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RESUMO

Esta dissertacdo estd vinculada ao Programa de P6s-Graduagdo em Educacdo Contemporanea,
do Centro Académico do Agreste da Universidade Federal de Pernambuco, na Linha de
Pesquisa Educacio, Estado e Diversidade. Constitui-se no resultado de uma investigacdo que
teve por objetivo estudar o modo como as memdrias corroboram com as construcdes
identitarias a partir da pratica educativa vivenciada na escola quilombola. A nossa
fundamentacdo tedrica foi norteada pelos estudos pds-coloniais, contando com a contribui¢cdo
de pensadores como Anibal Quijano, Walter Mignolo, Enrique Dussel, Nelson Maldonado-
Torres, Fidel Tubino, dentre outras contribui¢des. Realizamos ainda uma discussdo sobre as
construcdes identitdrias a luz de Frantz Fanon, Stuart Hall e Kabengele Munanga. A partir da
perspectiva desses tedricos estabecidas em cada drea especifica, discutimos as influéncias do
legado colonial e das colonialidades no que tange a concepc¢do das identidades quilombolas,
nesse contexto, portanto, a relacdo dessas estruturas coloniais com a homogeneizacdo e
universalizacdo do processo educativo realizado no contexto escolar de comunidades
quilombolas. Ainda sobre a concep¢ao das identidades utilizamos a memoria como fonte de
fomento e valorizacdo do sentimento de pertenga a histéria e cultura quilombola, para tanto
contamos com Paul Ricoeur, Jo€l Candau, dentre outros. No ambito sobre as discussdes das
praticas educativas nos apoiamos nas compreensoOes principalmente de Jodo Francisco de
Sousa e Paulo Freire. No quesito metodoldgico utilizamos a abordagem qualitativa para a
investigacdo, com caracteristicas de cunho exploratério e explicativo. O nosso percurso
analitico foi orientado nos termos do Método do Caso Alargado, conforme definido por
Boaventura de Sousa Santos. A coleta de dados foi realizada na comunidade quilombola do
Castainho e na Escola Municipal Virgilia Garcia Bessa, ambas situadas no municipio de
Garanhuns no agreste meridional pernambucano, por meio da observagdo participante,
conversas informais e da realizacdo de entrevistas semi-estruturadas, com trés diferentes
grupos, quantificando em quinze sujeitos da pesquisa, dentre eles: os quilombolas ancidos, os
jovens e criancas inseridos na escola da comunidade e profissionais da referida escola,
propiciando-nos a nossa fonte de informacdes. As nossas consideracdes finais apontam para
um processo educativo alheio as especificidades historicas e socioculturais de raizes africanas,
afrodescendentes e quilombolas. No quesito identidade, percebemos o conflito na concepcao
identitaria dos jovens e criancas quilombolas inseridos na institui¢do escolar da comunidade,
desta forma estas constituem-se num universo de segregacdo social e racial. Sobre a memoria,
constatamos a importancia desta para a preservagao e perpetuacio das epistemes da populacdao
negra, bem como, enquanto fomento identitdrio. No ambito da Escola Municipal Virgilia
Garcia Bessa e pratica educativa, constatamos ainda a auséncia de diretrizes curriculares
especificas para comunidades quilombolas. Nestes termos, o processo educativo ndo contribui
de forma efetiva com a ruptura dos condicionantes histéricos que subalternizam a populacao
negra em territério brasileiro, esta realidade provoca uma série de conflitos, desde as
propostas curriculares ao proprio reconhecimento dos jovens e criangas, enquanto
quilombolas.

Palavras-chaves: Estudos pds-coloniais. Memoria. Identidade. Escola Municipal Virgilia

Garcia Bessa. Pratica educativa.



ABSTRACT

This dissertation is linked to the Postgraduate Program in Contemporary Education, from the
Centro Académico do Agreste of the Federal University of Pernambuco, in the Education,
State and Diversity Research Line. It is the result of an investigation that had as objective to
study the way in which the memories corroborate with the identity constructions from the
educative practice experienced in the quilombola school. Our theoretical foundation was
guided by postcolonial studies, counting on the contribution of thinkers such as Anibal
Quijano, Walter Mignolo, Enrique Dussel, Nelson Maldonado-Torres, Fidel Tubino, among
other contributions. We also discussed the identity constructions in the light of Frantz Fanon,
Stuart Hall and Kabengele Munanga. From the perspective of these established theorists in
each specific area, we discuss the influences of the colonial legacy and the colonialities
regarding the conception of the quilombola identities, in this context, therefore, the relation of
these colonial structures with the homogenization and universalization of the educative
process realized in the School context of quilombola communities. Still on the conception of
identities, we use memory as a source of promotion and appreciation of the sense of
belonging to quilombola history and culture, for which we count on Paul Ricoeur, Joél
Candau, among others. Within the scope of discussions of educational practices we rely on
the understandings mainly of Jodo Francisco de Sousa and Paulo Freire. In the
methodological question we use the qualitative approach for the investigation, with
exploratory and explanatory characteristics. Our analytical course was guided in terms of the
Extended Case Method, as defined by Boaventura de Sousa Santos. The data collection was
performed in the quilombo community of Castainho and in the Virgilia Garcia Bessa
Municipal School, both located in the municipality of Garanhuns in the southern hinterland of
Pernambuco, through participant observation, informal conversations and semi-structured
interviews, with Three different groups, quantifying in fifteen subjects of the research, among
them: the elderly quilombolas, the young people and children enrolled in the community
school and professionals of that school, providing us with our source of information. Our final
considerations point to an educational process alien to the historical and socio-cultural
specificities of African, Afro-descendant and Quilombola roots. In the question of identity, we
perceive the conflict in the identity conception of quilombola youths and children inserted in
the school institution of the community, in this way they constitute a universe of social and
racial segregation. On the memory, we note the importance of this for the preservation and
perpetuation of the epistemes of the black population, as well as, as an encouragement of
identity. Within the scope of the Virgilia Garcia Bessa Municipal School and educational
practice, we also noticed the absence of specific curricular guidelines for quilombola
communities. In these terms, the educational process does not contribute effectively to the
breakdown of the historical conditions that subordinate the black population in Brazilian
territory, this reality provokes a series of conflicts, from the curricular proposals to the very
recognition of the young people and children as quilombolas.

Keywords: Postcolonial studies. Memory, Identity. Virgilia Garcia Bessa Municipal School.

Educational practice.
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1 INTRODUCAO

Ao reiniciar meus estudos no ano de 2010 (dois mil e dez) no curso de licenciatura em
pedagogia pela Universidade Federal Rural de Pernambuco, na Unidade Académica de
Garanhuns me deparei com um contexto de exclusdo e segregacdo de alguns grupos de
minorias socioldgicas. Dentre eles, o dos quilombolas da regido. Neste cendrio, durante o meu
processo de formacdo, enquanto educadora, fui tomada por um sentimento de indignacdo
frente a condicdo de subalternizacdo imposta a populagdo negra das oito comunidades

quilombolas que circundam Garanhuns.

Quanto mais conhecimento acessava, maior a minha compreensido do fosso social e
cultural que assolavam os quilombolas garanhuenses. O conhecimento cientifico sobre a
historicidade do municipio de Garanhuns ndo destacava a importancia da populacdo negra
para a formacdo e desenvolvimento do municipio. Essa configuracio revelava um processo de

selecdo e exclusdo dos conhecimentos historicos, sociais e culturais desta populagdo.

Importa ressaltar que tais conhecimentos traziam a tona saberes ancestrais dos negros
e negras que ali vivem desde a formagdo do municipio de Garanhuns, tratava, pois de saberes
sobre as raizes africanas, a religiosidade, a cultura em diversos segmentos, a relagdo com a

terra e agricultura familiar e o processo educativo que coexistia com todos os demais saberes.

Diante dessa realidade, bem como da minha formagdo para atuar no contexto
educacional, passei a me indagar: Se, enquanto educadora que sou, poderia deixar de
reconhecer os saberes especificos dos quilombolas pelo simples fato de que estes nio se
encontram nos registros documentais e literdrios da historia de Garanhuns? Prontamente me
veio a resposta: Evidente que ndo, pois a histéria dos quilombolas € legitima e € a histéria do
povo brasileiro. Nesta Gtica, passei a pensar em meios € instrumentos metodolégicos capazes
de contemplar e trazer da zona de esquecimento os quilombolas, em especial do quilombo do

Castainho, dada a maior proximidade que tive com o mesmo durante a minha formacao.

Situando nos meus interesses académicos € pessoais, a presente pesquisa tem o
propdsito de apontar para a construcdo de um estudo acerca das identidades em conflitos em
comunidades quilombolas em Pernambuco e de que forma a pratica educativa pode atenuar
tais conflitos, bem como contribuir com a formacdo das identidades dos quilombolas, tendo
em conta a prerrogativa da Constituicdo Federal de 1988 quando expressa: “A educagdo,

direito de todos e dever do Estado”, ¢ nessa dire¢dao a educacdo tem uma fungdo coletiva de
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socializacdo e integracdo, na medida em que oferece condicdes de uma atuacdo mais

qualificada na sociedade” (BRASIL, 1988).

Na perspectiva da educacido enquanto processo formativo da sociedade, partimos de
uma reflexdo sobre a formacdo da sociedade brasileira considerando o colonialismo como
estrutura fundante do Estado e das relagdes estabelecidas com a sociedade. E, em
conformidade com o presente estudo, destacamos os grupos quilombolas de Pernambuco,
especificamente a comunidade do Castainho, situada no agreste meridional, no perimetro rural

do municipio de Garanhuns.

Diante do contexto histérico colonial, bem como o seu legado entranhados na
concepcdo da sociedade brasileira presentes na contemporaneidade, a luta étnico-racial pela
superacdo do colonialismo que ainda se faz muito presente, pois as politicas de Estado da
atualidade ainda estdo a passos lentos para o reconhecimento eficaz das diferencas e
subjetividades das populacdes negras, garantindo assim o pleno exercicio de direitos e

igualdades desses grupos sociais.

Diante das consideracOes aqui pontuadas entendemos o Estado como sistema de
regulacdo exercendo sua relacao de poder. Nesta perspectiva, destacamos a institui¢do escolar
e as relagdes de poder presentes no sistema educacional que atendem os interesses das classes

dominantes, desta forma, condicionando o processo de homogeneizacido da sociedade.

7z

Nessa dire¢do, a educacdo, enquanto reproducdo, € um importante aparelho
responsavel pelas contradicdes que conformam a desigualdade social, j4 que a mesma
obedece a uma ideologia conservadora e dominante, na qual o Estado e as institui¢des seguem
contribuindo com a perpetuagdo dos valores culturais das classes dominantes,
desconsiderando por um processo de exclusdo e selecdo de conteudos a serem reproduzidos,
os valores culturais dos grupos de minorias sociolégicas como importantes para seu processo

de formacao.

Na perspectiva de valores culturais, buscamos uma compreensdo a partir deste estudo
acerca da formacgdo das identidades dos quilombolas do Castainho, bem como, das diferentes
significacdes do ser negro na contemporaneidade. Deste modo, o presente estudo propde uma
reflexdo das interfaces sobre a formacao, (re)significacdo das identidades e dos sentimentos
de pertenga dos membros da comunidade quilombola do Castainho e sua relacdo com a

escola.
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Tendo por base esta perspectiva, compreendemos a escola como uma institui¢do que
estd acobertada pelo Estado com a fun¢do de reproduzir legitimamente os conteidos a serem
trabalhados no contexto escolar. Dessa forma, e, diante da autonomia do Estado nao podemos
ignorar que hd um interesse do poder publico em reproduzir em larga escala sua ideologia
(ideologia das elites que constituem o Estado), e para isso conta com a educagdo como
instrumento de disseminagdo e reproducdo cultural, politica e ideoldgica, distanciando assim

os individuos de suas realidades socioculturais.

Vale lembrar a existéncia da legislagc@o brasileira como a Constitui¢do Federal e seus
desdobramentos e a LDB, que deveriam garantir uma educac¢do para toda a diversidade
brasileira. Contudo, em geral, a ndo implementa¢do da legislacdo tende a beneficiar as classes
dominantes, e, nessa dire¢do Boaventura de Sousa Santos adverte que: “a cidadania sem
subjetividade conduz a normalizacdo, ou seja, a forma moderna de dominagdo cuja eficicia
reside na identificagdo dos sujeitos com os poderes-saberes que neles (mais do que sobre eles)

sdo exercidos” (SANTOS, 1999, p.212).

Ainda para Santos (1999):

O processo histérico da cidadania e o processo histérico da subjetividade sdao
autbnomos ainda que, como tenho vindo defender, intimamente
relacionados. [...] do ponto de vista da emancipacdo, € possivel pensar em
novas formas de cidadania (coletivas e ndo individuais; menos assentes em
direitos e deveres do que em formas e critérios de participacao) [...] em que
seja possivel uma relacdo mais equilibrada com a subjetividade. Mesmo
assim, essas novas formas de cidadania ndo nos deve fazer esquecer que o
Estado ocupa uma posicao central (SANTOS, 1999, p. 213).

Concordando com os termos acima colocados por Santos (1999), acreditamos na
possibilidade de resisténcia, emancipacao e ressignificacido das identidades, especialmente da
populagdo quilombola e dos membros da comunidade do quilombo de Castainho. Ensejando a
superacdo da subalternizacdo e segregacdo da referida populacdo, se faz necessario um
esforco a fim de contemplar a riqueza e os diversos saberes da populagdo quilombola do

Castainho.

Diante do contexto pontuado, visando dar conta das discussdes e compreensdes
empreendidas na presente pesquisa, estruturamos a mesma em quatro capitulos. O capitulo 1

apresenta os caminhos metodoldgicos que subsidiaram o presente estudo.

No capitulo 2 destacamos o processo histérico relacionado ao periodo colonial e seus

desdobramentos até os dias atuais. Ainda neste capitulo trabalhamos com a memdria enquanto
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fonte de fomento identitdria, nesta direcdo destacamos as concep¢des de identidades
subalternas e os caminhos para ressignifica-las, no sentido de desconstru¢do das ideias
classificadas em raca superior do colonizador branco e inferior do colonizado negro. Na
dimensdo de ressignificacdo e desconstrucao de uma ideologia racial por meio da memoria e
identidade, ressaltamos a importincia da pratica educativa neste processo. Neste sentido,
ressaltamos a pratica educativa como parte do processo de formacdo e fortalecimento das

identidades estudadas e de consolidacao de uma educagao quilombola.

O capitulo 3 situa o locus da pesquisa, enfatizando todos os aspectos relevantes para o
presente estudo. Neste capitulo promovemos o didlogo dos sujeitos da pesquisa a fim de que
0s mesmos ocupem posi¢oes de destaque na construgdo e conclusdo desde estudo.

No capitulo 4 adentramos no campo analitico a partir do didlogo entre os dados
tedrico-metodoldgicos, legais e empiricos. Desta forma os didlogos e construcdo relativa a
concepcdo e formacgao das identidades também estdao presentes neste capitulo. Nessa direcao a

partir deste dialogo analisamos e concluimos o presente estudo.

1.1 Justificativa

Historicamente as questdes de dmbito social e racial estdo relacionadas com o Estado
enquanto representante politico, mesmo quando promove as politicas publicas voltadas para
as populacdes negras no Brasil acabam, em certa medida, alimentando as desigualdades
sociais e raciais, a exemplo disto, podemos mencionar a “dita democracia racial” que
eficazmente cumpre esta funcio de alimentar as desigualdades, na medida em que camufla o

racismo no pais.

Considerando a educacdo um caminho para a transformagdo da sociedade,
especialmente da desnaturaliza¢do do preconceito racial, bem como a igualdade de direitos a
todos os povos, vale destacar as expectativas acerca da Lei 10.639/032, e as dificuldades para
sua implementacdao. Em suma, todas as questdes descritas acima influenciam diretamente a

efetivacdo, ou nao, das politicas publicas voltadas para a populag¢do negra brasileira.

2 A Lei 10.639 revela a legitimidade e a legalidade das agdes afirmativas que, mesmo apds a promulgagio desta
Lei, ainda exige um esfor¢co constante para que ocorra a implementagcdo das medidas educacionais determinadas.
A Lei justifica-se diante da injustica e desigualdade social e racial presentes na génese da populacdo negra.
Diante disto, o Parecer CNE/CP n° 03/2004 em consonancia com a Lei 10. 639 “procura oferecer uma resposta,
entre outras, na drea da educacdo, a demanda da populagdo afrodescendente, no sentido de politicas de agdes
afirmativas, isto é, de politicas de reparagdes, e de reconhecimento e valorizacdo de sua histdria, cultura,
identidade. Trata, ele, de politica curricular, fundada em dimensdes histdricas, sociais, antropoldgicas oriundas
da realidade brasileira, e busca combater o racismo e as discriminagdes que atingem particularmente os negros”.
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Nesses termos, reconhecemos uma distancia entre determinagdes legais e a
implementagdo destas determinacdes, pois consideramos que, no contexto atual ha existéncia
de um discurso sobre a educacdo que aponta para uma aproximagdo entre a escola

institucionalizada e os aspectos culturais que demarcam os interesses dos grupos dominados.

Essa aproximac¢do com educacdo oficial busca integrar as comunidades na escola, no
caso particular das comunidades quilombolas pode ser acompanhada a partir das discussoes
sobre a educagdo das relacdes étnico/raciais no Brasil, que podem atuar no contexto escolar
em seus aspectos raciais, sociais, econdmicos e culturais que podem influenciar no processo

educacional e na formacgao das identidades dos sujeitos negros em territério brasileiro.

Considerando a presenca de um discurso que aproxima a escola publica com as
comunidades quilombolas, e, apesar de existir diretrizes legais como a Constituicdo Federal
de 1988 que garante educacdo a todos, a propria LDB 9394 de 1996, que destaca a
necessidade de propostas pedagdgicas que atendam as especificidades de populacdes do
campo. Entre elas as populagdes das comunidades quilombolas em Pernambuco e em especial
a comunidade quilombola do Castainho, situada no agreste pernambucano no perimetro rural
do municipio de Garanhuns. A Lei 10.639 de 2003 que institui a obrigatoriedade da tematica

“Historia e Cultura Afro-Brasileira”.

No ambito das prerrogativas legais da obrigatoriedade do ensino da “Histéria e Cultura
Afro-Brasileira” no contexto escolar em especial nas escolas quilombola, importa ressaltar
que no campo das politicas publicas a Lei 10.639/03 persevera politicas de reparacdes das
injusti¢do sociais acometidas a populacido negra em geral. Desse modo, podemos afirmar que
a referida Lei tem como pregorrativa o reconhecimento e valorizacdo das raizes africanas e
afrodescendentes como fundamentais para a construcdo e fortalecimento das identidades da

populacdo negra brasileira.

Mesmo com as referidas diretrizes € visivel uma condicdo de ineficdcia na
consolidagdo das mesmas, inviabilizando a promog¢do da democratizacdo dos direitos para
uma educagdo quilombola, bem como, da valorizacdo das identidades e sentimento de
pertenca dos quilombolas através da integracdo e dial6go entre a escola publica e a propria

comunidade. Nessa configuracdo pretendemos refletir sobre a seguinte questio:

Em que medida as memorias corroboram com as constru¢des identitdrias a partir da prética

educativa vivenciada na escola quilombola?
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1.2 Objetivos da pesquisa
O objetivo geral desta pesquisa é:

Estudar como as memdrias corroboram com as constru¢des identitdrias a partir da pratica

educativa vivenciada na escola quilombola.
Em relacdo aos objetivos especificos, buscaremos:

e Levantar as principais percepcdes sobre identidades quilombolas entre ancides, jovens
e professoras/es da comunidade do Castainho;

e Descrever o processo histérico da formagao da comunidade quilombola do Castainho;

e Mapear as principais compreensdes sobre educacao quilombola entre ancides, jovens e
professoras/es da comunidade do Castainho;

e Identificar as principais questdes sobre comunidades quilombolas que estdo presentes
no trabalho pedagdgico desenvolvido por professores da Escola Municipal Virgilia
Garcia Bessa.

1.3 Um olhar sobre a producao do conhecimento referente a educacio quilombola e
escolas em comunidades quilombolas

Em virtude da necessidade de mapear e documentar o que ja foi produzido sobre a
temdtica pesquisada, realizamos uma investigacdo acerca das produgdes académicas a partir
de publicagdes de trabalhos cientificos no Banco de Teses e Dissertacdes Digital da CAPES®,
na ANPED*., Repositério da UFPE e no IBICT, a partir do tema educacdo quilombola, as
contrucdes identitarias quilombolas e institucionalizacdo, bem como as préticas educativas

desenvolvidas nas escolas em comunidades quilombolas.

3 A Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (Capes), fundacdo do Ministério da
Educacdo (MEC), desempenha papel fundamental na expansdo e consolidacdo da pds-graduagdo stricto sensu
(mestrado e doutorado) em todos os estados da Federacdo.

4 A Associagdo Nacional de P6s-Graduagio e Pesquisa em Educagio (ANPED) tem como finalidade a busca do
desenvolvimento e da consolida¢c@o do ensino de pds-graduacio e da pesquisa, na drea da educagado, no Brasil.
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Quadro 1 — Teses e Dissertagdes do IBICT? sobre educaciio quilombola e escolas quilombolas
em Pernambuco.

Item | Ano | Grau | Autoria/ Titulo Foco
Instituicao
01 2012 | DR Maria Jorge dos| Movimentos  sociais €| O foco dessa investigdo
Santos Leite processos educativos: a| foram 0s sujeitos
constituido do  sujeito| politicos daquela
UFCE

coletivo na luta por| comunidade, no seu
direitos na comunidade de| cotidiano, na formacgao
Conceido das Crioulas. politica e na atuacdo dos
mesmos dentro do
movimento social, bem
como a influéncia
tradi¢do oral nas
construcdes das
identidades quilombolas

02 2015 | ME Marco Aurélio| Gestdo escolar e educacdo| Esta pesquisa buscou
Acioli para as relagdes étnico-| compreender as relacdes
raciais na comunidade| entre a gestdo escolar e a
Quilombola de Castainho. | comunidade quilombola
de Castainho, em
Garanhuns, Pernambuco,
tendo em vista a
promo¢do da educacgdo
para as relagdes étnico-
raciais, observando a
implementacdo da Lei
Federal n° 10.639/03.
Categorias como
racismo, gestdo escolar.

UFPE

Fonte: A Autora (2017).

Sobre a pesquisa de mestrado de Dantas (2015) destacamos o [dcus, visto que € o
mesmo da presente pesquisa, porém o autor teve por objetivo compreender as relacdes entre a
gestdo escolar e a comunidade, nosentido de verificar como a implementacdo da Lei
10.639/03 poderia atenuar o racismo na comunidade do Castainho. Conforme podemos
verificar:

Neste sentido, o estudo se volta para analisar ndo apenas a gestdo escolar per
si, mas a gestdo escolar a partir das relacdes e demandas formuladas pela
comunidade quilombola, na qual se encontra a escola. Entre outros aspectos,
procuramos observar quem sdo os sujeitos envolvidos, como e por meio de
que estratégias ou instrumentos se dao as relacdes escola comunidade, como
se trata os aspectos de uma cultura antirracista tendo em vista a identidade
quilombola, e como esta impacta na organizacdo e gestdo escolar DANTAS,
2015, p. 18).

3 Instituto Brasileiro de Informagdo em Ciéncia e Tecnologia — IBICT.
Sobre a temdtica educagdo quilombola e escola quilombola dentre os anos de 2006 -2017, foram encontrados
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O estudo de Dantas (2015), portanto, demonstra um campo de pesquisa fértil,
considerando os vdrios segmentos que presisam ser estudados para que haja uma
compreensdo sobre os fendmenos histdricos e socioculturais que influenciam as formacdes
identitarias na comunidade quilombola do Castainho. Desse modo, consideramos a nossa

pesquisa como mais uma possibilidade de compreensdo destes fendmenos.

Quadro 2 — Dissertacdes do Repositério da UFPE sobre educacdo quilombola e escolas
quilombolas em Pernambuco.

Item | Ano | Grau | Autoria/ Titulo Foco
Instituicao
01 2008 | ME Francisco Serrote do Gado Brabo:] O estudo destaca os
Marcelo Gomes| identidade territorialidade| aspectos de identidade,
Ferreira e migragbes em uma| territorialidade e
comunidade migracdo existentes na
UFPE remanescentes de| na comunidade.
Quilombos.
02 2009 | ME José Alfredo da| Reconhecimento étinico e| Busca  entender  as
Silva Junior politicas  publicas  de| relagcdes entre as
desenvolvimento agrario: o| politicas publicas
UFPE caso dos agricultores| agrdrias e o processo de
quilombolas da| identificacdo e
comunidade do Timbé em| reconhecimento de
Pernambuco. comunidades
quilombolas.

03 2010 | ME Ma. Priscila| A comunidade de| A pesquisa aborda a

Miranda Castainho: uma| relacdo dos  aspectos

Santos. contribuicdo aos estudos| geograficos e de
geograficos de| agricultura familiar com

UFPE remanescentes de| a formagdo identitdria da
quilombos em Garanhuns,| comunidade quilombola
Pernambuco. do Castainho/PE.

04 2010 | ME Janine  Primo| Livramento, um quilombo| A  pesquisa  discorre
Carvalho de| desde o “tempo de pa tras” | sobre a historia da
Meneses origem da comunidade

remanescente do
g quilombo Sitio

Livramento, situada no
Planalto da Borborema.
O estudo destaca as
vozes dos membros da
comunidade que através
da tradigdo oral contam
as historias da
comunidade.




05 2010 | DR Maria Saberes da terra: o ludico| Trabalho na area de
Walburga dos| em Bombas, uma| Histoéria e Historiografia
Santos comunidade  quilombola| da Educacdo que se
(estudo de caso| propde a  conhecer,
IBICT etnografico) reconhecer, registrar ¢
refletir a respeito das
formas  ladicas em
contexto de comunidade
quilombola, sob
perspectiva de um estudo
de caso apoiado em
elementos etnograficos.
O campo de pesquisa ¢ a
comunidade de Bombas,
situada em Iporanga,
05 2011 | ME Elienton Alves| Territério e identidade:| Discute os padrdes de
de Albugyerque| conflitos socioambientais| desenvolvimento
na comunidade quilombola| socioeconémicos e seus
UFPE onze negras Cabo de Santo| impactos
Agostinho/PE socioambientais em
comunidades
quilombolas, dando o
foco ma comunidade
quilombola Onze Negras
situada no Cabo de Santo
Agostinho/PE.
06 2014 | ME Jaqueline  de| Quilombo, cultura  e| O objetivo do estudo ¢ a
Oliveira e Silva | politica: implantagdo de politicas
. culturais em
UFPE uma. etnograﬁa. das comunidades
politicas  culturais na tradicionais,
comunidade de particularmente a
Castainho, PE. comunidade quilombola
do Castainho.
07 2016 | DO Claudilene Praticas pegagogicas de| A pesquisa analisa as
Maria Silva valorizacdo da identidade| praticas pedagbgicas
UFPE da memoria e da cultutra| escolares de valorizagao

negras: a volta inversa na
arvore do esquecimento e
nas praticas de
branqueamento.

identitaria, através da
memoria contextualizada
nas instituicdes publicas
de ensino em territotio
brasileiro.

Fonte: A Autora (2017).
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No primeiro quadro destacamos alguns trabalhos do Repositério da UFPE no curso de

Pés-graduacdo, e mais, aqueles, cujo ldcus de pesquisa sdo as comunidades quilombolas. Na

direcdo de apontar alguns estudos desenvolvidos entorno das questdes relacionadas as

comunidades quilombolas e seus processos de reconhecimento e identificagao, bem como as

escolas situadas em territérios quilombolas destacamos alguns estudos.
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No ano de 2008 (dois mil e oito) através do trabalho desenvolvido para a dissertacdo
de mestrado em antropologia peka Universidade Federal de Pernambuco Ferreira (2008)
realizou um estudo de fomento e andlise etnogrdfica da comunidade quilombola Serrote do
Gado Brabo situada no agreste pernambucano. Nessa pesquisa o autor no estudo da histéria e
memoria coletiva do grupo diante do processo formativo da referida comunidade. O autor
trouxe para a esteira do debate a questdo territorial e as questdes de territorialidade e
territorializacdo, bem como as motivagdes do processo migratérios existentes na comunidade

do Serrote do Gado Brabo.

Destacamos, entdo, o estudo realizado para a pesquisa de mestrado de Silva Junior
(2009) pelo Programa de Pds-Graduacdo em Antrolpologia pela Universidade Federal de
Pernambuco. Seu estudo destaca a criacdo das politicas governamentais a partir das pressoes
sociais. Nessa direcdo dando énfase nas questdes étnicas e da agricultura familiar e sua
intrinseca relacdo com a demanda e necessidades da comunidade quilombola do Timb6 e seu
universo de real¢des identitdrias. A pesquisa faz ainda um apanhado acerca dos processos de
elaboracdo e sangdes das leis que tratam das especificidades das comunidades rurais e

quilombolas.

A segunda pesquisa que destacamos nesse modulo deu-se acerca da comunidade
quilombola do Castainho, situada na zona rural do municipio de Garanhuns — PE, destacamos
o estudo realizado por Santos (2010) na sua pesquisa de mestrado. Este estudo analisou a
comunidade do Castainho no aspecto geogrifico em suas priticas rurais e sua economia
voltada para o beneficiamento da mandioca, o que implica numa relagdo de mercado. O
estudo trds ainda para a arena do debate as questdes relacionadas ao territorio da comunidade,
destacando a importancia da terra Santos (2010) afirma:

Para a maioria das comunidades quilombolas atuais, a organizacdo da
economia estd estruturada na agricultura; a terra é o elemento considerado
fundamental servindo de base para a sua sobrevivéncia, tanto no que se
refere a infraestrututura quanto a cultura. E através do uso da terra que torna-
se possivel compreender a dindmica do pertencimento a um grupo e a um
territério. O territério, enquanto base fisica adquire grande importancia
politica e simbodlica. Alguns moradores da comunidade quilombola de
Castainho sabem que, desde os seus ancestrais, organizaram uma vida ligada

a terra, como uma forma de reproducdo econdmica e cultural (SANTOS,
2010, p.35).

A trabalho intitulado; Livramento, um quilombo desde o “tempo de pa tras”, realizada
por Meneses (2010) para a pesquisa de mestrado em Histéria pela Universidade Federal de

Pernambuco, perspectiva descrever a partir da narrativa dos membros mais velhos a histdria
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do principio da comunidade, das praticas culturais e os modos de vida dos remanescentes.
Nessa perspectiva o estudo tem como sua principal fonte as memodrias como meio de
reconhecimento e registro que visa preencher a lacuna existente sobre as histdrias sobre a

refeida comunidade quilombola.

O trabalho desenvolvido por Albuquerque (2011) para realizagdao da sua pesquisa de
mestrado em Gestdo de Politicas Ambientais pelo Programa de Pds-Graduacio em
Desenvolvimento e Meio Ambiente pela Universidade Federal de Pernambuco, discute os
conflitos socioambientais, territério e identidade no contexto espacial de comunidades
quilombolas. O estudo aponta para os conflitos socioambientais existentes na comunidade
quilombola de Onze Negras situada no Cabo de Santo Agortinho/PE, os referidos conflitos
emergem da identificac@o territorial, bem como a perda do territétio e das identidades da

referida comunidade.

Destacamos também o estudo realizado por Silva (2014) e a contribui¢do acerca das
discussdes sobre a importancia do fomento por parte do estado no que refere-se a produgdo
cultural de comunidades quilombolas, especialmente a comunidade do Castainho, locus do
presente estudo. O estudo compreende esse fomento pode ser determinante, onde institui os
elementos culturais como um meio de ressignificacdo e apropriacdo cultural da comunidade.
O estudo expde as tensdes que permeiam as consideragdes sobre quais elementos culturais sao
relevantes para a comunidade. Neste contexto, o estado, enquanto detentor do poder de
decisdo, demonstra outros interesses que implica a elaboragdo de politicas culturais alheias ao
que de fato as comunidades consideram pertencentes a suas histdrias e raizes culturais.
Entendemos a importancia de lancar esse olhar acerca das formas de produc¢do dessas politicas
culturais, conforme as palavras da prépria autora:

Acredito que identificar os agentes que impulsionaram as mudangas e as
relacdes de poder envolvidas, assim como os caminhos trilhados na
emergéncia de uma determinada pratica enquanto “tradicio de uma
comunidade”, é de extrema relevincia para compreender os sentidos dos
discursos tanto da comunidade como dos agentes externos. Ou seja, para o
Castainho, interessa encarar os conflitos e tensdes envolvidos neste processo,
ressaltando qial seria a visdo da comunidade acerca das situacdes correntes,
assim como reconhecendo as possiveis motivacdes que estdo envolvidas na

adesdo do grupo e estas politicas culturais, ressaltando os percursos
percorridos para este fim (SILVA, 2014, p.32).

Destacamos a pesquisa de doutorado desenvolvida por Silva (2016) pelo Programa de
P6s-Graduagdao em Educacgdo pela Universidade Federal de Pernambuco, intitulada; Praticas

pedagégicas de valorizacdo da identidade, da memoria e da cultura negras: a volta inversa na
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arvore do esquecimento e nas praticas de branqueamento. A pesquisa chama a aten¢do para as

préticas pedagdgicas desenvolvidas nas escolas publicas em territorio brasileiro, no sentido da

aproximacao e efetivacdo dos pardmetros que constitui a legislagdo determinante de inser¢ao

da tematica étnico-racial e cultura afro-brasileira nos contextos escolares. Para Silva (2016):

No que se refere as situacdes didaticas que corporificam as préticas
pedagégicas de valorizagdo da identidade, da memoria e da cultura negras,
as consideramos como a globalidade da ag¢do por meio da qual os sujeitos
envolvidos no processo de ensino e aprendizagem se relacionam na
constru¢do do conhecimento. Em outros termos, as relagdes se dao entre os
sujeitos de acdo, em um contexto movido por materiais € um conjunto de
atividades. Assim, consideramos que sdo essas situacdes que ddo corpo as
préticas pedagdgicas enraizadas de valoriza¢do da identidade, da memoria e
da cultura negras: aquela que possuem uma finalidade entendida, explicada e
argumentada pelos sujeitos da escola, cujas caracteristicas sdo a repeti¢io
critica, a continuidade e as consisténcia (SILVA, 2016, p. 182).

Quadro 3 — Teses e dissertacdes da CAPES (2007-2012)

Item |Fonte/Ano |Titulo Foco Instituicao |Resultados
e local de
Autor (a) pesquisa
01 CAPES Educagdo e |Investiga o |UNICAMP |A participacao no
identidade | processo na . movimento social
Souza no constru¢do da Itatiba (SP) quilombola, que instaura
(2009) quilombo de |identidade espacos e tempos de
Brotas quilombola no educacdo ndo-formal e
municipio  de informal, influencia na
Itatiba interior constru¢do da identidade
de Sado Paulo. quilombola do  grupo,
Considera  os contribuindo  para o
processos fortalecimento da
educativos identidade  negra  dos
formais e nao moradores e a valorizacio
formais. de sua trajetéria até os dias
atuais.
02 CAPES/20 |A Discute a |UDESC Considera as falhas
10 Importancia |importincia e presentes na Lei n°
da tematica |indispensabilid |>anta 10.639/03 se faz
de Histéria |ade da Lei |Catarina necessario que nds
e  Cultura |10.639/2003. enquanto educadores(as)
Africana e brancos(as) ou negros(as)
Afro- cobramos junto ao Estado
brasileira Brasileiro a aplicagdo
nas escolas. efetiva da Lei, para que a
mesma nao venha a tornar-
se letra morta




03 CAPES/20 |Producdo de |Constréi IFSUL O Projeto de Extensdo
11 materiais materiais “Cultura, Terra e
didéaticos a |didaticos Pelotas (RS) | Registancia: matrizes por
partir de |financiados onde construir materiais
coletivos pela didéticos para
quilombolas | SECADI/MEC comunidades
na zona sul |para quilombolas”, amparado a
do Rio |comunidades Lei 10.639/2003.
Grande do |quilombolas
Sul: cultura, |através de
terra e | projeto de
resisténcia. |extensdo da
UFPel.
04 CAPES/20 |Tensdes na |Estudou a |PUC O quilombo de Jambuacgu
11 constru¢do |identidade vivencia  tensdes com
das quilombola de Jarqbuagu " |grandes empresas que
identidades |Jambuagu _ |Moju (PA) ameacam Sseus espacos
quilombolas |Moju. geogréficos e sua
: a identidade. Desse modo a
percep¢ao identidade mostra-se
de precdria, varidvel e
professores problematica. Para reverter
de escolas tal condi¢do, a pesquisa
do aponta a necessidade de
quilombo de projetos curriculares que
Jambuacu- realcem o sentimento de
Moju (PA). pertencimento dos
membros da comunidade
05 CAPES/20 |“Rodas de |Relagdo UFRS A inser¢do da metodologia
12 conversa” E |dialética entre . roda de conversa como
educacio economia e |Restinga estratégia  politica em
escolar politica Seca (RS) oposicdo  ao  sistema
quilombola: |mediada pelo colonial que ndo permitia a
arte do falar |conceito de participacdo do negro nas
saber fazer. |cultura escolas. A dinamicidade
gramsciano. das rodas potencializou os

valores civilizatérios da
cultura afro-brasileira onde
0 quilombola reconstruiu
seu mundo existencial em
sintonia com a memoria da
didspora africana.
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06 CAPES/20 |Educacio Objetiva Unb A visdo de educagdo ali
12 como analisar a ) desenvolvida os limites
de |proposta de | Salgueiro sdo quase que invisiveis

processo prop q q
luta politica: |educagdo  da (PE) quando se fala de
a comunidade educacdo no espaco formal
experiéncia |quilombola do e ndo formal. A integracio
de territério de dos atores envolvidos e a
“educacao |Conceicdo das defini¢do dos objetivos sdao
diferenciada |Crioulas para pensadas exatamente para
”? do |identificar responder os anseios da
Territério como esta se comunidade. A
quilombola |relaciona com comunidade é bem
de as lutas de seus sucedida no que diz
Concei¢do |moradores(as). respeito a  valorizagdo
das cultural de seus

Crioulas. descendentes
07 CAPES/20 |Educacio Implicacdes da | .UNISUL As Diretrizes acerca da
14 escolar escolarizacdo . Educaciao Quilombola,
quilombola: |na afirmagdo Qullombo mas nio dd conta da sua
curriculo e . Catuzinho complexidade. Tomando a
cultura e/ou fegagao Alagoinhas |questdo racial no Brasil é
afirmando 1dent1tz.1r1as da (BA) uma questdo central do
negras comunidade de curriculo e ndo um simples

identidades. |remanescentes tema transversal.
quilombola
Catuzinho.

Fonte: A Autora (2017).

Dentro da temética educacdo quilombola e educacio escolar quilombola, encontramos
nos periddicos da CAPES sete trabalhos que contemplam educagdes (formais e ndo formais).
Destacamos, portanto, trés dentre os trabalhos encontrados devido a sua aproximacgdo e
contribuicao como 0 nosso estudo.

Nessa dire¢cdo, na pesquisa que realizamos localizamos algumas produgdes
bibliograficas que contemplam o processo educativo tanto dentro do espago escolar como fora
dele. No espago ‘fora da escola’, classificamos como educa¢do ndo formal. Na dissertacdao de
mestrado, Souza (2009) verificou que o processo de formacdo dos quilombolas de Brotas, dar-
se-4 também a partir do trabalho e pelo processo de reinvindicagdo da terra. O autor assinala
que:

Esta educacao, neste caso, acontece em tempos espacos multiplos, isto €, na
casa de alguma das familias, na sede da associagdo, em outra comunidade
quilombola. Diferentemente da educacdo formal, em que a avaliagdo ocorre
pela quantidade de contetidos adquiridos pelo estudante, o processo
educativo vivenciado com a participagdo no movimento social quilombola
ndo mede o aprendizado. O processo educativo vivido nestas situacdes se
baseia no aprendizado de saberes que motivam a busca pelo aprender, pois é
marcado de significados para o grupo (SOUZA, 2009, p. 117).
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Desse modo, o processo educativo dos moradores do quilombo de Brotas se inserem
em um processo formal e ndo-formal. Nessa perspectiva o aprendizado na comunidade
fornece elementos que adentram os ambitos de ressignificacdo e formacgdo identitdria forjadas
nas situacdes vividas na prépria comunidade, tornando os quilombolas agentes de seu

aprendizado.

Lopes (2012) em sua tese de doutorado defende “que a educagdo existente se constitui
por diferentes processos de mediacdo e relagdo entre a comunidade, escola, casa e
aprendizagem” (LOPES, 2012, p. 135). Sobre a relacdo comunidade e escola o autor enfatiza
a tradicdo oral como fundamental fonte conhecimentos e aprendizados quilombolas. No

universo da narrativa se insere as ‘rodas de conversa’:

Pela roda de conversas se faz amdlgama dos elementos ancestrais que dao
unicidade & comunidade. Um conhecimento que d4 forma/contetido ao ser
quilombola. As histérias formam uma rede de pontos que se articulam e dao
significado ao contetido das falas. As pessoas se encontravam pela amizade
e, a partir dai, desenvolvem as “rodas de conversa” que acontece em casa ou
debaixo das arvores (LOPES, 2012, p. 205).

As conversas envolviam diversos aprendizados, que avangavam pela geografia, lingua
portuguesa, historia, e o préprio territério quilombola. Vale destacar o dialogo que estruturava
as etapas de aprendizagem, pois “ndo tinha um tUnico ponto de partida, mas estabelecia
mediacdes entre terra e espago, passado/futuro, portugués/matematica, geografia/historia,
oralidade/escrita, teoria/pratica, trabalho/lazer, num conjunto que estava em movimento com a
paisagem do lugar” (LOPES, 2012, p. 208).

Ainda em 2012, Silva (2012) realizou sua pesquisa de mestrado norteada pela
educagdo enquanto processo de luta politica. Nesse contexto o estudo a autora analisou o
processo educativo vivenciado na comunidade quilombola de Concei¢do das Crioulas, situado

no municipio de Salgueiro/PE. A autora chama a atencio para uma educacgao diferenciada:

Poderiamos, portanto dizer que: educacio escolar quilombola € a educagio
viva, que nasce do saber do préprio povo, para devolver a esse mesmo povo
o que lhe foi negado e por isso, valoriza, reconhece, fortalece, identifica,
partilha, qualifica os saberes e os conhecimentos locais, sem com isso
abandonar os conhecimentos universais. E uma educagio que busca
emancipar o homem e a mulher e se transforma em instrumentos de luta [...]
Percebemos que na visdo de educacgao ali desenvolvida os limites sdo quase
que invisiveis quando se fala de educacdo no espaco formal e ndo formal. A
integracdo dos atores envolvidos e a defini¢cdo dos objetivos sao pensadas
exatamente para responder as questdes ja “escutadas da comunidade”
(SILVA, 2012, p.167-168).



31

De acordo com Silva (2012) é possivel percebermos o qudo importante foi para a
educagdo desenvolvida no quilombo Concei¢do das Crioulas a participacdo dos membros da
comunidade. Mais ainda, que Concei¢do das Crioulas possa servir de referéncia para outras

comunidades quilombolas no Brasil afora.

Quadro 4 — Producao cientifica da ANPED GT-21 (2007 — 2013)

Item Fonte/ano | Titulo Foco Instituicio e | Resultados
local da
Autor (a) pesquisa
01 ANPED “Quem ndo |Dialoga com |CEAA- O desafio académico
. pode atalhar, |educadores que |UCAM implica em por na
Pereira arrodeia!”: se empenham | . “berlinda” o saber-
(2007) reflexdes sobre |na RIO. de poder sobre o negro, e
o desafio da |implementacio Janeiro as interpretacdes do
préaxis dos |da Lei desenvolvimento da
educadores dos |10.639/2003. sociedade brasileira e
agentes da lei o obscuro siléncio
10.639/2003. historiografico sobre
a trajetéria das lutas
negras no pOs-
abolicio e ao longo
do século XX.
02 ANPED |O papel |O papel das |UPE A longevidade escolar
. exercido  por |familias negras . dos sujeitos da
Silva familias negras |com baixo grau Olinda (PE) pesquisa deu-se a
(2008) e de meios |de escolaridade partir da formacdo
populares  na |na trajetdria familiar baseada
trajetéria  de |escolar dos tarefes extra
escolarizacdo  |filhos. escolares: trabalho e
dos filhos cultura (capital
(Pernambuco cultural) serviram
1950-1970). como incentivos para
a projecao da
trajetéria  educativa
dos sujeito.
03 ANPED  |Entre o | Visibilizar a |UEPG A pesquisa aponta a
) sentimento da |presenca da existéncia de
Silva infancia e a |crianca negra Ponta resquicios das
(2008) invisibilidade | no século X1X. |COrossa (PA) praticas  escravistas
das  criancas até os dias atuais.
negras:
ambiguidade
no século XIX
Jovino.
04 ANPED  |Educacio e |0 trabalho | USP A importancia




L africanidades: |lanca um olhar | engajamento nas lutas
Oliveira contribuicdes |sobre a | S0 Paulo 40" hovimento negro
(2009) do pensamento |contribui¢do do por uma sociedade

de Kabenguele |idedrio de igualitdria, haja vista
Munanga. a natureza da vontade
Kabengele livte humana, é que
Munanga para sd0 as responsiveis
a §duca9a0 pela realizacdo desse
brasileira. mundo igualitdrio.
05 ANPED |Didlogos Trds para o |UNIRIO A importincia das
possiveis entre |debate algumas | . Diretrizes
Souza concepcoes de |reflexdes sobre Rlo, de | Curriculares
(2009) P . : 1An o | Janeiro S
curriculo e a lei |as providéncias Nacionais para a
10.639. curriculares Educacao das
sugeridas pela Relacdes Etnico-
Lei 10.639/03. Raciais e para o
Ensino de Histéria e
Cultura Afro-
Brasileira e Africana,
na Educacdo Bésica,
para que nos,
educadores,
pratiquemos um
curriculo que seja, de
fato, a transmissio
cultural de um
patrimdnio de
conhecimentos,
valores, simbolos,
constituido ao longo
de geragdes pela
populacio negra.
) N Significados de
06 ANPED D(;mensoes de praticas UFScar A' presenca ddo
educar para as ‘o - racismo e as
g(l)lle) rela'u;?)e':s étnico- gigaffgfllciimo Sdo Paulo grraig/adas crengas
raciais: mote a ideoldgicas que o
refletindo so~bre diversidade e a fundamentam refazem
suas  tensoes, diferenca a tc?do tempo 0s
sent}dos € | com enfoque gonﬂlFos sociais
praticas. em uma inclusive na escola.
educacdo para
as relagdes
étnico-raciais.
07 ANPED Identidade, Educacgao e |Unb A perspectiva de

) territorialidade |fortalecimento ) educacgdo em
Silva e educacdo na |daidentidade. Salgueiro Conceigdo das
(2011) comunidade (PE) Crioulas ndo € vista

quilombola de
Conceigdo das
Crioulas.

N

como algo a parte a
comunidade e sim
como um elo que liga
a vida da comunidade
aos aspectos do dia-a-
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dia como suporte das

politicas publicas
como forma  de
garantir uma vida
digna a todas as
pessoas  que  ali
residem.
08 ANPED |A educacio |A filosofia | UFJF Um caminho
brasileira estara |além do ) alternativo ao
Moreira receptiva a |ocidente. Mmgs eurocentrisSmo € aos
filosofia Gerais separatismos da
(2011) africana? Filosofia. A
cognoscibilidade, as
normas e valores
éticos,
compreendendo  as
diversidades culturais
em que sdo
desenvolvidos.
09 ANPED |Da educagdo |Os movimentos |PUC A educagdo do campo
o do campo a [sociais na|_ . e a educacgdo
Oliveirra educacio educacio RIO. de quilombola traz para
(2011) quilombola: popular. Janeiro o cendrio brasileiro a
esboco de um abordagem das
percurso. identidades,
remetendo-as a
cultura de  uma
populacio especifica.
10 ANPED Consideracdes |Praticas UNIRIO A operacionalizacdo
sobre a (ndo) |educativas das |_. da Lei 10.639/03
Souza implementacdo |escolas do Rio Rlo, de exige um esforco
da Lei [de Janeiro e a |Janeiro maior do  poder
(2011) 10.639/2003 relacdo com a publico no que se
em escolas |problematica refere a formacdo de
publicas no |racial professores, em
municipio do |brasileira. servico ou ndo. Além
Rio de Janeiro. desse, existem outros
que sdo mais pontuais
e estariam
relacionados a postura
escolar.
11 ANPED |Educagédo Debate em |PUC As recusas da gestdo
) quilombola em |torno de uma e do quadro docente
Armuti € | gepate: a escola pedagogia Paraty RD) |4a  escola em a
Maroub em Campinho |diferenciada na dimensao politica que
(2011) da comunidade envolve o tema do
Independéncia |quilombola Curriculo quilombola.
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(R)) e a |Campinho da
proposta de |Independéncia.
uma pedagogia
quilombola.
12 ANPED |Identidade e |Analise do |UFS A constatacdo de
. diversidade no |discurso e discursos conflitantes
Lima cotidiano prética dos |Itabaiana entre os sujeitos em
(2011) escolar: o lugar |professores em um contexto cotidiano
afro-brasileiro |torno dos |SE) plural arraigado em
repertorios praticas
identitarios homogeinizadoras,
étnico-raciais. desconsiderando que
as desigualdades
presentes na
sociedade brasileira.
13 ANPED |Educacio Identidade e |UFMG Ha tensdes em aberto:
. escolar diversidade na |_ . a ampliacdo da fungao
Miranda quilombola em |composi¢do M1ngs social da escola para
(2011) Minas Gerais: |das  politicas Gerais incorporar a relacdo
entre auséncias |publicas. com o territério
e emergéncias. Reconfigurando a
funcdo social da
escola para inseri-l4
no jogo produtivo de
identidades em
didlogo com
territdrio, resisténcia e
tradi¢do € um ponto
de partida para tragar
a implantagdo da
educacio escolar
quilombola.
14 ANPED  |Limites e |Ensino da |UEMG A andlise do contrato
perspectivas do |Histéria da| . comunicacional
Silva e | contrato Africa a partir Mmgs discursivo  docente,
Santos comunicacional |do contrato Gerais evidencia as relacdes
(2012) na pratica |comunicacional de poder e ideoldgicas
docente no presentes no processo
ensino e educacional. A
Histéria da necessidade de captar
Africa e esse “mais” que estd
Cultura Afro- presente nas praticas
brasileira. discursivas que forma

e produz saber, poder
e identidade e, por

que nao dizer,
exclusio de outros
discursos e
silenciamento de

VOZES.
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15 ANPED |Do quilombo |Estratégias USMG A migracdo sazonal
. ao canavial: |necessdrias  a |Minas de jovens negros da

Brito . . . .

(2013) desaflos. e | garantia do |Gerais cor_numdade .
perspectivas direito quilombola diante da
para a |constitucional a auséncia de uma
implementacdo |educacdo das educacdo quilombola
da  educagdo |comunidades e o sintoma da divisao
escolar quilombolas. racial do trabalho
quilombola numa sociedade que
numa se estruturou
comunidade do historicamente sobre
médio os pilares do trabalho
Jequitinhonha. escravo.

16 ANPED |Educagio Debate sobre a |PUC A elaboracdo,
escolar tematica . aprovacao e

Carvalho |quilombola: emergente da RIO, de divulgacdo dos textos

e Oliveira |didlogos e |educacdo Janeiro legais em ambito

(2013) interfaces escolar nacional referentes a
locais e a |quilombola educacio escolar
institucionaliza quilombola. As
cdo de uma controvérsias publicas
nova sobre alguns termos,
modalidade de tais como: educacdo
educacdo  no escolar  quilombola,
Brasil. escola  quilombola,

escola que atende
estudante quilombola,
professores
quilombolas.

Fonte: A Autora (2017).
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Sobre as producdes bibliograficas dos trabalhos aprovados na ANPED localizamos

dezesseis trabalhos (2007-2013) no GT-21 de Educacdo Etnico-racial. De modo geral as

producdes selecionadas em algum momento contemplam e contribuem com nossa pesquisa.

Contudo, as produgdes nao enfocam o problema do processo educativo especifico do ldcus
desta pesquisa, ou seja, ndo cessam com os questionamentos elencados para nossa pesquisa,

ao invés disto abre novos questionamentos.

Na 30* reunido da ANPED, destacamos a producdo de Pereira (2007), enfatizando a
necessidade de superacdo do regime escravista no Brasil. Nesse contexto, destaca o
imperativo de ruptura dos esteredtipos que assolam a populacdo negra em territério brasileiro.
Pereira (2007) nos chama a aten¢do para o déficit de producdes cientificas que contemplem a
tematica das relagOes €tnico-raciais. O autor aponta ainda para as memorias, vozes, sentidos

de quem se decide ouvir, desse modo:
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Temos ai, sem ddvida, um espaco por exceléncia para a contribuicdo de
educadores na desracializacdo das praxis educativas. As micro-histérias que
desdguam nas escolas e que as constituem e produzem outras, quase sempre
permanecem invisiveis. E elas s6 podem ser captadas naquele momento, por
quem tenha aquela percepc¢do, o que sé ocorre a quem estd atento e, pela
vivéncia do ambiente, das relacdes, dos ‘“cheiros, sons e gostos”, esteja
disponivel — a pessoa certa, no lugar certo. Antenas da Histéria e Cultura
afro-brasileira no cotidiano das comunidades escolares (PEREIRA, 2007, p.
12).

Oliveira (2009) em seu trabalho aprovado na 32° reunido da ANPED destaca a visdo

de Munanga sobre as identidades e o respeito as singularidades sobre as pluralidades:

O mundo é uma pluralidade de coisas e realidades singulares, e certamente,
o centro da realidade sdo os pontos de convergéncia relaciona das
singularidades, ou seja, as realidades existentes e pensadas em suas mais
perfeitas singularidades inconfundiveis, que se ddo na fluidez do tempo, em
algum instante, ou em vdrios instantes, entram em contato relacional com
outras realidades singulares e ai véem sua existéncia realizada, bem como, a
efetivacdo de outras realidades singulares (OLIVEIRA, 2009, p. 11).

Oliveira (2009) na mesma direcdo do pensamento de Munanga reconhece a
pluralidade das sociedades, contudo, ressalta a importancia das singularidades dos sujeitos.
Nesses termos, a identidade pessoal de revela com identidade multipla, ou seja, a identidade
como um processo, sempre inacabada, de modo que o sujeito tenha a liberdade cultural, rumo
igualdade de direitos. Vale ressaltar que: “Em Munanga, o engajamento nas lutas do
movimento negro por uma sociedade igualitdria, haja vista a natureza da vontade livre

humana, é que s@o as responsdveis pela realizacdo desse mundo igualitirio” (OLIVEIRA,

2009, p. 13).

Em seu trabalho, Silva (2011), faz referencia a Lei 10.639/03 relacionando-a a
identidade, territorialidade e educagdo. O processo educativo se insere no campo relacional da
formacdo de identidades, na valorizacdo do espaco como elemento de fomento ao sentimento
de pertenca e a uma educagdo que valorize as peculiaridades dos quilombolas. Sobre a

educacao:

Para falar dos processos educativos na comunidade de Conceicdo das
Crioulas € preciso pensar que desde a sua fundacdio até os dias de hoje, a
vida das pessoas daquela comunidade tem se constituido em processos
pedagogicos, visto que suas construgdes e aprendizagens se materializaram
através de um tecido social e de uma histéria de luta e saber popular,
resisténcia e cultura. Também ndo ha como pensar a educag@o em Concei¢do
das Crioulas descolada de uma estratégia de sobrevivéncia da coletividade e
do territério e como pratica de libertagdo (SILVA, 2011, p. 6).

Nessa perspectiva:
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E visivel que a busca do saber, do conhecimento a partir da proposta de
educacdo em Concei¢do das Crioulas ndo ¢ uma busca “neutra”. Ela busca
obedecer as questdes centrais da vida da comunidade, como por exemplo, o
direito de pertencer a um territério. A educacdo aqui é entendida como
estratégia para fortalecer as lutas pelos diretos, que sem diivida, extrapolam
as fronteiras das salas de aula (SILVA, 2011, p.12).

A autora ressalta que se faz necessdrio a incorporacdo de novas abordagens no
processo educativo, e que esse processo “implica em se adotar novas posturas em relacao aos
elementos que compdem a histdria oficial do Brasil. A conexdo deve ser feita tendo como
referéncia a Lei 10.639/2003” (SILVA, 2011, p. 1). Nestes termos, embora o trabalho tenha
respondido seus objetivos, revela, dificuldades no que tange a implementacdo da Lei

10.639/03 seus desafios e possibilidades na comunidade quilombola Concei¢do das Crioulas.

Souza (2011) caracterizou as préticas educativas no municipio do Rio de Janeiro do
ensino infantil e fundamental. A pesquisa de cunho qualitativo privilegiou as falas dos
sujeitos, como também os professores, sobre as suas posturas e praticas com relacdo a
implementacdo da Lei 10.639/03. A autora verificou que alguns professores demonstram uma
resisténcia em trabalhar com temas raciais, outros chegam a criar obstidculos quando ha

tentativa de se trabalhar a tematica.

Souza (2011) constatou na fala dos professores que trabalhar ou ndo a temadtica
dependia “de cada professor; somente tratam sobre o tema no dia da consciéncia negra; ndo ha
qualificacdo suficiente dos professores; trabalham somente o que estd dentro da prépria
histéria — leia-se livro didatico” (SOUZA, 2011, p.3). Ou seja, se e quando as escolas
trabalhavam educacdo étnico-racial isto ocorria de maneira bastante pontual, mais
especificamente no més de novembro ou no dia da consciéncia negra (20/11). Dentre as falas

das professoras que comungavam suas opinides, uma delas relatou:

E mais facil trabalhar a Africa do que a questdo indigena, pois nio tem muito
o que falar sobre a contribuicdo deles. Eles fazem a lei, mas niao dao
materiais, o professor nao tem capacitacdo para falar sobre isso. Tem
professor que nao gosta de falar sobre o tema. (Escola F) (SOUZA, 2011,
p-04).

A autora chama a ateng¢do para as politicas de avaliagdo que acabam por colaborar com

a ndo implementagdo da Lei 10.639/03, na medida em que:

A educacdo, inserida nesse contexto, estaria também a servico dessa
homogeneizacao. Esse fato € fortalecido pelo sistema de avaliacdo a qual as
escolas, de grande parte do mundo, estdo submetidas hoje. Tal sistema,
através de suas medicdes estatisticas, adota o principio da “neutralidade” em
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que alunos brasileiros sdao comparados aos alunos do Japdo, Austrilia,
Finlandia, Noruega, Estados Unidos etc. (SOUZA, 2011, p. 08).

Para Souza (2011), esse sistema de avaliacdo interfere negativamente na
implementacdo da Lei 10.639/03 nas escolas municipais do Rio de Janeiro. Desta forma, ha
um prejuizo significativo para a populacdo negra no Brasil. Mesmo existindo a
obrigatoriedade do ensino da histdria e cultura afro-brasileira e africana, hd uma dificuldade
gritante na consolidac¢do da lei. Entretanto, é evidente que para a operacionalizacdo da Lei
10.639/03 deveria existir um conjunto de medidas que desse subsidio para a implementacao

da mesma.

A pesquisa de Souza (2011) corrobora coma necessidade de uma verificacdo em torno
da obrigatoriedade do ensino da histéria e cultura afro-brasileira e africana nas escolas
brasileiras. Nessa direcdo, acreditamos na importancia da nossa pesquisa em buscar essa

verificacdo no contexto do nosso /6cus de pesquisa.

Ainda na 34 reunido da Anped, Miranda (2011), discute a trajetéria da educacdo
quilombola e um periodo favordvel para a horizontalizagdo das relacdes internas das escolas,
sobretudo na década de 90, no que tange a diversidade da populacdo brasileira. Esta relacao
segundo a autora deve-se aos movimentos sociais. Nesse contexto Miranda (2011) aponta
para um “arcabouco juridico favoravel, composto pelo conjunto das politicas educacionais no
ambito da diversidade”, a instauragdo dessas politicas educacionais vai desde a LDB 9.394/96

a Le1 10.639/03 (MIRANDA, 2011. P. 04).

Para Miranda (2011) alguns ganhos figuram o cendrio da educacdo e a relagdo com a
diversidade do Brasil. Contudo, além dos dispositivos juridicos a autora aponta para uma
reconfiguragdo da “funcao social da escola para inseri-la no jogo produtivo de identidades em
didlogo com territdrio, resisténcia e tradi¢do é um ponto de partida para tragar a implantacdo

da educacao escolar quilombola” (MIRANDA, 2011, p. 14).

Essa pesquisa € importante para a nossa investigacao, pois aponta alguns entraves com
relacdo a funcdo social da escola, bem como algumas possibilidades para superar os
obstidculos. Miranda aposta neste caminho da integracdo e didlogo entre as lutas,
reinvindicacdes e acdes afirmativas do movimento social negro para a superagdo da
vulnerabilidade dessas populacdes. Nessa dire¢do, reconhecendo-as “como grupo formador da
sociedade brasileira, com direito de se auto representarem, visando, a desnaturalizacdao das

desigualdades sociais e culturais nas quais se inscrevem” (MIRANDA, 2011, p.17).
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Na 36" reuniao da ANPED destacamos o trabalho de Brito (2013) desenvolvido na
UEMBG, no estado de Minas Gerais. O trabalho aborda a importancia da constitucionalizacdao
dos direitos das comunidades quilombolas, em especial a construcdo das Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educa¢do Escolar Quilombola na Educacdo Badsica. Brito
(2013) ao comentar o momento da constru¢do das Diretrizes supracitada ressalta a
importancia da interlocugdo entre as “liderangas de comunidades quilombolas, militantes do
movimento social negro, pesquisadores e educadores de vdrias regides do Pais e gestores

publicos situados em varias esferas de governo” (BRITO, 2013, p. 01).

Brito (2013) chama a aten¢do para uma importante reflexao acerca das:

Configuracdes do mundo do trabalho nas comunidades quilombolas
apresenta para as politicas ptiblicas de forma geral, e para a politica
educacional em particular, um ingrediente indispensdvel para a compreensio
dos desafios postos a essas comunidades. Para que seja possivel alcancar
uma compreensdo critica acerca da realidade histdrica, num contexto de
risco de desestruturacdo social, econdmica, politica e territorial ndo do
sistema do Estado brasileiro, mas das préprias comunidades, torna-se
necessdrio situar a dindmica produta dessas comunidades (BRITO, 2013, p.
02).

A pesquisa defende como ponto de partida a articulacdo entre educagdo e trabalho
tendo como base as resolugdes legais. Dessa forma, o estudo aponta para uma aproximagdo
entre 0 campo normativo e a configuragdo da comunidade, ressaltando o trabalho como
principio educativo. No entanto, Brito (2013) considera alguns aspectos a respeito da
comunidade quilombola (Vila de Santo Isidoro — MG). Para o autor: “frente a auséncias ou
insuficiéncias de medidas visando ao desenvolvimento sustentdvel dessas regides, percebe-se
uma tendéncia a desagregacdo das relacdes sociais que estruturam e conferem identidade as

comunidades que habitam territérios quilombolas” (BRITO, 2013, p.14).

Dentre os 25 (vinte e cinco) trabalhos localizados, 18 (dezoito) foram realizados nas
regides sul e sudeste e apenas 7 (sete) na regido nordeste, vale ressaltar que a regido nordeste
concentra o maior nimero de comunidades quilombolas no Brasil. Em Pernambuco
mapeamos cinco trabalhos, dois no municipio de Salgueiro (Concei¢ao das Crioulas), dois em
Garanhuns (Castainho) e um em Olinda. O pequeno nimero de pesquisas encontradas no
estado de Pernambuco aponta para a necessidade de trabalhar a temdtica na regido.

Considerando as 1.543 (um mil quinhentas e quarenta e trés) comunidades na regido nordeste
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e 112 (cento e doze) em Pernambuco, de um total de 2.474 (dois mil e quatrocentos e setenta

e quatro) de comunidades quilombolas® no Brasil certificadas pela FCP’.

Diante dos dados apresentados e das contribuicdes dos trabalhos destacados e
analisados, temos a visualizacdo do tema educacdo étnico-raciais e do déficit de pesquisas em
contexto brasileiro em especial na regido nordeste e em Pernambuco (/6cus da pesquisa), além
de demonstrar o ineditismo da pesquisa. Essa localiza¢do nos dd subsidios para realizar uma
leitura minuciosa no entorno da nossa pesquisa, bem como contribuir com a demanda da

regido.

Com este olhar sobre a producdo cientifica referente aos temas educagdo e escola
quilombolas diretamente com o nosso objeto de estudo, podemos inferir que 0 mesmo se
insere uma pesquisa ainda ndo revelada por outros pesquisadores (as) e que portanto, pode
oferecer importantes contribui¢cdes para a compreensdo desse tema, somando-se a outros

estudos.

6 De acordo com a dltima atualiza¢do 23/02/2015 da Fundacgio Culturas Palmares a distribui¢do por regido das
comunidades quilombolas certificadas em territério brasileiro: Norte (312); Nordeste (1543); Centro-Oeste
(119); Sudeste (343); Sul (143), totalizando 2.474 comunidades quilombolas certificadas até 23/02/2015.
Disponivel em:  http://www.palmares.gov.br/wp-content/uploads/crgs/lista-das-crgs-certificadas-ate-23-02-
2015.pdf. Acesso em: 23:40.

7 Fundacdo Cultural Palmares, entidade vinculada ao Ministério da Cultura (MinC). Fundada em 22/08/1988
pelo Governo Federal. Instituicdo publica voltada para promocdo e preservacdo da arte e da cultura afro-
brasileira. Busca contribuir para a valorizacdo das manifestagdes culturais e artisticas negras brasileiras como
patrimOnios nacionais. Comprometida com o combate ao racismo, a promog¢do da igualdade, a valorizacdo,
difusdo e preservacdo da cultura negra; Com o exercicio dos direitos e garantias individuais e coletivas da
populacdo negra em suas manifestacdes culturais; E reconhecimento e respeito as identidades culturais do povo
brasileiro.


http://www.palmares.gov.br/wp-content/uploads/crqs/lista-das-crqs-certificadas-ate-23-02-2015.pdf
http://www.palmares.gov.br/wp-content/uploads/crqs/lista-das-crqs-certificadas-ate-23-02-2015.pdf
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2 FUNDAMENTACAO TEORICO - METODOLOGICA
2. 1 Introducao a metodologia cientifica

Pensar em metodologia de pesquisa implica na compreensdo acerca de como se deu o
processo da ciéncia. Para tanto, propomos uma reflexdo a partir da corrente filos6fica do
positivismo, até o conceito de ciéncia enquanto produto da atividade humana. A ciéncia
enquanto resultado da sociedade estd em constante evolucdo, e, € estimulada pela necessidade
do ser humano na busca incessante pelo conhecimento, afim de, através dele compreender o
universo. Desta forma, a partir dessa concepg¢do, por muito tempo a ciéncia nao se relacionava
com a sociedade, se constituindo, portanto, um instrumento de poucos. Nesse contexto, 0o
Positivismo® representava um modelo de racionalidade que estava atrelado ao rigor cientifico

absolutista.

No século XX, as ciéncias sociais ocupam um espago significativo na constru¢io do
conhecimento. Este periodo representa um discurso que privilegia aspectos sociais e
histéricos na anélise cientifica. A esta altura, o relativismo supostamente se fazia presente no
cerne das avaliagdes de teorias, hipdteses e paradigmas. Nesse contexto histdrico, outros
interesses ocupavam um espaco relevante no fazer ciéncia. Os aspectos relacionados com
interesses de classe, género, cultura, linguagem, raca, dentre outros, entravam nas pautas das

discussodes cientificas.

Nessa nova era cientifica, hd uma verdadeira corrida pelo conhecimento, muitas
teorias sdo consagradas, entretanto, outras tantas sdo superadas por ndo darem conta de
compreender os varios contextos histdricos e sociais contemporaneos. Assim, cabe a pesquisa
ampliar as possibilidades de reflexdo sobre a producdo de significados que nos afastem do

aprisionamento do positivismo.

Apesar de todo um discurso da nova era cientifica apontando para uma ressignificacao
e neutralizacdo da ciéncia ter sido levado a tona, que supostamente dava margem para que
novas fontes e novos conhecimentos tivessem um espaco de visibilidade, na pratica isto ndo

se efetivou, conforme afirma Lage (2013) ao citar Santos:

[...] o discurso de uma neutralidade, tdo utépica quanto falsa, tendo em conta
o carater hegemonico da ciéncia produzida até hoje: colonial, sexista, racista

8 Corrente filoséfica que surgiu na Franga na primeira metade do século XIX, tendo como principal pensador
Auguste Comte, que defendia o conhecimento cientifico como verdade absoluta, eliminando a prética social
como elemento transformador, acreditando na possibilidade de transformar a Sociologia numa fisica do social.
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e situada. Nesta medida, o discurso da neutralidade cientifica impde-se de
forma tao autoritdria quanto ndo neutra, justificando assim, a continuagdo de
uma ciéncia baseada nos interesses de uma minoria, que a nomeia como
universal e absoluta, de modo a refutar quaisquer outras perspectivas que
possam pdr em causa as atuais esferas de poder (SANTOS apud LAGE,
2013, p.76-77).

Nessa configuragdo, ndo s6 encontramos resquicios de uma ciéncia tradicionalista
como também a resisténcia acerca de novos conhecimentos cientificos oriundos de grupos que
estdo fora da esfera de poder. Essa realidade confere a muitos grupos sociais uma posic¢ao de
subalternizados e condi¢cdo marginalizada, desprestigiada diante de um mundo de
conhecimentos que representam aspectos; sociais, historicos, culturais, econdmicos e

ideoldgicos que sdo alheios ao seu proprio mundo de conhecimentos.

Na direcao de uma ciéncia hegemonica, vale enfatizar o papel do cientista/investigador
que produz o conhecimento cientifico em um contexto contemporaneo. O investigador pode
utilizar da objetividade e da sistematizacdo dos métodos visando a producao do conhecimento
como instrumentos para “identificar os pressupostos, os preconceitos, os valores, os interesses
que subjazem a investigacdo cientifica supostamente desprovida deles” (LAGE, 2013, p. 75).
Nessa perspectiva, € possivel que o investigador, na medida em que identificar os
pressupostos, preconceitos e valores possa constituir uma “ciéncia pura”. Contudo, deve ainda

considerar os aspectos identificados. Nesse sentido, assevera Lage (2013):

Nesses termos pode estar a chave para se produzir uma ciéncia multicultural,
legitimada ndo apenas pelos métodos e rigores cientificos ocidentais, mas
também, pela capacidade de se construir, a partir da diversidade — subjetiva e
cognitiva- uma cié€ncia mais ampla e mais democratica (LAGE, 2013, p. 76).

Pensar em uma ciéncia democrética exige uma ampliacdo no pensamento dos
investigadores, ensejando por assim dizer, o apego a uma nova postura. Onde eles se despem
dos preconceitos e ultrapassam as fronteiras erguidas pelos sistemas hierdrquicos de

segregacao.

Vale ressaltar que a ciéncia democratica precisa seguir o rigor cientifico. Para Gatti
(2006, p.14) nao hd um modelo de pesquisa cientifica, como ndo ha “o0” método para o
desenvolvimento da pesquisa, e que o conhecimento cientifico se fez e se faz por meio de uma
grande variedade de procedimentos e criatividade do pesquisador. Entretanto, a pesquisa

cientifica deve estar ancorada fundamentalmente no rigor cientifico.

Follari (2011) citando Bourdieu atenta para uma “postura que afirma nossa sentenga

de descontinuidade entre o cientifico e o conhecimento cotidiano”. O autor complementa:



43

“temos de converter um problema do conhecimento do cotidiano em parte de uma
problematica cientifica” (FOLLARI, 2011, p.51). Em suma, a pesquisa em ciéncias sociais
precisa manter o foco nas problemadticas da sociedade e no cotidiano dos membros desta.
Desse modo, contemplando os aspectos socioculturais. Vale lembrar que as problematicas
conceituais e do cotidiano devem estar devidamente articuladas para que sejam legitimadas,

enquanto conhecimento cientifico.

Reconhecendo os termos assinalados acima, caminhamos para a elaboracdo das etapas
seguintes, de modo que estardo fundamentadas com a epistemologia da pesquisa, ou seja, que
estejam coerentes com 0s eixos estruturantes da pesquisa (temdtica, problemética, problema e

objetivos) e que estes permitam alcancar e responder o problema posto.

Em geral, nosso propdsito com essa pesquisa depende de um rico estudo empirico do
campo, onde seja possivel descrever aspectos que nos permitam um estudo mais profundo.
Essa descri¢do deverd ser rica em detalhes e complexa, de modo a propiciar a compreensao e
classificacdo dos eventos do grupo determinado, assim como das particularidades dos

individuos envolvidos.
2.2 Metodologia da pesquisa

No horizonte das aspiragdes em compreender e aprender com o contexto das
experiéncias dos envolvidos no presente estudo, bem como, do encontro entre a teoria e
pratica, optamos pela pesquisa qualitativa, porque acreditamos que a mesma contribuird com
o enriquecimento da andlise, tanto na perspectiva tedrica como na pratica. Neste sentido, Lage
(2005) ao mencionar Deslandes et. al. (1994) nos diz que:

[...] a pesquisa qualitativa trabalha com o universo de significados, motivos,
aspiragdes, crencas, valores e atitudes, o que corresponde a um espago mais
profundo das relagdes, dos processos e dos fendmenos que ndo podem ser

reduzidos a operacionalizacdo de varidveis (LAGE apud DESLANDES,
2005, p.212).

Ademais, a pesquisa qualitativa estrutura-se na incorporacdo das experiéncias dos
sujeitos da pesquisa. Apreciando o sujeito, seus comportamentos, suas atitudes e expressoes,
os pensamentos, enfim, concede dados que vao além dos quantificavel, adentrando no
universo empirico, a partir do contato direto com os fendmenos que ocorrem nas relagdes

sociais estabelecidas no ambiente natural.

Algumas considera¢gdes fundamentais para pensar a pesquisa qualitativa, de acordo

com Lage (2009):
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[...] a pesquisa qualitativa tem um viés que leva ao encontro de
subjetividades que ndo conseguem se esconder, como fazem no universo da
pesquisa quantitativa. Estas subjetividades afloram fora das regras e
condicionamentos prévios, no contato, no didlogo e no confronto da
realidade. Entender estas subjetividades e delas extrair novas compreensdes
requer metodologias claras, que possam admitir a diversidade de discursos,
sentidos e sentimentos inéditos dos sujeitos de pesquisa em seus lugares de
atuacdo (LAGE, 2009, p. 7008)°.

E dentro de um esfor¢o necessdrio para ampliar a investigacdo de modo que as
subjetividades dos sujeitos da pesquisa sejam devidamente contempladas, que acreditamos ser
a pesquisa qualitativa a mais adequada para o presente estudo, tendo em vista a aproximagao e
descricdo dos sujeitos e fendmenos estudados pertinentes a esta abordagem. Neste sentido
Godoy (1995) discorre algumas consideragdes acerca do objeto de trabalho da pesquisa

qualitativa:

De maneira diversa, a pesquisa qualitativa ndo procura enumerar e/ ou medir
os eventos estudados, nem emprega instrumental estatistico na anélise dos
dados. Parte de questdes ou focos de interesses amplos, que vao se definindo
a medida que o estudo se desenvolve. Envolve a obtencdo de dados
descritivos sobre pessoas, lugares e processos interativos pelo contato direto
do pesquisador com a situagdo estudada, procurando compreender os
fendmenos segundo a perspectiva dos sujeitos, ou seja, dos participantes da
situacdo em estudo (GODOY, 1995, p.58).

Em linhas gerais um estudo qualitativo considera a relevancia de todos os dados da
realidade e valoriza, a priori, os sujeitos desta realidade, seus sentimentos e significacdes
estabelecidos nas relagdes sociais oriundas de seus ambientes. Nesta direcdo, a investigacdo
qualitativa contribui efetivamente para “a compreensao da teia de relagdes sociais e culturais

que se estabelecem no interior das organizagdes” (GOGOY, 1995, p.63).

2.3 Tipo da pesquisa

Diante do nosso objeto de pesquisa e buscando ainda uma maior compreensdo da
dinamicidade do campo estudado, com o intuito de estreitar a andlise entre o problema e os
dados coletados, utilizamos a pesquisa de cunho exploratério, ja que a mesma, conforme Gil

(2002):

9 Referéncia da publicagdo da citagio de Lage (2009), para maiores informagdes buscar em: Anais do IV
Coloquio Internacional de Politicas e Préticas Curriculares: diferengas nas politicas de curriculo. Jodo Pessoa:
UFPB, 2009. Disponivel em: http://docplayer.com.br/3209135-Orientacoes-epistemologicas-para-pesquisa-
qualitativa-em-educacao-e-movimentos-sociais.html Acesso em: 20 de jan 2017.



http://docplayer.com.br/3209135-Orientacoes-epistemologicas-para-pesquisa-qualitativa-em-educacao-e-movimentos-sociais.html
http://docplayer.com.br/3209135-Orientacoes-epistemologicas-para-pesquisa-qualitativa-em-educacao-e-movimentos-sociais.html
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[...] ttm como objetivo proporcionar maior familiaridade com o problema,
com vistas a tornd-lo mais explicito ou a construir hipéteses. Pode-se dizer
que estas pesquisas t€ém como objetivo principal o aprimoramento de idéias
ou a descoberta de intui¢des. Seu planejamento é, portanto, bastante flexivel,
de modo que possibilite a consideragdo dos mais variados aspectos relativos
ao fato estudado (SELLTIZ apud GIL, 2002, p.41).

Nessa configuracdo, acreditamos na promoc¢do da familiaridade necessdria entre
pesquisador e objeto de estudo pertinentes ao presente estudo. Outro aspecto que justifica a
utiliza¢do do referido tipo de pesquisa dar-se-a a partir da necessidade da exploracdo como
base de prospecc¢do para o nosso estudo, considerando que para a visualizacdo do problema

proposto foram necessarias algumas visitas de sondagens.

Utilizamos também a pesquisa do tipo explicativo, considerando sua capacidade;
interpretativa, de registro e andlise. A partir dessa visdo, pois, a pesquisa do tipo explicativo
contribui na identificacdo de fatores determinantes dos fendmenos socioculturais analisados
no presente estudo. De acordo com Gil (2002), as pesquisas explicativas “tém como
preocupacdo central identificar os fatores que determinam ou que contribuem com a
ocorréncia dos fendmenos. Esse € o tipo de pesquisa que mais aprofunda o conhecimento da

realidade, porque, explica a razdo, o porqué das coisas” (GIL, 2002, p. 42).

Nestes termos, a pesquisa do tipo explicativo no dard subsidios para verificar as causas
e efeitos dos fendmenos socioculturais variantes do nosso objeto de estudo que interpelam os

sujeitos da pesquisa.

2.4 Método da pesquisa

Corroborando com a nossa pesquisa escolhemos o Método do Caso Alargado'”
enquanto alternativa metodoldgica, como também pela sua oposi¢do ao positivismo (corrente

filos6fica que eliminava a prética social como elemento transformador).

De acordo com a defini¢dao de Santos (1983):

[...] o método do caso alargado escolhe um caso ou um nimero limitado de
casos em que se condensam com particular incidéncia os vectores estruturais
mais importantes das economias interaccionais dos diferentes participantes
numa dada prética social sectorial. Em vez de reduzir os casos as variaveis

100 Método do Caso Alargado foi desenvolvido pela antropologia cultural e social e as suas potencialidades no
dominio da sociologia comec¢am hoje a ser reconhecidas. Ele opde & generalizacdo positivista, pela quantidade e
pela uniformizacdo, a generalizacdo pela qualidade e pela exemplaridade. (SANTOS, 1983, p.11).
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que os normalizam e tornam mecanicamente semelhantes, procura analisar,
com o maximo de detalhe descritivo, a complexidade do caso, com vistas a
captar o que hdé nele de diferente ou mesmo de tinico (SANTOS, 1983, p. 11-
12).

Nestes termos, encontramos no Método do Caso Alargado a possibilidade de
aprofundar a interacdes, buscando as riquezas de “técnicas de observacdo participante
sistematica, entrevistas nao estruturadas, entrevistas em profundidade e andlise documentais”
(SANTOS, 1983, p.12). Desse modo, acreditamos que o Método do Caso Alargado seja o
ideal, por propiciar uma investigacdo ampla e complexa. Perspectivando uma andlise que
subsidiasse, evidenciasse e respondesse nosso problema, iremos trabalhar com a inter-relacao

1

entre 0 Método do Caso Alargado, método empirico!! e interpretativo,'? arrematando, por

fim, com uma andlise fenomenolégica'>.

Sobre o Método do Caso Alargado, Lage (2013) complementa afirmando que:

O melhor método a ser utilizado ndo € aquele mais conhecido e de dominio
amplo, mas aquele que consegue investigar todos os pontos relevantes para
que os resultados da pesquisa sejam alcancados. O Método do Caso

2

Alargado € caracterizado por um estado de caso convencional que tem
alargada as suas implica¢des quando da sua conclusdo (LAGE, 2013, p. 53-
54).

Além da estrutura do método abranger um contexto amplo de investigagdo, adotando
um grau de complexidade profundamente necessario, o traz com uma riqueza de detalhes bem
peculiar do objeto investigado. Nessa dire¢do, também promove uma importante compreensao
das experiéncias de campo enquanto prética e, ainda um importante modo encontro de tal
pratica com a teoria, ampliando o campo de reflexdes e andlise do objeto estudado. Nesta
configuragdo, a autora chama a atenc¢do para uma funcio em particular do método; na medida
em que o universo de andlise € amplo, serd possivel “discorrer acerca de questdes importantes

relacionadas com o tema e presentes na sociedade” (LAGE, 2013, p. 56).

Nestes termos, o Método do Caso Alargado através da valorizagdo dos sujeitos da
pesquisa e da sociedade, viabiliza uma coleta de dados relevante, tendo em vista que ndo ha

ninguém que tenha maior autoridade em falar da sua realidade do que um membro da

"0 método empirico é caracterizado pelos estudos qualitativos: orientados pelo campo, com énfase na
observacgdo, caracteriza-se por ser naturalista e nao evolucionista. (GONZAGA, 2006, p.85).

120 método interpretativo também € caracteristico dos estudos qualitativos, os pesquisadores se baseiam em
aspectos de indutivos, centram-se no reconhecimento de acontecimentos relevantes. O pesquisador estd sujeito a
interagdes (IBIDEM, P. 85).

13 A andlise fenomenolégica permeia uma aproximagdo com as praticas sociais possibilitando uma leitura mais
aprofundada da realidade.
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sociedade/comunidade a ser estudada. Especificamente nesta pesquisa, os membros da
comunidade do Castainho e a Escola Municipal Virgilia Garcia Bessa, ambas situadas na
cidade de Garanhuns, no interior de Pernambuco.

Lancando mao dos parametros apontados no Método do Caso Alargado, pretendemos
realizar um estudo mais amplo acerca do trabalho pedagdgico desenvolvido nas escolas
publicas quilombolas levando em consideracdao o contexto do estado de Pernambuco, assim
como as identidades formadas nestas escolas, dai em seguida dar o enfoque necessdrio na
escola Virgilia Garcia Bessa, na comunidade quilombola do Castainho, situada no municipio

de Garanhuns/PE.

2.5 Delimitacao da pesquisa

Nossa pesquisa estd delimitada ao estudo no contexto da Escola Municipal Virgilia
Garcia Bessa na comunidade quilombola do Castainho. A escolha desta comunidade situada
no agreste meridional pernambucano, no municipio de Garanhuns deriva em primeiro lugar da
necessidade de uma construgdo e afirmacgdo das identidades que circulam entre membros da
comunidade, em especial dos estudantes da referida escola, tendo por base a historicidade que
reveste a comunidade do Castainho. Em segundo lugar, da necessidade de estudar as préticas
pedagdgicas que fomentam a construcdo de novas identidades num movimento dialégico
entre as experiéncias historicas, sociais, culturais e do legado de luta e resisténcia quilombola

com o imagindrio social contemporaneo.

A comunidade quilombola do Castainho, constituida por aproximadamente 350
(trezentos e cinquenta) familias € reconhecida pela Fundacdo Cultural dos Palmares, como
sendo remanescente do Quilombo dos Palmares. Atualmente, a comunidade trabalha os

aspectos politico organizativos e conta com a Associa¢do dos Quilombolas do Castainho.

No ambito da educacdo institucionalizada, o quilombo conta com a Escola Municipal
Virgilia Garcia Bessa, instalada na comunidade do Castainho em 1975. A escola estd situada
na parte central da comunidade e atende, em geral, os quilombolas desta mesma.

Disponibiliza o nivel fundamental I e II, atendendo em dois turnos: manha e tarde.

O desenvolvimento da pesquisa foi marcado por indmeras visitas, algumas de
prospecc¢ao, onde demarcamos os limites e possibilidades da pesquisa, sempre ressaltando as
necessidades epistemoldgicas da comunidade. Neste sentido, partimos de uma ideia inicial de

estudarmos a institucionalizacdo da educagdo, a partir da instalacio da Escola Municipal
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Virgilia Garcia Bessa em 1975 na comunidade, para em seguida, estudarmos o processo de

construcdo das identidades que circulam entre a escola e a comunidade.

Ao identificarmos a necessidade de um estudo mais detalhado sobre as construgdes
das identidades dos quilombolas do Castainho, nos deparamos com um embate entre oS
discursos dos quilombolas mais velhos, os educadores da escola e os estudantes. Desse modo
partindo desses diferentes discursos que emergem nas falas dos sujeitos da pesquisa,
buscamos, através de um aporte tedrico, bases que nos conduzissem a uma melhor

compreensdo acerca de possiveis conflitos.

Partindo da compreensdo dos caminhos e descaminhos da formagdo das identidades
dos quilombolas através da Escola Municipal Virgilia Garcia Bessa, a partir das verificacdes
no campo da formacao identitdrias em contexto escolar, buscamos ir além da mera descri¢do
dos fatos, procurou-se dialogar sobre as ideias, contribuindo com uma construcio identitaria
rumo ao reconhecimento e afirmagdo das identidades dos estudantes com o Quilombo do

Castainho, do qual todos os estudantes fazem parte.

2.6 Fontes de informacao

Para a coleta de dados do presente estudo elegemos trés grupos para estabelecer
didlogo e observacdo. No primeiro grupo destacamos cinco profissionais da escola em
diferentes fungdes. O segundo grupo € composto por cinco alunos (as), um por turma,
realizamos as entrevistas em uma turma do 5° ano do ensino fundamental I e nas turmas do 6°
ao 9° ano do ensino fundamental II. No terceiro grupo destacamos cinco membros ancidos da

comunidade, em suas diferentes fungdes.

Importa destacar que todos os entrevistados concederam os termos de concessdo (em

anexo) autorizando a utilizacdo e divulgacao de suas identidades na presente pesquisa.

Quadro 5—Sujeitos da pesquisa - Corpo docente

Nome Funciao
Supervisora de educacdo do campo e
Cynara Alves quilombola
Coordenadora

Cleide




Maria José Lopes

Professora/Quilombola dos anos iniciais

Danielle Ferreira

Professora do fundamental 1

Laene Vaz

Professora do ensino fundamental 11

Fonte: A Autora (2017).

Quadro 6 — Sujeitos da pesquisa - Corpo discente

Nome (um aluno por turma) Turma

5° ANO
A5

6° ANO
B.6

7° ANO
C.7

8° ANO
D.8

9° ANO
E.9

Fonte: A Autora (2017).

Quadro 7 — Sujeitos da pesquisa: Quilombolas ancidos

Nome

Funcio na comunidade

Noémia de Brito

Educadora antes da institucionalizagcao

Antonio Floréncio

Educador antes da institucionalizacdo

Enoque Izidio

Agricultor

José Carlos Lopes

Lider comunitario

Joseilda Bernardo “D. N&”

Funcionadria de servigos gerais da escola
Batista da Esperanca

Fonte: A Autora (2017).

2.7 Técnicas de coleta
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Em relacdo as entrevistas, nos apoiaremos na metodologia da histdria oral, enquanto

“alternativa para estudar a sociedade por meio de uma documentagdo feita com o uso de
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entrevistas gravadas em aparelhos eletronicos e transformadas em textos escritos” (MEIHY;

HOLANDA, 2007, p.19). Na histéria oral:

[...] as experiéncias de cada um s@o auténticas e se relacionam as demais por
meio da construcdo de uma identidade comum. Em historia oral, o “grupal”,
“social” ou “coletivo” nao corresponde a soma dos particulares. O que
garante unidade e coeréncia as entrevistas enfeixadas em um mesmo
conjunto € a repeticdo de certos fatores que, por fim, caracteriza a memoria
coletiva (MEIHY; HOLANDA, 2007, p. 28).

Vale ressaltar que a histdria oral € uma técnica de pesquisa baseada na entrevista, que
adentra o campo de construcdo de identidades por meio da memoria coletiva. Nessa
perspectiva, a historia oral € vital para a pesquisa na medida em que contribui com a
recuperagdo da memoria coletiva de grupos, que muitas vezes sao marginalizados e
segregados pela historiografia das elites. Nessa direc@o, os autores visam com a histéria oral a

“utdpica” inclusdo social.

Na aspiracdo de inclusdo e contribuicdo social, os resultados da pesquisa
fundamentalmente devem retornar a comunidade, ensejando contribuir com a mesma,
apontado caminhos de didlogos que atenuem as dificuldades, ou mesmo, se for o caso,
alertando a comunidade sobre os problemas identificados no transcorrer da pesquisa. De

acordo com Meihy e Holanda (2007):

O compromisso com a “devolugdo” dos resultados do projeto ¢ condigio
basica para se justificar um projeto de histéria oral. A condi¢do “para quem”
deve ficar explicada, pois os projetos que se valem de entrevistas cumprem
sempre um papel social. Seja para instruir teses, dissertacdes, compor
acervos ou funcionar como alerta tematico, os textos estabelecidos, em
primeiro lugar, devem ser devolvidos aos protagonistas geradores e,
conforme o caso, a comunidade que os provocou (MEIHY; HOLANDA,
2007, p.17).

Como podemos verificar, a pesquisa cientifica tem como principal fio condutor, a
importancia social para a comunidade na qual foram realizados os estudos, dessa forma, toda
a pesquisa deve ser pensada em prol da sociedade. Nessa 6tica, o retorno do resultado da
pesquisa ao [dcus consiste em um compromisso previamente assumido pelo pesquisador.

Nesse caso, assumimos o compromisso de devolugao.

2.8 Registro de campo

Com relacdo aos instrumentos de coleta registro e andlise de dados, utilizamos um

didrio de campo para o registro das entrevistas e conversas informais. Pois, na medida em que
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a experiéncia de campo for mais extensa, o didrio de campo constitui-se numa fonte de dados
cujas memorias revelam dados preciosos para a pesquisa. Ainda sobre instrumento de coleta,
utilizamos andlises documentais, observacdes e entrevistas semiestruturadas visando a
obtenc¢do das “falas, siléncios, os espagos, os atores, as atividades, a atmosfera do ambiente,

os comportamentos e sentimentos” (LAGE, 2013, p.59).

A importancia do didrio de campo para nosso estudo configurou no registro de cada
passo dado rumo a coleta e andlise dos dados. Realizamos o registro dos dados da nossa
pesquisa no didrio de campo, cuidadosamente depois de cada visita e encontro com 0s sujeitos
da pesquisa, inclusive das impressdes enquanto pesquisadora sobre o campo. Sobre o didrio

de campo Lage (2005) explica:

7z

O didrio de campo € um instrumento ndo s6 de registro, mas
fundamentalmente um instrumento de anlise de todo trabalho de campo. E
ainda, um instrumento de trabalho didrio, e por isso mesmo um incansavel e
por vezes saturante trabalho, que exige disciplina, mas que proporciona ao
préprio pesquisador (a) uma grande satisfacdo a medida que vai sendo
construido e redescoberto a cada consulta que se faz dos passos dados. Tal
como um dlbum de fotografias, que nos leva ao reencontro das descobertas
quotidianas (LAGE, 2005, p.452).

Para o campo das memdrias como fonte das identidades, tomemos o didrio como um
rico instrumento de apoio para o desenvolvimento e andlise da pesquisa, considerando este
como, a reminiscéncia necessdria para elucida¢do das indagacdes que surgiam na costura da

colcha de retalhos chamada “pesquisa”.

2.9 Analise e Sistematizacao de Dados

Considerando a anélise de conteudo uma técnica importante no campo analitico diante
da dimensdo interpretativa das hipdteses e questdes que envolvem o comportamento humano,
neste caso dos sujeitos de pesquisa, acreditamos que a a sua utilizacdo contemplard de forma
efetiva o presente estudo, visto que o mesmo tem como principal fundamento de anélise, os
dados empiricos. Nessa dire¢do, destacamos a conceitualizacdo de Bardin (1977), que afirma:
“a andlise de contetdo constitui um bom instrumento de inducdo para se investigarem as
causas (varidveis inferidas) a partir dos efeitos (varidveis de inferéncia ou indicadores)

(BARDIN, 1977, p. 137).

A andlise de contetido, portanto fornece subsidios para uma descri¢do analitica onde
podemos evidenciar os significados e significantes trazidos a tona a partir das narrativas dos

sujeitos de pesquisa. Nesse sentido, Bardin (1977) assevera:
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A descricdo analitica funciona segundo procedimentos sistemdticos e
objetivos de descricao do conteiido das mensagens. Trata-se —ia portando, de
um tratamento da informacg@o contida nas mensagens. [...] A andlise de
conteido pode ser uma andlise de <<significantes>> (andlise léxica, andlise
dos procedimentos) (BARDIN, 1977, p.34).

Considerando que a presente pesquisa reporta a investigacdo empirica, a andlise de
conteddo € pertinente a este estudo, visto que a mesma preconiza a significacdo e sentido
diversos contidos nos dados empiricos coletados em campo. Nesse sentido, Vala (1990)
acrescenta:

A andlise de conteiido tem uma enorme vantagem de permitir trabalhar sobre
a correspondéncia, entrevistas abertas, mensagens dos mass-medias, etc.,
fontes de informagdo preciosas e que de outra forma ndo poderiam ser

utilizadas de maneira consistente pela histdria, a psicologia ou sociologia
(VALA, 1990, p. 107).

A andlise de conteddo, portanto nos dard subsidios técnicos para analisarmos o
presente estudo, de maneira perceptivel aos fendmenos importantes dos modos de vida dos

sujeitos da pesquisa sentidos.

2.10 Auto-reflexividade

No alto dos meus 38 (trinta e oito anos), depois de ter criado com dedicacdo exclusiva
meus 3 (trés filhos) e, de estar concluindo a graduagdo em pedagogia pela UFRPE, me revesti
do que dizia o grande educador Paulo Freire: “Gosto de ser gente porque, inacabado, sei que
sou um ser condicionado, mas, consciente do inacabamento, sei que posso ir mais além dele.
Esta ¢ a diferenca profunda entre o ser condicionado e o ser determinado” (FREIRE, 1998, p.
59). Convencida do meu inacabamento, e reconhecendo que a reconstru¢do enquanto pessoa €
profissional seria uma constante na minha vida, resolvi ir além, e perseguir o sonho de cursar

um mestrado.

Para minha formacdo académica e pessoal, o mestrado concretizava todos os meus
objetivos, no ambito profissional e me habilitaria a trabalhar com o publico alvo que tanto me
agrada, que sdo os adolescentes e adultos. No ambito pessoal, era a prova de que quando
queremos algo e nos dedicamos, nada € impossivel. Nao hd limites quando temos vontade e

forca de superar os obsticulos.

O mestrado, pois, me daria a chance de continuar pesquisando o Quilombo do
Castainho, lugar que tenho um enorme apre¢o, onde sinto-me acolhida, independente da cor

de minha pele, desbotada. Os negros e negras do Castainho ndo me tratam com nenhuma
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indiferenca, muito pelo contrdrio, misturam-me a eles enquanto mais uma que busca por
melhorias para comunidade, e neste sentido, somos da mesma cor, falamos o mesmo dialeto,

perseguimos o mesmo objetivo “justica”.

Entre filosofia, metodologia e subjetividades, assim comecava o mestrado

Além dos 100 km de distancia espacial entre o sonho do mestrado e a sua
concretizagdo, me deparei com inimeras dificuldades no comeco da caminhada em dire¢ao ao
grau de mestre. Dentre elas, destaco a fragmentacdo da unidade de ser filha, mae e esposa,
pois diferente da graduacdo, o mestrado exigia muito mais de mim. Foi um periodo dificil, de
muitas idas e vindas, na BR-232 embaladas por Djavan e Maria Bethania e boas discussoes
com os amigos e companheiros de sonho, os mestrandos (a) Pedro Henrique e Fernanda

Teixeira.

Para além dos 100 km e da densidade das aulas, dos momentos dificeis, onde por
tantas vezes duvidei que pudesse dar conta de uma bibliografia tdo complexa e necessaria, das
reflexdes e discussdes que ndo permitiam omissdes e siléncios, e assim fui me construindo,

como a mestranda em educagdo contemporanea.

No decorrer do primeiro ano, muitas mudancas foram se fazendo necessdrias,
economias extremas tendo em vista que ndo fui contemplada com a bolsa de estudos que em
muito iria contribuir com a minha dedicacdo académica, e, em funcdo das viagens ndo pude
me empregar, pois teria que me ausentar para assistir as aulas em Caruaru. Sem duavida, o
fator financeiro pesou muito na balanca das dificuldades, porém, foram contornados com

medidas extremas, e € claro, com o apoio do meu marido que apostou e investiu em mim.

No contexto familiar, conscientemente deixei a desejar, pois ser filha, mae, dona de
casa e mestranda definitivamente ndo é a melhor combinacdo, contudo, coexistiram sem
grandes prejuizos. E, espero que todo esse esfor¢co familiar, sirva como exemplo de

perseveranga, que sempre vale a pena se for por um bem maior.
O que aprendi

O mestrado enquanto fonte de aprendizado, tornou-me mais humana, visto que
promoveu um encontro entre a minha atuacdo como pesquisadora e as necessidades dos
quilombolas do Castainho. O [6cus estudado traz a tona o meu lado mais sensivel diante das

questdes de desigualdades presentes na comunidade, esta realidade me inquieta e faz nascer e
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renascer um forte desejo de contribuir com a justi¢a social e racial. Percebo-me enquanto
agente social com deveres perante os quilombolas do Castainho que por devido a interesses
particulares e mesquinhez de alguns, foram condicionados as margens da sociedade. Nesse

sentido, sinto-me no dever moral e social de contribuir com a desconstrucao desta realidade.

Em suma, gosto mais do meu ser hoje do que ontem, sinto-me bem em ser util, em
fazer o meu papel enquanto agente social. Mesmo diante das dificuldades na transformacgao
social, sou tomada pelo sentimento de esperanga por uma sociedade mais justa, onde as
diferencas que constituem a nossa sociedade sejam percebidas como uma riqueza que s6
acrescenta a nossa esséncia. Desta forma, que o respeito e amor pelo préoximo seja aquém e
além da cor de pele ou de posi¢Oes socialmente estabelecidas pelo sistema, historico, social e

politico.

Nessa direc¢do, desejo imensamente que um dia todos os saberes, enquanto epistemes
especificas das minorias socioldgicas sejam valorizados e perpassem as hierarquias do

sistema, sendo vivenciados e partilhados na sociedade.
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3 FUNDAMENTACAO TEORICA

A fundamentacdo tedrica da presente pesquisa, objetiva trazer ao campo da discussao
0s aspectos que norteiam as politicas sociais que se referem ao processo formativo e de
qualificacdo da sociedade por meio da educacdo, das relagdes de poder entre as perspectivas
culturais, raciais e ideoldgicas. Nestes termos, pensamos nos entraves da questdo racial no
contexto educacional, mesmo apds a promulgacdo de leis que apontam para a valorizagdo da
diversidade e pluralismo cultural da populagdo brasileira. Destacamos também, a trajetdria de
luta da populacdo negra, e a construcdo das identidades como medidas democratizantes,

emancipatdrias e de afirmacdo cultural para os afro-brasileiros.

Compondo nosso referencial tedrico, utilizamos os estudos pds-coloniais, dada a sua
importancia e pertinéncia em analisar a trajetdria histérica da formagdo da América Latina, a
partir de uma perspectiva da experi€ncia colonial acerca dos sujeitos histdricos do processo de
colonizagdo. Nesta perspectiva, os estudos pods-coloniais neste estudo contribuem com a
ruptura de uma construcio social fundada nos principios da subalternidade e inferiorizacao,
fincados nos pilares da colonialidade. Nestes termos, o presente estudo propde a subversao da
l6gica colonialista que sustentam e forjam o processo de exclusdo, homogeneizacdo e

desigualdade social que transcendem o periodo da formacao da América Latina a atualidade.

Compondo a segunda parte do nosso aporte tedrico, refletimos sobre a identidade e
memoria de resisténcia, enquanto conceito que contribui efetivamente com o processo de
reconhecimento e afirmacao cultural dos sujeitos com os grupos sociais aos quais pertengam.
No ambito dos estudos sobre identidade, vale ressaltar a importancia da memoria enquanto
dindmica que traz a tona a historicidade de grupos sociais minoritdrios invisibilizados e
inferiorizados por grupos e concepcOes dominantes, na medida em que este exerce suas

relagdes de poder através das institui¢des sociais.

3.1 Estudos pés-coloniais

Os estudos pds-coloniais compreendem a desconstrug¢do € a ruptura com a ideia de
uma histéria tnica, na medida em que contempla outras versdes acerca do processo de
coloniza¢do que vao além do protagonismo da narrativa do colonizador. Neste sentido, o

processo histérico deve ser visto sob a ética ndo apenas do colonizador, mas também, e



56

principalmente do colonizado, que foi silenciado pela historiografia colonial. A questao que

se poe € que a narrativa da historia foi feita pelos conquistadores.

Na direc@o da democratizacdo do processo historico, os estudos pds-coloniais buscam
desconstruir a histéria sustentada pela ideologia do colonialismo, de um processo de
naturalizacdo da domina¢do do homem pelo homem. Nesta perspectiva, buscamos realizar
uma reflexdo acerca da constituicdlo da América Latina associada ao surgimento do
capitalismo, da formagao identitaria do sujeito da modernidade, bem como, as relacdes sociais

que eram estabelecidas nesse contexto colonial.

Na acepcdo de que resquicios do colonialismo avangaram na contemporaneidade,
sobretudo nas relagdes entre os paises de primeiro mundo (Europa) sobre os paises de terceiro
mundo (América Latina), contamos com um aporte tedrico dos estudos pds-coloniais que
trazem valiosas contribui¢des no que diz respeito as origens histéricas e a metanarrativa que

legitimaram o processo de colonizagdo.

Objetivando a maior compreensdo acerca dos estudos pds-coloniais, contamos com a
contribuicao literaria de autores especialistas no tema como Anibal Quijano, Walter Mignolo,
Enrique Dussel, Nelson Maldonado-Torres e Frants Fanon. Considerando a relevéncia e
convergéncia dos trabalhos desenvolvidos por eles acerca do colonialismo e eurocentrismo,

modernidade e colonialidade; do poder!®, do ser'®, do saber!® e da natureza!’. E ainda, as

4 Para Quijano “La colonialidad del poder” es un modelo especificamente moderno que vincula la formacion
racial con el control de trabajo, el estado y la produccion de conocimiento. Para Mignolo La “colonialidad del
poder abre una puerta analitica y critica que revela el aspecto mds oscuro de la modernidad y el hecho de que
nunca hubo, ni puede haber, modernidad sin colonialidad” (MALDONADQO-TORRES, 2006, p. 93).

S El concepto de la colonialidad del Ser emergié en las conversaciones entre un grupo de becarios en
Latinoamérica y Estados Unidos sobre la relacion entre la modernidad y la experiencia colonial. Al darle
nombre al término, siguieron el ejemplo de becarios como Enrique Dussel y el sociologo peruano Anibal
Quijano, quienes presentaron una version de la modernidad y una concepcion del poder que estdn ligados
intrinsecamente a la experiencia colonial (MALDONADO-TORRES, 2006, p. 85).

16 De acordo com Lander (2000) a colonialidade do saber poder ser compreendida através das seguintes
dimensdes: 1) la vision universal de la historia asociada a la idea del progreso; 2) la “naturalizacion” tanto de
las relaciones sociales como de la “naturaleza humana” de la sociedad liberal-capitalista; 3) la naturalizacion
u ontologizacion de las miiltiples separaciones propias de esa sociedad; y 4) la necesaria superioridad de los
saberes que produce esa sociedad (‘ciencia’) sobre outro saber (LANDER, 2000, p.22)

'7 De acordo com Coronil, a colonialidade da natureza implica em “Reconhecer el papel de la naturaleza en el
capitalismo expande y modifica lod referentes los referentes temporales y geogrdficos que enmarcan las
narrativas dominantes de la modernidad (CORONIL, 2000, p. 90).
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concepgdes da diferenca colonial'® e a descolonialidade do poder, com o devido enfoque na

constituicdo da América Latina.

O principio do colonialismo em escala global foi fincado nas relacdes de dominacao
pela expropriagdo territorial, pela exploracdo e controle do trabalho sob a égide da ideia de
raca. Nesse contexto histdrico, o colonialismo configura a ideia de raca-superior/dominante e
raca-inferior/dominada, bem como, conforma e executa a divisao de trabalho em consonancia
com a referida ideia de raca. Vale destacar, a partir de uma compreensao histdrica, que o
colonialismo concebeu o fendmeno do racismo como principal vetor da desigualdade social e

racial.

Dessa forma, o colonialismo produzido pela administracdo colonial inaugura o
principio de hierarquizagdo, exclusdo, racismo, desigualdade social/racial e a produgdo de
novas identidades socialmente subalternizadas que antecedem a expansdo mundial e o

fendmeno do capitalismo, como podemos ver em Quijano (2000):

En el curso de la expansion mundial de la dominacion colonial por parte de
la misma raza dominante — los blancos (o a partir del siglo XVIII en
adelante, los europeus) - fue impuesto el mismo criterio de classificacion
social a toda la poblacion mundial a escala global. Em consecuencia,
nuevas identidades historicas y sociales fueron producidas: amarillos y
aceitunados (u olivdceos) fueron sumados a blancos, indios, y mestizos.
Dicha distribuicion racista de nuevas identidades sociales fue combinada,
tal como habia sido tan exitosamente lograda en América, con
unadistribucion racista del trabajo y de las formas de exploracion del
capitalismo colonial. Esto se expreso, sobre todo, en uma cuasi exclusiva
asociacion de la blanquitud social con el salario y por supuesto con los
puestos de mando de la administracion colonial (QUIJANO, 2000, p. 205).

O legado da colonialidade

O conceito de colonialidade, assim como o principio do colonialismo tem enquanto
fundamento a ideia de raca, porém, se distingue no que tange ao ambito de atuagdo, pois as
relacdes de dominagdo sdo subjetivas, visto que invadem e expropriam a prdopria existéncia
dos individuos em diferentes segmentos de experiéncias sociais. De acordo com Maldonado —
Torres (2006):

La colonialidad hace referencia a lar aza, y por tanto, al espacio y la

experiencia. Los espacios posmodernos pueden definirse en un modo
poscolonial, es decir, mas alld de las criticas de la relacion entre el imperio

18 De acordo com Mignolo “A diferenca colonial “opera en dos direcciones: rearticulando las fronteras
interiores vinculadas a los conflictos imperiales y rearticulando las fronteras exteriores dotando a la diferenca
colonial de nuevos significados (MIGNOLO,2011, p.112).
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y las colonias, pero esto no significa que lar aza ni la colonialidad hayan
sido representadas con menos poder. Podria haber, ahora, hasta cierto
punto, un Imperio sin colonias, pero no hay Imperio sin raza o colonialidad.
El Imperio (hasta el punto de que existe alguno) opera dentro de la logica
general o la filigrana de la raza y la colonialidad (MALDONADO-
TORRES, 2006, p. 103).

Nestes termos, a colonialidade conforma um fendmeno subjetivo e social estruturado

numa episteme hegemonica colonialista, que norteia as relacdes sociais entre colonizadores e

colonizados, conduzidas pela ideia de raca e de controle de trabalho. Vale lembrar a

convergéncia do processo histdrico entre a constitui¢do da América Latina com o capitalismo,

que forjam a conformac¢do da relacdo de poder que conformam as relacdes de dominacao
imposta as populacdes, especialmente aos negros. Conforme explica Quijano (2000):

Uno de los ejes fundamentales de ese patron de poder es la classificacion

social de la poblacion mundial sobre la ideia de raza una construccion

mental que expresa la experiencia bdsica de la dominacion colonial y que

desde entoces permea las dimenciones mds importantes del poder mundial,

incluyndo su racionalidad especifica, el eurocentrismo. Dicho eje tiene,

pues, origen y cardcter colonial, pero hd probado ser mds duradero y

estable que el colonialismo en cuya matriz fue estabelecido. Implica, en

consecuencia, un elemento de colonielidad en el patrén de poder hoy
mundialmente hegemonico (QUIJANO, 2000, p. 201).

A ideia de raca foi uma maneira dos colonizadores concederem legitimidade as
relacdes de dominacdo impostas pela conquista ibérica. Quijano (2000) explica o processo
historicamente concebido pelos colonizadores brancos acerca da caracterizagdo dos
colonizados negros através da categoria racial: “Com el tempo, los colonizadores codificaran

como color los rasgos fenotipicos de los colonizados y lo asumieron como la caracteristica

emblematica de la categoria racial”. (QUIJANO, 2000, p. 203).

Quijano enfatiza as relagcdes historicas sociais estabelecidas com o advento do
colonialismo, tais relacdes estruturaram as relagdes de poder e desigualdades sociais dos
povos colonizados num processo de redefinicdo e ampliacdo da ideia de raca inaugurada no
colonialismo. Na perspectiva das relacdes entre raca, patriarcado e etnia que representam a
formacdo da classificagdo social, o autor acredita que com a colonialidade emerge a
modernidade, e essa segunda segue na constru¢do do novo um padrdo de poder mundial
vigente presente em nossa realidade. De acordo com o mesmo, “La colonialidad del poder
atin ejerce su dominio, en la mayor parte de América Latina, en contra de la democracia, la

ciudadania, la nacion y el Estado-nacion moderno” (QUIJANO, 2000, p.237).

Na perspectiva da colonialidade no contexto da América Latina compreendemos que a

colonialidade do poder estd diretamente articulada a escraviddo e ao controle de trabalho em
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nome do mercado mundial, configurando assim, o sistema do capitalismo. Desse modo, as
relagdes entre o sistema capitalista, a histéria da América, e a escravidao resultaram na
classificacdo social a partir da configuracdo de raca com a finalidade de estabelecer um
padrao mundial de controle do trabalho e servidao, bem como, de produzir mercadorias para o
mercado mundial. Para Quijano (2000):
[...] esas formas de trabajo y de control del trabajo en América no solo
actuaban simultdneamente, sino que estuvieron articuladas alrededor del eje
del capital y del mercado mundial. Consecuentemente, fueram parte de un
nuevo patron de organizacion y de control del trabajo en todas suas formas

historicamente conocidas, juntas y alrededor del capital. Juntas
configuraron um nuevo sistema: el capitalismo (QUIJANO, 2000, p. 219).

Nestes termos, o padrdo mundial estabelecido através do sistema capitalista acaba por
adentrar nas dimensdes sociais, materiais e subjetivas dos povos integrados de forma
subalterna neste sistema, cerceando as experiéncias e saberes outros destes povos. A Europa
se expandiu incorporando o mundo, reconfigurando as historias dos paises dominados através
da sua hegemonia de controle do conhecimento, trabalho e produgdo, assim como, a
distribuicao social imbricada na configuracdo racial. Esta realidade acabou se infiltrando nas
subjetividades dos colonizados, comprometendo de forma significativa suas histérias em

nome da ambigdo ibérica.

Dada a expansdo territorial pelo ambito econdmico, o padrdo racista também se
estende a populacdo mundial como uma classificagdo social/racial universal. Quijano (2000)
destaca a relag@o entre América Latina, escraviddo e capital. Do ponto de vista eurocéntrico, a
escravidao alimentou o mercado mundial, na medida em que a for¢a de trabalho escrava era
exclusivamente em beneficio de seus “senhores/donos”. Segundo este autor: “el trabajo
pagado era privilegio dos blancos. La inferiridad racial de los colonizados implicaba que no
eran dignos del pago de salario. Estaban naturalmente obligados a trabajar en beneficio de
seus amos” (QUIJANO, 2000, p. 207). Em suma, raca e trabalho se equivalem nos contextos

da colonialidade do poder do e capitalismo mundial.

Em prol do capitalismo mundial, medidas e estratégias de formas de controle de
trabalho em torno do capital foram estabelecidas fazendo o uso da colonialidade “el control
de una forma especifica de trabajo podia ser al mismo tempo el control de un grupo
especifico de gente dominada. [...] raza/trabajo, se articulé de manera que apareciera como

naturalmente associada” (QUIJANO, 2000, p 205). Nestes termos, o controle do trabalho e
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das formas de producdo dos colonizados visavam o beneficio exclusivo ao capitalismo
mundial. Ainda em Quijano (2000):
La incorporacion de tan diversas y heterogéneas historias culturales a un
tinico mundo dominado por Europa, significo para ese mundo uma
configuracion, cultural, intelectual, em suma intersubjetiva, equivalente a la

articulacion de todas as formas de control del trabajo en torno del capital
(QUIJANO, 2000, p. 209).

Ainda na perspectiva do pensamento de Quijano, Maldonado-Torres (2006) refere-se a
colonialidade do poder enquanto um padrdao de dominagdo estabelecido, sobretudo, entre as
bases vigentes do capitalismo e da ideia de raga concebida pelo colonialismo, isto, devido ao
enorme “desarrollo de la ruta comercial atlantica” (Maldonado-Torres, 2006, p. 92). Neste
contexto, o capitalismo e a colonialidade que vitimaram e ainda vitimam o “ser colonizado”.
Prosseguindo na direcdo do pensamento de Quijano, agora sobre as relacdes entre a
colonialidade do poder e a colonialidade do ser, compreendendo que a primeira precede a
segunda, Maldonado-Torres (2006) fala sobre as dindmicas do processo histérico da
colonialidade:

[...] yo sugiero que el Ser es para la historia y la tradicion, lo que es la
colonialidad del Ser a la colonialidad del poder y la diferencia colonial. La
colonialidad del Ser se refiere al processo en que el sentido comiin y la
tradicion estdn marcados por la dindmicas del poder que son preferentes en
cardcter: discriminan a la gente y se dirigen a comunidades. El cardcter
preferencial de la violencia puede estar claramente explicado por la
colonialidad del poder, lo que vincula el racismo, la explotacion capitalista,

el control del sexo y el monopolio del conocimiento, y los asocia a la
historia colonial moderna (MALDONADO-TORRES, 2006, p. 106).

O conceito de colonialidade do ser, pois, aponta para a intrinseca relagdo entre a
modernidade e a colonialidade do poder, desse modo, outorgando a experiéncia colonial como
modos de vida do ser, nestes termos o ser colonizado conforme Mignolo nos diz “el procucto
de la modernidad/colonialidad en su intima relacion con la colonialidad del poder, la
colonialidad del saber y la colonialidad del ser misma” (MALDONADO-TORRES, 2006,
p.95)

Maldonado- Torres (2006), destaca o pensamento de Mignolo acerca da concepcdo da
colonialidade do ser a partir da modernidade e a relacdio com o poder, o conhecimento e a
linguagem como instrumento de legitimacao de saberes dos grupos destituidos. Para o autor:

“La ‘ciencia” (el conocimiento y la sabiduria) no puerde separarse del
lenguaje; los idiomas no son solamente fenomenos ‘culturales’ en los que la

gente encuentra su ‘identidad’; también son la localizacion donde se
inscribe el conocimiento. Ademds, como los lenguajens no son algo que
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poseen los seres humanos, la colonialidad del ser fue engendrada por la
colonialidad del poder y del saber (MALDONADO-TORRES, 2006, p. 94).

Indo ao encontro do pensamento de Mignolo acerca do quao importante € o aspecto da
linguagem para o ser colonizado, Fanon (2008) a partir das fatidicas experiéncias entre a ilha
de Martinica e a metrépole francesa, visto que, ainda no navio tendo em maos o passaporte,
exigia-se do negro que deixasse tudo para trds, inclusive sua lingua e seu ser, pois ““ Falar uma
lingua € assumir um mundo, uma cultura” (FANON, 2008, p.38). E, para pisar na Franca o
cerceamento da lingua era o primeiro passo rumo ao “circulo magico onde as palavras Paris,
Marselha, La Sorbonne, Pigalle, sdo pedras fundamentais. Antes mesmo dele embarcar a
amputacdo de seu ser vai desaparecendo” (FANON, 2008, p. 50). O autor destaca ainda:

Todo povo colonizado — isto €, todo povo no seio do qual nasceu um
complexo de inferioridade devido ao sepultamento de sua originalidade
cultural — toma posi¢do diante da linguagem da nacgéo civilizadora, isto &,
da cultura metropolitana. Quanto mais assimilar os valores culturais da

metrépole, mais o colonizado escapard da sua selva. Quanto mais ele rejeitar
sua negridao, seu mato, mais branco serd (FANON, 2008, p.34).

Em meio ao processo de amputagdo e desaparecimento do ser, chegamos a
colonialidade deste sob a 6tica de Fanon, enquanto descendente de escravos africanos, negro e
militante anti-colonialista, que confere a si préprio a legitimidade de descrever a condicdo de
expropriagdo, exploracdo, submissdo e desigualdades sentidas na prépria pele. Numa
dimensao etnografica, Fanon narra a sua chegada na sociedade francesa:

Nessa época, desorientado, incapaz de estar no espago aberto com o outro,
com o branco que impiedosamente me aprisionava, eu me distanciei para
longe, para muito longe do meu estar-aqui, constituindo-me como objeto. O
que € que isso significava para mim, sendo um desalojamento, uma
extirpacdo, uma hemorragia que coagulava sangue negro sobre todo o meu
corpo? No entanto, eu ndo queria esta reconsideracdo, esta esquematizagio.
Queria simplesmente ser um homem entre outros homens. Gostaria de ter

chegado puro e jovem em um mundo nosso, ajudando a edificd-lo
conjuntamente (FANON, 2008, p.106).

Diante da realidade de Fanon, o mesmo nos cede o seu olhar sobre os efeitos
impetuosos da colonialidade do ser na vida dos sujeitos colonizados. Na o6tica de Fanon
(1968): “ Quando se observa em sua imediatidade o contexto colonial, verifica-se que o que
retalha o mundo é antes de mais nada o fato de pertencer ou ndo a tal espécie, a tal raga”
(FANON, 1968, p.29). Nessa perspectiva, a desvalorizagdo do ser humano de acordo com sua
raca € iminente e onipresente. Fanon continua dizendo:

Os costumes do colonizado, suas tradi¢gdes, seus mitos, sobretudo seus mitos,
sdo a prépria marca desta indigéncia, desta depravacdo constitucional. Por

7

isso € preciso colocar no mesmo plano o DDT que destréi os parasitas,
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portadores de doenca, e a religido cristd que combate no nascedouro as
heresias, os instintos, o mal (FANON, 1968, p. 31).

E possivel percebermos através da descricio de Fanon uma clara relagdo de poder e
alienagdo exercida pelas elites. Desse modo, hd imbricagdo entre a colonialidade do poder e a
colonialidade do ser. Nessa configuracdo, ambas as colonialidades sdo primordialmente
produtos e produtoras da ideia de raga, e, consequentemente da desigualdade da espécie
humana, e, redundanto entdo em um comprometimento da democracia e cidadania dos
individuos. Nesta direcdo, a formacao das relacdes sociais e as novas identidades produzidas
na América Latina seguiram uma conotac¢ao racial, conforme afirma o autor:

[...] la medida en que las relaciones sociales que estaban configurdndose
eran relaciones de dominacion, tales identidades fueran asociadas a las
jerarquias, lugares y roles sociales correspondientes, como constitutivas de
ellas y, en consecuencia, al pratrén de dominacién colonial que se imponia.
En otros términos, raza e identidad racial fueron establecidas como

instrumentos de classificacion social basica de la poblacion” (QUIJANO,
2000. p. 202).

Assim, a ideia de raca posta pelo autor € produtora de novas identidades dentro de uma
perspectiva hierdrquica. Tendo em vista que as novas relagdes intersubjetivas, deu-se a
expropriagdo das identidades primeiras dos individuos colonizados em nome do padrio de
dominagdo capital, como podemos ver em Quijano (2000):

[...] un nuevo universo de relaciones intersubjetivas de dominacion entre
Europa y lo europeo y las demds regiones u poblaciones del mundo, a las
cuales les estaban siendo atribuidas, en miesmo proceso nuevas identidades
geoculturales. En primer lugar, expropiaron a las poblaciones colonizados —
sus descubrimientos culturales- aquellos que resultaban mds aptos para el

desarrollo del capitalismo y en beneficio del centro europeo (QUIJANO,
2000, p. 209).

Vale ressaltar que a categoria de raca defendida pelo autor vai além da simples ideia
de superioridade e inferioridade, adentrando o universo de que a humanidade ndo existe em
todos e, principalmente que existem grupos superiores e inferiores. Neste contexto, a

humanidade € um privilégio dos europeus; e assim ¢é estabelecida a ideia de raca como

fendmeno da diferenca entre as espécies.

Desse modo, a ideia de raca implica em um ser humano, mas desde que seja europeu,;
enquanto que os povos colonizados, por sua vez, sdo humanos ou até expurgados de tal
condi¢cdo. Esta dita desumaniza¢do dos colonizados foi resolvida a partir do processo de
catequizagdo imposto pelos colonizadores “para la reproduccion de la dominacion, sea en

campo de la actividad material, tecnologica, como de la subjetiva, especialmente religiosa”

(QUIJANGO, 2000, p. 210).
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Ainda sobre a perspectiva de classificacdo de raga apontada por este autor, cabe
assinalar que neste contexto histérico, a Europa se definiu como a nova identidade que
deveria ser propagada e reproduzida para o resto do mundo. Nesse cendrio inaugurava-se a
perspectiva eurocéntrica homogeneizadora, conforme descreve Anibal Quijano (2000):

La posterior constitucion de Europa como nueva id-entidad después de
América y la expansion del colonialismo europeu sobre el resto del mundo,
llevaron a la elaboracion de la perspectiva eurocéntrica de conocimiento y
com ella a la elaboracion tedrica de la ideia de raza como naturalizacion de

essas relaciones coloniais de dominacion entre europeus y no-europeus
(QUIJANO, 2000, p. 203).

Como parte deste processo, a propagacdo da nova identidade eurocéntrica e da “dita”
inferioridade atribuida aos povos nao europeus estavam além dos aspectos fendtipos, como
nas caracteristicas culturais que também, passaram a serem julgadas inferiores; ideia

pejorativa que brutalmente foi inculcada nos povos colonizados.

O processo de desumanizacio assinalado aponta para o que os estudos pds-coloniais
conceitualiza por colonialidade do saber, como veremos a seguir. Importa enfatizar a relacao

entre a colonialidade do saber, eurocentrismo e as ciéncias sociais.

Na busca pela compreensdo sobre o contexto histérico e cultural que constitui a
colonialidade do saber, Lander a luz das ciéncias sociais, explica a constru¢do eurocéntrica
em consonancia com o advento da modernidade em torno da organizacdo dos espacos fisicos
e temporais sobre a ldégica de um padrdo de conhecimento superior e universal, oriundo das
elites que culmina na colonialidade do saber outorgado pela experiéncia colonial. Conforme

Lander (2000) diz:

La “superioridad evidente” de ese modelo de organizacion social- y de sus
paises, cultura, historia, y raza- queda demostrada tanto por la conquista y
sometimiento de los demds pueblos del mundo, como por la “superacion”
historica de las formas anteriores de organizacion social, una vez que se ha
logrado imponer en Europa la plena hegemonia de la organizacion-liberal
de la vida sobre las miiltiples formas de resisténcia con las cuales se
enfrento. Es éste contexto historico-cultural del imaginario que impregna el
ambiente intelectual en el cual se da las disciplinas de las ciencias sociales.
Esta es la cosmovision que aporta los presupuestos fundantes a todo el
edificio de los saberes sociales modernos. Esta cosmovision tiene como eje
articulador central la ideia de modernidad (LANDER, 2000, p.22).

Ainda sobre o advento da modernidade e suas influencias na constru¢do dos saberes,

Lander (2000) acrescenta que:

Este metarrelato de la modernidade es un dispositivo de conocimiento
colonial e imperial en que se articula esa totalidad de pueplos, tempo y
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espacio como parte de la organizacion colonial/imperial del mundo. Una
forma de organizacion y de ser de la sociedad, se transforma mediante este
dispositivo colonizador del saber en la forma “normal” del ser humano y de
la sociedad. Las otras formas de ser, las otras formas de organizacion de la
sociedad, las otras formas del saber, son transformadas no sélo en
diferentes, sino en carentes, en arcaicas, primitivas, tradicionales,
premodernas. Son ubicadas en un momento anterior del desarrollo historico
de la humanidad, lo cual dentro del imaginario del progresso enfatiza su
inferioridad (LANDER, 2000, p.24).

Mediante essa organizacdo social, nos deparamos com a polaridade e hierarquizacdo
de culturas, povos, modos de vida e saberes. Nestes termos, toda forma de conhecimento
eurocéntrico se sobrepde aos demais, estabelecendo contrastes na experiéncia colonial
mundial. Podemos perceber a existéncia desses contrastes na concep¢do entre os saberes das
elites e os saberes em outrora colonizados. Nessa direcdo, convergindo com tais contrastes,
vale destacar as diversas formas de preconceitos culturais e raciais predominantes até os dias

atuais.

No ambito tedrico o conceito do eurocentrismo enquanto forma de conhecimento
produzido pela Europa, aliado ao capitalismo como elemento fundante a naturalizacdo da

ideologia do colonialismo na formacdo da América Latina, Quijano (2000) assinala que:

Eurocentrismo es, aqui, el nombre de una perspectiva de conocimiento cuya
elaboracion sistemdtica comenzo en Europa Occidental antes de mediados
del siglo XVII, aunque algunas de sus raices son sin duda mds viejas,
incluso antiguas, y que en las centurias siguientes se hizo mundialmente
hegemonica recorriendo el mismo cauce del dominio de la Europa
burguesa. Su constitucion ocurrié asociada a la especifica secularizacion
burguesa del pensamiento europeo u a la experiencia y las necesidades del
patron mundial de poder capitalista, colonial/moderno, eurocentrado,
estabelecido a partir de América (QUIJANO,2000, p. 218).

Frente ao terreno fértil da expansdo capitalista transcontinental dada a colonizacao das
Américas, algumas reconfiguracdes do mundo capitalista vao se instalando. Aqui destacamos
a globalizacdo enquanto fendmeno que unifica centros periféricos marginalizados. Porém,
Coronil (2000) aponta para uma dindmica ilusdria, diz o autor:

Manteniendo un didlogo con estas fantasias milenarias acerca de una
armonia global asi como con los relatos que las confrontan, quiero sugerir
que la actual fase da globalizacion implica una reconfiguracion del ordem

mundial capitalista y una reorganizacion concomitante de la cartografia
geopolitica y cultural de la modernided (CORONIL, 2000, p.89).

Na perspectiva de uma concep¢do arbitraria da América Latina, considerando as
feridas ainda abertas pela experiéncia colonial, mesmo apds mais de 500 (quinhentos) anos, as

colonialidades ainda se fazem presentes e, continuamente, arraigadas nas antigas, mas nem
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por isso inoperantes matrizes do poder colonial. Neste contexto, considerando as trilhas
deixadas pelas forcas das matrizes de poder colonial, adentramos numa nova forma de
colonialidade oriunda de uma velha relacdo entre o colonialismo e expansdo capitalista; a
colonialidade da apropriacdo da natureza. Conforme Coronil (2000) explica:
Una vision del capitalismo desde sus bordes permite confrontar este olvido.
Al enfocar la relacion constitutiva entre el capitalismo y el colonialismo,
esta perspectiva ayuda a modificar la comprension convencional de la
dindmica y la historia del capitalismo en dos aspectos fundamentales. En

primer lugar, de la formacion de riqueza; segundo, amplia los agentes del
capitalismo no solo dentro de Europa, sino en todo el mundo.

Incluir la tierra en la dialéctica capital/trabajo nos permite reconocer que el
proceso de la creacion de riqueza implica un intercambio transformativo
entre los seres humanos y el mundo natural del cual forman parte. Desde
essa perspectiva, se puede apreciar mds ampliamente el papel de la
naturaleza como una fuerza generadora de riqueza y modernidad, sin
reducirla, como hace la economia convencional, a factor de produccion
(CORONIL, 2000, p.91).

Tendo em conta a dialética do capital e do trabalho como uma demarcacao colonial
que condiciona a formacdo do mundo moderno, compreendemos a expansao econdmica da

Europa a partir da colonizacdo das Américas. Diante do contexto histérico descrito, “e/

colonialismo es el lado oscuro del capitalismo” (CORONIL, 2000, p. 93).

Dentre as mais variadas formas de expressar as colonialidades, enfocando a
colonialidade da apropriacdo da natureza, especialmente no que se refere a expropriagdo
territorial evidentes no capitalismo, destacamos também a exploracdio de mao-de-obra, em
outrora, no periodo colonial através do trabalho escravo, posteriormente, na atualidade,
através do trabalho assalariado, ambos, primitivo ou ndo, convergem com a colonialidade da
apropriacao da natureza. De acordo Coronil (2000) descreve:

La “acumulacion primitiva” colonial, lejos de ser una precondicion del
deserrollo capitalista, ha sido un elemento indispensable de su dindmica
interna. El “trabajo asalariado libre” en Europa constituye no la condicion
esencial del capitalismo, sino su modalidad productiva dominante,
modalidad historicamente condicionada por el trabajo “no-libre” en sus

colonias y otras partes, tal como el actual trabajo productivo de los

trabajadores asalariados (CORONIL, 2000, p.93).

Para além de uma perspectiva primaria sobre expropriacdo da terra e exploracdo do
trabalho, o autor destaca um novo paradigma da colonialidade da apropriacdo da natureza,
uma conversao dos principios organizativos, onde as pessoas sdo categorizadas como meras
mercadorias, assim como ji ocorrera em outrora quando a populacido negra foi escravizada.

Coronil (2000) descreve:
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Se podria argumentar que este nuevo “paradigma’ solamente reformula una
conceocion mds antigua de acuerdo a la cual la tierra, e trabajo y el capital
son factores de produccion. Desde mi punto de vista, lo que parece
significativamente novedoso es la intencion de homogeneizar estos factores
como distintas formas de capital, de concebir los recursos naturales,
patrimonio producido y los recursos humanos directamente como capital. Al
hacer caso omiso de sus diferencas e incluirlos en la categoria abstrata de
“capital”, estos recursos son tratados como elementos equivalentes,
constitutivos de un “portafolio”. En un nivel, tratar a las personas como
capital conduce a su valorizacié como una fuente de riqueza. [...] “Os
recursos naturais contam, mas as pessoas contam ainda mais (CORONIL,
2000, p.100).

Diante da perspectiva da colonialidade da natureza explanada, e a assertiva quanto a
expropriacdo territorial e exploracdo por meio do trabalho como atividades caracteristicas da
apropriacdo da natureza, constatamos ainda, a existéncia de um campo abstrato de atuagio,
relacionado intrinsecamente com os valores coletivos dos individuos. Nestes termos, a
colonialidade da apropriacdo da natureza atua de maneira excludente, racista e preconceituosa
como podemos ver na remontagem realizada por Coronil (2000) acerca de dois exemplos de
situacdes na Venezuela e Peru, realidades estas que podem ser ampliadas a critério de anélise
em outros paises da América Latina. Coronil (2000) descreve:

Por ejemplo, la represion en Venezuela durante la protesta de 1989 en contra
del alto costo de la vida y de un programa del FMI impuesto por el gobierno
de Carlos Andrés Pérez se justifico en términos de un discurso civilizatorio
que puso en evidencia la presencia subyacente de prejuicios raciales en un
pais que se enorgullece de definirse, al menos a nivel del dircuso de las élites,
como una democracia racial (Coronil y Skurski 1991). Desde ese entonces, el
ideal de igualdad racial ha sido erosionado por una creciente segregacion y
dircriminacion, incluyendo incidentes aparentemente triviales que muestran
como las fronteras se estdn redefiniendo, tales como la exclusion de personas
de piel oscura de las discotecas de clase media o alta. El mismo proceso con
expresiones similares se estd dando en Peru, donde la Corte Suprema

recientemente legislo a favor de los derechos de un club que habia excluido a
unos peruanos de piel oscura (CORONIL, 2000, p. 97).

Na direcdo das discussdes e compreensdes acerca dos condicionantes historicos,
identificamos as fortes demarcagdes coloniais e colocado dessa maneira, o legado colonial se
faz atuante através das colonialidades. Importa destacar a existéncia de uma carga histdrica
colonial que adentra o campo das abstracdes, das subjetividades dos individuos, inclusive no

que tange a valorizacao do sujeito enquanto ser histérico como de fato é.

Diante dos condicionantes segregantes e das importantes implicagdes no processo de
formacdo do ser e construgdes de saberes dos sujeitos condicionados através das diferentes
colonialidades, Walter Mignolo, retoma o conceito de colonialidade do poder rumo a

compreensdo dos seus efeitos, dos modos de vida do ser, bem como na construcao do saber,
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levard em conta o legado epistemoldgico eurocéntrico que reduz a compreensdao do mundo a
sua Otica. Para tanto, Mignolo (2006) promove uma discussdo sobre a formagdo de uma
matriz colonial do poder enquanto fruto da colonialidade do poder, considerando que esta
responde aos interesses particulares do ocidente em anular o sujeito no processo de

conhecimento.

O autor nos chama a ateng¢ao acerca das relacdes entre o processo de modernizagdo e a
ciéncia. Segundo ele, ambos 0s processos corroboraram para aumentar ainda mais o fosso que
seleciona, qualifica e separa outras formas de conhecimentos especialmente dos grupos
sociais minoritdrios - conhecimentos estes, que ndo sejam resultados das ci€ncias enquanto

produtora de uma verdade incontestdvel. Nestes termos, este autor afirma que:

La colonialidad, en otras palavras, es constitutiva de la modernidade. Y en
la medida en que la colonialidad del poder, del saber y del ser se asienta
sobre el racismo y el patriarcalismo, los movimentos sociales identitarios
son hoy las respuestas contundentes a la colonialidad del saber y del ser y,
en consecuencia, de la colonialidad del poder (MIGNOLO, 2006, p. 16).

Na direcdo de um padrao global constituido sob as bases do capitalismo, Mignolo
(2006) destaca a economia, a teoria politica, a filosofia neoliberal, bem como as concepg¢des
de democracia e liberdade, desde que estejam respondendo as demandas e exigéncias do
mercado capital como constitutivas da Modernidade concebida pela colonialidade. Contudo, o
referido autor alude o desprendimento do pensamento colonial, destacando:

Las esferas del conocimiento y de la subjetividade, en cambio, son el terreno
en el cual operan los proyectos de desprendimento em torno a las
identidades (sexuales, genéricas, étinicas, religiosas no-cristianas). Sobre a
segunda esfera “La esfera de la sociedade politca se configura en dos

grandes dominios: el de movimentos sociales y el del trabajo intelectual
dentro y fuera de la academia (MIGNOLO, 2006, p.16).

Em consonancia com os pensamentos das esferas aludidas por Mignolo (2006) estio
0s movimentos sociais que se organizam em torno de grupos sociais segregados e identidades
desqualificadas, como por exemplo: “identidades descualificads por el racismo y el

patriarcalismo del saber imperial que se constituye en el mismo movimento de la

colonialidad del saber” (MIGNOLO,2006, p.16).

Ainda na esteira de reflexdo e compreensao de Mignolo sobre o advento colonial, as
relagdes de poder, a colonialidade e os conhecimentos subalternos, o autor destaca a diferenca
colonial como resultado da colonialidade do poder e da colonialidade do saber. A diferenca
colonial segundo Mignolo (2000) “se transformo y reprodujo en el periodo nacional y es esta

transformacion la que recibio el nombre de “colonialismo interno”. “El colonialismo interno
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es, pues, la diferenca colonial ejercida por los lideres de la constitucion nacional”

(MIGNOLO, 2000, p. 68).

Para além da diferenca colonial e colonizagdao epistemoldgica pautada no
eurocentrismo, em direcdo a descolonizacdo epistémica e a socializagdo do conhecimento
entre os diferentes grupos sociais, Mignolo (2011) aponta para o pensamento liminar como
caminho epistemoldgico capaz de trazer para o campo da visibilidade as culturas, as vozes,

linguas e histérias uma vez marginalizadas e silenciadas pelo sistema moderno/colonial.

Nestes termos, Mignolo (2011) ainda impulsionado por uma visdo epistemoldgica
situa o potencial epistemoldgico e ético do pensamento liminar ou “pensamiento otro” a partir
da diferenca colonial dos projetos globais, do “pensamiento fronterizo” e da subalternizacdo

do conhecimento através da prépria diferenga colonial. De acordo com o autor:

[...] <<un pensamiento otro>> se basa en las confrontaciones espaciales
entre diferentes conceptos de historia. O deberiamos decir, <<un
pensamiento outro>> se hace posible cuando se toman en consideracion las
diferentes historias locales y suas relaciones de poder particulares. [...] El
potencial de <<un pensamiento outro>> es epistemoldogico y también ético:
epistemologico porque se construye sobre una critica de las limitaciones de
dos tradiciones metafisicas: la del Occidente cristinano/secular y la
islamica. Dos momentos historicos adquieren relevancia en este punto: el
primero en el siglo XVII, con la rearticulacion del conflicto entre la
cristiandad y el islam a través del principio de <<pureza de sangre>>
(véase la introducion); y el segundo en el siglo XVIII, con la secularizacion
de la filosofia y del conocimiento, la formacion del capitalismo y la
ascension del colonialismo francés. Por lo tanto, la siguinte constituye una
descripcion consecuente de < <un pensamiento outro>> un modo de pensar
que no se inspira en sus propias limitaciones y que no aspira a dominar u
humillar; un modo de pensar que es universalimente marginal, fragmentario
y no consumado; y, en cuento tal, un modo de pensar que por ser
universalmente marginal, fragmentario no es etnocida (KHATIBI, 1983,

p.19). En esto reside el potencial ético de un pensamiento outro
(MIGNOLO,2011, p, 131-132).

Na assertiva realizada por Mignolo (2011), a concep¢do do pensamento liminar ou
pensamento outro emerge das histdrias locais e suas particulares relagdes de poder; dessa
forma, este pensamento segue confrontando os conceitos universais da historia. O
pensamento liminar, entdo, trilha um caminho de ruptura e superacdo de um pensamento

territorial, oriundo das relagdes de poder arraigadas na experiéncia colonial.

Nesse contexto epistemoldgico, o pensamento liminar possibilita o reconhecimento da
diferenca colonial, enquanto produto constituido pelo sistema moderno/colonial e a ruptura da

mesma através de uma semiose colonial, onde os povos que tiveram a produgdo de
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conhecimento silenciados possam ressignificar os diferentes saberes anteriormente

subjugados pela estrutura da colonialidade do poder e do saber.

Para Mignolo (2006), o caminho para descolonizagdo, ou melhor, para a dissolucido da
matriz colonial, primeiramente consiste na conscientizacdo do individuo que vive numa
sociedade condicionada ao controle de dominacdo e uma disciplina epistémica hegemonica
que fomenta a ideologia de raca arraigada na América Latina, que traz viva em sua
constitui¢do o jugo colonial. Caminhando rumo a descolonizac¢do, importa destacar a forca da
inter-relacdo entre os grupos sociais marginalizados. Nesta direcdo, Mignolo (2006) diz que a
pratica de dissolu¢do da matriz colonial de poder depende do:

[...] acto de pensar el desprendimiento epistémico, el pensamiento critico
fronterizo y la descolonizacion (descolonialidad) de la matriz colonial de
poder, de la colonialidad del sery del saber [...] El desprendimiento, el giro
descolonial propone precisamente eso. cambiar los términos y no sélo el
contenido de la conversacion. Pensar desde categorias de pensamiento

negadas: desde la corporalidad del cuerpo negro, de la homesexualidad, a
las lenguas exoticas o del pasado (MIGNOLO, 2006, p. 20-21).

O autor também destaca que “El pensamiento descolonial es el trabajo intelectual
paralelo u complementario (pero que no representa a) de los movimentos sociales”
(MIGNOLO, 2006, p.16). O autor enfatiza que o trabalho dos movimentos sociais identitarios
deveriam ser realizados sem a intervencdo de partidos politicos, para que assim, sejam
preservadas a autenticidade da perspectiva descolonial. Pois, na medida em que os partidos
politicos terminaram por se corromper € tém seus interesses particulares atrelados aos

interesses das elites a frente dos interesses do povo, o processo de descolonizagdo fica

comprometido e prejudicado.

Mesmo com a incorporacdo cultural supracitada, o que prevalece sdo as culturas e as
formas de conhecimento europeu em detrimento das demais. Na direcio do pensamento
descolonial, importa destacar as formas em que o controle das novas identidades geo-culturais
foi estabelecido, num processo dividido em trés partes, a saber: a primeira trata da
expropriacdo das populagdes colonizadas; a segunda reprime as formas de producdo do
conhecimento dos colonizados e a terceira obriga os colonizados a aprenderem a cultura de

seus colonizadores, especialmente a religido (religiosidade judeo-cristiana).

Numa visdo colonizadora, e por isso arrogante, os europeus consideravam-se 0s inicos
detentores da modernidade, ou melhor, seus percursores e protagonistas. Julgavam-se

habilitados para difundir e estabelecer a perspectiva histérica da hegemonia dentro de um
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universo intersubjetivo. As classificacOes bindrias e dualistas entre o eurocéntrismo e a

classificacdo racial eram o alicerce do padrao mundial estabelecido pelos europeus.

Nestes termos, mais uma classificacdo era imposta ao processo de formacdo da
América Latina, pois tratou da classificacdo bindria/dualista do conhecimento peculiar do
eurocentrismo. A dicotomia foi estabelecida e com ela novas categorias: “Oriente-Occidente,
primitivo-civilizado, mdgico/mitico-cientifico, irracional-racional, tradicional-moderno. Em

suma, Europa y no-Europa” (QUIJANO,2000, p.211).

No contexto da América Latina, houve uma resisténcia a perspectiva historia
eurocéntrica, como nos aponta Quijano (2000):

Desde luego, la resisténcia intelectual a esa perspectiva historica no tardé

en emerger. Em América Latina desde fines del siglo XIX, pero se afirmo

sobre todo durante em siglo XX y em especial después de la Segunda Guerra

Mundial, em vinculacion con el debate sobre la cuestion del desarrollo-

subdesarrollo. Como esse debate fue dominado durante un buen tempo por
la denominada teoria de ld modernizacion (QUIJANO,2000, p. 212).

Porém, vale ressaltar, que a teoria da modernizacdo aqui descrita apresenta outras
tendéncias, e neste caso Quijano (2000) aponta outros sentidos:

[...] en sus viertientes opuestas, para sostener que la modernizacion no

implica necessariamente la occidentalizacion de las sociedas y de las

culturas no-europeas, uno de los argumentos mds usados fue que la

modernidades un fenomeno de todas las culturas, no solo de la europeau
occidental (QUIJANO, 2000, p. 212).

O autor chama a atengdo para culturas outras contrapondo a teoria da modernizacao tal
qual foi colocada pela Europa. Para Quijano (2000) a cultura européia ndo pode ocupar o
estatuto de alta cultura, tendo em vista que culturas anteriores a ela, como da China, India,
Egito, Grécia, entre outras, acerca da secularizacdo do pensamento racional cientifico. Nessa
direcdo, “En verdad, a estas alturas de la investigacion historica seria casi ridiculo atribuir a
las altas culturas no-europeas una mentalidade mitico-mdgica como rasgo definitorio, por

ejemplo, en oposicion a la raconalidad u a la ciencia como caracteristicas de Europa”

(QUIJANGO, 2000, p. 212).

Quijano (2000) enfatiza a importancia de ndo cair na pretensdo eurocéntrica e
provinciana de que a Europa foi produtora da modernidade. Importa ressaltar a intrinseca
relacdo de cumplicidade entre a modernidade e a colonizacdo, tendo em vista que a primeira
subjuga e silencia outras formas de conhecimento que ndo correspondam aos grupos sociais

relevantes em outrora, os colonizadores.



71

Por outro lado, associada a esta constatacdo, surge a necessidade de se lutar pela
liberdade, pela descoloniza¢do dos lugares, povos e modos de vida, e diante deste contexto
histérico, onde se configura os mecanismos de dominac¢do social inaugurado no colonialismo
e firmado na colonialidade, Quijano aponta para um processo de descolonialidade do poder

necessdrio e fundamental para uma reconfiguracdo das histérias dos paises dominados.

Quijano defende ainda a descolonialidade do poder enquanto forma de resisténcia,
como estratégias que patenteiam novas alternativas histdricas para a humanidade. Neste
contexto, se faz necessario uma reacao de subversdo contra a episteme hegemodnica produzida
pelo sistema colonialista. Esta subversdo implica na producdo de outras epistemes,

preferencialmente daquelas que foram destruidas pela colonizacao.

Nestes termos, as epistemes devem ser construidas em vdrias formas, momentos e
espacos histéricos na contemporaneidade. Segundo o autor, a produgdo de vdrias epistemes
heterogéneas contribuird com o fomento necessdrio de conflitos epistémicos, caracterizando
um conflito maior, uma contraposicio a hegemonia e finalmente originando um largo

processo de descolonialidade do poder.

Indo ao encontro da perspectiva descolonial, cabe destacar Dussel (2000) e a proposta

da categoria da transmodernidade. Sobre esta categoria:
Trans-modernidad indica todos los aspectos que se situan “mds allan” (y
también “anterior”) de las estructuras valoradas por la cultura moderna
europeo-norteamericana, y que estan vigentes en el presente en lds grandes
culturas universales no-europeas. Um didlogo transversal inercultural que
parta de esta hipotesis se realiza de manera muy diferente a um mero

didlogo multicultural que pressupone la ilusion de la simetria inexistente
entre culturas (OLIVEIRA, 2014 apud DUSSEL, p.61).

Esta proposta vem acompanhada com o sentimento de negacdo ao eurocentrismo,
bem como a pretensdao da Europa em se considerar protagonista e produtora da Modernidade.
O autor prossegue dizendo que o surgimento da Modernidade converge com periodo da
formacdo da América, mesmo que ndo seja atribuida a América este marco histérico. Dussel
(2000) destaca ainda a relacdo entre os processos historicos que demarcaram a formagdo da
América Latina e suas intersubjetividades como “Una relacion entre los procesos que
generan a partir da América y los cambios de la subjetividad o, mejor dicho, de la

intersubjetividad de todos los pueblos que se van integrando en el nuevo patrén de poder

mundial” (DUSSEL, 2000, p.215).



72

No horizonte das aspiracdes de um processo de redefini¢do do processo histérico da
formacdo da América Latina, Mignolo (2006) enfatiza a importincia e forca das
subjetividades dos diferentes grupos sociais que constituem a América Latina:

[...] tiene su lugar de batalha em las teorias del género, la sexualidad y el
racismo. No obstante, el cruce entre la esfera de la subjetividad y el saber
por un lado y la autoridad y la economia por otro no es frecuente si bien,
como siempre, hay honrosas excepciones |[...] la subjetividad y el
conocimiento son fundamentales para todo proyecto de cambio social que

sobrepase las reformas y apunte a transformaciones fuertes (MIGNOLO,
2006, p. 25).

Perspectivando um caminho de transformacdes na medida em que as subjetividades
sdo consideradas. Nesse sentido, no horizonte das transformac¢des, hd uma mudanca
significativa no processo historicamente concebido, contribuindo assim, na forma¢do de um
novo padrdo de poder mundial. Na direcdo de convergéncias tedricas entre os autores, Anibal
Quijano (2000) enfatiza:

No se trata de cambios dentro del mundo conocido, que no alteran sino
algunos de sus rasgos. Se trata del cambio del mundo como tal. Este, es, sin
duda, el elemento fundante de la nueva subjetividad: a percepcion del
cambio historico. Es esse elemento que desencadena el proceso de

contitucion de una nueva perspectiva sobre el tempo y sobre la historia
(QUIJANGO, 2000, p. 216).

Nestes termos, inaugura-se uma nova perspectiva de mundo onde “E! futuro es un
territorio temporal aberto”. Desse modo, houve uma transicdo entre os fatos que se
consideravam simplesmente destino, aos fatos que sdo resultados diretos das acdes das
pessoas, motivadas por seus interesses e decisdes. Essa tomada de consciéncia, demonstra que
as acOes conscientes, independem da for¢a do destino ou mesmo por vontade de algum ser

supremo. Isto €, hd um sentido subjetivo em suas agdes.

E neste cendrio de mudancas em torno da nova perspectiva histérica que a América é
formada, numa dimensdo de novas relacdes materiais e intersubjetivas que ultrapassam a ideia
fatalista de que a reorganizacdo do mundo € imutavel. Contudo, importa considerar todo um
periodo histérico na formacgdo inicial da América Latina e, ndo apenas a nova percepcao
histérica das relagdes intersubjetivas entre o individuo e a integracdo dos povos. Estas
ressalvas indicam um longo caminho para a transformacdo social, considerando os fortes

resquicios coloniais fundantes da América Latina.

Considerando as questdes destacadas até entdo e buscando corroborar para

desconstru¢do da concep¢do hegemonica estabelecida pelo eurocentrismo, apontamos para o
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conceito de interculturalismo critico defendido por Fidel Tubino (2011), considerando que o
referido conceito fomenta o didlogo entre formas distintas de cultura, bem como o

reconhecimento das mesmas. Conforme a assertiva do autor:

El punto de partida y la intencionalidad del interculturalismo critico es
radicalmente diferente. Mientras que el interculturalismo neoliberal busca
promover el didlogo sin tocar las causas de la asimetria cultural, el
interculturalismo critico busca suprimirlas. “ ... No hay por ello que
empezar por el dialogo, sino con la pregunta por las condiciones del
dialogo. O, dicho todavia con mayor exactitud, hay que exigir que el dialogo
de las culturas sea de entrada dialogo sobre los factores economicos,
politicos, militares, etc. que condicionan actualmente el intercambio franco
entre las culturas de la humanidad. Esta exigencia es hoy imprescindible
para no caer en la ideologia de un dialogo descontextualizado que
favoreceria solo los intereses creados de la civilizacion dominante, al no
tener en cuenta la asimetria de poder que reina hoy en el mundo “. Para
hacer real el didlogo hay que empezar por visibilizar las causas del no-
didlogo (TUBINO, 2011, p. 6)".

Tubino (2011) tece uma critica ao processo hegemoOnico eurocéntrico, bem como, a
constru¢do cultural arbitrria aos povos nao elitizados, em contramao a tal processo, langa a
concepcdo de interculturalidade critica. O autor acredita que a interculturalidade critica
fomente uma tomada de consciéncia conectada por didlogos e compreensdes acerca do papel
dos sujeitos enquanto cidaddos de direitos. Nessa direcdo, ocorrerd a ressignificacdo e
transforma¢do da condicdo de inferioridade numa perspectiva culturalmente diferenciada,

emancipatoria e de igualdade sociocultural.

La critica de la concepcion homogeneizante de la ciudadania que hemos
heredado de la llustracion europea es por ello parte sustancial de la nueva
tarea intelectual y prdctica a la que el interculturalismo critico nos convoca.
La ciudadania democrdtica debe ser una ciudadania enraizada en los éthos
de la gente, una ciudadania que incorpore las concepciones que los pueblos
tienen sobre los derechos, una ciudadania por lo tanto culturalmente
diferenciada. Esto no debe conducirnos sin embargo a la sacralizacion
acritica de las culturas. Ser ciudadano intercultural quiere decir, en primer
lugar, ser capaz de elegir la propia cultura, es decir, elegir practicar las
creencias, los usos y costumbres heredados del ethos al que pertenezco, o en
su defecto, decidir apartarme de ellos por consideraciones valorativas que
considero mds plausibles. Ser ciudadano intercultural es por ello ejercer el
derecho a construirse una identidad cultural propia, y no limitarse a
reproducir en uno mismo ni la identidad heredada ni la identidad que la
sociedad mayor nos fuerza a adoptar por todos los médios (TUBINO, 2011,
p- 07).

9 Texto completo disponivel no Departamento de Humanidades -  Seccién  Filosofia

http://www.pucp.edu.pe/profesor/fidel-tubino-arias-schreiber/publicacion/

Da pégina 01 -09 disponivel em: http://red.pucp.edu.pe/wp-content/uploads/biblioteca/inter_funcional.pdf
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A (irter)culturalidade ao assumir um cardter de transformacdo, de formacdao da
cidadania, de construcdo e valorizacdo de identidades culturais dentro de espacgos de didlogos,
assume também o papel de ferramenta pedagdgica de introducio e questionamentos acerca da
diversidade e subalternizagdo cultural, contribuindo com o reconhecimento cultural,
contemplando sua diversidade. E, desta forma, promovendo a equidade de valores e respeito
as diversas culturas.

Ainda sobre a concep¢do de (inter)culturalidade como ferramenta fomentadora do
didlogo, vale ressaltar, que este didlogo alcance as mais diversas formas sociais, em
convergéncia entre a esfera de ressignificacdes identitdrias, e uma nova perspectiva capaz de
interpretar e entender os processos dinamicos das relagdes interculturais. Tubino (2011) faz
referéncia a outro modelo de interculturalidade critica, segundo o autor:

[...] el del sincretismo o el de la aculturacion- procedentes de la
antropologia que a su vez pueden resultar pertinentes para la interpretacion
y estudio de otras dimensiones de los hechos no abarcables desde el modelo
de la diglosia cultural. Em el campo de la descripcion e interpretacion de
las relaciones interculturales hay que aprender a manejarse con mucha
flexibilidad en relacion a los modelos tedricos pues de lo que se trata no es
de validar uno de ellos sino de hacer mds inteligible lo que se nos oferece
(TUBINO, 2011, p. 08).

O autor destaca um processo de aculturagdo, que como ja vimos, pode derivar, por
exemplo, das implicacdes das colonialidades. Nesse sentido, podemos destacar também o
fendmeno da globalizagdo, através dos meios de comunicacao e da hibridiza¢do cultural como
os principais vetores deste processo de aculturacdo e conflitos identitdrios, como veremos

mais detalhadamente no capitulo seguinte.

A construcao do colonialismo, da colonizado e as possibilidades de descoloniza¢ao nos

estudos de Frantz Fanon

Os estudos fanonianos levantam uma discussdo necessdria e exequivel para
entendermos o contexto da transi¢io do sistema colonial a independéncia dos paises
subdesenvolvidos da América Latina. Dentre estes paises, destacamos o Brasil como um dos
mais frequentes destino de milhdes de homens e mulheres, escravizados, vindos do continente

africano.

No processo de transicdo pontuado por Fanon (1968), importa destacar o sentimento
de luta vislumbrado pelo autor, como fundamental para desfazer as amarras coloniais. O autor

acredita residir no colonizado a for¢a necessdria para a descolonizacdo, na medida em que:
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[...] o colonizado descobre que sua vida, sua respiracdo, as pulsagcdes de seu
coracdo sdo as mesmas do colono. [...] Essa descoberta introduz um abalo
essencial no mundo. Dela decorre tdda a nova e revolucionaria seguranga do
colonizado. Se, com efeito, minha vida tem o mesmo péso que a do colono,
seu olhar ndo me fulmina, ndo me imobiliza mais, sua voz ji ndo me
petrifica. Nao me pertubo mais em sua presenca. Na verdade o contrrio
(FANON, 1968, p. 34).

Fanon vé no acontecimento da descolonizacdo a possibilidade de libertacdo do
colonizado, de busca e encontro com as suas verdades e legitimidades. Nesta direcdo, o
colonizado se faz sujeito histérico, capaz de fazer a sua propria histéria, retomando assim as
suas raizes. De acordo com Fanon (1968) “A imobilidade a que estd condenado o colonizado,
sO pode ter fim se o colonizado se dispuser a pdr termo a histéria da colonizagio, a histéria da

pilhagem, para criar a historia da nacdo, a historia da descolonizagao” (p. 38).

Nestes termos, o autor defende a mobilizacdo dos colonizados em prol da sua
liberdade e afirmacdo da condi¢do de sujeito histérico, que € de fato e de direito, mesmo que
este direito tenha sido cerceado pelos colonos. Contudo, tal mobilizacdo nao deverd ocorrer
de modo compartimentado nem maniqueista, como o do apartheid. Na perspectiva de um
projeto de libertacdo, o autor critica o exercicio da violéncia sem perspectivas taticas,
canalizadas pelas descargas emocionais dos colonizados no periodo colonial, pois, essa é uma

luta va.

Segundo Fanon (1968), a luta deve existir, contudo e o caminho da libertagao precede
uma organizacdo, o engajamento, um plano tdtico, nos ambitos da politica e da histéria, uma
conduta bem diferente da que era levada apenas pela emocdo (p.44). O autor defende ainda
uma luta armada, mas que esta seja protagonizada pelas massas campesinas mediante uma

orientacdo politica, devido o distanciamento deste piblico com a burguesia nacional.

Nesse contexto histérico?”

, surge uma classe de ex-escravos moldados num regime de
violéncia e de relacdes de forca. Estes, rapidamente foram reclamados pelos intelectuais que
organizaram uma classe de libertos. Nesse cendrio, vale ressaltar, que os intelectuais a frente
dos recém-libertos faziam parte da burguesia: os burgueses em sua ampla maioria cumpriam a
funcdo de salvaguardar os interesses proprios, de modo que a clientela favorecida

definitivamente nao seriam o0s povos outrora colonizados. Nesta conjuntura nascem os

partidos nacionalistas formados pela jovem burguesia nacional que, precisamente mantinham

20O contexto histérico descrito por Frantz Fanon esta situado nos estudos sobre o processo de colonizacdo e
descoloniza¢do da populacdo negra francesa, mais especificamente daqueles oriundos da ilha de Martinica.
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contato com o colonialismo e que ndo vislumbravam nenhum beneficio préprio com a

descolonizagdo.

Em face a realidade da violéncia cotidiana e do racismo paternalista do qual os
colonizados foram vitimados durante o periodo colonial, Fanon (1968) justifica a violéncia
(tatico-organizada) como meio de acabar com o colonialismo. Esta violéncia estaria
respondendo aos abusos coloniais, como: a expropriacdo da terra, o abuso de poder
trabalhista, a domesticacdo, as violéncias fisicas e psicoldgicas, a aculturacdo, a catequizagdo,

entre outros abusos. E nesse cendrio que um “Mundo subdesenvolvido” é formado.

Nesse universo de degradacdo nascem os processos de independéncia nacionais € a
formacao das regides subdesenvolvidas, miserdveis e desumanas. Nao havia nenhum interesse
colonial em criar condi¢des dignificantes aos seus colonizados. Visto que, conforme Fanon
(1968) nos diz:

Diante deste mundo, as nacdes europeias espojam-se na opuléncia mais
ostensiva. Essa opuléncia europeia € literalmente escandalosa porque foi
edificada sébre o dorso de escravos, nutriu-se do sangue de escravos [...] o

progresso da Europa foram construidos com o suor e o caddver dos negros,
drabes, indios e amarelos (FANON, 1968, p.76).

O que poderia ser a apoteose da independéncia configurou-se em nascimentos de
jovens nagdes condenadas ao retrocesso. “Na verdade, a poténcia colonial diz: “J4 que querem
a independéncia, tomem-na e danem-se” (FANON, 1968, p.77). Diante deste cendrio, os
dirigentes nacionalistas atribuem ao povo a missdo do trabalho desproporcionado que esgota

homem a homem, enquanto a Europa deleita-se sob as riquezas surrupiadas destes povos.

Frente a esta realidade, os dirigentes nacionalistas além de manter contato com o
colonialismo, tornaram-se dependentes economicamente. Segundo o autor: “Vé-se, portanto,
que a aquisi¢ao da independéncia por parte dos paises coloniais coloca o0 mundo diante de um
problema capital: a libertacdo dos paises colonizados patenteia e torna mais insuportivel seu
estado real” (p. 78). O autor faz ainda uma adverténcia e afirmag¢ao como atitude de negacao
ao sistema instalado:

A verdade é que ndo devemos aceitar essas condi¢des. Temos que recusar
categoricamente a situacdo a que nos querem condenar os paises ocidentais.
O colonialismo e o imperialismo ndo estdo quites conosco por terem retirado
de nossos territorios suas bandeiras e suas forcas policiais. Durante séculos
os capitalistas comportaram-se no mundo subdesenvolvido como

verdadeiros criminosos de guerra. As deportacdes, os massacres, o trabalho
forcado, a escraviddo forma os principais meios empregados pelo
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capitalismo para aumentar suas reservas de ouro e diamante, suas riquezas, e
para firmar seu poderio (FANON, 1968, p.80).

Nao hd como ignorar a situagdo cadtica que se instalava, bem como, um processo de
negacdo a tal situacdo. Precisdvamos de uma consciéncia nacional da totalidade do povo.
Contudo, o que encontramos foi a auséncia de mobilizacdo social. Deparamo-nos, com uma
burguesia nacional despreparada, preguicosa, e descomprometida com a nac¢do e o povo. Para
Fanon, “Uma fraqueza classica, quase congénita da consciéncia nacional dos paises
subdesenvolvidos” (FANON, 1968, p.124). A burguesia nacional é catastréfica na fungdo de
colocar-se enquanto instrumento do povo e acaba por enveredar pelo caminho mais fécil e

curto, o caminho servil aos colonos.

Nessas idas e vindas, progressos e retrocessos, caminhamos a passos largos para a
desigualdade social que solapam os paises subdesenvolvidos até os dias atuais. Nestes termos,
o enriquecimento € a monopolizacio deste primeiro, se concentram nas maos da elite branca
(partidos politicos, burguesia nacional, elites comerciais e alguns intelectuais), bem distantes
do povo. Como um efeito em cadeia, o fosso da desigualdade racial é ainda maior do que a da
desigualdade social, visto que a ideologia racista estd arraigada na constituicdo dos jovens

paises.

Frantz Fanon adentra o contexto brasileiro por volta da década de 60 para romper um
siléncio impactante que dominava o ambito das relacdes raciais no Brasil, talvez devido a
escassez de intelectuais comprometidos com a causa e a jovialidade da nagdo, conforme o
autor nos diz:

Nos paises subdesenvolvidos que alcancaram a independéncia existe quase
sempre um nimero reduzido de intelectuais honestos, sem ideias politicas

bastante precisas, que instintivamente desconfiam dessa corrida aos postos e

as sinecuras, sintomaticas dos primeiros tempos da independéncia nos paises
colonizados (FANON, 1968, p. 146).

Neste contexto, as novas ideias do autor iam além das questdes colocadas por alguns
intelectuais de que a desigualdade no Brasil estava sendo estudada, bem como atribuida a
partir de aspectos de origem puramente econdmica. Fanon (1968) abordava a questdo da
desigualdade atrelada a ideologia do racismo. Esta ideologia estava por sua vez arraigada na
concepcdo colonial, e desta forma a uma alienacdo colonial que inferiorizava o negro,
considerando-os como constituintes de uma sub-raca. Essa perspectiva, ndo era o aspecto
econdmico que pesava, € sim a propria condi¢do de inferior e fraco que havia sido inculcada

na populagio negra.
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Fanon aponta a politizagao do povo especialmente do campesinato como caminho para
superar os resquicios da colonizacdo, da monopolizacdo das riquezas e do poderio. Para o
autor:

[...] politizar é abrir o espirito, é despertar o espirito, dar a luz ao espirito. E
como diz Cesaire, “inventar almas”. Politizar as massas nao €, ndo pode ser,
fazer um discurso politico. E obstinar-se com firia em fazer com que as
massas compreendam que tudo depende delas, que se estagnamos é culpa
sua e se avancamos ¢ também culpa sua, que ndo hd demiurgo, que nao ha
homem ilustre e responsavel por tudo, mas que o demiurgo € o povo e que as

maos magicas sao em udltimas analise as mios do povo (FANON, 1968, p.
162).

Na dire¢do, tomemos as rédeas de romper com o colonialismo, lutando pela
legitimidade da reinvindicacdo da jovem na¢do. Como ponto de partida no contexto da
presente discussdo, vamos adentrar no universo da cultura legitima nacional, que foi
sobreposta pelo colonizador com a cultura eurocéntrica branca. Sobre a importancia em
buscar a cultura de raiz de um povo, Fanon (1968) afirma que “A reinvindicagdo de uma
cultura nacional passada nao reabilita apenas; em verdade justifica uma cultura nacional

futura” (p. 175).

Verificamos que o colonizador deixou suas marcas no povo colonizado, além de todos
os abusos de ordem fisica e material, eles remontaram o passado as bases da opressdo e
aniquilacdo, estas acdes sdo conduzidas pelos resquicios da desvalorizacdo da histéria pré-
colonial. Essa desvalorizacio vem acompanhada de um processo de alienacdo cultural

caracteristica do colonialismo.

De acordo com os estudos fanonianos, o intelectual colonizado tem um importante
papel, visto que, este intelectual sofre grande influéncia pelas ideias proferidas pela nata da
intelectualidade europeia. Mesmo com as dificuldades que permeiam o meio intelectual
colonizado, por estarem em sua maioria corrompidos pelo colonialismo, Fanon enfatiza a

necessidade da luta pela descolonizagdo.

Nesta situacdo, a reinvindicacdo do intelectual colonizado ndo é um luxo
mas a exigéncia de um programa coerente. O intelectual colonizado que
situa seu combate no plano da legitimidade, que quer fornecer provas, que
aceita desnudar-se para melhor exibir a histéria do seu corpo, estd
condenado a €sse mergulho nas entranhas de seu povo (FANON, 1968, p.
176).

Vale ressaltar, que a ideia de cultura nacional defendida por Fanon (1968) devera estar
dialeticamente relacionada com a sociedade africana de cultura, evitando que a cultura se

fragmente, ou que seja compartimentada em nome do nacionalismo. Para o autor é na
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sociedade africana que a didspora negra, espalhadas nos continentes, encontrard uma matriz

cultural capaz de elaborar um conceito de negritude universal. O autor destaca ainda que:
A responsabilidade do homem de cultura colonizado ndo € uma
responsabilidade perante a cultura nacional mas perante uma cultura global,
da qual, no fim de contas, a cultura ndo € sendo um aspecto. Ndo deve o
homem de cultura colonizado preocupar-se com escolher o nivel de seu
combate, o setor em que resolve travar o combate nacional. Bater-se pela
cultura nacional é em primeiro lugar bater-se pela libertacdo da nacao,

matriz material a partir da qual a cultura se torna possivel (FANON, 1968, p.
194).

Os estudos fanonianos advertem que a cultura popular ndo pode ser confundida com
folclore, e muito menos que seja inferior ou ilegitima, pois essa ideia pejorativa precisa ser
desmistificada. O autor defende a vivacidade da cultura e a intrinseca vinculagdo com a
realidade do povo. Fanon caracteriza a cultura como “o conjunto dos esforcos feitos por um
povo no plano do pensamento para descrever, justificar e cantar a a¢do através da qual o povo
se constitui e se manteve” (FANON, 1968 p.194).

A cultura se insere, portanto, no centro da luta por libertacdo dos paises
subdesenvolvidos. Uma cultura viva, dindmica, € ndo uma cultura estagnada, presa num
sarcofago. Os povos colonizados devem romper com essa ideia pejorativa, lancando-se rumo
a ascensao cultural e a trajetéria de construcdo nacional da sua nacdo num movimento

historicizante do processo de descolonizagao.

3.2 Memorias e Identidades

Ao adentrarmos no campo dos estudos sobre as identidades, especialmente dos
afrodescendentes, € fatidico nos depararmos com um significativo contingente de brasileiros
negros socialmente marginalizados. Esta condi¢do de desigualdade social gritante foi
instituida pelo legado colonial, seguida por uma dominacao politica de auséncia e negacdo em
diferentes segmentos, quais sejam culturais, identitdrios, educacionais, econdmicos, entre
outros, para com esta populacdo. Essa configuracdo de auséncia e negacdo, muitas vezes
impdem ao negro um enfrentamento das vicissitudes socioculturais que comprometem os

bens de valores identitarios, em funcao das desigualdades histdricas a frente encontradas.

Na perspectiva da atualidade do colonialismo, enfatizamos a importancia e relevancia
do socidlogo jamaicano Stuart Hall no &mbito das pesquisas sobre estudos das culturas e
identidades, sobretudo no advento da modernidade. Hall ao enfatizar a influéncia do legado

colonial neste contexto histdrico, aponta para existéncia de conflitos decorrentes das tensoes
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originadas na passagem de uma conjuntura para outra. Tensdes estas que refletem diretamente
nas construgdes culturais e identitdrias dos grupos sociais e sujeitos envolvidos. Assim,
destacamos a concepg¢do do autor sobre a atualidade do colonialismo na contemporaneidade.
Para Hall (2003):
[...] “o pos-colonial” ndo sinaliza uma simples sucessao cronolédgica do tipo
antes/depois. O movimento que vai da colonizacio aos tempos pds-coloniais
ndo implica que os problemas do colonialismo foram resolvidos ou
sucedidos por uma época livre de conflitos. Ao contrério, o “pds-colonial”
marca a passagem de uma configuracdo ou conjuntura histérica de poder
para outra (Hall, 1996a). Problemas de dependéncia, subdesenvolvimento e

marginalizacgdo, tipicos do “alto” periodo colonial, persistem no pos-colonial
(HALL, 2003, p. 56).

Considerando esta visdo sobre as constru¢des das identidades na contemporaneidade,
iremos nos centralizar ainda, teoricamente em Paul Ricoeur abordando a perspectiva de
memoria manipulada e exercitada, e em Joel Candau por enfatizar as relagcdes entre identidade
e memoria como insepardveis no campo de andlise numa perspectiva social e cultural. A
contribuicao de Kabenguele Munanga, dada a sua ampla abordagem sobre a singularidade da
identidade negra no contexto brasileiro, € outro tedrico importante do nosso estudo. Com base
neste aporte tedrico, esperamos apresentar uma perspectiva que venha elucidar as questoes
levantadas em nossa investigacdo sobre os caminhos e descaminhos trilhados pela populagcao

negra brasileira rumo a igualdade de direitos.

As sociedades na atualidade estdo em constante mudanga e transformacdes, dado ao
grande fluxo de informacdes que circulam nos ambitos das relacdes e praticas sociais. Neste
contexto de transformacdes sociais, se insere a identidade enquanto conceito polissémico,
demasiadamente complexo e amplo, que, nem de longe pretendemos estagnar ou concluir
qualquer discussdo sobre as proposi¢des tedricas ou mesmo sobre o proprio conceito de

identidade.

No que tange a conceptualizacdo de identidade, devemos compreendé-la a partir das
interacOes sociais. Isto implica num didlogo continuo entre o individuo com outros sujeitos,
valores, significados, simbolos e um mundo multicultural?!

palavras de Candau (2011):

. Conforme podemos ver nas

2l Para o soci6logo jamaicano Stuart Hall, “multicultural ¢ um termo qualitativo. Descreve as caracteristicas
sociais e os problemas de governabilidade apresentados por qualquer sociedade na qual diferentes comunidades
culturais convivem e tentam construir uma vida em comum, a0 mesmo tempo em que retém algo de sua
identidade “original” (p. 52).
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[...] as identidades ndo se constroem a partir de um conjunto estdvel e
objetivamente definivel de “tragos culturais” — vinculag¢des primordiais -,
mas sdo produzidas e se modificam no quadro das relagdes, reacdes e
interagdes sociossituacionais — situagdes, contexto, circunstancias -, de onde
emergem os sentimentos de pertencimento (CANDAU, 2011, p. 27).

Neste cendrio, os individuos e grupos estdo emaranhados numa realidade cultural e
identitdria naturalmente diversa e viva. Desta forma, a identidade estd no centro das relacdes
socioculturais, podendo ser caracterizada como um fendmeno social. Essa dinamica social
aponta para ha existéncia de imbrica¢des entre a identidade e cultura, onde a primeira pode
agrupar e integrar os mais diferentes fendmenos culturais, inclusive e principalmente aqueles
disseminados pela globalizacdo. Nesta dire¢cdo, Amado e Ferreira (2006) destacam a cultura
de massa como elemento potencialmente colonizador (das memodrias pelos meios de
comunicacdo), no sentido de romper com a comunidade e identidade. De acordo com os
referidos autores:

Teme-se que a cultura de massa empobrega “nossas memorias originais” €
que uma versdo mais homogeneizada tome seu lugar. Teme-se também
perder a comunidade e a identidade, ja que a tecnologia de massa modifica
nao s6 nosso sentido do temporal, mas também a natureza especificamente
do lembrar. A nogdo de que podemos nos “lembrar”, por exemplo, do
assassinato de Kennedy significa que nos lembramos de como foi

apresentado na televisdo ou no radio, e ndo de termos a experiéncia direta
desse evento (AMADO; FERREIRA, 2006, p.90).

Frente a tal contexto, a cultura de massa pode desconectar as pessoas das tradi¢cdes do
passado, e ainda, acarretar na constru¢do de uma memoria recente alheia as suas origens. A
cultura de massa, entdo, € um sistema de manipulacdo e massificacdo que acaba submetendo

as demais culturas a um processo de homogeneizacdo que desintegra as identidades.

A cultura de massa, portanto, € um fendmeno social importante, que fragmenta as
identidades modificando toda a estrutura de comunidades ou grupos sociais. Vale destacar que
esta atividade de manipulacdo e massificacdo se faz operante de maneira dindmica, dado ao
facil acesso que a populagdo tem aos meios de comunicacdo. O socidlogo espanhol Manuel
Castells, especialista nos estudos da Sociedade em Rede, acredita que as novas tecnologias de
informacdo sdo elementos de forte impacto nas relagdes sociais. Nesta dire¢do, para o
soci6logo, na medida em que as pessoas t€ém acesso aos meios de comunicacdo acabam
ressignificando alguns conceitos identitdrios, de acordo com a nova légica oriunda do
processo de globalizacido. Contudo, Castells (2008) faz uma observacao:

[...] as pessoas resistem ao processo de individualizacdo e atomizagdo,

tendendo a agrupar-se em organizacdes comunitdrias que, ao longo do
tempo, geram um sentimento de pertenca e, em ultima analise, em muitos
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casos, uma identidade cultural, comunal. Apresento a hipétese de que, para
que isto acontega, faz-se necessdrio um processo de mobilizacdo social, isto
é, as pessoas precisam participar de movimentos urbanos (ndo exatamente
revoluciondrios), pelos quais sdo revelados e defendidos interesses em
comum, e a vida é, de algum modo compartilhada, e um novo significado
pode ser produzido (CASTELLS, 2008, p. 79).

Diante do exposto, entendemos que hd uma relagao de implicagdo entre as dimensdes
da globalizacdo e identidades. Porém, o autor apresenta uma hipétese que aponta para uma
mobilizacdo social de resisténcia em torno dos principios comunais que ndo anulam a

coexisténcia de diferentes culturas.

Na perspectiva da diversidade cultural em contexto brasileiro e do fendmeno da
globalizacdo, Munanga (2003) acredita na possibilidade de conscientiza¢do, no sentido da
coexisténcia de diferentes culturas, até porque, ndo hd como desconsiderar ou mesmo evitar
estes encontros culturais. Nessa l6gica, a identidade cultural brasileira €, portanto, constituida
por uma pluralidade de atores e grupos sociais (negros, brancos e amarelos), cada qual com
suas particularidades “histdricas, culturais, religiosas, sociais, regionais, etc”.

Té&m-se culturas particulares que escapam da cultura globalizada e se
posicionam até como resisténcia ao processo de globalizacdo. Essas culturas
particulares se constroem diversamente tanto no conjunto da populacdo
negra como no da populacdo branca e oriental. E a partir da tomada de
consciéncia dessas culturas de resisténcia que se constroem as identidades
culturais enquanto processos e jamais produtos acabados. S3o essas
identidades plurais que evocam as calorosas discussdes sobre a identidade

nacional e a introdu¢do do multiculturalismo numa educagdo-cidada, etc
(MUNANGA, 2003, p.14).

Contudo, mesmo reconhecendo as diversas culturas em territério nacional e a
potencialidade do fendmeno da globalizagdo, importa ressaltar a identidade negra como
elemento de afirmacgdo e resisténcia desta populacdo. Nesta perspectiva, é fundamental que
haja a valorizacdo, respeito e fomento destas identidades, evitando assim uma “identidade
unificada” de modo que, as diferencas e particularidades culturais sejam resumidas a cultura

branca dominante.

Considerando os pontos da dinamicidade, relacdo dos fendomenos sociais e os da
globalizacdo ja mencionados, recorremos novamente a Hall (2003) frente a pertinéncia de
seus estudos sobre a didspora identitaria e as mediacdes culturais no que tange as construcoes
das identidades modernas. Nestes termos, nos deparamos com uma dindmica fundada em
fortes interacdes sociais, podendo até acarretar em crises ou conflitos identitarios decorrentes
do movimento préprio da globalizagdo e da imbricacdo entre a formacao identitdria com as

relacOes sociais. Neste sentido, Hall (2003) diz:
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Como o poés-colonial, a globalizacio contemporanea ¢ uma novidade
contraditdria. [...] Ideologicamente, é governada pelo neoliberalismo global
que rapidamente se torna o senso comum de nossa época. Sua tendéncia
cultural dominante é a homogeneizacao. Entretanto, esta ndo é a sua tnica
tendéncia. A globalizacdo tem causado extensos efeitos diferenciadores no
interior das sociedades ou entre as mesmas. Sob essa perspectiva, a
globalizacdo ndo é um processo natural e inevitdvel, cujos imperativos,
como o Destino, s6 podem ser obedecidos e jamais submetidos a resisténcia
ou varia¢do (HALL, 2003, p.59).

Na dtica do autor sobre o fendmeno da globalizacdo e da imbricagdo deste, com a
formacdo de identidades, o campo dos estudos e andlises cultural e identitarias vao além de
questdes de autenticidade, na medida em que ambas se inserem num processo dinamico.
Desse modo, a cultura popular enquanto historia de vida reproduzida através das narrativas, €
fundamental para romper com a homogeneizacdo da/pela cultura elitista. Assim a
reminiscéncia se insere como elemento que (re)significa a vontade coletiva dos grupos sociais

especificos, traduzindo em grande medida os interesses dos mesmos.

Tendo em vistas a existéncia da mesticagem e hibridizacdo das culturas brasileiras,

como também a necessidade da constituicdo das identidades daqueles que sofreram com a

exclusdo social e cultural, almejada, inclusive pelo movimento negro contemporaneo, o autor

acredita na unidade da constru¢do de uma sociedade plural, como podemos ver na seguinte
afirmacao:

A construcdo dessa unidade, dessa identidade dos excluidos supde, na

perspectiva dos movimentos negros contemporineos, o resgate de sua

cultura, do seu passado histérico negado e falsificado, da consciéncia de sua

participagdo positiva na constru¢do do Brasil, da cor de sua pele

inferiorizada, etc... Ou seja, a recuperacdo de sua negritude, na sua

complexidade bioldgica, cultural e ontolégica de uma identidade mestica
(HALL, 2003, p. 101-102).

Nessa configuracdo, os grupos se constituiram identitariamente numa perspectiva
hibrida. Por essa razdo, entendemos que as tensOes e conflitos culturais e identitarios

coexistem no interior dos grupos sociais.

Partindo desse entendimento, destacamos o pensamento de Bhaba (1998) sobre a
perspectiva de construgdo das culturas e identidades no espago; temporal e espacial. O autor
parte do principio da transitoriedade, incompletude e diferenga entre sujeitos, das identidades
e culturas De acordo com o autor:

O “além” ndo ¢ nem um novo horizonte, nem um abandono do passado...
Inicios e fins podem ser os mitos de sustentagdo dos anos no meio do século,

mas, neste fin de siecle, encontramo-nos no momento de transito em que
espago e tempo se cruzam para produzir figuras complexas de diferenca e
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identidade, passado e presente, interior e exterior, inclusio e exclusdo. Isso
porque hd uma sensacdo de desorientacdo, um distirbio de dire¢do, no
“além” (BABHA, 1998, p.19).

Colocado desta maneira, a questdo das culturas, a iminéncia do novo emerge com as
experiéncias entre o passado e presente, assim como das relagdes e interpelagdes nos
contextos socioculturais. Nestes termos, o autor aponta para um espago intermedidrio de
constru¢do das identidades, onde permeia mais de uma cultura e novos signos identitdrios, tal
espago, ¢ denominado pelo autor como; “entre-lugares”. Babha, entdo, lanca questdes e, nos
convida a refletir sobre a formula¢do das identidades dos sujeitos em meio as diferengas e

conflitos nos “entre-lugares”. Segundo o autor:

E na emergéncia dos intersticios — a sobreposi¢io e o deslocamento de
dominios da diferenca — que as experi€ncias intersubjetivas e coletivas da
nacdo [nationness], o interesse comunitdrio ou o valor cultural sdo
negociados. De que modo se formam sujeitos nos “entre-lugares”, nos
excedentes da soma das “partes” da diferenca (geralmente expressas como
raca/ classe/género etc.) [...] A articulacdo social da diferenca, da perspectiva
da minoria, é uma negociacdo, em andamento, que procura conferir
autoridade aos hibridismos culturais que emergem em momentos de
transformacao histdrica. [...] esse processo afasta qualquer acesso imediato a
uma identidade original ou a uma tradicdo “recebida”. Os embates de
fronteira acerca da diferenga cultural tém tanta possibilidade de serem
consensuais quanto conflituosos; podem confundir nossas defini¢des de
tradi¢do e modernidade, realinhar as fronteiras habituais entre o piblico e o
privado, o alto e o baixo, assim como desafiar as expectativas normativas de
desenvolvimento e progresso (BABHA, 1998, p. 20-21).

Assim, as identidades sdo construidas na e pela diferenca, porém, ndo fixando nenhum
tipo de hierarquia, desse modo, rompendo com a polarizacdo. Nessa direcdo, o autor
complementa seus argumentos sobre a importancia de espacos hibridos Para tanto, o autor
utiliza a metéafora arquitetonica de “o pogo da escada”:

O pogo da escada como espago liminar, situado no meio das designacdes de
identidade, transforma-se no processo de interacdo simbdlica, o tecido de
ligacdo que constréi a diferenga entre superior e inferior, negro e branco. O
ir e vir do poco da escada, o movimento temporal e a passagem que ele
propicia, evita que as identidades a cada extremidade dele se estabelecam em
polaridades primordiais. Essa passagem intersticial entre identificagdes fixas

abre a possibilidade de um hibridismo cultural que acolhe a diferenca sem
uma hierarquia suposta ou imposta (BABHA, 1998, p. 22).

O processo de identificagdes proposto por Babha (1998) rompe com a hierarquia
cultural, e, defende a coexisténcia entre o “novo e velho”. Nessa dire¢do, defende ainda, que o
sujeito ndo rompa com suas matrizes culturais, pelo contrdrio, pois, a coexisténcia entre as
multiplas culturas e identidades € o caminho para democracia e emancipagdo dos grupos

sociais, subjugados e subalternizados.
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Frente a um processo onde, os elementos histérico-culturais, sociais € econdmicos
concedem a dimensdo de instabilidades e fragmentacdes das identidades e, estas, por
conseguinte desencadeiam os conflitos identitirios na formacdo de grupos sociais,
compreendemos o processo dialético da hibridiza¢do cultural e identitiria como fendmeno
“natural” capaz de atenuar as implicagdes de desintegragdo das identidades dos referidos

grupos.

No que se refere a questdo da memoria se insere como elemento essencial de
preservacao cultural e fomento de uma identidade que mais se aproxime da “tradicional” e
mais se afaste da dindmica globalizante. Nesta configuragcdo, importa acentuar a existéncia, da
intrinseca relacdo entre identidade e memoria, sendo esta segunda, a matéria prima da
primeira. Através da memoria, temos a (re)construcdo das identidades, tanto a nivel individual
quanto coletivo, ao passo que o fortalecimento dos elos identitdrios entre os sujeitos € 0 grupo

sdo estabelecidos por meio da narrativa da memoria social.

Os estudos de Ricoeur (2008) assinalam que a memoria permite aos sujeitos
reconhecer algo ou a si mesmos. Outro aspecto fundamental da memoria € que se através dela
lembramo-nos de algo, isso implica na auséncia de algo, talvez pela distancia temporal, o
afastamento, ou no aprofundamento da prépria auséncia. Nesta Otica, a historia enquanto
memoria como algo que ja ndo estd 14, mas j4 esteve. E neste sentido, relembrando-se, podem

ser produtoras de identidades.

Indo ao encontro do pensamento de Ricoeur, reconhecermos a existéncia de algo que
J4 ndo estd num determinado lugar de nosso passado ou de nossas vidas, é que a propria
memoria, na busca que a reapropriacdo do passado histérico. Na medida em que buscamos,
passamos a reconhecer alguma coisa ou acontecimento, mesmo que logicamente faca parte do
passado, de um passado vivo rememorado. E importante salientar que néo se trata de refletir a
memoria enquanto objeto da Histéria dos fenOmenos culturais, que estdo repercutindo
significadamente no contexto atual e que de certa forma historicamente estd legitimado. Essa

é a memoria oficial.

Ainda na direcdo do pensamento de Ricoeur, compreendemos a memdria efetiva no
movimento de trazer ao protagonismo os individuos e comunidades, dando-lhes visibilidade e
autenticidade a partir da conjung¢do das memorias e documentos e porqué ndo da reconstrucao
das memorias coletivas, logo os trazendo da zona de esquecimento que por muitas vezes

configura-se num abuso de esquecimento.
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Apoiando-nos na ‘memoria em defesa do esquecimento’, Ricoeur chama ainda a
atencdo para o fato da existéncia de uma memdria impedida®?, uma meméria manipulada® e,

por tltimo, de uma meméria convocada ou esquecimento de reserva*.

Para Ricoeur (2008) a memdria manipulada encontra-se no nivel prético e esta atrelada
com as relacdes de poder. Considerando os abusos que resultam pela e através da
manipulacdo concentrada; junto com a insuficiéncia das memorias e identidades das classes
menos favorecidas pelos detentores do poder, constatamos o abuso de esquecimento. A
problemadtica entre memoria e identidade estd no cerne das disputas ideoldgicas, de acordo
com o Ricoeur, “De fato, o que a ideologia busca legitimar ¢ a autoridade da ordem ou de
poder — ordem, no sentido da relagdo orgéinica entre todo e parte, - poder - no sentido da

relagdo hierdrquica entre governantes e governados” (RICOEUR, 2008, p.96).

22 Memoria impedida - Arquivamento da meméria, podendo ser vista em duas categorias: Trauma — Podendo ser
trabalhada por meio da elaboragdo da libertacdo e reconciliagdo com a vida. Luto — Trabalhado a partir da
vivencia do luto para que apds esse momento o individuo possa recomecar. Ricoeur apoiado em Freud considera
as alteragdes das lembrangas (visto que as memdrias sdo indestrutiveis) como uma patologia na medida em que
ocorra o esquecimento consciente, nesse sentido as lembrangas alteradas sdo vistas como ‘falsas lembrancas’.
Para o autor mesmo que de maneira imperceptivel as lembrancas estdo presentes na vida cotidiana das pessoas,
como uma melancolia — e que essa melancolia seria uma patologia. E na medida em que for realizado um
trabalho de rememorizagao, esse trabalho seria lesivo, pois ao trazer a tona as memorias impedidas, viriam com
elas, os traumas, o desconforto ao qual o sujeito fora submetido através do esquecimento conduzido. Nesse
sentido o luto seria menos lesivo, pois através do trabalho do luto o sujeito se libertaria e estaria apto a um
recomeco (RICOEUR, 2008).

23 Meméria manipulada — E o apagar ou substituicio das memdrias dos grupos dominados, por memdrias dos
grupos dominantes. Para Ricoeur a meméria manipulada estd relacionada com as relagdes de poder, pois através
da manipulagdo e condug@o (sem consentimento) versdes da memoria e do esquecimento sdo construidas e
forjadas. Nesse sentido a memdria estd sendo instrumentalizadas por grupos dominantes que impdem suas
(ideologias) memdrias a grupos dominados e dessa forma destroem ou substituem suas memorias, e
consequentemente suas identidades. Nesse contexto a identidade ndo compde um s6 individuo e sim uma
comunidade, na medida em que a identidade ¢ corrompida, se estabelece uma relagdo “de gldria para quem
corrompe ¢ humilhagdo para quem ¢é corrompido”. Diante dessa realidade nos deparamos com a violéncia
ideoldgica a partir da imposi¢do e manipulacdo das memorias. Ricoeur chama a atengfo para o fato de narrar,
sendo esse um instrumento de reconstru¢do da memoria/identidade, pois a partir da narrativa e de uma selecdo de
seu conteddo pode haver a discriminag@o ou exclusdo de alguns simbolos relevantes para o narrador. O autor
destaca dois tipos de esquecimentos: O passivo que pode ser considerado como uma forma patoldgica estando
bem préxima a meméria impedida. O ativo que estd associado a memoéria manipulada, na medida em que estdao
vinculadas as relacdes de poder, as ideologias e politica (RICOEUR, 2008).

2 Memdria convocada ou esquecimento de meméria — E aquela que existe e que marca a fronteira de um
recomeco uma memoria feliz, que pode ser recordada quando o individuo desejar. Para Ricoeur essa memoria
contém a condicdo de preservacdo, uma habilidade de reverter a condicdo de esquecimento por condugdo como
vimos com a memdria manipulada. A memdria convocada também se aproxima da categoria da ‘luto’ na
memoria impedida, visto que esse esquecimento € o fato de reconhecer a lembranca e esquece-la como uma
forma de subtrair a dor da perda e o sentimento do passado. Nessa perspectiva o esquecimento passa a ser um
agente fundador, cooperador para um novo comeco, ou seja, esse esquecimento € um ponto que situa a fronteira
da reversdo, da instauracdo do novo no presente. Nesse sentido a memdria convocada de fato serd uma
recordagdo que vird a tona e na medida em que o individuo desejar, logo serd uma ‘reserva de memoria’ que ndo
serd apagada ou substituida, somente colocada, posicionada, limitada e manter-se naquele lugar podendo ou nao
ser acionada (RICOEUR, 2008).
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Essa legitimag@o se caracteriza como abuso ou excesso de memdria associada a uma
distorcdo da realidade. Diante dessa caracterizacdo, os detentores do poder determinam as

memorias a serem exercitadas e instrumentalizadas através da sua transmissao.

Como veredicto a rejeicdo das memorias impostas pelos detentores do poder, o
individuo recebera como pena “a rejeicao, a exclusdo” e o comprometimento de sua
identidade. Nesse cendrio, os individuos além de sofrerem com a imposi¢ao através de uma
violéncia ideoldgica, esses terdo que abdicar de suas préprias ideologias, identidades e
memorias, ndo se reconhecendo enquanto sujeitos histéricos e cidaddos. Nesse contexto, as
memorias dos grupos dominados sdo substituidas e as identidades corrompidas, estabelecendo
uma relagcdo de “gloria para quem corrompe e humilhagdo para que é corrompido”. Diante
dessa configuracdo. Encontramos na narrativa das memorias a funcionalidade de
fortalecimento e constitui¢ao da identidade, como afirma Ricoeur (2008):

No plano mais profundo, o das mediagdes simbdlicas da acdo, a memoria é
incorporada a constitui¢do da identidade por meio da fun¢do da narrativa. A

ideoligizacdo da memodria torna-se possivel pelos recursos de variacdo
oferecidos pelo trabalho de configuracio narrativa (RICOEUR,2008, p.98).

Nessa oOtica, a utilizagdo da narrativa permeia duas faces de intencionalidade que é
determinada diante do jogo de interesses de quem estiver no controle, podendo ser utilizada

como um meio de esquecimento ou de rememoracdo, dependendo € claro do que estiver em
jogo.

Todo esse movimento de intencionalidades e funcionalidades gira em torno da
hierarquizacdo do poder e das estratégias para manter esses sujeitos no poder, e para que essa
posicdo seja assegurada € fundamental manter seus oponentes num estado de alienacdo e
conformagdo. Para tanto, o posicionamento da narrativa pode dar suas contribuicdes, ao
depender de como os personagens sdao postos. Nestes termos, a narrativa € capaz de

(re)construir as identidades.

Ainda sobre memorias, de acordo com Candau (2011) “[...] ¢ frequente definir a
memoria social como o “conjunto de lembrancas reconhecidas por um determinado grupo” ou
a memoria coletiva como um “conjunto de lembrangas® comuns a um grupo” (CANDAU,

2011, p.31).

2 De acordo com Joel Candau apud de Bloch (2011) ha dois tipos de lembrangas: *lembrangas manifestadas,
“tem significagdo social, pois trata de um ativo colocado em reserva para futuras representagdes sociais” porém,
o autor adverte para um reducionismo das lembranga, pois ela deixa na sombra aquilo que nio é compartilhado.
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Sobre memoria coletiva, Joel Candau, caracteriza-a como metamemoria coletiva. Para
o0 autor, acreditar em um discurso metamemorial:
[...] € um indicador precioso. Revelador de uma relagdo particular que os
membros de um grupo considerado mant€ém com a representacdo que eles
fazem da memdria desse grupo, e, de outro lado, esse discurso pode ter
efeitos performativos sobre essa memoéria, pois, retomado por outros
membros, esse discurso pode reuni-los em um sentimento de que a memoria

coletiva existe e, por esse mesmo movimento, conferir um fundamento
realista a esse sentimento (CANDAU, 2011, p.34).

Na perspectiva da existéncia da memodria coletiva como fundamento de um
sentimento, entendemos esta memoria como capaz de fomentar a constru¢do das diversas e
singulares identidades. Neste contexto se insere o reconhecimento identitirio € o sentimento
de pertencimento dos individuos a um determinado grupo reconstruido a partir da
coletivizacdo das memorias, onde os sujeitos enquanto atores historicamente ativos recriam

seus saberes, formalizados ou ndo. Desta forma, erigindo sua resisténcia enquanto sujeito ou
grupo.

Reiterando os argumentos sobre a importancia da memdria como constituinte das
identidades de grupos sociais. E mais, da necessidade de uma organizacdo sistemadtica de
representacOes identitdrias que assegurarem a transmissdo e longevidade dos valores
identitarios rememorados através das diversas instituicdes. Desta forma, organizando e
orientando as identidades coletivas, Candau (2011) por meio de Halbwachs exemplifica a
forca da memoria de Cristo; diz ele:

[...], lembra Halbwachs, foi ter sido vinculada a doutrina, “quer dizer, a uma
ideia que existia em um grupo e que sobreviveu a ele proprio”. Doutrinas,
contos, relatos, mitos inscritos em uma trama narrativa, sdo as pedras
angulares de memorias fortemente estruturadas que contribuem, no interior
de um grupo ou de uma sociedade, para orientar duravelmente as
representagdes. [...] Essas grandes categorias organizadoras de
representagdes identitdrias coletivas sdo mais eficazes quando dispdem,
dispersos em todo o corpo social, de meios de memdria: igreja, Estado,

familia, que com suas praticas e ritos diversos difundem e fazem viver essas
grandes memorias organizadoras (CANDAU, 2011, p. 182).

De acordo com este argumento, entendemos a identidade construida por meio da
memoria, sendo este, notadamente, um importante meio de ressignificacao social. Porém, vale

ressaltar, que a memoéria também pode cumprir a fun¢do de monopolizar, ou melhor, de

Sobre as* lembrangas propriamente ditas. “é o expresso por um enunciado, um pensamento ou uma escrita”, pois
“o fato de dizer, escrever ou pensar que existe uma memoria coletiva- fato que ¢ facilmente atestado- com a ideia
de que o que ¢ dito, pensado ou escrito da conta da existéncia de uma memoria coletiva” (CANDAU, 2011, p.
34).



89

reproduzir um idedrio alheio aos grupos sociais de sua origem, tendo em vista quais memaorias

serdo evocadas e exercitadas, conforme assertiva de Ricoeur (2008).

Diante da explanagdo e reflexdo aqui realizada, compreendemos a identidade como
espelho da cultura e das relagdes sociais. Além desta compreensao, vale acentuar a dominagdo
politica através do poder publico, que torna ainda mais dificil a (re)construcio identitdria
defendida pelo presente estudo, na medida em que, tais politicas sdo ausentes no que tange
aos interesses no trato da etnicidade,?® em especial dos grupos sociais quilombolas. Por outro
lado, no horizonte da compreensio, a identidade através da memoria se organiza de maneira
potencialmente forte e de insercdo social, na medida em que vao além de uma mera

transmissdo. Segundo Candau (2011), a reproducdo da memoria é:

Para viver, e ndo apenas sobreviver, para ser transmitida e, sobretudo,
recebida pelas consciéncias individuais “em inter-relagdo, em conexio de
papéis, em complemento de fungdes”, essa combinagdo deve estar de acordo
com o presente de onde obtém sua significagdo. Ela serd auténtica, quer
dizer que terd sua forca — a de conferir aos membros de um grupo o
sentimento de compartilhamento de sua prépria perpetuacdo enquanto tal —
de sua autoridade, aquela de uma transmissdo efetiva e aceita (CANDAU,
2011, p.121).

O autor segue enfatizando a importancia da rememoracdo das experiéncias cotidianas
dos sujeitos, enquanto afirmagdo social e luta contra a alienagdo cultural. No contexto

brasileiro Candau (2011) destaca:

No Brasil, as lembrangas africanas revividas se modificam ao mesmo tempo
em que muda a sociedade global, mobilizada por uma “luta de ragas contra a
alienagdo cultural dos negros” e também na luta de classes de acordo com
um esquema mais habitual. Essas lembrancas encontram uma justificativa
ndo apenas em assegurar uma continuidade ficticia ou real entre o passado e
o presente, mas também em satisfazer uma légica identificadora no interior
do grupo, mobilizando deliberadamente a memoéria autorizada de uma
tradicdo. O ato de memoria que se manifesta no apelo a tradicdo consiste em
expor, inventando se necessario, “um pedaco moldado as medidas do
presente” de tal maneira que possa se tornar uma pega do jogo identitario
(CANDAU, 2011, p. 122).

Os jogos identitarios aludidos por Candau compdem uma estratégia que fortalece o elo
histérico-cultural e a identidade dos negros no contexto brasileiro. Nesta conjuntura, a

identidade quilombola confere uma dindmica que transcende o esfor¢o das politicas ausentes

26 Conceito de etnicidade trata-se da cultura e modos de vida comuns dentro de um mesmo grupo. Quando h4
relacdo entre a origem histdrica e formagdo de um determinado grupo, grupo este que trds em sua génese uma
identidade bésica.
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em alienar e aculturar a popula¢do quilombola. A cultura tradicional quilombola se insere
como elemento fundamental para a formacdo da identidade dos membros deste grupo e
também fornece bases para a fomentacdo da auto-estima e conquista de uma identidade
prépria que vai além da “cor da pele”. Sob esse prisma de afirmacao cultural e identitaria, o

quilombola caminha rumo a uma determinada visibilidade na sociedade brasileira.
A identidade negra a luz do antrop6logo Munanga (2003):

[...] a identidade negra ndo surge da tomada de consciéncia de uma
diferenca de pigmentacdo ou de uma diferenca bioldgica entre
populacdes negras e brancas e/ou negras e amarelas. Ela resulta de um
longo processo histérico que comega com o descobrimento no século
XV do continente africano e de seus habitantes pelos navegadores
portugueses, descobrimento esse que abriu o caminho as relacdes
mercantilistas com a Africa, ao trafico negreiro, a escraviddo e enfim a
colonizagdo do continente africano e de seus povos (MUNANGA,
2003, p.37).

Podemos compreender que a identidade € constituida por diferentes fatores: fator
linguistico?’, fator psicolégico® e fator histérico, entre outros; sendo através de fatos
histéricos que delinearemos nossa reflexao. O fator histérico constitui o cerne cultural em
questdo, acondicionando as experiéncias sociais e sentimentos da coletividade negra.
Importa destacar que a historia do negro no Brasil perpassa por um processo de sequestro
cultural e identitdrio, seguido pela introjeccdo e assimilagdo de esteredtipos que

identificam, por exemplo, o negro como “malandro” e “intelectualmente incapaz”.

Frente a inculcagdo de tal identidade negativa, os entraves com relagdo a
afirmacdo da identidade negra tornam-se cada vez mais invidveis ao proprio negro, visto
que desejam a inclusdo social. Diante deste histérico, Munanga (2003) destaca a
necessidade de uma atitude politica como caminho para contestar a identidade negativa

introjectada no seio do idedrio negro. Tal atitude deve vir acompanhada da reminiscéncia

27 Quanto ao fator linguistico, ndo podemos dizer que a crise foi total, pois nos terreiros religiosos persiste uma
linguagem exotérica que serve de comunicagdo entre os humanos e os deuses (orixds, inquices) que continua a
ser um fator de identidade. Nas outras categorias foram criadas outras formas de linguagem ou comunicagdo
como estilos de cabelos, penteados e estilos musicais que sdo marcas de identidade. Algumas comunidades rurais
negras isoladas teriam conservado estruturas linguisticas africanas enriquecidas com vocdbulos e expressdes de
lingua portuguesa (MUNANGA, 2003).

28 O fator psicoldgico, entre outros, nos leva a perguntar se o temperamento do negro € diferente do
temperamento do branco e se podemos considerd-lo como marca de sua identidade. Tal diferenca, se existir,
deve ser explicada a partir, notadamente, do condicionamento histérico do negro e de suas estruturas sociais
comunitdrias, € ndo como base nas diferencas bioldgicas como pensariam os racialistas (MUNANGA, 2003).
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da matriz negra de luta e resisténcia, da importancia desta populacdo para o

desenvolvimento do Brasil.

Munanga (2012) acrescenta ainda que a identidade brasileira é formada de

. ~ ~ « en . 29 -
maneira fragmentada por questdes de classe, género, sexo, religido, etnias”’, idade, etc.,
num contexto relacional. Quanto a identidade afro-brasileira ou identidade negra, ela
constitui-se sobre bases socio-historicas submersas no universo racista. Para Munanga

(2012), falar de identidade negra no Brasil implica considerar:

[...] a existéncia de outras identidades, além da nacional. O que nos remete
ao contexto de um pafs multicultural e multirracial, ou seja, ao
multiculturalismo. Ora, todos os termos que terminam com - iSmo, remetem
as ideologias, concepgdes e visdes do mundo, correntes de pensamento,
doutrinas, crengas, etc (MUNANGA, 2012, p. 07).

Nessa direcdo, a identidade € articulada a questdes relacionadas ao discurso histérico-

ideoldgico branco como podemos ver adiante:

O discurso identitdrio da elite ou classe dominante € diferente do discurso
das classes dominadas ou subalternizadas. Quando os negros, através de suas
entidades sociais, falam de sua identidade que deve passar pela negritude, a
elite através de seus intelectuais orginicos os criticam dizendo que eles
querem dividir o Brasil, pois “nossa” identidade ¢ tinica e mestica (ver a
respeito o livro Divisées Perigosas). Essa critica tem a ver com o fato de ndo
existir um discurso politico sobre a identidade branca apesar de esta existir
tacitamente, pois todos tém consciéncia das vantagens que a branquitude lhe
oferece nesta sociedade! (MUNANGA, 2012, p. 13).

E factivel o prejuizo histérico, e mais, as consequéncias desse processo podem
atravessar geracoes inteiras. Trata-se de historias alheias a populacdo negra. Para Munanga
(2012), o discurso historico aqui mencionado além de ndo condizer com a histéria da

comunidade negra brasileira, apresenta um teor negativo acerca dessa populacio:

[...] essa histéria, mal a conhecemos, pois ela foi contada do ponto de vista
do “outro”, de maneira depreciativa e negativa. O essencial é reencontrar o
fio condutor da verdadeira histéria do Negro que o liga 2 Africa sem
distor¢des e falsificacdes. A consciéncia histdrica, pelo sentimento de coesio
que cria, constitui uma relacio de seguranca mais sélida para cada povo. E a
razdo pela qual cada povo faz um esfor¢co para conhecer e viver sua
verdadeira histéria e transmiti-la para as futuras geracdes. Razdo pela qual o

2

2 Segundo Kabenguele Munanga o conceito de etnia é sécio-cultural, histérico e psicolégico. Um conjunto
populacional dito raga “branca”, “negra” e “amarela”, pode conter em seu seio diversas etnias. Uma etnia ¢ um
conjunto de individuos que, histérica ou mitologicamente, t€ém um ancestral comum; t€m uma lingua em comum,
uma mesma religido ou cosmovisdo; uma mesma cultura e moram geograficamente num mesmo territdrio.
Algumas etnias constituiram sozinhas na¢des. Assim o caso de vdrias sociedades indigenas brasileiras, africanas,

asidticas, australianas, etc... que sdo ou foram etnias nacdes (MUNANGA, 2003).
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afastamento e a destruicdo da consciéncia histérica era uma das estratégias
utilizadas pela escravidao e colonizagdo, para destruir a memoria coletiva
dos povos escravizados e colonizados (MUNANGA, 2012, p. 10).

Diante da situacdo descrita, Munanga (2012) chama atenc@o para uma consciéncia
histérica que fomente a constru¢c@o identitiria sobre as bases da histéria negra auténtica.

Nessa direcdo, para a formacgdo da identidade coletiva negra € necesséario:

[...] resgatar sua histéria e autenticidade, desconstruindo a memoria de uma
histéria negativa que se encontra na historiografia colonial ainda presente em
“nosso” imaginario coletivo e reconstruindo uma verdadeira historia positiva
capaz de resgatar sua plena humanidade e autoestima destruida pela
ideologia racista presente na historiografia colonial (MUNANGA, 2012, p.
10).

O autor aponta o ensino da histéria da Africa como caminho epistemoldgico capaz de
subsidiar e fomentar a constru¢cdo de uma verdadeira identidade negra que rompa com a visao
depreciativa do negro. A partir dessas novas abordagens, Munanga (2012) acredita que a
populacdo negra possa se reconhecer e possa ser reconhecida como participantes ativos na

formacgao da sociedade brasileira.

3.3 Memorias e identidades em comunidades quilombolas

Considerando o contexto historico e as caracteristicas socialmente atribuidas a
populacdo negra sobre a égide das relagOes raciais, propomos uma reflexdo acerca dos
sistemas sociais que mascaram e estruturam tais relacdes de poder e, que perduram desde o
periodo colonial até os dias atuais comprometendo significadamente o processo de construg¢ao
das identidades quilombolas. Como podemos verificar na fala da lider quilombola da

comuninade Conceigdo das Crioulas®®, Gilvania Maria Silva®!, mestre em politicas ptiblicas:

30 Comunidade quilombola Concei¢do das Crioulas estd no municipio de Salgueiro, no sertdo pernambucano, a
550 quilometros de Recife. O povoado é composto por 16 nicleos populacionais, nos quais residem
aproximadamente 750 familias. O local teve seu decreto de regularizag¢@o de territério quilombola assinado no
dia 20 de novembro de 2009. Ver mais em: http://www.incra.gov.br/noticias/comunidade-quilombola-conceicao-
das-crioulas-pe-recebe-titulo-de-mais-de-800-hectares Acesso em: 19 nov de 2016.

31 Quilombola de Conceigdo das Crioulas, em Salgueiro, Givania é descendente de mulheres que chegaram ao
serdo pernambucano no século XVIII e marcaram a histdria da regido com o trabalho de producdo e fiacdo do
algoddo. Foi a primeira de sua comunidade a cursar a faculdade, graduando-se em Letras, apesar das dificuldades
de morar na zona rural, com pouco dinheiro e enfrentando as mazelas do racismo. Exemplo de superagdo,
Givania foi a primeira diretora da Escola Professor José Mendes, criada no quilombo de Conceicdo das Crioulas.
Mestre em Politicas Publicas e Gestdao da Educagio pela Universidade de Brasilia, com concentra¢do na drea de
relacdes raciais, ela luta pela visibilidade nacional e internacional na luta pela promocdo da igualdade racial.
Uma das fundadoras da Coordenacdo Nacional de Articulacdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas
(Conaq). Disponivel em: http://www.palmares.gov.br/?page id=26814 Acesso em: 19 nov de 2016.


http://www.incra.gov.br/noticias/comunidade-quilombola-conceicao-das-crioulas-pe-recebe-titulo-de-mais-de-800-hectares
http://www.incra.gov.br/noticias/comunidade-quilombola-conceicao-das-crioulas-pe-recebe-titulo-de-mais-de-800-hectares
http://www.palmares.gov.br/?page_id=26814
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O contrassenso das préticas autoritdrias decorrentes do colonialismo foi de
insistir no esquecimento e no apagamento das diferengas histérico-culturais
como forma de atingir o suposto crescimento e progresso. Elas ignoram
sistematicamente o papel desempenhado pela memdria na formacgdo da
identidade, dos saberes tradicionais como fontes de preserva¢do da vida
(SILVA apud LEITE, 2012, p. 36).

Como consequéncia deste fato, Silva (2012) descreve:
Esse “apagamento/esquecimento” que se criou em relagdo as comunidades
quilombolas durou séculos e as transformou em sujeitos de direitos
“presentes/ausentes” perante as agdes do Estado. Esses fatos fizeram com
que as comunidades quilombolas sofressem perdas, tanto do ponto de vista
material quanto imaterial, tais como: deslocamentos de seus territorios,
deturpac@o dos bens herdados material e imaterialmente, cemitérios, sitios
arqueoldgicos, territérios usurpados, conhecimentos tradicionais aliciados
sem que pudessem recorrer as leis, pois sequer existiam perante elas. Isso
contribuiu para que as comunidades quilombolas pertencessem a um mundo
presente/visivel/invisivel — existem, produzem, preservam as dreas em que
vivem, guardam saberes, mas durante séculos ndo pertenceram enquanto

sujeitos de direito ao territério ocupado e preservado, herdado ou
conquistado por meio de seus processos organizativos (SILVA, 2012, p.37).

Nesta direcdo, as reflexdes e discussdes realizadas no presente estudo objetivam
desvelar as motivacdes, bem como os interesses dos sistemas sociais que equacionam a
sujeicdo de processos identitidrios que segregam e marginalizam os afrodescendentes em
territério brasileiro. Desta forma, tratamos aqui de uma condi¢do de inferioridade que
historicamente as comunidades quilombolas sentem e vivenciam em seus proprios contextos
sociais e como consequéncia disto, hd o comprometimento das identidades que se estendem

entre as geracoes.

Diante da necessidade de compreender melhor as realidades quilombolas, destacamos

a pesquisa de mestrado da quilombola e mestre em politicas publicas Silva (2012) intitulada:

Educagdo como processo de luta politica: a experiéncia de educagio diferenciada do territorio

quilombola de Concei¢do das Crioulas, demonstra a importancia das memorias como forma

de fortalecimento do grupo. A autora chama aten¢do para um “fazer coletivo”, na medida em

que no interior da prépria comunidade sejam partilhadas as experiéncias quilombolas. Na

perspectiva de socializagdo, Silva (2012) citando Gomes aponta a importancia da partilha dos
diversos saberes na formac¢do das identidades:

Assim, como em outros processos identitarios, a identidade negra se constréi

gradativamente, num processo que envolve indmeras varidveis, causas e

efeitos, desde as primeiras relacdes estabelecidas no grupo social mais

intimo, em que os contatos pessoais se estabelecem permeados de sancdes e

afetividade e no qual se elaboram os primeiros ensaios de uma futura visao
de mundo. Geralmente tal processo se inicia na familia e vai criando
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ramificacdes e desdobramentos a partir das outras relagdes que o sujeito
estabelece (SILVA apud GOMES, 2012, p.132).

Apesar dos processos historicos terem forjado identidades quilombolas subalternizadas
e segregadas, entendemos que através da rememoracdo do passado de luta e resisténcia se
possa alimentar uma identidade negra com novos sentidos: de justica e inclusdo social para
estes povos. E deste modo que Domingues e Gomes (2013) compreendem a importincia da

rememoracao:

Apropriada em narrativas da memoria e transmitida de geracdo a geragdo
através da oralidade, a ideia de quilombo foi ressignificada como referéncia
histérica fundamental, tornando-se, assim, um simbolo no processo de
construcdo e afirmacgdo social, politica, cultural e identitdria do movimento
negro contemporaneo no Brasil. Se antes o quilombo era visto como
resisténcia ao processo de escravizagdo do negro, a partir dali ele se
converteu em simbolo, ndo sé de resisténcia pretérita, como também de luta
no tempo presente pela reafirmacdo da heranca afro-diaspdrica e busca de
um modelo brasileiro capaz de reforcar a identidade étnica e cultural.
(DOMINGUES; GOMES, 2013, p.10).

Contudo, algumas ponderacdes merecem ressalvas, como por exemplo, no ambito das
reflexdes a respeito da formacdo identitdria das comunidades quilombolas. Adentramos nos
sistemas sociais e suas relacdes de conformidade acerca da desigualdade racial que se faz
presente no contexto social dos remanescentes. Nestes termos, sobre a identidade racial
brasileira Maria Palmira Silva (2005) na obra Racismo do Brasil: percepcdes da
discriminacao e preconceito racial no século XXI, explica:

A construcdo da identidade ndo tem uma mao dnica nem tampouco € um
fendmeno mecénico. Devido ao alto grau de dependéncia que o ser humano
tem das outras pessoas e dos grupos sociais aos quais ele imagina pertencer
ou de fato faz parte, o fortalecimento do sentimento de identidade s6 pode se
desenvolver no mundo social, mais especificamente na relagio como o
outro. Diversos estudos tém destacado que o eu social de uma pessoa resulta
do reconhecimento que ela obtém de seus semelhantes. Continuando esse
raciocinio, podemos dizer que o falso reconhecimento seguido da ausé€ncia
de uma politica de reconhecimento igualitdrio dilacera as identidades, seja na

esfera individual, seja no Aambito coletivo (SILVA apud TAYLOR; SILVA,
2005, p. 40).

Diante do exposto, entendemos que a construcdo das identidades € um fendmeno
histérico que deriva das relagdes sociais, e principalmente, das relagdes raciais. A autora
destaca a importancia do fortalecimento do sentimento de identidade pelo grupo ao qual o
sujeito pertenca, do remanescente a comunidade quilombola. Mas para tanto, se faz necessaria

acOes afirmativas e politicas de identidades ndo alienantes, no dmbito educacional; uma

pratica educativa. Por pratica educativa esperamos que a mesma traga para o campo dos
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debates os aspectos multiculturais que constituem a diversidade cultural quilombola,
conforme nos diz Melo (2014):
[...] prética educativa se articula ao conceito de Educacao, esta que acontece
nio somente na escola, mas em diversos espagos, como nas organizacdes
religiosa, movimentos sociais, associagdes de moradores, ou seja, acontece

no contexto social, na vivéncia em sociedade. Assim, ela estd imersa em
diversos ambientes inclusive nas escolas (MELO, 2014, p.46).

Nesta configuracdo, a prdtica educativa estd circunscrita num contexto maior da
Educacgdo, inscreve-se no campo das politicas de identidades. Isto implica uma pratica
carregada de significados da propria comunidade e desse modo, contempla e valoriza a
historia quilombola, ndo apenas no que tange as barbéries acometidas, mas que através da
historicidade de luta e resisténcia dessa populacdo negra possa reconhecer-se enquanto
quilombola, transformando assim os conflitos existenciais € os obstdculos existentes no
campo das relagdes raciais em algo positivo. Algo que derive em um orgulho de ser negro.
Nesta dire¢do, Guimaraes (2006) esclarece:

No Brasil atual, ganha for¢a a corrente de opinido que defende que as
desigualdades raciais, ou seja, as desigualdades sociais atribuiveis a idéia de
raca e a forma como as pessoas se classificam ou sdo classificadas
racialmente, s6 podem ser combatidas com ac¢des e politicas que reforcem

essas identidades raciais. Ou seja, as politicas de acBes afirmativas
requereriam politicas de identidade (GUIMARAES, 2006, p. 280).

Diante desses aspectos elementares, bem como os desdobramentos da presente
discussdo, chegamos a uma ideologia racista que configura um sistema social de

homogeneidade racial que culmina no mito da democracia racial®?

. Enquanto ideologia
antagbnica, o mito da democracia racial configura uma construcao cultural de negacdo e
exclusdo acerca das percepgdes do ser negro no Brasil. Neste sentido, esta perspectiva segue
cumprindo sua funcionalidade de camuflar as desigualdades sociais e raciais, conforme afirma
Oliveira (2008): “A democracia racial ¢ uma ideologia que obscurece as relagdes raciais,

ocultando a relagdo de injustica”. (OLIVEIRA, 2008, p.268).

Sem ter a funcdo de contemplar a diversidade cultural afrodescendente, o mifo da

democracia racial implica em medidas simplistas e minimalistas, que nem de longe poderia

320 mito da democracia racial é alimentado pelo ideal de que o Brasil é um paraiso, que nfio existe racismo nem
preconceito, e se comparado a outros paises como, por exemplo, os Estados Unidos, no territério brasileiro as
relacdes sociais eram tidas muito mais amenas (aparentemente mais amenas), mas na verdade cumpria a
funcionalidade de camuflar o racismo e preconceito que nunca deixou de existir no Brasil (GUIMARAES,
2006).
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dar conta de resolver o fosso social dos afrodescendentes no Brasil, conforme Guimaraes

(2006) nos diz:
[...] a simples universalizacdo da educacdo formal, a auséncia de barreiras
raciais legais e a ampliagdo das oportunidades de emprego e renda, trazidas
pelo avanco capitalista, ndo seriam suficientes para diminuir as
desigualdades sociais brasileiras, visto que elas tinham um cardter racial
implicito e ndo visivel, que impedia qualquer ilusdo de universalizacdo das
oportunidades. A democracia racial era realmente um mito e uma farsa, tal

como algumas liderangas negras e alguns soci6logos ja diziam desde o final
dos anos de 1960 (GUIMARAES, 2006, p. 281).

Apesar de todos os entraves sociais e raciais inscritos no processo historico da
populacdo negra, com especial destaque aos quilombos e destes remanescentes, acreditamos
na transformacdo deste cendrio através do reconhecimento e da afirmacdo das identidades
quilombolas. Isto implica na essencialidade das memorias dos ancidos enquanto constitutiva
dos quilombos, e também por serem imperativos diante da propriedade em descrever o
processo de luta e resisténcia deste povo. Nessa direcdo, os aspectos simbélicos das
memorias, como de grupo, familiar, territorial, de ocupacdo e resisténcia destacam e se

ressignificam no cerne das relagdes tecidas ao longo do tempo. De acordo com Mattos (2005-

2006):
A identificacdo coletiva € sempre processo e construcdo e s pode ser
entendida levando em conta contextos histéricos e politicos. Tanto o siléncio
sobre a cor como ética social, quanto sua reivindicagdo, hoje, como bandeira
de luta, sdo frutos diferentes da presenca difusa do racismo na sociedade

brasileira em suas complexas relacdes com a memoria do cativeiro
(MATTOS, 2005-2006, p. 111).

O processo de reminiscéncia aludido por Mattos (2005-2006) configura um trabalho
de produ¢do de memoria coletiva que culmina em uma referéncia fundamental na construcao
de uma nova identidade quilombola livre do “cativeiro”, pautada na liberdade e no

reconhecimento do grupo como remanescentes dos quilombos.

Importa ressaltar a importincia da rememoracdo como elemento de exercicio da
cidadania, na medida em que os sujeitos tornam-se protagonistas de suas proprias historias.
Desta forma, os remanescentes buscam e encontram a historicidade da populacio negra e de
seus descendentes. Nestes termos, Leite (2002) reafirma a importincia da memoria na
formacao das identidades dos grupos:

Os acontecimentos do passado compartilhados sdo os que tém particular
importancia das agdes do presente sejam eles reais ou imagindrios. As

recordacdes mais relevantes sdo aquelas partilhadas por todos desdobrando-
se em uma “versdo acordada do passado”. Nao se trata de um simples ato de
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recordar nem é como uma réplica do passado, mas estd memoria advém de
um complexo processo de comunicacdo, demonstrando como a cultura é
contextualmente construida (LEITE, 2002, p.170).

A memodria se insere aqui como uma forma efetiva de resguardar relacdes afirmativas
de construcao de identidade e formulacdo da consciéncia comunitdria. Desse modo, deve-se
compreender o processo de acionar e efetivar as narrativas, de acordo com Holanda e Meihy
(2011):

A necessidade de se ativar ou materializar o que existe em estado oral retido
na memoria, ou mesmo o que foi abafado por processos de cerceamento,
quase sempre acontece por desafios da prépria comunidade, que ndo quer
deixar morrer determinadas experiéncias e que, para isso, produz situacdes

nas quais, no tempo presente, reinventam o passado ndo resolvido
(HOLANDA; MEIHY, 2011, p. 25-26).

A memoria nesse contexto assume um papel fundamental de resisténcia, podendo
abranger dimensoes de aspectos politicos, sociais e culturais, contestando a condi¢do de
coadjuvante das comunidades negras. Nesse movimento, a memoria pode ser pensada como
um elemento capaz de dar visibilidade a coletividade, bem como as singularidades das

comunidades negras em territdrio brasileiro.

Na perspectiva de resisténcia e formacdo identitdria, vale destacar o elo entre
identidade e territério que unem os quilombolas através do sentimento de pertencimento.
Sobre a esfera da territorialidade, enquanto organizacdo social no ambito das identidades,
podemos dizer que, cumpre um papel importante na medida em que representa de forma

concreta uma espacialidade que evoca as histdrias de vida de seus antepassados quilombolas.

Dentro dessa perspectiva de territério, adentramos na dimensdo de sentimento de
pertencimento e da importancia deste sentimento para os quilombolas. Nesse sentido, a partir
da reflexdao da mestre em politicas publicas e lider quilombola da comunidade Concei¢ao das
Crioulas em Salgueiro/ PE, Souza (2008) entende sobre a dimensdo da territorialidade para a

identidade:

O pertencimento em relagdo ao territério € algo mais profundo. A luta
quilombola existe porque ha um sentimento por parte dos quilombolas de
que aquele territério em que eles habitam é deles. Mas ndo é deles por conta
de propriedade, é deles enquanto espaco de vida, de cultura, de identidade.
Isso n6s chamamos de pertencimento. Nem € porque nossas terras sejam as
mais férteis que nds lutamos por elas. Elas muitas vezes nido sdo as mais
férteis, se n6s concebermos o fértil no usual da economia. Mas ela tem uma
fertilidade que para nds que estamos ali ela € a melhor. A nossa luta pela
terra ndo € pautada por principios econdmicos e sim por fundamentos
culturais, ancestrais. E o sentimento de continuidade da luta e resisténcia
(SOUZA, 2008, p. 07-08).
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De fato, o territério quilombola é um campo fértil para a constru¢do de identidades.
Assim, alinhado a esse argumento, estd a busca constante pela consolidacdo ou melhoria das
condi¢cdes daqueles que constituem e sdao constituidos por aquele espaco. Desse modo,
compreendemos que o reconhecimento das terras, bem como a posse das mesmas pelos

quilombolas seja fundamental para o processo de construcao identitério.

Nessa direc@o, consideramos de suma importancia a relacao entre; territorio, cultura e
identidade para a formagdo das identidades dos membros de comunidades quilombolas.
Destacamos a ideia de territério, entendendo-o como espago de fertilidade para a afirmacgdo
cultural das comunidades quilombolas, conforme podemos compreender através do trabalho
de rememoracgdo realizado pela Comissdo Pastoral da Terra com o apoio da Universidade
Federal de Pernambuco na comunidade quilombola do Castainho, ldcus da presente pesquisa.
No contexto do quilombo enquanto grupo étnico, compreende-se as relagdes entre territdrio e
cultura, conforme a reflexdo a seguir:

Introduz-se entdo para as comunidades negras o denominado elemento
cultural, tratando quilombo ndo apenas como lugar para onde se foge, mas
como verdadeira metéfora da tentativa do negro em manter, a despeito da
migracdo forgada, a cultura prépria do seu povo, retirando o foco do
elemento puramente civil de propriedade territorial para a moderna questdo

do constitucionalismo étnico, dos direitos humanos e da protecio e incentivo
ao multiculturalismo.

A interpretacio do quilombo como grupo étnico ou grupo social
diferenciado parte do principio de que os escravos ndo apenas fugiam dos
castigos fisicos e morais impostos, como também pretendiam reconstruir
modos de vida coletivos e auto afirmar suas identidades culturais. Com isso,
o termo remanescente ndo se prende apenas a fatos histdricos, mas pressupde
outros significados de ordem socioldgica e antropoldgica, que autorizam
uma reconstru¢do do termo no contexto das minorias étnicas € como sujeito
de identidade constitucional (COMISSAO PASTORAL DA TERRA, 2013,
p. 35).

Considerando o elo entre identidade e territério, bem como a importancia da
territorialidade para os aspectos organizativos como, a existéncia das associacdes
quilombolas, que mobilizam os membros da comunidade. Chamamos a aten¢do para a
dimensao territorial que envolve as origens da comunidade e elementos constitutivos das
identidades da comunidade no sentido de pleitear politicas publicas especificas destinadas a
garantir o exercicio e preservacdo de sua cultura. Contudo, para além do ambito das terras
quilombolas ser um aspecto fundamental de afirmagdo identitdria por outro lado, também ¢é
motivo de disputas entre os membros da comunidade com o setor imobilidrio da regido.

Conforme a Comissdo Pastoral da Terra acentua:
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A terra onde estd localizada a comunidade de Castainho, por ser fértil e
marcada por belezas naturais, sempre foi e ainda € cobicada pela
especulacdo imobilidria da regido. Por conta disso, ndo foram poucos os que
se aproveitaram do poder politico e econdmico para tentar destruir a
comunidade.

Como a maioria das comunidades quilombolas no Brasil, a terra do
Castainho, no inicio ndo tinha limites. Ninguém possuia documento da terra.
Com o tempo, os fazendeiros foram grilando a drea. As pessoas mais velhas
da comunidade contam que os fazendeiros chegavam e diziam: “se afastem
que nao mexemos com voceés” (COMISSAO PASTORAL da TERRA. 2013,

p.13).

Frente a esse cendrio de desapropriacdo, importa destacar o Decreto 4.887 (quatro mil
oitocentos e oitenta e sete) de 2003 a critério de verificar as dificuldades para sua
implementacdo. Neste cendrio constatamos uma distancia entre o que determina a legislacio
e a implementacdo da mesma, como podemos verificar a partir das divergéncias entre a
realidade apontada pela Comissdo Pastoral da Terra e nas prerrogativas contidas nos termos
do Art. 68 (sessenta e oito) da Constituicdo Federal determinam: “Aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras € reconhecida a propriedade

definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos” (BRASIL, 2003).

Apesar da existéncia de determinagdes legais que garantem o direito a terra aos
remanescentes de quilombos, muitos obstaculos, como, visdes estereotipadas que remontam a
ideia de quilombo do século XVIII e, portanto, uma terra de ninguém, ou simplesmente a
cobica do setor imobilidrio (atualmente), se fazem presentes, aumentando ainda mais as

dificuldades dos quilombolas.

Diante desse contexto histdrico, faz-se necessarias medidas de protecdo e garantia do
direito conferido aos remanescentes, para que de fato, estes, venham superar os obsticulos de
implementacdo das determinagdes legais. Nestes termos € que tais medidas corroboram com a
transposicdo da legislacdo a nivel tedrico para o nivel pritico de reconhecimento e
implementagdo do direito garantido legislativamente. Nessa linha de pensamento, Miriam de
Fatima Chagas esclarece alguns aspectos de cunho juridico acerca do reconhecimento dos
remanescentes quilombolas, perante os obstdculos de fixacdo destes nas respectivas
comunidades. Para a autora:

Mesmo se tratando de um novo cenario de reconhecimento, certas demandas
de caracterizacdo dessas comunidades sao feitas ou traduzidas com base em
esteredtipos ou enquadramentos que pouco ou nada correspondem a suas
realidades. Nessa direcdo, faz sentido supor que, muito embora a expressao

“remanescentes das comunidades dos quilombos” tenha sido cunhada como
categoria juridica geradora de direitos, esse reconhecimento ndo suprime a
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possibilidade de problematizd-la no quadro das dificuldades decorrentes do
proprio processo de sua interpretagio (CHAGAS, 2001, p.215).

O fato apontado por Chagas (2001) revela os desafios enfrentados pelas comunidades
remanescentes de quilombos em obter seus direitos, enquanto tais. A autora destaca ainda um
questionamento acerca das proposi¢des em que sdo realizados os laudos antropolégicos que
atestam a titulag¢do das terras quilombolas. A questdo levantada, parte do critério aplicado para
a investigacdo das pretensas terras quilombolas, sendo, este, forjado sob a égide
administrativo-legal que limita-se em certa medida a uma “matriz explicativa construida com
base em conteudos cristalizados” (p. 215) desvinculada aos contextos social, histérico e
cultural. Conforme Chagas (2001) diz:

E importante refletir sobre o espaco que vem ocupando os laudos
antropolégicos neste contexto de reconhecimento, particularmente no caso
em que esses estdo sendo solicitados em certos procedimentos
administrativos, que buscam promover a “identificacdo” e reconhecimento
dos “remanescentes das comunidades dos quilombos”. Nesses casos, muito
embora sob a égide do reconhecimento, o universo administrativo-legal
tende a reiterar a dominancia de uma matriz explicativa construida com base
em conteddos cristalizados, que impedem os vdrios angulos de leitura da
histéria dos quilombos e a sua relacdo com a sociedade envolvente. Nesses
casos, os referidos esteredtipos homogeneizadores perpetuam-se claramente,
em prejuizo daqueles beneficidrios de um direito que veio a ser assegurado

com base em processos culturais e socio-histéricos diversos (CHAGAS,
2001, p. 215).

Considerando as proposi¢des da producdo dos laudos antropoldgicos, percebemos o
distanciamento para com a realidade dessas comunidades. Como consequéncia deste
distanciamento, podemos elencar a pouca intervencdo governamental, no que se refere a
elaboracdo e implementacdo de politicas publicas especificas para os membros das

comunidades remanescentes de quilombos.

Por outro lado, a autora destaca uma outra proposicdo de producdo destes laudos
antropoldgicos, o que, por sua vez, indica que, quando os referidos laudos estdo devidamente
vinculados aos contextos social, histérico e cultural das comunidades, reflete nos préprios
remanescentes quilombolas o sentimento de valorizagdo, reconhecimento e afirmacgdo
identitaria fundamentais para a superagdo de esteredtipos, bem como de emancipacdo social.
Segundo as palavras de Chagas (2001):

Deste modo, abre-se caminho para conhecer e respeitar na sua inteireza os
elementos multiplos que compdem o fendmeno Quilombo, através de uma
ampla visdo que permite outros entendimentos que apontem menos para um
quadro estereotipado e mais para um particular modo de vida. Neste sentido,

o conhecimento produzido nos laudos antropolégicos a respeito dessas
comunidades pode fornecer referéncias importantes para que as
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comunidades, que se encorajaram em dar suporte a seu pleito com base neste
direito, tenham a possibilidade de pensar o seu futuro dando &nfase ao
aspecto presencial de sua exist€ncia, sem que seja necessdrio tornarem-se
reféns, seja de uma categoria juridica ou de atributos de um olhar
classificador externo, informado num passado colonial (CHAGAS, 2001,
p-219).

As contribui¢des de Chagas (2001) para compreendemos a politica do reconhecimento
na perspectiva dos aspectos sociais, histdricos e culturais tanto no que tange ao ambito legal
quanto para ao contexto social dos proprios remanescentes foi importante. Prosseguindo na
direcdo da politica do reconhecimento, enfocando os remanescentes, enquanto sujeitos
politicos, a partir de uma situacio de legalizacdo das terras quilombolas, a autora explica a luz
de Novaes que:

A identidade, tal como nos exemplos que assinalamos atrds, permite a
criacdo de um nds coletivo, que leva a uma acdo politica, embora
momentinea... A identidade emerge quando sujeitos politicos se constituem

e, neste sentido, a possibilidade de criacdo de um sujeito coletivo feminino,

um “nés mulheres”, “nds indios”, “nds homossexuais”, implica,

necessariamente, a desconsideracdo das diferencas que marcam a distincia
entre estes varios grupos unidos num tnico sujeito politico (CHAGAS apud
NOVAES, 2001, p. 225).

Nessa direcao, as identidades dos sujeitos politicos s@o construidas a partir do didlogo
e equidade com as diferencas e particularidades dos demais membros do grupo. Nessa Otica,
as relagcdes sociais contribuem diretamente com a formacao das identidades a nivel individual
e coletivo. Conforme as palavras da propria autora: “No bojo da institucionaliza¢ao de um nds
remanescentes de quilombos ocorrem mudancas que vao depender da maneira com que as
comunidades irdo lidar com o estatuto do sujeito politico, diante de seus proprios modos de

interacdo” (p. 225).

Confirmando a premissa de for¢ca do coletivo quilombola, sobretudo d4 importancia do
sujeito politico aludido por Chagas (2001), destacamos o relato do lider da Associacdo
Quilombola do Castainho, feito a Comissdo Pastoral da Terra em 2013 na comunidade de
Castainho locus da presente pesquisa. Sobre a fundacdo da associagdo e articulacdo
quilombola:

[...] fundamos nossa associagdo em 1982, agora o registro oficial s6 foi em
1993. Nossa organizagdo também tinha outras formas, fizemos muitos
mutirdes. Participamos de reunides em Garanhuns e em Recife. Todo més
acontecia o encontro das areas de conflitos de todo estado, organizado pela

CPT e FETAPE. Participamos também de encontros e caminhadas, fazendo
documentos para o Prefeito, o Governador e muitas outras autoridades.

A comunidade de Castainho comecou a se reunir com outras comunidades
em Pernambuco e de outros estados, e ai deu inicio a articulacdo das
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comunidades quilombolas. Entdo, a partir dai comecdramos debates, foi
quando surgiu a sugestdo de que houvesse o primeiro encontro de
comunidades quilombolas no estado de Pernambuco. Foram convidadas as
comunidades de Timbd, Estrela, veio um pessoal de Capoeiras, Concei¢do
das Crioulas... quer dizer, isso af j4 deu um impacto. Assim iniciou nossa
articulacio e nossa luta por terra dos quilombolas (COMISSAO
PASTORAL DA TERRA, 2013, p. 19).

Entendemos que a articulag@o e unido entre os quilombolas cuja a luta e interesses siao
comuns é fundamental nas reivindica¢des pelos direitos e por melhores condicdes de vida.
N3ao obstante a articulag@o realizada entre os quilombolas das comunidades de Pernambuco,
na década de 1980 teve como resultado, o laudo antropolégico emitido em 1997 e o
reconhecimento pela Fundagdo Palmares no ano de 2000. Conforme a rememoracdo do lider
comunitario:

Em 1997, fizeram o Laudo antropoldgico e no mesmo ano tivemos o
reconhecimento da Fundacdo. Em 2000, a Fundagdo expediu o titulo de
dominio registrado em nome da Associacdo dos Moradores do Quilombo.
Nossa comunidade e a de Conceicdo das Crioulas foram as primeiras em
Pernambuco a serem reconhecidas como descendentes de quilombo. Isto
animou as outras comunidades. A partir dai, as coisas come¢aram a mudar, o
pessoal comecou afazer pesquisa. Vinha muita gente nos visitar. Por outro

lado, aparecia novas normas para demarcacio de nossas terras (COMISSAO
PASTORAL da TERRA. 2013, p.19).

Partindo das memorias do lider comunitario da comunidade de Castainho, constatamos

o longo e arduo processo histérico repleto de obstaculos, alguns transponiveis outros nao, que

os remanescentes de quilombos percorrem pelos seus direitos constitucionais. De fato, alguns

avangos sao inegaveis, porém a efetividade a nivel pratico, na esfera do contexto social, ainda

estd a passos lentos, conforme a reflexdo da mestre em politicas publicas e quilombola
Gilvania Maria Silva:

Os desafios de hoje sdo os desafios de ontem. Porque os de ontem? Porque

esses foram o desafio da superac@o dos navios, da escravidao, do anonimato,

do abandono, e etc. Os de hoje ndo sdo esses, mas tem a mesma finalidade

que é anular qualquer possibilidade de que preto nesse pais seja tratado

como o restante da populacdo. Quando a grande imprensa, o latifindio,

setores conservadores da sociedade reagem contra essa politica nés

entendemos que o que estd acontecendo hoje é o mesmo que aconteceu

ontem, SO que por outros meios € outros mecanismos. O que estd posto € a

certeza de que cada vez mais precisamos estar unidos. E uma luta 4rdua e,
acima de tudo, € uma luta coletiva (SOUZA, 2008, p.11).

Diante ao panorama histdrico até aqui exposto, entendemos a necessidade da luta e
resisténcia, tendo em vista ainda, as injusticas e desigualdades sociais estruturadas nas
relacdes raciais. Nestes termos, destacamos a importancia da coletividade, da mobilizacdo

social enquanto for¢a capaz de fazer contraposi¢do aos sistemas sociais das relagdes de poder
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que expressam pouco interesse ou desinteresse em efetivar as determinacdes legais ja
sancionadas. Tal posicionamento reflete o antagonismo histdrico, social, politico, econdmico
e cultural que regem o Brasil.

De acordo com as discussdes e reflexdes realizadas, acreditamos no processo de
(re)constru¢do das identidades, e, do reconhecimento dos remanescentes enquanto
pertencentes de comunidades quilombolas como possibilidade real de enfrentamento e
superacdo da desigualdade social e racial presentes na sociedade brasileira. Importa ressaltar
que, acreditamos que tal processo de (re)construcdo identitdria dar-se-4 por meio da
Educacdo, e de uma Prdtica Educativa de valorizacdo dos quilombolas, bem como de seus
contextos sociais. Nesta dimensdo, uma Educagdo capaz de politizar e humanizar.

As relacOes sociais entre brancos e negros no Brasil estavam associadas as
experiéncias da colonizagdo e segregacdo do negro. Ao negro subjugado e subalternizado, o
que restava era, a negacao de sua cor, origem e identidade. Nessa dire¢do, Chagas et al (2004)
descreve a percep¢do de ser negro, ainda nos dias atuais, tendo em sua memoria o peso das

experiéncias coloniais:
Historiar como eles viveram esse processo, a dimensdo de resisténcia
quilombola de suas referéncias identitdrias, os leva a falar do sofrimento, do
desvalor, do “ndo valer nada” aos olhos dos outros. A percep¢ao de que nao
sao vistos até hoje como pessoas com direito, de que ndo chamamos a entrar

na histéria, é revigorada a cada situacdo que os inviabiliza, os ignora e os
despreza.

O que em outrora eram estratégias dos senhores em naturalizar uma imposta
inferioridade, permanecem sendo apontadas no presente, toda vez que
percebem estarem sendo “renegados” de sua existéncia publica, entrando em
desvantagem social por serem negros (CHAGAS et al, 2004, p. 370).

Nessa perspectiva, a condi¢do de renegados dos negros ainda na atualidade, alimenta
o sentimento de dor e desapontamento que comprometem as identidades dos negros. Nestes
termos, os negros sao condicionados as situagdes contraditdrias, entre o ser negro renegado ou

renegar a pele negra, afim de minimizar o preconceito sentido na prépria pele.

Estes constantes embates desencadeiam relagdes conflituosas no que tange a
constru¢do identitdria. Nestes termos, as relagdes de poder sdo a causa e efeito dos conflitos
identitarios da populacdo negra. A identidade, portanto, torna-se uma celebracdo moével, que
dependerd das relagdes e experiéncias cotidianas e também das formas que os sujeitos forem
interpelados. Para Hall (2003) as identidades que estdo no processo de constitui¢do, nao

seguem uma conformidade, considerando que:
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E definida historicamente, e ndo biologicamente. O sujeito assume
identidades diferentes em diferentes momentos, identidades que ndo sdo
unificadas ao redor de um “eu” coerente. Dentro de nds ha identidades
contraditdrias, empurrando em diferentes direcdes, de tal modo que nossas
identificacdes estdo sendo continuamente deslocadas (HALL, 2003, p. 13).

Trazendo este argumento para o bojo das discussdes e reflexdes sobre o processo
socialmente construido das identidades, vale ressaltar que nesta perspectiva a cor negra é
revestida de significacOes sociais. Partindo desse entendimento, destacamos o conceito de

. 33 . ~ . . . . ’
mesticagem™ uma invencdo colonial caracterizado pelo idedrio do branqueamento. J4 no
inicio do século XX, a mesticagem, enquanto resultado da pluralidade racial oriunda do
processo de colonizacdo, encaminhava-se na contramdo dos ideais das elites, em ter uma

nagdo branca.

Para Munanga (1999) os efeitos da mesticagem e da introjeccio do ideédrio do
branqueamento por uma ascensdo social da populacdo negra expressa, a situagdo de
desigualdades e injustica social que eficazmente segregam o afro-brasileiro. Além de tal
situagcdo, o autor chama a atencdo para a desintegracdo e aniquilagdo da identidade negra,

conforme podemos ver nas palavras do autor:

A maior parte das populacdes afro-brasileiras vive hoje nessa zona vaga e
flutuante. O sonho de realizar um dia o “passing” que neles habita
enfraquece o sentimento de solidariedade com os negros indisfargaveis.
Estes, por sua vez, interiorizam os preconceitos negativos contra eles
forjados e projetam sua salvagdo na assimilacdo dos valores culturais do
mundo branco dominante. Dai a alienacdo que dificulta a formagdo do
sentimento de solidariedade necessario em qualquer processo de
identificacdo e de identidade coletivas. Tanto os mulatos quanto os
chamados negros “puros” cairam na armadilha de um branqueamento ao
qual ndo terdo todos acesso abrindo mdo da formagdo de sua identidade de
“excluidos” (MUNANGA, 1999, p. 88).

Na tentativa de entender esses novos sujeitos sociais, que afloram destas relacoes de
conflitos e indefini¢do das identidades, destacamos a ideologia do branqueamento®* como um

dos fatores que edificam as relagdes conflituosas instaladas em comunidades quilombolas.

33 A proposta de mesticagem nasceu no século XIX, a partir do pensamento reformista do colono Sdo Domingos,
que langou a proposta de: “(...) Seria possivel atribuir as diferentes mesclas de cor essa medida de vantagens
politicas que, ao dividi-las entre elas, tenderia a liga-las mais estreitamente aos brancos, ou seja, quanto mais
aproximadas da cor europeia, mais poderiam participar dos favores mais altos; quanto mais afastadas fossem,
elas seriam eficazmente mantidas nos limites determinados segundo a ordem natural para a manuten¢do do
sistema colonial (MUNANGA, 1999, p.. 38).

3 A ideologia do branqueamento foi defendida por homens como Joaquim Nabuco, Rui Barbosa e Euclides da
Cunha, entre outros. Todos eles eram contrarios 4 escraviddao, mas imbuidos do racismo e da inferioridade inata
dos negros. Na obra o Abolicionismo Joaquim Nabuco dd uma explicacdo para o que se pretendia ao abolir a
escravidao: “absorver o sangue caucasico vivaz, enérgico e sadio que certamente embranqueceria 0 nosso povo”
(SILVA, 2010, p. 95).
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Entendemos que a introjeccdo do branqueamento justifica-se pela ansia em se fixar na
sociedade, contudo, hé sérias implicagdes que vao além da negacdo do ser negro e adentram
no campo das impossibilidades. Esta reag@o a condi¢do de segregacdo anula as possibilidades
de afirmac@o do negro, enquanto sujeito histdrico, tendo em vista a negacdo das préprias

raizes.

Desta forma a dimensdo das subjetividades dos quilombolas sao seriamente
comprometidas e prejudicadas, pois o branqueamento acaba por inferiorizar ainda mais o
negro. Ana Célia da Silva acrescenta ainda que: “A ideologia do branqueamento além de
causar a inferiorizacao e a autorejei¢do, a ndo aceitacdo do outro assemelhado étnico e a busca
do branqueamento, internaliza nas pessoas de pele clara uma imagem negativa do negro”

(SILVA, 2010, p.96). Nesta otica, o branqueamento fomenta a discriminacao entre as racas.

A projecdo e a assimilacdo da ideologia branca através do branqueamento implicam
na, construcdo social de quilombolas com identidades conflitantes, porém, ha outra

perspectiva sobre o processo assimilacionismo apontada por Munanga (1999):

Estamos de acordo que o Brasil € uma nova civilizagdo, feita das
contribuicdes de negros, indios, europeus e asidticos que aqui se
encontraram. Apesar do fato colonial e da assimetria no relacionamento que
dele resultou, isso ndo impediu que se processasse uma transculturacio entre
os diversos segmentos culturais como se pode constatar no cotidiano
brasileiro. Nessa nova cultura que nao chega, a meu ver, a se configurar
como sincrética, mas que eu qualificaria como uma cultura de pluralidades,
partilhadas por todos, € identificdvel a contribui¢cdo do indio, do negro, do
europeu de origem italiana, portuguesa, alema, etc...e do asidtico. Por
exemplo, a musica baiana (axé music) é cantada e dangada em todos os
cantos do Brasil. Na sua estrutura pode haver elementos de outras
procedéncias (jamaicanos, americanos, etc...) que dariam a ela um certo
elemento sincrético. Mas em termos de identidade que ndo é sindnimo de
pureza, trata-se de uma musica afro-baiana, apesar de ser cantada por todos
os brasileiros sem discriminagdo racial (MUNANGA, 1999, p. 107-108).

Na perspectiva da pluralidade apontada por Munanga (1999, p. 108), a cultura
brasileira € constituida como a metafora da colcha de retalhos que ilustra a integracdo da
diversidade que compdem o pais. Tal percepcdo desconstréi a logica da homogeneidade
imposta pelos grupos dominantes, e introduz o universo multicultural, numa perspectiva de

que a identidade pode ser hibrida.

Longe de concluir as discussdes acerca da constituicdo cultural em meio ao processo
argumentado anteriormente, como também, das discussdes entorno da formacdo identitaria
dos grupos sociais a partir das amarras do multiculturalismo conduzido pela globalizacdo

neoliberal. Buscamos em Souza (2010) mais compreensdes sobre o processo no qual dar-se-a
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as politicas culturais que relacionam-se diretamente com as politicas dos direitos humanos.
Importa destacar, que o propdsito do referido autor €, de identificar as condi¢des em que 0s

direitos humanos podem contribuir para a politica progressista e emancipatoria.

No transcorrer da investigacdo Souza (2010) identifica trés tensdes dialéticas®
presentes na modernidade ocidental e, as relacdes destas com o processo contra hegemodnico
cultural. Para o autor a primeira tensdo dialética estd presente entre a regulacdo e emancipacdo
social afirmando o paradigma da modernidade. A segunda tensdo dialética ocorre entre Estado
e sociedade civil. Nesse contexto o Estado moderno apresenta-se como minimalista, porém,
maximalista do que tange as leis e regulacdes que estruturam a reproducdo da sociedade civil.
A terceira tensdo dialética ocorre entre Estado-nacdo, designando a globalizacdo. A
intensificacdo da globalizacdo designada nesta terceira tensdo representa o deslocamento da

regulacdo e emancipacgdo social para o nivel global (p. 64).

Especialmente a partir desta terceira tensao dialética, a tematica da cultura ocupa um
lugar no quadro analitico sobre os direitos humanos, na medida em que esses se assentam em
pressupostos culturais, pois, Souza (2010) considera que “ los derechos humanos en el doble
contexto de las globalizaciones que compite entre si, por un lado, y de la fragmentacion
cultural y de las politicas de identidad, por el otro” (p.67). E, diante a essa configuracio que
destacamos as contribui¢des do autor sobre a constituicao cultural dos grupos sociais em meio

a globalizag@o no cendrio contemporaneo.

Importa destacar, que a globalizacdo designada nas andlises de Souza (2010) se
apresenta com vdrias faces, pois para o autor a origem da globaliza¢io>® dar-se-4 a partir de
um conjunto diferenciados de relacdes sociais, isto implica em globalizacdes, desse modo,
enquanto relagdes sociais as globalizacdes envolvem conflitos, e por isso trazem serias

implicagdes para os grupos sociais, haja vistas que, hd vencedores e vencidos.

35 Ver mais detalhes sobre as especificidades das trés tensdes dialéticas identificadas pelo autor no capitulo 3 °©
(terceiro) da obra Des colonizar el saber, reinventar el poder (SANTOS, 2010).

3 Sobre a defini¢do da globalizagdo, Santos (1997) sdo, de facto, conjunto diferenciados de relagdes sociais;
diferentes conjuntos de relagdes sociais ddo origem a diferentes fendmenos de globalizacdo. Nestes termos, ndo
existe estritamente uma entidade tdnica chamada globalizacdo; existem, em vez disso, globaliza¢des; em rigor,
este termo s6 deveria ser usado no plural. Qualquer conceito mais abrangente deve ser de tipo processual e nao
substantivo. Por outro lado, enquanto feixes de relagdes sociais, as globaliza¢des envolvem conflitos e, por isso,
vencedores e vencidos. Frequentemente, o discurso sobre a globalizagdo € a histéria dos vencedores contadas
pelos préprios (SANTOS, 1997, p. 14). Disponivel em:
http://www.boaventuradesousasantos.pt/media/pdfs/Concepcao_multicultural direitos humanos RCCS48.PDF
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Em contrapartida, considerando mais de uma globalizacdo, Souza (2010) destaca a
globalizacdo de baixo para cima ou contra hegemonica, que luta pelas transformacdes
pautadas na democracia. Nessa l6gica, a globalizacdo contra hegemodnica promove a equidade
de direitos entre os contextos; local e global. Para o autor “una globalizacion desde abajo,
emergieron nuevas concepciones de derechos humanos que ofrecian alternativas radicales a
las concepciones liberales norte-céntricas que hasta entonces habian dominado con una

supremacia incuestionable” (Souza, 2010, p.66).

Perspectivando a desconstru¢do da hegemonia cultural (ocidental, branca, elitista
cosmopolita), dos modos de conceber o processo identitdrio assimilacionista, dos efeitos
globalizantes que comprometem as identidades quilombolas, bem como da auséncia dos
direitos humanos e culturais que va além do universalismo. Nestes termos, acreditamos na
reconceitualizacio multicultural progressista®’ preconizado por Santos (2010), visto que o

mesmo pode ser entendido enquanto:

[...] el multiculturalismo progressista, tal como lo entiendo, es una
precondion para una relacion equilibrada y mutuamente reforzante entre la
competencia global y la legitimidad local, los dos atributos de uma politica
contrahegemonica de derechos humanos en nuestro tiempo (SANTOS,
2010, p. 67).

Nesta direcdo, o multiculturalismo defendido por Santos (2010) se insere como uma
espécie de equalizador entre a globalizagdo e a legitimidade da cultura local, instaurando uma
politica contra- hegemdnica contemporanea. Haja vista o discurso regulador dos sistemas
sociais, esse autor persegue a superacdo da universalizacio e relativismo cultural através da

concep¢do do multiculturalismo progressista como instrumento de interlocu¢do multicultural.

Desse modo, € especialmente necessdrio considerar os efeitos da globalizacdo numa
perspectiva da cultura local, bem como do multiculturalismo progressista como operante na
potencializacdo da interlocugdo dos direitos humanos e a prépria concepgao da cultural local e
o didlogo transcultural. Essa configuracdo nos leva a refletir na perspectiva da hermenéutica
diatopica, que amplia o campo do debate e equidade sobre as culturas; local e global. Dessa
forma, desconstruindo as hierarquias e dicotomias existentes nos contextos das diversas
culturas do globo. Nesses termos, a hermenéutica diatépica reconhece as incompletudes das

culturas envolventes. Para Santos (2010):

37 Multiculturalismo progressista preconizado por Boaventura de Sousa Santos constitui um projeto de
emancipacdo politica e social condizentes aos direitos humanos. Ver mais, no capitulo 3° (terceiro) da obra Des
colonizar el saber, reinventar el poder (SANTOS, 2010).
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El reconocimiento de las reciprocas incompletudes y debilidades es una
condicion sine qua non de cualquier didlogo transcultural. La hermenéutica
diatopica se construye tanto sobre la identificacion local de la incompletud y
debilidad como sobre su inteligibilidad translocal. Como se ha mencionado
arriba, en el campo de los derechos humanos y la dignidad, la movilizacion
del apoyo social para las reinvidicaciones emancipatorias que estos
potencialmente contienen solo se puede alcanzar si dichas reinvindicaciones
se han enraizado en el contexto cultural local y si un dialégo transcultural y
la hermenéutica diatopica son posibles (SANTOS, 2010, p.75).

De acordo com os argumentos do subitem sobre o reconhecimento das incompletudes
das cultural local ou global, é pertinente destacar ainda, as formas de constru¢do do
conhecimento e, que, estd ocorra coletivamente e interativamente. Conforme a assertiva do
autor:

La hermenéutica diatépica no solamente exige una modalidad diferente de
conocimiento, sino también uno proceso diferente de creacion de
conocimiento. Requiere que la produccion del conocimiento sea colectiva,
interactiva, intersubjetiva y en red. Se debe perseguir con una conciencia
plena de que se producirdn agujeros negros, zonas de inteligibilidad mutua
irredimible, que para no derivar en pardlisis o faccionalismo, debem

relativizarse a través de intereses comunes inclusivos en la lucha contra la
injusticia social (SANTOS, 2010, p. 79).

A partir das andlises destacadas sobre a politica dos direitos humanos e a politica
cultural, ambas relacionadas com o processo de concep¢do das culturas local e global,
adentramos no ambito do respeito aos direitos humanos, através da amplitude a dignidade dos
povos, neste caso, os quilombolas. Ainda na perspectiva de garantia dos direitos,
compreendemos que a partir desta concepcdo a formacdo das identidades seja constante e,

fundamentalmente, sem hierarquizagdes.

Na perspectiva defendida por Souza (2010) entendemos que mesmo sofrendo tensoes
resultantes em conflitos culturais e de identidades, as culturas dos grupos sociais das minorias
socioldgicas podem superar essas tensoes. Nestes termos, os remanescentes, enquanto grupo,
devem preservar e fortalecer suas identidades, bem como seus saberes e modos de vida. Desta

forma, exercendo o empoderamento necessario para se afirmarem enquanto quilombolas.

Nessa mesma direcdo, vale enfatizar que, dentre os constitutivos da identidade de
origem quilombola devem necessariamente estar presentes os elementos da didspora
correspondentes a histéria dos membros da comunidade, compondo uma constru¢do de

identidades que representem a realidade temporal, sociocultural quilombola.
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3.4 Escolas quilombolas e a pratica educativa

Historicamente o ensino brasileiro é fortemente marcado por lacunas associadas as
referéncias temporais e espaciais da cultura eurocéntrica homogeneizadora. Nesse contexto, é
de suma importincia novos paradigmas que desconstruam a cultura eurocéntrica. Nesta
direcdo, importa destacar os apontamentos sobre as contribui¢des que devem compor 0s
parametros dos processos educativos brasileiros, em especial aquelas que fazem referéncia a
educagdo étnico-racial realizados pela educadora e militante Nilma Lino Gomes e, destacados
por Lima (2008) sobretudo da luta do Movimento Negro:

Essa autora aponta as contribui¢des a partir do ponto de vista do préprio
Movimento Negro, para a educacgdo brasileira: primeira, referéncia a
dentincia de que a escola reproduz o racismo presente na sociedade:

segunda, referéncia a participacdo dos negros no pensamento educacional
brasileiro, vinculando-se a énfase no processo de resisténcia negra; terceira:

N N

referéncia a centralidade da cultura; quarta, referéncia a existéncia de
identidades diferentes, discutindo o cardcter homogeneizador da escola
brasileira (LIMA et al, 2008, p. 35).

Diante deste contexto historico, € fundamental que a escola seja capaz de
potencializar os conhecimentos que foram negados, esquecidos e silenciados pela cultura
eurocéntrica, em particular aqueles referentes as populacdes negras. A escola por meio do
processo educativo precisa trabalhar as relacdes étnico-racias, fomentando a desconstrucio de
paradigmas homogeneizadores e concepcdes racistas. Assim, a escola de comunidades
quilombolas deve formular um espaco de desmistificagdo do racismo e de abertura para
discussdes acerca da historicidade dos quilombolas. Desse modo, Souza (2008) citando
Cavalleiro sugere um processo educativo especifico para a populacdo negra e quilombolas, e

que este, seja argumentativo e critico, visto que persevera:

[...] uma educacdo plural e anti-racista abre caminhos para que se
estabelecam a ética e a diversidade em todo o processo escolar, entendendo-
se que conhecer, entender, respeitar e integrar, tudo isso forma o conjunto de
valores culturais e histéricos do povo negro. A soma das identidades
individuais fortalece a identidade coletiva. Do mesmo modo, a implantagao
da diversidade étnico-racial na educagdo tende a representar um trabalho
“em favor de todos (as) os (as) brasileiros (as) quer sejam pessoas pretas,
pardas indigenas, brancas ou amarelas” (CAVALLEIRO apud SOUZA,
2008, p.182).

Nesse sentido, o processo educativo quilombola deve primar por uma educacio
pluricultural, mesmo tendo que lidar com diversos desafios, entre eles a construcdo das
identidades dos jovens quilombolas. Visto que estas, diante a discriminagdo e a tantas

restricdes das diferentes formas de pensar e de modos de vida dessas populagdes, estas
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sentem-se desconfortdveis em se afirmarem quilombolas. Assim, o processo educativo devera
fomentar a construcdo de uma educagdo voltada para a diversidade étnica, pluralidade e
particularidade quilombola configurando um fenémeno aditivo de valorizacdo, liberdade e
construcdo identitdria. Nesta medida, enfatizando o didlogo com o espagco e o tempo, no

sentido de integrar a historicidade e a propria comunidade quilombola no espaco escolar.

Nestes termos, convergindo com o pensamento de aproximacio entre a comunidade
escolar e a comunidade quilombola, ndo obstante, a proposito das Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educagdo Escolar Quilombola na Educacido Béasica de 21 de novembro de
2012, circunscreve e determinam a valorizacdo e difusdo das manifestacdes culturais dos
remanescentes quilombolas, sobretudo as imateriais, como a memdria coletiva, as linguas

reminiscentes, as formas de producdo do trabalho e as praticas culturais como um todo.

Retomando ao campo das discussoes sobre a educagdo, ainda em Lima (2008) a autora
destaca a importancia de a escola estar em frequente didlogo com a legislacdo a fim de
caminhar em direcdo a implementagdo dos pardmetros contidos nesta Lei. Dessa forma,
destacamos também a capacidade desse didlogo em identificar os pontos que merecem ser
trabalhados de maneira mais enfaticos. A exemplo da contribui¢io desse didlogo para o
campo da educacdo étnico-racial a autora destaca a constituicdo de identidades positivas
fundadas a partir do (re)conhecimento e revisdo critica sobre a historiografia do negro
brasileiro:

[...] um dos importantes didlogos com esta legislacdo, pois analisa, critica e
propde acdes educativas para o enfrentamento do racismo e as
discriminagdes, a partir do estudo e da investigacdo dos processos que levam
a desvalorizagdo da cultura de matriz africana, bem como indica a utilizacao

de métodos e procedimentos que contribuam com a revisdo critica da
historiografia do negro brasileiro (LIMA et al, 2008, p. 51).

Desse modo, entendemos a escola e o processo educativo desenvolvido nela, como
fundamental no processo de constru¢do das identidades dos seus educandos, como também
nos resultados dessa constru¢@o, na medida em que podem determinar 0 sucesso ou insucesso
escolar dos educandos. Nestes termos, importa destacar o papel do educador nesse processo,
pois de acordo com Souza (2008):

[...] a educagdo € crucial na construcio de quem somos. Assim torna-se
imprescindivel que compreendamos a importincia de nossas acdes
pedagégicas e atitudes profissionais. Ndo podemos nos furtar dessa
responsabilidade, independente de nossa etnia. Os sentidos e significados

construidos na escola sobre a vida em sociedade, entrelacados a outras
experiéncias das quais participamos, desempenham papel importantissimo



111

na legitimacdo das nossas identidades sociais. Se concordamos com tais
pressupostos, o que dizer de uma escola que exclui, ao invés de incluir, ou
que silencia e ignora ao invés de contribuir com afloramento e
fortalecimento da personalidade de seus alunos, principalmente daqueles que
carregam a marca histérica da negacdo? (SOUZA, 2008, p. 60).

Na direcio do processo formativo dos educandos o processo educativo deverd
compreender medidas fundantes como o planejamento curricular e praticas educativas que
reiterem a urgéncia das questdes étnico-raciais. Na perspectiva da reelabora¢do do processo
educativo dos educandos frente as faces das questdes raciais, contextos sociais, bem como do
publico a nivel de faixas etdrias e ainda, considerando o histérico de desvalorizacdo, de
desrespeito e da naturalizacdo desse histérico pela sociedade e pelos préprios
afrodescendentes, Souza (2008) defende o confronto e enfrentamento desse histérico, de

modo, que o processo educativo se vincule ao:
[...] confronto entre os valores subjugados e os saberes dominantes como
forma de estimular a criacdo de conhecimentos significativos sobre a histéria
e a cultura africana e afro-brasileira. A tentativa de desenhar possibilidades
de transformacdes educativas, sociais e formativas para os afrodescendentes
em idade escolar ou ainda para aqueles que, inconformados com a exclusio,
retornam, em idade adulta, aos bancos escolares, a procura de conhecimentos
cientificos historicamente a eles negados [..] O ato pedagdgico
redimensionava-se, assim, em uma atitude curiosa, investigativa e politica.

Tendo em vista a assun¢do da negritude para além do tom da pele (SOUZA
et al, 2008, p. 66).

Nestes termos, o processo educativo almejado deverd apontar para novos horizontes,
que oferecam melhores perspectivas de vida e oportunidades sociais de integracio
sociocultural, assim, contribuindo efetivamente com a retirada dos sujeitos do ostracismo em

que se encontram.

Adentrando ao campo de discussdo e reflexdo pedagdgica, buscamos as contribui¢des
a nivel tedrico e pratico do educador, activista da educacdo popular, os esritos de Jodo
Francisco de Souza, diante da sua andlise profunda e detalhada acerca das distingdes e
especificidades do fazer pedagdgico, bem como o trajeto por ele trilhado em dire¢do a pratica

educativa que visa promover de fato uma educacao de qualidade.

Nessa direcdo, na perspectiva do referido autor, a educagdo por meio da prética ou da

praxis pedagégica®® consiste na compreensdo e organizacio da agdo coletiva de todos os

38 A praxis pedagégica, portanto, é interrelacio de préticas de sujeitos sociais formadores que objetivam a
formacdo de sujeitos que desejam ser educados (sujeitos em formacdo) respondendo aos requerimentos de uma
determinada sociedade em um momento determinado de sua histéria, produzindo conhecimentos que ajudem a
compreender e atuar nessa mesma sociedade e na realizagdo humana dos seus sujeitos. (SOUZA, 2012, p. 24).
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envolvidos neste processo educativo, enfocando a uma tnica finalidade: contribuir com a
formacdo humana do sujeito humano. Desse modo, de acordo com o autor, o fazer pedagdgico
implica e resulta em “um conjunto de praticas que se realizam na escola de Educagao bésica
e/ou de Educacao Superior, naturalmente da préatica docente, mas também da propria prética

discente e da pratica gestora, bem como da pratica epistemoldgica” (SOUZA, 2012, p. 23).

Ainda na perspectiva da ag@o coletiva institucional articulada a concep¢ao da préxis
pedagdgicas tendo como resultado a contribui¢do na formagdo do sujeito humano e da
humanidade, vale destacar, que para a efetivagdo dessa concepcdo € necessirio que se
estabeleca relacdes permeadas pela afetividade entre os sujeitos envolvidos, conforme Souza
(2012) diz:

A concepgio de prixis PEDAGOGICA que se quer construir parte da
suposicao de que se trata de uma agao coletiva institucional, portanto acdo de
todos os seus sujeitos (discentes, docentes e gestores), permeada pela
afetividade, na construcdo de conhecimentos ou de conteddos pedagdgicos
(educacionais, instrumentais e operativos) que garanta condi¢des subjetivas e

algumas objetivas do crescimento humano de todos os seus sujeitos
(SOUZA, 2012, p. 26).

Nesta configuracdo de construcdo da humanidade Souza (2012) situa as concepgdes
pedagégicas das quais acredita e defende, como apliciveis na contemporaneidade,
considerando por exemplo o grande fluxo de informagdes oriundos da imediaticidade e
provisoriedade dos efeitos da globalizacdo que adentram o contexto escolar e, acabam por
comprometer as préticas educativas desenvolvidas nas escolas. Diante do ponto de vista do
autor, importa destacar também que os processos educativos escolares ou ndo escolares,
podem contribuir de forma efetiva para as relagdes sociais e desenvolvimento cultural entre os
sujeitos envolvidos neste processo:

[...] com a constru¢io do humano da humanidade e, portanto, com as
transformacdes das relacdes sociais € o desenvolvimento da cultura. Na
verdade, ¢ uma perspectiva para que a Educagcdo possa cumprir com suas

novas tarefas no contexto da pds-modernidade/mundo (SOUZA, 2012, p.
26).

Diante da provisoriedade do processo educativo no contexto assinalado anteriormente,

e considerando que este advém de praticas sociais marcadas por disputas entre grupos sociais,
Souza (2012) afirma:

O estudo cientifico da educacdo ou de fatos desse fendmeno social

caracterizar-se-4 por sua provisoriedade, por sua constru¢cdo e reconstru¢io

permanentes na medida em que seu objeto constitui um desafio pelo caréter

de pratica social permeada pelas disputas ideoldgicas, politicas e, portanto,
de intencionalidades diversas e divergentes, enfim de valores. Esta, com
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finalidade e objetivos conflitantes, polémicos e alvo de disputas no interior
de grupos culturais e entre esses grupos culturais numa determinada
sociedade. Nesse sentido, a Pedagogia, como campo de saber que toma
como seu objeto o fendmeno social de formacdo humana do sujeito humano,
denominado Educagdo, é uma reflexdo e, consequentemente, teoria dos
problemas socioeducacionais, de suas possibilidades e limites, bem como
das exigéncias a serem enfrentadas na pratica educativa (SOUZA, 2012, p.
27).

Considerando as tensdes entre os grupos sociais envolvidos nas disputas ideoldgicas
assinaladas por Souza (2012), situamos a educacdo e os processos educativos enquanto agoes
coletivas que constitui e sdo constituidos através das tensdes e disputas, visto que, sao
permeadas por intencionalidades das instituicdes educacionais. De acordo como o autor:

Um locus de confronto no qual se realiza a educagdo de maneira coletiva,
organizada com intencionalidades explicitas (finalidades e objetivos) de

forma escolar ou nio escolar. Um tempus de maturacdo emocional, operativa
e intelectual na busca de um status e posicdo cultural (SOUZA, 2012, p. 28).

Nessa configuracdo os processos educativos servem para firmarem os objetivos das
instituicdes formadoras. Mediante a essa constatacdo, o autor aponta para o rompimento da
normatividade estabelecida pelos 6rgios responsaveis pela educacdo, e para a necessidade de
redesenhar um processo transgressor, cunhado na acdo coletiva transformadora e de
valorizacdo das identidades e culturas dos educandos. Sobre a questdo da normatividade,
Souza (2012) explica:

Os programas que, se supde, indicam contetidos a serem trabalhados, sdo
determinados pelas denominadas Secretdrias de Educagdo estaduais,
municipais e pelo denominado Ministério da Educacdo a partir da
normatividade estabelecida pelos respectivos Conselhos de Educacao. [...] A
educacdo quase nunca é compreendida nem organizada como atividades
culturais para o desenvolvimento da cultura. Concepgdo que poderia levar a
educacdo a contribuir com a superagdo das negatividades de todos e

quaisquer processos culturais ao trabalhar essas culturas como conteidos
educativos (SOUZA, 2012, p. 29-30).

Convergindo com o processo transgressor aludido anteriormente, importa ressaltar a
educacdo axioldgica, cuja funcionalidade, é contemplar e reproduzir os valores culturais, os
diferentes modos de vida e os conhecimentos negados, especificamente das minorias
socioldgicas vitimadas pelo sistema de ensino universalista e elitista. Nesta direcdo, Souza
(2012) vé na “insurgéncia de uma cultura popular, a qual vé na educacdo uma instincia de
luta ideol6gica dentro de um projeto politico de mudanga social e reinven¢do humana” (p.
32), uma forma de resisténcia, afirmagdo e valorizac¢do cultural dos grupos historicamente e

socialmente renegados.
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No horizonte de resisténcia das minorias socioldgicas € pertinente que a educacio
esteja voltada para a emancipacao dos grupos renegados e transformacdo da sociedade. Nesta
perspectiva, Souza (2012) propde um conceito que reformular o fazer pedagégico em prol das
minorias socioldgicas. A proposta do autor, entdo, inaugura:

[...] um conceito capaz de contribuir para esclarecer e determinar uma linha
de reflexdo sobre a educacdo que permita a sua teorizacdo, tanto nos
momentos de crise como nos de consolidacio de relagdes sociais resultantes

do desfecho de uma crise orginica. Proponho-o como um conceito capaz de
nos ajudar a formular pedagogias (SOUZA, 2012, p. 41).

A implementacido da proposta do autor implica na reflexdo sobre a educacdo e, em
fazer um juizo sobre os sistemas educacionais, afim de detectar em sua totalidade,
complexidade e conflitividade e, especificidade necessdria para um projeto educativo que
contemple as adjetividades de grupos sociais das minorias socioldgicas. Pois, para o autor:
“Somente a partir desse juizo ¢ possivel determinar o que deve ser a educacao” (p. 41). Nestes
termos, para Souza (2012) a pedagogia enquanto teoria da educagao:

[...] emerge de uma reflexdo (diagndstica, judicativa e teoldgica) sobre os
problemas socioeducacionais, num momento de crise, na perspectiva de uma
das classes contendoras ou de diversos grupos culturais em disputas no
interior de uma sociedade, segundo um método adequado a essa perspectiva

para propor determinados valores e construir, portanto, determinadas
intencionalidades (finalidade e objetivos) (SOUZA, 2012, p. 43).

Na perspectiva da construcdo de finalidades e objetivos voltados a educagdo dos
grupos sociais contidos nas minorias socioldgicas, importa enfatizar a ruptura com a
perspectiva das minorias dominantes. De acordo com o autor “a reflexdo aqui proposta ¢ feita
na perspectiva das maiorias sociais, denominadas pudicamente de minorias para identificar

sua situacdo de nao poder” (p.43).

Fundamentadas nestas reflexdes e juizos determinantes, destacamos a opcao de agcdes
com metas e objetivos claros capazes de guiar e transformar os grupos culturais envolvidos.
Desse modo, entdo, a prética educativa assinalada pelo autor, atua como um meio eficaz de
transformar e emancipar os sujeitos sociais envolvidos no processo educativo desenvolvidos

nas institui¢des escolares.

Compreendemos, entdo, a importancia de uma educagdo que se realize através da
praxis pedagogica e, que essa se construa por meio de uma prética educativa formulada em
acOes com metas e objetivos precisos, capazes de integrar toda a comunidade envolvente ao
contexto histérico-cultural, onde a escola estiver inserida. Visando uma nova concepg¢ao de

educacdo, Souza (2012) delineia sobre algumas acdes educativas no contexto escolar, nessa
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direcdo o autor destaca e especifica a funcionalidade dos conteidos pedagdgicos que sdao

3. instrumentais®® e operativos*!. Sendo este

constituidos pelos conteddos educacionais
dltimo, aquele que sintetiza as acdes dos demais, no sentido de elaboracdo de intervencdes
sociais que solucionem os problemas identificados e registrados pelos conteidos educacionais
e instrumentais (Souza, 2012, p.76). As referidas sintetizacdes podem ser observadas na

(figura 1) abaixo:

Sintetizac¢do dos contetidos pedagdgicos - Figura 1.

Conteudos Conteudos Conteudos

educacionais instrumentais operativos

Fonte: A autora (2017).

As sintetizacdes dos conteddos dar-se-d4 através da interconexdo com diversos
elementos, estes por sua vez devem ser contemplados através de atividades educacionais e

culturais conforme podemos visualizar na (figura 2) a seguir:

3 Os conteiidos educacionais sdo constituidos pela compreensdo, interpretagdo e explicagdo das contradigdes,
ambiguidades, conflitividades e possibilidades do contexto histdrico cultural em que vivemos e, portanto, de nds
proéprios, dos outros, das institui¢des econdmicas, politicas governamentais e ndo governamentais, bem como das
nossas relacdes e entre nds (SOUZA, 2012, 75-76).

40 Os conteiidos instrumentais sio compostos pela aprendizagem do uso oficial das linguagens verbais (escritas e
orais) e das matematicas, assim como pelo desenvolvimento das linguagens artisticas em suas diferentes
manifestagoes (SOUZA, 2012, p. 76).

4 Os conteiidos operativos sdo constituidos pelo desenvolvimento da capacidade de projetar intervengdes sociais
em diferentes ambitos, do pessoal ao internacional, portanto pela aprendizagem da elaboragdo de planos,
programas e projetos para encaminhar a solu¢do dos problemas estudados nos contetidos educativos e
documentados pelos conteidos instrumentais. E, depois, encontrar formas de apresentar propostas elaboradas a
sociedade envolvente. Instancia que pode se apropriar dos conhecimentos produzidos pelas escolas e realiza-los
(SOUZA, 2012, p. 76).



116

Elementos de interconexao entre as atividades educacionais e culturais - Figura 2.
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Fonte: A autora (2017).

Sobre a concepgdo de educacdo articulada a prdxis pedagdgica e consolidada através

da pratica educativa, importa salientar a interconexdo entre as atividades educacionais e

culturais. Nesta perspectiva Souza (2012) afirma que o desenvolvimento da cultura dar-se-a

“por meio de processos de ressocializa¢do (reinvencdo e recogni¢do) que contribuam para a

superacdo das negatividades de todas e quaisquer culturas e para a promocdo de suas

positividades™ (p. 76).
(1998) afirma que:

Frente aos argumentos anteriores o autor ao fazer alusdo a Freire

A prdxis pedagodgica vai trabalhar o conteido educativo (a compreensio da
condi¢do humana, seus conflitos, suas contradi¢des suas ambiguidades e as
possibilidades de superagdo de suas limitacdes culturais) ndo apenas para
compreendé-lo melhor e poder intervir, mas também para ‘“criar novas
disposi¢des mentais no ser humano, capazes de inseri-lo melhor no contexto
histérico-cultural”, como ja afirmara Freire em 1958 [...] portanto [...] A
educacio, inclusive a escolar, é encarada, repetimos, como um problema
cultural, como uma atividade cultural e um instrumento para o
desenvolvimento da cultura, capaz de contribuir com a democratizacido
fundamental da sociedade, da prépria cultura, e como o enriquecimento
cultural de seus diferentes sujeitos, especialmente os sujeitos populares, na
medida em que constitui um /ocus e um tempus privilegiados para o
confronto entre diferentes culturas ou tracos culturais e a elaboracdo de
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sinteses mais amplas, consistentes e provocadoras de novas perspectivas
existenciais (SOUZA, 2012, p. 79-80).

Importa enfatizar que € imprescindivel o desenvolvimento de projetos de intervengdo
social e praticas educativas que ampliem a constru¢do do conhecimento e promova a
transformacgdo dos processos educativos vigentes e desconectado com os aspectos historico-
culturais dos sujeitos envolvidos, numa perspectiva da educagdo popular. Sobre a educagdo

popular Souza (2012) convergindo com Carvalho (2004), explica:

A educagio popular € entendida, do ponto de vista da sua pratica discursiva
na América Latina e, em particular, no Brasil, como uma prética discursiva
engajada politicamente, comprometida com os segmentos sociais que sofrem
diferentes processos de marginalizacdo e diferentes formas de exclusdo
social. No dizer de seus representantes, “a educacao popular surgiu inspirada
no pensamento de Freire e de outros como uma educacdo com o povo,
alternativa a educacdo oficial, muitas vezes alienante e opressora”, como
uma educagdo que se propde superar tradicionais dicotomias tais como “a
distancia entre conhecimento popular e/ou vulgar e conhecimento cientifico,
entre trabalho manual e trabalho intelectual, entre o objetivo e o subjetivo,
entre a prtica e a teoria, entre o trabalho e a educagio, a ciéncia e a vida”. E
uma educacdo que “tem origem na tradicdo de rebeldia das camadas
oprimidas da populagdo que nio se submetem a sua condi¢@o e reagem de
diversas formas na busca de outras condi¢des de vida e trabalho” A
educacdo popular “é uma perspectiva, uma metodologia, uma ferramenta de
apreensdo compreensdo, interpretacdo e intervengdo propositiva, de
producido e reinvencdo de novas relagdes sociais e humanas (SOUZA, 2012
apud CARVALHO, p.115-116).

Ainda na perspectiva de uma educacdo popular Souza (2012) assume que esta
compreende a seguinte proposta pedagdgica:

Proposta pedagdgica que implica uma concep¢do de educacdo, a

configuracdo de finalidades educativas, e conformag¢do de contetddos

pedagdgicos e a elaboragdo de dispositivos de diferenciacdo pedagdgica cujo

horizonte politico € a libertacdo das maiorias das nossas populagdes, além da

humanizac¢ido do ser humano todo e de todos os seres humanos em todos os

quadrantes da Terra e em todas as configuragdes culturais (SOUZA, 2012,
p-114-115).

A partir dos termos assinalados no argumento anterior compreendemos a educacio
popular como um meio efetivo para promover a inserc¢ao social daqueles que estdo as margens
das instancias; sociais, politicas, econdmicas, histérico-culturais e também, na particularidade
dos processos educativos das minorias socioldgicas. Em suma, a educacdo popular atua como
um fundamento da emancipagdo e libertagdo dos sujeitos oprimidos, uma vez alienados pelo

processo educativo de marginalizacdo e exclusao social.

Diante do que foi posto a luz de Souza (2012) compreendemos que a educagdo basica

deve estar fundamentada numa proposta de ruptura e de constru¢do de uma nova perspectiva
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de educagdo. Nessa dire¢do, vislumbramos uma educacgdo circunscrita numa funcao social de
préticas educativas que se relacionem efetivamente com o contexto histérico-cultural dos

educandos.

Desse modo, a concepg¢do de prética educativa, entdao, além de romper com 0 processo
educativo cujo ponto de partida seja os interesses das elites, esse, contempla e valoriza os
modos de vida e das diferentes formas da constru¢do de saberes, as particularidades e
especificidades culturais dos educandos, como também contribui com a transformagao da

sociedade e das pessoas, e ainda com a emancipacdo e capacitagdo dos educandos.

Ainda sobre esta concepg¢do, importa destacar o processo de ressocializacdo que
constitui o exercicio de emancipagdo, ainda de acordo com Souza (2012): “Pela
ressocializacdo, a pessoa adquire outros tracos culturais, a partir de sua cultura, porque
vivencia um processo de interculturalidade, construindo situacdes multiculturais sem rejeitar
sua cultura de origem, mas enriquecendo-a, ampliando-a” (p.186). Nesse sentido, o principio
educativo aludido pelo autor se insere numa relacdo de didlogo e partilha diante da

diversidade cultura presentes no contexto escolar.

Diante do posicionamento e argumentos de Souza (2012) compreendemos uma prética
educativa que além das questdes emancipatérias, segue fortalecendo a construcdo de
representacdes culturais e identitdrias e dos processos formativos dos educandos. Nestes
termos, a pratica educativa fundamenta uma educacdo que contribui com a consolidagcdo das
relagdes entre os diferentes saberes; de cunho popular e cientifico por meio de experi€ncias
educativas dos que constituem os processos educativos que ocorrem em diversos espacos;
escolar ou nio escolar, nos contextos sociais ou na vivéncia dos educandos na sociedade.

Nessa configuragdo, a pratica educativa se faz presente em diversos segmentos da sociedade.

Ainda sobre a prética educativa relacionadas os diferentes saberes de cunho popular,
destacamos o pensamento educador Paulo Freire sobre a concep¢do de uma pratica educativa
que valorize as experiéncias histéricas dos educandos, no sentido de propiciar a eles um senso
critico acerca da sua condicao de sujeito historico e, por isto, um agente de transformacao. De
acordo com Freire (1998):

Uma das tarefas mais importantes da pratica educativo-critica € propiciar as
condi¢des em que os educandos em suas relagdes uns com os outros e todos
com o professor ou professora ensaiam a experiéncia profunda de assumir-
se. Assumir-se como ser social e histérico, como ser pensante, comunicante,

transformador, criador, realizador de sonhos, capaz de ter raiva porque capaz
de amar (FREIRE, 1998, p.46).
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A valorizacdo das experi€ncias histéricas a partir da prética educativa que preconiza
Freire contribui efetivamente com a formac¢do das identidades dos educandos, na medida em
que a partir de uma tomada de consciéncia critica acerca de uma condi¢io mesmo que
subalternanizada, o sujeito pode romper com o discurso ideologico de que “O negro ¢
geneticamente inferior ao branco” (Freire, 1998, p.149). Este infeliz discurso ainda arraigado
no legado colonial pode ser desconstruido a partir de uma pratica pedagdgica que contemple a

historicidade dos educandos, em especial da polulacdo negra/quilombola.

Na perspectiva de Freire, a pratica educativa € transgressora e necessiria para a
emanciapagdo e transformacgdo social. Nessa direcao o autor persevera que o educando seja
capaz de dizer ndo, de se opOr as injusticas sociais e raciais. De introjectar um discurso
transgressor a ideologia racista, sexista, etc., sendo capaz de afirmar que:

Nao me venha com justificativas genéticas, socioldgicas ou histéricas ou
filoséficas para explicar a superioridade da branquitude sobre a negritude,
dos homens sobre as mulheres, dos patrdes sobre os empregados. Qualquer

discriminagdo € imoral e lutar contra ela é um dever por mais que se
reconheca a forca dos condicionantes a enfrentar (FREIRE, 1998, p. 67).

Na direcao da superacdo de situa¢des desumanizantes, Mendonca (2008) convergindo
com Freire, destaca a vocacdo ontolégica do ser no sentido da tomada de consciéncia de
sujeito historico ativo que ¢é. Desse modo o autor reportando a Freire, diz “a vocacdo
ontoldégica do ser humano € ser sujeito e ndo objeto, Freire aborda a questao do ter e do ser, e
considera que os homens e as mulheres sdo seres essencialmentes de compromisso histérico e,

portanto, de intervengdao (MENDONCA, 2008, p.28).

Em uma perspectiva humanista que formula a prética educativa valorizando pontos de
interconexao das relagdes histdrico-culturais sujeitos, Mendonga (2008) convergindo com
Freire afirma:

A dimensio e a contemporaneidade da pedagogia humanista de Paulo Freire
se inserem num contexto de enfrentamento de uma realidade marcada pela
desigualdade social, que rouba a vida e o existir, o ter e o ser de milhdes de
seres humanos, em todo planeta. Nesse sentido, a pedagogia freireana, pela
sua dimensdo esperancosa, transformadora e libertadora, cumpre um papel

indispensdvel  enquanto  instrumento  socioeducacional de luta
(MENDONCA, 2008, p. 41).

Na dimensdo apontada por Mendonga (2008), compreendemos a valorizacdo da
historicidade dos sujeitos escolares como afirmacdo da condi¢gdo humana. Desse modo a

humanizagdo implica em uma tomada de consciéncia histérica e cultural do grupo social e
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envolvetes. Partindo desta compreensdo importa ressaltar ainda o pensamento do autor

quando diz que a perspectiva de educagao freireana:

[...] coloca o ser humano no centro de suas questdes fundamentais, e isso ndo
significa uma atitude antropocéntrica, mas antropolégica. E, portanto, o
reconhecimento de que as mudancas e transformagdes do mundo e dos
homens e mulheres somente serdo possiveis a partir das relagdes dos seres
humanos com o mundo e com eles préprios, o que implica uma praxis que se
efetiva nos tecidos histéricos e culturais (MENDONCA, 2008, p.52).

Neste contexto compreendemos a pratica educativa preconizada pelos autores como
essencial para a experenciacdo e efetivacdo da educacdo quilombola, tendo em vista a
valorizacdo dos sujeitos e de seus modos de vida e saberes outros. Nesse sentido, acreditamos
na prética educativa enquanto metodologia de ensino e aprendizagem capaz de fomentar as
construgdes das identidades quilombolas, a partir da integracdo e articulacdo entre a escola e

comunidade.

3.4.1 Questdes sobre a educagdo quilombola

Atualmente, no Brasil, a educacdo das comunidades quilombolas se insere num
contexto de emergéncia e auséncia, tendo em vista o histérico de desigualdade social e racial,
ainda predominantes na educacdo brasileira. O processo no qual a educagdo brasileira foi
idealizada € resultado de politicas publicas excludentes e precdrias, neste cendrio, a educagdo
voltada para a populagdo negra reflete uma demanda ainda maior, considerando as questoes

raciais de discriminacdo que vitimam os quilombolas.

Importa ressaltar alguns aspectos que constituem a educacdo quilombola
conceitualizada como educacao €tnico-racial, estes devem primordialmente fazer referéncia
ao processo histérico dos quilombos enquanto espacos de resisténcia e luta que permeiam: a
propria sobrevivéncia, o direito a terra, a formagdo das identidades e afirmacdo dos
quilombolas. Para tanto, algumas questdes compreendem a educacdo vivenciada nas
comunidades, como aquelas relacionadas ao modo de vida dos quilombolas. Nestes termos, as
dimensdes do trabalho, da religiosidade, da territorialidade, das memorias, e festividades
culturais, se inserem como formas de fomento do sentimento de pertenca e afirmacio
identitaria, sobretudo o processo educacional informal ou formal dos remanescentes

quilombolas.
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Situando historicamente o principio da educacgdo étnico-racial no Brasil, ndo obstante,
foi a década de 1980 que se deu com o processo de redemocratizacdo, onde 0s grupos
minoritdrios tiveram maior visibilidade, bem como conquistaram um espaco na agenda
politica nacional. Os embates foram muitos, em especial do Movimento Negro e o
Movimento Quilombola, que reivindicavam uma série de medidas, dentre elas, uma politica
da e pela diferenca. A politica da diferenca se insere neste contexto, como medida de
desconstru¢ao da discriminagdo racial, de desnaturalizagdo do preconceito racial, visando
estabelecer a igualdade de direitos, e uma educacdo que considere as diferencas e

particularidades dentro do contexto da diversidade cultural brasileira.

Nao obstante duas décadas de luta, somente no inicio do século XXI, através da
instauracdo da Lei n° 10.639/03 que altera a LDB 9.394/96 instituindo a obrigatoriedade do
ensino da Histéria da Africa e dos africanos no curriculo escolar do ensino fundamental e
médio nos estabelecimentos publicos e privados, estabelecendo Diretrizes Curriculares para a
implementacdo da mesma. Dessa forma, a LDB passa a vigorar acrescida pelos artigos 26-A,
79-A e 79-B:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de Ensino Fundamental e Médio, oficiais e
particulares, torna-se obrigatério o ensino sobre Histéria e Cultura Afro-
Brasileira.

§ O conteddo programético a que se refere o caput deste artigo incluird o
estudo da Histéria da Africa e dos africanos, a luta dos negros no Brasil, a
cultura negra brasileira e o negro na formagdo da sociedade nacional,
resgatando a contribuicdo do povo negro nas dreas social, econdmica e
politica pertinentes a Histdria do Brasil.

§ Os conteudos referentes a Histéoria e Cultura Afro-Brasileira serdo
ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de
Educacdo Artistica e de Literatura e Histdria Brasileiras.

Art. 79-A. VETADO

Art. 79-B. O calendario escolar incluird o dia 20 de novembro como Dia da
Consciéncia Negra (BRASIL, 2003).

Com a promulgacgao da Lei 10.639, os direitos humanos basicos das populacdes negras
e quilombolas deveriam ser garantidos, bem como o reconhecimento da contribuicdo e
participacdo dos negros na constru¢do e formagdo da sociedade brasileira. Nesse ambito, as
questdes raciais nas escolas eram compreendidas como desafios a serem superados. Para a

implementagdo da referida Lei, foram geradas a¢des do governo brasileiro.

Nesse contexto, as acoes do Conselho Nacional de Educagcao foram fundamentais na
elaboracdo e orientacdes através do Plano Nacional de Implementacdo das Diretrizes

Curriculares Nacionais para a Educacdo das Rela¢des Etnico-raciais e para ensino de Historia
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e Cultura Afro-brasileira e Africana que resultou na aprovagdo das Diretrizes Curriculares
Nacionais para Educacio das Relacdes Etnico-raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura

Afro-brasileira e Africana em 10 de marco de 2004.

Para entendermos melhor as Diretrizes Nacionais, destacaremos 0s eixos norteadores
do Plano Nacional de Diretrizes Curriculares para Educacdo das Realacdes étnico-raciais que
deu os subsidios necessdrios para a implementacdo da Lei 10,639/03 através da referida
diretriz. Os eixos sdo:

1) Fortalecimento do marco legal;

2) Politica de formacdo para gestores e profissionais de educacgao;
3) Politica de material didético e paradidatico;

4) Gestao democrética e mecanismos de participagao social;

5) Avaliag@o e Monitoramento,
6) Condic¢des institucionais (BRASIL, 2009, p.28).

Os eixos apontados acima estdo esmiugados e distribuidos nas propostas que
constituem as Diretrizes Curriculares para Educagdo Etnico-raciais como podemos evidenciar
através de suas metas no que diz respeito aos direitos destas populacdes de se:

[...] reconhecerem na cultura nacional, expressarem visdes de mundo
proprias, manifestarem com autonomia, individual e coletiva, seus
pensamentos. E necessdrio sublinhar tais politicas tém, também, como meta
o direito dos negros, assim como todos os cidaddos brasileiros, cursarem
cada um dos niveis de ensino, em escolas devidamente instaladas e
equipadas, orientado por professores qualificados para o ensino das
diferentes areas de conhecimentos; com formacgao para lidar com as tensas

relacdes produzidas pelo racismo e discriminacdes (BRASIL, 2004, p.
10,11).

As Diretrizes acima expostas mencionam as propostas estabelecidas, as orientacdes
acerca dos conteidos a serem trabalhados e também as necessdrias modificacdes nos
curriculos escolares, em todos os niveis € modalidades de ensino, bem como discute e orienta
o papel da coordenacdo pedagdgica com relacdo a consolidacdo das propostas contidas nas
proprias Diretrizes. Além das propostas ja mencionadas, as Diretrizes contam com politicas
reparadoras que objetivam “ressarcir os descendentes africanos negros, dos danos
»

psicoldégicos, materiais, sociais, politicos e educacionais sofridos sob o regime escravista

(BRASIL, 2004, p.11).

As medidas reparadoras visam combater o racismo e as discrimina¢des, bem como
neutralizar o processo de branqueamento, de modo que ao ter suas tradi¢des
histérico/culturais, os individuos tanto se reconhecam enquanto membros descendentes de

africanos, como se sintam valorizados e respeitados por eles proprios e pela sociedade. Outro
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aspecto destacado nas Diretrizes trata a educagdo das relagdes étnico-raciais. As reparagdes
enfatizadas sdo: “o reconhecimento e valorizacdo da identidade, da cultura e da histéria dos
negros brasileiros” (2004, p.13). Para que esse trabalho pedagogico seja realizado com
sucesso ¢ necessaria a garantia de “condigdes fisicas, materiais, intelectuais e afetivas
favordveis para o ensino e aprendizagem”, ou seja, uma pratica pedagodgica que delineia os

conteddos, metodologias, estrutura fisica e as relacdes afetivas entre aluno e professor.

Mais recentemente, em novembro de 2012, com as deliberacbes da primeira
Conferéncia Nacional de Educacdo Bésica (CONEB, 2008) e da Conferéncia Nacional da
Educagdo Basica (CONAE, 2010), é que pela primeira vez as especificidades da educacdo
quilombola sdo contempladas através da resolucao das Diretrizes Curriculares Nacionais para
a Educacdo Escolar Quilombola na Educag¢do Basica de 21 de novembro de 2012. Como

podemos verificar a seguir no Artigo 1°:

§ 1° A Educacio Escolar Quilombola na Educagdo Basica:

I — organiza precipuamente o ensino ministrado nas instituicdes educacionais
fundamentando-se, informando-se e alimentando-se:

Da memodria coletiva;

Das linguas reminiscentes;

Dos marcos civilizatdrios;

Das préticas culturais;

a) Das tecnologias e formas de produgéo do trabalho;

b)  Dos acervos e repertérios orais;

c) Dos festejos, usos, tradi¢des e demais elementos que conformam o
patrimdnio cultural das comunidades quilombolas de todo o pafs;

d) Da territorialidade (BRASIL, 2012, p.3).

Acreditamos que Diretrizes sancionadas até o contexto atual, aqui exposta devam ser
praticadas para que a partir do exercicio de suas determinagdes, os direitos assegurados por lei
possam ser aplicados e utilizados no contexto escolar das comunidades quilombolas. Diante
dos parametros pontuados acima, reconhecemos os ganhos que ao longo do tempo foram
conquistados a partir de muita luta, embora saibamos que a consolidacdo das determinagdes

legais esta a passos lentos.

Diante deste arcabouco legal, de modo geral, no que se refere a politica de educagdo
dos remanescentes de quilombos, cabe verificar e identificar como as praticas educativas
estdio sendo concebidas em escolas nas comunidades quilombolas. Importa ressaltar,
inclusive, conforme a prdpria legislacdo instaura as formas organizacionais das escolas,
considerando os espacgos quilombolas enquanto histérico e cultural, bem como a relacdo com

a ancestralidade, os acervos orais e o aspecto das identidades de matriz africana.
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Na direc@o de politicas publicas relacionadas aos parametros legais, e, com isso venha
viabilizar a consolidagio dessas medidas legais, destacamos o Plano** Estadual de
Pernambuco criado em 2016 com a colaboracdo de diversos o6rgaos; federais estaduais,
municipais e das proprias Associagdes Quilombolas de Pernambuco. Este objetiva
implementar as medidas politicas de promoc¢do de igualdades sociais da populacdo
quilombola em territério pernambucano. E ainda, fortalecer as politicas municipais com base
nas politicas das esferas federais e estaduais, bem como a implementa¢do dessas no
fortalecimento e preservagdo das identidades das comunidades quilombolas em Pernambuco.

As agdes do plano conferem os seguintes eixos (Figura 3):

Eixos de desenvolvimento do Plano Estadual Pernambuco Quilombola - Figura 3.

Acesso a terra: execucdo e acompanhamento dos processos de
regularizagdo fundidria dos territérios quilombolas, tendo como base o
Decreto N° 38.960/2012;

Infraestutura e qualidade de vida: consolidacdao de mecanismos efetivos
para obras de infraestrutura em saneamento, em habitagao, eletrificacio,
comunicacao. acessibilidade. satde e assisténcia social:

Inclusdo produtiva de desenvolvimento local: apoio ao desenvolvimento
produtivo local e autondmia econdmica, baseado na identidade cultural e
nos recursos naturais presentes no territério, visando a sustentabilidade
ambiental, social, cultural, econdmica e politica das Comunidades,

Educacdo: garantir a efetivacdo da educacdo escolar quilombola, tendo
como base as Diretrizes Nacionais da Educacdo Escolar Quilombola
Resolugdo N° 08 de 2012.

Fonte: A autora (2017).

Ainda sobre o Plano Estadual de Pernambuco, destacamos o eixo quatro sobre a
educacgdo, que visualiza uma série de medidas extremamente necessdrias para a realizacio de
uma educagdo que respeite as especificidades quilombolas. Nesse sentido, o referido Plano

pretende num periodo trienal (2016-2019) (dois mil e dezesseis — dois mil e dezenove)

42 O Plano Estadual — Pernambuco Quilombola direitos fortalecidos, respeito assegurado. Este comtempla 22
(vinte e duas) comunidades quilombolas no estado, visa consolidar as politicas governamentais associadas as
politicas universais no prazo do triénio (2016-2019). O Plano foi elaborado através das contribuigdes do
Governo de Pernambuco, da Secretaria de Desenvolvimento Social, Crianca e Juventude - SDSCJ Secretaria
Executiva de Segmentos Sociais - SESS Coordenadoria de Igualdade Racial no ano de 2016. Ver:
http://www.seppir.gov.br/central-de-conteudos/noticias/2016/03-marco/programa-pernambuco-quilombola-e-
lancado-em-olinda



http://www.seppir.gov.br/central-de-conteudos/noticias/2016/03-marco/programa-pernambuco-quilombola-e-lancado-em-olinda
http://www.seppir.gov.br/central-de-conteudos/noticias/2016/03-marco/programa-pernambuco-quilombola-e-lancado-em-olinda
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consolidar as premissas contidas na sua proposta. O eixo que trata da educagdo, pretende
desenvolver:
Em parceria com a Comissdo Estadual de Articulagdo das Comunidades

Quilombolas e Educadores Quilombolas da Rede Estadual de Ensino e criar
as diretrizes estaduais de escolar quilombola;

Elaborar a matriz curricular da educacio escolar quilombola;

Criar mecanismos intersetoriais que garanta aefetivacio da educagdo escolar
quilombola, em conformidade com as Diretrizes Nacionais da Educagio
Quilombola Resolucao N° 08 de novembro de 2012;

Contactar o setor de engenharia e demais setores responsaveis por
construgdo de escolas, para ver a quantas andam o processo de construgdo
das escolas quilombolas;

Agilizar a criagdo da SEE-PE/Coord. Educacdo do Campo de uma Comissdo
Pedagégica Quilombola para acompanhar, executar e monitorar todas as
acdes politico administrativa e pedagdgicas, referentes aos Povos
Quilombolas de Pernambuco, no &mbito da secretaria;

Viabilizar recurso financeiro para realizar, no minimo, um Encontro
Estadual (Educacdo/Educadores) Quiolombola;

Priorizar Comunidades Quilombolas na execucdo de campanhas educativas
de enfrentamento a violéncia doméstica através das unidades movéis;

Desenvolver agdes de fortalecimento sociopolitico e econdmico das
mulheres rurais, através da Comissdo Permanente de Mulheres Rurais —
CPMR/PE, contemplando as Mulheres Quilombolas;

Apoiar acgdes solcioeducativas das Comunidades Quilombolas por meio de
palestras e ou cursos em parcerias com a CPMR/PE e outras instancias
parceiras (SECRETARIA DE DESENVOLVIMENTO SOCIAL,
CRIANCA E JUVENTUDE, 2016, p 15).

Na direcio de uma aproximacgdo entre as policas publicas e diretrizes legais
anteriormente citadas, que vislumram a efetividade da educacdo quilombola, a partir das
instituicdes escolares, enquanto espago privilegiado na construcdo de conhecimentos, vale
destacar a importancia da mediacdo e didlogo entre os saberes: escolar e local. Nestes termos,
objetivando a abordagem das préticas culturais locais que afirmem as identidades
quilombolas, valores e saberes que atravessaram o tempo e resistiram e ainda resistem aos

padrdes etnocéntricos presentes no Brasil.

Contudo, a efetivagdo de uma educag¢do que cumpra seu papel de ordem pedagdgica,
sociocultural, politica, de transformacdo e emancipacdo das criancas e adolescentes
quilombolas, deve priorizar a desmistificagdo do racismo através de préticas educativas de
reconhecimento, respeito e valorizacao da diversidade étnica. Alinhado com esse pensamento,

Souza (2008) afirma:
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E sabido que uma educagdo voltada para a diversidade cultura nio se efetiva
por meio de leis e decretos, tampouco trata apenas de assegurar a populagio
afro-amerindia o acesso a escola: € preciso reconhecer e respeitar o outro
como diferente. Isso significa pensar a relacdo entre o eu e o outro e afirmar
a permanéncia desse outro na Escola, com todos os seus valores
civilizatérios. A escola € um espaco sociocultural em que as diferentes
presencas se encontram, portanto € passada a hora de romper com o
pensamento etnocéntrico, evolucionista, simbolo das relacdes dominadoras

(SOUZA, 2008, p. 181).
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4 O caso da comunidade quilombola do Castainho e a Escola Municipal Virgilia Garcia
Bessa

A Comunidade Quilombola do Castainho com aproximadamente 350 familias
(Cartilha: Castainho: contando sua histéria)*’, estd localizada no sitio do Castainho, num
bairro rural a 7 km do centro da cidade de Garanhuns no Agreste Pernambucano. Sua origem
pode ser demarcada entre o final do século XVII e inicio do XVIII por remanescentes do
Quilombo dos Palmares* que foi dizimado pelo bandeirante Domingos Jorge Velho durante a
guerra dos Palmares. Sobre a localizagdo da comunidade quilombola do Castainho, ver o

(Mapa 1) abaixo:

Situando geograficamente a Comunidade Quilombola do Castainho conforme o (Mapa 1):

Brasil

Garanhuns

Castainho

Pernambuco

Fonte: A autora (2017).

43 Comissio Pastoral da Terra. Castainho: contando sua histéria/ Comissdo Pastoral da Terra. Recife: Ed.
Universitaria da UFPE, 2013.

# Segundo o documento do Comité em defesa do Castainho (em anexo), o Quilombo dos Palmares foi a maior
reptblica negra do Brasil e resistiu durante cem anos aos ataques dos colonizadores europeus. Ganza Zumbi
conhecido por Zumbi dos Palmares foi seu grande lider, sendo assassinado cruelmente em 20 de novembro de
1695.
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A ocupagdo do vasto territério da América portuguesa foi feita através da doagdo de
grandes lotes de terra intitulados sesmarias, que eram doadas pela cOroa portuguesa para
efetivar a colonizacdo que o Estado ndo tinha condi¢des de investir na exploracdo de tantas
terras. As doagcdes das sesmarias geralmente eram feitas para aqueles que tinham condicdes
econOmicas de ocupar o territério ou de alguma maneira prestar um servico a cdroa,
geralmente de cardter bélico como foi o caso de muitos bandeirantes, ou entdo para a nobreza

portuguesa.

No caso especifico da regido em estudo a sesmaria que a compunha foi doada pela
coroa portuguesa para a familia Garanhuns. Segundo Queiroz (1985) a referida regido foi
palco de constantes conflitos inicialmente com os indios Cariris e posteriormente com
escravos que fugiam da empresa agricola agucareira situada no litoral, e se refugiavam nessa
regido formando os quilombos, entre eles, o mais importante de todos o Quilombo dos

Palmares.

Tais conflitos impediam que essa familia solidificasse sua ocupag¢do na regido.
Posteriormente diante da forca e do crescimento dos quilombos na regido e da impossibilidade
da cOroa portuguesa conter esse avanco com suas proprias forcas, resolveu chamar para o
palco das disputas o bandeirante Domingos Jorge Velho, que gozava de prestigio pelo

exterminio de muitas tribos indigenas.

Além de todas as dificuldades durante a fuga da Serra da Barriga, os remanescentes do
Quilombo de Palmares ao chegarem a regido do atual municipio de Garanhuns encontraram
mais dificuldades e adversidades, visto que suas presencas no municipio de certa forma
dificultavam a instalacdo do projeto civilizador na América portuguesa. Assim deu-se o
principio da comunidade quilombola do Castainho, de acordo com as palavras do lider
quilombola José Carlos:

Aqui todas as pessoas sdo descendentes dos quilombos, os primeiros vieram
da Serra da Barriga e escaparam da guerra e vieram a pé e seguiram o rio
Mundaii que tem um leito aqui no Castainho. Os negros seguiram a pé de ld
até aqui, arrastando criangca, mulhé e idoso pela mata fechada. E outros
quilombos foram formados dos negros que escaparam da guerra da Serra

da Barriga foram se alojando onde hoje é Sdo Bento do Una e Aguas Belas
(LIDER COMUNITARIO JOSE CARLOS. Didrio de Campo: 27-07-2016).
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Niao obstante o exterminio do Quilombo dos Palmares os remanescentes quilombolas
continuaram a ser perseguidos na regiio de Garanhuns, pelo referido Domingos Jorge Velho*’
e seu grupo que veio a instalar-se durante quase onze meses na drea do Sitio Paulista hoje
municipio de Garanhuns. A presenga do bandeirante tinha o objetivo de afastar, combater e
massacrar toda resisténcia negra existente na regido. Conforme o depoimento do lider
quilombola José Carlos:

O inicio era os indios, que Garanhuns era um terreno indigena, e so tinha
mata e a gente também fazia parte, e a partir dai quando aconteceu o
massacre dos indios por Domingos Jorge Velho e a gente resistiu, e dai a
gente foi transformando a mata em plantagdo de frutas, caju, manga, coco

ourucuri, jaqueira e outras fruta (LIDER COMUNITARIO JOSE CARLOS.
Didrio de Campo: 27-07-2016).

A transformagdo da paisagem da localiza¢do do Castainho continuava, e onde havia
um s6 quilombo ocorreu o desmembramento do grande quilombo. Entdo, o que em outrora

era somente o Castainho, hoje € o Estivas, Estrela, Timbo e Tigre.

Mais ressentimente a comunidade do Castainho em 14 de julho de 2000 foi
reconhecida oficialmente pelo Estado e recebeu a titulagio*® da Fundagdio Cultural Palmares
como remanescentes de Quilombo de Palmares com base nos artigos 215 e 216 da
Constituicao Federal de 1988. Ja essas outras comunidades ndo adquiriram ainda oficialmente
o estatuto de comunidades quilombolas, ndo obstante o elo cultural de ligacdo entre eles e as

comunidades do passado.

Podemos dizer que mesmo tendo ocorrido o reconhecimento do Castainho como
herdeiro direto do quilombo dos Palmares pelo Estado brasileiro, a referida comunidade ainda
nos dias atuais vem arrastando um processo de luta pelo reconhecimento do seu territério,
visto que ainda perdura uma disputa pela terra, que no passado foi travada entre a comunidade
e a familia Luna e atualmente com a imobilidria de Mano Imovéis. De acordo com o lider
quilombola sdo muitos interesses e propostas para apropriacao ilicita das terras do quilombo:

[...] sdo propostas nojentas, chego a perder o prumo so6 em lembrar,

lotearam até o cemitério onde a gente enterrava nossos mortos. Inclusive
iam derrubar a Casa das Almas, foi por pouco, quase ndo chego a tempo.

45 De acordo com Régo (1987) Domingos Jorge Velho é pai de Miguel Coelho Gomes que ao chegar no
municipio de Garanhuns casou-se com uma india da regido chamada Unhanhin e como fruto dessa unido nasceu
Simda Gomes (1694), que mais tarde doava as terras (sesmarias) herdadas de seu avd Domingos Jorge Velho
recebidas como forma de pagamento do massacre dos negros da regido. As doacdes contribuiram com o
surgimento da povoacdo do municipio de Garanhuns.

4Ver documento da Fundacdo Cultural dos Palmares (em anexo).
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[...] E tanta injustica e desonestidade por parte do poder municipal que teve
sua campanha para prefeito patrocinada pelo imobilidria de Mano Imovéis,
e por conta disso, se volta contra os quilombolas do Castainho para pagar
os favores da campanha. (LIDER COMUNITARIO JOSE CARLOS, Didrio
de Campo: 16-03-2017).

As tensdes e embates sobre as terras no Castainho ainda sdo constantes. A comunidade
reclama por mais terra porque vivem em uma drea de 183 hectares que ndo é capaz de suprir a
demanda da agricultura familiar contando com menos de um hectare por familia*’, onde o

moédulo rural é de quinze hectares por familia.

Concepcoes de educacdes: da educacao quilombola a educacio institucionalizada

vivenciada na comunidade do Castainho

Fachada da escola a seguir na (Fotografia 1)

Fonte: A autora, (2017).

Podemos dizer que até o ano de 1975 a educacao realizada na comunidade Quilombola
do Castainho ndo se encontrava sob a tutela disciplinadora de uma escolaridade oficial. Se
tomarmos como parametro o conceito da LDB de 9.394 de dezembro de 1996 de que a
educacdo deve ser compreendida para além da oficialidade como podemos constatar no
Artigo I da referida lei: “A educagdo abrange os processos formativos que se desenvolvem na

vida familiar, na convivéncia humana, no trabalho, nas institui¢des de ensino e pesquisa, nos

47 De acordo com a Cartilha do Castainho: contando suas histérias; a luta pela terra se estende desde os anos 80,
quando a comunidade foi surpreendida com a noticia dada pelo representante da familia Luna que deveriam
desocupar as terras, nessa época os membros da comunidade se mobilizaram e realizaram passeatas, esses
movimentos fizeram com que as ameacgas diminuissem. Em 1994 a familia Luna vendeu as terras que
supostamente eram os donos para a imobilidaria Mano Iméveis, e as ameagas continuaram somente em abril de
2012 a comunidade conquistou a emissdo de posse de 183 hectares, contudo a comunidade continua a luta
reivindicando do INCRA a amplia¢do de 5.000 hectares de terra.
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movimentos sociais e organizacdes da sociedade civil e nas manifestagdes culturais” a

educagdo sempre existiu naquela comunidade.

Diante dessa definicdo sobre os contextos educacionais entendemos a concep¢ao da
educagdo como algo além do espago escolar, englobando as experiéncias de vida dos
individuos no que se refere aos desenvolvimentos do processo educativo dos mesmos.
Seguindo essa visao da LDB podemos reconhecer as préticas alternativas de educacdo que a
comunidade Quilombola do Castainho vivenciava antes mesmo da sua insercdo na
oficialidade da escola pelo Estado em 1975%, como uma educacio que promovia o
aprendizado e a constru¢do do conhecimento estruturado na pratica social, visto que a mesma
contemplava: o trabalho, e a cultura, como elementos fundamentais para a formac¢do humana
dos membros dessa comunidade.Conforme o relato do educador quilombola* Antonio
Florencio:

Fui um dos primeiros aluno, eu estudei pouco terminei o primdrio, mas
nesse tempo, nessa época eu tinha 15 e 16 anos e a gente sempre trabalhava
na agricultura e estudava a noite. E esse estudo era aqui no sitio com Dona
Quitéria, ela jd é falecida. Os estudo era depois do trabalho, a gente falava
do cultivo e da lavoura, e das coisa das nossas apresentacdoes, era samba

de coco e aprendia a ler um pouquinho, todo mundo ia, era onde todos se
encontrava

Dona Quitéria foi minha mestra e da minha geracdo. Tinha Dona
Conceicdo, muito depois, ela é do tempo de Dona Quitéria, eu ndo sei o
sobrenome dela, sei que é Conceigcdo. Antes de D. Quitéria que eu saiba,
ndo estd na minha memoria ndo que eu tinha outra professora. Ai eu fiquei
estudando e fiquei no primeiro ano, ai eu tava com vontade de aprender, ai
D. Quitéria foi morar na rua e passou a ensinar na rua, ai eu fui estudar na
rua também. Fui estudar numa escola da prefeitura;, na rua Siqueira
Campos. Era de frente a prefeitura, s6 que em baixo. Nessa época ela saiu
daqui pra ir pra ld. Aqui nds estudava na casa dela mesmo. Ld em baixo
onde ela morava mesmo, mas era melhor quando era aqui, eu gostava mais
(EDUCADOR QUILOMBOLA ANTONIO. Didrio de Campo: 28-07-2016).

O educador quilombola Ant6nio relata um contexto onde a educagcdo ndo ocorria em
uma institui¢do escolar. Neste contexto, vale destacar a importancia da educagc@o nos ambitos
da educacdo associada ao trabalho e vivenciais culturais. E, ainda, o fato de Sr. Ant6nio
afirmar o gosto de estar aprendendo juntos com as pessoas de seu convivio. Nessa

perspectiva, entendemos a importancia da constru¢do do conhecimento der-se-a através de

48 Documento sobre a oficialidade (em anexo)

4 Sr. Antdnio na década de 1970 trabalhava como educador, antes da chegada da escola comunidade do
Castainho. Segundo o préprio, as aulas eram ministradas em casas ou lugares cedidos pelos fazeneiros da regido.
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vivencias comuns ao todos os envolvidos no processo educacional, seja ele forma ou

informal.

No contexto da educagdo formal, pensando as relacdes de poder exercidas através da
educacdo institucionalizada, a comunidade do Castainho nessa relacdo, se submete ao sistema
educacional instituido pela escola vigente. Conforme o relato do lider comunitério José Carlos
sobre a ndo acolhida da comunidade:

A escola foi instalada aqui na comunidade em novembro de 1975, e eles ndo
tinha o minimo de respeito pela gente, se a gente levasse um grupo pra
apresentar na sala de aula, a primeira coisa era proibir que abrisse as

portas pra gente e diziam que ‘ isso ndo é coisa de apresentar na sala de
aula’.

Eu ndo sou um estudioso mais sei o que quero! E ndo é o que o governo
quer pra gente. Ndo é o governo que tem de dizer o que a gente quer, somos
nos que temos que dizer o que queremos, porque da forma que o governo td
atuando nédo é bom (LIDER COMUNITARIO JOSE CARLOS. Didrio de
Campo: 27-07-2016).

De acordo com esses argumentos, constatamos a situacdo de uma educacdo de fora
para dentro da comunidade, porém, nos termos de uma educagcdo autonoma vivenciada na
comunidade em outrora, importa salientar o poder da comunidade em determinar suas
prioridades e seu processo educacional. E mais, este sendo realizado pelos préprios membros
da comunidade.

No meu tempo que eu era moleque, menino ou rapaz, e trabalhava com o
meu pai na roca e aprendia de tudo que tinha de fazer tanto em casa quanto
no campo e hoje os meninos ndo querem mais [...]. Na minha época era
diferente, tinha uma escola oferecendo um minimo de condi¢do pra gente,
mas a gente ia estudar, tinha o maior respeito pelo professor, tinha um

grupo que ia se apresentar tal dia e hora e nds estdvamos ld na hora
(LIDER COMUNITARIO JOSE CARLOS. Didrio de Campo: 27-07-2016).

Acreditamos na efetividade de um processo educacional que remonte aquele realizado
antes da chegada da escola, onde os aspectos do trabalho e culturais constituiam o processo
educacional informal. Nesta perspectiva, acreditamos ser uma prdtica educativa
contextualizada em prol de um processo educacional que de fato contemplard uma educacdo

quilombola.

Na tabela seguinte destacamos as geragdes dos sujeitos da pesquisa quilombolas.
Elencamos dois dos trés grupos congruentes da pesquisa, que sdo - os membros mais velhos
da comunidade, aqueles em qual buscamos as memodrias dos modos de vida e diferentes

saberes sobre as culturas da comunidade do Castainho. Dentre essas culturas enfatizamos
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aquelas relacionadas as educacdes vivenciadas na comunidade, e as relacdes destas com os

processos formativos das identidades dos quilombolas do Castainho.

O segundo grupo destacado na tabela € composto por estudantes quilombolas da
educacgdo basica na Escola Municipal Virgilia Garcia Bessa. Esses estudantes cursam do 5° ao

9° ano do ensino basico.

Quadro 8 — Sujeitos da pesquisa- Quilombolas, destacando as geragoes.

Nome Funcio na comunidade Geracao

NoZmia de Brito Educadora antes da institucionaliza¢do da educacio I* geragdo
na comunidade.

Enoque Izidio Agricultor 1* geragdo

Antdnio Floréncio Educador antes da institucionalizacdo da educacdo | 1* geragdo
na comunidade.

José Carlos Lopes Lider comunitério 1* geracdo

Joseilda Bernardo | Funciondria da escola Batista da Esperanca 3% geragdo

“D. Né”

A5 Estudante 3% geragdo

B.6 Estudante 3% geragdo

C.7 Estudante 3% geracdo

D.8 Estudante 3% geragdo

E.9 Estudante 3% geracdo

Fonte: A Autora (2017).

A segunda tabela € composta por cinco membros do corpo docente da Escola
Municipal Virgilia Garcia Bessa. Dentre eles destacamos a supervisora educacional na escola
e coordenadora da educagdo do campo e quilombola na secretdria de educagdo do municipio
de Garanhuns. Contamos também com a coordenadora da escola, responsdvel pela elaboragao
dos projetos pedagdgicos que constituem os processos educacionais executados na escola.
Contamos ainda com duas professoras; uma quilombola e outra ndo quilombola da educacdo

basica na referida escola.
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Quadro 9 — Sujeitos da pesquisa - Corpo docente e suas respectivas formagdes.

Nome Formacao Funcio exercida na
escola
Cynara Oliveira Licenciada em Histéria | Supervisora
Cleide Tavares Licenciada em Letras Coordenadora
Danielle Ferreira Licenciada em | Professora
Pedagogia/Mestre  em
Historia
Licenciada em
Laene Vaz Pedagogia/Letras/ Professora
Mestre em Letras
Maria José L Licenciada em Prof lombol
aria José Lopes Pedagogia rofessora-quilombola

Fonte: A Autora (2017).

Nos quadros dispostos acima, agrupamos € apresentamos os sujeitos da pesquisa que
dialogam com as categorias; memoria, identidade, escola quilombola e prética educativa, que
trabalhamos na fundamentacdo tedrica e que constituem a analise a seguir. Desta forma,
elencamos os dados empiricos relacionando-os com as categorias trabalhadas na
fundamentacgdo, buscando as aproximagdes necessdria para a interpretacdo e compreensao da

presente pesquisa.

4.1 Memoria

A memoria no contexto da comunidade quilombola do Castainho se insere, enquanto
elemento necessdrio, capaz de contribuir efetivamente com o processo de preservaciao e
perpetuagdo das histdrias e saberes ancestrais. Desta forma, o referido processo é de suma
importancia para as formacgoes identitdrias das geracOes atuais e futuras, em curso. Nesse
sentido, a rememoracdo dos modos de vida dos quilombolas do Castainho, fomenta a
reproducdo das histérias a partir das vozes dos préprios membros da comunidade,
posicionando-o0s, enquanto sujeitos historicos ativos, bem como ampliando o conhecimento
dos mais jovens sobre suas origens. Conforme o Aluno (a) E.9 diz:

Assim, eu acho muito interessante, porque é sempre bom sabermos quem

somos, de onde viemos, porque estamos aqui. E a historia da comunidade
contada pelos mais velhos, detalhes por detalhes, mostra o orgulho de
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sermos quilombola, de fazer parte dessa linda historia (ALUNO (A) E.9,
Didrio de Campo, 06-04-2017).

A partir da perspectiva apontada pelo Aluno E.9 entendemos a ampliacdo do
conhecimento acerca da histéria da comunidade aos mais jovens como fundamental, para que
essa, ndo se perda ao longo do tempo. Precisamos considerar ainda dois fatores relevantes que
corroboram com as perdas das histérias da comunidade. Primeiro, o grande fluxo de
conhecimentos e informacdes que estes jovens t€ém acesso por meio do fendmeno da
globalizacdo e contato com outras culturas. Este fator é destacado a seguir na fala da
professora Danielle: “a transmissdo dessa memoria, dessas historias, dessa tradi¢dao oral que
perpassa a comunidade, ela se perde...se perde... E muito em fun¢do do contato com outras
culturas, com o dialogo cultural, que a gente sabe que tem (PROFESSORA DANIELLE,
Didrio de Campo, 17-03-2017).

O segundo fator trata-se do distanciamento e dificuldade de acesso dos jovens
quilombolas aos conhecimentos e informagdes sobre as historias e os modos de vida
ancestrais. As dificuldades se intensificam devido a falta de registro das histérias da
comunidade, isto porque os gupos sociais que tinham destaque histérico suficiente para obter
o privilégio de registro, eram poucos. Mais especificamente os registros eram das elites
brancas, desta forma, os negros quilombolas eram excluidos da histéria oficialmente

registrada.

Partindo deste entendimento, importa enfatizar a necessidade de registro da historia do
Castainho, considerando os fatores elencados anteriormente sobre o processo histdrico
elitizado. Nesta direcdo, a fala da Prof* Danielle e da Prof* quilombola Maria José destaca a
importancia da memdria para a comunidade, conforme o seguinte trecho:

Bom, a gente sabe que os registros que se tem acesso hoje, na comunidade
sdo poucos ou entdo eles ndo trazem muita...assim, se perde muita coisa. Se
perde porque na época de que tudo comecou ndo havia essa preocupagdo,
assim de fazer registro. Algumas pessoas vinham de fora fazer um livro, mas
eu acredito que muito assim se perdeu e o que fica, assim, na memoria das
pessoas que vdao passando de pai para filho, é o que tem muito a ensinar a

gente (PROFESSORA-QUILOMBOLA MARIA JOSE, Didrio de Campo, 16-
03-2017).

Para a Prof* quilombola Maria José, quando falamos em histérias e modos de vida,
entendemos com tal, as relacdes entre diversos segmentos, como histéricos, scio-culturais,
econOmicos, politicos e de territorialidade que constituem as memorias, e, portanto, a histdria

de uma comunidade quilombola. Nesta dire¢do, a memoria é um instrumento de compreensao
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histérica e também de conscientiza¢ido dos direitos. Direitos estes, historicamente negados e

negligenciados, desde o periodo colonial e presentes até os dias atuais.

A defini¢do de memodria apresentada constitui-se numa tomada de consciéncia que
contribui efetivamente com a ressignificacdo identitaria. Nessa perspectiva, a socializacao das
memorias entre os quilombolas do Castainho vai forjar novas identidades, e com elas, a ideia
de coletividade, de comunidade e de quilombo. A premissa desta ideia permite aos
envolventes uma articulacao perspicaz, no sentido de afirmacgao identitaria e ainda, contribui

com a luta por justica e igualdade sécio-racial para o Castainho.

4.2 A memoria e cultura da comunidade do Castainho

Importa enfatizar que a memdria se insere num contexto de congregagdes de diversos
elementos histéricos, sobretudo a cultura. Nesta perspectiva a cultura € constituida por
significados que estdo intimamente associados as identidades dos quilombolas. Essa relacao
entre a memoria e cultura, articuladas as identidades da comunidade requer um trabalho
especifico sobre as culturas comuns aos envolventes. Essas culturas sdo percebidas nas mais
diversas formas, como por exemplo, nos modos de vida dos quilombolas, nas relacdes

estabelecidas com o trabalho e o meio onde vivem.

A partir dos relatos coletados, compreendemos que a memoria cultural no que tange
as festividades no quilombo apresentam-se mais ativas no universo de significacdes no
Castainho. Nessa direcdo, entendemos as questOes culturais articuladas aos modos de vida
como um importante elemento de fomento identitdrio, pois diante da especificidade da
comunidade quilombola do Castainho: “Espera-se que se sobressaia os aspectos historicos,
digamos assim, na tradicdo da cultura oral daquela comunidade. E de certa forma que eles
tenham mais aflorados os aspectos de identidade cultural, de expressoes dessa identidade

negra, nesse caso” (PROFESSORA DANIELLE, Didrio de Campo, 17-03-2017).

De acordo com o lider comunitdrio da comunidade o termo cultura na época de seus
estudos era entendido por apresentagdes, normalmente um grupo de adultos apresentavam-se
dangando o samba de coco, e todos participavam do evento. A cultura rememorada pelo lider
comunitdrio estd relacionada com as vivéncias dos quilombolas, sendo assim, uma forma
efetiva de manter viva a identidade por meio da cultura e modos de vida dos mesmos. Estéd

rememoracao evita que os ritos culturais caiam no esquecimento:
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Na minha época todos os dias chovesse ou fizesse sol, um grupo de adultos
faziam apresentacdo de samba de coco, e a gente que trabalhava na roca
parava pra assistir aquele grupo de dangca e com isso a gente ndo deixou
que essa coisa acabasse ndo deixamos pra trds (LIDER COMUNITARIO
JOSE CARLOS. Didrio de Campo: 27-07-2016).

Nessa dire¢do, as memorias do lider comunitdrio José Carlos apontam um lugar de
destaque para as questdes culturais. Conforme sua fala:
As questdes culturais, que tinha os grupos culturais que era muito forte, nois
tinha um grupo cultural nessa época que toda 4 hora da tarde na frente
dessa igreja, nois tinha no minimo 40 pessoa dancando, era uma questdo
séria, todos participavam. O pessoal tinha uma turma da olaria, tinha uma
turma da roga eles saiam de 5 da manhd pra roga e plantavam verdura, mas
quando dava 4 hora da tarde tava todo mundo ld na igreja pra dancar; o
samba de coco, a capoeira e quem tava na roda tinha que dangar, ndo era

pra sentar ndo, era pra dancar e depois ainda tinha que ir estudar (LIDER
COMUNITARIO JOSE CARLOS. Didrio de Campo: 27-07-2016).

No contexto apontado pelo lider comunitirio José Carlos as questdes culturais
articulavam-se com o trabalho e a educagdo vivenciada na comunidade. Nessa dire¢do, havia
uma contextualiza¢do entre os saberes e 0s aspectos culturais quilombolas, somando-se a

formacdo das identidades.

Contudo, a Prof* quilombola Maria José afirma que no contexto atual as questoes
relacionadas a cultura merecem uma ressalva, no sentido de que falta uma articulacdo destas
questdes com os processos histéricos e identitdrios da comunidade. Para a Prof* quilombola
Maria José:

A formacdo das identidades por meio da cultura é wma_coisa assim
superficial, eu acho que ndo tem. E so a questdo das manifestacdes
culturais, eu acho que deveria ter mais um foco nas questoes da historia
mesmo, pra que eles entendesse o processo e comegasse a valorizar. A
cultura trabalhada na escola deveria ir além dangas descontextualizadas.

Porque se for so a questdo da danga, s6 isso ndo basta (PROFESSORA-
QUILOMBOLA MARIA JOSE, Didrio de Campo, 16-03-2017).

Concordando com as colocagdes da Prof* quilombola Maria José sobre a formacao da
identidade por meio da cultura, compreendemos a importincia das questdes culturais na
formacdo das identidades dos quilombolas, desde que essas questdes estejam articuladas a
memoria e histéria da comunidade. O Aluno (a) lembra “A historia do Castainho, é uma
historia de luta e bem elaborada pelos mais velhos, e sdo os proprios que contam. Contar a

historia pra gente é importante, porque quando nos crescer podemos fazer o mesmo que eles

fazem” (ALUNO (A) C.7, Didrio de Campo, 06-04-2017).
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Considerando a importancia de trabalhar os aspectos culturais, importa destacar que
esses remontam os contextos histéricos onde outros aspectos relacionados com as vivéncias
dos quilombolas sejam contemplados. Desta forma, esculpindo uma estrutura de
reconhecimento e valorizacao entre a memoria e cultura, capazes de fomentar o sentimento de

pertencimento e orgulho pelas raizes culturais da prépria comunidade.

4.3 Memoria e educacio

Outra forma de manter a memoria dos antepassados viva € através da educacdo. Nessa
direcdo, destacamos o resgate dos processos educacionais vivenciados anteriormente a
educagdo institucionalizada. Entendemos que ha educacdes, nesse sentido, pensamos em
diferentes metodologias que constituem processos educacionais contextualizados aos modos
de vida dos antepassados quilombolas. Na direcdo de uma aproximagdo com as raizes
africanas e quilombolas através do processo educativo, o Aluno (a) D.8 destaca “Eu gosto
quando o professor trabalha a danga, a miisica, a gastronomia, instrumentos musicais, as
roupas e toda a cultura africana e quilombola. Queria que tivesse sempre, o ano todo”

(ALUNO D.8, Didrio de Campo 06-04-2017).

Esta metodologogia oferece também implicacOes positivas ao desenvolvimeto das
identidades dos mais jovens quilombolas. Na realidade do Castainho, antes da chegada da
escola na comunidade, os membros da comunidade vivenciavam uma educagdo
contextualizada ao cotidiano das pessoas.

A gente estudava portugués um pouquinho de matemdtica e as questoes
culturais, e naquela época a professora jd tinha a nocdo da importincia do
que a gente vivia, Ela perguntava o que voceis faz no dia-a-dia? Tem esses
momentos da gente conversar, a gente dizia: Hoje a gente tava na roca, hoje
a gente tava na olaria, ai ia ter o momento da gente td conversando isso e

ela perguntava: O que voceis faz mais? (LIDER COMUNITARIO JOSE
CARLOS, Didrio de Campo: 27-07-2016).

O lider comunitdrio destaca uma aproximacdo da educag¢do vivenciada antes da
institucionalizagcdo com a realidade do dia-a-dia dos quilombolas. Essa praitica reitera a
importancia da constextualizacdo, visando dar mais significados ao aprendizado. Nessa
direcdo o Aluno (a) destaca: “A gente ja fez trabalhos relacionados a nossa comunidade,
perguntamos aos nossos familiares como era a vida de antigamente para hoje em dia. Gostei

muito de trabalhar com alguns temas da comunidade, podia trabalhar mais vezes” (ALUNO

(A) E.9, Didrio de Campo,06-04-2017).
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Acreditamos na importancia de uma prética educativa contextualizada, que remonte os

modos de vida dos antepassados da comunidade como meio de reconhecimento, valorizacdo e

afirmacgdo cultural dos quilombolas do Castainho. Contudo, de acordo com a fala da Prof*

quilombola Maria José ndo hd nenhuma retomada aos processos educacionais de antes da
instalacdo da escola na comunidade.

Sobre a educacdo antes da chegada da escola, ndo se procura saber nada,

pelo menos no meu conhecimento, ndo. A gente sabe que existia formas de

alfabetizar, mas, assim quando a escola chegou jd mudou totalmente o modo

de como o ensino acontecia. Ndo se procurou assim se basear ndo. Ndo

existia essa procura, essa busca, esse resgate (PROFESSORA-
QUILOMBOLA MARIA JOSE, Didrio de Campo, 16-03-2017).

E possivel observar a partir das duas experiéncias descritas pelo lider comunitdrio e
professora quilombola a importancia de trabalhar com préticas educativas que reiterem os
modos de vida da comunidade. E ainda, articular os processos educacionais com outros
segmentos sociais, como por exemplo: questdes cultutais e do trabalho, essa 16gica contribui

com a constru¢do de siginificados coletivos que forjam a identidade do quilombo.

4.4 Identidade

Analisar a concepcao de identidade implica considerar os condicionantes historicos
que corformam as construcdes de identidades subalternizadas. Em contrapartida ao processo
historicamente e socialmente construido que conformam identidades segregadas, medidas de
desconstrugdo deste processo historico precisam ser tomadas em cardcter emergencial. Nesse
sentido, valores de luta e resisténcia oriundos da comunidade s3o essenciais para a
reconstru¢do das identidades do Castainho.

O que eu acho que ndo é adequado é olhar para o Castainho como algo
pitoresco. Vir no Castainho apenas no dia da consciéncia negra. Entender
esse processo de lutas pela terra dever ser algo continuo, é um processo.
Sempre que é possivel é importante discutir o processo que se deu a
constituicdo do Castainho, as lutas contra o processo escravagista, as fugas
e todo o movimento social. Porque o Castainho é produto de um movimento
contra a escraviddo, e eles sabem disso. Dentro das nossas aulas isso
sempre é discutido (PROFESSORA DANIELLE, Didrio de Campo, 17-03-
2017).

A professora Danielle define bem que a reconstru¢io das identidades ndo
necessariamente deve ignorar aspectos negativos do passado da comunidade, como por
exemplo o fato da ancestralidade escravizada. Mas que esse fato seja explorado no sentido de
luta e resisténcia de seus ancestrais. Alinhado ao pensamento da Prof® Danielle, a

coordenadora Cleide enfatiza:
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Eu acho essencial, porque quando a gente tem uma histoéria, uma memdria,
a gente tem uma identidade. Eu tenho uma maneira de me identificar melhor
conhecendo como foram meus ancestrais, eu conheco que sou a partir do
que eles passaram, dos valores que eles defendiam. Entdo hoje, eu sei dizer
quem eu sou porque eu conheco meu passado. Um ser humano que ndo
conhece seu passado, fica dificil de dizer que eu sou no momento. Talvez por
isso hd conflitos entre alguns que ndo se identificaram (COORDENADORA
CLEIDE, Didrio de campo, 16-03-2017).

A coordenadora Cleide fala da importancia de se conhecer a histéria, e como esse
conhecimento € fundamental para a formacdo identitdria dos sujeitos, bem como para
fomentar o sentimento de pertenca para com o Castainho. Contudo, ela chama atencdo para as
dificuldades: “Eu acho que ainda estd confusa, ndo é tdo fdcil fazer esse trabalho, porque é
uma coisa que eles aprendem em casa. A gente fala, tenta trazer filmes que mostram essa
luta, essa conquista, esse ser, mas ndo é tao facil” (COORDENADORA CLEIDE, Didrio de
campo, 16-03-2017).

Considerando a importancia das identidades, enquanto concepcdo do sentimento de
pertenca para a comunidade do Castainho, se faz necessdria a convergéncia com o valores e
narrativas histdricas e socioculturais oriundas da comunidade. As historias dos antepassados
do Castainho se inserem nesse contexto como elementos fundamentais para o reconhecimento
da luta e resisténcia dos quilombolas. Nessa direcdo a professora Danielle salienta que as
identidades estdo em constante constituicdo, isto indica em certa medida uma flexibilidade,
transitoriedade ou transformacdo decorrentes do contato com outras culturas.

E claro que isso iria acontecer, porque acontece com todas as comunidades,
esse didlogo cultural, né! A gente visualiza algumas iniciativas como grupos
de danga e afoxé, algumas prdticas culturais que sdo implementadas para
manter um pouco dessa esséncia negra. Mas eu sinto que essa identidade,
essa historia e a memoria que essas pessoas produzem em relacdo a aquilo

que elas vivem, e os seus antepassados viram, andam se perdendo
(PROFESSORA DANIELLE, Didrio de Campo, 17-03-2017).

A Prof* Danielle ressalta o cardcter emergencial de reconstrucido das identidades do
Castainho e da realidade fragil dos valores que estdo atrelados a constitui¢do destas
identidades, constatamos a necessidade de um processo formativo onde as memorias ocupem
um lugar de destaque, pois a partir da tradicao oral por meio de praticas educativas é possivel
constituir uma memdria coletiva acerca das culturas especificas da comunidade do Castainho.
Essa memoria coletiva contribui com a concep¢do de comunidade e, por conseguinte com
uma identidade quilombola estruturada nos valores histéricos da comunidade. De acordo com

a descricao da professora:
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E um processo que engloba muitas pessoas, sdo histérias e memdrias que
sdo transmitidas. Aquele lugar tem uma durea pra aquelas pessoas, entdo
isso remete aquele territorio. Os processos educativos formal e ndo formal
também influenciam na transmissdo dessa memoria (PROFESSORA
DANIELLE, Didrio de Campo, 17-03-2017).

Ao nos aproximarmos do relato acima, percebemos um outro elemento fundante a
formacdo das identidades dos quilombolas da comunidade do Castainho. A fala da
entrevistada remete ao territério, enquanto lugar que possui uma durea para as pessoas que

vivem ali.

4.4.1 Identidade e territorio

A terra € fundamental ao Castainho, considerando os aspectos desde a sua ocupagdo, o

trabalho e espacialidade social. Conforme o educador quilombola Antdnio nos fala:

Desde que os nossso antepassado fugido de Palamres chegaram aqui, é aqui
no Castainho onde nois faz tudo, é aqui nessa terra, onde a gente trabalha,
vive, onde a gente constroi nossa familia e cria nossos filho e netos. Ndo
existe lugar pra nois melhor do que nossa terra (EDUCADOR-
QUILOMBOLA ANTONIO, Didrio de Campo, 28-07-2016).

Quando as falas dos quilombolas referem-se a terra, a questao da importincia dela fica
muito evidente. Os relatos destacam situagdes que remetem aos modos de vidas que integram
diferentes aspectos relacionados ao trabalho, questdes culturais, luta e resisténcia e a
simbologia do lugar, enquanto referencia de pertenciomento social e identitdrio. O lider
comunitdrio José Carlos deixa muito claro a importancia da terra para a sobrevivéncia e
também da necessidade dela para a propria existéncia dos quilombolas e da comunidade.

Hoje pra ndis que mora na zona rural e principalmente nas comunidade
quilombola nois tem que ter terra pra morar, pra trabalhar e sobreviver,
porque sem-terra a gente ndo consegue ter condi¢do de vida. Nossos filhos e
netos precisam da terra pra existir, pra lembrar da luta e da conquista e que

sempre tem que cuida do nosso chdo (LIDER COMUNITARIO JOSE
CARLOS, Didrio de Campo: 27-07-2016).

A Prof* quilombola Maria José enfatiza a importancia da terra para todos quilombolas,
pois todos dependem das terras para trabalharem e construir suas casas. A terra € o maior bem

das pessoas que vivem no Castainho.

A questdo da terra que é muito forte, eu diria que a questdo da terra é mais
forte ainda do que da cultura mesmo. Porque pras pessoas que moram aqui,
pra nos quilombolas, a terra é de fundamental importdncia. Porque se ndo
tiver a terra ndo tem como as pessoas trabalharem. As moradias também
vdo ficando assim, uma casa muito proxima a outra, ai vai ficar sem terra
pra as pessoas trabalharem. Por isso que também existe essa luta da
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regularizagdo do territério (PROFESSORA-  QUILOMBOLA MARIA
JOSE, Didrio de Campo, 16-03-2017).

Sobre a terra especialmente no advento da ocupacdo e o principio do quilombo,
importa destacar que as relacdes entre os quilombolas e os habitantes do perimetro urbano do
municipio ndo se estabeleceram de maneira harmoniosa. As retaliagdes sofridas durante a
fuga da Serra da Barriga na ocasido no massacre do quilombo de Palmares ndo acabaram
quando os negros chegaram e se alojaram nesta regido, pois encontraram Domingos Jorge
Velho que a servico da coroa portuguesa deu continuidade ao massacre.A Prof* Danielle
destaca a relevancia da memodria sobre a ocupacdo do Castainho no sentido de
reconhecimento das lutas dos antepassados e do valor da forca e resisténcia dessas pessoas
como uma referencia capaz de fortalecer os lacos identitdrios dos quilombolas do Castainho:

A memoria é muito relevante, é extremamente relevante. Quando eu falo de
uma comunidade quilombola, eu falo de pessoas que tem raizes hd muito
tempo naquele lugar, que tem ancestrais que tiveram importincia ndo so
para a comunidade, mas para o crescimento do municipio, porque a gente
sabe que Garanhuns cresce em torno da Castainho, e os conquistadores
como Domingos Jorge Velho retaliou os negros que se alojam no Castainho.

Domingos e seus bandeirantes vieram aqui, especialmente por causa do
Castainho (PROFESSORA DANIELLE, Didrio de Campo, 17-03-2017).

Os vestigios das perseguicdes e retaliacdes sofridas pelos moradores do Castainho
perpassaram o tempo. Mesmo depois do massacre de Domingos Jorge Velho, o receio dos
quilombolas em relarcionar-se com as pessoas do municipio perdurou, a Prof* quilombola
Maria José explica que seus antepassados: “Tinham medo que chegasse outras pessoas de
fora pra querer saber a vida deles. Porque eles tinham medo que fossem pessoas inimigas
que quisessem o mal deles” (PROFESSORA-QUILOMBOLA MARIA JOSE, Didrio de
Campo, 16-03-2017).

Os relatos confirmam os problemas entorno das relacdes entre os quilombolas e a
populacdo da cidade de Garanhuns, e que ainda podem ser percebidos nos dias de hoje.
Atualmente a aproximagdo com a cidade acarreta em influéncias de costumes alheios aos
quilombolas. Desta forma, os quilombolas sdao acometidos por alguns conflitos, como
professora quilombola nos diz: “A aproximagdo com a rua é outra questdo que influéncia
muito, sdo outros costumes diferentes dos nossos, e essa aproximagdo causa uma confusdo
nos mais jovens” (PROFESSORA-QUILOMBOLA MARIA JOSE, Didrio de Campo, 16-03-
2017).

Ainda do ponto de vista da relagdo entre a cidade e a comunidade, bem como das

influencias acometidas aos quilombolas, verifica-se a partir de relatos dos membros da
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comunidade que, quanto maior a aproximagdo mais sucetivel as influencias outras os
quilombolas vado estar. Desse modo, os estudantes da escola da comunidade sdo mais
influenciados pelos processos culturais oriundos da cidade, visto que a escola estd localizada

em uma area mais proxima a cidade.

Os quilombolas dividem as dreas do territério da comunidade, cada uma com sua
caracteristica especifica que se sobressai de acordo com a organizacdo do quilombo. A
divisdo dar-se-a em trés partes; a Cha, a Varzea e Encosta. A Cha ¢é a parte intermediaria da
comunidade e a Varzéa e a parte mais distante e de mais dificil acesso, pois fica numa regiao
acidentada e alagada. Pude notar que ao falar da da Encosta onde estdo localizadas a maioria
das habitacdes, inclusive a escola da comunidade, a expressao de preocupacdo com essa area
especifica era maior, isto porque € a regido mais proxima ao perimetro urbano do municipio

de Garanhuns.

Percebemos na entrevista, que trata sobre as questdes relacionadas a identidade e
territorialidade, que a terra vai além de fonte principal de sobrevivéncia dos quilombolas e,
adentra na dimensdo de identificacdo e do sentimento de pertrncimento aquele lugar.
Compreendemos que as memorias da ocupacgdo, luta e da conquista da terra sdo questdes que
desdobram-se em significados que foram construidos ao longo de toda a trajetdria de vida dos
moradores da comunidade. Como resultado desses desdobramentos, a memoria social
relacionadas com a dimensdo da terra, ser exploradas no sentido de reconhecimento, e

afirmacao identitdria dos quilombolas do Castainho.

4. 5 Identidades em conflito

A concep¢ao das identidades como vimos, demanda uma convergéncia de valores
histéricos, sociais, culturais espelhados no processo constituinte do grupo social, neste caso
da comunidade quilombola do Castainho. Considerammos também o processo histérico, bem
como os condicionantes impostos por ele. E ainda, as tensdes proprias da concepg¢do
identitdria e as influencias culturais externas ao quilombo.

As identidades dos jovens do Catainho ndo demonstram uma afirmacdo, enquanto
quilombolas. A coordenadora Cleide relata que em uma ocasido onde um pesquisador esteve
na escola da comunidade afim de fazer um apanhado sobre o quantitativo de quilombolas que
estudavam ali, houve um siléncio para ela inesperado. Diante da pergunta: “ Quem é

quilombola? A sala tinha mais de trinta estudantes, so dois disseram que eram. Eu fiquei
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chocada, assim meu Deus! Eles tém muita vergonha, ndo se reconhecem”
(COORDENADORA CLEIDE, Didrio de campo, 16-03-2017).

A negacgdo dos jovens diante do questionamento feito a eles, nos leva a pensar que
suas identidades estdo continuamente formadas ou que estdo passando por conflitos. Seguindo
na direcdo de desvelar essa resposta, percebemos que essa dificuldade de afirmacdo ¢é
percebida também entre o s pais desses jovens:

A gente nota as dificuldades a partir dos pais, quando eles vém matricular
os filhos. Quando a gente pergunta, seu filho é branco, preto ou amarelo? Ai
elas olham assim...e dizem, ele é da sua corsinha. Ai eu digo, da minha
corsinha ndo vale ndo. Entdo eu repito a pergunta, ai fica assim...sei ld meu
Deus. Eles tém dificuldade em dizer, sou negro! Quando falam “da sua
corsinha”, eu pergunto, posso colocar que sdo negros? Porque eu sou
negra. Ai elas dizem, mas tu ndo ¢ negra ndo, €é moreninha
(COORDENADORA CLEIDE, Didrio de campo, 16-03-2017).

O relato da coordenadora Cleide descreve duas situacdes, em que os quilombolas nio
se reconhecem, nem enquanto negros, nem quilombolas. Percebemos através de sua fala, uma
recusa relacionada a cor da pele e adentra na prdpria concep¢ao de ser quilombola, o que
decorre da maneira subordinada com que foi construida a identidade quilombola e/ou negra
no curso de historia e que perdura até hoje. A nossa pesquisa sobre os estudos pds-coloniais
explica essa concepgao.

A Prof* quilombola Maria José fala: “As pessoas sobre essa questdo da identidade,
tem muitos alunos que que eles negam a identidade de ser negro, ndo se assumem. Eu ndo sei
se isso é por algum preconceito ou que tem medo de sofrer, ndo sei..mas tem uns que
negam!” (PROFESSORA-QUILOMBOLA MARIA JOSE, Didrio de Campo, 16-03-2017).
Prosseguindo, a professora quilombola conta a sua experiéncia quando teve que sair da
comunidade para estudar na cidade de Garanunhus, e descreve a situacdo:

Quando a gente estudava aqui e teve que ir pra cidade, por onde a gente
passava o povo dizia “olha os negros do Castainho”, mas por ter sofrido
isso eu nunca me achei inferior a ninguém e nunca neguei ser do Castainho.
Muitos  tentavam nem aparecer, se escondiam (PROFESSORA-
QUILOMBOLA MARIA JOSE, Didrio de Campo, 16-03-2017).
No entanto, a professora quilombola diz que mesmo tendo passado por experiéncias
onde sofreu com o preconceito, ela nunca se abalou, pois tinha uma base boa. Destaca a
importancia de conversas em casa e também na escola, um didlogo que contribua com a
constru¢do de uma identidade que seja o suficiente para se afirmarem, enquanto negros e
quilombolas com orgulho:

Eu acho que a falta de conversa talvez. E isso tem que partir de casa e da
escola. Da escola fazer esse resgate e conscientizacdo de que nds somos...
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quilombolas e que apesar de todo o sofrimento de nossos antepassados, nos
precisamos nos orgulhar, porque nossa luta é de grande valor pra todos
(PROFESSORA-QUILOMBOLA MARIA JOSE, Didrio de Campo, 16-03-
2017).

A Prof* Danielle, enquanto professora fala das impressdoes que tém de seus alunos

sobre como eles lidam com o fato de serem negros e quilombolas:

Eles se reconhecem muito a partir da historia da historia do Castainho, da
historia da resisténcia que aquele lugar tem, que eles conhecem bem, né.
Eles sabem que sdo negros, mas eu ndo se eles entendem isso como uma
prerrogativa de direito ou como algum povo que foi historicamente
marginalizado, eu ndo sei se eles entendem assim. Eles sabem que sdo
quilombolas na medida em que vivem em uma comunidade que tem negros,
que sdo em sua maioria (PROFESSORA DANIELLE, Didrio de Campo, 17-
03-2017).

Percebemos uma relacdo com o reconhecimento identitdrio muito superficial e fragil.

Mais ainda, sentem-se inferiorizados, como podemos ver na fala da Prof* Danielle ao narrar

uma experiéncia entre os alunos, na escola:

Teve um episédio numa turma uma vez que as criangas comegaram a
brincar de alguma coisa violenta e ai falaram sobre escravos...’bate em
mim, bate, que sou preto, que sou escravo’. E aquilo me chamou muita
atengdo, porque a negritude pra eles, é ser batido, é ser escravo. Naquele
momento foi o que passou pra mim. Entdo talvez quilombola venha muito
nesse sentido, ndo de negar, mas de entender-se quilombola em condicdo
menor (PROFESSORA DANIELLE, Didrio de Campo, 17-03-2017).

Esse episddio narrado pela professora deixa muito evidente a presenca de

condicionantes histdrico de segregacdo e inferioridade da populagcdo negra. Essa realidade

ainda esta presente no contexto social dos jovens quilombolas do Castainho. Nesse sentido,

compreendemos que a relacdo da génese desses jovens com a histéria de seus antepassados

escravizados repercute negativamente em suas realidades. Nessa direcdo, entendemos a

negacdo de suas origens como uma forma de se defender desse estigma inferiorizante.

Contudo, por mais que eles fujam, este estigma esta incultido nas concepgdes identitarias.

4.6 Escola Virgilia Garcia Bessa

A institucionaliza¢do da educac@o na comunidade do Castainho deu-se no ano de 1975

através da instalacio da Escola Municipal Virgilia Garcia Bessa. E importante lembrar em

quais condi¢Oes a escola foi instalada na comunidade, para tanto o lider comunitario José

Carlos conta:
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A primeira escola ainda se mantém que é a VGB instalada em 1975, que era
um pouco mais distante, que so tinha uma sala de aula, ndo tinha dgua, ndo
tinha banheiro num lugar muito deserto, acontecia arrombamentos, quando
chovia a professora ndo conseguia dar aula porque a ladeira ficava na
regido da Vdrzea que é muito escorregadia e ndo tinha como chegar ld e
nessa época chovia muito aqui em Garanhuns. O carro deixava a professora
na igreja e ela fazia todo esse percurso de quase de 1 km e meio arrudiando
procurando um lugar mais fdcil de chegar na escola.

Por causa do dificil acesso a escola funcionou na igreja da comunidade
durante muito tempo que era uma das saida porque a prefeitura dizia que
ndo podia tirar de ld, mais ndo arruma um lugar pra escola. A gente ficava
muito preocupado, uma escola que passava a rede de alta tensdo a 6mt de
distancia e ele disse que ndo podia botar energia na escola;, ‘Porque ndo
era pra eles a escola ndo tinha o endereco deles! . Entdo depois de muita
discussdo conseguimos com muita dificuldade transferir ela pra igreja ai
passou esse tempo todinho. Eu procurava a prefeitura pra reclamar e eles
diziam que iam amanhd dar uma volta pra procurar um terreno e o tempo
foi passando e esse amanhd durou 8 anos e so em 2002 ela veio pra cd onde
td hoje (LIDER COMUNITARIO JOSE CARLOS, Didrio de Campo: 27-07-
2016).

Os relatos do lider comunitario descrevem o descaso por parte do poder publico no
evento da instalacdo da escola na comunidade. Considerando a drea em que a escola foi
instalada e ainda a falta de condicdes de acesso dos alunos e da professora. Cabe destacar, que
neste periodo outras educacOes eram vivenciadas na comunidade. E, portanto, havia
educadoras da prépria comunidade, como por exemplo da educadora Noémia e do educador

Antonio, e mesmo assim a professoara que foi locada para a escola nao era da comunidade.

Diante do relato de lider comunitario José Carlos de quando a escola foi instalada no
Castainho nao considerou o contexto da comunidade, os modos de vida, a cultura, o trabalho a
religiosidade, nenhum aspecto de origem do quilombo. O que torna-se oportuno
questionarmos se a Escola Virgilia Garcia Bessa pode ser consideranda uma escola

quilombola. Nesse sentido, a professora Danielle diz:

Sendo bastante sincera, nés particularmente para trabalhar em uma escola
quilombola de fato, nos ndo temos muita coisa. Nos ndo temos uma proposta
curricular especifica para uma comunidade quilombola, nés ndo tivemos
formagdo especifica para trabalhar numa comunidade quilombola, pra
atender os anseios daquele lugar em especifico. Isso a gente ndo teve.
Porém...assim, oficialmente nos ndo tivemos, mas os professores de maneira
geral procuram conhecimentos, leituras, orientagcdes pra facilitar o seu
trabalho dentro daquele contexto. Entdo ndés professores fazemos e
educacdo na perspectiva de forma uma comunidade quilombola, agora dizer
que a escola Virgilia Garcia Bessa ela é essencialmente quilombola, porque
ela oferta formacdo quilombola, porque ela atende as especificidades
quilombola, eu jd ndo poderia dizer isso, porque ndés ndo temos um
curriculo especifico (PROFESSORA DANIELLE, Didrio de Campo, 17-03-
2017).
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Os relatos sobre a realidade da escola na comunidade revelam que, mesmo com a
existéncia dela em territério quilombola, isto ndo é garantia de que a mesma seja uma escola
quilombola. As impressdes relatadas, sao reforcadas pela Prof* quilombola Maria José:

Eu acredito que exista a preocupacdo que ela seja, mas ela ainda ndo é.
Ndo ¢é porque tem uma ou duas pessoas trabalhando que sejam da
comunidade, que vai se caracterizar uma escola da comunidade quilombola.
A maioria aqui ndo sabe os anseios que a comunidade tem, as preocupagoes
deles. Entdo deveria ter esse olhar do poder puiblico pra que a escola tivesse

mesmo essa caracteristica. Mas acredito que ndo! (PROFESSORA-
QUILOMBOLA MARIA JOSE, Didrio de Campo, 16-03-2017).

Conforme relata a professora quilombola, hd uma preocupacdo e até algumas
tentativas na direcdo de iniciativas por parte da coordenacdo e dos professores. A
coordenadora Cleide, relata que as iniciativas sao feitas de forma autdnomas, pelos que fazem
o corpo docente da escola. Nao ha uma proposta para uma escola quilombola:

A gente sabe da dificuldade de trabalhar contemplando uma escola de fato
quilombola, isso porque a gente ndo tem incentivos publico, nem uma
proposta para a escola, mesmo ela estando numa comunidade quilombola.
Mas isso ¢ iniciativa nossa, da escola porque a tinica coisa que vem pronta
da Secretaria de Educacdo é esses outros projetos gerais. Mas essa questdo

é nossa, até porque a gente td trabalhando num lugar especifico!
(COORDENADORA CLEIDE, Didrio de campo, 16-03-2017).

Os relatos descrevem uma escola alheia aos modos de vida dos moradores do
Castainho, nessa dire¢do o fato da escola estar instalada na comunidade, ndo significa dizer
que € quilombola, pois parece ndo assumir o compromisso de uma educacdo quilombola.

A secretdria de educagcdo ela ndo trabalha olhando a comunidade, ela
trabalha ao olhar do prefeito. Se o prefeito disser: Eu quero que vocé faca
isso nessa escola, a meta de trabalho é essa e ndo pode mudar pra essa
outra, ela vai fazer o que o prefeito pediu, e ndo é o melhor pra comunidade,
ndo é. A gente precisa de uma escola que ndo seja quilombola somente

porque td aqui na comunidade, mas porque olha pra gente (LIDER
COMUNITARIO JOSE CARLOS, Didrio de Campo: 27-07-2016).

Observamos a partir das narrativas, que hd um estranhamento no processo educativo
vivenciado na escola da comunidade, porém a comunidade € consciente dos seus direitos,
enquanto quilombolas. E mais, eles podem apontar os conhecimentos que deveriam estar
integrados a educac@o. Nesse sentido, o lider comunitario José Carlos chama a atencdo para
alguns componentes culturais que envolvem os modos de vida quilombolas, que sdo
essenciais para a preservacdo da historia e identidade dos quilombolas. Estes componentes
culturais precisam estar presentes numa escola quilombola e nas especificidades de uma

educagdo quilombola.
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Reconheco que a escola foi uma conquista muito importante para a
comunidade. Foram muitos anos de luta para hoje a escola ter a estrutura
fisica que tém, passou por muitas situagdes inapropriadas. E que se com a
estrutura e tecnologia disponiveis hoje associadas ao modo de educacdo que
contemplassem a cultura em geral dos quilombolas, certamente a educagdo
seria para e pelos quilombolas (LIDER COMUNITARIO JOSE CARLOS,
Didrio de Campo: 27-07-2016).

4.6.1 Questdes que compreendem educagio

A educacdo enquanto direito constitucionalmente adquirido ndo compreende a sua
implementagdo na prética, no chdo da escola. Consciente da existéncia da lei, como também
da dificuldade de consolidacdo de muitos dos dispositivos legais que contemplam as
especificidades da educacdo quilombola, o lider comunitirio reclama os direitos do

Castainho:

Vou dar o exemplo dos indigenas, afirmo que eles tém o direito assegurado,
jd a comunidade quilombola o municipio ainda nédo adotou a lei, mesmo ela
estando ai.

A gente td vendo com a escola pra a partir dai, vim acontecer de fato nosso
direito, porque ndo é desinteresse nosso, é do proprio municipio e se ndo
aconteceu ainda € porque td faltando alguma coisa! (LIDER
COMUNITARIO JOSE CARLOS, Didrio de Campo: 27-07-2016).

A supervisora de educag¢do do campo e educacdo quilombola locada no Castainho
demonstra ter conhecimento e propriedade sobre os direitos e especificidades da comunidade.
A supervisora Cynara conta que: “Desenvolvemos agoes pedagogicas no dambito das seis
comunidades quilombolas do municipio, e para realizarmos o trabalho vimos como
imprescindivel a busca e troca de conhecimento dentro do contexto das mesmas”
(SUPERVISORA CYNARA, Didrio de Campo: 27-07-2016). A supervisora Cynara destaca

que:

A Lei 10.639 de janeiro de 2003 vem a estabelecer as diretrizes e bases que
obrigam a inclusdo no curriculo nacional da temdtica histéria e cultura
afro-brasileira.

A referida Lei é resultado de politicas publicas voltadas a grupos
discriminados, vitimizados pela exclusdo social ocorrida no decorrer de
nossa historia e que perduram nos dias atuais. As mesmas sdo importantes
para disseminar a necessidade da eliminagdo das acbes que segregam e
tornam a sociedade desigual em direitos. Eu ndo participo diretamente de
organizagcbes, mas sempre que dacontecem eventos que tratam dessas
temdticas, busco participar ativamente. Tenho estudado sobre a origem dos
povos afro-descendentes e como auxiliar as docentes na sua formagdo sobre
a referida temdtica. E também é essencial a formacdo dos estudantes, uma
vez que toda a nossa formagdo historica tem como ascendente as temdticas
africanas (SUPERVISORA CYNARA, Didrio de Campo: 27-07-2016).
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Podemos observar a partir do relato da supervisora Cynara a existéncia de uma
consciéncia sobre os parametros contidos na Lei. E também, que esses deviam estar presentes
no processo educacional oferecido pela escola da comunidade, como uma pratica de reversao

dos condicionantes historicos.

Porém na pratica educativa, de acordo com o que destaca a coordenadora Cleide a Lei
ndo é trabalhada na escola de modo amplo, apenas conscientizador da existéncia da mesma
“A Lei desde que foi sancionada, ela jd foi posta em prdtica realmente. Explicando a Lei,
sensibilizando sobre a existéncia da Lei” (COORDENADORA CLEIDE, Didrio de campo,
16-03-2017). Pude observar nas entrevistas que apesar do conhecimento sobre a Lei, os
parametros contidos na mesma ndo necessariamente sdo consolidados e contextualizados no
processo educacional da escola. A Lei € trabalhada de forma informativa e ndo de forma que

deveria ser tratada, considerando seus parametros.

A Prof* Danielle destaca os pardmetros que regem o processo educativo trabalhado na

escola da comunidade, estes seguem:

A principio os pardmetros curriculares de Pernambuco, ndo os pardmetros
nacionais, porque esse é um documento importante institucionalmente, mas
obsoleto quanto a orientacdo pedagogica. E a partir desse documento de
Pernambuco nos temos a proposta do municipio. Entdo o pardmetro
curricular que atende a gente nesse momento é a proposta de educacdo
municipal (PROFESSORA DANIELLE, Didrio de Campo, 17-03-2017).

O relato da Prof® Danielle destaca a auséncia de uma proposta para educagdo
quilombola, desse modo, as praticas educativas acerca das especificidades do Castainho sao
trabalhadas de maneira individual, de acordo com o olhar dos profissionais da escola. As
iniciativas desses profissionais ndo tém um aparato legal, na medida em que ndo hd uma

proposta nem formagdes especificas que contemplem a educac@o quilombola.

A gente elabora projetos que tentem atender, eu particularmente dentro da
minha prdtica tento atender essa demanda, a partir daquilo que eu faco,
mas eu acredito que ainda poderia ser melhor, se nos tivéssemos talvez um
estudo especifico que nos orientasse, ou pessoas que tivesse um olhar
diferenciado, que tivesse estudos aprofundados nessa Lei 10.639. Porque ela
é um marco importante que deve ser vivenciado também. Por exemplo a
gente tem a Lei seguinte, a onze mil e alguma coisa que fala sobre a
educacdo indigena, e assim, particularmente, eu ndo me recordo de ter sido
cobrada de ter trabalhado educagdo indigena. E a historia quilombola a
gente fala porque a gente td dentro de uma comunidade. E preciso ofertar
melhores formas do professor trabalhar com ela! (PROFESSORA
DANIELLE, Didrio de Campo, 17-03-2017).
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Danielle enfatiza “As aproximagoes com a Lei sdo através das atividades culturais
que a escola oferta, das festas comemorativas, dos encontros com familia e escola. Essa

relacdo e contextualizagdo com a Lei precisa ser mais proxima. ~ (PROFESSORA

DANIELLE, Didrio de Campo, 17-03-2017).

A Prof* quilombola Maria José afirma que ndo hd proposta quilombola e que a
aproximacao entre a escola e comunidade vislumbrada na Lei ndo ocorre na direcdo de
integracdo ao processo educacional como um todo.

O instrumento de trabalho que a gente tem é uma proposta pedagodgica
geral, nada especifico. Quanto a legislacdo por exemplo a 10.639 ndo tem
nada que mencione. Em alguns momentos o contato é através de festividades
ou entdo quando vem pegar algum documento ou reunides pra falar do
comportamento, é quando a comunidade vem a escola. Mas ndo tem elo

entre a escola e a comunidade (PROFESSORA-QUIOLMBOLA MARIA
JOSE, Didrio de Campo, 16-03-2017).

Pelos relatos aqui mencionados, entendemos que a comunidade, bem como a escola
precisa ser melhor assistida, no que refer-se a propria implementacdo dos dispositivos legais
que garantem inimeros direitos para a comunidade e educag¢do quilombola. Condicionando os
relatos, constatamos que corpo docente se esforca para tentar sanar a demanda da
comunidade, enquanto quilombola. A Prof* Danielle acentua:

Eu acredito que os professores trabalham para atender essas
especificidades, mas a escola em si ndo nos oferta esse tipo de formacdo,
isso é uma questdo inclusive que jd foi discutida com membros da propria
secretdria. Jd tivemos formagcdo em que essa falta foi denunciada. Nés
pedimos pra que fosse pensado uma proposta para as comunidades
quilombola, até porque a Virgilia Garcia Bessa ndo é a tnica escola
quilombola, nés temos outras em outras comunidades. Mas a prdticas dos

professores tenta atender essa demanda quilombola (PROFESSORA
DANIELLE, Didrio de Campo, 17-03-2017).

Entendemos que a Escola Virgilia Garcia Bessa ainda esté a passos lentos na dire¢ao
de ser uma escola quilombola. Que o fato dela estar situada numa comunidade quilombola

ndo faz dela uma escola quilombola.

4.7 Pratica educativa

Os relatos sobre os aspectos que corroboram com o processo educacional
descontextualizado e ineficiente no que diz respeito a valorizacdo das questdes quilombolas, e

o fomento do sentimento de pertenca dos jovens quilombolas vivenciado na Escola Virgilia
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Garcia Bessa, apontam para a necessidade de uma educagcdo de fato quilombola. Nessa
direcdo, Prof* Danielle elenca:
As maiores dificuldades de vivenciar uma prdtica educativa quilombola,
primeiro é uma formagdo que a gente ndo tem, segundo uma proposta
curricular que nos ndo temos e terceiro envolver a comunidade a escola, de
maneira que a comunidade entenda a educacdo como um objeto que tem
funcdo social, que é importante pra aqueles meninos terem um

conhecimento sistematizados (PROFESSORA DANIELLE, Didrio de
Campo, 17-03-2017).

A educadora quilombola Noémia ao lembrar de quando foi professora, antes da escola
se instalar na comunidade, destaca outras formas de se fazer uma prética educativa que
contribui com a formacao humana das pessoas.

Antigamente a educagdo ensinava um pouquinho, desarnava o menino, mas
ensinava principalmente outras coisa. O povo se amava, o povo se gostava,
se ia pra casa de farinha, todo mundo ia pra conta historia, fica ali sentado
conversando. Nos terreiro, os vizinho visitava o outro, a gente contava
nossa historia e sabia a histéria deles, e hoje ndo tem nada. Uns contava
historia de trancoso outros a historia de vida, do passado, de um de outro.
Isso também era educagdo, educagdo de valor, de saber o que é importante

pro povo todo, pra vida deles (EDUCADORA-QUILOMBOLA NOEMIA,
Didrio de Campo, 25-07-2016).

Mesmo com essas condi¢des minimas no campo da alfabetizacdo e as dificuldades no
quesito da estrutura fisica de um espago inapropriado comuns aquele contexto. Ao comparar
com a atualidade, a educadora quilombola Noémia fala da felicidade daquela época, pois as
pessoas viviam mais unidas, todos se respeitavam e ndo tinha a violéncia entre os jovens que
existe hoje em dia. Ao falar da educacdo vivenciada na comunidade na atualidade, a
educadora diz que ndo sabe de nada, pois, ndo reconhece os valores nos jovens de hoje. A

unido, o respeito, o trabalho de pai para filho, as rodas de conversa nao existem mais.

O lider comunitario quilombola José Carlos concorda com a perspectiva da educadora
quilombola Noémia, e enfatiza que todos os elementos que compdem a realidade da
comunidade poderiam contribuir com a educagdo, como as identidades e formacdo humana
dos quilombolas do Castainho. E convida os professores a olhar além das salas de aula, além
dos muros da escola.

Pra se valorizar a questdo cultural primeiro tem que olhar o campo, a
paisagem, ver a importdncia do que é importante para os alunos, e a

maioria das vezes os professores dizem que ndo se adequaram ainda e que
ndo dd pra fazer.

Sempre digo e sugiro que mesmo dentro da sala de aula, abram as portas e
vejam as coisas as arvores, e olhem que através disso pode-se trabalhar o
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artesanato com uma planta por exemplo (LIDER COMUNITARIO JOSE
CARLOQOS, Diédrio de Campo: 27-07-2016).

Na mesma dire¢do dos relatos anteriores, a Prof* quilombola Maria José enfatiza a
importancia de uma prética diferenciada. Uma abordagem continua e sistematizada acerca dos
conhecimentos da prépria comunidade. Uma prética capaz de chamar a atenc¢do dos alunos e,
que contribuisse com o reconhecimento dos processos histéricos de luta da comunidade. Em
sintese uma pratica que promovesse o autoreconhecimento dos jovens, enquanto quilombolas.

Os conteiidos trabalhados na escola deviam ir além daqueles gerais, tinha
que focar na nossa historia, na nossa luta, nas conquistas e no que ainda
ndo temos. Tem que ter uma abordagem pra fazer os alunos se interessarem
por essas questoes, porque eles ndo se interessam. Uma aula que realmente
desse resultado, acho que tem que ser bem sistémica, e formagcdo mesmo. Jd
ndo existem as leis?! Porque ndo tem interesse em trabalhar o que

realmente importa pra comunidade (PROFESSORA-QUILOMBOLA MARIA
JOSE, Didrio de Campo, 16-03-2017).

Vale ressaltar que auséncia da proposta quilombola compromete uma pratica educativa
de qualidade, que atenda as necessidades pontuadas anteriormente. Diante deste cendrio, a
Prof* Danielle critica algumas agdes pontuais como por exemplo, no 20 (vinte) de novembro,
pois “Na verdade, dentro do nosso curriculo nos ndo temos em nenhum momento especifico
que se remeta a historia quilombola, nés inserimos isso dentro da nossa prdtica, o unico

momento que nos temos é o 20 de novembro, e so, isso dentro do curriculo” (PROFESSORA

DANIELLE, Didrio de Campo, 17-03-2017).

A auséncia da proposta quilombola mencionada pelos entrevistados, dentincia o
descaso dos Orgdos responsdveis em gerir e viabilizar os instrumentos necessdrios para a
implementacdo das diretrizes legais especificas da educag¢do quilombola. Nesse contexto,
constatamos ainda, a inexisténcia do Projeto Politico Pedagégico (PPP) da escola. A Prof*
Danielle enfatiza que “A falta de um Projeto Politico Pedagdgico é muito grave!
(PROFESSORA DANIELLE, Didrio de Campo, 17-03-2017). A coordenadora Cleide explica

a auséncia do PPP:

O PPP ainda ndo estd concluido, td em fase de constru¢cdo porque a
primeira orientacdo na gestdo anterior a essa é que teria que formar
comissoes para construir esse PPP, e essas viriam até as escolas. Inclusive
participei em uma reunido na comunidade Calueté, mas so foi uma, ndo
prosseguiram, infelizmente parou ld, a comissdo ndo continuou. Foi feito o
PPP de ld bem trabalhado, sé que o daqui estacionou.

Ai 0 que foi que eu fiz: com pesquisa com outros colegas que trabalham em
comunidades quilombolas, professores também, eles mandaram algum
material pra mim, e eu estou tentando construir o PPP. Mas como vocé
sabe...um documento ndo pode ser construido so. Ai ele td em forma de
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andlise, nas aulas atividades que nos temos uma vez por més, eu vou trazer
esse material pra discutir com os professores nesse momento, pra que eles
auxiliem pra construir um documento coletivo, ndo sé uma pessoa, né. Isso
me incomoda muito por ser um documento essencial (COORDENADORA
CLEIDE, Didrio de campo, 16-03-2017).

O lider comunitério José Carlos, enquanto lider da comunidade ja reivindicou o PPP
da escola, mas infelizmente ndo foi ouvido e muito menos atendido. Contudo, sabe da
importancia de projeto para seu povo e, por isso continua reinvidicando.

Precisamos dar um chega nessa educacdo que vem sem nenhum projeto nem
proposta da nossa realidade. A gente precisa da uma sacudida e fala pra

essas pessoas que tdo ld na prefeitura, que tem um conhecimento, que diz
que tem um, ndo sei se tem...?! que o que eles trazem pra gente td muito

2

distante da nossa realidade e que a gente quer é a grandeza da nossa
comunidade (LIDER COMUNITARIO JOSE CARLOS, Didrio de Campo:
27-07-2016).

Os significantes relatos descrevem uma educacio alheia a realidade do Castainho. Os
efeitos desta educagdo sdo muitos e comprometedores, pois geragdes estdo sendo privadas de
conhecer a histéria quilombo, de seus antepassados, da luta quilombola, enquanto direito
constitucionalmente garantido. Esse conhecimento deveria estar integrado ao processo
educacional como elemento fundante da pritica educativa quilombola, para que esta

fomentasse o autoreconhecimento dos estudantes, enquanto quilombolas.
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5 ANALISE

Nossa andlise serd dividida em quatro categorias: Memoria, Identidade, Escola
Municipal Virgilia Garcia Bessa e Pritica Educativa”, seguindo a mesma estrutura da

fundamentacgdo tedrica. A andlise promove um didlogo entre a teoria e os dados empiricos a

3

fim de respondermos o seguinte problema “ Como as memodrias corroboram com as

construgdes identitdrias a partir da pratica educativa vivenciada na escola quilombola”. E por

fim montamos quadros de consolidacdo das andlises de cada categoria.
5.1 Memdria

As significativas narrativas dos sujeitos com os quais dialogamos, trazem a tona
memorias que remetem ao passado colonial, na medida em que narram relacdes de segregacao
e exclusdo existentes ainda nos dias atuais na comunidade negra do Castainho. Diante de
relagdes sociais baseadas na classificacio racial, e na presenca de elementos racistas, nos

repostamos a Quijano (2000):

La idea de raza, en sentido moderno, no tiene historia conocida antes de
América. Quizds se origino como referencia a las diferencias fenotipicas
entre conquistadores y conquistados [...] la medida en que las relaciones
sociales que estaban configurdndose eran relaciones de dominacion, tales
identidades fueron asociadas a las jerarquias, lugares y roles sociales
correspondientes (QUIJANQO, 2000, p. 202).

Essas relagdes podem ser percebidas também através das memorias do lider
comunitdrio José Carlos acerca de situacdes que revelam a inferiorizacdo dos quilombolas,

bem como a presenca do preconceito e racismo, inclusive no contexto escolar da comunidade.

A gente é tudo descendente de ex escravos, como digo ex! Sinto que as vezes
o tempo congelou pras pessoas, muitas tratam a gente como se a gente
ainda fosse escravo. E muito preconceito, humilhacdo e descaso. Acham que
a comunidade por ser de negro tem que ficar com os restos de tudo. Até na
escola tem caso de racismo, por parte de professor, acredita? Eu acho que o
professor quando td em sala de aula, ele ndo td pra criar um problema e
nem pra resolver os problemas, ele td pra ajudar na maneira possivel, entdo
a maioria das vezes tem um professor que cria um problema na sala de aula
descrimina os proprio menino, né. Isso ai fiquei muito chateado e inclusive
disse a diretora que se eu tivesse tomado conhecimento mais rdpido, um
pouquinho mais antes do professor pedir pra sair da escola. O professor
teria sido prejudicado, juridicamente, porque, se ele ndo se acha no
conforto legal pra dar aula em nossa escola, entdo peca pra ele a ir pra
outra escola ou nem venha pra cd, mas ndo fique prejudicando aluno nem a
comunidade (LIDER COMUNITARIO JOSE CARLOS, Didrio de Campo:
27-07-2016).
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Podemos perceber na fala de lider comunitédrio o peso do legado colonial descrito por
Quijano (2000), uma memoria ainda viva das condigdes de escravizados de seus
antepassados, como também as relagdes sociais na atualidade arraigadas no legado colonial
apontado por Quijano (2000). Outra situacdo que demostra esta condi¢do de inferiorizacio e
hierarquizacdo dos colonizadores € percebida nas experi€ncias religiosas no Castainho, “As
questoes religiosas, por exemplo: nos hoje somos catolicos, porque nos tiraram nossa
religido do candomblé, a igreja catolica dizia que nossa religido era do demoénio! O que a
gente tinha para nossa defesa e falavam isso” (LIDER COMUNITARIO JOSE CARLOS,
Didrio de Campo: 27-07-2016).

A partir das memorias do lider comunitéario apontam para uma realidade de segregacao
e classificacdo racial. Acerca da postura do professor, é perceptivel a cultura do racismo

incultida na sociedade, isto € reflexo das falsas ideias inauguradas pela burguesia ocidental.

Com o fim do regime colonial, Fanon (1968) rememora a ascensdo burguesa e, nos
lembra as falsas ideias democrdticas, que na verdade s6 aumentavam o poderio burgués e o
racismo. Racismo este que era devidamente mascarado frente as ideias ditas democraticas.

A burguesia ocidental, pdsto que fundamentalmente, logra quase sempre

mascarar esse racismo multiplicando as nuangas, o que lhe permite conservar
intacta sua proclamacao da suprema dignidade humana.

A burguesia ocidental ergueu suficientes barreiras e parapeitos para nao
temer realmete a competicdo daqueles a quem explora e despreza. O racismo
burgués ocidental com relagdo ao negro e o arabe € um racismo de desprezo;
é um racismo que minimiza. Mas a ideologia burguesa, que proclama uma
igualdade de esséncia entre os homens, consegue preservar a sua logica
convidando os sub-homens a se humanizarem através de um tipo de
humanidade ocidental que ela encarna.

O racismo da jovem burguesia nacional é um racismo de defesa, um racismo
baseado no medo (FANON, 1968, p. 135).

Nao obstante do contexto rememorado por Fanon, ainda nos dias atuais o legado
colonial estd presente. Para o autor, o legado colonial foi se desdobrando e se reconfigurando,
desta forma, mantendo-se na memoria da sociedade uma ideia de sub-raca e sub-homem,
fomentando atitudes racistas e preconceituosas de forma explicita ou velada. Nesse sentido,
Maria José salienta a importincia de desmistificar a ideia de “ser” escravo. Ideia esta, que
mantem viva na memoria tanto da sociedade em geral, como dos préprios descendentes dos

negros que foram escravizados.

E o mais importante, ninguém é escravo, ninguém nasceu escravo, eles
foram escravizados. Ninguém nasceu preso, agora, nasceu numas condigcoes
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que na época que tinha um regime que tratava as pessoas daquele jeito. E
muitos se veem ainda assim. As pessoas ndo podiam nem aprender a ler, pra
ndo ser politizadas, tinha até que esconder isso (PROFESSORA-
QUILOMBOLA MARIA JOSE, Didrio de Campo 16-03-2017).

Convergindo com a fala da Prof* quilombola Maria José, o Aluno (a) A.5, fala de uma

perspectiva antiga sobre a condi¢do do negro, condi¢@o esta que alimenta o racismo até hoje.

A historia que eu ouvia falar sobre os negros, é que antigamente eles eram
escravizados, porque ndo faziam seu trabalho direito. E eu queria conhecer
mais histérias. Aprendi que existe muita riqueza e alegria na Africa,
antigamente na época que eles foram escravos e também hoje em dia. Os
negros eram livres e foram presos, ndo foi eles que escolheram ser
escravizados. Eles foram presos, por maldade dos brancos. Era bom a gente
aprender isso na escola também! Ainda hoje o negro é tratado mal, vdrias
pessoas ndo gostam dos negros e tem racismo com eles, isso é muita
maldade, ninguém merece ser tratado assim, ninguém (ALUNO (A) A.5,
Didrio de Campo, 06-04-2017).

Como podemos ver, a memoéria dos quilombolas do Castainho esta intimamente
imbricada a condi¢do do negro escravizado. E, em decorréncia desta memoria, as identidades
se constroem negando a condi¢do de ser negro ou quilombola. E uma forma de defesa dos
esteriotipos impregnados a populacdo negra. Desta forma, o quido mais distante destas
memorias que remontam a condi¢do de inferioridade, menos doloroso € para os quilombolas
do Castainho. Conforma Candau (2011) explica:

Memoéria dos sofrimentos e memoria dolorosa, memoria do infortinio que é
sempre “a ocasido para se colocarem as verdadeiras perguntas”, essa
memoria deixa tragos compartilhados por muito tempo por aqueles que

sofreram ou cujos parentes ou amigos tenham sofrido, modificando
profundamente suas personalidades (CANDAU, 2011, p. 151).

Por outro lado, compreendemos a memdria como um importante instrumento de
fundacdo identitdria e luta contra a segregacdo dos grupos sociais. Como também de
reproducdo da mesma em fun¢do do fortalecimento dos lagos identitarios dos membros do
mesmo grupo sociocultural. Candau (2011) destaca a memoria geracional como capaz de

subverter as ideologias dominantes Da importancia da memdria para o Castainho:

A memodria geracional € também uma memoria de fundagcdo que tem seu
lugar no jogo identitdrio. [...] € uma memdria genealégica que se estende
para além da familia. Ela € a consciéncia de pertencer a uma cadeia de
geracdes sucessivas das quais o grupo se sente mais ou menos herdeiro. E a
consciéncia de sermos os continuadores de nossos predecessores. Essa
consciéncia do peso de geracdes anteriores ¢ manifesta em expressdes de
forte carga identitaria, como “as geracdes anteriores trabalharam por nos” ou
“nossos antepassados trabalharam por n6s” (CANDAU, 2011, p.142).
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O lider comunitério José Carlos vai ao encontro com a perspectiva de Candau sobre a

importancia da memoria de fundacdo, bem como de reproducdo e perpetuacdo entre as

geragoes.

Eu acho importante a gente manter nossa memdoria viva, da histéria, da
dificuldade, da luta de tudo que é nosso e mais ainda, passar isso pra frente
pra que ninguém esqueca do caminho pra sobreviver. Eu quando falo disso
ndo to so voltando ao passado, eu té levantando as coisa rica do passado
que tem um poder muito grande. Dizer que no passado quando eu era
muleque eu fazia uma esteira de palha de bananeira e isso era uma tradi¢do
cultural e que divia ta la no curriculo. Eu ia na fonte d’dgua e trazia agua
numa cabaca e botava ld, e a cabagca ndo precisava coloca na geladeira
porque ela gelava dgua bem sadia e isso faz parte do curriculo escolar!
Fazia um tamburete de vara e sentava ld, e hoje esse tamburete nas grandes
capitais custa uma nota, isso faz parte e a gente tem que trabalhar toda essa
rigueza, os quilombola tem que comeca a reviver esse passado (LIDER
COMUNITARIO JOSE CARLOS, Didrio de Campo, 27-07-2016).

Concordando com Candau (2011) e José Carlos, o Aluno (a) D.8 ressalta a

importancia de passar a histéria do Castainho para os seus descendentes, como um marco

histérico fundamental para a afirmacao quilombola.

Bom, na minha opinido, as histérias da comunidade sdo bem interessantes e
bem marcantes para a vida de cada membro quilombola da comunidade.
Uma historia tdo linda e importante para a nossa vida, porque a gente vai
poder passar para nossos descendentes o que a gente aprendeu com nossos
parentes mais experientes. Minha bisavo é uma moradora da comunidade e
sempre me conta histérias, foi a minha grande professora. Falava de tudo
da vida dela e de como ela era feliz na comunidade (ALUNO (A) D.8, Didrio
de Campo, 06-04-2017).

Entendemos que a memoria na comunidade do Castainho tem um importante papel, no

sentido de ndo deixar as histdrias de luta e de vida cairem no esquecimento. Nessa dire¢do,

Ricoeur (2007) destaca que a relacdo entre a memoria e o esquecimento, considerando os usos

e abusos desta memodria. Para o autor na medida em que as memorias sdo manipuladas,

sobretudo quando as memorias oficiais dos dominantes se sobrepdem entre as memdorias dos

grupos minoritdrios socialmente ocorre um abuso na dire¢do de esquecimento de uma

memoria nativa.

O cerne do problema € a mobilizacdo da memoria a servigo da busca, da
demanda, da reinvidicacdo da identidade. Entre as derivacdes que deles
resultam, conhecemos alguns sintomas inquietantes: excesso da memoria,
em tal regido do mundo, portando abuso de memoria- insuficiéncia de
memoria, em outra, por tanto, abuso de esquecimento. Pois bem, € na
problematica da identidade que se deve agora buscar a causa da fragilidade
da memoria assim manipulada. Essa fragilidade se acrescenta aquela
propriamente cognitiva que resulta na proximidade entre imaginacdo e
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memdria, € nesta encontra seu incentivo e seu adjuvante (RICOEUR, 2007,
p. 94).

A partir da concep¢do de memoria trazida por Ricoeur (2007) compreendemos a
existéncia de uma intencionalidade relacionada a questdes de poder e ideoldgicas que induz
uma memoria em detrimento de outra. Ou mesmo, a anulacdo de uma memoria. Nesse
sentido, a memoria dos quilombolas do Castainho ocupa um lugar de grande importancia para
a comunidade, pois é uma forma de registrar seus modos de vida e sua prépria histéria, e té-

las disponiveis aos mais jovens, visando a acessibilidade destes as suas origens.

Desse modo, a memoria exerce um papel de reproducdo e perpetuacdo dos lagos

identitarios dos quilombolas do Castainho. A Prof* quilombola Maria José relata:

Todas as informagdes sobre a historia da comunidade que eu tenho sdo das
proprias pessoas da comunidade, e assim, tem também num livro na cartilha
do Castainho que fez um trabalho sobre as memdrias do meu povo. Mas
assim, o que a gente sabe foi passado mesmo pelos mais velhos [...] Entdo, o
que a gente sabe em relacdo a histéria do Castainho é justamente o que os
mais velhos vdo contando e passando. [...] A questdo se saber da historia da
luta é importante porque antes de ter essa escola aqui, por exemplo, houve
uma luta. Antes de ter essas casas ali, teve uma luta, teve até ameaca de
morte. Uns tiveram que ser massacrados pelo bem dos outros. Eu acho que
muita gente td esquecendo disso, o povo td esquecendo. Parece que tem a
memdria muito curta (PROFESSORA-QUILOMBOLA MARIA JOSE, Didrio
de Campo, 16-03-2017).

Porém, no contexto da escola, infelizmente a aplicabilidade da memoria ainda é um

campo fragil, conforme a Prof* Danielle nos conta:

Quanto as informagodes sobre a comunidade é de extrema importdncia, mas
eu acredito que a uma auséncia de um fomento maior, de iniciativas que de
fato facam com que essa memdoria entre como elemento de formacdo para as
novas geracoes. A gente sabe que esse fomento, ndo necessariamente ele
precisa vir de vias governamentais como iniciativas do governo, mesmo que
0 governo atue através de politicas puiblicas, ndo so por isso. Mas eu acho
que tem uma auséncia nesse sentido, da iniciativa publica, de querer manter
um pouco dessa memdoria. Tem muitos projetos que atuam, tem muita coisa
que acontece dentro do Castainho, mas ainda vejo isso, especialmente no
meu trabalho com criangas, porque eu vejo que elas conhecem muito
superficialmente a sua historia. E mesmo que estejamos inseridos dentro de
uma comunidade quilombola, o didlogo sobre a memoria infelizmente ainda
fica muito restrito a acdes pontuais (PROFESSORA DANIELLE, Didrio de
Campo, 17-03-2017).

Diante dos didlogos sobre a importincia da memdria, entendemos que mesmo ela
sendo uma importante fonte de fomento identitdria, assim como de reprodugdo e perpetuacao
das histérias de luta e resisténcia do Castainho. Podendo inclusive contribuir com a

desconstrugdo das fronteiras erguidas sobre as bases dos condicionantes histdricos e culturais
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que segregam os quilombolas do Castainho. Lamentavelmente ela ndo esta sendo explorada e
trabalhada de maneira plena e efetiva, desse modo, deixando a desejar no que refere-se a
formacdo das identidades dos mais jovens inseridos no contexto escolar da Escola Virgilia

Garcia Bessa.

5.1.1 A memoria e cultura da comunidade do Castainho

Umas das principais memorias relatadas sobre a culturas na esfera de festividades e, é
claro de seu significado para a comunidade quilombola do Castainho € a festa da Mae Preta.
A significancia da Mae Preta para a comunidade esta relacionada com a memdria de seus
antepassados, visto que remonta a memoria do quilombo de Palmares no século XVIIL.

Que tem a festa da Mde Preta que é uma festa tradicional e que tem toda
uma historia que aqui no Brasil ndis conversamos com o pessoal da
Fundarpe e eles fizeram todo o historico dessa festa e disseram que so existe
a festa da Mde Preta s6 no Castainho por incrivel que pareca eu ndo sei se

por ignordncia ou por falta de cuidado ela se acabou por ai. A festa da Mde
Preta jd acontecia na Serra da Barriga em 1695 que era diferente de hoje.

Antigamente a gente enfrentava dificuldades, mas dentro das dificuldades
eles trabalhavam as questoes culturais, ai eles faziam a festa da Mde Preta
a festa se dava o nome de festa do Quilombo e o titulo da festa da Mde
Preta. Eles pegavam a mulher mais velha da comunidade e davam o nome
de mde preta, e as vezes a gente mora na comunidade e ndo sabe a historia,
porque ninguém fala nem tem interesse e eu sempre me preocupei, pra que
ela ndo seja jamais esquecida. Mas percebo que os mais jovens ndo se
interessam por essas coisas de antigamente (LIDER COMUNITARIO JOSE
CARLOS, Didrio de Campo, 27-07-2016).

O lider comunitario José Carlos demonstra a partir da sua fala a importancia da festa
da Mae Preta para manter a histdria de seus antepassados viva. E ainda, em té-la em lugar de
destaque diante de tantas outras culturas que permeiam a contemporaneidade e os interesses
dos mais jovens. O lider comunitdrio afirma ainda ter uma preocupac¢do em manter viva essa
festividade a fim de que ela ndo caia no esquecimento € com ela uma parte importante da
historia de seus antepassados e da comunidade.

Na direcao de valorizagdo da cultura negra, conforme o lider comunitério José Carlos
almeja, bem como de situar a festa da Mae Preta no topo da pirdmide sociocultural do
Castainho, como elemento de fortalecimento das identidades da comunidade. Vale destacar
alguns cuidados. E ainda, que ha muito o que se conquistar a nivel de afirmacao e valorizacdo

da cultura de origem negra. Munanga (2003) nos lembra:
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Sem dudvida, por uma visdo politico-ideoldgica que colocou coletivamente os
brancos no topo da pirdmide social, do comando e do poder,
independentemente de suas raizes culturais de origem étnica, tem-se
tendéncia, por vicio da ideologia racista que estabelece uma relacdo
intrinseca entre biologia e cultura ou raga e cultura, a considerar a populacio
branca, independentemente de suas diferentes origens geograficos e
culturais, como pertencente a uma mesma cultura ou mesma etnia, dai as
expressoes equivocas ¢ equivocadas de “cultura branca” e “etnia branca”.
Pelo mesmo raciocinio baseado na visdo politico-ideoldgica que colocou
coletivamente os negros na base da pirimide como grupo (MUNANGA,
2003, p.14).

Entendemos a partir das compreensdes do lider comunitdrio José Carlos e o
pensamento de Munanga (2003) que as memdrias sobre as culturas de raizes precisam ser
revisitadas. Considerando as tensdes culturais, sobretudo a predominancia da cultura elitista
branca. Candau (2011) acrescenta “Quando um determinado meio ndo ativa mais certas
formas memoriais explicitas, mesmo a repeticdo daquelas que sdo incorporadas estdo, a mais
longo termo, ameacadas. Nisso reside um risco potencial de enfraquecimento das memorias
fortes” (CANDAU, 2011, p. 121).

Munanga (2012) dialogando com os pensamentos supracitados, acrescenta:

Dai a necessidade e importincia de ensinar a histéria da Africa e a histéria
do negro no Brasil a partir de novas abordagens e posturas epistemoldgicas,
rompendo com a visdo depreciativa do negro, para que se possam oferecer
subsidios para a constru¢do de uma verdadeira identidade negra, na qual seja
visto ndo apenas como objeto de histéria, mas sim como sujeito participativo
de todo o processo de construgdo da cultura e do povo brasileiro, apesar das
desigualdades raciais resultantes do processo discriminatério. Além da
histdria, outro fator constitutivo da identidade negra € a cultura (religides,

artes, medicinas, tecnologias, ciéncias, educagdo, visdes do mundo, etc.)
(MUNANGA, 2012, p. 10-11).

Importa ressaltar que o contexto brasileiro tem a peculiaridade de integrar uma rica
diversidade cultural. Estamos falando de diversas culturas, com suas particularidades, e que
na maioria das vezes dialogam umas com as outras. Entretanto, as constru¢des culturais e
identitarias dar-se-ao a partir da tomada de consciéncia das particularidades culturais oriundas
do préprio grupo social. Desse modo, mesmo que existam tensdes no interior do grupo, as
particularidades deste, deveram ser ativadas, cujo proposito seja de unifica-los, enquanto
grupo social de uma cultura comum. Por exemplo: “As comunidades quilombolas ou
remanescentes dos quilombos, apesar de terem alguns problemas comuns, apresentam
também historias, culturas e religides diferentes” (MUNANGA, 2003, p 15).

Falando da importincia da cultura da comunidade do Castainho, a coordenadora
Cleide destaca que através de alguns periodos do ano letivo € trabalhada as temaéticas de

origem africana.
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Durante o folclore a gente busca as muisicas de origem africana, coisas que
eles sintam mais contemplados. A gente trabalha tudo, mas dando énfase ao
que é deles! Existem salas temdticas, uma fala sobre isso, outra sobre
aquilo. Por exemplo, ao invés do funk eles trabalham maculelé, coco de
roda, principalmente no dia da consciéncia negra (COORDENADORA
CLEIDE, Didrio de campo, 16-03-2017).

Para a Prof* Danielle existem algumas dificuldades em precisar o quanto o trabalho da

escola contribui com a retomada da cultura da comunidade do Castainho, isto na medida em

que € revisitada. A professora salienta que o trabalho € realizado. Mas € dificil adjetivar se

realmente a historia e cultura do Castainho € revisitada.

Pra nés que estamos na escola é muito dificil adjetivar que essa historia e
cultura é revisitada. Dentro da escola nés produzimos trabalhos como por
exemplo, mascaras africanas, dangas africanas, com comidas africanas,
com histérias dos reinos da Africa, no ano passado eu trabalhei com isso.
Mas afirmar que a memoria da comunidade ela é revisitada, perpassa a
atuacdo da escola. O nosso papel a gente tem feito. Mas pra essas questdes
serem revisitadas de fato, precisaria de outras iniciativas. Iniciativas
externas ou da prépria comunidade de reconhecer-se como comunidade
quilombola. Produzir os seus grupos culturais, preservar os seus modos de
fazer, encarar de fato, incorporar a ideia que sdo negros remanescentes
(PROFESSORA DANIELLE, Didrio de Campo, 17-03-2017).

Com base nos didlogos explanados, entendemos a retomada da cultura negra através

da memoria, como imprecindiveis para afirma¢do dos sujeitos, enquanto quilombolas. Esta

afirmacao cultural € constitutiva das identidades dos quilombolas do Castainho. Desta forma,

sdo essenciais para suas formagdes identitérias.

5.1.2 Memodria e educagdo na comunidade do Castainho

Sobre a importancia da memdria para a comunidade, considerando suas histérias e a

necessidade de manté-las vivas no imagindrio cultural dos membros da comunidade. A

supervisora de educacdo quilombola locada na escola, chama a atengdo para as riquezas do

Castainho, enquanto patrimonio histérico-cultural. Importa ressaltar a relagdo entre a

preservacdo deste patrimdnio com a formacdo das identidades e humana dos quilombolas do

Castainho.

Sobre a historia do Castainho, foi fundado por negros fugitivos do quilombo
dos Palmares no ano de 1965, ano que o mesmo foi destruido. A religido
que predomina é catolica, havendo um pouco de evangélicos jd radicados. A
cultura predominante é a agricultura. Tem cerca de 700 moradores,
subdivididos em mais ou menos 200 moradias. A preservagdo da historia e
formagdo do Castainho, por ser um patriménio histérico-cultural e que
representa a formacgdo humana, social, cultural, etc precisa ser melhor
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divulgado e preservado para que as futuras geracbées compreendam a
historicidade e contribuam com a valorizacdo de tdo rico territorio
(SUPERVISORA CYNARA, Didrio de Campo, 27-07-2016).

Na direcdo do relato da supervisora Cynara, entendemos que em se tratando de uma
comunidade quilombola, ela tem uma tradi¢do oral muito viva, haja vistas que sdo muitos

saberes e modos de vidas especificos de raizes africanas.

Entendo que a comunidade so tem como conhecer a sua historia, a partir
das memorias existentes na mesma. Por isso, a importdncia da preservacdo
das mesmas como fonte de pesquisa, e para que as geragoes futuras possam
se reconhecer como partes integrantes da comunidade (SUPERVISORA
CYNARA, Didrio de Campo, 27-07-2016).

Desta forma, portanto, a memdria se insere num campo rico para exploracao e trabalho
no campo da educacdo, inclusive no contexto escolar. Em relacdo a contextualizacdo da
memoria, enquanto fonte e recursos educacionais podemos afirmar que essa pratica pode ser
entendida como um resgate histérico da negritude quilombola. Souza afirma que trabalhar
com questdes ligadas a historia africana ou afro-brasileira exige que utilizemos todos os meios

e fontes:

[...] a histéria da africana e afro-brasileira, exige momento de estudos de
pesquisa e reflexdo. Tal iniciativa marca-se por variados e diferentes fatores:
somos filhos/as de uma histéria reprimida e silenciada; ignoramos, em
maioria, a histéria da Africa antes do colonialismo europeu, as diferentes
culturas e tradi¢des existentes no continente africano, além das diferentes
versdes de Africa que podem ser lidas por um olhar mais atento e
meticuloso. Estamos encharcados de pré-conceitos e racismos, carregando
ainda, dentro de nés marcas das ideologias invizibilizantes da cultura negra,
dentre outras questdes (SOUZA et al, 2008, p.71).

A professora quilombola Maria José, enquanto quilombola e educadora diz sentir falta
de um trabalho mais enfético acerca das histérias e memorias do Castainho. Para ela essa

auséncia se deve:

Eu sinto falta disso, das memorias dos nossos antepassados, e nem precisa
ir muito longe, nossos avos tém muita histéria pra contar, eu
particularmente tenho minha avo que nasceu aqui no Castainho, ela tem 104
anos. As memorias dela recontam desde a construcdo das casas de taipa,
desde o principio de tudo..., Mas a memdria seja ela da origem, da luta pela
terra, pela educagcdo ou direitos ndo é trabalhada como um conteiido
educativo. Porque assim, a gente vé fragmentos, porque tem até o material
que sdo o préprio povo do Castainho. Mas eu ndo sei se é tempo que 0s
professores ndo tém...porque é assim, eu ndo vou trabalhar uma coisa que
eu ndo sei, que ndo tenho apropriacdo. Entdo eu acho que isso fica um
pouco solto. E aquele trabalho assim, a gente vai fazer o resgate, mas nao
tem uma base, ndo tem. Tem essa preocupagdo, ela existe, mas é um
trabalho que precisa ser mais sistematizado. Eu acho que deveria ter
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formagao também pra o professor, mais especifica (PROFESSORA-
QUILOMBOLA MARIA JOSE, Didrio de Campo, 16-03-2017).

Na direcao do pensamento de aproximar a educacdo a realidade dos quilombolas,
através de suas histdrias. Gomes destaca a importancia de inferéncias que culminam em uma
educagdo mais prazerora, e € claro mais significativa, na medida em que os quilombolas

sentem-se contemplados a partir da valoriza¢ao da histéria e memoria da comunidade:

[...] o processo de aprendizagem pode ser mais vivo e criativo , quando
fazem sentido em nossas vidas, quando nos sentimos presentes de forma
construtiva nas discussdes e interagdes na sala de aula, sem discrimina¢des
nas avaliagcdes e no material didético utilizado, porque, se as instervengdes
na sala de aula nao funcionam com os alunos afrodescendentes , se os livros
e materiais ndo sio adequados para eles, e se as atividades planejadas nao os
motivam, € preciso modificd-las, inventar novas metodologias |,
experimentar, assumir o risco de errar e dispor-se a corrigir (GOMES, 2008,
p-26).

Podemos verificar a relacdo no que destacou Gomes (2008) com o que José Carlos

ressalta sobre os contetdos que deveriam estar inseridos no curriculo da escola do Castainho.

2

E importante trabalhar na educacdo as nossas coisas, trabalhar com os
nossos modos de fazer as coisa, nossas matéria prima, as antigas religido,
as comidas, as festas e dangas, o nosso trabalho com a terra, o respeito pelo
outro... trabalha tudo isso, pra que seus ancestrais que deixaram esse
conhecimento e que ndo deixasse essa lembranca morre. Se tudo isso que
faz parte da nossa cultura que é a nossa tradicdo e que ela estivesse dentro
do nosso curriculo escolar, que fizesse parte da educacdo das nossa
criangas e jovens (LIDER COMUNITARIO JOSE CARLOS, Didrio de
Campo, 27-07-2016).

Entendemos a importancia da relagdo das memorias com o processo educativo, na
medida em que este contemple as historias da comunidade do Castainho, valorizando-a e
tornando os quilombolas, agentes de suas proprias histérias, bem como na construcdo do
conhecimento. Neste contexto, a memoria alimenta o presente, a partir de um passado de luta,
resisténcia e valores de um povo guerreiro. Fortalecendo os lagos identitarios dos quilombolas

da comunidade do Castainho.

Dialogando com as pontuacdes realizadas, o Aluno (a) do 9° ano, destaca a
importancia de manter a histéria quilombola de seus ancestrais viva, para que ela possa ser

preservada e passada para os descendentes.

As historias sdo importantes pra nossa educacdo, porque é sempre bom vocé
chegar em algum lugar, e contar um pouco, isso vai mantendo ela viva. Eu
acho muito importante sabermos a luta das terras, a convivéncia dos mais
velhos, e se Deus quiser, algum dia quando tivermos nossos filhos
repassarmos nossas historias para ele e assim sucessivamente. (ALUNO (A)
E.9, Didrio de Campo, 06-04-2017).
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A fala da aluna aponta para o desejo de manter sua historia viva, através da reproducao
da mesma para seus descendentes. Esse sentimento nos permite compreender a forte

referéncia da aluna com suas histérias. E ainda, da importancia de rememorar, de contar suas

histérias para que os outros conhecam e valorizem-14.

Quadro 10 - Consolidagao da Anélise sobre a Memoria

CATEGORIA TEORICO EMPIRICO RESULTADOS
MEMORIA [...] la medida en que las | Sinto que as vezes o tempo | [...] uma memoria
relaciones sociales que estaban | congelou  pras  pessoas, | ainda viva das
configurdndose eran relaciones | muitas tratam a gente como | condi¢bes de
de dominacion, tales | se a gente ainda fosse | escravizados de

identidades fueron asociadas a
las jerarquias, lugares y roles

escravo. E muito preconceito,
humilhacdo e  descaso.

seus antepassados,
como também as

sociales correspondientes | Acham que a comunidade por | relagdes sociais na
(QUIJANO, 2000, p. 202). ser de negro tem que ficar | atualidade
com os restos de tudo | arraigadas no
(LIDER COMUNITARIO | legado colonial.

JOSE CARLOS, Didrio de
Campo: 27-07-2016).

A memoéria geracional €

Bom, na minha opinido, as

Entendemos que a

também uma memoéria de | historias da comunidade sdo | memoria na
fundacdo que tem seu lugar no | bem interessantes e bem | comunidade do
jogo identitdrio. [...] é uma | marcantes para a vida de | Castainho tem um
memoria genealdgica que se | cada membro quilombola da | importante  papel,

estende para além da familia.
Ela € a consciéncia de pertencer
a uma cadeia de geragOes
sucessivas das quais o grupo se
sente mais ou menos herdeiro.

comunidade. Uma historia
tdo linda e importante para a
nossa vida, porque a gente
vai poder passar para nossos
descendentes o que a gente

E a consciéncia de sermos os | aprendeu com nossos
continuadores de Nnossos | parentes mais experientes.
predecessores (CANDAU, | Minha  bisavé é uma
2011, p.142). moradora da comunidade e

sempre me conta historias,
foi a minha grande
professora (ALUNO (A) D.S,
Didrio de Campo, 06-04-
2017).

no sentido de nio
deixar as histdrias
de luta e de vida
cairem no
esquecimento.

O cerne do problema é a
mobilizacilo da meméria a

Quanto as informacdes sobre
a comunidade é de extrema

[...Jcompreendemos
a existéncia de uma

servico da busca, da demanda, | importdncia, mas eu acredito | intencionalidade

da reinvidica¢do da identidade. | que a uma auséncia de um | relacionada a
Entre as derivacdes que deles | fomento maior, de iniciativas | questdes de poder e
resultam, conhecemos alguns | que de fato facam com que | ideoldgicas que
sintomas inquietantes: excesso | essa memoria entre como | induz uma
da memoria, em tal regidio do | elemento de formagdo para | meméria em
mundo, portando abuso de | as novas geracdes | detrimento de
memoria-  insuficiéncia  de | (PROFESSORA DANIELLE, | outra. Ou mesmo, a

memoria, em outra, por tanto,
abuso de esquecimento
(RICOEUR, 2007, p. 94).

Didrio de 17-03-

2017).

Campo,

anulacdo de uma
memoria.




Sem ddvida, por uma visdo
politico-ideoldgica que colocou
coletivamente os brancos no
topo da piramide social, do

comando e do  poder,
independentemente de  suas
raizes culturais de origem

étnica, tem-se tendéncia, por
vicio da ideologia racista que

estabelece uma relagdo
intrinseca entre biologia e
cultura ou raga e cultura

(MUNANGA, 2003, p.14).

Eles pegavam a mulher mais
velha da comunidade e
davam o nome de mde preta,
e as vezes a gente mora na
comunidade e ndo sabe a
historia, porque ninguém fala
nem tem interesse e eu
sempre me preocupei, pra
que ela ndo seja jamais
esquecida. Mas percebo que
os mais jovens ndo se
interessam por essas coisas
de  antigamente  (LIDER
COMUNITARIO JOSE
CARLOS, Didrio de Campo:
27-07-2016).

[...] as memorias
sobre as culturas de
raizes precisam ser

revisitadas.

Considerando  as
tensdes  culturais,
sobretudo a

predomindncia da
cultura elitista
branca.

Daf a necessidade e importancia
de ensinar a histéria da Africa e
a histéria do negro no Brasil a
partir de novas abordagens e
posturas epistemoldgicas,
rompendo com a visdo
depreciativa do negro, para que
se possam oferecer subsidios
para a construcio de uma
verdadeira identidade negra
(MUNANGA, 2012, p. 10-
11).

Pra nos que estamos na
escola é muito  dificil
adjetivar que essa historia e
cultura é revisitada. Dentro
da escola nés produzimos
trabalhos como por exemplo,
mascaras africanas, dancas
africanas, com comidas
africanas, com historias dos
reinos da Africa, no ano
passado eu trabalhei com
isso. Mas afirmar que a
memoria da comunidade ela
é revisitada, perpassa a
atuagdo da escola
(PROFESSORA DANIELLE,
Didrio de Campo, 17-03-
2017).

[...] entendemos a
retomada da cultura
negra através da
memoria, Ccomo
imprecindiveis para

afirmacdo dos
sujeitos, enquanto
quilombolas.

[...] 0 processo de
aprendizagem pode ser mais
vivo e criativo , quando fazem
sentido em nossas vidas,
quando nos sentimos presentes
de forma construtiva nas
discussdes e interacdes na sala
de aula, sem discriminag¢des
[...]se as insterven¢des na sala
de aula ndo funcionam com os
alunos afrodescendentes , se os
livros e materiais ndo sdo
adequados para eles, e se as
atividades planejadas ndo os
motivam, € preciso modifica-
las, inventar novas
metodologias , experimentar,
assumir o risco de errar e
dispor-se a corrigir (GOMES,
2008, p.26).

E importante trabalhar na
educagdo as nossas coisas,
trabalhar com o0s nossos
modos de fazer as coisa,
nossas matéria prima, as
antigas religido, as comidas,
as festas e dancas, o nosso
trabalho com a terra, o
respeito pelo outro...
trabalha tudo isso, pra que
seus ancestrais que deixaram
esse conhecimento e que ndo

deixasse essa lembranca
morre (LIDER
COMUNITARIO JOSE

CARLOS, Didrio de Campo:
27-07-2016).

[...] a importincia
da relacdo das
memodrias com 0
processo educativo,
na medida em que
este contemple as

histérias da
comunidade do
Castainho,
valorizando-a e
tornando 0s
quilombolas,
agentes de suas

proprias historias.

Fonte: A Autora (2017).
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5.2 Identidade

A identidade no Brasil foi concebida a partir de condicionantes histéricos e sociais
firmados no regime colonial, desta forma, teve como sua principal marca a destituicdo das
identidades de origem africanas. Nessa direcdo, podemos afirmar que as identidades da
populacdo negra em sua maioria foram influenciadas por identidades alheias as que de fato
lhes pertenciam, comprometendo assim a legitimidade da identidade negra no territério
brasileiro. Sobre essa realidade Quijano (2000) diz:

Aqui la tragedia es que todos hemos sido conducidos, sabiéndo o no,
queriéndolo o no, a ver y aceptar aquella imagen como nuestra y como
perteneciente a nosostros solamente. De esa manera seguimos siendo lo que
no somos. Y como resultado no podemos nunca identificar nuestros

verdaderos problemas, mucho menos resorvelos, a no ser de una manera
parcial y distorsionada (QUIJANO, 2000, p. 226).

Sabemos entdo, da existéncia dos processos historicos que fundiram as identidades
negras quilombolas. E que estes, estdo marcados por demarcacdes coloniais. Nessa dire¢do,
destacamos a fala do Aluno (a) E.9.

Ser quilombola é ser descendente dos escravos. E também a origem do
negro. Sou com muito orgulho, porque eu nasci e estou crescendo na
comunidade dos meus avés, minha mde, dentre outros parentes, somos todos
quilombolas. Meu avé Geraldo Izidio Barbosa, Sempre me diz “Eu sou

quilombola, porque eu nasci, cresci e vou morrer aqui” (ALUNO (A) E.9,
Didrio de Campo, 06-04-2017).

Ao nos aproximarmos do relato do Aluno (a) E.9 percebemos um entrelagamento de
relagdes que constituem a identidade quilombola. Desta forma, o relato destaca; a condi¢do do
negro escravizado, o poder simbdlico da terra, os lacos familiares, bem como a prépria
comunidade como berco das experi€ncias e vivencias das pessoas que vivem no quilombolo.
Nessa direcdo, todos os entrelaces relacionais podem ser considerados produtores das
identidades da comunidade.

Diante da visdo do Aluno (a) E.9 do que € ser quilombola, bem como das relacdes para
essa condicdo elencadas pela propria, Chagas (2004) explica sobre a importancia da
descendéncia dos quilombolas, mesmo que as memorias da condi¢ido de inferioridade sejam
retomadas, elas sdo parte constitutiva das identidades quilombolas.

Assim, pelo que refere a cosmovisao da comunidade, ser remanescente de
“comunidades de quilombo” ndo pode deixar de referir essa descendéncia a
qual se vinculam, da condi¢do imposta pela “histéria dos negros escravos”,

da dificuldade de figurar na cena publica com o mesmo valor de igualdade
(CHAGAS et al, 2004, p. 370).



167

O racismo e preconceito também constitui a identidade dos quilombolas, como nos

fala o Aluno (a) A.5, a0 mencionar os seus pares.

O negro trabalhou muito jd, e as pessoas ainda maltratam e tratam ele com
preconceito e racismo, isso tem que mudar. As pessoas tém que respeitar os
negros. Eu as vezes vejo as pessoas tratando mal os negros, isso é muito
ruim, eu fico me sentindo muito triste com isso. Queria que isso ndo
existisse!

Por exemplo, devia ter mais acdes afirmativas, porque as mulheres sofrem
muito racismo. Porque as mulheres brancas querem ser melhor que as
negras. Pras mulheres devia ter todas uma politica propria, e ndo so pras
brancas, as negras também devem ter esse direito e etc... (ALUNO (A) A.5,
Didrio de Campo, 06-04-2017).

Percebemos na fala do Aluno (a) A.5, um rangco de amargura acerca da condicdo de

seus ancestrais e também da populacdo negra contemporanea, por todo o sofrimento desde a

escravizacao até os dias atuais. O referido Aluno (a) demonstra um sentimento solidario pelos

seus pares. Especialmente as posturas racistas e preconceituosas direcionadas as mulheres

negras, bem como a auséncia do reconhecimento dos direitos para como elas. Nesse sentido o

olhar de Chagas (2004) mesmo que para outra realidade quilombola, contribui perfeitamente

para a interpretacdo do o Aluno (a) A.S.

A memoria das relagdes soliddrias estabelecidas entre os esteios ancestrais, é
referencia exemplar de um modo de ser que requer unido, elemento
indissocidvel da luta imposta pelos sofrimentos vividos. [...] Em suma, o
vinculo histérico e sociocultural dessa comunidade expressa-se por essa
existéncia possivel, em que s@o os proprios pares a repor os fundamentos de
uma sociabilidade-humanidade, na intensa capacidade de viver um espaco de
existéncia cuja a producdo € social, no qual o vazio do reconhecimento do
“outro” € preenchido “entre os meus” de identidade (CHAGAS et al, 2004,
p. 370).

Num universo de significacOes e experiéncias cotidianas, as relacdes soliddrias

indicam a possibilidade de resisténcia e unificacdo do grupo. Aliado a esse cendrio, a Prof*

quilombola Maria José chama a aten¢do para a formacao identitdria como meio de resisténcia

dos quilombolas.

Para resistir ao racismo e preconceito que nossos antepassados sofreram e
que a gente ainda sofre, é dificil aquilo ali viu...por isso que eu digo, se vocé
tem uma boa formacdo, se vocé é orientado, se vocé tiver uma identidade
solida, vocé se abala, mas ndo é derrubado (PROFESSORA-QUILOMBOLA
MARIA JOSE, Didrio de Campo, 16-03-2017).

Em consondncia com o pensamento anterior, Professora Danielle ressalta que o

processo identitdrio se constirtui de diferentes formas e por diferentes instancias:
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Esse processo de identidade ndo acontece dentro da escola apenas, ele
acontece a partir das experiéncias que as criangas vdo ter na sua vida, a
partir das conversas e das memorias transmitidas pelos seus familiares,
pelas pessoas que eles convivem. Entdo, assim, dizer como que acontece
essa construgdo é meio complicado, mas eu posso afirmar com certeza que
esse é um processo coletivo, que é um processo que acontece dentro da
escola, fora dela, a partir da familia dos amigos e de outras instdncias que
eles frequentam (PROFESSORA DANIELLE, Didrio de Campo, 17-03-
2017).

Diante do didlogo sobre a concepcdo identitidria dos quilombolas do Castainho
entendemos que trata-se de uma construcao que envolve diversos elementos, dentre eles; os
histéricos e socioculturais. E que para essas construgdes de identidades ocorram de maneira
concreta e fortalecida no seio das raizes quilombolas, ela precisar estar constantemente

relacionanda com os modos de vida de todas as instancias e envolventes da comunidade.

5.2.1 Identidade e territorio

Através do que conseguimos acessar a partir das narrativas e do préprio didlogo delas
com os fundamentos tedricos, entendemos que as construgdes identitdrias permeiam diversas
relagdes historicas e socioculturais. A partir deste entendimento, destacamos o poder
simbdlico da terra como elemento identitdrio essencial para afirmacdo das identidades
quilombolas, bem como o sentimento de pertenca ao quilombo do Castainho. Caracterizando

0 “Quilombo” Leite (2004) diz:

O termo “Quilombo”, portanto, constelou diversos processos socio-culturais
e histéricos envolvendo populacdes afrodenscendentes vivendo em
determinados nicleos residenciais e de auto-reproducdo, sediados em &reas
territoriais brasileiras por logo tempo, a maioria por mais de 100 anos. Esses
“redutos negros” passam entdo a ser referidos na Constituicao Federal como
um tipo de coletividade cujos direitos caberia ao Estado brasileiro
reconhecer, através dos processos legais e constitucionais de regularizacao
fundidria previstos na legislacdo (LEITE, 2004, p. 46).

Sobre o reconhecimento do Castainho, a supervisora de educag¢do quilombola afirma:

2

Sobre especificamente a comunidade do Castainho, é uma comunidade
remanescente de quilombo. Atualmente é a unica, dentre as seis
comunidades existentes no municipio, formalmente reconhecida e
organizada. Tem como lider o Sr. José Carlos, um militante das causas
quilombolas a nivel nacional, e que luta pela terra e pelo que ela representa
para a comunidade e identidades dos quilombolas (SUPERVISORA
CYNARA, Didrio de Campo: 27-07-2016).
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Em termos constitucionais de regularizacdo, a comunidade quilombola do Castainho
foi reconhecida pela Funda¢do Cultural Palmares no ano de 2000. Porém, a luta pela terra ndo

findou com o reconhecimento:

A terra de Castainho foi registrada em cartério no ano de 2000. Dos 183
hectares registrados, 40 estavam invadidos por fazendeiros e o INCRA néo
fazia nada para retomar a propriedade. Cansados de esperar, em maio de
2004, a comunidade tomou a decisdo de retomar seu territorio. Para as
familias, esta foi uma das acdes mais importantes da luta pelo territério
(COMISSAO PASTORAL da TERRA. 2013, p. 20).

Mais de 10 (dez) anos se passaram desde a intervencdo de retomada das terras do
Castainho e, ainda hoje € travada a luta pelo direito de suas terras. A situacdo das terras do
Castainho envolve tensdes e ameacas, inclusive ao lider quilombola Sr José Carlos devido a

sua posicao de destaque pela militdncia. De acordo com as palavras do proprio:

A coisa ndo muda nunca, faz dois anos que sofri emboscada, tive que passar
um tempo longe da comunidade, da minha familia e da minha casa. Ndo
estou aguentando mais, é tanta injustica e desonestidade por parte do poder
municipal que teve sua campanha para prefeito patrocinada pelo
imobilidria de Mano Imovéis, e por conta disso, se volta contra os
quilombolas do Castainho para pagar os favores da campanha. Me fazem
propostas nojentas, chego a perder o prumo so em lembrar. Sdo ofertas de
casas e carros, para que eu faca vistas grossas para a entrada da
imobilidria na comunidade. Eu disse aqui na cara deles, que a comunidade
ndo é minha, ndo é de ninguém, é do povo, dos quilombolas do Castainho.

Agora a pouco lotearam até o cemitério, onde a gente enterrava nossos
mortos. Inclusive iam derrubar a Casa das Almas, foi por pouco, quase ndo
chego a tempo. Tive que acionar o INCRA que espediu uma ordem
proibindo a derrubada da Casa das Almas, e disseram que aquilo era
patriménio cultural (LIDER COMUNITARIO JOSE CARLOS, Didrio de
Campo, 27-07-2016).

Sobre a Casa das Almas’’, enquanto patrimdnio cultural, vale destacar o Artigo 216 da

Constitui¢do Brasileira (1988):

Art. 216. Constituem patrimdnio cultural brasileiro os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de
referéncia a identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos formadores
da sociedade brasileira, nos quais se incluem: I - as formas de expressao; II -
os modos de criar, fazer e viver; Ill - as criagdes cientificas, artisticas e
tecnoldgicas; IV - as obras, objetos, documentos, edificacdes e demais
espacos destinados as manifestagdes artistico-culturais; V - os conjuntos
urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico, arqueoldgico,
paleontolégico, ecoldgico e cientifico (BRASIL, 1988).

30 A Casa das Almas é um espaco de oracdo ao lado do cemitério onde os quilombolas deixavam oferendas para
seus entes queridos.
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A luta contra os latifundidrios pelas terras € uma constante no Castainho, infelizmente
o apoio do poder publico esta longe de ser a comunidade. O lider comunitario José Carlos
ressalta a importancia das terras “As questoes da terra pra gente é muito importante nos ndao
queremos ser mais um latifundidrio, mas queremos ter uma vida digna, deixar de td
mendigando, deixa de td esperando pelos outro” (LIDER COMUNITARIO JOSE CARLOS,
Didrio de Campo, 27-07-2016).

A Prof* quilombola Maria José ao rememorar quando participava das reunides que

discutia a importancia das terras, ela nos conta:

Desde pequenininha eu participava, participava ndo, eu tava ld nas reunioes
que faziam na Associacdo. Eu ndo entendia, criangca né! Porque esse povo
fala tanto em terra assim...porqué ndo é de agora! Eu criancinha escutava
eles falando assim “que precisava de terra”, e eu pensava, pra qué? Por
que eu ndo entendia. Hoje eu entendo, mas naquela época ndo, mas eu fui
acompanhando meus pais. Algumas pessoas daquela época jd morreram
muitos. Aqueles que participavam da luta. E assim, se as pessoas ndo se
conscientizarem, tudo vai se perder (PROFESSORA-QUILOMBOLA MARIA
JOSE, Didrio de Campo, 16-03-2017).

A importancia da terra para a comunidade sempre foi introduzida no campo dos
debates e das prioridades e partilhadas para todos os membros da comunidade, independente
de género ou faixa etdria. Como podemos observar a partir da memoria da Prof* quilombola
Maria José a terra € uma bandeira de luta, resisténcia e também de sobrevivéncia dos
quilombolas do Castainho. O simbolismo territorial tem significados importantes, no campo
da identidade, podendo também se estender nos processos formativos e da educagdo, como
podemos destacar na narrativa da Prof* quilombola Maria José que, enquanto crianca ja estava
imersa no universo politico ideoldgico de reinvidica¢des do Castainho. A Prof® quilombola
complementa ainda:

Porque além de se reconhecer como negro, vocé tem que se valorizar e
valorizar a luta, ndo sé a luta de hoje, mas a luta dos antigos. Se ninguém
tivesse iniciado uma luta antes, como é que a gente tava dando continuidade
hoje. Entdo eu acho que seria bom se valorizar a cultura, mas também se
reconhecer, enquanto um cidaddo que td buscando seus direitos em prol do
coletivo, do bem comum. Porque ndo era assim no quilombo, ndo se
reunido?! O quilombo ndo é so6 um lugar que as pessoas vinham pra se
refugiar, era um lugar onde eles iam pra procurar estratégias de politica, de

meios de sobrevivéncia e de escapar dos maus tratos (PROFESSORA-
QUILOMBOLA MARIA JOSE, Didrio de Campo, 16-03-2017).

O quilombo na perspectiva apontada pela Prof* quilombola Maria José é um reduto

politico, ideoldgico que simboliza a unido e coletividade de sujeitos que lutam por um ideal
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comum, a justica. Essa perspectiva entra em consondncia com a premissa de Chagas (2001),

conforme nos fala:

Essa qualidade e intensidade de interag@o foi o que, justamente, possibilitou
a constru¢do de uma tal configuracdo social cuja autonomia também tinha
suporte nessa dindmica de relacdes sociais e, por sua vez, nas
correspondentes formas de usar e ocupar a terra. Seriam esses modos,
enquanto padrao de ocupagdo, que possuem certas qualidades e conexdes
com a vida das atuais comunidades [...] E a énfase na etnografia do modo de
viver dessas comunidades que fornece uma chave de leitura a continuidade
cultural e socio-histdrica, que faz com que hoje estes grupos se apropriem e
continuem a construir a histéria quilombola, sendo vistos e reconhecidos
enquanto parte constitutiva da mesma (CHAGAS, 2001, p.217).

De uma forma geral, entendemos o territério, enquanto mais uma fonte que contribui

com as contrugdes identitdrias, nesse sentido a terra possui um valor no qual se inscreve o

ciclo de vida dos quilombolas, bem como é um elemento aditivo no que tange o sentimento de

respeito e pertenca ao lugar, histéria e cultura da comunidade. O sentimento de pertenca ao

lugar esta nuito evidente na fala do agricultor Enoque:

Eu nasci e me criei aqui, to com 83 anos jd, sou neto de escravo, quando
meu avo chegou aqui sé tinha mato, foi aqui que ele ficou liberto, morreu
aqui jd velho, com quase 100 ano. Eu sé saiu daqui quando me levarem,
quando eu morre, mas mesmo assim eu sou daqui mesmo. Minha vida é isso
daqui, s6 saiu daqui levado, quando tive morto. Eu nasci e me criei aqui,
trabalhando aqui, nunca sai daqui. Na época de aperto a gente se juntava
pra ir trabalhar fora, mas coml5 dias tava tudo aqui de novo. Mas me
mudar, eu nunca me mudei (AGRICULTOR ENOQUE, Didrio de Campo,
28-07-2016).

A partir do relato do agricultor Enoque percebemos a relacdo de pertencimento entre o

proprio a terra. Nesse sentido o qudo valoroso € o lugar, enquanto fonte de suas referéncias,

memorias, trabalho e onde constituiu sua familia. A terra possui assim um poder simbdlico e

um valor inestimavel para os quilombolas.

Cabe salientar ainda que, enquanto teor politico e ideoldgico o territdrio também pode

e deve compor os conteudos trabalhados no contexto escolar, como um elemento a mais de

formagao dos membros da comunidade do Castainho.

5.2.2 Identidades em conflitos

De acordo com as observacdes de Prof* Danielle, a relagdo entre a memoria, educacao

e, por consequéncia a formagdo identitaria na comunidade quilombola do Castainho, nao

estdo firmadas num processo continuo, consistente e sistematizado. Tornamdo-o um processo

de construcao de identidades severamente fragil e comprometido.
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E a memoria, entendo ela como um fragmento imaterial em sua esséncia da
vida, da cultura e identidade daquele povo, que sofrendo influencias se
solidifica ou ndo. E abstraido por aquelas pessoas, e é transmitido na
medida de sua relevincia. Eu entendo a memoria muito nesse sentido, e
entendo assim, essa memoria, essa abstracdo daquilo que é relevante, ela é
pouco trazida pra essa escola. Eu acho... A relacdo entre escola e essas
pessoas, assim mais experientes dentro da comunidade, ela acontece de
forma fragmentada (PROFESSORA DANIELLE, Didrio de Campo, 17-03-
2017).

Na fala da Prof* Danielle importa ressaltar que a “Cultura daquele povo, que sofrendo
influencias se solidifica ou ndo”, “e é transmitido na medida de sua relevancia”. Nesse
sentido destacamos a fala do Aluno (a) do 8° ano que ressalta a pertinencia de trabalhos que
contemplem a cultura de suas raizes, pois, a falta dela permite que outras culturas ocupem o
espaco nao preenchido pelo que € de fato relevante para os quilombolas do Castainho. A sua
cultura!

Na minha opinido, a escola tem que trabalhar a cultura, porque estd
morrendo, os jovens de hoje em dia ndo se interessam em aprender a nossa
cultura, mas querem aprender outras culturas. E aos poucos a nossa cultura
pode acabar, por isso devemos trazer pra dentro da escola e trabalhar pra
que isso ndo aconteca. E a escola é o principal instrumento para que isso
ndo acontega, porque além de ser lugar de aprendizagem é o lugar mais

frequentado pelos jovens e criancas da comunidade (ALUNO (A) D.S,
Didrio de Campo, 06-04-2017).

Dialogando com o pensamento da aluna D.8, a Prof® quilombola Maria José
complementa, afirmando o papel formador da escola, de uma constru¢@o firme e consistente
da cultura e identidade quilombola dos alunos que estudam na escola da comunidade.
Considerando o acesso destes alunos apds o 9° ano a outras culturas, quando forem dar
continuidade aos estudos na cidade.

Esse espaco deveria ser de formagdo e conscientiza¢do, onde os professores
trabalhassem essas questoes de preconceito, da identidade, pra quando o
aluno chegar no 9° ano ele tenha uma identidade mais solida. Ai quando ele
vai pra cidade, aquilo ali ndo vai influenciar, as coisas da cidade. A gente
sabe que os meninos tém uma curiosidade, por exemplo, de sair conhecer
outras pessoas, mas assim, pra gente, pra mim mesmo e pra luta em si, eu
achei muito importante essa escola aqui. Porque os alunos vdo ser formados

aqui (PROFESSORA-QUILOMBOLA MARIA JOSE, Didrio de Campo, 16-
03-2017).

A Prof* quilombola Maria José € o Aluno D.8, nos falam da importancia dos
elementos histdricos e culturais constitutivos do quilombolo do Castainho no processo de
constru¢do das identidades das pessoas que vivem na comunidade para que esses ndo caiam
no abismo do esquecimento e siléncio no qual as culturas dos grupos das minorias sociais

foram submetidas. Nesse sentido Gomes (2008), destaca a auséncia de interesses por parte do
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Estado brasileiro em fomentar a construciao de identidades quilombolas por meio do processo
educacional.

A auséncia de preocupacdes especificas do Brasil, possivelmente, representa
a confluéncia de duas tendéncias concomitantes da cultura brasileira: uma
que aprofunda a visdo universalista, disfarcando a presenca de conflito
étnico no pais; outra, de fonte eurocéntrica racista, que funciona pela
eliminacdo das culturas africanas e indigenas das representagcdes
educacionais. Ambas as vertentes contribuem para o silencio expressivo
sobre os temas de interesse dos afrodenscendentes na educagdo oficial
(GOMES, 2008, p. 18).

Sobre a primeira vertente apontada por Gomes (2008), estd desconsidera as
especificidades das comunidades negras a partir da inser¢do de uma educacdo estranha a
referida comunidade. Importa relembrar que a escola situada na comunidade ndo atua a partir
de diretrizes e propostas da educacdo quilombola. Desta forma, o formato das propostas
trabalhadas na comunidade do Castainho segue os parametros da educacao bdsica, ou melhor
de uma educagdo universal, por conseguinte, estas ndo contribuem com a constru¢do da
formacdo de identidades correlatas as tradi¢des quilombolas.

Com relagdo a segunda vertente elencada por Gomes (2008), cabe destacar as relacdes
emblemadticas da perspectiva colonial ainda presentes e atuantes na realidade dos quilombolas,
seja por meio de uma memoria do periodo colonial ou através da condic¢io de inferiorizacao
no cendrio de politicas publicas para a referida populacdo. A influencia colonial podem ser
percebidas no relato do lider comunitario José Carlos:

Nossa cultura foi banida da historia, da sociedade da escola. E ndo dd pra
viver sem nossa cultura, é preciso chegar em outra comunidade, vendo que
cada cidaddo tem o seu jeito de viver. Desta forma, todo o trabalho da
escola é cultural e de identidade, as questoes religiosas, por exemplo: hoje a
maioria dos quilombolas sdo catolicos, porque a religido do candomblé foi

considerada pela igreja catélica com uma religido demoniaca (LIDER
COMUNITARIO JOSE CARLOS, Didrio de Campo, 27-07-2016).

Percebemos a partir da fala do lider comunitdrio que o legado colonial atua a partir da
insercdo de outras culturas, por exemplo: a imposicao da religido de origem eurocéntrica e, a
inferiorizacdo e demonizacio da religido de origem africana. E mais, o referido relato afirma
que muitos dos quilombolas perderam as suas referéncias religiosas, assumindo assim a
religido eurocéntrica, do colonizador, do branco. Essa constatagdo nos permite compreender
uma relacdo de poder, causando contradicdes internas, na medida em que aqueles poucos
quilombolas que ainda seguem as religides de origem africanas se escondem e temem o

preconceito da prépria comunidade.
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De acordo com o destaque da educadora Noé€mia sobre a importancia dada ao
catolicismo, percebemos a forca da religido catdlica na comunidade. Nesse sentido, o
catolicismo se insere na comunidade do Castainho como um fendmeno aditivo no campo das
contradi¢gdes entre os padrdes culturais eurocéntricos e aqueles oriundos da populacdo negra.

Numa ordem de prioridades a educadora quilombola Noémia destaca:

Por que em primeiro lugar, nos estudos de antigamente, quando se
desarnava, o menino chegava e “vamos rezar o Pai nosso”. Aquilo ali era
primeiro religido, pra depois estudar. Na sexta-feira era so pra religido. Era
uma coisa mesmo de fundamento. Hoje em dia tem um povo desvirtuado,
que se mete com essas magia negra, como se diz, mas faz as coisa
escondido. Mesmo assim, pensa que esconde da gente, mas pra Deus ndo!
(EDUCADORA-QUILOMBOLA NOEMIA, Didrio de Campo, 25-07-2016).

Tomando por base o relato do lider comunitdrio José Carlos acerca do repudio da
religido africana e a prioridade dada a religido catdlica pela educadora Noémia. Hall (2003)
ressalta que as influéncias coloniais ainda se fazem presentes nas relagdes entre a sociedade
na atualidade, mesmo que com outra configuracao que nao aquela em outrora, de exploracao

dos povos colonizados pelos colonizadores.

Essas relagdes estdo resumidas em uma nova configuracdo. No passado,
eram articuladas como relacdes desiguais de poder e exploracdo entre as
sociedades colonizadoras e as colonizadas. Atualmente, essas relacdes sao
deslocadas e reencenadas como lutas entre forcas sociais nativas, como
contradi¢gdes internas e fontes de desestabilizacdo no interior da sociedade
descolonizada, ou entre ela e o sistema global como um todo (HALL, 2003,
p- 56).

As relagdes apontadas por Hall (2003) adentram o campo das relagdes de poder e de

influéncia colonial. Como parte dessa memoria colonial a coordenadora Cleide relata:

As maiores dificuldades de vivenciar uma educacdo quilombola é o aluno
sentir-se quilombola. Porque se ele ndo sentir naquilo ali, ele ndo querer
fazer nada. Eu acho que o maior empasse que existe é esse, é a propria
aceitagdo, a propria identidade. Quando coloca pra ele saber “o que eu
sou?”, se eu ndo sei quem eu sou, se eu tenho duvida de quem sou... “me
disseram que fui escravo, que sofria muito, que apanhava, mas ninguém
disse que eu ndo escolhi ser escravo, e que ndo foi vergonha ser escravo!”.
Foi vergonha que escravizou (COORDENADORA CLEIDE, Didrio de

Campo, 16-03-2017).

Atualmente a concep¢do da identidade negra quilombola ainda sofre influencias do
legado colonial, a existéncia de hierarquias e conotagdes raciais estabelecem classifica¢des
sociais que diretamente compromete a afirmacdo identitiria dos jovens quilombolas. Desse
modo, para o estudante afirmar-se como quilombola e negro tem que assumir também uma

série de implicacOes relacionadas a ideia de raca cunhada no regime colonial. Sobre as
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influéncias da ideia de raca cunhada no colonialismo na constru¢cdo das identidades

quilombolas no repostamos ao pensamento de Quijano (2000):

Esta nueva identidad era racial, colonial y negativa. Asi también sucedio
con las gentes traidas forzadamente desde la futura Africa como esclavas
[...] Esse resultado de la historia del poder colonial tuvo dos implicaciones
decisivas. La primera es obvia: todos aquellos pueblos fueron despojados de
sus proprias y singulares identidades historicas. La segunda es, quizas,
menos obvia, pero no es menos decisiva: su nueva identidad racial, colonial
y negativa, implicaba el despojo de su lugar en la historia de la produccion
cultural de la humanidad (QUIJANO, 2000, p. 221).

Vimos que as histérias e identidades da populacdo negra foram destituidas pelos
colonizadores. Esta destituicdo tem um reflexo e por isso um comprometimento identitario
nas nas geracOes ainda nos dias atuais. Dialogando com a realidade trazida pela coordenadora
Cleide, bem como como pensamento de Quijano (2000), destacamos a concep¢do de
identidade naciona deselvolvida po Munanga (1999). Para o autor a identidade nacional,
hegemonica e eurocéntrica, portanto, oriunda das elites brancas colonizadoras, surgiu para a

~ . e o . . .
populacdo como uma oportunidade de “inclusdo”, visto que, na medida em que incultissem as
identidades do outro, passariam entdo a “constituir’ aquela histéria e cultura. De acordo com
Munanga (1999):

Embora houvesse uma resisténcia cultural tanto dos povos indigenas como
dos alienigenas que aqui vieram ou foram trazidos pela forca, suas
identidades foram inibidas de manifestar-se em oposicdo a chamada cultura
nacional. Esta, inteligentemente, acabou por integrar as diversas resisténcias
como simbolos da identidade nacional. Por outro lado, o processo de
construcdo dessa identidade brasileira, na cabeca da elite pensante e politica,
deveria obedecer a uma ideologia hegemonica baseada no ideal do
branqueamento. Ideal essa perseguido individualmente pelos negros e seus
descendentes mesticos para escapar aos efeitos da discriminacdo racial, o
que teve como consequéncia a falta de unidade, de solidariedade e de tomada
de uma consciéncia coletiva, enquanto segmentos politicamente excluidos da

participagdo politica e da distribuicdo equitativa do produto social
(MUNANGA, 1999, p. 101).

Munanga ressalta uma sociedade condicionada a fatores histéricos e sociais
hegemonicos, e ainda a tendéncia a incorporacdo de uma identidade ilegitima. Os aspectos
ressaltados por Munanga também sdo perceptiveis a esfera de contradi¢cdes no contexto
escolar, na medida em que a escola tem como norte um curriculo universalista correspondente
as diretrizes da educacdo bdsica da cidade, isto caracteriza um distanciamento das
especificidades quilombolas. Conforme a coordenadora Cleide nos conta:

Sobre o curriculo, é uma discussdo ainda muito ampla, eu considero porque

ndo ¢é especifico ainda. Porque embora eles tenham feito formacoes para
profissionais do campo e da sede. Mas o curriculo ainda é o mesmo que se
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trabalha na sede, ndo é especifico, é o da cidade. Em outras palavras é
baseado no do estado, entdo ndo sdo especificos, ainda. Agora nos fazemos
as adaptagaoes.

Eu acho que ndo, uma das coisas que eu acho assim, voltando ao curriculo
um pouquinho, ndo existe uma preocupacdo de qual o tempo que eles fazem
a colheita, que alguns adolescentes precisam ajudar de qualquer maneira. E

2

por que esse curriculo ndo ¢ adaptado? Por que essas férias ndo sdo
adaptadas  para eles? Entdo ndo existe essa preocupagdo!
(COORDENADORA CLEIDE, Didrio de Campo, 16-03-2017).

A realidade descrita pela coordenadora permite compreendermos que ha um conflito
regido pelas relacdes de poder que se estendem a propria identidade dos estudantes, na
medida em que a diretrizes curriculares nao sio as de educagdo quilombola.

Desta forma, as diretrizes curriculares da educagdo bésica da cidade, conformam a
auséncia de politicas educacionais para a comunidade quilombola. Vale ressaltar que as
diretrizes para educacio quilombola existem e estdo disponiveis para a implementacao a partir
de formacdes dos profissionais, bem como de projetos pedagdgicos especificos para a

educagdo quilombola do Castainho, mas ndo sdo utilizadas por parte do poder municipal.

Quadro 11 - Consolidagdo da Anélise sobre Identidade

CATEGORIA TEORICO EMPIRICO RESULTADOS

IDENTIDADE | Aqui la tragedia es que todos | Para resistir ao racismo e | A identidade no
hemos sido conducidos, | preconceito  que  nossos | Brasil foi
sabiéndo o no, queriéndolo o | antepassados sofreram e que | concebida a partir
no, a ver y aceptar aquella | a gente ainda sofre, ¢ dificil | de condicionantes

imagen como nuestra y como | aquilo ali viu...por isso que | historicos e
perteneciente  a  nosostros | eu digo, se vocé tem uma | sociais firmados
solamente. De esa manera | boa formacdo, se vocé é | no regime
seguimos siendo lo que no | orientado, se vocé tiver uma | colonial, desta
somos. Y como resultado no | identidade solida, vocé se | forma, teve como
podemos  nunca identificar | abala, mas ndo é derrubado | sua principal
nuestros verdaderos problemas, | (PROFESSORA- marca a

mucho menos resorvelos, a no | QUILOMBOLA MARIA | destituicdo  das
ser de una manera parcial y | JOSE, Didrio de Campo, 16- | identidades de
distorsionada (QUIJANO, | 03-2017). origem africanas.
2000, p. 226).

O termo “Quilombo”, portanto, | Sobre especificamente a | [...] o  poder
constelou diversos processos | comunidade do Castainho, é | simbdlico da terra

socio-culturais e  histdricos | uma comunidade | como  elemento
envolvendo populacdes | remanescente de quilombo. | identitdrio

afrodenscendentes vivendo em | Atualmente é a unica, dentre | essencial para
determinados nicleos | as seis comunidades | afirmacdo das

residenciais e de auto- | existentes no  municipio, | identidades
reproducdo, sediados em dreas | formalmente reconhecida e | quilombolas, bem

territoriais brasileiras por logo | organizada. Tem como lider | como o
tempo (LEITE, 2004, p. 46). o Sr. José Carlos, um | sentimento de
militante das causas | pertenga ao
quilombolas a nivel | quilombo do

nacional, e que luta pela | Castainho.




terra e pelo que ela
representa para a
comunidade e identidades
dos quilombolas

(SUPERVISORA CYNARA,
Didrio de Campo: 27-07-
2016).

E a énfase na etnografia do
modo de viver  dessas
comunidades que fornece uma
chave de leitura a continuidade
cultural e socio-histérica, que
faz com que hoje estes grupos
se apropriem e continuem a
construir a histéria quilombola,
sendo vistos e reconhecidos
enquanto parte constitutiva da

Entdo eu acho que seria
bom se valorizar a cultura,
mas também se reconhecer,
enquanto um cidaddo que td
buscando seus direitos em
prol do coletivo, do bem
comum. Porque ndo era
assim no quilombo, ndo se
reunido?! O quilombo ndo é
so um lugar que as pessoas

[...] entendemos o
territorio,

enquanto mais
uma fonte que
contribui com as

contrucdes
identitarias, nesse
sentido a terra

possui um valor
no qual se

mesma  (CHAGAS, 2001, | vinham pra se refugiar, era | inscreve o ciclo
p-217). um lugar onde eles iam pra | de  vida  dos

procurar  estratégias  de | quilombolas.

politica, de meios de

sobrevivéncia e de escapar

dos maus tratos

(PROFESSORA-

QUILOMBOLA MARIA

JOSE, Didrio de Campo, 16-

03-2017).
A auséncia de preocupagdes | Na minha opinido, a escola | [...] da
especificas do Brasil, | tem que trabalhar a cultura, | importincia dos
possivelmente, representa a | porque estd morrendo, os | elementos
confluéncia de duas tendéncias | jovens de hoje em dia ndo se | historicos e
concomitantes da cultura | interessam em aprender a | culturais

brasileira: uma que aprofunda a
visdo universalista, disfar¢cando
a presenca de conflito étnico no
pais; outra, de fonte
eurocéntrica racista, que
funciona pela eliminacdo das
culturas africanas e indigenas
das representacdes
educacionais. Ambas as
vertentes contribuem para o
silencio expressivo sobre os
temas de interesse  dos
afrodenscendentes na educacdo

nossa cultura, mas querem
aprender outras culturas. E
aos poucos a nossa cultura
pode acabar, por isso
devemos trazer pra dentro
da escola e trabalhar pra
que isso ndo aconteca. E a
escola é o  principal
instrumento para que issSO
ndo acontega, porque além
de ser lugar de
aprendizagem é o lugar mais
frequentado pelos jovens e

constitutivos  do
quilombolo  do

Castainho no
processo de
construcdo  das
identidades  das
pessoas que
vivem na
comunidade para
que esses ndo

caiam no abismo
do esquecimento
e siléncio no qual

oficial (GOMES, 2008, p. 18). criancas da comunidade | as culturas dos
(ALUNO D.8, Didrio de | grupos das
Campo, 06-04-2017). minorias  sociais
foram
submetidas.
[...] Esse resultado de la | Nossa cultura foi banida da | Esta  destituicdo
historia del poder colonial tuvo | historia, da sociedade da | tem um reflexo e
dos implicaciones decisivas. La | escola. E ndo dd pra viver | por isso  um
primera es  obvia:  todos | sem nossa cultura, é preciso | comprometimento
aquellos pueblos fueron | chegar em outra | identitdrio nas nas
despojados de sus proprias y | comunidade, vendo que cada | geragdes  ainda
singulares identidades | cidaddo tem o seu jeito de | nos dias atuais.

historicas. La segunda es,

viver. Desta forma, todo o
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quizas, menos obvia, pero no es

trabalho da escola é cultural

menos decisiva: su nueva | e de identidade, as questoes
identidad racial, colonial y | religiosas, por exemplo:
negativa, implicaba el despojo | hoje a  maioria  dos

de su lugar en la historia de la
produccion  cultural de la
humanidad (QUIJANO, 2000,

quilombolas sdo catdlicos,
porque a religiGo do
candomblé foi considerada

p- 221). pela igreja catolica com
uma religido demoniaca
(LIDER  COMUNITARIO

JOSE CARLOS, Didrio de
Campo, 27-07-2016).

Sobre o curriculo, é uma

[...]

[...] o processo de construgdo compreendermos
dessa identidade brasileira, na | discussdo  ainda  muito que. hd um
cabeca da elite pensante e | ampla, eu considero porque | .,nflito regido
politica, deveria obedecer a uma | ndo ¢é especifico ainda. pelas relagdes de
ideologia hegemodnica baseada | Porque embora eles tenham poder que se
no ideal do branqueamento. | feito formacgdes para | agtendem a
Ideal essa perseguido | profissionais do campo e da prépria identidade

individualmente pelos negros e
seus descendentes mesti¢os para

sede. Mas o curriculo ainda
é 0 mesmo que se trabalha

dos estudantes, na
medida em que a

escapar aos efeitos da | na sede, ndo é especifico, € 0 | {iretrizes
discriminagdo racial, o que teve | da  cidade. Em  outras | .urriculares nio
como consequéncia a falta de | palavras é baseado no do | (3, as de
unidade, de solidariedade e de | estado, entdo ndo sdo educacio
tomada de uma consciéncia | especificos, ainda. Agora quilombola.
coletiva, enquanto segmentos | nds fazemos as adaptacoes

politicamente  excluidos da | (COORDENADORA

participacdo  politica e da | CLEIDE, Didrio de Campo,

distribuicdo equitativa do | 16-03-2017).

produto social (MUNANGA,

1999, p. 101).
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Fonte: A Autora (2017).

5.3 Escola Virgilia Garcia Bessa

Diante das reflexdes e discussdes que subisidiou o presente estudo, reconhecemos as
relacOes de poder que permeiam as institui¢des, inclucive a escolar. Como resultado de tais
relagdes, o processo de homogeinizacdo eurocéntrico objetiva dominar a sociedade,
universalizando todo e qualquer conhecimento produzido com o apoio institucional. Partindo
desse reconhecimento encontramos em Quijano (2000) a preconizagdo ainda no periodo

colonial dessas relacoes.

Toda homogeneizacion de la poblacion de un Estado-nacion moderno, es
desde luego parcial y temporal y consiste en la comin participacion
democrdtica en el control de la generacion y de la gestion de las
institucuiones de autoridad puiblica y de sus especificos mecanismos de
violencia. Esto es, se ejerce, em lo fundamental, en todo el dmbito de la
existencia social vinculado al Estado y que por ello se asume como lo
explicitamente politico. Pero dicho dmbito no podria ser democrdtico, esto
es, implicar ciudadania como igualdad juridica y civil de gentes
desigualmente ubicadas en las relaciones de poder, si las relaciones en
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todos los otros dmbitos de la existencia social fueron radicalmente no
democrdticas o antidemocrdticas (QUIJANO, 2000. p. 227).

Considerando a importancia da escola, enquanto instui¢do publica, como também um
espaco de formacgdo e interagdo das criancas e jovens e de acesso da comunidade via seus
filhos. Mesmo diante da configurac@o histérica preconizada por Quijano (2000), ensejamos
que em contrapartida a referida configuracdo, a institui¢io escolar situada no Castainho possa
caminhar no sentido de transformagdo, formagdo e emancipagdao dos estudantes. Nesse

sentido, que atue, enquanto instituicio de fomento de um capital cultural®!

cuja origens seja
da histéria e cultura da prépria comunidade ou de predecessores. Nessa direcao, destacamos a
visdo do lider comunitario José Carlos acerca da escola, enquanto institui¢ao de fruicao de

sentidos e significados.

Costumo dizer que a maior universidade e escola do planeta estd em cada
um da gente. A universidade mesmo por um bom tempo passou com as
portas fechadas para o conhecimento da comunidade negra, mas despertou
em alguém, e a universidade abriu as portas e viu que tem que vir a campo,
pra preparar o aluno e professor, se ndo fizer isso vai ser uma casa fechada,
falando uma linguagem diferente que ndo chega a populacdo. A mesma
coisa acontece com a escola, se ela ndo abrir as portas pra gente e pra ver a
gente, a linguagem vai ser diferente, diferente da nossa, entende?! (LIDER
COMUNITARIO JOSE CARLOS, Didrio de Campo, 27-07-2016).

Essa vivacidade do contexto escolar almejada pelo lider comunitdrio nos faz perceber
a necessidade revestida no desejo em dar visibilidade a historicidade da comunidade através
da escola, das formagdes das criancas e jovens, para que esses deem conta do qudo rica € a
comunidade, seja no passado ou presente, podendo ser ainda mais valorizada, a depender do

trabalho desenvolvido na escola.

De modo geral compreendemos os anseios € modelo de escolarizacdo que o lider
comunitério José Carlos aponta e, entendemos que para que a escola possa ofertar um espago
que corresponda a demanda do processo educacional no Castainho hd uma serie de

problematicas que precisam der discutidas e ajustadas. Nessa direcao Candau (2013) enfatiza:

A problematica da educagao escolar estd na ordem do dia e abarca diferentes
dimensdes: universalizacdo da escolarizacdo, qualidade da educacdo,
projetos politicos- pedagdgicos, dindmica interna das escolas, concepgdes
curriculares, relacdes com a comunidade, funcdo social da escola,
indisciplina e violéncia escolares, processo de avaliacdo, formacdo de
professores/as, entre outras (CANDAU, 2013, p.13).

31 Ver o conceito de violéncia simbélica por Pierre Bourdieu.
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Como podemos ver sdo diversas dimensdes que permeiam a educagdo escolar, com a
escola do Castainho ndo é diferente, pois assim como a maioria das escolas em territorio
brasileiro, caminha a passos lentos para edificar a escolarizacdo de qualidade de modo geral.
A escolarizagdo no Castainho precisa ser reinventada para que possa ofertar em espago, tempo

e servicos uma educagdo quilombola.

Ao falar sobre a funcao solcial da escola, bem como o papel do profissional, enquanto

educador de uma escola quilombola, a Prof* Laene destaca:

A escola tem, acima de tudo, um compromisso social com os estudantes e
com a comunidade a qual se insere.[...] nosso papel é, inclusive, trabalhar
nogoes de pertencimento, haja vista os estudantes pertencerem a uma
comunidade quilombola. Desse modo, buscamos ressignificar o curriculo
vindo da secretaria de educacdo, acrescentando conteiidos que facam
sentido para o aluno, que o facam refletir suas condicées e papel dentro da
comunidade que ele faz parte (PROFESSORA LAENE, Didrio de Campo,
30-06-2017).

Diante da necessidade de ressignificar o curriculo e acrescentar conteudos que fagcam
sentido ao aluno, conforme a Prof* Laene relatou, hd muito o que trabalhar se pensarmos que
a escola ndo trabalha a pértir de diretrizes curriculares especificas para a comunidade
quilombola na qual ela esta instalada. Mais ainda, a auséncia do projeto politico pedagégico, a
falta de formacao especifica para os profissionais que atuam na escola, que mesmo compondo
uma equipe em sua maioria de exceléncia, eles precisam de uma capacitacio. Em suma, sdao

diversos os desafios que a escolarizacao do Castainho enfrenta em seu dia-a-dia.

Sobre o dia-a-dia no contexto escolar, suas dificuldades e desafios, destacamos a

importancia da escola para a comunidade a partir da percepcao da professora Danielle:

Eles se apoiam muito naquilo que a escola oferta, embora...pode até parecer
contraditorio... eles se apoiam muito na escola oferta, por exemplo, de
atividades culturais, festejos que a gente tem, mas muitas familias veem
pouca importdncia social na educacdo. Porque muitos deles tém profissoes
que necessariamente ndo precisaram passar pela educacdo formal pra
poder se constituir, agricultores, machantes que sdo aqueles que matam boi,
pedreiros. Entdo é assim, uma série de conhecimentos da vida, formado ao
longo das experiéncias dele que necessariamente a escola ndo tem nenhuma
importdncia, digamos assim, na constituicdo desse conhecimento social.
Entdo, ao mesmo tempo que a escola é importante para o convivio, eles ndo
veem importdncia da educacdo. Isso inclusive é um trabalho que a gente
tenta fazer, tentando trazer a comunidade pra escola, pra mostrar que
aquilo é importante socialmente, ndo s6 pelo bolsa familia e pelas
atividades culturais, mas pelo processo de educacdo formal (PROFESSORA
DANIELLE, Didrio de Campo, 17-03-2017).
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A partir da narrativa da Prof* Danielle percebemos a necessidade de maiores
esclarecimentos sobre a funcdo social da escola. Nesse segmento, acreditamos que na medida
em que houver uma maior aproximacdo entre a escola e comunidade através de acgdes que
contemplem os contextos socioculturais atuais, bem como as inquietudes e necessidades das

criangas e jovens, bem como da comunidade como um todo.

Sobre os profissionais da escola, a narrativa da Prof® quilombola Maria José mesmo
que por outro dngulo que o lider da comunidade, também ressalta a necessidade de maior
visibilidade para a comunidade, no sentido de capacitar os proprios membros do quilombo a
atuarem profissionalmente na escola. E ainda, que os profissionais da cidade passem por
formacdes especificas para atender a demanda da comunidade. De modo geral, percebemos
que a luta é uma constante na comunidade e, que as conquistas sdo resultados dessas lutas,
conforme Maria José conta:

A gente sabe que tiveram vdrias lutas, primeiro a luta pela liberdade pra se
ter um lugar que vivesse livre, e a luta pelas terras que ainda continua e a
luta pela escola. Uma escola de qualidade que tivesse aqui. Que tivesse

pessoas também daqui, que tivessem formacdo e trabalhassem aqui na
comunidade, esse era o ideal.

A maioria dos profissionais vem de fora e mesmo tendo uma preocupagcdo
por parte da gestdo da escola. A gente sabe que tem profissionais que
valoriza, tenta incentivar, diz assim ‘“‘vocé ¢ uma pessoa independente do
que alguém diga que vocé ¢” “que vocé tem que se valorizar”, eu acredito
que muitos professores vé o dia-a-dia e tenta valorizar os alunos. Mas eu
acredito também, que tem que haver uma conscientizacdo ainda maior
desses profissionais (PROFESSORA-QUILOMBOLA MARIA JOSE, Didrio
de Campo, 16-03-2017).

No ambito de formagdes especificas para o educador que atua na escola se insere o
principal produto ou o resultado do processo da escolarizacdo, o aluno. Nestes termos, cabe
salientar a necessidade do professor pesquisador, ndo apenas no ambito académico ou de
formacdo profissional, onde a exigéncia seja a transposi¢cdo da teoria a pratica. Mas que
adentre o universo do aluno, na medida em que o professor esteja apto a pesquisa-lo, a

considera-lo e ouvi-lo como principal elemento de sua atuacdo, enquanto educador.

5.3.1 Questdes que compreendem educagao

Trataremos aqui ndo de um modo especifico de educa¢do oficial, mas de elementos

diversos que constituem a educacdo quilombola. Dentre esses elementos, destacamos a
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esséncia da vida desses quilombolas como fio condutor do processo educativo que deve
compreender a educagdo vivenciada no contexto escolar da comunidade.

A esséncia da vida quilombola, portanto, pode ser constatada a partir das
determinacgdes contidas na Resolucdo de 08 de novembro de 2012 das Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola na Educacdo Baésica. Nestes termos,

destacamos os incisos III, IV, V e VI do paragrafo 1°.

IIT - destina-se ao atendimento das popula¢des quilombolas rurais e urbanas
em suas mais variadas formas de produgdo cultural, social, politica e
econdmica;

IV - deve ser ofertada por estabelecimentos de ensino localizados em
comunidades reconhecidas pelos oOrgdos ptblicos responsiveis como
quilombolas, rurais e urbanas, bem como por estabelecimentos de ensino
proximos a essas comunidades e que recebem parte significativa dos
estudantes oriundos dos territdrios quilombolas;

V - deve garantir aos estudantes o direito de se apropriar dos conhecimentos
tradicionais e das suas formas de produ¢do de modo a contribuir para o seu
reconhecimento, valorizagdo e continuidade;

VI - deve ser implementada como politica publica educacional e estabelecer
interface com a politica ja existente para os povos do campo e indigenas,
reconhecidos os seus pontos de interseccdo politica, histérica, social,
educacional e econdmica, sem perder a especificidade (BRASIL, 2012, p
03).

A partir das Diretrizes para Educacdo Escolar Quilombola percebemos no campo
juridico e porque nao dizer no tedrico a inser¢do e contemplacdo do que denominamos por
esséncia da vida quilombola. Desse modo, verificamos no contexto escolar que a
implementagdo das referidas diretrizes curriculares ndo € efetivada.

Dito isto, destacamos a narrativa da coordenadora Cleide sobre os encontros de
formacgao em rede ofertados pela Secretaria de Educa¢do do municipio de Garanhuns:

Nés nos reunimos sempre, mas assim, sede e campo juntos, ndo SO
quilombola. Ndo existe aquela formagdo direcionada a quilombola, ainda
ndo tem. Talvez ainda nessa nova gestdo, mude. Eu acredito que as
formagoes especificas, o curriculo que contemple as especificidades. Com
um olhar proprio, ndo so como campo, mas como quilombola. Essa
proposta tem que ser revisada, refeita e a formag¢do do professor. Ndo so
pra professor do campo, mas pra professor de comunidade quilombola

“como eu trabalho aqui? Eu trabalho diferente, né!” (COORDENADORA
CLEIDE, Didrio de Campo, 16-03-2017).

A partir da narrativa sobre a formagdo dos professores do Castainho da coordenadora
da escola, constatamos mais uma vez o distanciamento da proposta curricular inserida na

escola por meio do poder municipal. Este fato entra em conflito com o que determina e os
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incisos I e II do Artigo 2° das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educag¢do Escolar
Quilombola na Educagdo Bésica de 2012.
Art. 2° Cabe a Unido, aos Estados, aos Municipios e aos sistemas de ensino
garantir:

I) apoio técnico-pedagdgico aos estudantes, professores e gestores em
atuacio nas escolas quilombolas;

IT) recursos didéaticos, pedagdgicos, tecnoldgicos, culturais e literdrios que
atendam as especificidades das comunidades quilombolas; c) a construcio de
propostas de Educacdo Escolar Quilombola contextualizadas (BRASIL,
2012, p 03).

Diante dessa realidade, a depender dos incentivos do poder municipal, a escola,
enquanto espaco de descontrucdo de identidades subalternas, bem como de transformacao e
emancipagcdo dos quilombolas ndo recebe apoio e incentivos para o cumprimento do seu
papel. A auséncia dos incentivos municipais também estd presente na fala do Aluno (a) C.7.

Seria importante se a escola trabalha os costumas africanos e quilombolas,
porque ela trabalha mais ou menos, acho que deveriam trabalhar um pouco
mais, se tivesse um pouco mais de apoio dos nossos governantes para
incentivar mais os jovens e criancas da comunidade. Seria muito bom

porque os alunos iam se interessar mais pela historia da comunidade e
também pela escola (ALUNO (A) C.7, Didrio de Campo, 06-04-2017).

Tal configuracdo compromete a construcio de espacos e caminhos plurais, de modo a
ampliar os didlogos e, reconhecimentos da esséncia da vida quilombola. Desse modo, o
processo educacional deixa de oportunizar a propagacdo de saberes e modos de vida da proéria
comunidade.

Frente a configuracio apontada anteriormente vale relembrar o inciso V que: “deve
garantir aos estudantes o direito de se apropriar dos conhecimentos tradicionais e das suas formas de
produgdo de modo a contribuir para o seu reconhecimento, valoriza¢do e continuidade das Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola na Educacdo Basica.
Considerando as orientacdes do inciso V e, o que enseja o Aluno C, e as recordacdes da
funciondria da escola Batista da Esperanca, Joseilda (D. N¢), constatamos que muitos dos
modos de vida da comunidade ainda estdo presentes ndo sé nas memdarias, como também nas
formas de educacOes extraescolares. Como conta a funciondria da escola Batista da
Esperanca.

Olhe minha filha ndo me lembro de muita coisa, mais... no meu tempo a
nossa educagdo era em casa, com os mais velhos; avos, pais, tios. Na minha
casa ainda é assim. A gente aprendia na lida, na roca, a gente tinha que
trabalhar nas terras dos fazendeiros da regido, entdo ndo tinha tempo de
estudar em escola, a escola era a vida mesmo. A gente podia ndo sair
sabendo ler, mas sabia viver no mundo, respeitar os outros, aprendia a ser
gente (FUNCIONARIA E.B.E. JOSEILDA, Didrio de Campo 30 — 04-2017).
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Partindo das memdrias de Joseilda (D. Né), percebemos o qudo importante foi a
formacdo humana dos quilombolas e, como os modos de vida cotidianos estavam presentes na
educagdo dos quilombolas. Desse modo, acreditamos numa educa¢do humana e dialégica, na

comunidade como fonte de saberes que podem de forma efetiva contribuir com a escola, com

uma escola quilombola de fato.

Quadro 12 - Consolida¢do da Andlise sobre a Escola Virgila Garcia Bessa

CATEGORIAS TEORICO EMPIRICO RESULTADOS
ESCOLAVIRGILIA | Toda homogeneizacion de la | [...] a escola, se ela ndo | [...] dar
GARCIA BESSA | poblacion de un Estado-nacion | abrir as portas pra gente | visibilidade a
moderno, es desde luego parcial | e pra ver a gente, a | historicidade da

y temporal y consiste en la | linguagem vai ser | comunidade
comun participacion | diferente, diferente da | através da escola,
democrdtica en el control de la | nossa, entende?! (LiDER das formacdes
generacion y de la gestion de las | COMUNITARIO  JOSE | das criancas e

institucuiones  de  autoridad
publica y de sus especificos
mecanismos de violencia.
(QUIJANO, 2000. p. 227).

CARLOS, Didrio de
Campo, 27-07-2016).

jovens, para que
esses deem conta
do qudo rica € a
comunidade, seja
no passado ou

presente,

podendo ser
ainda mais
valorizada, a

depender do
trabalho
desenvolvido na
escola.

A problemdtica da educacdo
escolar estd na ordem do dia e
abarca diferentes dimensdes:
universalizacdo da escolarizacao,
qualidade da educacdo, projetos
politicos- pedagégicos, dindmica
interna das escolas, concepcdes
curriculares, relagdes com a
comunidade, fungdo social da
escola, indisciplina e violéncia
escolares, processo de avaliacdo,
formacdo de professores/as, entre
outras (CANDAU, 2013, p.13).

A escola tem, acima de
tudo, um compromisso
social com os estudantes
e com a comunidade a
qual se insere.[...] nosso
papel é, inclusive,
trabalhar  nogées  de
pertencimento, haja vista
os estudantes
pertencerem  a  uma
comunidade quilombola.
Desse modo, buscamos
ressignificar o curriculo
vindo da secretaria de
educacdo, acrescentando

[...] a maioria das
escolas em
territério

brasileiro,

caminha a passos
lentos para
edificar a
escolarizagdo de
qualidade de
modo geral. A
escolarizacdo no
Castainho precisa
ser  reinventada
para que possa
ofertar em

contetidos que facam | espaco, tempo e
sentido para o aluno, que | servicos uma
o facam refletir suas | educacdo
condigoes e papel dentro | quilombola.

da comunidade que ele
faz parte (PROFESSORA
LAENE, Didrio de
Campo, 30-06-2017).

VI - deve ser implementada

Ndo existe aquela

[...] a depender




como politica publica
educacional e estabelecer
interface com a politica ja

existente para os povos do
campo e indigenas, reconhecidos
os seus pontos de interseccio

politica, historica, social,
educacional e econdmica, sem
perder a especificidade

(BRASIL, 2012, p 03).

formagdo direcionada a
quilombola, ainda ndo
tem. Talvez ainda nessa
nova gestdo, mude. Eu
acredito que as
formagédes especificas, o
curriculo que contemple
as especificidades. Com
um olhar préprio, ndo s
COmo campo, mas como
quilombola.
(COORDENADORA
CLEIDE, Didrio de
Campo, 16-03-2017).

dos incentivos do
poder municipal,
a escola,
enquanto espacgo
de descontrugdo
de  identidades
subalternas, bem
como de
transformacdo e
emancipacido dos
quilombolas ndo
recebe apoio e
incentivos para o
cumprimento do
seu papel.

Art. 2° Cabe a Unido, aos
Estados, aos Municipios e aos
sistemas de ensino garantir:

I) apoio técnico-pedagdgico aos
estudantes, professores €
gestores em atuacgdo nas escolas
quilombolas;

1I) recursos didaticos,
pedagdgicos, tecnoldgicos,
culturais e literarios que atendam
as especificidades das
comunidades quilombolas; c) a
construcio de propostas de
Educagdo Escolar Quilombola
contextualizadas (BRASIL,
2012, p 03).

Seria importante se a
escola  trabalha  os
costumas  africanos e

quilombolas, porque ela
trabalha mais ou menos,

acho  que  deveriam
trabalhar  um  pouco
mais, se tivesse um

pouco mais de apoio dos
nossos governantes para
incentivar mais os jovens
e criangas da
comunidade. Seria muito
bom porque os alunos
iam se interessar mais
pela historia da
comunidade e também
pela escola (ALUNO (A)
C.7, Didrio de Campo,
06-04-2017).

Tal configuracdo
compromete a
construgio de
espacos e
caminhos plurais,
de  modo a

ampliar 0s
didlogos e,
reconhecimentos

da esséncia da
vida quilombola

V - deve garantir aos estudantes
o direito de se apropriar dos
conhecimentos tradicionais e das
suas formas de producdo de
modo a contribuir para o seu
reconhecimento, valorizacdo e
continuidade; (BRASIL, 2012, p
03).

A gente aprendia na lida,
na roga, a gente tinha
que trabalhar nas terras
dos  fazendeiros  da
regido, entdo ndo tinha
tempo de estudar em
escola, a escola era a
vida mesmo. A gente
podia ndo sair sabendo
ler, mas sabia viver no
mundo,  respeitar  os
outros, aprendia a ser
gente  (FUNCIONARIA
E.B.E. D. NE, Didrio de
Campo 30 — 04-2017).

[...] acreditamos
numa educagdo
humana e
dialdgica, na
comunidade
como fonte de
saberes que
podem de forma
efetiva contribuir
com a escola,
com uma escola
quilombola  de
fato.

Fonte: A Autora (2017).
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5.4 Pratica educativa

E oportuno destacar que assim como a institui¢do escolar, o processo educativo
também sofre as influéncias coloniais. Especificamente o processo educativo vivenciado na
comunidade quilombola do Castainho que se inicia de forma impositiva, visto que, a educacdo

foi introduzida na comunidade sem considerar a anterior a ela.

Frente a essa realidade, importa destacarmos o inciso VI do Artigo 1° das Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar Quilombola na Educagcdo Badsica, que
determina a interface entre a educacdo ja existente na comunidade. Conforme podemos
verificar no referido inciso: ““ VI - deve ser implementada como politica puiblica educacional e
estabelecer interface com a politica ja existente para os povos do campo e indigenas, reconhecidos os

seus pontos de intersec¢do politica, histérica, social, educacional e econdmica, sem perder a

especificidade” (BRASIL, 2012).

De acordo com a coordenadora da escola ndo houve nenhuma retomada ao processo
educativo de antes da institucionaliza¢ido da educag¢do na comunidade através da instalacao da
Escola Virgilia Garcia Bessa. Conforme a prépria nos diz:

A escola chegou na comunidade sem bater na porta, digamos assim.
Simplesmente foi entrando e ditando suas regras. Eu acho que chegou
infelizmente meio dessa maneira assim...vamos ld, como foi no inicio da
historia dos povos brasileiros; “tudo que vocés fazem ndo ¢ certo” acho que

tem aquela ideia de quem chega, vem dizendo o que é¢! (COORDENADORA
CLEIDE, Didrio de Campo, 16-03-2017).

Sendo assim, os quilombolas do Castainho tiveram o seu processo educativo
interrompido e anulado diante da chegada da escola na comunidade. Esse novo processo
educativo trouxe outras perspectivas de educagdo, cabe salientar que os conhecimentos eram

impostos caracterizando um tipo de violéncia, ainda que velada e simbélica’?.

Esse novo processo, alheio as realidades do Castainho configura-se no exercicio de
relagdes de poder, onde os conhecimentos tradicionais da comunidade eram destituidos do
contexto escolar. O lider comunitario José Carlos, nos conta: “ Em nenhum momento eles
enquanto quilombolas sentiram-se contemplados ou respeitados. Sempre que tentavam levar
algum grupo pra se apresentar na escola, eram proibidos sob o argumento que “isso ndo é
coisa de apresentar na sala de aula” (LIDER COMUNITARIO JOSE CARLOS, Didrio de
Campo, 27-07-2016).

32 Ver o conceito de capital cultural em Pierre Bourdieu.
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Em contrapartida a ideia de ruptura relatada por coordenadoar Cleide, apontamos a

ideia de didlogo entre os saberes do passado com o presente, numa dindmica de ampliacdo e

partilha dos conhecimentos da comunidade. Nesta dire¢do destacamos a importancia da

aceitacdo de um conhecimento novo, oriundo da experiéncia dos sujeitos e comunidade

defendi da por Freire (1998). Para tanto exigi-se do professor e da pratica educativa a rejeicao
da discriminag¢do destes conhecimentos. De acordo com o autor:

E préprio do pensar certo a disponibilidade ao risco, a aceitagio do novo que

ndo pode ser negado ou acolhido sé porque € novo, assim como o critério de

recusa ao velho ndo € apenas cronoldgico. O velho que preserva sua validade

ou que encarna uma tradi¢do ou marca uma presenga no tempo continua

novo. Faz parte igualmente do pensar certo a rejeicio mais decidida a

qualquer forma de discriminacdo. A prética preconceituosa de raca, de

classe, de género ofende a substantividade do ser humano e nega
radicalmente a democracia (FREIRE, 1998, p 40).

Importa ressaltar que o processo educativo quilombola deve agregar vérios elementos
que constiue os modos de vida. Nessa direcdo, Freire enfatiza que a escola precisa respeitar e
valorizar os saberes outros através da prética educativa de modo que, os educandos e a
comunidade sintam-se contemplados. Nestes termos, Freire ressalta “Quanto mais penso
sobre a pratica educativa, reconhecendo que ela exige de nds, tanto mais me convenco do

dever nosso de lutar no sentido de que ela seja realmente respeitada” (FREIRE, 1998, p. 107).

Seguindo nesse pensamento Videira (2008) fala da necessidade de reformulacio da

concepgdo de escola:

[...] certamente exigem que haja uma reformulac@o na concepcdo de escola e
de sua funcio estrutural e estruturante [...] € preciso que a escola se prepare
para conviver respeitosamente com a diversidade e com o pluralismo
cultural e de idéias. Para tanto, ela precisa conhecer e valorizar o
conhecimento que o educando traz de sua base familiar, cultural e de
comunidade, amplid-lo a partir de um didlogo com o saber cientifico
(VIDEIRA et al, 2008, p. 225).

Na perspectiva de Videira (2008) aponta para a aproximagdo da pratica pedagogica
com as experiéncias dos estudantes em seus contextos; social e cultural. Neste caso, os
elementos fundantes da educag@o antes da institucionalizagdo precisam ser integrados ao
processo educacional, bem com as préticas educativas vivenciadas no contexto escolar. Nessa

direcdo o lider quilombola José Carlos fala do que para ele seria um ideal de educacao:

Tinha que colocar a histéria da comunidade pra que ela se mante-se viva
dentro da nossa sala de aula, pra os nossos primeiros aluno, porque quando
eles crescessem eles iam saber das coisa importante, de toda a dificuldade;
que é a nossa historia. Eu t6 colocando isso porque hoje nois ndo tem so a
questdo cultural, eu tive colocando pra secretdria de educacdo que as
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pessoas so sabia do dia 20 de novembro e ndo sdbia de outras questoes, e
defronte aonde ndis estava tinha um pé de coqueiro de Ouricuri que é uma
planta nativa que ainda hoje td ld, ai eu comecei a desmiucar da
importdncia daquele coqueiro que ld estava. Ai a secretdria olhou pra mim e
perguntou: Dd onde vocé trouxe essa ideia? Ai eu respondi eu ndo trouxe!
Ela ja mantém na minha cabeca desde muito tempo, porque aquele pé de
coco faz parte da minha vida, faz parte da comunidade, porque a casa que a
gente fazia era feita do coqueiro, o cuscuz era da bolinha do coco que era a
matéria prima do coqueiro, a tibacd do coco que naquela época a gente ndo
tinha uma xicra ou copo pra tomar café, a gente fazia da tibacd,
transformava ela num copo transformava ela em um prato. Isso ai poderia
cair no curriculo! (LIDER COMUNITARIO JOSE CARLOS, Didrio de
Campo, 27-07-2016).

Os esclarecimentos do lider comunitario acerca dos elementos educacionais afloram
no seu discurso de maneira muito clara e objetiva. Ouvimos na narrativa do mesmo uma
busca constante por uma educacio quilombola, que respeite os modos vida de seus ancestrais,
que os considere e integre-os no processo educacional de hoje. Esse pensamento vai ao
encontro com o que Souza (2012) acredita ser a educacdo o construto da humanidade dos
sujeitos escolares. Nesse sentido a educagdo, assim como preconizou o lider comunitdrio José
Carlos, a pratica educativa precisa estar em consonancia com os modos de vida dos

quilombolas.

Souza (2012) ao discorrer sobre os processos educativos, sobretudo que valorize a
esséncia humana, bem como os suas epistemes, destaca a acdo educativa especifica da praxis
pedagodgica que “propde impedir que os seres humanos se submetam as ideias e formas de
conduta impostas pelas relagdes sociais predominantes” (SOUZA, 2012, p. 45). Nessa direcao
o autor destaca a praxis pedagdgica como metodologia de realizagdo de uma educacdo capaz
de as realidades socioculturais de todos os envolventes no processo educativo:

A Praxis Pedagdgica sdo processos educativos em realizaco, historicamente
situados no interior de uma determinada cultura, organizados, de forma
intencional, por institui¢cdes socialmente para isso desgnidas implicando
praticas de todos e de cada um de seus sujeitos na constru¢do do
conhecimento necessario a atuacdo social, técnica e tecnolégica. Em nossa
cultura sobressai, quase que exclusivamente, a institui¢do escolar como
responsavél pela educacdo, correndo-se o risco de reduzir a educagdo a
escolarizagcdo, ainda que nos ultimos anos essa sinonimia venha sendo

bastante questionada. Nao ainda suficientemente do dia-a-dia das escolas,
das familias e da sociedade (SOUZA, 2012, p.28)

Em consonancia com a concep¢do de préaxis pedagdgica e o processo educativo
proposto por Souza (2012) entendemos a realizagdo de uma prética educativa de valoriza¢do
do contexto sociocultural do envolventes neste processo. Desse modo, pensando numa

educagdo quilombola compreendemos com essencial a introdu¢do de contetidos de
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valorizacdo da cultura africana, para além do 20 (vinte) de novembro. Tal prética, portanto,
atuaria tanto no processo de educagdo e também no processo de constru¢do das identidades
quilombolas na medida em que ampliaria o campo de visibilidade e reconhecimento das
histérias de seus ancestrais, de modo a alimentar da essencialmente suas historias. Nessa

direcdo os Alunos (as) E.9 e B.6, dizem:

Na minha opinido, poderiamos trabalhar na escola em forma de teatro, a
historia da comunidade, ficaria tdo lindo, todo mundo participando. Na
peca, colocarmos umas pessoas para fazer como os mais velhos
costumavam, comer, trabalhar, conversar com os outros e tudo mais. Eu
gostaria que fizéssemos uma pega, que contasse tudo sobre a comunidade.
Muitas pessoas ainda ndo sabe da historia da comunidade, entdo eu
gostaria que faldssemos um pouco sobre essa historia importante! (ALUNO
(A) E.9, Didrio de Campo, 06-04-2017).

Na escola o que eu mais gosto € o dia da consciéncia negra, o dia dos
negros. S6 que é sé no final do ano. E importante estudar, ajuda a respeitar
os negros. Gosto muito quando a escola trabalha os costumes negros. Mas
devia trabalhar com os desenhos dos africano que eles faziam pra vende e
sobreviver, o povo de antigamente (ALUNO (A) B.6, Didrio de Campo, 06-
04-2017).

Alinhada ao pensamento dos Alunos E.9 e B.6, destacamos o que diz Candau (2013)

acerca de uma reconfiguracdo do processo educacional a partir da Lei 10.639/03:

O estudo da Africa de ontem e de hoje, em perspectiva histérica, geografica,
cultural e politica, poderd nos ajudar na superacdo do racismo no Brasil.
Afinal, se um dos elementos que compdem o imagindrio racista brasileiro é a
inferiorizacdo da ascendéncia africana e a redugdo dos africanos
escravizados a condi¢do de escravos, retirando-lhes e dos seus descendentes
o estatuto de humanidade, a desconstrucdo desses esteriotipos poderd nos
ajudar a superar essa situacdo (CANDAU, 2013, p. 77).

Considerando os didlogos entre os dados empiricos e tedricos, compreendemos a
pratica educativa, enquanto metodologia que pode contribuir ou ndo com a formacdo dos
estudantes. Pois, a depender se tal pritica ird contemplar a comunidade quilombola do
Castainho ou seguir com a proposta curricular do municipio de Garanhuns. Lembrando que o
fato da escola estar inserida na comunidade ndo assegura um processo educativo da/e para

uma escola quilombolas. Nessa direcdo a Prof* Laene nos lembra:

Estd mais para uma escola localizada em uma comunidade quilombola. E
certo que buscamos inserir atividades e conhecimentos relacionados aos
quilombos e a comunidade Castainho, adequando o curriculo formal a
realidade da escola, no entanto, tal curriculo é vinico para todas as escolas
do municipio. Apesar disso, ndo hd uma capacita¢do especifica e/ ou
continuada para os professores ministrarem aulas na comunidade.

A prdtica educativa da escola em questdo é regulamentada pela Lei
9.394/96, Lei de Diretrizes e Bases (LDB). Destarte, a Lei 10.639 é posta em
prdtica sim, ndo apenas por obrigatoriedade, mas, sobretudo, por
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considerarmos relevante discutir a historia e a cultura afro-brasileira e
africana em sala de aula. Porém ndo hd incentivos para formagdes ou
propostas curriculares.

Nosso trabalho na escola é, inclusive, favorecer esse reconhecimento, isso
porque muitos ndo tém suas identidades reconhecidas. Infelizmente ndo. Por
isso damos énfase a memoria e identidade da comunidade quilombola em
projetos desenvolvidos durante o ano letivo, e também nas aulas. Buscamos
preservar elementos culturais como danga, artesanato, cangdes, historias,
dentre outros elementos que favorecem o sentimento de pertencimento
(PROFESSORA LAENE, Didrio de Campo, 30-04-2017).

A Prof* Laene demonstra conhecimento sobre as diretrizes que deveriam nortear o
processo educativo, bem como a prética educativa vivenciada na Escola Municipal Virgilia
Garcia Bessa. Porém, por mais que os profissionais conhecam as diretrizes, isto ndo €
suficiente para ultrapassar todos os desafios que conformam um processo educativo ainda

distante da realidade histérica e sociocultural dos quilombolas do Castainho.

No contexto discutido no presente estudo, foi destacado os elementos constitutivos da
populacdo negra, especialmente quilombolas como essenciais no processo educativo. Nessa
direcdo a Lei 10. 639/03, para além da semana ou dia da consciéncia negra, ¢ um instrumento
de deveria viabilizar a aproximagdo entre o processo educativo, comunida de e estudante.
Porém no contexto escolar, encontramos intimeras dificuldades para a implementacdo da

referida Lei.

Quadro 13 - Consolidagao da Anélise sobre a Pratica Educativa

CATEGORIAS TEORICO OU LEGAL EMPIRICO RESULTADOS
PRATICA “ VI - deve ser|A escola chegou na | Sendo assim, 0s

EDUCATIVA implementada como | comunidade sem bater | quilombolas do
politica publica | na  porta, digamos | Castainho tiveram o seu
educacional e | assim. Simplesmente foi | processo educativo
estabelecer  interface | entrando e ditando suas | interrompido e anulado
com a politica ja | regras. Eu acho que | diante da chegada da
existente para os povos | chegou infelizmente | escola na comunidade.
do campo e indigenas, | meio dessa maneira

assim...vamos ld, como
foi no inicio da historia
dos povos brasileiros;
“tudo que vocés fazem

reconhecidos o0s seus
pontos de intersec¢do
politica, historica,
social, educacional e

econOmica, sem perder
a especificidade”
(BRASIL, 2012).

ndo é certo” acho que
tem aquela ideia de
quem  chega, vem
dizendo o que ¢!
(COORDENADORA

CLEIDE, Didrio de
Campo, 16-03-2017).

O velho que preserva
sua validade ou que

Tinha que colocar a
historia da comunidade

busca
uma

[...] uma
constante  por




encarna uma tradi¢do
ou marca uma presenga
no tempo continua
novo. Faz parte
igualmente do pensar
certo a rejeicdo mais

decidida a qualquer
forma de
discriminagao. A

pritica preconceituosa
de raca, de classe, de

pra que ela se mante-se
viva dentro da nossa
sala de aula, pra os
nossos primeiros aluno,
porque quando eles
crescessem eles iam
saber das coisa
importante, de toda a
dificuldade; que ¢é a
nossa historia. Eu to
colocando isso porque

educacdo quilombola,
que respeite os modos
vida de seus ancestrais,
que os considere e
integre-os NoO processo
educacional de hoje.

género ofende a | hoje nois ndo tem s6 a
substantividade do ser | questdo cultural, eu tive
humano e nega | colocando pra
radicalmente a | secretdria de educagdo
democracia (FREIRE, | que as pessoas so sabia
1998, p 40). do dia 20 de novembro

e ndo sdbia de outras

questoes (LIDER

COMUNITARIO JOSE

CARLOS, Didrio de

Campo, 27-07-2016).
Em nossa cultura | Na escola o que eu | [..] pensando numa
sobressai, quase que | mais gosto é o dia da | educagio  quilombola
exclusivamente, a | consciéncia negra, o | compreendemos com
instituicao escolar | dia dos negros. S6 que | essencial a introdugdo
como responsavél pela | é s6 no final do ano. E | de conteddos de
educagdo, correndo-se | importante estudar, | valorizacdo da cultura
o risco de reduzir a | gjuda a respeitar os | africana, para além do
educagdo a | negros. Gosto muito | 20 (vinte) de novembro.
escolarizacdo, ainda | quando a escola

que nos ultimos anos
essa sinonimia venha
sendo bastante
questionada. Ndo ainda
suficientemente do dia-
a-dia das escolas, das
familias e da sociedade
(SOUZA, 2012, p.28)

trabalha os costumes
negros. Mas devia
trabalhar ~ com  os
desenhos dos africano
que eles faziam pra
vende e sobreviver, o
povo de antigamente
(ALUNO (A) B.6,
Didrio de Campo, 06-
04-2017).

O estudo da Africa de
ontem e de hoje, em
perspectiva  histdrica,
geogréfica, cultural e
politica, poderd nos
ajudar na superagdo do
racismo no  Brasil.
(CANDAU, 2013, p.
7).

[...] poderiamos
trabalhar na escola em
forma de teatro, a
historia da
comunidade, ficaria tdo
lindo, todo  mundo
participando. Na pega,
colocarmos umas
pessoas para  fazer
como os mais velhos
costumavam, comer,
trabalhar,  conversar
com os outros e tudo
mais. Eu gostaria que
fizéssemos uma pega,
que contasse tudo sobre
a comunidade. Muitas
pessoas ainda ndo sabe

Tal prética, portanto,
atuaria tanto no
processo de educagdo e
também no processo de
construcao das
identidades

quilombolas na medida
em que ampliaria o
campo de visibilidade e
reconhecimento das
histérias de seus
ancestrais, de modo a

alimentar da
essencialmente suas
histodrias.
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da historia da
comunidade, entdo eu
gostaria que faldssemos
um pouco sobre essa
historia importante!
(ALUNO (A) E.9,
Didrio de Campo, 06-

04-2017).
A Praxis Pedagdgica | A prdtica educativa da [...] por mais
sdo processos | escola em questdo é | que os profissionais
educativos em | regulamentada pela Lei | conhecam as diretrizes,
realizacdo, 9.394/96, Lei de | isto ndo € suficiente
historicamente situados | Diretrizes e  Bases | para ultrapassar todos
no interior de uma | (LDB). Destarte, a Lei | os desafios que
determinada cultura, | 10.639 ¢é posta em | conformam um
organizados, de forma | prdtica sim. [...] Porém | processo educativo
intencional, por | ndo hd incentivos para | ainda  distante  da
instituicdes socialmente | formacgdes ou propostas | realidade histérica e
para isso desgnidas | curriculares. sociocultural dos
implicando préticas de quilombolas do

Nosso  trabalho  na

todos e de cada um de Castainho.

escola  é,  inclusive,

seus sujeitos na

constru¢do do | favorecer esse
conhecimento reconhecimento,  isso
necessdrio a atuacdo porque muitos ndo tém
social técnica e | suas identidades
tecnolégica (SOUZA, recm'iheczdas.

2012, p.28). Infelizmente ndo

(PROFESSORA

LAENE, Diario de
Campo, 30-04-2017).

Fonte: A Autora (2017).

Quadro 14 — Consolidacdo da Andlise do Resultado Geral

CATEGORIAS

RESULTADOS

MEMORIA

[...] uma memodria ainda viva das condi¢des de escravizados de seus
antepassados, como também as relagdes sociais na atualidade arraigadas no
legado colonial.

Entendemos que a memdria na comunidade do Castainho tem um importante
papel, no sentido de ndo deixar as histérias de luta e de vida cafrem no
esquecimento.

[...Jcompreendemos a existéncia de uma intencionalidade relacionada a
questdes de poder e ideoldgicas que induz uma meméria em detrimento de
outra. Ou mesmo, a anulagdo de uma memoria.

[...] as memdrias sobre as culturas de raizes precisam ser revisitadas.
Considerando as tensdes culturais, sobretudo a predomindncia da cultura
elitista branca.

[...] entendemos a retomada da cultura negra através da memdria, como
imprecindiveis para afirmacio dos sujeitos, enquanto quilombolas.

[...] a importancia da relacdo das memorias com o processo educativo, na
medida em que este contemple as histérias da comunidade do Castainho,
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valorizando-a e tornando os quilombolas, agentes de suas préprias histdrias.

IDENTIDADE

A identidade no Brasil foi concebida a partir de condicionantes histéricos e
sociais firmados no regime colonial, desta forma, teve como sua principal
marca a destitui¢do das identidades de origem africanas.

[...] o poder simbdlico da terra como elemento identitario essencial para
afirmacdo das identidades quilombolas, bem como o sentimento de pertenga
ao quilombo do Castainho.

[...] entendemos o territério, enquanto mais uma fonte que contribui com as
contrucdes identitdrias, nesse sentido a terra possui um valor no qual se
inscreve o ciclo de vida dos quilombolas.

[...] da importincia dos elementos histéricos e culturais constitutivos do
quilombolo do Castainho no processo de construcdo das identidades das
pessoas que vivem na comunidade para que esses ndo caiam no abismo do
esquecimento e siléncio no qual as culturas dos grupos das minorias sociais
foram submetidas.

Esta destitui¢do tem um reflexo e por isso um comprometimento identitdrio
nas nas geragdes ainda nos dias atuais.

[...] compreendermos que hd um conflito regido pelas relacdes de poder que
se estendem a prépria identidade dos estudantes, na medida em que a
diretrizes curriculares ndo sdo as de educac¢do quilombola

ESCOLA
QUILOMBOLA

[...] dar visibilidade a historicidade da comunidade através da escola, das
formagdes das criangas e jovens, para que esses deem conta do qudo rica € a
comunidade, seja no passado ou presente, podendo ser ainda mais
valorizada, a depender do trabalho desenvolvido na escola.

[...] a maioria das escolas em territério brasileiro, caminha a passos lentos
para edificar a escolarizacdo de qualidade de modo geral. A escolarizagdo no
Castainho precisa ser reinventada para que possa ofertar em espago, tempo e
servicos uma educacio quilombola.

[...] a depender dos incentivos do poder municipal, a escola, enquanto espaco
de descontrucdo de identidades subalternas, bem como de transformacgao e
emancipacdo dos quilombolas ndo recebe apoio e incentivos para o
cumprimento do seu papel.

Tal configuracdo compromete a constru¢do de espagos e caminhos plurais,
de modo a ampliar os didlogos e, reconhecimentos da esséncia da vida
quilombola.

[...] acreditamos numa educa¢c@o humana e dialégica, na comunidade como
fonte de saberes que podem de forma efetiva contribuir com a escola, com
uma escola quilombola de fato.

PRATICA
EDUCATIVA

Sendo assim, os quilombolas do Castainho tiveram o seu processo educativo
interrompido e anulado diante da chegada da escola na comunidade.

[...] uma busca constante por uma educacdo quilombola, que respeite os
modos vida de seus ancestrais, que os considere e integre-0s no processo
educacional de hoje.

[...] pensando numa educacdo quilombola compreendemos com essencial a
introdu¢@o de contetidos de valorizagdo da cultura africana, para além do 20
(vinte) de novembro

Tal prética, portanto, atuaria tanto no processo de educagdo e também no
processo de construcdo das identidades quilombolas na medida em que
ampliaria o campo de visibilidade e reconhecimento das historias de seus
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ancestrais, de modo a alimentar da essencialmente suas historias.

[...] por mais que os profissionais conhecam as diretrizes, isto ndo é
suficiente para ultrapassar todos os desafios que conformam um processo
educativo ainda distante da realidade histérica e sociocultural dos
quilombolas do Castainho.

Fonte: A Autora (2017).
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Retomando a pergunta inicial deste estudo, onde procuramos estudar o modo como as
memorias corroboram com as construgdes identitdrias a partir da pratica educativa vivenciada
na escola quilombola, chegamos a partir do trabalho de andlise entre a teoria estudada e a

experiéncia empirica dos sujeitos com os quais dialogamos as conclusdes seguintes.

Entendemos que a memoria na comunidade do Castainho tem um importante papel, no
sentido de ndo deixar as histdrias de luta e de vida dos quilombolas cairem no esquecimento.
Ainda que essas memorias reportem as condicdes de escravizados de seus antepassados, como
também as relacdes sociais na atualidade arraigadas no legado colonial. Neste contexto a ideia
de classificacdo racial sustentam as relacdes de inferiorizacao que perduram até os dias atuais.
Compreendemos ainda, a existéncia de uma intencionalidade relacionada a questdes de poder
e ideoldgicas que induz uma memoria em detrimento de outra. Ou mesmo, a anulacdo de uma
memoria, neste caso aquelas que evocam os sentimentos de orgulho pela luta e resiténcia da

populacdo negra em territdrio brasileiro.

Nesse sentido, as memorias que reportam as condi¢des de inferiorizadas da populacao
quilombola pode ser entendida como memorias de resisténcia, pois remontam um processo de
luta e sobrevivéncia deste povo. Importa ressaltar a importancia da rememoracao sobre as
culturas de raizes, enquanto memorias de resiténcia e de desconstru¢do das tensoes culturais,
sobretudo a predominéncia da cultura elitista branca. Nessa dire¢do, entendemos a retomada
da cultura negra através da memoria, como imprecindivel para afirmacdo dos sujeitos,

enquanto quilombolas.

Para que os quilombolas possam se reconhecer, faz-se necessdrio a desconstrug¢do de
uma identidade concebida a partir de condicionantes histdricos e sociais firmados no regime
colonial que teve como sua principal marca, a destitui¢do das identidades de origem africanas.
Na direcao da retomada dessas identidades destituidas, bem como da ressignificacdo das
mesmas, destacamos o poder simbdlico da terra como elemento de fomento identitdrio
essencial para afirmacdo das identidades quilombolas, bem como o sentimento de pertenca ao

quilombo do Castainho.

Entendemos, portanto, o territério, enquanto mais uma fonte que contribui com as
contrucdes identitarias, nesse sentido a terra possui um valor no qual se inscreve o ciclo de

vida dos quilombolas. Nestes termos o quilombo € constituido por elementos histéricos e
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culturais relevantes no processo de constru¢cdo das identidades das pessoas que vivem na
comunidade do Castainho. Reconhecer a importincia desses elementos é fundamental para
que esses ndo caiam no abismo do esquecimento e siléncio no qual as culturas dos grupos das

minorias sociais foram submetidas.

Em face a destitui¢do das identidades em outrora, hd um comprometimento identitario
das geracdes ainda nos dias atuais. Desse modo, as relacdes de poder forjaram e ainda forjam
as identidades, e, se estendem aos estudantes em contexto escolar na medida em que a
diretrizes curriculares que constitui as propostas curriculares da escola do Castainho ndo sio
as das Diretrizes Curriculares de Educacdo Quilombola. Essa configuracdo curricular
compromete mais uma vez o reconhecimento e a formacgdo das identidades quilombolas dos

membros da comunidade do Castainho.

A realidade da maioria das escolas em territorio brasileiro, caminha a passos lentos
para edificar a escolariza¢do que contemple a diversidade historica e sociocultural nacional de
modo geral, nesse contexto, a escolarizagdo no Castainho precisa ser reinventada para que
possa ofertar em espaco, tempo e servicos uma educacdo quilombola. E fundamental dar
visibilidade a historicidade da comunidade através das formagdes das criancas e jovens
estudantes, para que esses deem conta do quio rica é a comunidade, seja no passado ou

presente, podendo ser ainda mais valorizada, a depender do trabalho desenvolvido na escola.

Contudo, a depender dos incentivos do poder municipal, a escola, enquanto espaco de
descontrucdo de identidades subalternas, bem como de transformacdo e emancipacdo dos
quilombolas ndo recebe apoio e incentivos para o cumprimento do seu papel social de
formacdo. Tal configuracio compromete a constru¢do de espacos e caminhos plurais, de

modo a ampliar os didlogos e, reconhecimentos da esséncia da vida quilombola.

Diante do que foi posto, compreendemos a Escola Virgilia Garcia Bessa como uma
instituicdo de ensino que estd instalada em uma comunidade quilombola, porém isto ndo a
caracteriza uma escola quilombola, considerando o distanciamento entre a comunidade e a
propria escola por meio da inexisténcia de incentivos municipais no ambito de efetivar a

educagdo quilombola e como resultado uma escola quilombola.

Importa destacar que anteriormente a instalagdo da escola na comunidade, j4 havia um
processo educativo quilombola, este era vivenciado a partir dos modos de vida da
comunidade. Desse modo, inseridos ao processo educativo quilombola estavam as questdes

relacionadas a terra e o trabalho com agricultura, as questdes culturais e politico-organizativos
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do quilombo. Porém, com a chegada da escola na comunidade os quilombolas do Castainho
tiveram o seu processo educativo interrompido e anulado, visto que os conteidos curriculares
trabalhados no contexto escolar eram aqueles trabalhados de forma universal, correlatos ao

curriculo das escolas nao quilombolas.

Essa realidade € percebida pelos membros da comunidade, e estes através de suas
narrativas expressam a necessidade e expectativas de uma educagao quilombola que respeite
os modos de vida de seus ancestrais, que os considere e integre-os no processo educacional de
hoje. Cabe salientar que ao falarmos de uma educac¢do quilombola compreendemos como
essencial a introducdo de conteddos de valorizacdo da cultura africana, para além do 20
(vinte) de novembro. Tal pratica, portanto, atuaria tanto no processo de educacdo como
também no processo de constru¢do das identidades quilombolas na medida em que ampliaria

o campo de visibilidade e reconhecimento das histérias de seus ancestrais.

Em suma, consideramos a rememoracdo das historias quilombolas através do
processo educativo por meio de uma pratica educativa atuante no campo da valorizacio e
reconhecimento identitdrio como uma possibilidade de consolidadar as prerrogativas legais,
bem como de caracterizar a Escola Virgilia Garcia Bessa como uma escola quilombola
integrada aos modos de vida e saberes outros oriundos da comunidade quilombola do
Castainho. Nessa direcdo, podemos perseverar que as criangas € jovens estudantes poderao de

fato se reconhecer enquanto quilombolas.

Numa perspectiva mais ampla das incidéncias estruturais do caso estudado conforme o
Meétodo do Caso Alargado, o nosso estudo aponta para a questdo central que orientou a nossa
investigacdo, ela trata como as memorias corroboram com as construcdes identitdrias a partir
da pratica educativa vivenciada na escola quilombola. Agora num contexto mais amplo a

pesquisa conclui a existéncias de algumas implicacdes:

. A memoria € essencial as comunidades quilombolas, visto que pode ser entendida
como um elemento histérico de grande potencialidade no que tange a elelevar as
histérias subaltenizadas e esquecidas pela historiografia elitista e eurocentrada que
estabeleceu por meio de imposicdo sua histéria, enquanto oficial, submetendo as
demais a sua prepoderancia. Neste contexto, acreditamos que a memdria contribui com
o fortalecimento de grupos de minorias sociais, de modo a elevd-los ao estatuto de
protagonistas de suas préprias historias. Vale ressaltar ainda que através da memdria

coletiva dos quilombolas, a comunidade se fortalece nos campos politico-organizativos
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e ideoldgicos, na medida em que tomam consciéncia das lutas de seus ancestrais e
reinvidicagdes por melhores condicdoes de vida para as pessoas que vivem nos

quilombolas.

A identidade percebida a partir do contexto histérico e sociocultural considerando os
condicionantes de ambos, foi construida as margens da sociedade. Desse modo, a
essencia identitdria dos grupos de minorias sociais em especial as populacdes
quilombolas foram destituidas pelo processo hogeneizador e universalista de relagdes
de poder que perduram desde o periodo colonial até os dias atuais. As influéncias desta
concepcdo identitdria trazem prejuizos importantes as populagdes quilombolas, visto
que, o reconhecimento quilombola implica em assumir toda a carga histérica de seus
antepassados escravizados. Partindo desta percepcao e da necessidade de desconstrucao
da ideia de inferiorizados, ressaltamos a importancia da historicidade da populacao
negra, sobre as lutas e resisténcias de um povo detentor de saberes cujo valores em

nada e em nenhum momento é menor do que aqueles impostos pelas elites dominantes.

A escola quilombola num contexto geral escolar no Brasil é uma instituicdo de
reproducdo de contetddos culturais, politicos e ideoldgicos correspondentes as elites que
constituem o Estado. Configura-se, portanto, num instrumento que atende os interesses
dos grupos dominantes em detrimento dos grupos de minorias sociais. Nesta
perspectiva, em sua maioria as escolas quilombolas ndo vivenciam uma educacio
quilombola no que tange a conteidos correspondentes as necessidades e expectativas
de valorizacdo e reconhecimento das especificidades quilombolas. Importa salientar a
legislacdo que no campo tedrico-legal determinam a inser¢do de conteudos e
metodologias especificas para as escolas quilombolas, porém essas pregogativas legais
ndo sdo implementadas, na maioria das vezes pela falta de interesses em atenderem as
particularidades quilombolas. Este processo alheio as especificidades quilombolas
trazem importantes prejuizos para o reconhecimento da crianca e jovem estudantes

inseridos no contexto escolar.

A prética educativa se insere no contexto escolar quilombola como uma possibilidade
de contemplar as especificidades dos estudantes, na medida em que os modos de vida e
saberes outros oriundos da propria comunidade sejam reconhecidos e valorizados.

Neste contexto, a pratica educativa integra os elementos correlatos aos modos de vida e
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saberes outros ao processo educativo vivenciado na escola quilombola, esta
metodologia contribui diretamente e efetivamente com as construgdes e formacgdes
identitdrias dos quilombolas. Desse modo a partir dos referidos elementos integrados a
pratica educativa poderd se efetivar a desconstrucdo dos esteriotipos identitdrios,

contribuindo com o reconhecimento dos estudantes enquanto quilombolas.

A partir destas implicagdes, consideramos que a presente pesquisa nao esgota o estudo
acerca da importancia da memoria para as formagdes das identidades por meio da prética
educativa em escolas quilombolas. Tendo em vista o legado e a projecdo da histéria do
colonizador em detrimento da histéria do colonizado, bem como as influencias deste, no
processo da tessitura das identidades. Nesta configuracdo o exercicio da rememoracdo deve
ser uma constante no processo de construgdes identidarias, visando a desconstrucio da ideia
de raca de superioridade que veicula das mais diferentes formas na sociedade e nos contextos
escolares.

Nesta perspectiva, compreendemos a rememoracdo no sentido de ampliacdo, de
reinvenc¢do, ressignificagdo de modo visceral. Nesse sentido. a memoria contribui com a
retomada da histéria que por muitas vezes estava condicionada a obscuridade epistemolégica.
Nestes termos, acreditamos na descontrucdo da visdo antropocentrada onde os sujeitos da
comunidade se elevam para a esteira da vivacidade, e interagem no campo histérico das
intergeracgoes.

Em suma, essa retomada as historias quilombolas atua diretamente e efetivamente com
as afirmacgdes dos sujeitos de modo a construir identidades fortalecidas as bases das raizes
quilombolas. Entendemos como fundamental a retomada desta histéria por meio da prética
educativa de valorizagdo do contexto historico e sociocultural das criancas e jovens
quilombolas. Assim, que os elementos da terra, da cultura, do trabalho estejam correlatos ao
processo educativo e também a uma educagdo quilombola, e ambos inseridos e consolidados
no contexto das escolas situadas em comunidades quilombolas, para que de fato caracterizem-

se escolas quilombolas.
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ANEXO A — Termo de Consentimento Enoque Ezidio

(Iampu:f%

UFPE AGRESTE

Universidade Federal de Pernambuco
Centro Académico do Agreste
Programa de Pés-Graduagdo em Educagéio Contemporinea

Mestrado em Educagio

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Declaro estar ciente que participo, como informante, do projeto de pesquisa realizado pela
estudante /pesquisadora Marcia de Godoi Queiroz sobre as identidades ¢ praticas educativas na
comunidade quilombola do Castainho pelo Programa Pos-Graduagio em Educagdo da UFPE-
CAA, orientado pela Prof* Dr* Allene Lage, desenvolvida na comunidade quilombola e na
Escola Municipal Virgila Garcia Bessa na referida comunidade.

Autorizo a gravagdio em suporte eletrdnico, para a constituicio de midia de audio, das
entrevistas e/ou conversas realizadas com esta mesma estudante/pesquisadora.

Declara que estou de acordo coma publicagdo parcial e/ou total das transcricdes editadas nessas
gravagdes inseridas na dissertagdo de mestrado de autoria da estudante/pesquisadora em
questdo. De acordo com as especificidades a seguir:

{ ) Reservo-me o direito de manter a minha identidade pessoal em absoluto anonimato na
apresentagdo oral ou escrita que a referida estudante venha a realizar em sua dissertagio.

( ) Autorizo a divulgagdo da minha identidade e ndo me oponho que a mesma seja mencionada
em qualquer apresentagio oral ou escrita que a referida estudante/pesquisadora venha a realizar

Emequie Sy de

Marcia de Godoi Queiroz/ Pesquisadora

A5 w4016

Local e data
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ANEXO B — Termo de Consentimento Noémia de Brito Felix

Campus%?

UFPE ACRESTE

Universidade Federal de Pernambuco
Centro Académico do Agreste
Programa de Pos-Graduagdo em Educagio Contemporanea
Mestrado em Educag¢io

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Declaro estar ciente que participo, como informante, do projeto de pesquisa realizado pela
sstudante /pesquisadora Mércia de Godoi Queiroz sobre as identidades e priticas educativas na
comunidade quilombola do Castainho pelo Programa Pos-Graduagio em Educagdo da UFPE-
CAA., orientado pela Prof* Di* Allene Lage, desenvolvida na comunidade quilombola ¢ na
Escola Municipal Virgila Garcia Bessa na referida comunidade.

Autorizo a gravagdo em suporte eletrdnito, para a constituigdo de midia de dudio, das
entrevistas e/ou conversas realizadas com esta mesma estudante/pesquisadora.

Declaro que estou de acordo coma publicaggo parcial e/ou total das transcricdes editadas nessas
gravagdes inseridas na dissertagdo de mestrado de autoria da estudante/pesquisadora em
guestdo. De acordo com as especificidades a seguir:

() Reservo-me o direito de manter a minha identidade pessoal em absoluto anonimato na
apresentacio oral ou escrita que a referida estudante venha a realizar em sua dissertago.

<) Autorizo a divulgago da minha identidade e ndo me oponho gue a mesma seja mencionada
em qualquer apresentagio oral ou escrita que a referida estudante/pesquisadora venha-a realizar
em sua dissertacio.
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ANEXO C - Termo de Consentimento Joseilda Bernardo da Silva

Campuﬁ%

UFPE AGRESTE

Universidade Federal de Pernambuco
Centro Académico do Agreste
Programa de Pés-Graduagiio em Educagdo Contemporinea

Mestrado em Educagio

Termo de Consentimento Livre ¢ Esclarecido

Declaro estar ciente que participo, como informante, do projeto de pesquisa realizado pela
estudante /pesquisadora Mércia de Godoi Queiroz sobre as identidades e praticas educativas na
comunidade guilombola do Castainho pelo Programa Pos-Graduago em Educacdo da UFPE-
CAA, orientado pela Prof* Dr* Allene Lage, desenvolvida na comunidade quilombola e na
Escola Municipal Virgila Garcia Bessa na referida comunidade.

Autorizo a gravagio em suporte eletronico, para a constituigio de midia de dudio. das
entrevistas e/ou conversas realizadas com esta mesma estudante/pesquisadora.

Declaro que estou de acordo coma publicagdo parcial e/ou total das transeri¢des editadas nessas
gravacdes inseridas na dissertagdo de mestrado de autoria da estudante/pesquisadora em
guestdo. De acordo com as especificidades a seguir:

() Reservo-me o direito de manter a minha identidade pessoal em absoluto anonimato na
apresentacdo oral ou escrita que a referida estudante venha a realizar em sua dissertagdo.

) Autorizo a divulgacdo da minha identidade e no me oponho que a mesma seja mencionada
em qualquer apresentagdo oral ou escrita que a referida estudante/pesquisadora venha a realizar
em sua dissertagdo.
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ANEXO D — Termo de Consentimento Antonio Juvéncio Barbosa

Campuﬁ%

UFPE AGRESTE

Universidade Federal de Pernambuco
Centro Académico do Agreste
Programa de P6s-Graduagio em Educagio Contemporanea
Mestrado em Educagio

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Declaro estar ciente que participo, como informante, do projeto de pesquisa realizado pela
estudante /pesquisadora Mércia de Godoi Queiroz sobre as identidades ¢ priticas educativas na
comunidade quilombola do Castainho pelo Programa Pés-Graduagdo em Educacdo da UFPE-
CAA, orientado pela Prof Dr* Allene Lage, desenvolvida na comunidade quilombola ¢ na
Escola Municipal Virgila Garcia Bessa na referida comunidade.

Autorizo a gravacio em suporie eletronico, para a constituicBo de midia de dudio, das
entrevistas e/ou conversas realizadas com esta mesma estudante/pesquisadora.

Declaro que estou de acordo coma publicagio parcial e/ou total das transcrigbes editadas nessas
gravagdes inseridas na dissertagdo de mestrado de autoria da estudante/pesquisadora em
questdo. De acordo com as especificidades a seguir:

{ ) Reservo-me o direito de manter a minha identidade pessoal em absoluto anonimato na
apresentagio oral ou escrita que a referida estudante venha a realizar em sua dissertagio.

(/) Autorizo a divulgacdo da minha identidade e ndo me oponho que a mesma seja mencionada
em qualquer apresentagio oral ou escrita que a referida estudante/pesquisadora venha a realizar
em sug dissertagdo.
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ANEXO E — Termo de Consentimento José Carlos da Silva

Campus ﬂ?

UFPE AGRESTE

Universidade Federal de Pernambuco
Centro Académico do Agreste
Programa de Pos-Graduagdo em Educagéo Contemporanea

Mestrado em Educagio

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Autorizo que a pesquisa da estudante /pesquisadora Mércia de Godoi Queiroz sobre as
identidades e praticas educativas na comunidade quilombola do Castainho pelo Programa Pos-
Graduacio em Educagio da UFPE-CAA, orientado pela Prof* Dr* Allene Lage. seja
desenvolvida na Escola Municipal Virgila Garcia Bessa na referida comunidade.

Autorizo a gravacio em suporte eletrdnico, para a constifui¢io de midia de dudio. das
entrevistas e/ou conversas realizadas com esta mesma estudante/pesquisadora.

Declaro que estou de acordo coma publicagdo parcial e/ou total das transcri¢des editadas nessas
gravagdes inseridas na dissertacio de mestrado de autoria da estudante/pesquisadora em
questdo. De acordo com as especificidades a seguir:

() Reservo-me o direito de manter a minha identidade pessoal em absoluto anonimato na
apresentagdo oral ou eserita que a referida estudante venha a realizar em sua dissertagio.

( K Autorizo a divulgacio da minha identidade e dos que fazem o corpo da Escola Municipal
Virgila Garcia Bessa, desde que cada uma das pessoas entrevistadas autorize a divulgagdo.
Desse modo, ndo me oponho com mengdo da (s) identidade (s) em qualquer apresentagao oral
ou escrita gue a referida estudante/pesquisadora venha a realizar em sua dissertagio.
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ANEXO F — Termo de Consentimento Mikelane Izidio da Silva

Campuﬁ?

UFPE AGRESTE

Universidade Federal de Pernambuco
Centro Académico do Agreste
Programa de Pos-Graduagio em Educagio Contemporinea
Mestrado em Educagdo

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Declaro estar ciente que participo, como informante, do projeto de pesquisa realizado pela
estudante /pesquisadora Marcia de Godoi Queiroz sobre as identidades e praticas educativas na
comunidade quilombola do Castainho pelo Programa Pés-Graduagdo em Educagio da UFPE-
CAA, orientado pela Prof* Dr* Allene Lage, desenvolvida na comunidade quilombola e na
Escola Municipal Virgila Garcia Bessa na referida comunidade.

Autorizo a gravagdo em suporte eletrnice, para a constituigdo de midia de audio, das
entrevistas ¢/ou conversas realizadas com esta mesma estudante/pesquisadora.

Declaro que estou de acordo coma publicagiio parcial ¢/ou total das transcrigdes editadas nessas
gravagdes inseridas na dissertagio de mestrado de autoria da estudante/pesquisadora em
questio. De acordo com as especificidades a seguir:

() Reservo-me o direito de manter a minha identidade pessoal em absoluto anonimato na
apresentacio oral ou escrita que a referida estudante venha a realizar em sua dissertagdio.

( x) Autorizo a divulgagdo da minha identidade e ndio me oponho que a mesma seja mencionada
em qualquer apresentagfio oral ou escrita que a referida estudante/pesquisadora venha a realizar
em sua dissertagdo.
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ANEXO G — Termo de Consentimento Xaiane Izidio Mendes

Campuﬂ

uFPE AGRESTE

Universidade Federal de Pernambuco
Centro Académico do Agreste
Programa de Pés-Graduagdo em Educagéio Contemporinea
Mestrado em Educagéo

Termo de Consentimento Livre ¢ Esclarecido

Declaro estar ciente que participo, como informante, do projeto de pesquisa realizado pela
estudante /pesquisadora Mércia de Godoi Queiroz sobre as identidades e praticas educativas na
comunidade quilombola do Castainho pelo Programa Pés-Graduagdo em Educagio da UFPE-
CAA, orientado pela Prof' Dr* Allene Lage, desenvolvida na comunidade quilombola e na
Escola Municipal Virgila Garcia Bessa na referida comunidade.

Autorizo a gravagdo em suporte eletrdnice, para a constituigio de midia de 4dudio, das
entrevistas e/ou conversas realizadas com esta mesma estudante/pesquisadora.

Declaro que estou de acordo coma publicagio parcial e/ou total das transcrigdes editadas nessas
gravagoes inseridas na dissertagio de mestrado de autoria da estudante/pesquisadora em
questdo. De acordo com as especificidades a seguir:

( ) Reservo-me o direito de manter a minha identidade pessoal em absoluto anonimato na
apresentagio oral ou escrita que a referida estudante venha a realizar em sua dissertagdo.

{ ) Autorizo a divulgagio da minha identidade e ndo me oponho que a mesma seja mencionada
em qualquer apresentagdo oral ou escrita que a referida estudante/pesquisadora venha a realizar
em sua dissertagio.

Entrevistado
7ﬂjame &61&17 Momcloh qaijaém)

Marcia de Godoi Queiroz/ Peét{uisadora

Efifimﬁ@”m 06 & abyl Joi¥
e data
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ANEXO H — Termo de Consentimento Guilherme Mendes da Silva

Campu;{‘?

UFPE AGRESTE

Universidade Federal de Pernambuco
Centro Académico do Agreste
Programa de Pés-Graduagdo em Educagdo Contemporanea
Mestrado em Educagio

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Declaro estar ciente que participo, como informante, do projeto de pesquisa realizado pela
estudante /pesquisadora Marcia de Godoi Queiroz sobre as identidades e priticas educativas na
comunidade quilombola do Castainho pelo Programa Pés-Graduagéio em Educagiio da UFPE-
CAA, orientado pela Prof Dr* Allene Lage, desenvolvida na comunidade quilombola e na
Escola Municipal Virgila Garcia Bessa na referida comunidade.

Autorizo a gravaglio em suporte eletronice, para a constituigdo de midia de audio, das
entrevistas e/ou conversas realizadas com esta mesma estudante/pesquisadora.

Declaro que estou de acordo coma publicagiio parcial e/ou total das transcrigoes editadas nessas
gravagdes inseridas na dissertagio de mestrado de autoria da estudante/pesquisadora em
questdo. De acordo com as especificidades a seguir:

{ ) Reservo-me o direito de manter a minha identidade pessoal em absoluto anonimato na
apresentagio oral ou escrita que a referida estudante venha a realizar em sua dissertagdio.

() Autorizo a divulgagiio da minha identidade e nfio me oponho que a mesma seja mencionada
em qualquer apresentagiio oral ou escrita que a referida estudante/pesquisadora venha a realizar

em sua dissertagio.
dAn Q.LQ/\H"X

Entrevistado

Marcia de Godoi Queiroz/ Pesquisadora

(wnom fumb, 06 deabl JOL3

Local ¢ data
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ANEXO I - Termo de Consentimento Brenda Maria Mendes dos Santos

Campug‘:.?

UFPE AGRESTE

Universidade Federal de Pernambuco
Centro Académico do Agreste
Programa de Pos-Graduagdo em Educagio Contemporinea

Mestrado em Educagdo

Termo de Consentimento Livre ¢ Esclarecido

Declaro estar ciente que participo, como informante, do projeto de pesquisa realizado pela
estudante /pesquisadora Marcia de Godoi Queiroz sobre as identidades e praticas educativas na
comunidade quilombola do Castainho pelo Programa Pés-Graduagiio em Educagdo da UFPE-
CAA, orientado pela Prof* D Allene Lage, desenvolvida na comunidade quilombola ¢ na
Escola Municipal Virgila Garcia Bessa na referida comunidade.

Autorizo a gravacdo em suporte eletronico, para a constituigdo de midia de audio, das
entrevistas ¢/ou conversas realizadas com esta mesma estudante/pesquisadora.
Declaro que estou de acordo coma publicagiio parcial e/ou total das transcrigdes editadas nessas

gravagdes inseridas na dissertagio de mestrado de autoria da estudante/pesquisadora em
questdo. De acordo com as especificidades a seguir:

(>4 Reservo-me o direito de manter a minha identidade pessoal em absoluto anonimato na
apresentagio oral ou escrita que a referida estudante venha a realizar em sua dissertagfio.

{ ) Autorizo a divulgagdo da minha identidade e ndo me oponho que a mesma seja mencionada
em qualquer apresentagio oral ou escrita que a referida estudante/pesquisadora venha a realizar
em sua dissertagio.

:0

Entrevistado

Marcia de Godoi Queiroz/ Pesquisadora

Sitis Codleawhd  04/04/1%

Local e data




ANEXO J — Termo de Consentimento Ariane da Silva

i} Campuﬁ%

UFPE AGRESTE

Universidade Federal de Pernambuco
Centro Académico do Agreste
Programa de Pos-Graduagdo em Educagio Contemporanea
Mestrade em Educagio

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Declaro estar ciente que participo, como informante, do projeto de pesquisa realizado pela
estudante /pesquisadora Marcia de Godoi Queiroz sobre as identidades ¢ praticas educativas na
comunidade quilombola do Castainho pelo Programa Pés-Graduagio em Educagdo da UFPE-
CAA. orientado pela Prof Dr* Allene Lage, desenvolvida na comunidade quilombola e na
Escola Municipal Virgila Garcia Bessa na referida comunidade.

Autorizo a gravacio em suporte eletronico, para a constituicio de midia de audio, das
entrevistas e/ou conversas realizadas com esta mesma estudante/pesquisadora.

Declaro que estou de acordo coma publicagio parcial e/ou total das transcri¢des editadas nessas
gravacdes inseridas na dissertagdo de mestrado de autoria da estudante/pesquisadora em
guestiio. De acordo com as especificidades a seguir:

{ ) Reservo-mie o direito de manter a minha identidade pessoal em absoluto anonimato na
apresentagdo oral ou escrita que a referida estudante venha a realizar em sua dissertagio,

( X Autorizo a divulgagdo da minha identidade e ndo me oponho que a mesma seja mencionada
em gualquer apresentagio oral ou escrita que a referida estudante/pesquisadora venha a realizar
em sua dissertacfio,

A yUo. e f@ﬁ 2 e

Entrevistado

Mircia de Godoi Queiroz/ Pesquisadora : ‘
(ﬁﬂm’)’]ﬁ"l;mh‘ 06 & nbouV; A0l #
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ANEXO K — Termo de Consentimento Laene Alves Pacheco Vaz

Campu;%?

UFPE AGRESTE

Universidade Federal de Pernambuco
Centro Académico do Agreste
Programa de P6s-Graduagio em Educagdo Contemporanea
Mestrado em Educagio

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Declaro estar ciente que participo, como informante, do projeto de pesquisa realizado pela
estudante /pesquisadora Marcia de Godoi Queiroz sobre as identidades e praticas educativas na
comunidade quilombola do Castainho pelo Programa Pés-Graduagdo em Educagio da UFPE-
CAA, orientado pela Proff Dr* Allene Lage, desenvolvida na comunidade quilombola e na
Escola Municipal Virgila Garcia Bessa na referida comunidade.

Autorizo a gravagio em suporte eletronico, para a constituigio de midia de 4udio, das
entrevistas e/ou conversas realizadas com esta mesma estudante/pesquisadora.

Declaro que estou de acordo coma publicagdo parcial e/ou total das transcrigdes editadas nessas
gravagoes inseridas na dissertagdo de mestrado de autoria da estudante/pesquisadora em
questdo. De acordo com as especificidades a seguir:

() Reservo-me o direito de manter a minha identidade pessoal em absoluto anonimato na
apresentagdo oral ou escrita que a referida estudante venha a realizar em sua dissertagdo.

(X) Autorizo a divulgagiio da minha identidade e ndo me oponho que a mesma seja mencionada
em qualquer apresentagdo oral ou escrita que a referida estudante/pesquisadora venha a realizar
em sua dissertagio.

§ i "‘ M _.\":,
Loamy, Olwer Youduee Una, .
v

Entrevistado

Marcia de Godoi Queiroz/ Pesquisadora

(oo 30 de abu P JOLY -

Lo&aiedata
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ANEXO L — Termo de Consentimento Cleide Tavares de Oliveira Santos

Campu;{?

UFPE AGRESTE

Universidade Federal de Pemambuco
Centro Académico do Agreste
Programa de Pés-Graduagdo em Educagdo Contemporinea

Mestrado em Educagio

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Autorizo que a pesquisa da estudante /pesquisadora Mircia de Godoi Queiroz sobre as
identidades e praticas educativas na comunidade quilombola do Castainho pelo Programa Pos-
Graduagio em Educagiio da UFPE-CAA, orientado pela Prof* Dr* Allene Lage, seja
desenvolvida na Escola Municipal Virgila Garcia Bessa na referida comunidade.

Autorizo a gravagio em suporte eletrdnico, para a constituicdo de midia de dudio, das
entrevistas e/ou conversas realizadas com esta mesma estudante/pesquisadora.

Declaro que estou de acordo coma publicagéio parcial e/ou total das transcri¢bes editadas nessas
gravagbes inseridas na dissertagio de mestrado de autoria da estudante/pesquisadora em
questdo, De acordo com as especificidades a seguir:

( ) Reservo-me o direito de manter a minha identidade pessoal em absoluto anonimato na
apresentago oral ou escrita que a referida estudante venha a realizar em sua dissertagdo.

(") Autorizo a divulga¢io da minha identidade e dos que fazem o corpo da Escola Municipal
Virgila Garcia Bessa, desde que cada uma das pessoas entrevistadas autorize a divulgagdo.
Desse modo, ndo me oponho com mengdio da (s) identidade (s) em qualquer apresentagdo oral
ou escrita que a referida estudante/pesquisadora venha a realizar em sua dissertagdo.

Lol SOk 5 T PR 0D

AR TN _-_1\;‘,4 _:L-;

s

Entrevistado

Marcia de Godoi Queiroz/ Pesquisadora
(et patisima | oo ‘.f}.«.ﬂ; Lo Jde/pa)dplg
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ANEXO M - Termo de Consentimento Cynara O. Alves Galvao

Campu:f?

UFPE AGRESTE

Universidade Federal de Pernambuco
Centro Académico do Agreste
Programa de Pos-Graduagdo em Educagdo Contemporinea
Mestrado em Educagdo

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Declaro estar ciente que participo, como informante, do projeto de pesquisa realizado pela
estudante /pesquisadora Marcia de Godoi Queiroz sobre as identidades e praticas educativas na
comunidade quilombola do Castainho pelo Programa Pos-Graduagio em Educagdo da UFPE-
CAA, orientado pela Prof* Dr" Allene Lage, desenvolvida na comunidade quilombola e na
Escola Municipal Virgila Garcia Bessa na referida comunidade.

Auntorizo a gravagdo em suporte cletromico, para a constituicdo de midia de édudio, das
entrevistas e/ou conversas realizadas com esta mesma estudante/pesquisadora.

Declaro que estou de acordo coma publicagio parcial e/ou total das transcrigdes editadas nessas
gravagbes inseridas na dissertagdo de mestrado de autoria da estudante/pesquisadora em
questdo. De acordo com as especificidades a seguir:

() Reservo-me o direito de manter a minha identidade pessoal em absoluto anonimato na
apresentagio oral ou escrita que a referida estudante venha a realizar em sua dissertagio.

(%) Autorizo a divulgagiio da minha identidade e ndo me oponho que a mesma seja mencionada
em qualquer apresentagdo oral ou escrita que a referida estudante/pesquisadora venha a realizar
em sua dissertagio.

fanoxa de \O. fdser Qjﬁg‘f{g
- :

Entrevistado

Mfa.rcia de Godoi Queiroz/ Pesquisadora i )
(aomnfwms, 2% de ydto, J016
il ] T

Local ¢ data
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ANEXO N — Termo de Consentimento Maria José da Silva Lopes

Campuzf?

UFPE AGRESTE

Universidade Federal de Pernambuco
Centro Académico do Agreste
Programa de Pés-Graduagdo em Educagio Contemporanea

Mestrado em Educagdo

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Declaro estar ciente que participo, como informante, do projeto de pesquisa realizado pela
estudante /pesquisadora Marcia de Godoi Queiroz sobre as identidades e praticas educativas na
comunidade quilombola do Castainho pelo Programa Pos-Graduagio em Educagio da UFPE-
CAA, orientado pela Prof* D" Allene Lage. desenvolvida na comunidade quilombola e na
Escola Municipal Virgila Garcia Bessa na referida comunidade.

Autorizo a gravagio em suporte eletrbnico, para a constituigio de midia de dudio, das
entrevistas e/ou conversas realizadas com esta mesma estudante/pesquisadora.

Declaro que estou de acordo coma publicag@o parcial e/ou total das transcrigoes editadas nessas
gravagOes inseridas na dissertagdo de mestrado de autoria da estudante/pesquisadora em
questdo. De acordo com as especificidades a seguir:

( ) Reservo-me o direito de manter a minha identidade pessoal em absoluto anonimato na
apresentacdo oral ou escrita que a referida estudante venha a realizar em sua dissertagéo.

) Autorizo a divulgagdo da minha identidade e ndo me oponho que a mesma seja mencionada
em qualquer apresentacdo oral ou escrita que a referida estudante/pesquisadora venha a realizar
em sua disserfacio.

Entrevistado

s e loepps

Marcia de Godoi Queiroz/ Pesquisadora

Local e data



ANEXO O — Termo de Consentimento Danielle da Silva Ferreira

Campu::?

UFPE AGRESTE

Universidade Federal de Pernambuco
Centro Académico do Agreste
Programa de Pos-Graduagdo em Educagdo Contemporinea
Mestrado em Educagio

Termo de Consentimento Livre ¢ Esclarecido

Declaro estar ciente que participo, como informante, do projeto de pesquisa realizado pela
estudante /pesquisadora Marcia de Godoi Queiroz sobre as identidades e praticas educativas na
comunidade quilombola do Castainho pelo Programa Pos-Graduagio em Educagdo da UFPE-
CAA, orientado pela Prof* Dr' Allene Lage, desenvolvida na comunidade quilombola e na
Escola Municipal Virgila Garcia Bessa na referida comunidade.

Auntorizo a gravagio em suporte cletrbnico, para a constituicio de midia de audio, das
entrevistas ¢/ou conversas realizadas com esta mesma estudante/pesquisadora.

Declaro que estou de acordo coma publicagdo parcial e/ou total das transcrigdes editadas nessas
gravagbes inseridas na dissertagio de mestrado de autoria da estudante/pesquisadora em
questdo. De acordo com as especificidades a seguir:

() Reservo-me o direito de manter a minha identidade pessoal em absoluto anonimato na
apresentagio oral ou escrita que a referida estudante venha a realizar em sua dissertagio.

(\iﬁ\umrizo a divulgagdo da minha identidade e ndo me oponho que a mesma seja mencionada
em gualquer apresentaciio oral ou escrita que a referida estudante/pesquisadora venha a realizar

em sua dissertagdo. {
s nf f ~ I/ ;
Dol da “‘“-,J( vt f:'w\,u Ao~
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Entrevistado

Marcia de Godoi Queiroz/ Pesquisadora
)
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ANEXO P - Documento da Portaria da Instalacdo da Escola




ANEXO Q - Titulacdo de Reconhecimento I




ANEXO R - Titulacao de Reconhecimento IT




ANEXO S - Oficina Fundarpe I

Bmm Secrataria
EEEFRET e Cultura
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262 Festival de Inverno de Garanhuns
Julho de 2016

ANEXO Xil

Formulario de Inscri¢cao

FORMACAO CULTURAL
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ANEXO T - Oficina Fundarpe 11

o=z U8 Aot

262 FESTIVAL DE INVERNO DE GARANHUNS - 2016 s;ﬁgi'i”:&‘;%::n
FORMULARIC DE INSCRICAD

SIGEPE Ne
FORMAGAO CULTURAL

Leia com atencdo a Convocatéria do 262 FIG antes de preencher os campos deste Formuldrio de
Inscricdo.

Nome completu ou razia social:
Mércia de Godoi Queiroz

Ponto de Cultura: N2 do CPF ou CNPJ: Enderego completo: Rua Olavo Bilac, n®165.
[ 15im [X] Nao 82572585472
Bairro: Heliépolis Cidade: Garanhuns CEP: 55.296-030 UF:PE

Telefone(s): 87 998167451 (Tim) / 87 99131 6647 Email{s}: marcia.queiroz2010@hotmail.com
{C!arn} /87 95603-1265 (O1) /87 99942-4569 (Tim) eva soll@Ehoo,:om.hf

{ffulo da agho: Rumpenda os grilhdes da sociedade: venha :onhe:er o Quiiumbo r.le Castainho

Tipo da agdo:

[ X ] Oficina (targa horaria entre 15h e 20h - de 03 a 05 dias). Especifique:

[ 1Workshop (carga hordria entre 8h e 12h - de 02 a 04 dias). Especifique:
[ 1Ciclo de Palestras (carga horaria entre 6h e Sh). Especifijue:

[ [ ] Outrosformatos (carga hordria entre 2h e 10h). Especifique:

Piblico alvo Faixa etdria
[ 1Artistas profissionais e amadores [ ]Entre 05 e 11 anos (criangas)

[ ¥ ] Habitantes de comunidades quilombolas, indigenas ou rurais [X]Entre 12 e 18 anos (adolescentes)

| ] Pessoas com deficiéncia [ X ] Entre 19 e 24 anos (jovens)
[ ] Estudantes da rede publica e particular de ensino [ ¥ ] Entre 25 e 60 anos (adultos)
[ X ] Educadores da rede plblica e particular de ensino [ %] Acima dos 60 anos (terceira idade)

[ X ] Publico geral

[ ]Outros. Especifique:

N de participantes por turma:
[ 1 15alunos [X] 20alunos [ ] 25alunos [ ] Outro. Especifique:

] Artesanato [ 1Danga [ ]literatura

[
[ ] ArtesVisuais [ ] Design e Moda [ ]Mudsica
{

| Audiovisual [ ] Economia Criativa [ ]Opera




ANEXO U - Oficina Fundarpe I1I

269 FESTIVAL DE INVERNO DE GARANHUNS - 2016 Ss‘ﬁiﬁi‘i”:&m::“
FORMULARIO DE INSCRICAO e
FORMAGAO CULTURAL

Construir um espaco de discussbes, reflexdes e reconhecimento da importancia da populago negra na constituigao do pais. Para
tanto serd utilizados os objetivos da Lel 10.639/03, dentre eles, promover a integragdo da escola e comunidade, a fim de que estes
atores possam criar um didlogo para além desta oficina.

Estd proposta de oficina se justifica diante da necesstdade do reccnheamento dos avann;ns e ganhos gue a popula;ac negra em
especial no dmbito da educacio brasileira conquistou a partir da Lei 10.639/03, certamente estamos num contexto histdrico de
reflexiio e, propicio a transformagbes. Contudo, hé uma necessidade de propostas educacionais que apontem caminhos para a
efetivacdo das determinacBes legais contidas na referida lei. Para tanto, é fundamental a mobilizagdo social apoiada em agdes
aducativas e praticas pedagdgicas pautadas na ética, na liberdade e no compromisso de ‘ser educador’, essas medidas s@o
essenciais para o combate s desigualdades sécio/raciais. Tals agGes educativas também sdo essenciais para o fomento: da
valorizacdo, do respeito, e sentimento de pertenca desta populagdo. Vale ressaltar tambem, a contribuicdo na desnaturalizagao do
preconceite gue denigrem a populagdo negra e seus descendentes no Brasil. Nessa direcdo, a presente oficina pretende promover
uma discussio e reflexio acerca da Lel 10.635/03, e, concomitantemente trabalhar algumas temdticas sobre o ensino da Historia
da Africa e dos afro-brasileiros. Destacando a formagdo cultural e identitiria da Comunidade do Castainho enquanto afro-
brasileiros e remanescentes do quilombo dos Palmares. A comunidade estd situada na zona rural do municipio de Garanhuns,
l6cus da oficina aqui proposta.

Itens obngatérios
1. Objetivos
s Discutir com a tematica educagio africana e afrodescendente a luz da Lei 10.639/03, bem como a importancia dos
movimentos sociais, em especial os que integram o Movimento Negro Unificado;
« Conhecer a histéria da formacgo do Quilombo Castainho, a perspectiva histdrica que a comunidade tem a respeito da sua
construgio no ambito social, econdmico, cultural, identitdrio, enfatizando as memarias da Comunidade do Castainho,
s Confeccionar um conjunto de dispositivos (linha do tempo, painéis e videos) que contemplem o universo da histdria,
memdria, e da cultura da Comunidade do Castainho.

2. Conteiido programatico (incluindo a distribuicdo da carga hordria);
e Lei10.639/03 (4hrs);
e Educacio africana e afro-descendentes (4hrs);
s Histdria da formagio do Quilombo Castainho (4hrs),
s Confecgio de dispositivo dudio visual [2hrs),
« Percepcio e exploragdo de espagos de historia in foco (2hrs).

3. Metodologia
Estd se dividira em cinco dias:

12 dia: Reflexdo sobre as acdes afirmativas que demandaram a elaboragiio da lei 10.639/03, suas dificuldades e possibilidades
para implementacdo. Apresentagdo de um documentdrio acerca da militdncia dos movimentos sociais;, em especial do Movimento
Negro Unificado. Confecgdo de uma linha do tempo tendo por base os marcos histéricos na perspectiva das reinvindicagBes que
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ANEXO V - Oficina Fundarpe IV

262 FESTIVAL DE INVERNO DE GARANHUNS - 2016 s;ﬁ:’%":ﬁ;ﬂ:& ]
FORMULARIO DE INSCRICAO :

SIGEPE N2
FORMAGAO CULTURAL

32 dia: Apresentar a historiz da formag3o do Quilombeo Castainho, a perspectiva histérica que a comunidade tem a respeito da sua
construgdo no dmbito social, econémico, cultural, identitario, enfatizando as memdrias da Comunidade do Castainhe. Num
segundo memento, teremos um debate acerca das discussbes acima pautadas com a participagao do lider da comunidade
guilombala do Castainho losé Carlos Lopes. Apds a palestra serd organizado um roteiro para que no dia seguinte os participantes
possam confeccionar seus proprios videos.

42 dia: Confeccionar um video sobre as temdticas trabalhadas na medida em que os conhecimentos adquiridos durante 2
exposic3o da oficina forem sistematicamente contextualizados durante um passeio na Comunidade do Castainho e conversas
informais com os moradores, Para tanto os participantes ser3o organizados em trés grupos, e cada um ficard com um dos postos
contemplados nos trés dias antecedentes da oficina.

52 dia: Culmindncia da oficina e demonstracio dos videos confeccionados. Finalizando o dia teremos a degustacdo de comidas
tipicas da comunidade, que fazem parte da'economia do quilombo.

4, Recursos didaticos
Data show, papel A4, cartolina, cola, fita adesiva, caixa de som, canetas hidrograficas, ldpis pilot, papel A4, cdmera filmadora,
alimentos tipicos, fotos e DVDs.

5. Infraestrutura do espaco
Sala de aula com bird, e o minimo de vinte carteiras.

6. Avaliacdo
Processo continuo a partir do desenvolvimento das atividades: das reflexBes, discussbes, assiduidade dos participantes,
participag3o na elaboragao do conjunto de dispositivos {linhado tempo, painéis e videos).

7. Referéncias bibliograficas

BITTENCOURT, Circe M. Fernandes. Conhecimentos histéricos: conceitos fundamentais. In:__. Ensino de Histdria: fundamentos
& métodos. (colec3o docénicia em formagdo. Série Ensino Fundamental) S3o Paulo: Cortez, 2004. Cap. 2-3, p. 164-96.
BRASIL Lel n® 10.639/03: Presidéncia da Republica. Casa Civil. Subchefia para Assuntos Juridicos.

. Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo das RelagBes Etnico-raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura
Afro-brasileira e Africana, Brasilia: SECAD/MEC, 2004.

. Ministério da Educacdo. Conselho Nacional da Educagdo. Camara de Educagdo Bisica. Resolugdo n.8, de 20 de
novembro de 2012, Define Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagio Escolar Quilombola na Educagio Basica. Brasilia
2012
Comissdo Pastoral da Terra. Castainho: contando sua histdria/ Comissao Pastoral da Terra. Recife: Ed. Universitdria da UFPE, 2013.
FANON, Frantz. Os condenados da terra. Rio de Janeiro: Civiliza;é'o Brasileira, 1968.

FERNANDES, Florestan. Integracio do negro na sociedade de classes. 5 ed. 580 Paule: Editora Globo S.A., 2008,

. Significado do protesto do negro. v. 33. (Colegdo Polémicas do Nosso Tempo). Sdo Paulo: Cortez: Autores

Associados, 1989.
FIABANI, Adelmir. Mato, palhoga e pildo: o quilombo, da escravidio as comunidades remanescentes [1532-2004]. S3o Paule:

Expressio Popular, 2005.
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ANEXO W - Oficina Fundarpe V
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269 FESTIVAL DE INVERNO DE GARANHUNS - 2016 s;ﬁgﬁﬁ“&:ﬂg&,g
FORMULARIO DE INSCRICAO SIGEPE N&
FORMAGAO CULTURAL

. Negritude e Identidade negra ou afrodescendente: uma racismo ao avesso?. Revista da ABPN. vol. 4 julfout,
n. 8, 2012, p. 06-14. Rio de Janeirg.
QUEIRDZ, Anita Monteiro. Castainho: etnografia de um bairro rural de negros. Recife: Fundagdo Joaguim Nabuco, Editora
Massangana, 1985.
REGO, Alberto da Silva. Os aldeSes de Garanhuns. Colegio Tempo Municipal. Centro de estudos de histdria municipal. v. 01,
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Itens ndo obrigatdrios:

1, Culmindncia

Culminancia da oficina e demonstragdo dos videos confeccionados. Finalizando o dia teremos a degustag3o de comidas tipicas da
comunidade, que fazem parte da economia do quilombo.

2. Outras informagdes gue julgar necessarias.
Itens obrigatérios:
1. Objetivos;

2. Conteuds programatico (incluindo a distribuig8o da carga hordria);
3. Formato da acao;

4, Recursos diddticos (equipamentos, materiais, etc.);

5. Infraestrutura do espago;

6. Referéncias bibliogréficas & outras {se houver).

Itens n3o obrigatérios:

RS Trés mil reais

'« W & sk = c=E 044 I p e D LRl A Vs

1. Serdo recebidas propostas de Economia Criativa em todos os segmentos artistico-culturais.
2. Anexar a este formuldrio:

a) Curriculo do formador, palestrante ou debatedor, entre outros, com, no méximo, duas paginas (obrigatdrio};
b) Materiais complementares (folhetos, programas, catélogos, CDs, DVDs, fotografias, matérias de jornal, etc.).
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ANEXO X - Oficina Fundarpe VI
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'262 FESTIVAL DE INVERNO DE GARANHUNS - 2016 s;fj{ﬁ_’:,iﬁ”;’,‘;?,i:“
FORMULARIO DE INSCRICAO SIGEPE N
FORMAGAO CULTURAL

Declaro estar ciente e de acordo com as regras e condicdes estabelecidas na Convocatdria do 262 Festival de Inverno de
Garanhuns - 2016 e neste Formulério de Inscricao. Afirmo também que as informagBes constantes no mesmo sdo verdadeiras.

Declaro minha total responsabilidade pela utilizacdo de documentos, textos, imagens e outros meios, cujos direitos autorais
estejam protegidos pela legislagao vigente,

Autorizo a divulgacio, sem autorizacio prévia e sem dnus de gualguer natureza, das imagens e informagbes da acdo, com fins
exclusivamente educacionais e culturais, conforme artigo 111 da Lei 8.666/93.

géil de P ‘!f t:{ﬁ de 2016.

Assinatura do proponente
Responsavel legal da Pessoa Juridica
ou
Pessoa Fisica

Local e data:




