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RESUMO

Andancgas sao os caminhos percorridos ao encontro com as escolas quilombolas do
estado do Tocantins na busca por conhecer e reconhecer saberes quilombolas
presentes nas experivivéncias das andangas e da leitura. Os fuxicos sdo saberes
quilombolas sentipensados nestas andangas. Uma oferenda é um pouco de nés neste
processo, que posso deixar no mundo enquanto confluo. Diante das andancas, me
guestiono: como os saberes quilombolas das trés comunidades visitadas se
apresentaram? A experivivéncia (Braga, 2022) nos permite utilizar a experiéncia
vivenciada em campo, como materiais sonoros, visuais, do paladar, do tocar e
olfativos, para compreender o submergir destes saberes. Nesta forma de fazer
pesquisa nenhum sentido € desprezado, por isto me assumo como um ser
sentipensante (Fals Borda, 2009). Portanto, o objetivo desta tese é compreender
como o0s saberes quilombolas estardo ou nao presentes em nossas experivivéncias
nas escolas quilombolas do Tocantins, a partir de saberes referenciados pelas
filosofias comunitarias ancestrais. Desta forma, refletimos sobre a vivéncia do campo
experiencial com as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao Escolar
Quilombola (Brasil, 2012) e as Diretrizes Operacionais Nacionais para a garantia da
qualidade na Educacdo Escolar Quilombola (Brasil, 2020), guiadas pela lupa de
filosofias comunitarias ancestrais, que dao suporte para uma postura contracolonial
(Bispo dos Santos, 2023) de vidas. Para a escrita e a analise das experivivéncias,
utilizamos as escrevivéncias (Evaristo, 2016). Desta forma, a escrita € intercalada com
minha histéria de vida pessoal e familiar, que me permitiu construir os sentidos para
este texto. As andancgas sao relatadas através de cartas para alguém que foi e é
referéncia ancestral naquela comunidade pesquisada. Ao final, rompemos com a
soberania do olhar na pesquisa para dar lugar a outros sentidos, sentipensando
saberes quilombolas em forma de cruzo com saberes que frutificam na labuta de
confrontar o assombro colonial com politicas de vida: saberes dos siléncios, saberes
das oralidades, da escrita e da palavra, saber escorrer-se feito agua, debochando do

inimigo, saberes do territério-natureza e os saberes do alimento enquanto forga vital.

Palavras-chave: filosofias comunitarias ancestrais; saberes quilombolas; educacao

escolar quilombola; contracolonialidade; experivivéncias.



ABSTRACT

Wanderings are the paths taken by quilombola schools in the state of Tocantins in their
quest to learn about and recognize quilombola knowledge present in the experiences
of wanderings and reading. Fuxicos are quilombola knowledge felt and thought of on
these journeys. An offering is a bit of us in this process, which | can leave in the world
while | converge. In view of these wanderings, | ask myself: how did the quilombola
knowledge of the three communities visited was presented? “Experiencing and living”
— originally “Experivivéncia” (Braga, 2022) — allows us to use our experiences in the
field, such as sound, visual, taste, touch and smell resources, to understand the
submergence of this knowledge. In this way of doing research, no sense is overlooked,
which is why | take myself to be a “sensing and thinking” — originally “sentipensante” —
being (Fals Borda, 2009). Therefore, the aim of this thesis is to understand how
quilombola knowledge will or will not be present in our experiences in quilombola
schools in the state of Tocantins in Brazil, based on knowledge referenced by ancestral
community philosophies. In this way, we will reflect on the experience of the
experiential field with the National Curricular Guidelines for Quilombola School
Education (Brazil, 2012) and the National Operational Guidelines for Ensuring Quality
in Quilombola School Education (Brazil, 2020), guided by the magnifying lenses of
ancestral community philosophies, which support a countercolonial approach (Bispo
dos Santos, 2023) of lives. For the writing and analysis of the experiences, we used
“experience writings” — originally “escrevivéncias” (Evaristo, 2016). In this way, the
writing is interspersed with my personal and family life story, which allowed me to
construct the meanings for this text. The wanderings are told through letters to
someone who was and is an ancestral reference in the community being researched.
In the end, we broke with the sovereignty of the gaze in the research, giving way to
other meanings, feeling and thinking quilombola knowledge intertwined with
knowledge that flourishes in the struggle to confront colonial astonishment with life
policies: knowledge of silences, knowledge of speech, writing and words, knowledge
that flows like water, mocking the enemy, knowledge of territory-nature and knowledge
of food as a life force.

Keywords: ancestral community philosophies; countercoloniality; experiences;
quilombola knowledge; quilombola school education.
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COMECO, MEIO E COMECO: ENTRE A ANCESTRALIDADE, A VIDA E A TESE

Escrevam com seus olhos como pintoras, com seus ouvidos como musicas, com Seus pés
como dancarinas. Nao deixem que a caneta lhes afugente de vocés mesmas. Nio
deixem a tinta coagular em suas canetas. Nao deixem o censor apagar as centelhas, nem
mordagas abafar suas vozes. Ponham suas tripas no papel.

(Gloria Anzaldua)

Uma colcha de fuxicos. Quando crianga, iamos a casa das costureiras buscar
retalhos para fazer colchas de fuxicos. Chamamos de fuxico uma pequena flor que é
formada com o retalho/as sobras de um tecido que seria jogado “no mato”'. Aquilo
que era lixo transformava-se em uma verdadeira encantaria. Os fuxicos também séo
um exemplo de diversidade, de multiplicidade de cores e tons, pois a finalidade de
qualquer peca de fuxico é a ornamentacdo, é o encantamento do olhar, é a
sensibilizacdo. Esta tese me parece uma colcha de fuxicos, porque esta sendo
costurada com retalhos de diversas cores/experiéncias para, assim, confluir. Nada me
parece um simbolo melhor de confluéncias que a colcha de fuxico, pois o texto desta
tese é construido com pequenos retalhos de vidas/andancas, que perpassam diversas
comunidades tradicionais, diversos momentos vividos ao menos em trés estados
brasileiros, desde o momento que entrei no doutorado. Mas que perpassam,
principalmente, os retalhos de vida coletados durante as andangas desta pesquisa,
nas quatro escolas quilombolas vinculadas a Secretaria de Educacédo do Estado do
Tocantins.

' Ha uma diferenca enorme entre “jogar no mato” e “jogar no lixo”. Jogar no mato traz uma
nocao de “envolvimento” com a natureza, tudo que esta ali, no mato/quintal, é visto e é
consumido pela terra, ou pode ser “reutilizado” porque esta ali, em nossas vistas.
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Me ensinaram na escola, depois na universidade, que em textos formais,
portanto textos cientificos, ndo se deve utilizar pronomes pessoais, mas utilizar formas
impessoais. No entanto, no olhar que langamos sobre o0 mundo — nossa epistemologia
— e na nossa forma de fazer pesquisa — nossa metodologia —, seria incoerente negar
0 sujeito da escrita. Talvez, logo neste primeiro paragrafo acima, vocé tenha percebido
que utilizei a primeira pessoa do plural quando falei que “iamos a casa das
costureiras”, mas utilizei também a primeira pessoa do singular em “Esta tese, me
parece uma colcha de fuxicos”. Sim, em um Unico paragrafo, e nesta tese inteira,
utilizo a pessoa do discurso, que sou “eu”, quando as subjetividades precisarem vir a
superficie. Entretanto, utilizarei “nés” quando se tratar de pensamentos e vivéncias no
coletivo. Em alguns momentos utilizarei o “nés” porque falarei de mim e de minha
orientadora, em outros momentos falarei “nés” ao me referir a mim e aos personagens
da pesquisa. Em outros momentos 0 “nds” serei eu e os autores; ou seja, existem
varios “nds” nesta pesquisa e todos eles serdo revelados pelas cadéncias do texto.
No entanto, precisamos ter em mente que esta pesquisa se faz por meio de
escrevivéncias e estas vivéncias, relatadas em escrevivéncias, sdo como espelhos
onde enxergamos as nossas histérias. Portanto, o uso do “eu” nunca é apenas isolado
e subjetivo, diz respeito as outras vivéncias de mulheres como eu.

Quando iniciei o doutorado, em agosto de 2020, vivia em Moita Bonita —
Sergipe. Nesse periodo, dava aula de masica em uma escola do campo, no povoado
Serra do Machado, em Ribeirdpolis. Antes, porém, fui nascer em Santos — Sao Paulo,
mas sou filha de sergipanos. Meu pai € um homem quilombola e minha mé&e foi criada
por agricultores no interior da cidade de Moita Bonita, no Sitio Figueiras. Minha mae
é filha sanguinea de José Pedro de Santana, conhecido como Pai Zé Pedro. Nao
conheci meu avb Zé Pedro, mas ouvi muito de suas histérias. Em minha cabeca de
crianca ele vivia entre o herdi e o vildo. Ouvia historias de que ele encantava cobras,
se “fustava”, ou seja, ficava invisivel em plena luz do dia, para fugir dos perigos.
Contaram-me que ele assumia um papel de mediador e era respeitado na comunidade
rural em que vivia, chamada Jacoca, no municipio de Nossa Senhora das Dores—SE,
porque através de suas feiticarias ele fazia o ladrdo devolver o que foi roubado,
colocava uma pessoa para dormir sem que ela quisesse, curava pessoas € rezava
para a plantagao dar certo. Foi a partir destas histérias de encantarias que ouvi falar
de meu avoé materno. Privilégio que nao tive de ouvir falar de meus avés paternos,

devido ao abandono paterno antes de nascer.
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Minha avé materna, camponesa, era conhecida por ser uma mulher muito
destemida, guerreira, ndo tinha medo dos perigos. Esta mulher tem histérias tao
doidas que é dificil contar para vocés. Foi abandonada pelo primeiro marido no Parana
e voltou de |4 com suas criangas, pedindo carona para chegar em sua terra, Sergipe,
onde criou seus quatro primeiros filhos sozinha. Quando minha mae nasceu, sua irma
mais nova, deste primeiro casamento de minha avo, ja tinha dez anos. Quando minha
méae tinha apenas oito anos de idade, ela perde a mae em um feminicidio. Menos de
um ano apdés a morte de meu avé, um homem que queria casar-se com minha avo
ndo aceitava um “ndo” e matou-a. Ou melhor, pensaram que a mataram, porque em
nossa perspectiva de mundo, ndo existe a morte, mas o come¢o, meio e comego. Eu
sou a geragao neta desta mulher, que nao tinha medo de nada. Portanto, minha avé
vive em mim. Vive nestas letras.

A chegada de uma crianga na familia no periodo de meu nascimento foi
extremamente conturbada. Minha mae, uma jovem convertida a religido evangélica,
estava gravida de um homem que nao tinha interesse em “assumir” a moga e a filha.
Foi desta forma que meu nascimento se deu em Santos—SP; para que a vergonha
comunitéria fosse menor, era necessario que eu fosse nascer as escondidas, na casa
de minha tia Lucia?. Nao tive contato direto com os meus avds sanguineos, mas estes
contatos se deram por educagdes profundas® (Santana, 2020) que estavam na vida
de minha méae e de outros familiares.

O Sitio Figueiras em Moita Bonita — Sergipe, onde meu umbigo foi enterrado, é
muito importante para minha vida e para o envolvimento desta tese. Para Négo Bispo#,

referéncia essencial para esta tese, “envolvimento” € melhor que des-envolvimento, é

2 Todos estes fuxicos/retalhos de histérias sdo necessarios para que esta tese seja construida
e pensada.

3 Educacgbes Profundas € um daqueles termos germinantes semeados para enfraquecer as
palavras do colonizador. Para mim, diz respeito aqueles saberes que estao entranhados em
determinados corpos coletivos, que no momento da necessidade, vém a tona, mesmo que
a pessoa ndo siga mais esse principio comunitario. Como, por exemplo, indigenas que saem
das aldeias e moram na cidade, mas que fazem todos os seus rituais de passagem para
conseguir produzir uma politica de vida. Isto sdo Educagdes Profundas.

4 Bispo dos Santos (2015, 2022, 2023) gosta de ser chamado de Négo Bispo, € um homem
quilombola, lavrador, poeta, tradutor de saberes, respeitado mestre do territério Quilombo
Saco Cortume, no sertdo do Piaui. Este passaro voou para o encantamento, no dia 03 de
dezembro de 2022, mas antes de encantar-se me presenteou com um Encontro no territério
Quilombola da Mumbuca — TO, em 2021, na Festa do Capim Dourado. Com o mestre aprendi
muitas coisas que estdo entranhadas nesta pesquisa. Ele aparece em todos os capitulos.
Sempre em poesia, porque o poder da palavra grié é poesia.
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uma das palavras que precisamos fortalecer, porque “desenvolvimento” € uma
variante da cosmofobia (fobia da natureza), o des-envolvimento, desconecta a pessoa
da natureza (Bispo dos Santos, 2023). Foi la que se iniciaram as aprendizagens que
em um determinado momento confluem em mim, em outras aprendizagens. Apés a
morte de seus pais, minha mé&e foi morar com uma de suas tias maternas, vovo
Santinha, no Sitio Figueiras. La vivi boa parte de minha infancia, convivi com o campo,
com a liberdade, com os encantados da natureza, com os saberes e sabores das
ervas, com as estérias ao pé da fogueira, com as encantarias da cultura camponesa
e popular. Foi no Sitio Figueiras que, a beira da fogueira com meu pai Tonho®, meus
primos e minha irma Lili (presente em mim), aprendi a amar a literatura; aquelas noites
de lua cheia eram noites de estérias. Conheciamos ali as luzernas, o lobisomem, as
sereias e as encantarias das historias de meu pai Tonho. Ali também nutri meu gosto
pela musica, talvez também meu gosto pela noite. Se durante o dia era hora de
trabalho, de tirar leite, capim, plantar feijdo, mandioca, a noite era a hora do
encantamento, havia cantorias e historias.

Assim, das encantarias que vivenciei na infancia e dos encantamentos vividos
nas andangas académicas e, principalmente, das ndo académicas, apresento uma
proposta de tese que foi inventada e reinventada diversas vezes, pois mesmo sendo
uma pesquisadora participante, me vi diante da necessidade de realizar uma pesquisa
a partir de documentos e nao sabia como reagir. Sendo uma pesquisadora
sentipensante, precisaria criar uma metodologia de pesquisa que pudesse acontecer
sem deixar de lado a sensibilidade. Durante o processo de doutoramento, fui aprovada
em um concurso publico para professora do curso de Educacdo do Campo com
Habilitacdo em Artes e Mdusica, na Universidade Federal do Norte do Tocantins
(UFNT), que naquele momento era Universidade Federal do Tocantins (UFT). O curso
que fui aprovada fica no municipio de Tocantin6polis, no Bico do Papagaio do estado
do Tocantins, dentro da Amazénia Legal®. Houve toda uma dinamica de estudos e
dedicacao exclusiva para a tese que foi alterada, visto que era bolsista, além da
mudanca do campo da pesquisa, pois me encontrava em um estado a

aproximadamente 2.000 km de meu campo inicial, que era em Sergipe. Pretendia, a

> Avo materno. Esposo de vovo Santinha, que é irma de minha avé materna sanguinea.

6 Instituida pela Lei n.2 1.806, em 06 de janeiro de 1953, a Amazénia Legal é uma area que
engloba nove estados do Brasil pertencentes a bacia Amazénica, reunindo regides de
caracteristicas parecidas, com o intuito de melhor planejar o desenvolvimento
socioecondmico da regidao amazédnica.
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principio, percorrer o caminho na floresta metodologica ja feito trilha pela dissertacao;
digo isto porque pretendia fazer o “caminho sensivel para reinvengcdo da roda”
novamente, através das bordadeiras sergipanas. Hoje sei, porque aprendi com meus
estudantes Panhi’, que a melhor maneira de nao se perder na floresta é seguir a trilha
ja pisada por outros. No entanto, caminhando pela mesma trilha n&do contemplamos
as outras belezas da floresta, chegaremos sempre no mesmo lugar que outros
cacadores e talvez a presa ja saiba que ndo deve estar ali. Quando os cacadores
entram na mata para contemplar, diante da mata fechada, sem trilha, tudo € inusitado,
tudo é novo, apesar de que para um bom cacgador, os sinais de que a presa esta ali
sao “sentiveis” através do olfato, da audicdo ou mesmo diante do vento da presa
correndo entre as folhas que tocam a pele. Assim sou eu nesta construcdo da
pesquisa, me disponibilizei a entrar em mata fechada, mas sem a experiéncia
necessaria de um bom cagador, um grande risco, mas uma aventura sensivel. Nesta
mata fechada, em alguns momentos, me encontro nas trilhas ja pisadas por Naldinho
Braga® com a pesquisa experivivencial (Braga, 2022), outras vezes, na interpretagao
das experivivéncias, piso nas trilhas pisadas por Conceicao Evaristo (2016) com as
escrevivéncias.

Ao chegar na cidade de Tocantindpolis — Tocantins, me deparo, além das
belezas do rio Tocantins, com diversos estudantes indigenas do povo Panhi-Apinayé,
além de xerente, krahd, os povos quilombolas, os ribeirinhos e os assentados da
Reforma Agraria. Sabendo da necessidade de mudanca do meu campo e percebendo
gue os estudantes Panhitinham a demanda de retorno para suas cantigas, pensamos

um projeto conjunto, percorrendo a trilha dos “caminhos sensiveis para a reinvencao

” Como se autointitulam o povo Apinayé.

8 E uma tendéncia nossa utilizar o nome de nossos conhecidos como gostam de serem
chamados. Elinaldo Menezes Braga é chamado de Naldinho Braga. O encontramos nas
referéncias enquanto Braga (2022). Outro nome que aparecera neste texto como gostava
de ser chamado € Antdnio Bispo dos Santos, nosso saudoso Négo Bispo, que aparece nas
referéncias como Bispo dos Santos (2015, 2023). Outro nome é bell hooks, que aparecera
com este mesmo nome nas referéncias e que fez sua carreira com este nome, adotado por
ela como pseudénimo em homenagem a bisavo, Bell Blair Hooks, mae de sua av6 materna,
Sarah Hooks Oldham. “Dizer o nome delas é uma forma de resistir, de se opor ao
apagamento das mulheres negras — a marca histérica da opressao racista e sexista”,
escreve. Da mesma forma, pronunciar “bell hooks” é reafirmar a poténcia das mulheres
negras. Seu nome, cunhado em letras minusculas — segundo ela, para ressaltar a esséncia
de seus escritos mais do que a ela mesma —, € um recado sutil, ou nao tao sutil, que
expressa o taxativo enunciado: “Prestem atencdo no que eu digo, prestem atengdo no que
nds dizemos, prestem atengdo em nés, nas nossas experiéncias de mulheres negras!” (bell
hooks, 2022, p. 10).
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da roda”, no entanto, as estruturas da universidade, devido ao seu recém-
desmembramento da Universidade Federal do Tocantins, sem carro institucional para
nos levar a aldeia ao encontro dos mais velhos para reaprender as cantorias, e a falta
de transporte publico para chegar na aldeia me fizeram colocar os pés no chao e dizer:
‘esta pesquisa nao é viavel neste momento”, apesar de ter feito quatro visitas as
aldeias e ja ter conhecido e conversado com alguns mais velhos, que se prontificaram
em nos ensinar as cantigas esquecidas pelos mais novos. Contudo, um taxi para
chegar até a aldeia custava muito caro — naquele momento, 500 reais — e a pesquisa
se tornou inviavel financeiramente.

Entéo, reinventei a tese. Eu precisava de um campo; a ancestralidade, que
coordena os meus caminhos, me colocou nas andancgas aos quilombos do Tocantins.
Houve, entdo, um misto de encantamento e medo. Costumo dizer: “encantamento e
medo andam juntos”; tente entrar em uma mata fechada. Era este o sentimento.
Naquele momento, havia um projeto de pesquisa e extensdo encomendado pela
Secretaria de Educacdo do Estado do Tocantins (Seduc) chamado “Policampo?®:
Referenciais para uma Educacao do Campo e Quilombola do estado do Tocantins”.
Fui designada pelo colegiado como sua representante para fazer a pesquisa na area
da Educacdo Quilombola das escolas gerenciadas pelo governo estadual do
Tocantins. A intengdo para a pesquisa era repensar a Educacdo do Campo e
Quilombola, a partir da realidade diagnéstica para a construcdo dos Referenciais
Curriculares Estaduais para Educagdo do Campo e Quilombola do Tocantins. A
Seduc, através de sua Geréncia de Educacdo do Campo e Quilombola, possui 4
escolas quilombolas, séo elas: Colégio Estadual de Muricilandia e Colégio Estadual
Marechal Costa e Silva, ambas localizadas no municipio de Muricilandia, no Quilombo
Dona Juscelina; Colégio Estadual Fulgéncio Nunes, localizado no municipio
Quilombola de Chapada de Natividade; e a Escola Estadual Silvério Ribeiro de Matos,
localizada no Quilombo Mumbuca, no municipio de Mateiros.

Quando iniciei as andancas pelos campos e quilombos no estado do Tocantins,
algo mudou em mim; lembro-me que mandava mensagens para Marizete Lucini,
orientadora desta tese e, por vezes, da vida, para dizer das vivéncias, das belezas
daqueles lugares, dos amigos que fazia, da natureza, da violéncia do agronegécio, da

® O Policampo realizou um diagnéstico panoramico da situagdo geral e dos anseios das
escolas do campo e quilombolas no estado, para dar subsidios para os Referenciais
Curriculares da Educacao do Campo e Quilombola do Tocantins.
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resisténcia dos camponeses e quilombolas, dos rios que mais parecem mares.
Aconteceu, ali, mais um dos encantamentos com as terras dos tocantinenses e um
profundo respeito era gerado em mim, pelas lutas diarias e pelas lutas de seus
ancestrais. Ouvia sobre as encantarias daquelas terras, via a circularidade do terec®
de rua, onde os encantados dangam e bebem com os seus herdeiros. Depois de muito
pensar sobre estas experiéncias e de muito escreviver sobre elas, sabia que nao podia
nega-las nesta tese.

Assim, dispondo das experivivéncias que ocorrem durante as andancas para a
visita das escolas quilombolas do estado do Tocantins, dos documentos produzidos
pelo projeto Policampo'', mais especificamente, os relatérios produzidos pelo projeto
e seu acervo fotogréfico, depois da experiéncia da leitura dos quatro Projetos Politico-
Pedagédgicos das unidades escolares estaduais quilombolas, me lancei ao desafio de
re-escreviver estas experivivéncias da pesquisa do Policampo como metodologia para
esta tese. Objetivamos, portanto, compreender como os saberes quilombolas estarao
ou nao presentes em nossas experivivéncias nas escolas quilombolas do Tocantins,
para entdo refletirmos sobre a escola nas comunidades quilombolas, a partir de
saberes referenciados pelas filosofias comunitarias ancestrais’>. Também
discutiremos a vivéncia do campo experiencial com as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacédo Escolar Quilombola (DCNEEQ) (Brasil, 2012) e as
Diretrizes Operacionais Nacionais para a garantia da qualidade na Educacgéo Escolar
Quilombola (Brasil, 2020).

Nosso percurso retornou as produgdes construidas pela pesquisa Policampo e
conversou com a minha experiéncia, no entanto, apresentaremos estes dados para
vocés através de cartas, cujos destinatarios sdo ancestrais daquelas comunidades
experivivenciadas. A escolha de nome para quem enviariamos as cartas sobre as
experivivéncias se deu, principalmente, porque aquelas pessoas apareciam, durante
a pesquisa do Policampo, enquanto ancestrais importantes para aquela escola e/ou
territorio.

Em um gesto de rebeldia epistemoldgica e metodoldgica, também trocaremos

10 Pratica religiosa afro-brasileira comum em todo Maranhao e no Bico do Papagaio — Tocantins.

" Mais a frente, apresentarei o projeto Policampo para entendermos que este projeto e a tese
nao sdo a mesma pesquisa. Esta tese pretende reconhecer os saberes quilombolas nas
escolas que vivenciamos com as andangas no Policampo.

12 Palavras germinantes criadas. Criacdo que mais adiante sera aprofundada, como
demonstrada na subsecao 1.1.
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0 nome das escolas; verificamos durante as andangas que algumas destas escolas
nao carregavam os nomes dos ancestrais destas comunidades quilombolas, desta
forma, para nos estas escolas carregardo os nomes de seus ancestrais, aqueles
nomes que surgiram na pesquisa Policampo, assim como a escola do Quilombo
Mumbuca carrega o nome de Silvério Ribeiro de Matos, uma figura importante para a
educacgao daquele quilombo. Este ato se da porque, no saber da palavra, ha muito
poder, como sera visto na subsecao 6.3 desta tese. Desta forma, a Escola Quilombola
Silvério Ribeiro de Matos permanecera levando este nome e sera acrescentado o
nome Quilombola. A escola do quilombo Chapada de Natividade levara o nome Escola
Quilombola Tia Zefinha. As escolas do quilombo Dona Juscelina carregardo o nome
de Escola Quilombola Dona Juscelina e Escola Quilombola Dona Domicilia. Assim,
seguimos enfraquecendo a figura do opressor. E fortalecendo os personagens da
historia quilombola.

Para que possam entender o que foi o Projeto Policampo, as ac6es para este
projeto se constituiram em trés etapas: a primeira foi chamada de “diagndstico”, que
consistiu em visitarmos as 44 escolas do campo e as 4 escolas quilombolas do estado
do Tocantins. Nestas visitas as escolas, conversamos com os professores e a equipe
diretiva de cada escola, que ja haviam feito um levantamento inicial sobre suas
principais necessidades e anseios da comunidade escolar. Nestas visitas, fizemos
observacdes do ambiente e espaco escolar. Também foi elaborado um questionario
conforme consta no Anexo | desta tese; a segunda etapa consistiu em oficinas
participativas e voluntarias de algumas/alguns professoras/professores que se
dispusessem a participar desta construcéo coletiva; a terceira etapa culminou na 12
Conferéncia Estadual da Educacao do Campo e Quilombola do estado do Tocantins,
na qual estes documentos construidos foram exibidos e analisados por todos os
envolvidos. Entre os documentos, estava uma minuta de lei, com a proposta de
Diretrizes Estaduais para Educacéo Escolar do Campo e Quilombola. Me concentrei,
junto a outros colegas, na observacao, levantamento de documentos, fotografia das
visitas, andlise dos questionarios e elaboragcado dos relatérios para as 4 escolas
quilombolas gerenciadas pelo estado do Tocantins.

Foi a partir destas experiéncias que elaboramos esta proposta de pesquisa,
pois sabemos que a construcdo de uma tese demanda tempo e dedicacao
escomunais que nao seriam possiveis diante de tantas demandas que o trabalho na

universidade me trazia. Insisto em dizer, uma tese nado se constrdéi apenas no
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momento da pesquisa, ha uma vida inteira desde o nascimento que influencia a sua
construgao teorica, suas compreensdes do mundo e até a pergunta que se quer fazer
para um trabalho académico. E a partir dai que analisamos 0 mundo, a partir de uma
experiéncia que é uma intersec¢cao com o real.

Desta forma, as experiéncias vivenciadas na vida e, consequentemente, na
pesquisa do Policampo nao poderiam ser negadas. Trabalharei com as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacao Escolar Quilombola na Educacao Basica
(Brasil, 2012) e as Diretrizes Nacionais Operacionais para a garantia da Qualidade
das Escolas Quilombolas (Brasil, 2020), e utilizarei como fontes dialégicas o caminho
percorrido nas visitas as escolas, as fotografias do acervo Policampo e as
experiéncias de leitura dos Projetos Politico-Pedagdgicos destas quatro escolas. As
vivéncias com comunidades tradicionais e com as belezas naturais do Tocantins
estardo presentes, porque ndo se separam da pesquisadora, mas a compdem,
interseccionadas em cada letra, em cada frase, em cada sentido empregado.

Para Larrosa (2002, p. 21), a experiéncia “é o que nos passa, 0O que Nnos
acontece, 0 que nos toca. Nao o que se passa, nao o que acontece, ou o que toca. A
cada dia se passam muitas coisas, porém, ao mesmo tempo, quase nada nos

acontece”, portanto, a experiéncia esta atrelada ao sentido.

A experiéncia, e ndo a verdade, é o que da sentido a escritura. [...]
escrevemos para transformar o que sabemos e nao para transmitir o
ja sabido. Se alguma coisa nos anima a escrever € a possibilidade de
que esse ato de escritura, essa experiéncia em palavras, nos permita
liberar-nos de certas verdades, de modo a deixarmos de ser 0 que
somos para ser outra coisa, diferentes do que vimos sendo (Larrosa,
2014, p. 2).

Olhando para os dados produzidos pelo Policampo, pretendemos “transformar
0 que ja sabemos e nédo transmitir o ja sabido”. Entregarei nas cartas para as/os
ancestrais daquelas comunidades, para que elas/eles os transformem em
encantamentos. Para esta pesquisa, ndo construimos dados, os transformamos em
experivivéncias; as escolas quilombolas ndo sdo nossos objetos de pesquisa, sao
Nossos personagens principais. Portanto, este também é um exercicio de libertarmo-
nos de certas verdades. A tentativa é sentipensar, a partir das experivivéncias, 0s
encontros da encruzilhada de saberes que surgem das auséncias e da violéncia
colonial. E olharmos para os personagens e experivivéncias desta pesquisa a partir

das filosofias comunitarias ancestrais, transformando-as.
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Deste campo do pensamento contracolonial’®, queremos afirmar e reafirmar a
experiéncia/corpo da autora como parte ampliadora e essencial de suas pesquisas.
“A contracolonizagao é parte de um continuo de batalhas politicas e poéticas que se
alinhavam nas presencas e inscrigées dos confluentes” (Rufino, 2022, p. 70-71). Desta
forma, podemos entender que o corpo/experiéncia estad conosco enquanto
escrevemos; escrevemos com O Corpo/maos, pensamos enquanto dangamos,
andamos, ouvimos, lemos, nao ha como sair do corpo, por mais que alguns defendam
a ideia de neutralidade na ciéncia, o corpo/experiéncia da pesquisadora interfere no
espaco onde atua, escreve.

Muniz Sodré (1998) fala que o modelo cientifico, assim como nos € posto pela
ciéncia ocidental, forca uma racionalidade positiva, que separa cada vez mais o sujeito
do objeto, garantindo a prépria morte do objeto explicado. Certamente, nao
conseguiremos fugir, nas reflexbes que propomos nesta tese, de alguns
distanciamentos que nos obrigam o modelo de fazer ciéncia. No entanto, 0 nosso
maior empenho é para que nao caiamos em reduc¢des académicas, tentando buscar
nestas escolas de comunidades quilombolas vivenciadas as fontes geradoras de
significagdo da cultura e saberes quilombolas apresentados. Nosso combustivel é a
experiéncia, é a vida em sua plenitude.

Para a construcdo de uma tese, nos exigem que tenhamos uma questao central
e que esta questao seja respondida no decorrer da pesquisa. No entanto, faco parte
de um grupo que acredita que as respostas estdo nas préprias perguntas, pois a
aprendizagem € a propria capacidade de formular a pergunta. Insisto em dizer que
uma tese néo se constréi quando se inicia o doutorado, mas durante toda a vida; é no
doutorado, talvez, que formulamos a pergunta; as vezes, esta pergunta vem até antes.
No caso desta tese, a pergunta veio no decorrer do Projeto Policampo, mas a
possibilidade de elaboracao desta questao aparece muito antes, a partir das vivéncias
nas comunidades tradicionais e camponesas.

De acordo com o censo demografico do IBGE de 2022, nas 47 comunidades

13 “Dessa maneira, antes que apontem a pergunta da diferenga entre contra-colonial,
descolonial e decolonial, digo que nos campos de batalha um toco de pau, uma pedra, um
punhado de areia e o préprio jeito que o corpo da viram armas. Os debates entre suas
diferencas, que sdo de extrema relevancia, ndo séo suficientes para fazer com que a
ofensiva colonial recue. Pelo contrario, quando feito por bocas destituidas de corpos
vibrantes, elas acabam fortalecendo a I6gica dominante, pois contribuem na mistificacao
do problema” (Rufino, 2022, p. 69). Ver conceito de contracolonial na se¢ao 1.1.
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quilombolas' com certificacdes de autodefinicdo concedidas pela Fundagao Cultural
Palmares (FCP), existem 12.881 pessoas residentes. No entanto, a Seduc, que é
responsavel pela educacao escolar de nivel Fundamental e Médio no estado, possui
apenas quatro unidades escolares em comunidades quilombolas, como ja
apresentado. Estes dados apontam, de imediato, para a auséncia de educagao
quilombola como direito dos quilombolas a educagéo em seu territério, em sua propria
cultura, no estado do Tocantins.

Quando o estado do Tocantins, através da secretaria de educacéo, solicita a
pesquisa Policampo para a UFNT, ele estd sinalizando que ha intencdo de
compreender os problemas da Educacédo Escolar Quilombola e do Campo e
soluciona-los. Realizar este estudo revelou sobre o que tem acontecido com a
Educacdo Quilombola no estado do Tocantins, e nos permitira pensar em outras
possibilidades de educag¢des. No campo contracolonial de estudos, podemos pensar
que esta e outras pesquisas mais parecem saberes mortos, vao para as prateleiras
das bibliotecas e, talvez, pouco sera lida; talvez, depois de estar nas prateleiras, hoje
prateleiras online, ndo sera nunca mais lida. Assim, o saber ndo circula. Para nos,
algo s6 é saber quando encontra com o outro, transformando-o também. O saber
académico, portanto, é diferente do que acontece nas comunidades, onde o saber é
construido, transmitido e segue crescendo, cada vez que a pessoa que recebe este
saber passa-o para frente, com outro saber envolvido. Ja é conhecido no Brasil o
ditado que “Quem conta um conto, aumenta um ponto”.

ApOs apresentarmos nossa “experivivéncia” através de cartas, pretendemos
refletir sobre a escola na comunidade quilombola e esperamos que estas reflexées
possam ser lidas, refletidas novamente, aumentando um “ponto”, para que esta
pequena colcha de fuxicos possa juntar-se a outra e, em breve, tenhamos uma grande
colcha, que cubra o Brasil inteiro de diversidade respeitada. Portanto, ndo temos a
arrogancia de pensar que esta tese é muito em saber. Trabalho poeticamente para
que ela seja apenas um “ponto”, mas que possa trazer reflexdes que suspendam o
ceu, como nos falou Krenak (2020a).

Nos dispomos a questionar para este trabalho: como os saberes quilombolas

14 Suspeitamos que o nimero de quilombolas no estado do Tocantins seja muito maior que
este apresentado nos dados oficiais, uma vez que em nossas andangas encontramos
outras diversas comunidades que nao aparecem nos dados da Fundacao Palmares, como
as comunidades Dona Eva e Dona Domicilia, no municipio de Muricilandia.
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destas trés comunidades se apresentaram durante as andancas pelas quatro
escolas quilombolas? Foi possivel visualizar estes saberes nos Projetos Politico-
Pedagdgicos? Ha espaco para os saberes quilombolas nestes curriculos? O que foi
encontrado durante a pesquisa experivivencial sobre a garantia dos direitos a
Educagao Escolar Quilombola? Qual papel histérico destas escolas em suas
comunidades tradicionais? Estas sdo perguntas que utilizaremos como pontos de
encontro neste caminho para a construgao desta tese.

Como as perguntas nos apresentam, esta pesquisa foi realizada a partir da
experiéncia, seja ela de vivéncia, de leitura ou de escrita. E por isto que a chamamos
de pesquisa experivivencial (Braga, 2022). A lupa que utilizei para olhar estas
experivivéncias parte de uma cosmopercepcao contracolonial (Bispo dos Santos,
2015). Nesta tentativa, dialogaremos com intelectuais indigenas e quilombolas, no
esforco de se pensar a partir de filosofias comunitarias ancestrais. Nosso exercicio
aqui € tentar produzir algum sentido na e para as comunidades tradicionais,
principalmente os quilombos das escolas/comunidades vivenciadas, porque ao invés
de serem objetos desta pesquisa, as comunidades tradicionais e como elas se
“confluenciam” em mim sdo a partir das quais se pensa. E por isto a escolha de
intelectuais organicos’®, ou seja, intelectuais de comunidades tradicionais (Bispo dos
Santos, 2015, 2023; Krenak, 2018, 2020a, 2020b, 2022; Mumbuca, 2022; Nascimento,
2021; Silva, 2019; Somé, 2023). Isto nao significa que nao poderemos utilizar
intelectuais do grupo modernidade/colonialidade (Escobar, 2003) ou outros autores do
pensamento negro brasileiro; contudo, ao fazé-lo, pretendemos exemplificar ou
explicitar ideias, invencdes e elaboragdes que conversem com o pensamento imbuido
nas comunidades tradicionais, principalmente aquelas vivenciadas pela autora desta
tese, porque é de 14, das comunidades, que retiramos as possibilidades, as poténcias,
as imagens, sons, toques, 0s cheiros, os sabores, a experiéncia para sentipensar's.
Certa vez, um estudante Panhi me disse que o texto de Simas e Rufino (2019) que eu
havia passado na aula de Estagio Supervisionado IV, no curso de Educacdo do

15 Diferente do que pensa Antonio Gramsci sobre o intelectual organico em contraste com o
intelectual tradicional — que este € um agente de mudanga social de sua comunidade —, 0
intelectual organico de que fala Négo Bispo é o contraste do intelectual sintético
(académico); os intelectuais organicos sdo pessoas que estdo no seio de suas
comunidades tradicionais enquanto guardides de suas culturas e saberes, alguns dos quais
sdo tradutores destas cosmopercepgdes para as linguagens escritas.

16 Referéncia a Fals Borda (2008) que é uma das concepgdes que a autora desta tese acredita
para a constru¢do de conhecimento.
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Campo com Habilitacdo em Artes e Musica, era um texto que dava para ser lido na
rede, que por isto ele gostou do texto. Este é um outro exercicio desta tese, construir
um texto que possa ser lido na rede, pelos sujeitos coletivos'” estudados/confluidos.
Portanto, nao pretendemos dividir os capitulos em introdugéo, metodologia, discussao
e conclusédo. A apresentacéo e escrita dos capitulos desta pesquisa buscam estar
dentro do género epistolar e de acordo com as necessidades que o préprio texto vai
pedindo; vamos apresentando os caminhos pisados para a constru¢ao desta pesquisa
e as leituras necessarias para as interpretacbes. Também nao temos a intencao de
buscar ou defender uma verdade, porque assim como nos fala Muniz Sodré (2005), a
verdade, para nos, € seduzida, sdo multiplas.

[...] conta uma tradigédo oral de matriz africana que no principio havia
uma unica verdade no mundo. Entre o Orun (mundo invisivel,
espiritual) e o Aiyé (mundo natural) existia um grande espelho. Assim,
tudo que estava no Orun se materializava e se mostrava no Aiyé. Ou
seja, tudo que estava no mundo espiritual se refletia exatamente no
mundo material. Ninguém tinha a menor duvida em considerar todos
0s acontecimentos como verdades. E todo cuidado era pouco para nao
se quebrar o espelho da Verdade, que ficava bem perto do Orun e bem
perto do Aiyé.

Neste tempo, vivia no Aiyé uma jovem chamada Mahura, que
trabalhava muito, ajudando sua méae. Ela passava dias inteiros a pilar
inhame. Um dia, inadvertidamente, perdendo o controle do movimento
ritmado que repetia sem parar, a mao do pildo tocou forte no espelho,
que se espatifou pelo mundo. Mahura correu desesperada para se
desculpar com Olorum (o Deus Supremo).

Qual nado foi a surpresa da jovem quando encontrou Olorum
calmamente deitado a sombra de um iroko (planta sagrada, guardia
dos terreiros). Olorum ouviu as desculpas de Mahura com toda a
atencao, e declarou que, devido a quebra do espelho, a partir daquele
dia ndo existiria mais uma verdade Unica. E concluiu Olorum: “De hoje
em diante, quem encontrar um pedaco de espelho em qualquer parte
do mundo j& pode saber que esta encontrando apenas uma parte da
verdade, porque o espelho espelha sempre a imagem do lugar onde
ele se encontra” (Parana, 2007, p. 7).

Nossas verdades sdo seduzidas porque o espelho de Olorum foi quebrado;
talvez encontramos um dos pedacgos deste espelho dentro destas muitas filosofias
comunitarias ancestrais, para pensar a Educag¢ao Escolar Quilombola no estado do
Tocantins.

17 Krenak (2018).
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'8 Quando nés falamos tagarelando
E escrevemos male ortografado.
Quando nds cantamos desafinando
E dancamos descompassado
Quando nds pintamos borrando

_ E desenhamos enviesado
E porque ndo fomos colonizados.
(Négo Bispo)

Contracolonizando pela escrita desta tese, ndo temos muito compromisso com
a forma, mas com a palavra e o siléncio. Hoje, moro na Vila dos Pescadores, nas
margens do rio Tocantins. Terra de encantaria, aqui contemplo a palavra das mestras
e os siléncios. Tocantindpolis, no estado do Tocantins: meus pés pisam hoje nestas
terras Panhi. Que com muito respeito e admiragdo por estes povos, pedi e peco
licenca para estar/experienciar. As margens sagradas do rio Tocantins, no Bico do
Papagaio, aqui me encontro. Me Encontro com as dguas quentes do rio Tocantins e
com as aguas frias dos ribeirbes. Com uma vegetacdo em transicao de Cerrado para
floresta amazbénica. Com a terra, vermelha e cobicada pelo agronegdcio, terra de meu
pai Omolu. Me encontro com as Apinajés'®, com as ribeirinhas, com as pescadoras,
com as quilombolas e com as encantadas das aguas, terras, céus e florestas deste
lugar. Aqui, me encontro com o curso de Educagdo do Campo com habilitagdo em
Artes e Musica. E neste caminhar para contemplar, pretendo continuar me

Encontrando e me encantando.

'8 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=gL0o9ZNdgJxw. Acesso em: 17 set.
2023.

19 Usar o feminino nesta apresentacgao é opcional para n&o utilizar o masculino, porém, refere-
se aos dois géneros. Afinal de contas, estamos na pachamama, que é feminina, e esta
autora é uma mulher, desta forma, para ser coerente comigo mesma, utilizei o feminino.


https://www.youtube.com/watch?v=gLo9ZNdgJxw&t=913
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1 OUTRAS ANDANGCAS SENSIVEIS PARA A REINVENCAO DA RODA

Sou e ndo sou

Sou quilombo

Sou contra-colonialista de agora e de outrora

Néo tenho lembrancgas de “sim, sim, senhora”

Nao tenho como eu ser colonizadora

Né&o tenho como descolonizar.

Pois ndo fui e nem sou colonizada, fui e sou atacada.
Para os atacamentos tenho o aquilombamento.
Nestas encruzilhadas, temos que saber quem é vocé?
Capitao do mato?

Contra-Colonialista?

Descolonizador (a)?

Colonizador (a)?

Decolonial?

(Ana Mumbuca)

Na lingua portuguesa, “andanca” significa: 1. andada, caminhada, jornada;
peregrinagao ou excursao; viagem ou série de viagens (mais usado no plural). 2. acao
ou efeito de andar. 3. modo de andar (Andanca, [202-]). Para nés, elas sao tudo isto;
mas para além disto, as andancas partem de um conceito movido pelo andar intuitivo,
€ sobre o sentir 0 andar, para além da racionalidade do andar ao encontro com as
escolas quilombolas do estado. Por isto, a escolha do termo andancas, para nos fazer
andar com os sentidos prontos para sentir. As andangas sao sobre os lugares pisados,
em uma dimensao sensivel, epistemoldgica e politica, mas também sobre o percurso
pensado para construir esta pesquisa, ou seja, € sobre nosso modo de andar. A
palavra andanca ndo me parece desconhecida do vocabulario do agreste sergipano,
de onde venho. Perguntei ao meu avd o que era andancga, sé para ter certeza, que ja
era uma palavra ouvida, e ele respondeu: € quando vocé sai andando por ai,
cumprindo seu destino, aprendendo com um e com outro, em cada povoado, pra
depois sair contando, ensinando.

A definicdo de meu avé foi maravilhosa, porque ele define andanga como o
caminhar de um aprendiz grié. E o que € um aprendiz gri6? Este termo foi emprestado
da Pedagogia Grié (Pacheco, 2006, 2012, 2014), traduzida para as escrituras por
Lilian Pacheco. A Pedagogia Gri6 nos diz dos modos de ensinar e aprender nas
comunidades tradicionais, nas culturas populares. A aprendiz gri6 € aquela pessoa
que doa seu corpo para aprender com as culturas populares. De acordo com Santana
e Lucini (2019), ela € uma caminhante, ndo estéa ligada a nenhum grupo especifico ou

institucional, ndo tem alunos para fazer a mediagdo, mas faz a mediacédo entre a
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tradicdo oral e a escrita, emprestando seu corpo para ocupar os dois espacos. E neste
lugar da aprendiz gri6 que me coloco novamente nesta pesquisa.

Ao apresentarmos quatro paradas nos lugares pisados?', construimos esta
pesquisa a partir das experienciais vivenciadas e documentadas no envolvimento do
projeto de pesquisa e extensdo denominado Policampo. A primeira parada diz respeito
as andancas experienciadas nas comunidades quilombolas através projeto??. Aqui me
importa a experiéncia vivida e relatada no decorrer desta tese através de cartas. A
segunda parada aconteceu na experiéncia de leitura dos Projetos Politico-
Pedagdgicos na intengéo de encontrar os objetivos desta tese. A terceira parada, foi
a analise a partir das frestas das filosofias comunitdrias ancestrais das
experivivéncias. E a quarta parada diz respeito a escrita desta tese, com
apontamentos que a tornassem menos sintética, para que pudesse produzir vida
utiizando pequenos recursos de poesia. Foi neste momento que decidimos
apresentar as andlises através de cartas e fuxicos, enderegadas a alguns
personagens importantes para aquelas comunidades e que nos apareceram no
decorrer da experiéncia de visitas as escolas. Esta decisao diz sobre um didlogo de
uma aprendiz gri6 com as mestras griés, para que, em algum momento, as
educadoras grids possam ler e entender nossa conversa. As cartas também foram
sendo pensadas como uma possibilidade de compartilhar as andangas, pois
entendemos que as reflexdes possibilitadas merecem e precisam ser compartilhadas
nas comunidades pelas quais andamos, e com quem construimos atividades de
pesquisa e extensdo que resultaram em muitos materiais, sobre os quais nos
debrucamos para a andlise. Reflexdes que, em forma de cartas, podem ultrapassar
0os muros dos espacos académicos e constituirem-se como artefatos para novos
COMeCos.

Esta tese estava sendo germinada no seio da pesquisa documental, pois
pretendia realizar uma andlise discursiva dos Projetos Politico-Pedagégicos e dos

20 Digo novamente porque este ja foi um lugar ocupado durante a pesquisa de mestrado,
talvez até durante a vida.

21 S&0 eles: Chapada de Natividade; Quilombo Dona Juscelina em Muricilandia; e Quilombo
Mumbuca em Mateiros.

?2 A pesquisa “POLICAMPO: Referenciais para uma Educagédo do Campo e Quilombola do
Tocantins” foi apresentada para o Comité de Etica da Universidade Federal do Tocantins.
Esta cadastrada no sistema de Gerenciamento de Projetos Universitarios (GPU) sob o
codigo 5841. Esta pesquisa, portanto, trata desta experiéncia vivenciada com o projeto
Policampo e com os relatos produzidos, por isto, prescinde de um novo registro, pois nao
houve retorno ao campo para o seu desenvolvimento.
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documentos oficiais da Seduc sobre a Educacao Escolar Quilombola no Tocantins.
Contudo, nos acompanhava um questionamento sobre como fazer uma pesquisa
sensivel diante de documentos sendo um ser sentipensante?3. Devo dizer que sou e
sempre fui uma pesquisadora participante, uma aprendiz gri6 do campo da pesquisa.
Meus personagens sdo as comunidades tradicionais e é la onde me encontro com a
Vida, com o Sensivel e com o Pensar. A pesquisa/aprendizagem para mim nunca foi
uma carga dificil demais de carregar, sempre foi um espaco do sentipensar, assim
como nos apresenta Fals Borda (2003), porque pesquisar e viver/experienciar se
confundem em no6s. Como ja dito na introducdo, uma tese nao se constréi quando se
inicia uma pesquisa, pois antes mesmo de entrar em um programa de p6s-graduacao,
existe toda uma vida que forja nossa lupa para olhar o mundo, é nesta vida onde se
encontram as leituras que fizemos, os afetos®* que tivemos, a vida que
experienciamos®. Assim sendo, ndo poderia olhar apenas para o Projeto Politico-
Pedagdgico das escolas quilombolas do estado do Tocantins e para os relatérios do
Policampo, porque as andangas nas escolas foram vivenciadas por mim e estdo em
mim, me transformaram. E ap6s a construgdo desta tese, podemos perceber que as
andancas nas comunidades quilombolas apontam mais para os saberes quilombolas
que buscamos do que os textos escritos nos documentos. E por muito tempo na
construcédo desta tese eu tentei nega-las. Negando-as, a tese nao fluia. Para mim, ha
uma forca vital que nos move nas andancas de uma tese. Em minha perspectiva de
mundo contracolonial, € necessario confluir com ela para que ela flua. Pensar apenas
no documento de forma ndo-envolvida ndo me permitia fluir na tese.

Falei, em minha dissertacdo®®, que em uma pesquisa sentipensante o “sentir”

23 Fals Borda (2003, p. 9, tradugao nossa) definiu como “aquela pessoa que combina a mente
com o coragao, para guiar a vida por bons caminhos e suportar os muitos tropecos”.
Falando sobre Fals Borda, Mota Neto afirma: “Um intelectual sentipensante é aquele que
nem se guia somente pela razdo instrumental da ciéncia dominante, descomprometida
ética e politicamente com o sofrimento dos oprimidos, nem age de forma meramente
espontaneista e impulsiva, sem recorrer a planos, a métodos e a estratégias. [...] Por sua
relacdo umbilical com as camadas mais sofridas, o intelectual sentipensante ndo ignora
suas emogdes e sua indignagdo com a opressao, mas as transforma em fonte seminal que
alimenta uma ética do cuidado e uma racionalidade emancipatéria” (Mota Neto, 2015, p.
231).

24 De afetar.

25 De transformar, marcar.

26 SANTANA, Lindiane de. Embelecando a educacéao: saberes griés no povoado Capunga
em Moita Bonita — Sergipe. 2020. Dissertacdao (Mestrado) — Universidade Federal de
Sergipe. Programa de P6s-Graduagdo em Educacdo. Sao Cristévao: UFS, 2020.
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vem junto do “pensar”’, seja na grafia da palavra de Fals Borda (2003), seja na
metodologia. Utilizando a Pedagogia Gridé de Lilian Pacheco como metodologia de
pesquisa naquela dissertacao, chamei de “caminhos sensiveis para reinvengédo da
roda” aqueles que me fizeram chegar a este enlacamento. Para apreender/aprender
em uma pesquisa, a pesquisadora/aprendiz primeiro entra em contato com o
conhecimento/saber através dos sentidos, do corpo. Nesta metodologia o
conhecimento € antes de tudo corporal, esta fincado na terra e move a terra com os
pés. Logo depois de apreender/aprender com os sentidos, a pesquisadora/aprendiz
reflete sobre este conhecimento. Esta é a metodologia de aprendizagem/pesquisa nas
culturas populares das comunidades, apreendida por Lilian Pacheco e sintetizada na
Pedagogia Gri6?” (Pacheco, 2006, 2012, 2014). Mas por que eu estou falando de
corpo, experiéncias, vivéncias, se irei trabalhar com documentos? Porque o corpo esta
presente em tudo, inclusive no movimento de escrita desta tese, ele € o préprio sentir-
pensar, ele € a partir de onde se pensa. A experiéncia da leitura, da interpretagéo
também é uma experiéncia (Larrosa, 2014), também nos constrdi, nos marca, nos
muda, nos faz sentir. Por isto a importancia dos escritos para serem lidos na rede.
Para que esta experiéncia de leitura seja prazerosa, no sentido de provocadora. E por
isto que entendemos esta pesquisa, quanto aos procedimentos, como experivivencial
(Braga, 2022).

A pesquisa experivivencial (Braga, 2022) parte do principio de vivenciar a
experiéncia, cujo pesquisador sentipensante (Fals Borda, 2003) esta imbuido, e trazer
esta experiéncia para a escrita enquanto escrevivéncias (Evaristo, 2016, 2019). E o
que nos mobiliza na pesquisa de campo, enquanto estamos vivenciando-a, que se
torna uma experiéncia significativa, porque se encontra com nossa histéria de vida e,
desta forma, é traduzida para o texto. S6 nos lembramos daquela vivéncia porque ela
nos tocou de alguma forma, nos chamou atencao, nos mobilizou enquanto se vivia.

Desta forma, a pesquisa experivivencial se encontra com a maneira de pensar a

27 “[...] é uma pedagogia facilitadora de rituais de vinculo e aprendizagem entre as idades,
entre a escola e a comunidade, entre grupos étnico-raciais, saberes ancestrais de tradicao
oral e as ciéncias e tecnologias universais, por meio de um método de encantamento,
vivencial, dialoégico e partilhado para a elaboragcdo do conhecimento e de um projeto de
comunidade/humanidade que tem como foco a expressao da identidade, o vinculo com a
ancestralidade e a celebracdo da vida. Na Pedagogia Gridé os facilitadores dos rituais
afetivos e culturais sdo os educadores grids e os grids aprendizes comprometidos com o
reconhecimento do lugar social, politico, cultural e econdmico dos mestres gribs na
educacao” (Pacheco, 2014, p. 1).
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experiéncia por Larrosa (2014).
C. W. Mills havia pensado a escrita “intelectual” como indissociavel da vida. Ele
diz que
0s pensadores mais admirdveis dentro da comunidade intelectual [...]
escolheram nao separar seu trabalho de suas vidas. Encaram a ambos
demasiado a sério para permitir tal dissociacao, e desejam usar uma

dessas coisas para o enriquecimento da outra (Mills, 1982, p. 211-
212).

Neste processo em que o0 autor nomeia 0 pesquisador enquanto artesao
intelectual, Mills segue dizendo que este deve utilizar sua experiéncia de vida no
trabalho intelectual de pesquisa/escrita/interpretacdo do mundo, entendendo que suas
experiéncias de vida, seu passado “influi e afeta o presente, e que define a sua
capacidade de experiéncia futura” (Mills, 1982, p. 212). A vida, portanto, é colocada
como um enriquecimento da pesquisa e vice-versa, isto me seduz, visto que
acreditamos em verdades seduzidas (Sodré, 2005). A experiéncia desta tese me fez
pensar muito sobre o trabalho intelectual e se tem algo de que tenho certeza é que
ndo ha como se despir de minha histéria, estérias, traumas, vivéncias, portanto das
experiéncias da vida para se escrever uma tese, porque tudo isto me compde. A forca
vital que precisamos para dar vida a uma tese esta em nossa vida/histéria.

E a partir destes entendimentos de construgdo de pesquisa que concordamos
em nao negar as andancas feitas pelo estado do Tocantins durante a pesquisa do
Policampo. Desta forma, os préximos capitulos desta tese serdo apresentados como
cartas e fuxicos, que descrevem estas experiéncias do pesquisar para pessoas que
foram importantes naquela comunidade, e que estao presentes nas falas encontradas
nas andangas. Assim, a apresentacdo das experivivéncias ocorridas no quilombo
Chapada de Natividade, no Colégio Estadual Fulgéncio Nunes (CEFN), serd uma
carta enderegada para Tia Zefinha?® — renomeamos esta escola de Escola Quilombola
Tia Zefinha. As experivivéncias do quilombo Dona Juscelina no municipio de
Muricilandia serdo apresentadas com uma carta sobre o Colégio Estadual de

28 A escolha do nome de tia Zefinha para esta carta ser enderegada se deu, principalmente,
porgue foi um nome que, em nossas experivivéncias, apareceu diversas vezes. Tia Zefinha
trabalhava como auxiliar de servigcos gerais na escola e faleceu devido a um AVC; ela
dancava Suga na escola e transmitia este saber quilombola para os estudantes
voluntariamente. Ela fazia Educacao Quilombola. O atual grupo de Suca da escola leva seu
nome, no entanto, se encontra com as atividades suspensas devido a falta de dinheiro.
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Muricilandia, que renomeamos de Escola Quilombola Dona Juscelina. A outra carta,
ainda do Quilombo Dona Juscelina, é sobre o Colégio Estadual Marechal Costa e Silva
e sera enderegada para Dona Domicilia®®, desta forma, resolvemos renomear a escola
de Escola Quilombola Dona Domicilia. As experivivéncias no Quilombo Mumbuca, em
Mateiros, sera enderecada ao senhor Silvério Ribeiro de Matos, este ja carrega o
nome da escola, portanto, renomearemos a escola chamada Escola Estadual Silvério
Ribeiro de Matos para Escola Quilombola Silvério Ribeiro de Matos. A renomeacao
destas escolas faz parte de um caminhar teérico-politico de negacdo do nome do
opressor em um espacgo que genuinamente carrega a forga do ser e saber quilombola.
Portanto, renomeamos as escolas com o nome dos ancestrais daquelas comunidades
que aparecem com tanta importancia nesta pesquisa, e reafirmamos que aquela é
uma “Escola Quilombola” para demarcar o que de fato ela €, uma escola quilombola.

O percurso metodologico € apresentado de acordo com o caminhar cronoldgico
nas comunidades quilombolas visitados nestas andangas. Portanto, fundamentadas
nas filosofias comunitarias ancestrais, acreditamos que a perspectiva sentipensante
para a construcao de uma pesquisa € uma das possiveis maneiras de dar conta de
personagens como 0s nossos, as comunidades tradicionais e suas escolas.

Em sintese, o envolvimento de nossa pesquisa acontece da seguinte forma:
nossa lupa se dé a partir de filosofias comunitarias ancestrais para perceber o mundo.
Nossa postura enquanto pesquisadoras é uma postura sentipensante, é assim que
nos colocamos no mundo. Temos uma pesquisa de abordagem qualitativa, apesar de
que dados numéricos aparecem, devido ao bradar de questdes como o numero de
escolas quilombolas e a quantidade de quilombos no estado, entre outras. No entanto,
a abordagem da pesquisa é qualitativa, porque a questao que buscamos responder
se da nesta natureza. De acordo com Gerhardt e Silveira (2009, p. 32) “A pesquisa
qualitativa preocupa-se, portanto, com aspectos da realidade que ndo podem ser
quantificados, centrando-se na compreensao e explicacao da dinamica das relagdes
sociais”. Quanto aos procedimentos de coleta de dados, esta € uma pesquisa
experivivencial (Braga, 2022), apesar dos documentos serem parte destas

experiéncias/vivéncias. Dividimos este entrelagcar pesquisatério em quatro paradas,

2% Os nomes de Dona Juscelina, Dona Eva e Dona Domicilia foram escolhidos porque estas
mulheres sdo as matriarcas dos quilombos do municipio de Muricilandia. Estas escolas se
encontram no Quilombo Dona Juscelina, mas recebem estudantes de todos os outros
quilombos. Durante as conversas e encontros no quilombo, os nomes destas mulheres
apareciam com muita forga, enquanto simbolo de luta.
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guiadas pelas andangas nas escolas. Quanto a interpretagdo do vivenciado, seja nos
escritos ou nas andancas, utilizaremos a técnica de escrevivéncias através de cartas,

com base na nossa lupa das filosofias comunitarias ancestrais.

1.1 Filosofias comunitarias ancestrais: invencoes contracoloniais

Noventa por cento do que eu escrevo é invengdo. S6 dez por cento é mentira.
(Manoel de Barros)

Acredito ser de extrema importancia para esta tese compreender o0 que estou
chamando de filosofias comunitarias ancestrais, porque € a partir destas perspectivas
contracoloniais de mundos que olho para as experiéncias vivenciadas nas andancgas
desta pesquisa. Para compreendermos do que se trata esta escrita contracolonialista,

vamos observar o que escreveu Ana Mumbuca:

[...] a escrita contra-colonialista deve ser consequentemente
provocadora de movimentos, como a légica do universo: nada fica em
estado estdtico, tudo se movimenta. Poderiamos ndo ter a
necessidade de afirmarmos quem somos, pois ja somos. Mas,
enquanto existir sociedades colonialistas em acdo continua para
dominar, impondo suas cosmologias e subjugando as expressdes
cosmolégicas de outros povos, faz-se necessario sermos
permanentemente contra-coloniais (Silva, 2019, p. 92).

Na tentativa de semearmos palavras, assim como nos ensinou o mestre Négo
Bispo (Bispo dos Santos, 2023), criamos o conceito de filosofias comunitérias
ancestrais para “contrariar o colonialismo”. “E o que chamamos de guerra das
denominagdes: 0 jogo é contrariar as palavras coloniais como modo de enfraquecé-
las” (Bispo dos Santos, 2023, p. 13). Neste mesmo sentido, Rufino (2019, p. 115, grifo
nosso) diz que “todos estes termos préprios da gramatica do encante sdo aqui
langados para enfatizar os cruzos que se dao em meio a dindmica entre transgressao

"

e resiliéncia dos seres partidos para ‘ndao ser”. Assim, a “gramatica do encante” nos
impulsiona para sentir-pensar no poder da palavra.

Defendo as verdades coletivas fundamentadas nos saberes das comunidades
tradicionais, saberes estes que a colonizacdo tentou exterminar dizendo-os néo-
validos, nao-cientificos, ndo académicos. Para Négo Bispo (Bispo dos Santos, 2023),
nas comunidades tradicionais estes saberes ndo puderam ser exterminados, porque

a resisténcia epistémica dentro daquele territério s6 permitiu que entrasse naquela
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comunidade aquilo que pudesse ser util, dentro de suas cosmopercepgdes. De acordo
com estas formas de sentir o mundo, algumas ténicas sao verdadeiras: a primeira é a
ideia de verdades e ndo da verdade. Nao falo de subjetividades para producéo da
verdade, mas de corpos coletivos que produzem suas verdades. Para Simas, Rufino
e Haddock-Lobo (2020), aqui abaixo da linha do Equador nao existe pecado, logo, ndo
existe a verdade. Para Muniz Sodré (1998), a verdade, dentro de um novo conceito
de cultura afro-brasileira, foi seduzida. Logo, no Brasil, temos verdades seduzidas.
Nos mundos politeistas, como nos disse Négo Bispo (Bispo dos Santos, 2015), a ideia
de uma unica verdade nao existe. Portanto, seguimos experivivenciando como 0s
conceitos sdo produzidos e experimentados nas comunidades tradicionais, de modo
que podemos afirmar que ha uma dimensao filoséfica das cosmologias e sistemas de
crencas vivenciados nestes territérios.

Para entendermos o que sao as filosofias comunitarias ancestrais também se
faz necessario compreendermos como entendemos o termo “comunidades”. Ao falar
sobre a ideia de comunidade, e defendendo a ideia de sujeito coletivo, Krenak afirma
que significa:

Ter acesso comum a agua, ao rio, ao lugar onde vocé podia buscar
comida, acesso de sociabilidade que envolvia a vida de muitas
pessoas. Esses coletivos sdo chamados de comunidade. [...] Sacar
uma biografia de um ambiente desses € uma maneira de iluminar todo
esse ambiente e projetar sentido na vida de todo mundo; nossos avds,
tios, pais, dos nossos irmaos, dos colegas de infancia. E uma nave. E
uma constelagao de seres que estéo viajando e transitando no mundo,
ndo no da economia e das mercadorias, mas no mundo das vidas
mesmo, dos seres que vivem e experimentam constante insegurancga.
[...] Pessoas que cresceram escutando histérias profundas que
reportam eventos que nao estdo na literatura, nas narrativas oficiais,
e que atravessam do plano da realidade e cotidiana para um plano
mitico das narrativas e contos. E também um lugar da oralidade, onde
o saber, 0 conhecimento, seu veiculo € a transmissdo de pessoa para
pessoa. E o mais velho contando uma histéria, ou um mais novo que
teve uma experiéncia que pode compartilhar com o coletivo a que ele
pertence; isso vai integrando um sentido da vida, enriquecendo a

experiéncia da vida de cada sujeito, mas constituindo um sujeito
coletivo (Krenak, 2018, local. 8).

Nesta perspectiva, ser com profundidade em comunidade € ser sujeito coletivo.
Porque quando retiramos um individuo deste sujeito coletivo para colocarmos o olhar
sobre sua histéria, estaremos olhando para todo um coletivo, para toda uma
comunidade. Esta noc¢ao de histérias de vida que se conectam conversa com o préprio
conceito de escrevivéncias de Conceicao Evaristo (2016, 2019). Em outro momento,
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escrevemos que

Uma escrevivéncia ndo significa apenas escrever minha vivéncia, pois
as nossas vivéncias sao o espelho de tantas outras como nés; feito o
espelho de Oxum, que através de sua beleza vé a beleza de todas as
outras. E também através do espelho que Oxum observa todas as
outras que estdo atras de si, suas ancestrais. Aqui, pensar a si €
também pensar o coletivo; pensar o agora é também pensar nossas e
nossos ancestrais (Santana; Lucini, 2019, p. 9).

No livro “Acolhendo o Espirito: ensinamentos ancestrais africanos na
celebragcao dos recém-nascidos e da comunidade”, Sobonfu Somé (2023) interliga a
nocao de comunidade a nogao de sua comunidade sobre espirito e sobre ritual. Ela
inicia seu livro dizendo que seu nome significa guardia de rituais e detentora do
conhecimento. O ocidente associa a ideia de rituais ao mistico, ao religioso, ao
magico. Normalmente, a algo que nao teria uma base pensada, experimentada,
testada e analisada. No entanto, Somé (2023) ira associar a ideia de ritual a ideia de
conhecimento, girando a légica colonial de compreender um ritual.

Para Somé (2023), é preciso fazer rituais para viver conectada a uma
comunidade. O simples gesto de saudar as pessoas é uma forma de ritual. No entanto,
este ritual precisa ser acolhido pelo espirito. Nao se trata de dar bom dia desejando
que o dia do irmao seja péssimo. Trata-se do poder da palavra que produz um sentido
profundo, verdadeiro e comunitario.

Ainda com Somé (2023), compreendemos que a comunidade nao é um coletivo
de pessoas isoladas. A comunidade ndo é um grupo de gente que tem um vinculo
qualquer entre elas, por exemplo, um sindicato pode ndo ser uma comunidade. A
comunidade tem a ver com essa expressao do espirito. Espirito e comunidade estéo
de alguma maneira interligados. Para Sobonfu Somé, o espirito € de uma forga vital
que constitui tudo que existe e interliga todos os seres e todos os extremos. O futuro,
0 passado e o presente também estao interligados pelo espirito. A comunidade é
atravessada por isto que nos vincula, por este pertencimento, e com uma conexao
com este espirito que nos vincula a todos os seres. Por isto, a nogdo de familia
naquela comunidade é expandida; ela inicia sua escrita agradecendo aos muitos pais
e muitas maes que teve em comunidade e, consequentemente, aos muitos irmaos e

irmas. Esta nocao me faz lembrar uma fala do mestre Négo Bispo, em um video



34

disponibilizado no YouTube®, no qual ele diz que em sua comunidade todo mundo é
familia, e que a noc¢ao de familia linear e sanguinea nao € a no¢ao de sua comunidade.
Estas outras no¢des de familia também conversam muito com as experivivéncias que
tive com o povo Apinayé, ou melhor, Panhi, como eles preferem ser chamados. Algo
muito importante que sentipensei nas vivéncias com eles é que as criangas,
principalmente, que também sdo as personagens de Somé (2023), sao
responsabilidade de todas as pessoas da aldeia; todos cuidam das criangas. Nao
importa quem seja esta crianga, ou mesmo quem a pariu. Lembro-me que, em uma
visita, havia uma criangca com deficiéncia na aldeia e que varios adultos levavam esta
crianga no colo para onde as outras criangas estavam brincando, integrando-as.
Quando as outras criangas corriam e iam para outro espaco, algum adulto pegava a

crianga e transportava para o outro espaco, onde estavam as outras criangas.

A comunidade ndo € um lugar onde vocé nao pode ter a dimenséo das
pessoas ao seu redor, nem [tampouco] é algo que pode ser comprado
no mercado. Ao invés disto, € um territdrio onde vocé pode encontrar
um lar para o coracéo e para a alma. E um territério vivo, cuja ancora
€ o Espirito, onde as pessoas estdo em sintonia umas com as outras
através do Espirito e pelos ancestrais a fim de [...] mantermos firme o
nosso propdsito comunitério, utilizando seu poder de forma
responsavel (Somé, 2023, p. 24).

Neste sentido, cuidar da crianca é cuidar da comunidade. Cuidar da crianca é
cuidar do espirito. Portanto, em Somé (2023), em Krenak (2018), bell hooks (2021,
2022b) e nas multiplas falas de Négo Bispo escritas (Santos, 2015, 2023) ou
espalhadas pelo mundo virtual, a comunidade ndo € apenas um grupo de individuos
que vivem juntos, mas um tecido social interconectado que sustenta e nutre cada
individuo. Assim como um fuxico sé € uma colcha de fuxico quando junto aos outros
fuxicos. Para eles a vida em comunidade € baseada na partilha, na interdependéncia
e no apoio mutuo. Portanto, a comunidade n&o se refere apenas a um territério fisico,
mas é um territério de conexdes profundas entre as pessoas, seus ancestrais e os
outros seres. Em nossa concepcéo, o sujeito coletivo, ou seja, o ser de comunidade,
quando separado desta, experimenta um forte sofrimento emocional e espiritual, o que

também fica muito explicito no livro de Somé (2023). Para ela, a comunidade é

30 Video intitulado “Videoaula: Confluéncias Quilombolas Contra a Colonizagéo #03 - Mestre
Négo Bispo” (canal Saberes Tradicionais UFMG). Disponivel em: https://www.youtube.
com/watch?v=I5NQyMS0apl&t=1305s. Acesso em: 10 jan. 2024.
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fundamental para o bem-estar emocional e espiritual de cada individuo. Por isto, se
torna tao importante que a escola quilombola esteja integrada na comunidade, porque,
afinal, ela é parte da comunidade. S6 assim poderemos dizer que acontece uma
educacao quilombola nado-violenta com os povos ja tao violentados historicamente.
Neste sentido, a escola quilombola talvez possa ser um destes outros seres que estéo
interconectados entre si, sendo importante que a escola, esta instituicdo colonizadora,
seja desconstruida e ressignificada, para que possa revitalizar e fortalecer os lagos
comunitarios, de forma a promover uma vida mais plena e significativa para aqueles
estudantes.

A prépria ideia de comunidade para os autores que seguimos discutindo nos
leva a acreditar que ha um sentido comunitario de amor, de solidariedade, de didlogo
e compartilhamento, e que tudo isto nos leva a nogao que mais gosto de comunidade,
que é a celebracdo da vida. Essas comunidades tradicionais que falamos enfrentam
os desafios em conjunto, celebrando. Ja ouvi de outras vertentes de pensamento que
nao ha nada mais revolucionario que a alegria, pois as comunidades sabem disto ha
muito mais tempo que eles (Simas; Rufino, 2018, 2019).

Um outro aspecto do que estamos chamando de comunidades tradicionais aqui
no Brasil é o fato de serem comunidades de resisténcia e, neste caso, nos referimos
aos quilombos. As plantacées, até de palavras, precisam ser diversas para produzir
vida e nao enfado. Somos seres da diversidade de plantagdes, ndo seres da
monocultura. No entanto, podemos anunciar que compreendemos quilombo a partir
da logica de Négo Bispo (Bispo dos Santos, 2015, 2023), de Clovis Moura (2019) e
de Beatriz Nascimento (2021). Para néds, os quilombos sdo espacos de vida e de
reconstrucdo simbdlica do povo negro, como sujeitos politicos em torno da praxis
negra. Os quilombos sdo espacos de saberes organicos do povo negro no Brasil®!,
que escancaram a histéria da colonizacdo a partir da perspectiva da luta, da
resisténcia e do protagonismo do povo preto.

“Porque mesmo que queimem a escrita, ndao queimarao a oralidade. Mesmo
que queimem os simbolos, ndo queimarao os significados. Mesmo queimando nosso
povo, ndo queimarao a ancestralidade” (Bispo dos Santos, 2015, p. 45). Chegamos

agora ao campo da resisténcia, e este campo foi e € construido a partir da

31 Sabemos, a partir de Beatriz Nascimento (2021), que esta ndo € uma formagéo brasileira,
mas africana.
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ancestralidade, como aponta o trecho do poema de Négo Bispo. Para compreender
as filosofias comunitarias ancestrais, precisaremos entender o que € ancestralidade
para nés. Enquanto vinhamos falando sobre comunidade, por diversas vezes as
palavras ancestralidade ou ancestrais aparecem. Em nossa concep¢ao de mundo
existe uma conexao entre ancestralidade e comunidade. Porque a comunidade é isto,
este territdrio vivo onde estamos em sintonia com o0s outros seres, com as outras e
com os ancestrais. Ja falamos que nossas vivéncias sdo como espelho uma para com
as outras, mas também sao espelhos em que olhamos para nossos ancestrais.
Ancestralidade para a Pedagogia Gridé (Pacheco, 2014, p. 84) “é uma busca
pessoal e comunitaria de cada ser, familia, povo, nagcdo ou comunidade. E um
enraizamento e conexao que nutre e potencializa a arvore da identidade”. Para a

autora:

Ancestralidade € aquilo que assemelha e reconecta o ser humano
numa relagéo transcendente a um territério, uma familia-comunidade,
um povo, uma ou mais divindades, ao planeta, a elementos da
natureza, aos ancestrais e com a vida no universo. Revela-se e
humaniza-se na presenga da crenga no espirito, na natureza, na
divindade e nos astros, e na presenca do conhecimento do seu
inconsciente em nivel pessoal, coletivo e vital. Se expressa enquanto
filogénese — a génese da espécie (Pacheco, 2014, p. 86).

bell hooks adere a nocao de ancestralidade, de respeito e honra aos ancestrais
no corpo quando assume o pseuddnimo em homenagem a sua bisavo, Bell Blair
Hooks, e escreve: “Dizer o nome delas é uma forma de resistir” (bell hooks, 2022b, p.
10). Nesta mesma obra, a autora resgata uma compreensao sobre pertencer,
escancarando o quanto o racismo e 0 sexismo estdo na raiz do sentimento de nao-
pertencimento. Ela nos instiga a pensar, a partir de uma perspectiva ancestral, nos
dizendo sobre 0 quanto esta necessidade de reconectar com a terra, com 0 meio
ambiente e com as estéticas opositoras é uma poderosa arma de luta em direcdo ao
cuidado e a cura.

Outro dia, lendo uma revista académica®, me deparei com um texto sobre

32 Devo dizer que tenho um compromisso de informar como na vida; as ideias vao surgindo e
compondo esta colcha de fuxico que € esta tese. Este tom informal, que diversas vezes
aparece nestes escritos, é proposital para que esta tese-vida possa expressar aos sentidos
do leitor a real forma como ela vai surgindo. Mas todas estas informalidades que vao
aparecendo na tese ocorrem porque a vida e a pesquisa se confundem em mim, como ja
declarado, elas ndao se separam. Sentipensar é viver, experivivenciar. Portanto, sé foi
possivel pensar na possibilidade de fazer esta tese a partir de cartas com o encontro com
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Maria Felipa de Oliveira. O texto era de Cidinha da Silva e fora publicado em uma
edicao comemorativa aos 200 anos da independéncia e suas heroinas. Ele falava da
importancia desta mulher® na luta pela independéncia na Bahia, uma mulher negra,
realizadora de sua prépria independéncia em uma sociedade escravocrata. No texto,
a autora escreve que Maria Felipa “com seu exemplo, disse a todas as mulheres
negras que nossos projetos de liberdade e autonomia séo possiveis” (Silva, 2022, p.
114). Isto nos marcou, mas o que mais nos fez sentipensar foi a indicagcdo de Maria

Felipa como nossa ancestral.

Os ancestrais sdo mais do que nossos pais, maes, avoés, trisavos e
outros parentes mais velhos que ja se foram. Eles sdo aqueles que
fizeram histéria e tiveram o valor e a importancia de suas trajetérias
reconhecidas pela comunidade. Essas pessoas sao e serdo sempre
lembradas e constituem uma forga viva que, do mundo invisivel,
ancora 0s vivos nesta existéncia. E nds, os que ainda estamos aqui,
caminhamos a partir da ancoragem dessa presenga e rumo ao farol
dessa presenca. Esta é a representacao de Maria Felipa de Oliveira,
nossa ancestral valorosa (Silva, 2022, p. 116).

Ainda com o impacto das palavras de Cidinha da Silva, ela nos fala que:

A ancestralidade é como a lagoa de Nana, uma agua aparentemente
placida que esta ali desde sempre. Uma presenca imdvel, estética,
mansa quando se movimenta, mas essa impressdo é iluséria. O
mergulho nas aguas de Nana, seja fisico ou seja apenas um mergulho
de leitura, de interpretagdo, é caminho que leva a um s6 tempo ao
desconhecido que a placidez encobre (andrajos, corpos, objetos,
alimentos) e aquilo que é conhecido, porque nos deu origem e nos
fundamentou (Silva, 2022, p. 116).

Ailton Krenak (2022), ao falar sobre o rio e a ancestralidade, traz a ideia do rio-
avO. Para o povo krenak, aquele rio Watu, que para os brancos é o rio doce, € um
ancestral. Neste mesmo livro ele fala dos territorios indigenas, que sao territorios
ancestrais, e ainda nos conta uma historia sobre os Guarani que reproduzo a seguir,
alertando que, ao ler esta histdria, € importante repensarmos as formas de educar nas

comunidades. Perceptivelmente, estamos falando de outras filosofias.

Os Guarani fazem um batismo, o nhemongarai, que ocorre no Ano
Novo deles, por volta do dia 25 de janeiro. Nesse ritual, o pajé, dentro
da opy, a casa cerimonial, canta e defuma as criangas novas que estao
no colo de suas maes. Fica assoprando e olhando para elas, para ver

minha amiga Lais, porque eu ja vinha de uma profunda reflexao de como fazer uma tese
para ser lida “na rede”.
33 Maria Felipa de Oliveira.
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quem sao os seres que chegaram ali. Depois de realizados os cantos,
0 pajé se aproxima dos parentes e pergunta o0 nome das criancas. A
partir de entdo elas passam a ser nomeadas. Esse lindo ritual carrega
a mensagem de que nos ja chegamos aqui como seres prontos. E de
grande respeito dizer: esse ser ja existe, ndo precisa de uma férma,
ele quem nos informa quem é que chegou ao mundo (Krenak, 2022,
p. 48).

E importante falarmos sobre a visdo da crianca nesta comunidade. A crianga ja
€ um “ser” ancestral que traz consigo seus saberes. Esta € uma ideia que contraria a
ideia de educacdao do mundo moderno. A crianca ja é. Ela ndo vira a ser. Ela ja é.
Porque seus ancestrais ja foram. Assim, para Ailton Krenak, a ancestralidade nao é
apenas uma questao de passado, mas uma fonte de sabedoria e orientagdo para
enfrentar os desafios contemporaneos e construir um futuro mais respeitoso com a
diversidade dos seres.

Sobonfu Somé também atribuiu grande importancia ao conceito de
ancestralidade. Para ela, a conexdao com os ancestrais desempenhava um papel vital
na compreensao da identidade, na cura e no equilibrio da vida de uma pessoa; Nnossos
ancestrais ndo sao apenas membros da familia que passaram antes, mas também
sdo guardides espirituais que continuavam a influenciar a vida das geracdes futuras.
Portanto, manter uma relacdo consciente e respeitosa com o0s ancestrais é
fundamental para o bem-estar individual e comunitario. Somé (2023) também afirma
que honrar os ancestrais envolve reconhecer e respeitar 0os conhecimentos
transmitidos ao longo das geracdes. Para ela, os ancestrais sdo uma fonte de
orientacao espiritual e sabedoria, contribuindo para o fortalecimento da comunidade.
Sao os ancestrais que proporcionam uma base soélida para a compreensao de quem
somos, de onde viemos e para onde estamos indo. Desta forma, concordamos com
Silva que “A conexao perene com a ancestralidade permite a nés, povos negros e
indigenas, o acesso a tecnologias de producao de infinitos que geram encantamento,
driblam a morte e nos mantém vivas e fortes” (Silva, 2022, p. 116).

Muitos pensadores da decolonialidade, dentro das academias aqui do sul dos
tropicos, tém se dedicado ao estudo sobre a colonialidade do conhecimento/saber
(Castro Gomes; Grosfoguel, 2007; Maldonado Torres, 2011; Walsh, 2005, 2012). Para
Wynter (2003), a colonialidade do saber continuou forjando, desde o periodo colonial,
as légicas politicas, econémicas, da existéncia, das formas de crer, da relacdo com
0s outros seres da natureza etc. Mas isto s6 pode ser pensado quando se olha o
mundo a partir de uma perspectiva ocidentalizada. Quando pensamos como Négo
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Bispo, sabemos que as légicas politicas, econdmicas, da existéncia, das formas de
crer e das relagdes com os outros seres da natureza etc., no ambito das comunidades
tradicionais, ndo se forjaram. Os quilombos em especial foram os lugares que néo
permitiram ser colonizados. Quando nos propomos a pensar uma pesquisa a partir de
uma lupa contracolonial, colocamos a oralidade e a escrita no mesmo patamar de
importancia. Desta forma, nos importa o que foi dito em gravacgdes por estes sujeitos
coletivos, de comunidades tradicionais, o que nos foi dito nas andancas da pesquisa
Policampo em contato com as mestras/os mestres.

A pretensiosa academia acredita que a escrita de um trabalho
cientifico/filoséfico busca produzir conhecimento para entéo atingir a “verdade”. E na
caminhada até aqui construida, nos encontramos e nos encantamos com outra parte
da academia que nos possibilitou dialogar de um outro lugar, que difere da pretenséo
de alcangarmos uma verdade, pois aqui, abaixo da linha do equador, os pensamentos
filosoficos que giram em torno das comunidades tradicionais sdo multiplos. Podemos
citar algumas concepgdes com as quais dialogamos e que provém de uma
compreensao da realidade de comunidades tradicionais especificas, quais sejam: a
filosofia exusiaca de Simas e Rufino (2019), a verdade seduzida de Muniz Sodré
(2005), a pesquisa sentipensante e a investigacdo acao-participativa de Fals Borda
(2008), o corazonar de Patricio Guerrero Arias (2010a, 2010b, 2011). A verdade para
o povo loruba foi encantada e se tornou varias verdades, como nos apresenta o /tan
(histérias) ja recitado na pagina 23 (Parana, 2007). O encantamento faz isto,
transforma em muitos o que era sé um. Declaramos que acreditamos também nas
verdades dos poetas, assim como no texto de Manoel de Barros que inicia esta se¢ao.
E por isto que esta tese possui poemas, cancgdes, ditos populares, itans e provérbios
como referéncias, porque acreditamos nas verdades dos poetas, nas verdades das
comunidades tradicionais, nas verdades do povo.

Para Paulo Freire, teorizar é contemplar. Teorizar, portanto, é uma interseccao
com o real. Para nés, este real sdo as comunidades tradicionais atravessadas nestas
andancas entre Sergipe e Tocantins. No entanto, precisamos ter em mente que a
propria natureza do conceito de filosofias comunitarias ancestrais € inacabada,
inconclusa, plural, diversa, inventiva e inclusiva. Nao se trata, por natureza prépria, de
um pensamento estatico, fechado ou definitivo. Desta forma, ela continuara se
reelaborando em nossas andancas por outras comunidades. Para que possamos
olhar para esta pesquisa a partir desta l6gica das filosofias comunitarias ancestrais,
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decidimos pisar na trilha da floresta ja feita por Naldinho Braga (Braga, 2022),
cunhando o termo de experivivéncia que, para ele, nada mais é que o processo de
vivenciar por meio da experiéncia, ou mesmo o conhecimento adquirido por meio da
experiéncia vivenciada. Desta forma, para interpretar e descrever as experiéncias

vivenciadas, sera necessario fazer escrevivéncias, através de cartas.

1.2 Cartas ancestrais para escreviver: as andancas para interpretacao

Eis-nos aqui, no mundo das correspondéncias. As epistolas podem ser
trocadas de multiplas formas; estas que trocamos foram pensadas da seguinte forma:
O que Tia Zefinha, faxineira da Escola Fulgéncio Nunes, me falou nestas visitas? O
que Dona Juscelina e Domicilia, mestras das comunidades que levam seus nomes,
me falaram das escolas em sua comunidade? O que o mestre Davi me falou na escola
da comunidade Mumbuca? Como eu devo respondé-las? Estas cartas sao respostas
para as ancestrais daquelas comunidades. Mas estas cartas ndo terdao respostas?
Esperamos que elas reverberem nas redes das educadoras/dos educadores griés das
escolas das comunidades quilombolas do Tocantins.

Sempre tive um sério encantamento por cartas; por vezes, as escrevo aos meus
ancestrais, para Oya ou para mim mesma. Na infancia, lembro de escrevé-las para
meus avés, em Sergipe, enquanto morava em Sao Paulo. Desta mesma época,
lembro-me quando peguei minha mae lendo cartas de meu pai sanguineo, cartas
antigas, enviadas a ela no periodo de meu nascimento. Segundo minha mae, foi
aquela carta que ela me mostrou que fez ela sentir as dores para 0 meu nascimento.
Era a angustia daquela carta que dizia que o homem amado ndo a queria, estava
casando-se com outra, ja gravida também. Ela guarda esta carta até hoje, junto com
uma foto dele, para que eu pudesse ver quando crescesse. J& me peguei varias vezes
relendo estas cartas que escrevi anos atras; o impacto com os movimentos que a vida
fez é incrivel. Espero que o mesmo impacto de movimento, de mudancgas, e para
melhor, ocorra quando eu ou outras pessoas das comunidades visitadas releiam estas
cartas daqui a alguns anos.

Também sou e sempre fui atraida pela cadéncia das conversas por cartas, a
experiéncia de leitura de cartas chega para mim desde muito cedo. Além das cartas
enderegcadas a mim, a literatura epistolar sempre fez parte de minha vida. Lembro que
quando estudava musica do periodo romantico, peguei as cartas de Beethoven para
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uma determinada aluna para me ambientar com o periodo, com as paisagens, com 0
clima, com o pensamento daquele compositor. Nao me lembro mais que livro era
aquele, ndo o tenho mais, ndo lembro seu nome e ndo o encontrei para citar nesta
tese. No entanto, a experiéncia da leitura era tao forte e incorporadora que me lembro
até hoje de seus ensinamentos. Lembro-me também que minhas primeiras
aprendizagens de contraponto em musica ocorreram através das cartas enviadas por
Fux aos seus discipulos (Man, 1971).

Logo, quando decidi transitar na educacao, li as cartas de Paulo Freire a Guiné-
Bissau (Freire, 1978), e também suas cartas para quem ousa ensinar (Freire, 1993),
entre muitas outras cartas que costumo ler quando quero conhecer alguém, uma
época, um saber; por isto, sou amante do acervo de cartas do Instituto Moreira
Salles®4. Para mim, a carta € um modo especial de transmitir intimamente algo que
precisa ser compartilhado, algo que foi vivenciado, sentido, pensado. Mas minha
inspiracao principal para esta tese sao estes dois recentes livros: de Djamila Ribeiro
(2021), “Cartas para minha avd” e o livro de cartas enderecadas a Carolina Maria de
Jesus, chamado “Cartas a uma negra” de Frangoise Ega (2021). Estava conversando
com uma amiga, a professora Lais Gois, e ela me falava do livro de Djamila, enquanto
eu falava para ela do livro de Frangoise. Seguindo suas dicas, fui ler o livro indicado
por ela e a ficha caiu, um nd nesta pesquisa se rompeu. Era necessario escrever
cartas para as ancestrais das comunidades quilombolas que passamos.

Escrever minhas experivivéncias através de cartas para as ancestrais daquelas
comunidades é uma tentativa de colocar as tripas no papel, é registrar o que vibrou
em mim, por vezes cortou, feriu. Assim como as cartas que Djamila escreveu para sua
avo e Francoise Ega escreveu para Carolina Maria de Jesus, cartas de experiéncias
que ferem, que colocam as visceras para fora. Em uma tentativa de “dar forma a esse

tremor”, buscando converté-la — a experiéncia — em canto.

Nao existe, na tradicdo, uma ideia de experiéncia, ou uma série
reconhecivel de ideias de experiéncia. Porém, o que sem duvida
temos é a aparicao sincopada de uma série de cantos de experiéncia.
Cantos apaixonados, intensos, prementes, emocionados e
emocionantes, que tém a experiéncia como tema ou como motivo
principal, se entendemos os termos “motivo” e “‘tema” em seu sentido
musical. A experiéncia ndo é uma realidade, uma coisa, um fato, nao
¢ facil de definir nem de identificar, ndo pode ser objetivada, ndo pode
ser produzida. E tampouco é um conceito, uma ideia clara e distinta.

34 Disponivel em: https://correio.ims.com.br/pesquise-todo-o-acervo. Acesso em: 12 jan. 2024.
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A experiéncia é algo que (nos) acontece e que as vezes treme, ou
vibra, algo que nos faz pensar, algo que nos faz sofrer ou gozar, algo
que luta pela expressao, e que as vezes, algumas vezes, quando cai
em maos de alguém capaz de dar forma a esse tremor, entao,
somente entao, se converte em canto. E esse canto atravessa o tempo
e 0 espaco. E ressoa em outras experiéncias e em outros tremores e
em outros cantos (Larrosa, 2014, p. 4-5).

Larrosa inicia nossa reflexdo deste momento. O que é um tema ou motivo em
musica? Ele nos fala que sé poderemos entender o que sao estes cantos de
experiéncia, se entendermos esta linguagem musical. Para mim, que convivo com
estas expressdes diariamente, ndo fica muito dificil; em uma definicao livre e pessoal,
posso dizer que um tema ou um motivo trata-se de uma referéncia para 0 nosso
ouvido, que se repetird durante toda a musica, no entanto, este elemento, a medida
que a obra vai se desenvolvendo e acontecendo em outros tempos, vai se
transformando, variando, sendo ornamentado; ele vai sofrendo transformacoes,
podemos mudar a instrumentacao, ou a altura em que eles acontecem, muda-se a
dinamica etc. No entanto, melddica ou ritmicamente, ele permanece reconhecivel.
Quando falamos de tema na musica ocidental, podemos perfeitamente associa-lo a
melodia, a uma frase melédica marcante. Ja quando falamos da musica ocidental
contemporanea, este tema muitas vezes pode acontecer através de um motivo
ruidoso, um motivo ritmico; inconscientemente, costumamos chama-lo de motivo
musical, mas ambos podem ser considerados sinGnimos.

Um tema ou um motivo, portanto em mausica, € uma ideia, provavelmente
melddica, ndo muito longa, mas € um elemento que ficard em minha memodria, vai
aparecer com destaque e vai retornar varias vezes, de forma diferente, mas que me
levara aquele primeiro tema. Quando associamos isto a ideia de experiéncia, estamos
diante de algo que nos acontece no tempo, que nos marca, fica na meméria, mas que
toda vez que retornarmos para ele, adquirird um novo sentido. Por mais que eu tente
reviver a experiéncia das andancas nas escolas quilombolas, o tema sera 0 mesmo,
mas podera estar com outra instrumentagao, mais suave, mais agudo, mais grave etc.
E como aquela maxima atribuida ao filésofo pré-socratico Heraclito de Efeso, que
guando vocé entrar no rio, ele ja ndo serd o mesmo3°. Mas aquela experivivéncia de

entrar no rio precisou te marcar, ficar na memdria, para voltar a entrar nele; assim é o

35 Daniel Munduruku fala sobre isto enquanto um ensinamento de seu avé Munduruku no livro
Mundurukando 1 (2020). Os poemas de Ifa, sagrados para 0os povos iorubanos, também
trazem esta mesma nocao da relagao do rio com o tempo.
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tema/motivo em musica, assim € a experiéncia. Este € o grande desafio de pesquisar
a experiéncia. Nao poderei retornar ao laboratério, medir, objetivar e obter o mesmo
resultado.

Esta nocéo de experiéncia é a tbnica da pesquisa experivivencial de Naldinho
Braga (Braga, 2022). Nao consegui encontrar um modo de fazer pesquisa que
pudesse dar conta desta experiéncia vivenciada nas escolas quilombolas do estado
do Tocantins melhor que o ja pensado por Naldinho Braga. Porque o que estamos de
fato fazendo é pesquisando a experiéncia vivenciada, assim como ele teorizou. A
experivivéncia teorizada por Naldinho Braga (Braga, 2022) nos permite compreender
a vivéncia ocorrida no campo de pesquisa a partir da experiéncia, portanto, através
daquilo que nos tocou, nos fez tremer, nos feriu e ficou na memdaria, nos transformou
de alguma maneira. A escrita destas experiéncias nao pode se dar de outra forma a
nao ser a partir das escrevivéncias de Conceigao Evaristo (2016, 2019).

Muito se fala na academia sobre o método de interpretacdo dos dados. Assim,
me vi diante de contradicbes epistemoldgicas para pensar a interpretacao para as
experiéncias vivenciadas. Dentro das culturas populares os sentidos e simbolos sao
construidos por outros caminhos de interpretacdo. Muitas vezes ndo € o caminho da
palavra, mas do siléncio, do toque, do sentir, do comer, do pisar aquele chao.
Construimos sentido pela experiéncia/vivéncia e muitas vezes ndo cabe na palavra a
forca vital gerada na experivivéncia. A experiéncia esté diretamente ligada a nogéo de
tempo. Na cultura popular existe um tempo para incorporar os sentidos das coisas,
das palavras, dos siléncios.

Me sentia incoerente tentando encontrar um método de analise de dados.
Estudei as muitas analises do discurso, de contetdo, documental, narrativa etc. Nada
me fazia encontrar a coeréncia. E a incoeréncia se iniciava na palavra “método” e se
mantinha até a palavra “dados”. Por que o que € um método, o que sdao dados? No
discurso, eu vinha ha muito tempo falando que métodos iguais nao dao conta de
“objetos” diferentes. Imagina, quando tratamos nossos personagens como objetos,
sequer gostamos da palavra “objeto”. Por que o que é um objeto? Nao acreditamos
em uma pesquisa desconectada da vida. A palavra objeto busca desconectar o
pesquisador dos personagens da pesquisa, mas em nossas concepc¢des de pesquisa,
sSomos Nnossos proprios pesquisadores. Minha pesquisa € sobre minha experiéncia
com as escolas quilombolas no estado do Tocantins. Eu s6 teria um “objeto” para

pesquisar se minha pesquisa fosse sobre uma mesa. A escola passa muito longe de
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ser um objeto. A experiéncia também.

Meu compromisso é manter uma coeréncia de pensamento que converse com
as filosofias comunitarias ancestrais, mas que me possibilite uma interpretacdo do
vivenciado por mim, através de uma perspectiva contracolonial; para isto, vamos
enfraquecer as palavras do opressor e seus métodos também. Vamos interpretar este
texto com a lupa das filosofias comunitarias ancestrais, através de cartas e fuxicos,
que utilizarao de minha escrevivéncia para interpreta-las.

“Escrevivéncia” € um termo cunhado por Conceicdo Evaristo, a partir da
aglutinagao das palavras “escrever’ e “vivéncia”. Compreendo o termo como uma
escrita que carrega a experiéncia coletiva, porque parte de um “sujeito coletivo” —
como o definido por Krenak (2018) — nao se esgotando, portanto, no préprio sujeito
escrito. Em outras palavras, a escrevivéncia € uma “escrita de nés”. Para Naldinho
Braga (Braga, 2022, p. 32), a escrevivéncia € “uma escrita que contraria [...] 0
pensamento académico que julga inapropriada uma produgéo de conhecimento cujo
autor ndo se afasta das suas experiéncias pessoais e do lugar de fala em primeira
pessoa’.

Aqui, na cultura branca e ocidentalizada da academia, o tempo é numerado,
dividido, ha prazo e, na nossa perspectiva de mundo, sentidos forcados. Nao ha
respeito ao tempo para a incorporagdo do pesquisar/aprender. No entanto, nenhum
pisar € sem construcdo de sentidos/aprendizagens. Portanto, esta tese perpassa
pelas comunidades que pisei € 0 que incorporei — andangas — é o que comi por la, o
que ouvi, 0 que senti, o que li, o cheiro que senti, as paisagens que vi, li e incorporei.
Elas agora fazem parte de mim e minha intencao é traduzir.

Négo Bispo fala que é um tradutor de sua comunidade para os brancos e um
tradutor dos brancos para sua comunidade. Nao tenho esta pretensao de traduzir as
comunidades que passei, porque elas sdo muito maiores que eu. Nao haveria em mim
a capacidade de sentipensar as educacgdes profundas, as filosofias ancestrais que ali
se formam e se reproduzem. Entao a ideia aqui é regurgitar o que ficou em mim destas
andancas.

Sendo uma pessoa de candomblé, percebo que as abias, pessoas que estao
iniciando-se na fé, tém uma profunda angustia com o nao-explicado, o nao-falado no
candomblé. Porque para a sociedade ocidentalizada, se aprende pela linguagem, mas
para nos, aprendemos por varios sentidos; a linguagem muitas vezes nao da conta de

abarcar e explicar um ensinamento, que por vezes é corporal. Portanto, o sentido para
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nés é corporal. E por isto que nesta perspectiva de pensamento ndo cabe pensar um
método de interpretagéo que pense a linguagem, a narrativa, o documento etc. Porque
a andlise necessaria é feita através de todos os sentidos necessarios e a linguagem
escrita é apenas uma tentativa de traduzi-lo.

Minha tentativa ao escrever por cartas € que vocé possa ler minha experiéncia
de pesquisa em uma rede. A ideia € que vocé, que esta lendo esta pesquisa, seja
destinataria destas cartas que nao foram escritas para vocé, mas que se tornam suas
e assim faca a roda da vida girar, reinventando-a. Escrever por cartas € sé mais uma
tentativa de que esta tese ndo seja um saber sintético, morto. E mais uma tentativa
de sentir o territério com a profundidade interpretativa dos personagens desta
pesquisa e dos intelectuais organicos que fundamentam o meu olhar.

Desta forma, compreendemos que o0 caminho percorrido enquanto uma
pesquisadora da pesquisa Policampo sera o itinerdrio para compreender,
experivivenciar os saberes quilombolas nestas quatro escolas quilombolas. O
caminho vai se fazendo no caminhar, no caos vai surgindo o caminho destas

andancas.

Caminhando pelos penhascos
Atingimos o equilibrio das planicies
Nadando contra a maré
Atingimos a forga dos mares
Edificando nos lamacais
Atingimos o equilibrio dos lajedos
Habitando nos rincées
Atingimos a proximidade da redondeza
NG6s somos o comecgo, 0 meio e 0 comego
Existiremos sempre
Sorrindo nas tristezas
Para festejar a vinda das alegrias
NG6s somos a gira, da gira, na gira
A nossa trajetdria nos move
A nossa ancestralidade nos guia
(Négo Bispo)

A seguir, vocé sera levado as minhas experiéncias a partir de cartas. Estas
cartas serdo enderecgadas a ancestrais daquelas comunidades pesquisadas, que de
alguma maneira apareceram em nossas andangas com a pesquisa Policampo. Estas
vivéncias estardo entrelacadas com os relatérios e questionarios — cujo modelo consta
no Anexo | desta tese — e fotografias colhidas na pesquisa do Policampo, também
com as experiéncias de leitura do Projeto Politico-Pedagdgico de cada Escola. Estas
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cartas também serdao um dialogo com estas experiéncias de leitura e com as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacao Escolar Quilombola na Educacao Basica
(Brasil, 2012) e as Diretrizes Nacionais Operacionais para a garantia da Qualidade
das Escolas Quilombolas (Brasil, 2020).
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2 ANDANGCAS NAS RUINAS DO OURO, NAS ALEGRIAS DA SUCA?3: CHAPADA
DE NATIVIDADE

Semba dos Ancestrais
(Martinho da Vila®)

Se teu corpo se arrepiar

Se sentires também o sangue ferver

Se a cabecga viajar

E mesmo assim estiveres num grande astral

Se ao pisar o solo, o teu coracdo disparar

Se entrares em transe sem ser da religidao

Se comeres Fungi, Quisaca e Mufete de Carapau
Se Luanda te encher de emogéao

~ Se o povo te impressionar demais
E porque s&o de la os seus ancestrais
Podes crer no axé dos seus ancestrais
Podes crer no axé dos seus ancestrais

Apresentaremos a seguir, duas discussdes que perpassam nosso sentipensar
para a Escola Quilombola Tia Zefinha, localizada em Chapada de Natividade—TO.
Nosso primeiro sentipensar sera feito através de uma carta enviada para Tia Zefinha,
que nos encontrou nas andancas na escola quilombola enquanto uma ancestral
daquela comunidade escolar. As andancas revelaram o que encontramos nesta
caminhada ao encontro das escolas quilombolas do estado do Tocantins.
Sentipensaremos também o Projeto Politico-Pedagoégico (CEFN38, 2023) desta escola
como segundo passo para esta secdo. Ambos 0s sentipensares estardo
fundamentados na construcao legal da Educacao Escolar Quilombola no Brasil.

O quilombo Chapada de Natividade se encontra na sede do municipio Chapada
de Natividade — Tocantins, que leva o mesmo nome e € onde se localiza a Escola
Quilombola Tia Zefinha, como resolvemos renomea-la, pois la Tia Zefinha permanece
viva. A comunidade quilombola Chapada de Natividade foi certificada pela Fundacao
Palmares pela Portaria n.? 38.749, de 20 de janeiro de 2006 (Brasil, 2006). O municipio

% Uma danca que se configura como um bailado dos dangarinos em movimentos circulares.
Um jogo de seducdo, beleza e ritmo. Os instrumentos utilizados pelo grupo sao de
fabricacao artesanal — tambores em ceramica e couro (tamborim) e a cuica grande feita de
madeira e couro (também conhecida como roncador) —, previamente aquecidos ao sol ou
proximo a uma fogueira.

37 Disponivel em: http://www.youtube.com/watch?v=T0qrVb25g8Q. Acesso em: 12 jan. 2024.

% Referéncia ao Projeto Politico-Pedagdgico do Colégio Estadual Fulgéncio Nunes, que
renomeamos nesta tese com o nome Escola Quilombola Tia Zefinha.
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€ composto pela comunidade quilombola Chapada de Natividade e outras
comunidades com outras denominagdes; podemos destacar a comunidade Sao José,
que também se encontra na sede do municipio. Os dados sobre estas comunidades
quilombolas no municipio sdo muito imprecisos, mas ha um entendimento de que
todas as localidades do municipio sdo ocupadas por quilombolas, embora cada
microrregido leve um nome diferente, muitas vezes, regides sdo compostas por
apenas uma familia. No entanto, nossas andancas nos revelam um entendimento dos
moradores de que aquele € um municipio quilombola, portanto, todos os nativos dali
séo quilombolas.

2.1 Carta para Tia Zefinha

Querida Tia Zefinha®,

Comeco esta carta, no dia 09 de janeiro de 2024, para falar dos acontecimentos
do dia 12 de abril de 2023. Deixo uma cangao para audi¢cdo para que possas entrar
no clima de nossa viagem, ela se chama “Semba dos ancestrais”, de Martinho da Vila.
Passo pelas terras que passastes, pela escola onde trabalhastes; seus alunos me
falaram de vocé com tanto carinho, a chamavam de Tia Zefinha. Sei que vocé sabe,
gue vocé vé, mas construiram um grupo de Sucga*® e colocaram seu nome. Foi assim
que te conheci, é assim que vocé se perpetua, no olhar de amor de cada aluna sua.
Sei que eras auxiliar de servicos gerais, a conhecida faxineira; prefiro te chamar de
mestra, pois tivestes alunas e alunos, estes me falaram de seus ensinamentos. Seu
lugar na escola é marcado por saudades e ressignificacées, como vocé pode ver na
alegria da Sucga. A Suca representa, para mim, o lugar de confrontar 0 assombro
colonial com uma politica de encantamento. Vejo assim, também, outras
manifestagdes artistico-culturais dos povos subalternizados, como forma de
reencantamento da vida, apesar das violéncias cotidianas.

Fiquei sabendo, nestas andangas, que o local onde hoje € o municipio de
Chapada de Natividade — Tocantins, comecou a ser povoado com a exploracédo da

39 Auxiliar de servigos gerais que morreu vitima de um acidente vascular cerebral. Era muito
querida pelos outros funcionarios da escola e estudantes; o grupo de Suga é uma
homenagem a sua vida.

40 A Suca (ou Sussa, Sucia, Suscia, Sussia) pode ser encontrada com todas estas grafias e
todas elas estéo corretas. Mesmo no Tocantins, sdo encontradas divergéncias na escrita:
em Natividade, usa-se “Sucga”.
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rota do ouro no século XVIIl — ao menos conta assim a histéria oficial*' —, mas
conforme os veios de ouro se exauriam, o Arraial de Chapada, como era conhecido
este territorio, ficara desabitado. E assim que acontece no mundo dos brancos, Tia
Zefinha, eles exploram a natureza até a exaurirem, eles fazem isto até acharem que
retiraram todo o encantamento dela, depois eles vdo embora. Mas também fiquei
sabendo que foram as pessoas fugindo da escraviddo que ocuparam estas terras
onde vocé viveu, formaram os quilombos que, no final do século XVIII, deram impulso
a povoacao do lugar, buscando seu sustento no cultivo de pequenas lavouras. Vocés
tém a capacidade de reencantar as terras. Aquilo que eram ruinas das atividades para
retirada de ouro, vocés devolveram a vida através das rogas de quilombos de diversas
familias, e a natureza se encarregou de nascer de novo.

Ao chegar ao quilombo Chapada de Natividade, pela primeira vez em minha
vida ouvi falar de um municipio quilombola. Ao pisar naquelas terras quilombolas,
sentia meu corpo arrepiar, minha cabeca doer de emog¢ao. Havia, naquele momento
da visita, varios monumentos histéricos que evidenciam a presencga negra no periodo
do ciclo do ouro e seus conhecimentos arquitetbnicos, como, por exemplo, o da igreja
de Pedra (assim conhecida pelos moradores), denominada de Igreja de Nossa
Senhora do Rosario dos Pretos (Figura 1). L4, me disseram que a obra, construida
com pedras e tijolos artesanais, nunca chegou a ser concluida. Segundo os
moradores, isto se deve ao fato de que sua construcao se deu em um periodo em que
os moradores estavam aquilombados, foram encontrados pelos algozes*? dos
escravizados, ocasionando a interrupcdo do empreendimento. Fiquei abismada com
a tecnologia daquelas construgdes, visto que eram feitas em pedras sobre pedras,
sem o uso de cimento, por exemplo, e permanecem intactas até hoje. Antes de chegar
no municipio de Chapada de Natividade, havia passado pelo municipio de Natividade,
que também exibe construgdes deste tipo.

41 Esta pesquisadora ndo conseguiu encontrar —também néo era a intengéo desta tese de se
fazer esta pesquisa mais aprofundada — se havia povos indigenas que ocupavam a regiao
antes da chegada dos cagadores de ouro. Sabemos que ha um profundo apagamento
destes povos na histéria oficial, utilizando sempre a l6gica de que quem “descobriu” aquela
terra foram desbravadores, brancos e cultos, trazedores de civilizag&o.

42 Me recuso a usar a expressdo “dono de escravos”, eles nunca foram escravos. Nao

aceitaram a escravizagdo, nunca se permitiram terem donos. Consagraram sua proépria
liberdade nos sertdes deste pais.
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Figura 1 — Ruinas da Igreja de Pedra (Igreja de Nossa Senhora do Rosario dos
Pretos)

-

Fonte: arquivo de Santos (2021)

Resolvi renomear a escola quilombola com seu nome, Tia Zefinha, porque logo
no inicio destas andangas, nos perguntamos quem foi Fulgéncio Nunes, que da o
nome ao Colégio Estadual Fulgéncio Nunes, de Chapada da Natividade-TO, onde
vocé trabalhava, que ndo é a escola que queremos evidenciar, pois queremos fazer
como Exu, matar o passaro ontem com a pedra que s6 jogamos hoje*3. Ao falarmos
isto, estamos ressignificando o passado, com acbes que s6 fazemos hoje, para
construir um novo futuro. O carater desta proposta € resolutivo e exemplificativo. De
acordo com Santos (2022), este colégio é atualmente reconhecido como um ponto de
referéncia para compreendermos a educacdo quilombola no estado do Tocantins.
Esta também era a primeira escola quilombola que pisei no estado do Tocantins.

Devo te contar que as andancgas até chegar a Escola Quilombola Tia Zefinha
comecaram no dia 09 de abril de 2023, em pleno domingo. Era a primeira viagem que
faziamos para conhecer as escolas do campo e quilombolas do estado do Tocantins,
junto ao projeto Policampo, caminhando em terra vermelha, por vezes em péssimas
condicdes da estrada, em um carro antigo da universidade, com o professor Ubiratan*
dirigindo, porque o0s motoristas estavam em greve. Mas o caminho era de
encantamento, por dentro da mata e do agronegécio, entre as serras e as planicies

]

43 Referéncia ao ditado loruba: “Exu matou um passaro ontem com a pedra que sé jogou hoje”.
4 Professor Dr. Ubiratan Francisco de Oliveira, coordenador do projeto Policampo.
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seguiamos, e eu ia me integrando ao Tocantins. lamos visualizando as mudancas de
vegetacao entre a Amazénia e o Cerrado. Visualizamos a neblina por entre as serras
e a poeira da estrada de terra vermelha. Em meio a quildbmetros e quildbmetros rodados
por entre 0 agronegdcio, de repente, chegavamos a um assentamento da reforma
agraria e sua escola resistindo e produzindo conhecimento e alimentos. Foi neste
cenario que estavamos caminhando para conhecer o municipio de Chapada de
Natividade, era a primeira escola quilombola que seria visitada. Nao posso deixar de
falar para a senhora, Tia Zefinha, que estas andancas eram regadas por musica,
tinhamos a playlist do Policampo no Spotify. Voltei 1a hoje, para buscar uma musica
que revelasse o sentimento que estou sentindo agora, enquanto escrevo esta carta,
com tanto respeito para a senhora, por isso trouxe a musica que abre esta secao.

Na manha do dia 12 de abril de 2023, estdvamos a aproximadamente 750
quildbmetros de distancia de nossa casa em Tocantinopolis — Tocantins. Iniciamos o
dia indo ao Colégio Agropecuario de Natividade, que fica no municipio ao lado de
Chapada de Natividade — Tocantins. Provavelmente, a senhora conhece também esta
escola, visto que muitos de seus estudantes, ao sairem da Escola Quilombola Tia
Zefinha, vao estudar no Colégio Agropecuario de Natividade. Em conversas com as/os
professoras/professores e a equipe diretiva do Colégio Agropecuario de Natividade,
percebi o quanto as comunidades quilombolas circunvizinhas se viam impactadas
pelos resquicios da mineragdo, que mesmo apds muitos anos de desativada, as
barragens deixadas ainda contém componentes quimicos prejudiciais a saude e a vida
animal dos peixes, que muitas vezes sdo consumidos pelas comunidades. Em
conversas com a equipe do Colégio Agropecuario de Natividade, percebemos que
aquela escola, apesar de nao ter o nome, também poderia ser considerada uma
escola quilombola, visto que recebe mais de 30%* de seu corpo discente de
estudantes quilombolas e parte do corpo docente e funcionarios da escola também.
Diante do que nos asseguram as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagéo
Escolar Quilombola (Brasil, 2012), aquela escola deveria ser considerada uma escola
quilombola, porque “Educacgéo Escolar Quilombola é a modalidade de educagéo que
compreende as escolas quilombolas e as escolas que atendem estudantes oriundos
de territorios quilombolas” (Brasil, 2012, p. 26). No entanto, para ofertar de fato uma

45 Este foi o numero aproximado informado na conversa feita com a equipe pedagdgica
escolar; este € um numero estimado, porque ndo houve uma pesquisa prévia da escola
quanto a este perfil de seus estudantes.
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educacao quilombola, sdo necessarios alguns principios deste tipo de Educacao,
principalmente, a “insercdo dos conhecimentos da realidade dos quilombos” (Brasil,
2012, p. 26). Mas o fato € que o Colégio Agropecuario de Natividade, uma escola que
possui formacdo de nivel médio e técnico, esta circundada de comunidades
quilombolas da regido de Natividade e de Chapada de Natividade. Segundo relatos
que ouvi |4 na escola, a maioria dos estudantes, quando terminam o ensino
fundamental na Escola Quilombola Tia Zefinha, vao estudar o Ensino Médio e/ou
técnico no Colégio Agropecuario de Natividade. Sem precisarmos pensar muito, ja nos
impactamos de cara com a interferéncia das empresas mineradoras na vida
comunitaria quilombola. Podemos pensar e perceber que na maioria das vezes 0s
problemas de uma escola nem sempre estado ligados a pedagogia, porque todos os
problemas enfrentados naquela comunidade interferirdo na escola, de modo que nao
h& como pensar uma Educacédo Quilombola desconectada de sua realidade, assim
como todas as outras Educacdes.

Tomados pela nuvem de poeira decorrente da mineracao, chegamos as 13
horas do dia 12 de abril de 2023 na Escola Quilombola Tia Zefinha. Naquela tarde de
quarta-feira, aqueles problemas gritantes nas comunidades por onde passavamos iam
se revelando. Em poucas conversas, relatos ja percorriam a fala das professoras e
professores sobre esta realidade das mineradoras na comunidade, denuncias sobre
as nuvens de poeira, as rachaduras nas casas, na igreja histérica do centro do
municipio, até as ruas estavam com as estruturas comprometidas pela acdo das
mineradoras na regido. Nos vimos diante de uma comunidade que enfrenta ameacas
a sua saude e a vida com dignidade em seu territério. Nao sei se, quando a senhora
estava nestas terras, existiam estas angustias também na senhora. Mas a realidade
encontrada nas datas das visitas era esta.

Trago uma fotografia da fachada da Escola Quilombola Tia Zefinha, quem sabe
assim ndo mata as saudades do lugar que passava a maior parte do seu dia.
Disseram-me que sua alegria era contagiante, tudo que fazia, fazia cantando. Soube
também que és uma perfeita dancarina de Suca.
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Figura 2 — Fachada da Escola Quilombola Tia Zefinha

Fonte: arquivos da pesquisa Policampo (2023)

Ao chegar na escola pela primeira vez, meu impacto foi perceber que ndo havia
elementos gréficos visuais que remetessem aquela escola como quilombola, sequer
o0 nome na fachada remetia a uma escola quilombola (Figura 2) ou mesmo a estrutura
do prédio; ndo havia elementos que indicassem que aquela era uma escola
quilombola. Por isto, a mudancga propositiva do nome desta escola nesta tese e nesta
carta é uma forma de enfraquecer as palavras do opressor e de estampar a identidade
desta escola. Quando nos deparamos com esta realidade, me perguntei: O que faz
uma escola dentro de uma comunidade quilombola ser uma escola de Educacgao
Quilombola? As proprias Diretrizes Curriculares Nacionais para uma Educacéo
Escolar Quilombola ja estavam nos alertando:

Ao se analisar a realidade educacional dos quilombolas, observa-se
que s6 o fato de uma instituicdo escolar estar localizada em uma
dessas comunidades ou atender as criangas, adolescentes, jovens e
adultos residentes nesses territérios ndo assegura que o ensino por
ela ministrado, seu curriculo e o projeto politico-pedagdgico dialoguem
com a realidade quilombola local. Isso também ndo garante que os
profissionais que atuam nesses estabelecimentos de ensino tenham
conhecimento da histéria dos quilombos, dos avangos e dos desafios
da luta antirracista e dos povos quilombolas no Brasil (Brasil, 2012, p.
26).

Cito a questdao de nao haver uma identificacdo escrita, devido ter sido um
levantamento feito por uma professora, que a senhora conhece muito bem, que estava
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naquele encontro com os pesquisadores do Policampo, “essa escola ndo é quilombola
nem no nome” (UFNT, 2023, p. 7) disse a professora. Nao citarei o nome da professora
porque o relatério do projeto Policampo nao cita os nomes. Lembro dela, do seu rosto,
de seu nome e minha escrevivéncia do dia também me faz lembrar dela. No entanto,
outras pessoas lerdo esta carta que escrevo para a senhora e preciso manter os
nomes em sigilo, assim como foi definido por aquela pesquisa. Mas, para localizar os
outros leitores, quem fala esta frase € uma mulher quilombola de voz potente,
professora, cheia de angustias quanto a escola, principalmente com relagédo a fome
que assolava as criancas que vém de muito longe para estudar. Sua fala era
angustiante, porque escancarava a desumanidade do Estado para com aquelas
criangas.

Mas, volto aqui, para nossa chegada na escola. Ao adentrarmos o muro da
frente da escola, precisamos assinar alguns documentos para entrarmos e viamos o
diretor extremamente inquieto e preocupado. Havia um prazo, estabelecido pela
Diretoria Regional de Educacgdo, para o envio do Projeto Politico-Pedagogico
atualizado naquele dia da visita. Este mesmo dia era o dia que o diretor havia sido
nomeado como diretor. Podemos perceber posteriormente que havia um conflito,
dentro da comunidade escolar, sobre a indicacdo ndo democrética deste diretor. No
carro, quando estavamos voltando para o hotel, esta foi uma percepcéo coletiva de
todos os pesquisadores que estavam ali.

Diante destas percepcdes, confirmadas por uma professora que estava na
reunido conosco, me vi diante da pergunta: Quem deve ser a/o gestora/gestor em uma
escola quilombola? Para esta questéo, ja havia respostas nas Diretrizes Nacionais da
Educacao Escolar Quilombola, no inciso IV do artigo 6°, o qual relata que um dos
objetivos daquelas diretrizes é “assegurar que o modelo de organizacao e gestao das
escolas quilombolas e das escolas que atendem estudantes oriundos desses
territérios considerem o direito a consulta e participacdo da comunidade e suas
liderangas” (Brasil, 2012, p. 62). O artigo 8¢, inciso IX, nos fala que umas das agdes
para garantir os principios da Educacgéao Escolar Quilombola é a “efetivagdo da gestéo
democratica da escola com a participacdao das comunidades quilombolas e suas
liderangas” (Brasil, 2012, p. 64). No capitulo Il, “Da gestdo da Educacao Escolar
Quilombola®, é citado no paragrafo 2° do artigo 39 o seguinte texto: “A gestdo das
escolas quilombolas devera ser realizada, preferencialmente, por quilombolas” (Brasil,
2012, p. 73). Segundo os relatérios do Policampo (UFNT, 2023), com dados colhidos
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através de informagdes verbais, para a escolha do diretor da Escola nunca houve
consulta a comunidade escolar, a comunidade quilombola ou mesmo as liderangas
quilombolas; a escolha do diretor até aquele momento era feita por indicacdo do
Governador do estado. Justificada pelo decreto do governo do estado n.% 6.644/2023
(Tocantins, 2023), que dispde sobre os critérios técnicos para subsidiar a escolha do
Governador do estado quanto aos atos de selecéo para a fungao publica de Diretor
de Unidade Escolar da Rede Estadual de Ensino e adota outras providéncias; no artigo
19, em paragrafo Unico, excetuam-se entre outras as escolas quilombolas destes
critérios. Sei que a senhora vivenciou isto na escola, porque me lembro das falas das
professoras dizendo que desde sempre, foi assim.

Tia Zefinha, meu impacto ainda foi maior, quando, ao entrarmos na escola,
encontramos os estudantes reunidos no patio para o momento devocional (conforme
aponta a Figura 3). Havia uma musica cristd evangélica tocando em uma caixa de
som e os estudantes em pé, em frente a uma professora branca, que fez uma oragéo
ao final da cancao. Logo apés, a professora orienta que os estudantes se encaminhem
para as salas de aula. Nao consegui identificar, de acordo com os relatérios do
Policampo, se este era um momento frequente, ou se este era um momento pontual
que acontecia apenas naquele dia. De todas as maneiras, temos consolidado, pela
Constituicao de 1988, o direito de ser um Estado laico, no artigo 19 e no inciso VI do
artigo 5° (Brasil, 1988). Portanto, a escola, enquanto uma instituicdo publica de
Estado, tem o dever de ser laica também. A escola é laica quando cria um momento
devocional, com tendéncias religiosas? Como se sentem as criangas que nao
compactuam da mesma fé das outras, que talvez até sejam maioria? Como isto
dialoga com a cultura quilombola onde a escola precisa estar inserida? Nao sei, Tia

Zefinha. Mas suspeito que presenciei uma enorme violéncia, um crime.
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Figura 3 — Estudantes no patio para 0 momento devocional

Fonte: arqu‘ivos da pesdisa Policampo (2023)

Fiquei tdo impactada com esta acdo que fui consultar o Projeto Politico-
Pedagodgico do colégio (CEFN, 2023) para entender se havia alguma referéncia a este
momento devocional. Nao ha nenhuma referéncia a este momento no PPP da escola.

Nas primeiras conversas com a equipe escolar, algumas demandas que haviam
sido levantadas anteriormente foram trazidas. A que mais gritava aos meus ouvidos,
a fome. Sim, Tia Zefinha, algumas de nossas criangas saem de casa as 7 horas da
manha para estudar as 13 horas da tarde, devido as distancias e as condi¢coes das
estradas. Mas o lanche da escola s6 sai as 15 horas, um pequeno lanche da tarde.
Percorrendo longas distancias em estradas precarias e sem alimentagéo, era esta a
situacao de alguns estudantes relatada pelas professoras e pelos professores durante
a pesquisa do Policampo, conforme consta em seus relatérios. Estes mesmos
estudantes s6 chegam em casa novamente tarde da noite, por volta das 11 horas. A
fome me impactou, Tia Zefinha, principalmente porque esse fantasma fez parte de
minhas vivéncias familiares. Quando minha avé materna voltou do Parana para
Sergipe pedindo carona, ela veio com seis criangas, mas sé chegaram vivas quatro
delas, as duas menores morreram de desnutricdo na estrada. Meu padrasto, que foi
meu verdadeiro pai na vida, foi viver em Sdo Paulo quando tinha apenas dez anos de
idade para fugir da fome. Foi para Sdo Paulo de pau de arara para trabalhar. Este
fantasma conviveu com ele até a sua morte, ndo havia nada mais precioso para ele
do que a alimentacado. Ele sempre dizia para mim, minhas irmas € meu irmao assim:
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“a hora da comida é uma hora sagrada, porque ndo tem nada mais humilhante do que
a fome”. Ja o vi chorar contando estas histérias. No entanto, Tia Zefinha, o artigo 12
das DCNEEQ (Brasil, 2012), no inciso lll, fala sobre a alimentacao adequada para os
estudantes quilombolas enquanto um direito humano fundamental.

Tia Zefinha, olhos despercebidos ndo veriam referéncias africanas naquela
escola, mas eu estava com uma camera na mao e com o olhar muito atento. No
corredor de entrada, um garoto com cabelos cacheados, caracteristica fenotipica das
pessoas negras da regidao conforme fotografia (Figura 4). Logo no jardim ao lado da
entrada da escola, havia uma plantagao em pneus, com algumas ervas reconhecidas
por mim, por ter um carater religioso para os povos de raizes africanas, como tapete
de Oxald, espada de Santa Barbara, espada de Sao Jorge e terramicina, e esta escrito
nestes trés pneus: lansd, Ogum, Oxala“.

Figura 4 — Representag&o no corredor de entrada da escola

Fonte: aéérvo da pééqUisé oIimpo (2023)

A educacao do pais, no geral, Tia Zefinha, passou por diversos ataques nos

46 Algumas das fotografias da pesquisa Policampo, ao serem disponibilizadas no Google Drive
para os componentes da pesquisa, sumiram. Nao sabemos se, por inocéncia, foram
apagadas sem querer, ou se foram apagadas por haver fotografias que incomodam muito.
Esta imagem das plantas nos pneus foi uma das fotografias apagadas.



58

ultimos anos. Mas, ultimamente, tem sido moda entrarem nas escolas com armas para
atacar as criangcas. As armas sempre serdo contrarias aos livros. Apos aquele
momento devocional que relatei, no dia de minha visita nas terras que pisaste, o diretor
fez uma fala sobre os ataques nas escolas que estavam ocorrendo no pais. E que os
estudantes poderiam ficar despreocupados porque naquela escola sé entraria quem
estivesse autorizado. Ha algumas semanas havia acontecido um ataque em uma
escola em Blumenau, Santa Catarina*’, e comecaram a ocorrer ameacas as escolas
de todas as regides do pais, 0 medo havia tomado as escolas. O pais era governado
neste momento histérico por um presidente que incentivava o uso de armas de fogo,
inclusive liberando o acesso para pessoas nao habilitadas para seu uso, se € que ha
alguém que tenha habilitacdo para usar um objeto que s6 serve para matar. Este
incentivo, além de gerar “cidaddos de bem”, que acreditavam possuir poder por
estarem armados, geraram outros assassinos de criangas nas escolas, frutos de uma
cafona e cruel imitagdo do que ocorre nos Estados Unidos.

Ha uma hegemonia de professoras e professores contratados, muitas vezes,
por indicacao politico-partidaria, os préprios questionarios desta escola apontam que
dos oito questionarios (Anexo ) respondidos na escola, s6 havia um professor
concursado, todos os outros eram contratados. De acordo com o PPP da escola
(CEFN, 2023), de um numero de vinte professores, cinco deles eram professores
auxiliares para os estudantes com necessidades especiais. Destes vinte educadores,
apenas quatro sdo concursados, 0s outros dezesseis sdo contratados. Por medo de
perderem seus empregos, reservavam as falas questionadoras para serem ditas nos
corredores para as pesquisadoras e pesquisadores da universidade, visto que a
prépria Secretaria de Educacdo acompanhou toda a pesquisa, o que produzia uma
opresséo na fala das professoras e professores.

Talvez, Tia Zefinha, a escolha democrética das educadoras e educadores que
serao contratados para a escola seja algo que a escola quilombola precisa reivindicar
e discutir. Sabemos que o0s cargos politico-partidarios nas escolas do campo e
quilombolas podem levar para estes espacos pessoas que nao tém compromisso e
identificagdo alguma com a comunidade, e isto pode causar diversos danos para a
educacao escolar do campo e quilombola. Por isto, ja € indicado nas resolucbes para

47 Para mais informagbes sobre o ocorrido: https://g1.globo.com/sc/santacatarina/noticia/
2023/04/05/ataque-creche-blumenau.ghtml. Acesso em: 28 dez. 2023.


https://g1.globo.com/sc/santacatarina/noticia/%202023/04/05/ataque-creche-blumenau.ghtml
https://g1.globo.com/sc/santacatarina/noticia/%202023/04/05/ataque-creche-blumenau.ghtml
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a Educagdo Escolar Quilombola (Brasil, 2012, 2020) que esta escolha seja
democratica, e que os processos de selecdo sejam discutidos com a comunidade,
para que esta possa decidir qual o perfil destes profissionais. Nao estou dizendo que
€ 0 que acontece com o diretor, visto que ele &, sim, um homem quilombola. E nossa
breve experiéncia na escola ndao nos permite identificar fielmente o que de fato
acontecia, se havia ou ndo anuéncia da comunidade, das associacoes etc. No relatorio
do Policampo (UFNT, 2023), também foi indicado como fragilidade daquela pesquisa
a presenca das diretorias e representantes da Seduc nas visitas de campo, justamente
por este viés de uma educacao de contratos, visto que estes contratos séo feitos com
politicos e ha um medo que ronda a vida dos professores de perder 0 emprego, nos
explicou a pesquisadora lara Rodrigues da Silva, que ja foi contratada da rede
estadual de educacéo.

Diante destas questdes da contratacdo de professores para a Educacao
Escolar Quilombola no estado do Tocantins, vejamos o artigo 6° das Diretrizes
Nacionais Operacionais para a garantia da qualidade da Educacao Escolar
Quilombola (Brasil, 2020), que trazem uma interface do que foi observado nos

documentos do Policampo:

Art. 6° Os Professores das Escolas Quilombolas devem ser,
preferencialmente, contratados no a&mbito dos quilombos, construindo
acOes preparatérias de médio e longo prazo para a geracao de
condigcbes adequadas a formacdo de docentes em licenciaturas
especificas para atuacao desde a Educacgdo Infantil até o Ensino
Médio, de acordo com as formas tradicionais de selecéo e transmissao
de conhecimentos (Brasil, 2020).

Tia Zefinha, quando estava em sua escola, na visita da pesquisa Policampo, e
como constam nos relatérios de campo e nos questionarios, todas as oito pessoas
que responderam ao questionario da pesquisa apontaram ser da comunidade ou
morar nela, alguns devido a oportunidade de emprego na regiao, outros por ter
relacionamentos afetivos no ambito dos quilombos que circulam a escola. No entanto,
ha muito o que se caminhar e conversar com as mestras e mestres sobre as “formas
tradicionais de selecao e transmissao dos conhecimentos”, para podermos pensar as
formas de selecionar estes educadores. Nos parece, através das vivéncias e dos
materiais que temos em maos, que a prépria escola, a diretoria regional, a geréncia
de educacgado quilombola e a Seduc ndo tém realizado estas discussdes junto as

liderancas, mestras e mestres das comunidades quilombolas do entorno. Em nenhum
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momento de nossas andancas aparecem agdes neste sentido. Ainda no artigo 62, no
paragrafo 1°, temos o seguinte texto:

§ 1° A organizagao da carreira especifica do magistério quilombola,
com a respectiva criagao do cargo de professor quilombola e previséo
de investidura por concurso publico, deve ser considerada medida de
fundamental importancia para a garantia do direito a Educacao Escolar
Quilombola diferenciada e de qualidade (Brasil, 2020).

Ou seja, a propria legislagcéo ja reconhece a importancia do concurso publico
com o cargo de professor quilombola, assim como os educadores apontaram esta
necessidade em nossa pesquisa, para garantia do direito a Educacdao Escolar

Quilombola.

§ 2° Os sistemas de ensino estaduais e municipais devem organizar
politica de contratacdo temporaria dos professores, quando néao
houver demanda qualificada para os concursos, considerando a
obrigatoriedade de que a temporalidade contratual atenda ao minimo
de 200 (duzentos) dias letivos e 800 (oitocentas) horas de efetivo
trabalho escolar, obrigatérios na legislacao em vigor, assegurados 0s
direitos trabalhistas de contrato anual, férias e 13° salario. § 3° Os
sistemas de ensino devem assegurar a formagao de professores nas
dimensdes inicial e continuada para que possam desencadear
processos de inser¢cdo na realidade quilombola, na construgcao de
materiais didaticos e de apoio pedagdgico, produgcbes em parceria
com docentes e alunos de Educacao Basica e Superior. § 4° Quando
nao houver professores graduados, os sistemas de ensino deveréo
promover, no periodo maximo de 5 (cinco) anos, a oferta de formacéo
adequada e considerar a contratacdo temporaria dos professores
pertencentes as comunidades quilombolas (artigo 48 da Resolucao
CNE/CEB n.® 8/2012), com dominio da cultura tradicional e linguistica
do grupo (Brasil, 2020).

Quanto ao artigo 6° das diretrizes citadas, percebemos que na Escola
Quilombola Tia Zefinha a grande questao nao se trata de professoras e professores
com a formacédo adequada que vivam no ambito das comunidades. Mas, para o
cumprimento das diretrizes, falta a criacdo do cargo de professor quilombola e
concurso especifico para esta modalidade, porque enquanto estavamos em conversa
com as professoras e professores, a grande maioria presente morava no ambito da
comunidade quilombola. Todas estas questdes, Tia Zefinha, ultrapassam as pessoas
que fazem Educacdo Quilombola no chao da escola, ultrapassam a direcdo, as
professoras e professores. Nem todas as professoras e professores que conversaram
comigo se identificavam enquanto quilombolas. Havia professoras casadas com

quilombolas, professores que moravam em comunidades rurais, povoados do préprio
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municipio onde se encontra o quilombo, mas o0 que eu via naquela sala era um
profundo comprometimento com as questdes do dia a dia da escola, com a fome, a
falta de transporte, as paredes caindo. Me parecia que as questdes humanitarias para
com os estudantes eram tao urgentes, que ndo conseguiamos adentrar em questdes
mais profundas como a cultura quilombola no dia a dia da escola.

Ainda em discussao sobre o artigo 6° das Diretrizes (Brasil, 2020), podemos
observar o paragrafo 5°. Ao serem perguntados no questionario aplicado pelo
Policampo se as professoras e professores tiveram alguma formacgao para a Educacgao
Quilombola, todos os entrevistados responderam que ndo tinham tido nenhuma
formacao especifica para a Educagéao Quilombola.

Outra discussdo que ocorreu naquela sala foi sobre a disciplina de Cultura
Quilombola. Foi uma disciplina implantada recentemente, no inicio do ano de 2023. A
professora que ministra a disciplina ndo € quilombola, mas atualmente mora na
comunidade, a mesma professora que estava fazendo a oragao no inicio das aulas.
Ela relatou que pega a disciplina para complementar a carga horaria necessaria. No
entanto, todas as suas falas sobre a disciplina sdo voltadas para a histéria do negro

enquanto um sujeito “descendente de escravo”. O relatério do Policampo diz:

percebemos a necessidade de, e as proprias professoras e
professores demandam, formacao continuada — os professores tém
interesse em mais formacdo; e de materiais para desenvolver a
disciplina de cultura quilombola. Havia uma nogdo que a escola é
quilombola por estar em uma comunidade quilombola e por ter a
disciplina de cultura quilombola (UFNT, 2023, p. 30).

Tia Zefinha, esta perspectiva negativa da historia do povo preto na diaspora ja
foi abordada por diversos autores. Barbara Carine nos apresenta na pratica como uma
perspectiva positiva € adotada na Escola Afro-brasileira Maria Felipa:

[...] na Escola Afro-brasileira Maria Felipa o foco central das nossas
praticas pedagogicas nao € o antirracismo. Acreditamos que criangas
que estdo sendo formadas precisam se nutrir do que elas efetivamente
sdo e nado do que nao sao, mas que disseram acerca delas como
mecanismo de controle social. Nao precisamos dizer para elas “o seu
cabelo nao é feio”; nés simplesmente afirmamos “o seu cabelo € lindo”;
ndo precisamos dizer que elas ndo vieram de escravizados;
nomeamos cada turma em homenagem a reinos africanos e
amerindios (Kush, Ashanti, Daomé, Mali, Maia, Inca, Povos
Tupinambas, Kemet etc.) e dizemos “vocés descendem de reis e
rainhas”. N&o precisamos dizer que elas n&o s&o burras; dizemos que
a matematica surgiu em Africa, por exemplo, e apresentamos o papiro
de Ahmes com formulacbes matematicas e aritméticas, o osso de
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Lebombo e de Ishango, que sdo os artefatos matematicos mais
antigos do mundo. Mostramos e jogamos Mancala, falamos das
formas geométricas e de suas simetrias nos tecidos da costa, nos
fractais africanos, nas trancas nagb... eles e elas aprendem na
dindmica cotidiana escolar que pessoas negras pensam e produzem
conhecimento ha muito tempo (Pinheiro, 2023, p. 41-42).

Eu penso, Tia Zefinha, que quando falamos em quilombo, deveriamos pensar
também para além da perspectiva afrocentrada, como nos mostra Barbara Carine
acima. Négo Bispo nos apresenta o quilombo como centro*8, Clovis Moura (1988) e
Beatriz Nascimento (2021) nos apresentam o quilombo como este espaco de
liberdade, de ndo-submissao a escravizacao.

Uma das orientagbes das Diretrizes Nacionais para a Educacdo Escolar
Quilombola é pensar a producao de materiais didaticos préprios daquela comunidade,
na intengdo de se incluir conteudos culturais correspondentes as respectivas
comunidades e assim fortalecer as praticas socioculturais. O artigo 14 das referidas
diretrizes diz que a Educacdo Escolar Quilombola “deve ser acompanhada pela
pratica constante de producdo e publicacdo de materiais didaticos e de apoio
pedagogico especificos nas diversas areas de conhecimento, mediante agdes
colaborativas entre os sistemas de ensino” (Brasil, 2012, p. 66). Percebemos
professoras e professores perdidos e angustiados com suas praticas pedagogicas,
tentando fazer agdes pontuais que deem conta da dimensao pedagdgica em que estao
inseridos.

Tia Zefinha, uma das falas que muito me angustiaram, principalmente porque
conversam também com minha histéria de vida, foi o relato de algumas professoras
de que as/os estudantes ndo se identificam enquanto quilombolas e até negam ser
quilombolas. No entanto, quando a escola procura saber, sdo criancas de familias
centrais no quilombo. Tenho pensado sobre qual o papel da escola neste processo de
autorreconhecimento, por isto, compreendo que pensar uma educacao afrocentrada
e quilombocentrada seja uma perspectiva acolhedora para estas relacdes. As
filosofias comunitarias ancestrais nos ajudam a pensar estas educagdes. Olhando
para os Principios da Educacao Escolar Quilombola, o seu Artigo 79, inciso XVII, fala
sobre o direito que tém os estudantes, profissionais da educagéo e da comunidade de
“se apropriarem dos conhecimentos tradicionais e das formas de produgdo das

48 Négo Bispo usa esta frase em video publicado pelo canal Itad Cultural no YouTube.
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=Tqt9BnrolFg. Acesso em: 16 jun. 2024.
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comunidades quilombolas de modo a contribuir para o seu reconhecimento,
valorizagéo e continuidade” (Brasil, 2012). Acredito que a propria maneira como €
tratado o componente curricular “Cultura Quilombola” reforga esta negagéo praticada
pelos estudantes, porque a histéria de seu povo é ensinada por uma perspectiva
negativa, ndo por uma perspectiva positiva. Nem todo mundo, Tia Zefinha,
compreende a Suga como uma pratica educativa de grande importancia para se
aprender muitos “conteudos” na vida. Eu sei que a Suca ensina matemaética,
portugués, fisica, quimica, biologia, musica, artes etc. Assim como outras praticas
quilombolas podem ensinar muito, encantar, integrar, ser educagdes profundas que
nos conectam com a ancestralidade. No entanto, neste mundo dos brancos, seguem
achando que seria uma perda de tempo para o estudo da Prova Brasil, do Exame
Nacional do Ensino Médio (Enem) e para qualquer outro dos exames a que estas
escolas sdo submetidas. Nem todo mundo olha o mundo como ndés, Tia Zefinha, a
partir de filosofias comunitarias ancestrais.

Os professores, as coordenadoras e o diretor ressaltam que aquela € a unica
escola quilombola urbana do estado, e que isto precisava ser valorizado. No entanto,
no inicio da pesquisa Policampo, a Geréncia de Educacdo do Campo e Quilombola,
junto a Secretaria de Educagéo do Estado do Tocantins, havia inserido outras duas
escolas, que se encontravam no Quilombo Dona Juscelina, no municipio de
Muricilandia, ao rol de escolas quilombolas urbanas*® do estado. No encontro que
tivemos nos foi apresentado que a estrutura curricular é entregue para a escola
quilombola como um modelo a ser seguido, e que a escola o segue. Me contaram, Tia
Zefinha, que o componente curricular/disciplina Cultura Quilombola é ministrado pelo
professor ou professora que precisa da carga horaria para cumprir a quantidade de
horas definida pelo estado.

Em nosso encontro com a escola, perguntei: O que torna vocés uma escola
quilombola? Nos apontaram acgdes que acontecem dentro da instituicdo que a
identificam como uma escola quilombola. As professoras, além de remeterem a escola
dentro do quilombo e a existéncia da disciplina Cultura Quilombola, nos falaram de
um grupo de Suca que acontecia na escola. La, acontecia o grupo chamado Grupo de
Suca Tia Zefinha, grupo que leva o seu nome. No entanto, hoje o grupo esta

49 Embora possa compreender que esta categoria se da devido a escola nao estar na zona
rural, 0S pequenos municipios em que se encontram estas escolas sao municipios onde a
principal renda das pessoas vem da zona rural.
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desarticulado devido a falta de recurso financeiro; faltam roupas e faltam instrumentos.
Uma fala de uma professora retirada do relatério nos diz que: “Os estudantes precisam
até de alimentacéo, imagina poder comprar uma roupa porque a escola pediu” (UFNT,
2023).

Tia Zefinha, finalizo esta carta com muito respeito e admiragéo por tudo que a
senhora foi e segue sendo naquela escola. Que sua vida seja caminho para os que
ficaram por 14, que haja muita Suga pra se dangar, tocar, rezar. Porque “a formiga que

doi é a jiquitaia” (trecho de uma cangao de Suga).

Lindiane de Santana — Amnhak

Moita Bonita — Sergipe, aqui onde meu umbigo esta enterrado
Nas férias de 2024

Dia 17 de janeiro de 2024

2.2 O Projeto Politico-Pedagégico da Escola Quilombola Tia Zefinha

Na volta para casa, em Tocantinépolis — TO, comecei a refletir sobre o que
havia experienciado na escola e iniciei a leitura do seu Projeto Politico-Pedagdgico.
Logo nas primeiras paginas, me inquietou a compreensao e conceituagao de quilombo
imbuida no PPP da escola (CEFN, 2023). Nas duas primeiras paginas, é citado que
aquelas pessoas que viviam no quilombo, que povoaram aquela regido, eram
descendentes de escravos, eram escravas dos senhores exaltados no PPP enquanto
importantes para a construcao e consolidacao daquela escola. A ideia do senhor de
escravo esta dita até no nome da escola. A figura daguele homem rico, diferente de
toda a populacédo, e a informacao de que a escola acontecia dentro de sua casa devido
ao seu poder politico e financeiro dizem muito sobre o lugar em que s&o colocados
seus estudantes quilombolas neste contexto. Ressalto algumas frases que colocam
estes homens na posigao de senhores:

A busca pelo tédo cobigado minério, abundante da regido, proporcionou
considerado fluxo migratério de bandeirantes, senhores de escravos
e escravas. Com isso, veio a necessidade de criar uma escola a fim
de atender aos filhos dos senhores de escravos. [...] Nesse periodo,
a escola funcionava de forma itinerante nas residéncias das familias.
O pagamento dos professores era realizado pelos senhores de
escravos. [...] O municipio de Chapada da Natividade € formado por
descendentes de escravos que lutaram para manter a histéria da
comunidade (CEFN, 2023, p. 9-10, grifo nosso).

Nao é preciso um esforco escomunal para capturar o sentido destas frases,
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porque a sua propria estrutura narrativa apresenta uma concepgédo de mundo e de
olhar para as pessoas que vivem naquela comunidade, pois foram eles mesmos que
construiram este Projeto Politico-Pedagdgico. As falas que se apresentaram na roda
de conversa, se apresentam aqui em uma histéria que coloca uma imagem negativa
sobre a negra/o negro.

Segui a leitura do Projeto Politico-Pedagdgico e sentipensei. O projeto é bem
extenso, o documento geral possui 163 paginas, doze capitulos e mais anexos. Entao
h& a apresentacao, que de fato apresenta o que é um Projeto Politico-Pedagdgico,
depois ha uma identificacao da escola, na qual também consta um historico sobre ela.
Neste trecho hd um pequeno histérico da cidade, da escola — com apresentagéo de
todos os seus diretores — e da comunidade quilombola. Mas, como estou a procura
de saberes quilombolas e ja vimos que a histéria sendo contada € a histéria oficial,
me apeguei ao item 2.4 do PPP, que fala sobre o “Perfil da Comunidade Escolar”. O

texto cita:

Ha diferentes manifestacdes culturais, entre elas a que se destaca é o
Festejo do Divino Espirito Santo que acontece no més de julho. Um
més antes saem as folias que tem como objetivo visitar e evangelizar
a comunidade da zona rural e algumas casas da cidade, e quando
retornam é recebida com grande alegria e banquete servido para toda
a comunidade, tendo deliciosos e diferentes tipos de bolos preparados
pelas boleiras da comunidade (CEFN, 2023, p. 17).

Podemos observar que a unica manifestagdo cultural citada também se trata
de uma manifestacao religiosa, dentro do contexto catélico. Embora a festa do Divino
Espirito Santo tenha origens religiosas catélicas, temos observado que ha uma
predominancia desta pratica em comunidades negras desta regido. No texto de
Loureiro (2021) ha um apontamento de que a maioria das caixeiras do Divino, no
Maranhao, sdo mulheres negras. A primeira vez que vi uma festa do Divino, foi quando
fui visitar um terreiro de terec6 em Codo, no Maranhdo. Na festa de um terreiro de
religiosidade afroindigena como o terec, acontece a festa do Divino. As caixeiras sao
mulheres negras e de terreiro. Nao temos elementos suficientes, nem temos a
pretensdo de dizer o porqué desta pratica ser tdo comum nas comunidades negras,
mas sabemos que, neste contexto do Divino, ha o que chamamos de dupla pertencga
religiosa.

Ha algo que me chama atencéo ainda neste item do PPP e que mostra muito

as dificuldades enfrentadas pela escola, principalmente em relagcdo a transporte e
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alimentacao. O trecho fala que, ha alguns anos, a economia da regiao se dava através

da retirada artesanal de ouro. E segue:

Com o fim dessa atividade a populacdo enfrenta o problema do
desemprego, 0s jovens precisam deixar a cidade cada vez mais cedo,
a procura de emprego e de aperfeicoamento profissional, muitas vezes
a familia toda precisa se mudar existindo assim uma populacéao
flutuante. As familias da zona rural vivem basicamente da agricultura
de subsisténcia e pequena criagdo de animais, hoje ja ndo existe a
feira aos domingos em que podiam vender o que era cultivado, um dos
motivos é a falta de transporte. O baixo poder aquisitivo, familias
desestruturadas, e infraestrutura precaria, nao deixa de refletir no
desempenho escolar dos nossos alunos. E uma comunidade carente
nao sé de recursos financeiros, mas de escolaridade, cuja realidade
tem contribuido de forma negativa no processo de aprendizagem, uma
vez que 0s mesmos ndo conseguem acompanhar os estudos dos seus
filhos (CEFN, 2023, p. 16-17).

Me incomoda neste texto, a partir de um sentipensar contracolonial, o descaso
do Estado em néao garantir transporte para as familias cuja renda provinha da venda
do excesso dos alimentos produzidos por elas. Mas me incomoda ainda mais que a
culpa do fracasso escolar esteja sendo langada nas maos dos pais ndo-alfabetizados.
Se esta escola olhasse para o quanto estes pais teriam a ensinar de cultura
quilombola, de producao de alimentos, de vida em comunidade, talvez a escola néao
estivesse dizendo isto. Nao posso passar por isto sem contar o conto de Totonha. Ele
ja faz parte da minha vida, € através dele que eu ensino o que é educacgao. Ou melhor,
Totonha ensina.

Totonha
(Marcelino Freire)

Capim sabe ler? Escrever? Ja viu cachorro letrado, cientifico? Ja viu juizo de valor? Em
qué? Nao quero aprender, dispenso.

Deixa pra gente que é mogo. Gente que tem ainda vontade de doutorar. De falar bonito. De
salvar vida de pobre. O pobre so precisa ser pobre. E mais nada precisa. Deixa eu, aqui no
meu canto. Na boca do fogao é que fico. Té bem. Ja viu fogo ir atras de silaba?

O governo me dé o dinheiro da feira. O dente o presidente. E o vale-doce e o vale-
lingtica. Quero ser bem ignorante. Aprender com o vento, ta me entendendo? Demente
como um mosquito. Na bosta ali, da cabrita. Que ninguém respeita mais a bosta do que eu.
A quimica.

Tem coisa mais bonita? A geografia do rio mesmo seco, mesmo esculhambado? O risco da
poeira? O po da agua? Hein? O que eu vou fazer com essa cartilha? Numero?

S0 para o prefeito dizer que valeu a pena o esforco? Tem esforco mais esforco que o meu
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esforco? Todo dia, ha tanto tempo, nesse esquecimento. Acordando com o sol. Tem melhor
bé-a-ba? Assoletrar se a chuva vem? Se nao vem?

Morrer, ja sei. Comer, também. De vez em quando, ir atras de prea, carua. Roer 0sso de
tatu. Adivinhar quando a coceira é s6 uma coceira, ndo uma doenca. Tenha santa paciéncia!

Sera que eu preciso mesmo garranchear meu nome? Desenhar s6 pra mocinha ai ficar
contente? Dona professora, que valia tem o meu nome numa folha de papel, me diga
honestamente. Coisa mais sem vida é um nome assim, sem gente. Quem esta atras do
nome n&o conta?

No papel, sou menos ninguém do que aqui, no Vale do Jequitinhonha. Pelo menos aqui todo
mundo me conhece. Grita, apelida. Vem me chamar de Totonha. Quase ndo mudo de roupa,
quase ndo mudo de lugar. Sou sempre a mesma pessoa. Que voa.

Para mim, a melhor sabedoria é olhar na cara da pessoa. No focinho de quem for. Nao
tenho medo de linguagem superior. Deus que me ensinou. S6 quero que me deixem
sozinha. Eu e minha lingua, sim, que so6 passarinho entende, entende?

N&o preciso ler, moga. A mocinha que aprenda. O doutor. O presidente € que precisa saber
0 que assinou. Eu é que ndo vou baixar minha cabega para escrever.

Meu principal medo é trabalhar nesta tese feito os pesquisadores urubus, que
s6 vao atras da podridao do praticado na escola — mas que nao esta la para sentir as
dores e as belezas do chao da escola —, pois ja passei pela escola enquanto aluna,
enquanto professora e enquanto pesquisadora. Conheco a escola destes trés lugares
diferentes. Inclusive, fui professora de uma escola quilombola em Salvador — Bahia.
Enquanto aluna, eu odiava a escola. O estudo, a leitura, as artes me encantavam,
mas a escola nunca me encantou. Nao quero de jeito nenhum tecer apenas criticas
para quem trabalha com as dificuldades diarias de ver a dor da fome e a beleza da
Suca. Por vezes, nesta tese, isto mexia demais com meu estdmago. Mas, minha
perspectiva tedrico-vivencial ndo poderia me deixar vivenciar todas estas questdes
sem falar nada. Preciso dizer que a escola tem muito a aprender com os analfabetos,
com as “familias desestruturadas” de que o texto fala, para ndo reforcar estas
hierarquias de saberes, porque enquanto estas permanecerem existindo, o0s
estudantes “n&o vao baixar a cabeca para escrever”0,

Na terceira parte do PPP (CEFN, 2023) sdo apresentados dados de um
diagnéstico realizado com a comunidade escolar, cujo resultado se apresenta
superficialmente. Ele nos indica que a escola possui 314 estudantes matriculados,

%0 Referéncia ao Conto citado anteriormente, presente na obra de Marcelino Freire “Contos
Negreiros” (2005).
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40,7% dos quais vém do campo para estudar na escola e 59,3% sao da zona urbana.
O CEFN é a unica unidade escolar estadual do municipio, portanto, a unica que
oferece as modalidades de Ensino Fundamental Anos Finais e Ensino Médio.

Nesta parte o documento segue apresentando sua dimensao pedagdgica, que
em nenhum momento cita educacao quilombola como centralidade. Mas é relatado
que os professores fazem formagédo continuada frequentemente, e que essas
formacoes sao organizadas pela Secretaria de Educacao do Estado do Tocantins. No
entanto, de acordo com os questionarios aplicados na visita de campo, nunca houve
uma formagéo voltada para a educacgédo quilombola. Outra dimenséo tratada neste
item € a administrativa. Neste momento o documento tece elogios prdprios a uma
gestdo democratica e participativa. Contudo, mais a frente, ha a nocao de lider, de
lideranca Unica apresentada da seguinte forma: “E preciso agir como um lider
pensando no progresso de todos que fazem parte da equipe” (CEFN, 2023, p. 20).
Ainda nesta parte é citada uma “Associacao de Apoio Escolar [...] representada por
pais, professores, alunos, servidores e de segmentos da comunidade” (CEFN, 2023,
p. 20). Me parece que a associacao desconhece seus direitos e poder de transformar
a educacao desta escola. Outro item, nesta mesma parte, fala sobre a dimenséo
financeira; & neste momento, diante de tudo que nos foi falado nas andangas sobre a
fome das criangas, que descobrimos que a escola ja recebe uma per capita de
alimentacao diferenciada que, na realidade, corresponde ao dobro do valor das outras
escolas. No entanto, as criancas ndao tém tido alimentacdo suficiente, ao que as
coordenadoras perguntavam o que poderia ser feito para oferecer almogo para as
criangas antes de sair da escola e para os que estavam chegando na escola, durante
as andangas. O texto fala o seguinte:

Outro recurso recebido é do PNAEQ (Programa Nacional de
Alimentacao Escolar Quilombola). De acordo com a lei de n.? 11.947,
de 16/06/2009 e Resolugbes do FNDE. O Programa oferece
alimentacao escolar a comunidade escolar que elabora seu cardapio
de acordo com a realidade da escola e do municipio. A partir do ano
de 2009, a escola passou a receber o dobro do recurso para a
aquisicao dos alimentos, cerca de R$ 1,69 (um real e sessenta e nove
centavos), por ser cidade urbana remanescente de quilombos.
Atualmente o recurso destinado a alimentacdo escolar é de R$ 3,39
(trés reais e trinta e nove centavos) por estudante. A prestagdo de
contas é organizada pela coordenacéo financeira que divulga nas
reunides da associagdo e apresenta os gastos mensais em mural
exposto no pétio da escola (CEFN, 2023, p. 22).
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A questéo da alimentacao escolar nos foi apresentada nas andancgas de forma
muito insistente, e ndo apenas nesta escola quilombola, mas em todas as outras; no
entanto, ndo sabiamos que a per capita das escolas quilombolas era diferenciada.
Comecei a pensar e entender. O lanche que a escola quilombola oferece ja é
reforcado. As criangas pedem arroz e feijao como lanche, o que vimos também em
outras escolas, pois devido as varias horas no transporte escolar, as criangas estao
sem se alimentar. No entanto, este lanche reforgado nio é o suficiente. E necesséario
um almoc¢o para quando estes adolescentes chegam na escola, porque eles sairam
de casa durante a madrugada para estudar de manha. Ou sairam de manha para
estudar a tarde.

Nesta mesma parte do PPP é apresentada a dimenséo juridica, sendo citadas
as leis que regem aquela educacao. E citada a Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo
Nacional (LDB) — Lei n.? 9.394, de 20 de novembro de 1996 — e também a Lei n.?
10.639/2003, citando-a como “uma excelente oportunidade para o trabalho da escola
que tem raizes quilombola” (CEFN, 2023, p. 24). Destaco aqui que em momento
algum a escola declara que se fundamenta nas Diretrizes Curriculares Nacionais para
a Educacéo Escolar Quilombola (Brasil, 2012), tampouco nas Diretrizes Nacionais
Operacionais para a Garantia da Qualidade da Educacao Escolar Quilombola (Brasil,
2020). Nesta parte, seguem apresentando os indices de aprovacao, reprovagao e
abandono por turma, assim como os indices de acesso. Nos sdo apresentados 0s
pontos fortes e as dificuldades dos estudantes e profissionais da educacao, as
dificuldades de aprendizagem dos estudantes, lacunas referentes a pandemia de
Covid-19, com muitos estudantes apresentando problemas emocionais e de interacao
social. A indisciplina € um dos fatores que tém dificultado as aulas, segundo o
documento. Também é apresentado o foco nas competéncias e habilidades da Base
Nacional Comum Curricular (BNCC) (Brasil, 2018) para superar estas dificuldades de
aprendizagem.

Ainda nesta parte do documento, é citada a falta de equipamentos tecnolégicos,
como computadores, para o trabalho tanto dos estudantes como dos professores.
Além disso, sao citadas as prioridades da escola. Sdo elas:

v Buscar parcerias com a Prefeitura Municipal; v Buscar parcerias
com a Assisténcia Social viabilizando atendimento psicolégico aos
alunos; v Firmar parceria com a Policia Militar para ministrar Palestras
etc.; v Participar de formagdo continuada promovida pela
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Seduc/escola; v Desenvolver uma comunicacao eficiente nos setores
da unidade escolar; v Vivenciar a identidade quilombola; v Sanar
as dificuldades dos alunos através de projetos; v Reforcar a lideranga
na gestao escolar (CEFN, 2023, p. 30, grifo nosso).

Conforme grifei, é citado o “Vivenciar a identidade quilombola” enquanto uma
prioridade da escola. Mas, diante de tudo o que foi vivenciado e demonstrado até aqui
no Projeto Politico-Pedagégico e nas andangas, esta vivéncia nao aparece explicita
nos documentos e/ou nas falas do dia da visita. Se os estudantes sao quilombolas, as
vivéncias quilombolas sao diarias. Portanto, talvez seja necessario refletir sobre o que
a escola entende por vivéncias quilombolas.

Seguimos a experiéncia de leitura do Projeto Politico-Pedagdgico, nos
encaminhando para a parte quatro, que apresenta a sua “Misséao, Visao e Principio”,
e 0 Unico momento em que o ser quilombola é citado é no item “Miss&o”, quando indica

que a missao da escola é:

Oferecer um ensino de qualidade a comunidade escolar propiciando
condigbes para uma aprendizagem significativa, atualizada de
maneira eficaz por meio de pesquisa, de atividades culturais
priorizando a cultura quilombola local e respeitando a
diversidade de género, cultural, racial e religiosa” (CEFN, 2023, p.
30).

Se a missao da escola é promover esta “aprendizagem significativa”, tendo as
atividades culturais quilombolas como um meio para estas aprendizagens, fica
evidenciada, novamente, uma inconsisténcia na compreensdao do que seriam
atividades culturais quilombolas.

Seguimos para a parte cinco do PPP (CEFN, 2023), onde nos é apresentada a
estrutura organizacional da escola, que consiste apenas da equipe administrativa e a
equipe docente, j4 apresentadas neste capitulo ao falarmos do percentual de
professoras/professores contratados. Na parte seis, o referido PPP apresenta a
organizacdo da rotina escolar e seu tempo de duragdo; no texto temos muita énfase
na LDB (Brasil, 1996) e na BNCC (Brasil, 2018). Neste trecho, nos é apresentado o
quadro com os componentes curriculares do Ensino Fundamental Anos Finais,

conforme consta no Quadro 1 e no Quadro 2, conforme apresentaremos a seguir.
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Quadro 1 — Carga horaria e componentes curriculares do Ensino Fundamental

Carga Horaria — Ensino Fundamental — 2023
62 a0 9 2 anos
Areas COMPONENTE CARGA HORARIA
CURRICULAR
Lingua Portuguesa 280
Area do Linguagens Educagdo Fisica 40
conhecimento Arte 40
Lingua Inglesa 40
Matematica Matematica 200
Ciéncias da Natureza | Ciéncias 40
Historia 40
Ciéncias Humanas Geografia 40
Ensino Religioso Ensino Religioso 40
Parte Diversificada Componentes CARGA HORARIA
curriculares
Lingua Brasileira de 80h
Sinais- Libras
Cultura Quilombola 40h
Projeto de Vida 40h

Neste Quadro 1, podemos observar que a disciplina de “Cultura Quilombola

Fonte: Colégio Estadual Fulgéncio Nunes (2023, p. 36)

aparece como componente curricular da parte diversificada, com carga horaria total
de 40 horas. No entanto, iremos observar no Quadro 2 que o referido componente
curricular foi suprimido pelo Novo Ensino Médio (Brasil, 2019), tendo, porém, o
componente “Eletiva 1”, cuja escolha do que ira cursar fica a cargo do estudante. No
entanto, o PPP (CEFN, 2023) ndo nos apresenta as opg¢des de escolha que o

estudante tem.
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Quadro 2 — Carga horaria e componentes curriculares do Ensino Médio

CARGA HORARIA ANUAL — NOVO ENSINO MEDIO - 2023
12 ao 3 @ séries
AREA DO CONHECIMENTO COMPONENTE CARGA HORARIA
CURRICULAR
Lingua Portuguesa 160
FORMACAO Linguagens e suas Educagdo Fisica 40
GERAL tecnologias Arte 20
BASICA Lingua Inglesa 40
Matematica e suas Matematica 160
tecnologias
Ciéncias da Natureza e | Biologia 40
suas tecnologias Fisica 40
Quimica 40
Historia 40
Ciéncias Humanas e | Geografia 40
Sociais aplicadas Filosofia 40
Sociologia 40
INTINER UNIDADES CARGA HORARIA
ARIOS CURRICULARES
FORMA UNIDADES Projeto de Vida 40
TIVOS CURRICULARES Eletiva 1* 120
Trilhas 280
Eletivas 80h

Fonte: Colégio Estadual Fulgéncio Nunes (2023, p. 37-38)

A parte seis do PPP (CEFN, 2023) aparece de forma confusa; ndo conseguimos
identificar os seus itens nem o seu tema. Quanto aos itens, eles sdo numerados
aleatoriamente, iniciando com o item 6.4 “Sala de Recursos”, item que se repete com
o titulo “Planejamento”. Posteriormente temos em ordem: Conselho de classe; Livro
Didatico; Avaliagdo de Desempenho; Clima Organizacional; e Sistema de Avaliacao.
Em nenhum destes itens é citada necessidade de integracéo ao contexto quilombola.

A parte sete do PPP (CEFN, 2023) trata das “Concepg¢bes Pedagdgicas e
referencial tedrico legal”’, sendo citado Vygotsky enquanto concepcao filosofica de
educacao, apesar de se tratar de um autor apenas, ndao sendo apresentada qual a

concepcgao filoséfica de educagao deste autor. Também é citado o olhar voltado para
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as competéncias e habilidades, adotando a BNCC (Brasil, 2018) como documento que
subsidiara os planos de curso e aulas. A preocupacao com as provas oficiais €
relatada a seguir:

Visando fortalecer o ensino das competéncias e habilidades, a
Secretaria de Educacao do Estado do Tocantins firmou parceria com
a Editora Moderna e disponibilizou o Programa Aprova Brasil que tem
como obijetivo auxiliar professores e gestores no desenvolvimento de
competéncias e habilidades. Um reforco a mais com o intuito de atingir
melhores resultados nas provas oficiais (CEFN, 2023, p. 50).

Uma educagédo em uma comunidade quilombola, voltada para provas, torna-se
preocupante, porque me parece que as aprendizagens e o encantamento nao
acontecem, o que € visto no proprio relato da escola quanto a indisciplina e
dificuldades de aprendizagens. Assim me pergunto: Quanto esta escola deveria
aprender com estes estudantes? Sera que estes estudantes que vivem em uma
cultura corporal quilombola conseguem ficar sentados nas cadeiras? Sera que
pessoas da cultura da roda conseguem ficar enfileiradas? Esta tese nao conseguira
responder a estas questdes, mas procura provoca-las. A preocupacao com os indices,
com as provas oficiais apareceu durante todas as andancas. A escola ndo entendeu
que as provas oficiais s6 poderdao cumprir seus propdsitos se tivermos estudantes
apaixonados pela aprendizagem. E esta paixdo s6 €& possivel pelo
autorreconhecimento, por aprendizagens significativas, pelo aprender de si, para
entdo aprender do mundo.

Na parte oito fala-se novamente sobre a gestéao “perfeita” e participativa que a
nova direcdo tem feito e a formagao continuada oferecida pela Seduc. A parte nove
fala sobre 0 monitoramento e a avaliagdo do Projeto Politico-Pedagdgico.

Na parte dez € apresentado um plano de a¢do, com atividades previstas, como
a realizagao do projeto “Consciéncia Negra”, realizado anualmente com a participacao
dos professores da area de humanas e de Cultura Quilombola, onde seréo
apresentadas no patio musicas, dancas e pecas teatrais que “represente e valorize a
Cultura Negra” (CEFN, 2023, p. 61), que ocorre no més de novembro. Outra agao
apresentada € elaborar e executar o “Projeto Café Cultural” (CEFN, 2023, p. 67)
anualmente, sob responsabilidade do professor Aldevino, que é o presidente da
Associacao Quilombola do municipio; o projeto também ocorre em novembro, na
abertura da semana da consciéncia negra. Ele se constitui numa pesquisa com 0s

mais velhos sobre os alimentos mais consumidos no café da manha de um quilombola
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para que, desta forma, cada um leve um prato e este café seja reproduzido na escola,
com a presenga e participagao da comunidade.

Outro projeto € o de publicar um livro com personalidades quilombolas
anualmente, projeto este coordenado por Sandra Maria, coordenadora da escola.
Outra proposta € a de nomear e caracterizar as salas de aulas com personalidades
quilombolas da cidade anualmente, com culminancia em maio. Por que estes belos
projetos precisam ter nosso olhar critico? Porque estes projetos sado todos anuais e
pontuais.

Uma educacao quilombola verdadeira e profunda precisa ser construida em
cada passo dado em direcdo ao inalcangavel conhecimento. Outra vez, um estudante
Apinayé chamado Katam me falou que a floresta era sua casa, seu templo, sua escola.
Da mesma forma, quero olhar para o territério quilombola enquanto casa, templo e
escola. E a escola institucional precisa reconhecer e valorizar isto. Quando olhamos
para o Projeto Politico Pedagdgico desta escola nos questionamos: por que tantos
siléncios? Por que tantas auséncias? Por que n&o olhar para aquele territorio

enquanto casa, templo e escola?
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3 ANDANGCAS NO CHAO MATRIARCAL: DONA JUSCELINA

Preciso me encontrar
(Cartola)

Deixe-me ir

Preciso andar

Vou por ai a procurar

Rir pra ndo chorar
Deixe-me ir

Preciso andar

Vou por ai a procurar

Sorrir pra ndo chorar

Quero assistir ao sol nascer
Ver as aguas dos rios correr
Ouvir os passaros cantar
Eu quero nascer

Quero viver

Deixe-me ir

Preciso andar

Vou por ai a procurar

Rir pra no chorar

Se alguém por mim perguntar
Diga que eu so vou voltar
Depois que me encontrar
Quero assistir ao sol nascer
Ver as aguas dos rios correr
Ouvir os passaros cantar
Eu quero nascer

Quero viver

Deixe-me ir

Preciso andar

Vou por ai a procurar

Sorrir pra ndo chorar
(Deixe-me ir preciso andar
Vou por ai a procurar

Sorrir pra ndo chorar)
Deixe-me ir preciso andar
Vou por ai a procurar

Sorrir pra ndo chorar
(Deixe-me ir preciso andar
Vou por ai a procurar

Sorrir pra ndo chorar)

Apresentaremos a seguir duas discussdes que perpassam nosso sentipensar
para a escola que renomeamos como Escola Quilombola Dona Juscelina, localizada
no municipio de Muricilandia — TO. Nosso primeiro sentipensar sera feito através de
uma carta enviada para Dona Juscelina, que nos encontrou nas andangas na escola
quilombola enquanto uma ancestral daquela comunidade escolar, cujo quilombo onde
se situam as duas escolas estaduais do municipio de Muricilandia — TO leva seu nome
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— Quilombo Dona Juscelina. As Andangas revelam o que encontramos nesta
caminhada ao encontro das escolas quilombolas do estado do Tocantins.
Sentipensaremos também o Projeto Politico-Pedagdgico (CEM®?, 2023) desta escola
como segundo passo para esta secdo. Ambos o0s sentipensares estardo
fundamentados na construgéo legal da Educagéao Escolar Quilombola no Brasil.

O quilombo Dona Juscelina foi certificado pela Fundagao Cultural Palmares,
pela Portaria n.® 51 de 22 de marco de 2010, publicada no Diario Oficial da Unido. Nas
visitas que fizemos a Muricilandia — TO, nos foram apresentados mais dois quilombos,
0 Quilombo Dona Domicilia e o Quilombo Dona Eva. O municipio de Muricilandia fica
ao norte do estado do Tocantins, na microrregido de Araguaina, e possui uma
populacao de 3.367 pessoas, de acordo com o ultimo censo do IBGE (IBGE, 2022).

3.1 Carta para Dona Juscelina

Querida Dona Juscelina,

Peco licenca e a bencgéo para iniciar este capitulo te escrevendo uma carta.
Esta é uma parte da minha tese. Nela irei apresentar as andangas que fizemos pelas
terras matriarcais quilombolas de Muricilandia — Tocantins. Para chegar de
Tocantindpolis — TO até a sua terra, o trajeto nos encantava pelos babaguais®? (Figura
7) em terras de pequenos agricultores e extrativistas, que deixam a vegetacao viver,
mesmo fazendo pasto. Na concepgcdo destes pequenos agricultores, os animais
devem poder descansar a sombra das arvores. Nossas andancas ja se apresentavam
diferentes das terras dos grandes fazendeiros que vimos na regido central e sul do
estado do Tocantins, cuja vegetacao é totalmente retirada para fazer pastos e o tempo
tem cara de poeira. Ao ver aqueles tratores passando com uma corrente e derrubando
toda a vegetacao nativa, meu coracao apertava, por vezes, chorei naquelas viagens.

5 Referéncia ao Projeto Politico-Pedagdgico do Colégio Estadual de Muricilandia, que
renomeamos nesta tese com o nome Escola Quilombola Tia Zefinha.

52 Conjunto de palmeira babagu. O babacu é uma palmeira dotada de uma fruta chamada de coco
babacu, que é uma oleaginosa. As populagdes nativas utilizam todas as partes deste fruto, desde a
castanha (para fazer o azeite, leite ou 6leo), o gongo (espécie de larva que fica dentro do coco e é
comida frita), 0 mesocarpo (para remédio e para fazer uma espécie de farinha) e as cascas (para
fazer carvao). O tronco da palmeira é usado pelos apinayés para fazerem a corrida de tora, quando
celebram os mortos daquele ano, na aldeia. Suas palhas sdo usadas para cobrir as casas.
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Figura 5 — Pastos com vegetacao nativa vistos nas andancas

Fonte: acervo da pesquisa Policampo (2023)

Nas andancas pelo norte do estado, meu coracao sorria, experivivenciamos
uma realidade mais voltada para a agricultura camponesa e o extrativismo. As casas,
construidas de madeira (Figura 6), barro (Figura 7) e palha. Nelas moravam familias
inteiras; nos hospedamos em uma destas casas nas andancas, a convite de uma
estudante da Licenciatura em Educagédo do Campo com habilitacdo em Artes e Musica
(Ledoc: Artes) da UFNT, e pudemos sentir a sabedoria quilombola e camponesa na
bioconstrugdo de suas casas. Sei que a senhora sabe, Dona Juscelina, mas no calor
do Tocantins, o melhor lugar de se morar € com o isolamento térmico que 0s
elementos naturais daquele lugar nos proporcionam, os saberes quilombolas sabiam
disto. Desta forma, nunca senti um lugar tao fresco como uma casa de taipa, forrada
com palhas dos babacuais. Foi minha primeira experiéncia de frio no Tocantins. A
natureza nos deu tudo para vivermos bem, nds, colonizados que desejamos
padronizar nossas casas com alvenaria como no Brasil inteiro — e assim o fizemos —,
temos como resultado ondas de calor insuportaveis que nos levam aos hospitais. Mas
0s camponeses, 0s indigenas, os quilombolas sabem exatamente como construir suas
casas para nao viverem isto. As Figuras 6 e 7 mostram alguns padrdes agroecoldgicos

de casas que encontramos nas andancas.
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Figura 6 — Casa de madeira
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Figura 7 — Casa de barro ao fundo com telhado de palha de babagu
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Négo Bispo (Bispo dos Santos, 2023) ja havia nos falado de uma arquitetura
contracolonialista; ele discute a arquitetura colonialista como uma arquitetura sintética,

enquanto a contracolonialista € organica.
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Cada moradia deveria ser arquitetada com material local, essa é a
primeira grande questdo. Todo bioma, todo ambiente, todo lugar nos
oferta as condigdes de viver ali. Se estou nos cocais, posso usar palha
das palmeiras para fazer o teto das casas e para forrar as paredes. Se
nao quiser usar palhas, posso usar as varas, posso forrar o interior
com esteiras, posso também fazer paredes de taipa. Posso fazer
minha casa na Caatinga usando apenas o material da Caatinga; posso
fazer minha casa no Cerrado usando o material do Cerrado (Bispo dos
Santos, 2023, p. 60-61).

Négo Bispo (Bispo dos Santos, 2023) nos apresenta em seu livro a diversidade
de casas que existem nos diferentes biomas. Sobre a arquitetura colonialista ele nos
fala que “Ela elimina a arte, pois € um saber mecanizado, n&o € artesanal, ndo tem
vida” (Bispo dos Santos, 2023, p. 62).

Gostaria de dizer para a senhora, Dona Juscelina, que assim que cheguei no
Tocantins, muitas pessoas te apresentaram para mim; o professor Ubiratan me falou
da senhora, assim como a professora Rejane, a professora Kénia e a professora lara.
Todos falam da senhora como um exemplo de professora, como exemplo de uma
mulher, matriarca de seu quilombo e que ensinava a todos como é “ser humano”. Elas
e ele aprenderam muito com a senhora e enchem a boca para dizer que conviveram
contigo. Cheguei ao Tocantins no mesmo ano em que a senhora recebeu o titulo de
Doutora Honoris Causa®® pela Universidade Federal do Tocantins (UFT). Aquele ano
de 2021 também foi 0 ano de seu outro comec¢o, encantamento. Afinal de contas, a
vida para nés é comego, meio e comego. Confesso, fiquei muito emocionada ao
assistir a 562 Reunidao Extraordinaria do Conselho Universitario (Consuni) da
Universidade Federal do Tocantins, mais uma vez, chorei. Mas, desta vez, de
encantamento.

Quando chegamos ao quilombo que leva seu nome, Dona Juscelina, fomos
recebidos com um banquete de alimentos. Esta percepcdo da recepcdo com
alimentos, tivemos em todo norte do estado nas pesquisas do Policampo. Nao foi
comum no centro-sul do estado do Tocantins sermos recebidos com alimentos, no
entanto, em todo o norte e extremo norte do Tocantins, tivemos esta percepg¢ao. Nao
houve uma escola sequer que nao nos recebeu com alimentagdo no norte do estado.
Visitamos duas escolas no quilombo Dona Juscelina. Para esta primeira escola,

%3 562 Reunido Extraordinaria do Conselho Universitario (Consuni) da Universidade Federal
do Tocantins, quando foi votada a outorga do titulo de Doutora Honoris Causa a Lucélia
Gomes dos Santos — a Dona Juscelina do Quilombo Dona Juscelina. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=MSPZKQkKWDLtY. Acesso em: 26 maio 2024.


https://www.youtube.com/watch?v=MSPZKQkWDtY
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daremos o nome de Escola Quilombola Dona Juscelina, e é sobre a escola que leva
seu nome que iremos relatar nesta carta. Visitamos a escola no dia 24 de maio de
2023, as 8 horas da manha.

Ao chegar na Escola Quilombola Dona Juscelina, depois do café da manha
com a equipe escolar, comegamos a conhecer a escola, sua estrutura fisica, e ao
conversarmos sobre os estudantes que a frequentam, ficamos sabendo que a escola
recebe estudantes de outros dois quilombos, que ainda ndo estavam certificados pela
Fundacao Cultural Palmares (FCP), mas que havia um consenso no municipio quanto
a se tratarem de outros dois quilombos: o Quilombo Dona Eva e o Quilombo Dona
Domicilia®*.

Segundo moradores locais com quem conversamos em nossas andangas, o
municipio foi se formando no entorno do Quilombo Dona Juscelina, por isto o quilombo
se encontra na regidao mais central da area urbana de Muricilandia. Sobre a histéria
do municipio, consta no site do IBGE:

Segundo informacdes de moradores mais velhos, Muricilandia iniciou
sua historia em 1952. Na época, algumas familias que vinham do
Nordeste, a procura de uma vida melhor, instalaram-se as margens do
rio Muricizal, que servia de estrada para os primeiros retirantes. Logo
que chegaram, iniciaram o desbravamento da floresta para
posteriormente plantar rogas. O entdo vilarejo foi crescendo até
alcancar a condicdo de distrito, em 1988. Em fevereiro de 1991 foi
emancipado, elegendo seu primeiro prefeito (0 empresario Rubens
Gongcalves de Aguiar) no ano seguinte. A origem do nome da cidade é
por existir na regido grande quantidade de arvores frutiferas chamadas
Murici (IBGE, 2023, local. 1)%.

Dona Juscelina, as histérias e as memdérias deixadas pela senhora, parece que
estdo presentes em todos que me rodeiam. A Ledoc: Artes guarda suas aulas e
ensinamentos com tanto cuidado, suas falas sao repetidas diversas vezes pelos
nossos estudantes e professores. A senhora nos ensinou a construir um curso
feminino, preto e popular. Cheguei em dezembro de 2021 e a senhora j4 tinha se
encantado para o outro lado da roda em julho de 2021, foi por muito pouco que néo a
conheci, mas usufruo de seu legado.

Deixei a cangao “Preciso me encontrar” do Cartola no inicio deste capitulo, ela

fez parte de nossa playlist das estradas, e diz muito sobre a minha vida naquele

%% O Quilombo Dona Domicilia foi certificado pela Fundacao Palmares em dezembro de 2023.
% Trecho retirado do site do IBGE. Disponivel em: https://cidades.ibge.gov.br/brasil/to/murici
landia/historico. Acesso em: 18 jan. 2024.


https://cidades.ibge.gov.br/brasil/to/muricilandia/historico
https://cidades.ibge.gov.br/brasil/to/muricilandia/historico

81

momento das andancas e das andangas da vida até agora. Naquele momento, ouvia
esta musica e entendia o quanto as andangas do Policampo me permitiam “assistir ao
sol nascer’” no Tocantins, “ver as aguas do rio correr’, “ouvir os passaros cantar”,
“‘querer nascer” e “querer viver’. Experivivenciei o Tocantins. Antes das andancas, me
sentia isolada, em terra estranha, sem saber lidar com as vivéncias que ali me
aconteciam. Depois do Policampo entendi que “Se alguém por mim perguntar, diga
que eu s6 vou voltar, depois que me encontrar’.
Dona Juscelina, chegamos a unidade escolar na manha do dia 24 de maio de
2023; a diretora nos recebeu, apresentando o espago escolar, e fomos levados para

uma biblioteca repleta de livros sobre quilombos e relagdes étnico-raciais no Brasil,
conforme mostramos na imagem seguir (Figura 8).

Figura 8 — Livros com titulos importantes para a literatura afro-brasileira
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Fonte: acervo da pesquisa Policampo (2023)

A biblioteca leva o nome de Jodo Francisco de Sousa, o “Jodo Paulino”, nome

gue deu impulso a ocupacdo das terras quilombolas, vindo em romaria rumo as
bandeiras verdes no norte do Tocantins (Neto; Souza, 2022). Esta biblioteca fora
organizada em parceria com o Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas do
Instituto Federal do Tocantins, campus Araguaina, do Centro de Estudos das

Relagbes de Trabalho e Desigualdades (CEERT) com a Escola Estadual de
Muricilandia, conforme aponta a Figura 9.
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Figura 9 — Placa da biblioteca
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Fonte: acervo da pesquisa Policampo (2023)

Apbs conhecermos o espaco da escola, 0 que mais nos chamou a atengéao €
que todas as imagens distribuidas pela escola, feitas de EVA, eram de criancas
brancas e loiras e/ou brancas e de cabelo preto, ainda que a escola seja quilombola
e a maioria de seus estudantes sejam criangcas e adolescentes negras/negros. O
espaco da escola estava muito limpo e organizado, é um espacgo bonito e amplo. No
momento da reunido ouvimos um pouco das demandas trazidas e levantadas pelas
professoras/os professores na comunidade escolar. A primeira demanda que nos €
apresentada € que os estudantes ndo se identificam enquanto quilombolas. Quando
perguntados, eles ndo se declaravam quilombolas, muitas vezes, com vergonha. Nao
pretendemos discorrer novamente sobre estas questdes, visto que ja enviamos uma
carta para Tia Zefinha, da Escola Quilombola Tia Zefinha, do Quilombo de Chapada
de Natividade, discorrendo sobre estas questdes de mudancga de perspectiva e olhar
historico para a histéria do negro. Também falamos naquele momento da importancia
da representatividade, o quanto é importante o estudante se ver nas paredes.

A diretora nos apresenta as dificuldades financeiras da unidade escolar. Isto
principalmente porque a estrutura da escola € grande. Devido ao prédio ser antigo,
necessita de mais reparos. Nos relatos, a escola se apresenta como integrada a
comunidade quilombola Dona Juscelina, tendo participacdo em eventos por ela
promovidos. A escola também apresenta dificuldades com o comportamento dos
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estudantes; “os estudantes n&o tém disciplina”, fala um professor. Na reunido com a
equipe da escola nos é informado que 80% dos estudantes da escola sdo quilombolas.

Dos estudantes que frequentam a escola a tarde, 90% provém da zona rural,
devido ao tempo necessario para chegar a escola. Os estudantes saem de casa por
volta das 8 horas da manha para chegarem na escola por volta das 13 horas da tarde.
Depois, eles chegam em casa de volta por volta das 22 horas da noite. Alguns destes
estudantes precisam sair de casa ainda mais cedo para pegar um barco, para entao
pegar o 6nibus; estes sao os estudantes que moram na ilha fluvial do Rio Araguaia.
Devido a estas grandes distancias, os estudantes nao se alimentam adequadamente,
quando chegam na escola ndo lhes é oferecido almo¢co. O mesmo relato é
apresentado por todas as escolas quilombolas. Esta questdo da alimentacdo é muito
preocupante para nos, porque compreendemos, a partir, principalmente, de nosso
encantado Négo Bispo (Bispo dos Santos, 2023), o lugar essencial que a alimentacéo
possui nas comunidades de descendéncia africana.

O transporte escolar é realizado através de uma parceria entre o estado e a
prefeitura. Por vezes, acontece de o 6nibus estar quebrado e passar dois dias sem
estes estudantes virem para a escola. No periodo das chuvas estas faltas do
transporte escolar se intensificam. Devido a estas principais dificuldades, a escola
gostaria de estar na modalidade de educagéao integral. Um relato que nos é trazido é
de que “os estudantes querem estar na escola. Eles gostam de vir para a escola. Até
porque, alguns deles, passam fome em casa”. A realidade das criangas que moram
na ilha fluvial do Rio Araguaia é muito precaria, sendo que algumas familias ndo tém
sequer energia elétrica.

Me parece, Tia Zefinha, que estou aqui apenas reclamando, mas como nos
colocamos nesta situacao de pesquisadores nas escolas, as pessoas estavam ali para
apresentar as demandas dela. Desta forma, nos eram informados mais pontos
negativos que positivos. Durante os relatos, observamos que a diretora da escola ndo
€ uma mulher quilombola. No entanto, presenciamos muita sensibilidade sua para
lidar com a educagdo escolar quilombola e com a realidade daquelas
criangcas/adolescentes, demonstrando disponibilidade para aprender e se integrar
melhor na comunidade. A escola também relata que eles tém uma biblioteca com
muitas obras para se estudar a questdo da educacao quilombola e da educacéo para
relagdes étnico-raciais. No entanto, ndo dispde de pessoal para administrar o espago
e atender ao publico. Também foi informada falta de pessoal para a limpeza, porque,
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devido a escola ter uma estrutura antiga, € um local muito grande, embora atenda a
apenas 128 estudantes. Como a per capita para a manutenc¢ao da escola é por aluno,
isto dificulta manter um prédio tdo grande. A escola possui muitas infiltracdes e uma
rede elétrica muito antiga, que sempre da problema.

Outro relato contundente da escola é que nao ha nenhum professor efetivo em
sala de aula, todos sdo contratados do estado. H4 um professor que esta em sala de
aula ha 32 anos por contrato, renovado todos os anos. Este aspecto reflete a
precarizacdo do trabalho docente, principalmente se considerarmos que este
professor sofre com diabetes e doencgas cardiacas e, pela condicao de contratado,
nao tem o direito de se aposentar. Outro relato é que, muitas vezes, estes profissionais
da educacéo, como a diretora diversas vezes relatou, tiram do seu préprio salario para
realizar melhorias na escola, como aconteceu para adaptar a sala de atendimento
especial para as criangas.

Quanto aos questionarios que foram empregados no dia da visita do Policampo,
foram respondidos seis deles pelas/pelos professoras/professores e pela equipe
diretiva da escola. Os questionarios ndo separam se quem respondeu era um/uma
professor/professora ou alguém da gestdo da escola. Quanto as respostas dos
questionarios sobre a idade: trés pessoas possuem entre 41 e 50 anos; uma pessoa
possui acima de 60 anos; uma pessoa tem entre 31 e 40 anos; e uma pessoa néo
respondeu a idade. Entre estas, trés mulheres, dois homens e alguém que nao
declarou o sexo. Duas pessoas se declararam pretas, duas pardas, uma negra e outra
branca. Quatro pessoas responderam que sdo casadas e duas responderam que sao
solteiras. Quanto a religido, trés pessoas responderam que séo catdlicas (50%), duas
pessoas responderam que sao evangélicas e uma pessoa nao quis declarar. Quanto
as formacoes, estas pessoas tinham formacdo em Pedagogia (50%), em Letras,
Matematica, Biologia e Educacao Fisica. Quanto a formacéo, trés pessoas possuiam
apenas graduacgao e 3 pessoas possuiam pds-graduacao no nivel de especializacao.
Quanto a condicao do trabalho, cinco pessoas possuem contrato temporario com o
estado e uma pessoa € concursada®t. Todas as seis pessoas que responderam ao

questionario (100%) moram na comunidade. Cinco pessoas responderam que moram

5% Anteriormente, apresentei uma informagdo de que ndo havia, naquele momento da pesquisa,
nenhuma/nenhum professora/professor efetivo em sala de aula, apenas contratados. Aqui, esta
informacgéo permanece, o que acontece é que este profissional efetivo que aparece neste trecho esta
em atividade na gestao da escola.
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na cidade e uma pessoa respondeu que mora no campo. Quando questionados sobre
seus conhecimentos em Educagdo Quilombola, quatro pessoas declararam ter um
conhecimento razoavel em relagdo a Educacao Quilombola, uma pessoa declarou ter
muito conhecimento em Educacdo Quilombola e uma pessoa declarou ter pouco
conhecimento em Educacao Quilombola. Todas as pessoas que responderam ao
questionario disseram ter os principios da Educacdo Quilombola presentes em seu
Projeto Politico-Pedagégico, que o PPP esta voltado para a realidade da comunidade,

[o]

gue o curriculo trabalhado em sala € condizente com o PPP e que cumprem a Lei n.°
10.639/2003 e a Lei n.® 11.645/2008. Quando perguntamos sobre como a escola
poderia melhorar sua atuagéao naquela comunidade, conforme indica o grafico abaixo,
trés respostas apontaram para a necessidade de materiais didaticos e trés respostas
apontaram para a necessidade de formacao de professores, gestores e técnicos das

Diretorias Regionais.

Grafico 1 — Melhoria da Escola Quilombola Dona Juscelina

Melhorias para Educagao do Campo e Quilombola:

6 respostas

Capacitagao de Professores... -2 (33,3%)
Capacitagdo dos técnicos da... 1(16,7%)
Materiais didaticos 3 (50%)

Materiais para aulas praticas...|—0 (0%)
Concurso especifico[—0 (0%)
Contratagao de técnicos agri...| 0 (0%)
Construgéao de laboratérios v...[—0 (0%)
Construcao e ampliagédo da...|—0 (0%)
Espacos para experiéncias{—0 (0%)
Curriculoj—0 (0%)
Nao respondeu(—0 (0%)

Participacdo da comunidade... 1 (16,7%)
Interesse dos governantes 1(16,7%)
Suporte que nos possibilite i... 1(16,7%)
0 1 2 3
Fonte: construido a partir dos questionarios da pesquisa Policampo (2023)

Quando observamos numericamente que 100% dos professores reafirmam que
alLein.®10.639/2003 e a Lei n.? 11.645/2008 estao sendo trabalhadas na escola, nos
parece que estd tudo bem. Que a lei estd sendo cumprida. No entanto, nao
observamos isto quando analisamos as respostas qualitativas para estas perguntas,
que foram feitas da seguinte maneira: Pergunta 1. Quais acdes e projetos a escola
tem desenvolvido no campo das Relagdes Etnico-Raciais? (Lei n.2 10.639/2003 e Lei
n.2 11.645/2008). Pergunta 2. Tem trabalhado contelidos de Histéria e Cultura da
Africa e Afro-Brasileira? Por qué? As respostas apontam para uma ac¢do chamada

“Minha cor, minha identidade”, que ocorre no 20 de novembro, ou mesmo justificam
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que se encontram dentro de uma comunidade quilombola e que participam do festejo
do 13 de maio®. Outra pessoa justifica que trabalha matematica e que “isto” é
conteudo de historia e geografia. Outra resposta para a inser¢cao destes contetudos na
escola é a disciplina de “Cultura Quilombola”. Quando questionados sobre os
principios de Educagdo Quilombola seguidos pela escola, sdo apresentadas as
mesmas justificativas da insercao das leis ja citadas, ou seja, Educacao Quilombola é
conteudo para as disciplinas de histéria, geografia e cultura quilombola, e que a escola
faz Educacao Quilombola quando se insere no festejo da comunidade quilombola
Dona Juscelina, o festejo de 13 de maio e a agao da escola no dia 20 de novembro.

Querida Dona Juscelina, ao chegar na comunidade e receber os relatos do
festejo do 13 de maio, ndo conseguia identificar a dimenséo do evento. Com o passar
do tempo, na primeira visita que fiz, eu entendi como a comunidade ressignificou o
festejo. O povo preto tem esta capacidade de dancar nas sincopas®®, nos vazios
deixados pelo tempo forte. Outra questao que foi feita era sobre quais motivos levaram
o professor a lecionar na escola desta comunidade, cujas respostas apontam que
morar na cidade de Muricilandia os levou a trabalhar na comunidade Dona Juscelina,
que fica dentro do municipio, e outras apontam para o fato de serem quilombolas da
comunidade Dona Juscelina. E todas as respostas apontam para a oportunidade de
trabalhar dada pelo estado.

Em minhas experivivéncias pela comunidade, Dona Juscelina, iam se
revelando tantos saberes sobre mim mesma e sobre a capacidade de esperar em
siléncio para que este saber chegue até mim, enquanto um processo pesquisatorio
em comunidades tradicionais. Talvez a resposta ndo venha a partir da pergunta, talvez
a resposta seja a propria pergunta. E desta forma que me despeco, querida Dona
Juscelina, te apresentando meu relato das experivivéncias na Escola Quilombola
Dona Juscelina.

Lindiane de Santana — Amnhak

Moita Bonita — Sergipe, pra onde eu vou voltar, quando eu me encontrar
Nas férias de 2024

Dia 19 de janeiro de 2024

57 O festejo do 13 de maio do Quilombo Dona Juscelina ocorre ha mais de 50 anos, em
comemoragao a assinatura da Lei Aurea. E uma grande festa que mobiliza todo o0 municipio
de Muricilandia e seu entorno.

%8 Referéncia a musica. A sincopa € o som que se inicia no tempo fraco do compasso,
desestabilizando a estrutura entre tempos fortes e tempos fracos. No samba, o pé danca
na sincopa. Ou seja, no espacgo vazio de som. Mais a frente, retornaremos a discussao
sobre o festejo e esta capacidade de atuar nas frestas das comunidades tradicionais.
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3.2 Projeto Politico-Pedagdégico da Escola Quilombola Dona Juscelina

Tentarei ser breve na apresentacédo do Projeto Politico-Pedagdgico da Escola
Quilombola Dona Juscelina (CEM, 2023), principalmente, devido ao corte de
cosmopercepgdes que nossos sentidos estdo voltados, que sdo os saberes
quilombolas. Desta forma, se sé ha auséncias das apresentacbes destes saberes,
seguiremos apenas com um relato objetivo, uma apresentacao para os leitores. O
PPP (CEM, 2023) € extenso, possui 186 paginas, divididas em 12 partes. Na primeira
parte do projeto nos € apresentado como o projeto foi construido, nos informando que
“O PPP [...] € um documento norteador que foi construido coletivamente, com a
participagdo da comunidade” (CEM, 2023, p. 7).

Esta construgéo coletiva e participativa da comunidade no PPP nos importa e
também se trata de uma demanda das Diretrizes (Brasil, 2012, 2020). Prezaremos
pela ndo repeticdo, porque esta discussao ja foi levantada no capitulo 2 desta tese.
Apesar de que la, a discussao decorria em torno de nao apresentar uma participacao
da comunidade quilombola; ja aqui, o proprio projeto apresenta a participacdo da
comunidade.

Na parte dois do PPP, é realizada uma identificacao da escola, é citado que a
escola oferece Educacao Escolar Quilombola, o que consideramos ser um reafirmar
do que é esta escola. Assim o fizemos quando renomeamos as escolas para esta
tese, colocando que é uma Escola Quilombola em todas elas. Logo depois nos € feita
uma caracterizacao escolar com seu breve historico e logo apds nos € apresentado o
lema da escola “Conhecimento, Saber, Aprendizagem e Etica”’. Quando é citada a
“Escola Estadual de Muricilandia — Quilombola™?, é sempre feito nestes termos,
reafirmando que a escola é quilombola e que eles tém um compromisso com a
comunidade.

De acordo com o PPP,

A escola tem buscado ofertar a cultura quilombola com o intuito de
atender as especificidades dos remanescentes quilombolas afro-

% Ha também uma confusdo sobre o nome antigo da escola que, por vezes, aparece nos
documentos como Colégio Estadual de Muricilandia, e outras como Escola Estadual de
Muricilandia. Este trata-se do nome da escola, sem a renomeacao que fizemos aqui para
esta tese, na intencdo de honrar seus ancestrais e representa-la enquanto Escola
Quilombola. Em alguns momentos — como no caso da escola que leva o nome de Fulgéncio
Nunes e a que levava o nome do Marechal Costa e Silva —, buscamos também enfraquecer
as palavras do opressor, assim como nos indicou Négo Bispo (Bispo dos Santos, 2023).
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descendentes em razéo disso, a instituicdo participa ativamente do
Festejo Quilombola Dona Juscelina, desenvolve o Projeto Minha Cor
pra ser realizado a partir de maio, realiza atividades culturais no dia da
Consciéncia Negra, com desfile da Beleza Negra, comidas tipicas e
durante todo o ano trabalha o respeito as racas durante os momentos
devocionais, bem como nas aulas (CEM, 2023, p. 12).

Além de falar que promove a educagédo quilombola diariamente, também é
possivel perceber que a escola apresenta inumeros projetos que realizam durante o
ano inteiro, com destaque para o més de novembro. Ainda na parte dois do PPP, sédo
apresentadas as diretrizes que regem a Educagao Escolar Quilombola (Brasil, 2012,
2020) e também é citada a Lei n.? 10.639/2003. Ainda nesta parte do PPP, é citado
varias vezes que € trabalhado raga no momento devocional. Isto talvez nos alerte
sobre a pratica de momento devocional na escola que estudamos anteriormente. Me
parece uma pratica comum nas escolas estaduais do Tocantins.

A Escola Quilombola Dona Juscelina € composta por 28 funcionarios, sendo
oito professores que atuam nas turmas do 6° ao 9° ano, uma professora de sala
multifuncional e dois profissionais de apoio escolar. Em 2023 foi instituida a Educacéao
Especial, sala de recurso e atendimento educacional especializado (desde 2017); a
Sala Multifuncional atende a 12 alunos com necessidades especiais, que elevam o
namero de matriculados na escola para 131 estudantes. A escola segue relatando o
perfil dos discentes da escola, apresentando a diversidade que compde aquele
espaco. Também é apresentado o sistema de avaliacdo dos educandos, atribuindo
pontos para a participacdo nas aulas, para além do método de avaliacdo por provas
escritas.

Na parte trés € apresentado um diagndstico realizado com a comunidade
escolar, assim como graficos destas constatacées. Também sdo apresentados,
através de tabelas, os resultados das avaliagdes dos estudantes, internas e externas.
Ainda nesta parte € apresentada a dimensao pedagdgica da escola, sua dimensao
administrativa, sua dimenséao juridica e sua dimensao financeira — apresentando a
Associacao de Apoio a Escola. Em nenhum destes momentos é dada énfase para a
Educacao Escolar Quilombola e/ou para os saberes quilombolas na escola.

A parte quatro, traremos na integra, porque diz respeito a “Missao, Visao e
Principios” da unidade escolar:

MISSAO: v Garantir a educacdo de qualidade, com participacéo
atuante da comunidade escolar, de modo que contribua ativamente
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para a formagéo integral dos alunos. v Oferecer uma educagédo de
qualidade aos alunos, proporcionando uma educagdo de maneira
participativa, objetivando formar cidaddos criticos, conscientes e
solidarios, é que buscamos realizar um trabalho pedagégico de forma
organizada, com foco na qualidade do processo ensino-
aprendizagem, das escolas quilombolas. v Valorizar a diversidade e
troca de vivéncias, procurando melhorar nas escolas municipais
do quilombo a partir da capacitacao de professores e estimulo ao
conhecimento dos alunos. Com isso a missao de garantia de seus
direitos, respeito e reconhecimento da historia e da cultura afro-
brasileira como elementos estruturantes do processo civilizatério
nacional. VISAO: A comunidade escolar quer: v Proporcionar aos
nossos alunos uma formacgao integral que Ihes permita enfrentar o seu
futuro de forma responsavel, estimulando a criatividade e coragem em
suas acoes de forma responsavel, tendo assim, o reconhecimento das
familias, dos profissionais e do mercado educacional, com
oportunidades para todos enquanto comunidade que [preza]
pelas suas origens enquanto Quilombolas. PRINCIPIOS: De
acordo com o artigo 3° da lei n° 9394/96, o ensino sera ministrado
com base nos seguintes principios: v Garantia de seus direitos,
respeito e reconhecimento da histéria e da cultura afro-brasileira
como elementos estruturantes do processo civilizatorio nacional;
a protecao das manifestacoes da cultura afro-brasileira; a
valorizacao da diversidade étnico-racial; a promocao do bem de
todos. v Igualdade de condicbes para o0 acesso e permanéncia na
escola; v Liberdade de aprender, ensinar, pesquisar, etc. v Respeito
a liberdade e apreco a tolerancia; v Gratuidade do ensino publico em
estabelecimentos oficiais; v Gestdo democratica do ensino publico; v

Garantia de padrdo de qualidade; v Valorizacao da experiéncia
extraescolar (CEM, 2023, p. 46-47, grifo nosso).

Ao apresentar o ultimo item da missado, que destacamos, existe um erro de
digitacdo ou um texto que néo ficou claro, ndo consegui entender se 0 que se propde
€ uma parceria entre a escola quilombola (estadual) com as outras escolas municipais
no quilombo, ou se houve um erro de digitacdo e eles se intitularam de escola
municipal. Mas o que fica bem claro neste item é que ha véarias missdes em apenas
uma, que é a garantia dos direitos enquanto quilombolas. Também chamo atengéao
para quando a visao da escola preza pelas origens quilombolas de seus estudantes,
assim como quando apresenta 0s seus principios, prezam pela garantia dos direitos,
do conhecimento e do reconhecimento dos povos quilombolas. Chamo atencao
também para quando se fala em preservacao da cultura e para a valorizagdo da
experiéncia extraescolar. Como estas questdes sao trabalhadas cotidianamente nao
nos é apresentado no documento.

Na parte cinco do documento é apresentada a estrutura organizacional da

escola, com seu corpo técnico de atendimento especializado, seu corpo administrativo
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e seus docentes. Na parte seis nos € apresentada a organizagdo da rotina escolar,
com seus calendarios e divisbes de aulas por educadora/educador. Na parte sete,
quanto as concepcoes pedagogicas e referencial legal, é citada a Base Nacional
Comum Curricular (BNCC) e o Documento Curricular do Tocantins (DCT). Nao sao
citadas as diretrizes para a Educagao Escolar Quilombola (Brasil, 2012, 2020). Na
parte oito € apresentada a concepc¢ao que a escola tem de uma gestao participativa e
democratica. Na parte nove sdo apresentadas as formas de monitoramento e
avaliagdo para o cumprimento daquele documento. A parte dez trata das referéncias
bibliograficas. Depois a escola vai apresentar seus planos de agdo, de cada
profissional, na parte onze. E na parte doze, serdo apresentados os projetos que seréo
realizados durante o ano, com destaque a varios projetos para a Educagcao das
Relagdes Etnico-Raciais, ja citados.

Fomos, novamente, bombardeados pelas auséncias e siléncios no tocante aos
saberes quilombolas entranhados nesta escola. Mas o documento ja nos traz algum
avanco no que nos diz respeito a citacao das Diretrizes (Brasil, 2012, 2020) que regem
a Educacao Escolar Quilombola. Desta forma, o documento j& aponta para uma
direcdo legal e obrigatéria de inclusdo dos saberes comunitarios em seus contextos

educativos.
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4 ANDANGCAS NO CHAO MATRIARCAL: DONA DOMICILIA

Dona Raimunda
(Lucimar)

Segunda-feira atravessa a capoeira

Eira e nem beira, quebradeira vem chegando
T6 numa rocga e essa joga nao da milho

Fora do trilho esse trem quase parando

Vai mundo afora faz o gongo no capricho
Chama Patricio cuida disso com carinho
Vé se agasalha a cangalha no meu lombo
Canta recongo baladeira e passarinho

Extrativista babagu e quebradeira

A esperancga alimenta essa bandeira

Faz a pagoca soca inté virar farelo

Que eu vou com tudo todo de verde e amarelo

Tem do da gente com essa canga no pesco¢o
Da um descanso toma cuidado seu mogo
Dona Raimunda quebra coco todo dia
Quebra a tristeza quer inteira essa alegria

A Escola Quilombola Dona Domicilia® esta localizada no Quilombo Dona
Juscelina, no municipio de Muricilandia — TO. Desta forma, dispensamos
apresentacdes porque elas ja foram feitas no capitulo anterior. A escolha do nome da
matriarca Dona Domicilia para renomear a escola e para o envio da carta se da,
principalmente, devido ao nome dela ter sido citado em nossas andangas. Também,
no processo desta pesquisa, 0 Quilombo Dona Domicilia foi certificado pela Fundacao
Cultural Palmares (FCP) no dia 23 de dezembro de 2023.

4.1 Carta para Dona Domicilia

Prezada Dona Domicilia,

Ouvi pouco falar da senhora, apenas que eras a matriarca de todo um quilombo;
seu nome nos aparece tanto nas andancas para a escola que resolvemos renomea-
la como Escola Quilombola Dona Domicilia, utilizando o seu nome. Antes de tudo,

peco a bencgéo e a licenga para te enviar esta carta. Porque a licenga para pisar no

 Trata-se de um renomear a escola, na intengdo de enfraquecer as palavras do opressor,
assim como defendeu Négo Bispo (Bispo dos Santos, 2023).
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chao que passaste ja te pedi la mesmo, quando pisei naquelas terras quilombolas.
Nossas andancas pelo Quilombo Dona Juscelina e pela escola que nesta tese leva
teu nome aconteceu no dia 24 de maio de 2023, as 13 horas da tarde. No dia da visita,
eu ndo estava sozinha, na verdade, a senhora sabe, eu nunca ando sé (risos). Mas
neste dia estavam comigo o Professor Doutor Ubiratan Francisco de Oliveira e a
Professora Mestra lara Rodrigues da Silva, que foram os pesquisadores que visitaram
a escola. Nao conseguimos visitar o quilombo que leva o seu home, certamente farei
esta visita em um outro momento. Nos mantivemos apenas no Quilombo Dona
Juscelina, onde a escola esta localizada.

Deixo uma cangado para a senhora chamada “Dona Raimunda”, de Lucimar
(Dona [...], 2015). Ela me foi apresentada pelo professor Ubiratan Francisco em
nossas andancas pelo norte do estado do Tocantins. Dona Raimunda, uma mulher de
lideranga, quebradeira de coco, do norte do Tocantins, muito me lembra a for¢a e a
matripoténcia dos quilombos de Muricilandia.

Quando avistamos a escola, o primeiro impacto foi quanto ao nome dado a ela;
tratava-se do segundo presidente do regime militar que, além de outras atrocidades,
também torturava e matava pessoas negras®!, perseguia as manifestagdes da cultura
negra®® e os movimentos antirracistas. Para mim, Dona Domicilia, este nome é
incoerente com as praticas, a historia e as vivéncias quilombolas. Sabemos, Dona
Domicilia, a ditadura nunca foi boa para o nosso povo, entdo, por que uma escola
quilombola homenageia aquele cujo governo decretou o Al-5, iniciando a fase mais
bruta da ditadura militar?

Apdbs o impacto que tive com o nome da escola, seguimos para a observacao
do seu visual e ndo fora observada nenhuma referéncia nas paredes da escola a
cultura e/ou saberes negros — quilombolas, como pode ser visto na Figura 10 a seguir;
as paredes eram pintadas de bege e toda a escola era assim, sem imagens, apenas

uns gréaficos sobre uma pesquisa realizada sobre a merenda escolar.

® Pode ser visto na matéria da revista Uol. Disponivel em: https://noticias.uol.com.br/repor
tagens-especiais/ditadura-militar-espionou-movimento-negro-reprimiu-e-infiltrou-
agentes/#pagel. Acesso em: 19 jan. 2024.

62 Pode ser visto no seguinte artigo: https://www.dw.com/pt-br/como-a-ditadura-militar-refor
GOu-o-racismo-no-brasil/a-61355841. Acesso em: 19 jan. 2024.


https://noticias.uol.com.br/reportagens-especiais/ditadura-militar-espionou-movimento-negro-reprimiu-e-infiltrou-agentes/#page1
https://noticias.uol.com.br/reportagens-especiais/ditadura-militar-espionou-movimento-negro-reprimiu-e-infiltrou-agentes/#page1
https://noticias.uol.com.br/reportagens-especiais/ditadura-militar-espionou-movimento-negro-reprimiu-e-infiltrou-agentes/#page1
https://www.dw.com/pt-br/como-a-ditadura-militar-reforçou-o-racismo-no-brasil/a-61355841
https://www.dw.com/pt-br/como-a-ditadura-militar-reforçou-o-racismo-no-brasil/a-61355841
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Figura 10 — Padrdo das paredes da escola

Fonte: acervo da pesquisa Policampo (2023)

Embora possamos entender as paredes brancas e limpas da escola como um
cuidado com seu territério, neste caso, o ambiente escolar; por que para mim a cor
das paredes é tdo importante? Ou melhor, por que a falta de cor me incomoda?
Precisaria fazer um longo caminho histoérico na modernidade filoséfica para explicar
porque isto acontece. Mas, posso perguntar, a senhora ja viu alguma manifestagao da
cultura popular que ndo usa cores e/ou movimentos como simbolos? Eu nunca vi.
Esta estética estatica e monocromatica, a falta de ornamentos e o uso de apenas uma
cor na arte, baseada na modernidade filoséfica, era simbolo de uma cultura mais
elevada e sofisticada, resultada a partir da concepgéo de superioridade dos brancos
europeus. Neste pensamento, cores e ornamentos estavam limitados a culturas nao-
europeias, sem seriedade, folcloricas. Portanto, a arquitetura, as esculturas, as artes
visuais no geral monocromaticas e sem ornamentos eram encaradas como ideais
artisticos de modelos universais e eternos de beleza.

Em 1810, o famoso poeta alemao Johann Wolfgang von Goethe publicou em
seu livro “Doutrina das Cores”, que aqui utilizamos a edigao brasileira de 1993, que
era curioso perceber como “nagdes selvagens, povos primitivos e criangcas sentem

grande atracdo por cores vivas e animais se enfurecem com certas cores. Homens
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sofisticados evitam cores vivas nas roupas e no ambiente, procurando em geral dela
se afastar” (Goethe, 1993, p. 54). No inicio do século XX concep¢des como esta
encontraram lugar especial entre o fascismo europeu, que possuia uma forte
relutdncia em aceitar formas detalhadas, ornamentos e o uso de cores diferentes. Para
0s nazistas, a inexisténcia de cor refletia um homem mais moderno, sofisticado,
superior. Usava-se esta ideia também para justificar suas ideologias mortais,
aprimorando a ideia de cultura superior, de alto valor, na Europa. Desta forma, eles
também criaram o mito das estatuas gregas e romanas como brancas, ignorando o
fato de que elas tinham cor quando foram construidas.

Para ser breve, existe um movimento decolonial e contracolonial nas artes que
compreende o uso das cores diversas, formas, movimentos, sons, enquanto dimensao
do diverso, das possibilidades infinitas de cosmopercepg¢des dentro de uma arte. Este
movimento compreende que a colonizagdo moldou nosso gosto por uma estética sem
cores. Nao é, portanto, o que acontece nas comunidades tradicionais, seja na favela
ou nos quilombos, as cores ocupam um lugar especial de fazer coletivo. Négo Bispo
(Bispo dos Santos, 2023) nos apresenta a arquitetura quilombola enquanto uma obra
de arte. Ao falar das manifestacbes na obra “Colonizagbées, Quilombos: modos e
significagcdes”, Négo Bispo nos diz:

As manifestagdes culturais dos povos afro-pindoramicos pagaos
politeistas sdo organizadas geralmente em estruturas circulares com
participantes de ambos os sexos, de diversas faixas etarias e numero
ilimitado de participantes. As atividades sdo organizadas por
fundamentos e principios filosdficos comunitarios que séo verdadeiros
ensinamentos de vida. E por isso que no lugar dos juizes, temos as
mestras e os mestres na conducao dessas atividades. As pessoas que
assistem, ao invés de torcerem, podem participar das mais diversas
maneiras e no final a manifestagcao € a grande vencedora, porque se
desenvolveu de forma integrada, do individual para o coletivo (onde as
acoes e atividades desenvolvidas por cada pessoa sdao uma

expressao das tradicoes de vida e de sabedoria da comunidade)
(Bispo dos Santos, 2015, p. 37-38).

Colorir uma escola é trazer para ela a expressao artistico-cultural, buscando
trabalhar o individuo de forma integrada. Nao colorir a escola é perder a oportunidade
de trabalhar as alegrias das cores. Sobre isto, Négo Bispo aponta que, ao observar
as regras e organizacbes dos diferentes modos artisticos, “logo podemos perceber
que as manifestacdes de matriz eurocristd monoteista trabalham o coletivo de forma

segmentada e as manifestacdes afro-pindoramicas politeistas trabalham o individuo
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de forma integrada” (Bispo dos Santos, 2015, p. 38). Estar integrado a comunidade é
também entender como aquela comunidade se expressa em sua arquitetura e
representacdes visuais. Para mim, falta a escola compreender isto. Seguirei te
contando como foram minhas andangas na escola.

Dona Domicilia, observei a entrada dos estudantes na escola. Alguns
professores foram recebé-los, entre tapinhas, apertos de mao e abragos. Fiquei
encantada com o acolhimento aqueles estudantes que estao acabando de chegar na
escola. Muitos deles sairam de casa pela manha e percorreram muitos quildometros
para estudar. Foi ai que percebi que a maior referéncia desta, enquanto uma escola
quilombola, estava no corpo dos estudantes, que em sua maioria tinham pele retinta.

Segundo os relatos das professoras/os professores, a escola recebe
estudantes ribeirinhos, camponeses e de outras duas comunidades quilombolas, além
da comunidade Dona Juscelina, que sdo a comunidade Dona Eva e a que leva o seu
nome, a Dona Domicilia. No periodo das andancas, estas comunidades ainda
estavam em processo de certificagao.

Apébs observarmos a escola, seguimos para a sala com algumas professoras/
professores para uma conversa sincera sobre a construcdo de uma educacgao
quilombola no estado. Nos relatos das/dos professoras/professores, houve
referéncias as atividades para educacgao das relagdes étnico-raciais desempenhadas
na escola, mesmo antes de ser considerada como escola quilombola, como o projeto
“‘Nossa Negritude”, que se apresenta enquanto um movimento de valorizacado da
beleza negra, que ocorre no més de novembro. Para aquelas professoras/os
professores, aquela escola ja pratica Educacdo Quilombola. Também neste sentido
sao citados alguns eventos da comunidade Dona Juscelina onde esta inserida, das
quais a escola contribui e participa.

A frente da escola estava pintada de azul e amarelo, como mostra a Figura 11.
Temos considerado importante a imagem da escola neste processo de observacao,
porque entendemos, em uma concepgao de filosofias comunitarias ancestrais, que
enxergar elementos de sua cultura é importante para pensarmos e nos enxergarmos
como quem somos. O prédio escolar, sua arquitetura, suas cores e sua estética sdo
elementos importantes para uma Educacgao Escolar Quilombola efetiva, porque criam

um ambiente de acolhimento compativel com a realidade cultural do lugar.
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Figura 11 — Fachada da escola

Fonte: acervo do projeto Policampo (2023)

Ao entrar na sala da diretoria, onde estdvamos em conversa com as
professoras e os professores, observei alguns simbolos importantes. A sala tinha uma
Biblia aberta, uma bandeira do Brasil na parede e um quadro amarelo no cantinho da
sala no qual se lia “Familia na escola: unidas [...]” (ndo dava para ver a outra parte).
Estes simbolos, neste periodo que estamos vivendo, representam um pensamento de
extrema-direita. Como estavamos na sala da diretoria e a diretora se encontrava em
outro pais, ndo captamos nada neste sentido nas falas das professoras/os
professores. Os simbolos de que falo podem ser vistos na figura a seguir:
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Figura 12 — Biblia Sagrada exposta na sala da diretoria

Fonte: acervo do projeto Policampo (2023)

Novamente é apresentada a dificuldade de manter a alimentagéo escolar para
estudantes que vém de longa distancia; alguns saem 7 horas da manha de casa para
estudar as 13 horas da tarde e ndo tém assegurado um almogo na escola. Digo isto,
Dona Domicilia, porque em quase todas as escolas quilombolas que passei para
construir esta pesquisa, o relato da questdo da alimentacao esté presente. Ou seja,
esta € mais uma escola que apresenta um retrato da fome. No entanto, a escola
dispde de estratégias para superar estas dificuldades. Como a per capita para a
Educacgéo Escolar Quilombola é maior, nela € oferecida uma comida com arroz e feijao
no periodo do lanche da tarde. Desta forma, com uma alimentagdo mais forte, os
estudantes ndo tém sofrido tanto com a fome. Exceto na escola quilombola do
Quilombo Mumbuca, todas as outras trés escolas que experivivenciamos apresentam
relatos de fome. E esses, Dona Domicilia, séo relatos que mexem demais comigo.

Outra dificuldade posta pelos professores é a de pensar um curriculo que
consiga dar conta da Educacdo Escolar Quilombola, visto que as professoras/os
professores nao tiveram formacao para isto, nem a gestdo da escola. Havia
professoras/professores que se apresentavam enquanto quilombolas na escuta

experivivenciada pelos pesquisadores, mas a direcdo da escola € composta por
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pessoas de fora da comunidade, apesar de morarem no mesmo municipio. No
entanto, ao observar os resultados do questionario, todas as pessoas que o
responderam se apresentam como pretos e pardos.

Dona Domicilia, os professores também fizeram relatos sobre a
impossibilidade, imposta pela Secretaria de Educacdo do Estado, da abertura de
turmas com menos de 20 estudantes, visto que a escola possuia a turma de Educagéo
de Jovens e Adultos e muitos tiveram que desistir, porque nao havia transporte escolar
do municipio para estes estudantes, e como nem todos eles conseguiam fazer este
deslocamento, ndo havia 20 pessoas. Uma grande demanda apresentada foi a
questéo do transporte. Os estudantes dependem do que € oferecido pela Secretaria
de Educacao do municipio, visto que ha um convénio entre Seduc e municipios. No
entanto, isto causa uma dependéncia das aulas do municipio, porque o calendario é
definido por eles, além de as rotas realizadas serem muito grandes. Esta demanda
gera outra demanda urgente, que é a alimentagao escolar, ou melhor, neste caso, um
almocgo escolar.

Algumas atividades da comunidade quilombola Dona Juscelina, onde a escola
esta inserida, também entram no calendario escolar, como o Festejo do Divino, que
ocorre nos dias 26, 27 e 28 de maio, e a comemoracao da abolicdo em 13 de maio®,
com a noite das lamparinas e as negras marianas, que sao manifestacées culturais
quilombolas destes trés quilombos.

Na visita foi perceptivel que ha uma autoestima elevada nos professores desta
escola, principalmente por compreenderem que realmente fazem um belo trabalho®.
Algo que nos chama atengé@o nesta escola € que ha dois professores quilombolas,
mestres pelo Programa de Po6s-Graduacao em Cultura e Territério (PPGCULT) da
Universidade Federal do Norte do Tocantins. O presidente da Associagdo Quilombola
Dona Juscelina também é professor nesta escola. Desta forma, os professores
expressam suas ansias por melhorias, convidando a Diretoria Regional e a Secretaria
de Educacao para que estejam mais préximas, a fim de observarem o que é feito por
ela. Ha uma luta visivelmente combativa para melhorias na escola.

8 Evento que participei neste ano de 2024, que durou por volta de uma semana de atividades
constantes no quilombo.

¢ Fato este que foi observado ao contrario na Escola Estadual de Muricilandia, na qual as/os
professoras/professores pareciam amedrontadas/os com a possibilidade de fechamento da
escola.
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Quanto aos questionarios, foram respondidos sete questionarios
pelas/pelos professoras/professores e coordenacao da escola, visto
que a direcdo ndo estava no dia da visita. Os questionarios nao
separam se quem respondeu era um/uma professor/professora ou
mesmo alguém da gestdo da escola. Quanto as respostas dos
questionarios sobre a idade: todas as pessoas que responderam ao
questionario possuem entre 41 e 50 anos. Todas elas se autodeclaram
pretas e pardas®. Entre estas quatro mulheres e trés homens. Quatro
pessoas responderam que sdo casadas, duas pessoas responderam
que sao divorciadas e uma pessoa respondeu que é solteira. Quanto
a religido seis pessoas responderam que sao catélicos e uma pessoa
nao quis declarar. Quantos as formacbes, estas pessoas tinham
formacdo em assisténcia social, pedagogia, letras, matematica,
geografia e filosofia. Quanto a formagéo, dois professores possuem
mestrado, duas pessoas possuiam apenas graduacao e 3 pessoas
possuem pés-graduacao no nivel de especializacdo. Quanto a
condigéo do trabalho seis pessoas possuem contrato temporario com
o estado e uma pessoa é concursada. Todas as sete pessoas que
responderam ao questionario moram na comunidade. Seis pessoas
responderam que moram na cidade e uma pessoa respondeu que
mora no campo. Quando questionados sobre seus conhecimentos em
Educagcdo Quilombola: trés pessoas declararam ter muito
conhecimento em Educacao Quilombola, trés pessoas declararam ter
um conhecimento razoavel em relagdo a Educacao Quilombola e uma
pessoa declarou ter pouco conhecimento em Educacao Quilombola.
Todas as pessoas que responderam ao questionario, disseram ter os
principios da Educacdo Quilombolas presentes em seu Projeto
Politico-Pedagdgico, que o PPP esta voltado para a realidade da
comunidade, que o curriculo trabalhado em sala é condizente com o
PPP e que cumprem a lei 10.639/2003 e a lei 11.645/2008. Quando
perguntamos sobre como a escola poderia melhorar sua atuagéo
naquela comunidade: as respostas giram em torno de uma maior
participacdo da Seduc e da DRE de Araguaina nas atividades da
escola, uma maior participacdao da comunidade quilombola e seus
saberes na escola, formacdo de professores para Educacgéo
Quilombola e a disponibilizacdo de materiais didaticos para
trabalharem Educacao Quilombola efetivamente (UFNT, 2023, local.
30-31).

Por que se torna tao importante apresentar estes dados dos questionarios? Em
minha percepg¢do muito do observado pelos professores também foi experivivenciado
por mim. H& uma constancia, na maioria das escolas quilombolas, do nao-

cumprimento das Diretrizes Nacionais (Brasil, 2012, 2020), uma negativa de direitos
conquistados por quem veio antes de nés. Desta forma, Dona Domicilia, me despeco

% No entanto, havia pessoas na sala cujos fenétipos nao condiziam aos de pessoa parda.
Nao iremos trazer as fotografias, porque se tornaria uma exposi¢ao antiética. No entanto,
nao havia cabelos crespos e cacheados, nem a pele escura e nem a mascara facial mais
larga nestes declarantes. Portanto, ndo sao pessoas lidas socialmente como pardas, apesar
da autodeclaragéo.
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desta carta, colocando para a senhora os nossos desafios, para que nos traga o axé

para confronta-los.

Lindiane de Santana — Amnhak

Moita Bonita — Sergipe, fora do trilho deste trem quase parando
Nas férias de 2024

Dia 20 de janeiro de 2024

4.2 O Projeto Politico-Pedagdgico da Escola Quilombola Dona Domicilia

O Projeto Politico-Pedagdgico da Escola Quilombola Dona Domicilia (CEMCS,
2023) possui 188 paginas, € dividido em doze partes e anexos, e nele constam:
Apresentacdo; ldentificacdo; Diagnostico; Missdo, Visao e Principio; Estrutura
Organizacional; Organizagdo da Rotina Escolar e Tempo de Duracdo; Concepgdes
Pedagdgicas e Referencial Tedrico e Legal; Gestdo; Monitoramento e Avaliacao;
Plano de Suporte Estratégico; Processo de Revisdo dos Projetos Politico-
Pedagdgicos e Anexos.

Na parte 1, “Apresentagdo”, o documento apresenta a necessidade de um
Projeto Politico-Pedagdgico, afirmando que € necessario se construir o PPP com o
envolvimento de toda a comunidade: “E preciso envolver toda a comunidade na sua
elaboracao” (CEMCS, 2023). Apesar desta apresentag¢ao apontar para o envolvimento
da comunidade, ndo é citado que comunidade é esta, desta forma, acreditamos que
o documento pode estar se referindo as comunidades quilombolas que a escola
atende, sao elas comunidade quilombola Dona Juscelina, comunidade Dona Eva e
comunidade quilombola Dona Domicilia; ou pode estar se referindo a comunidade
escolar, composta por maes, pais, responsaveis, estudantes e toda a equipe escolar.
Em outros momentos o PPP (CEMCS, 2023) demonstra que esta falando da
comunidade escolar, ndo evidenciando em momento algum nesta parte de
“Apresentacao” as comunidades quilombolas que atende. A Unica mengao a escola
quilombola é quando o documento anuncia que ela passa a ser considerada uma
Escola Quilombola a partir do ano de 2023, ou seja, a partir da atualizacdo do PPP
atual (CEMCS, 2023).

A comunidade quilombola na qual a escola esté localizada — comunidade Dona
Juscelina — foi certificada pela Fundacao Cultural Palmares em 2010 (Certificado FCP:
Portaria n.® 51/2010, de 24/03/2010). No entanto, algumas de suas manifestacoes

culturais foram registradas ha mais de 50 anos, como mostra a pesquisa de Pereira
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Neto (2021).

Na segunda parte do PPP (CEMCS, 2023), que € chamada de “Identificacéo”,
o0 projeto apresenta que a escola fica localizada na Rua Costa e Silva, s/n, Centro, no
municipio de Muricilandia. Neste item do projeto também sao apresentados os
contatos do colégio e a sua lei de criagdao — Lei n.® 8.408/78 (Goias, 1978). Ainda é
anunciado que a escola atende a estudantes do Ensino Fundamental Anos Finais e
do Ensino Médio. A partir deste documento sabemos que a escola possui 10 turmas,
254 estudantes e 41 servidores em 2023 (CEMCS, 2023). Ainda nesta parte do projeto
consta um apanhado da historia da criagdo da escola. Segundo o documento, antes
de sua lei de criacao, citada anteriormente, neste local, segundo a “versédo de alguns
moradores locais [...] existia uma Unidade Escolar chamada de Grupo Escolar
Marechal Costa e Silva, homenagem ao ex-presidente da republica Artur da Costa e
Silva que faleceu em dezembro de 1969” (CEMCS, 2023).

Na parte 3, “Diagnodstico”, é apresentado um diagnéstico realizado a partir de
perguntas feitas a comunidade escolar. De acordo com o documento (CEMCS, 2023)
este diagnéstico foi realizado nos grupos de WhatsApp, a partir de um mecanismo do
préprio aplicativo. Foram implantados trés questionarios nestes grupos, via aplicativo:
com o0s responsaveis pelos estudantes, com os estudantes e com a equipe
pedagdgica e diretiva da Unidade Escolar. Os dados coletados sdo apresentados nos

Quadros 3, 4 e 5 a seguir:

Quadro 3 — Diagnéstico: respostas dos responsaveis pelos estudantes

Questdes realizadas para as/os responsaveis pelos estudantes

Pergunta realizada Respostas
1- Qual o seu grau/relacdo de Pais Avos Outros
parentesco com relagdo ao aluno (a)?
93,3% 6,0% 0,7%
2- 0 aluno pelo qual vocé é| 62ano 72 ano 82 ano 92 ano

responsavel esta matriculado em qual
série? 11,1% 19,8% 37,8% 31,3%
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3- 0 seu filho esta participando 100% responderam “Sim”
das aulas presenciais na escola?

4- Qual sua opinido sobre o| Otimo |Muito Bom Bom Precisa
trabalho que esta sendo realizado pelo melhorar
colégio Estadual Marechal Costa e
Silva, em relacdo a aprendizagem do| 35,6% 20% 37,8% 6,6%
seu filho (a)?

5- Vocé tem solicitado ajuda Sim Nao As vezes
dos professores quando sente
dificuldades em ajudar seu filho (a) 48,9% 26,7% 24,4%
nas atividades escolares?

6- Seu filho (a) ja se vacinou| 12 dose | 22 dose | 32 dose | Ainda | Nadoira
contra covid-19? nao se

vacinou | vacinar
40,6% | 42,2% | 54% 5,9% 5,9%

Fonte: Elaborado a partir de CEMCS (2023)

Os dados sao apresentados de forma descritiva e aqui, para este texto,
reproduzidos nestes quadros, no entanto, muitas duvidas ficam sobre os dados. A
primeira delas € a respeito da escolha das questdes, ndo ha nenhuma referéncia a
cor, raga, religiao; se € quilombola ou nao; se sim, a qual comunidade pertence;
informacgdes que seriam importantes para esta pesquisa e também para compreender
o perfil real da comunidade escolar, tendo em vista isto ser anunciado pelo documento.
Também nao ha referéncia quanto ao sexo/género das mées e pais dos estudantes.

Também nao temos o0 numero inteiro da amostra, ndo conseguindo
compreender quantas maes e/ou pais, estudantes e professoras/professores
responderam ao questiondrio. A metodologia utilizada para levantamento destes
dados também néo esta explicada, deixando muitas duvidas.

Também nao foi informado para o leitor o porqué de s6 perguntar as maes/pais
dos estudantes dos 62, 72, 82 e 92 anos do Ensino Fundamental Anos Finais, ndo tendo
sido este mesmo levantamento realizado para os estudantes do Ensino Médio que a

escola também atende.
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Questoes direcionadas aos estudantes

Pergunta realizada Respostas
1- Vocé se sente acolhida na escola? Sim As vezes Nao
77,6% 14,3% 8,1%

2- A organizacdo da escola contribui para a
sua aprendizagem?

100% responderam “SIM”

3- As metodologias de ensino usadas pelos Sim Nem sempre Nao
professores e atividade favorece e estimula a sua
aprendizagem? 85,4% 10,4% 4,2%
4- Quais os componentes curriculares vocé| Matematica Inglés Portugués
tem mais dificuldade de aprendizagem?
52,2% 4,3% 2,2%
Ciéncias Nenhuma
2,2% 39,1%
5- Para vocé, os projetos desenvolvidos na Sim Nao Nao sabem
escola sdo importantes?
95,7% 2,7% 1,6%
6- A equipe pedagdgica e professores Sim As vezes Nao
explicam os objetivos dos projetos executados?
75% 25% 0%
7- A escola oportuniza momentos de Sim Nao
consulta para que vocé contribua com as decisdes da
gestao escolar? 95,8% 4,2%

8- Cite o que vocé mudaria na rotina da

A maioria respondeu que ndo mudaria

escola: nada
9- Vocé se sente escutado pela equipe Sim As vezes Nao
escolar?
60,4% 31,3% 8,3%
10- A escola estimula o protagonismo, por Sim Nao
meio da participacdo efetiva dos estudantes, com
atividades que fortalecam o projeto de vida? 97,9% 2,1%

Fonte: Elaborado a partir de CEMCS (2023)
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O questionario foca majoritariamente em questdes emocionais dos estudantes
e em sua participagédo efetiva para a construgdo da escola. Entendemos que isto se
da principalmente porque o PPP foi construido durante a pandemia de Covid-19,
reforcando a necessidade de escuta dos estudantes. As questdes também focam em
uma gestao participativa, no entanto, os relatérios do Policampo ja nos revelaram,
anteriormente, o ndo-reconhecimento destes estudantes enquanto quilombolas. Os
discentes negam veementemente que sado quilombolas, segundo os relatos das
professoras/dos professores e até algumas conversas com alguns estudantes. Desta
forma, nos perguntamos como a escola podera trabalhar esta autoestima, a partir de
seus saberes comunitarios. Questao que também é o objetivo desta tese.

Quadro 5 — Diagnéstico: respostas das equipes pedagdgica e diretiva

Questdes direcionadas a equipe pedagdgica e diretiva da Unidade Escolar

Pergunta realizada Respostas

1- A escola propicia aos estudantes liberdade 100% responderam “SIM”
para protagonizar e participar de projetos e acdes na
Unidade Escolar?

2- As rotinas da escola favorecem a 100% responderam “SIM”
aprendizagem dos estudantes?

3- A deliberacdao e execucdo dos recursos 100% responderam “SIM”
acontecem de maneira participativa e transparente?

4- Vocé conhece as atribuicdes dos conselhos 100% responderam “SIM”
que fazem parte da Associacio de Apoio a Escola?

5- A participagdo de contas da escola é 100% responderam “SIM”
informada nos murais da escola?

6- A estratégia da Busca Ativa Escolar 100% responderam “SIM”
(Unicef) aliada ao programa PEENZ. Evasdo Escolar
Nota Zero, acontece de forma efetiva dentro de sua
unidade escolar, resgatando os alunos evadidos e
acolhendo no contexto escolar?

7- A unidade Escolar realiza a prestacao de 100% responderam “SIM”
conta aos oOrgdos oficiais dentro dos prazos
previstos?
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8- Ha efetividade no cumprimento das SIM NAO
normas da escola? Ha necessidade de ajustes?

57,1% 42,9%

9- A equipe gestora da escola trabalha o SIM NAO
acolhimento com os profissionais da Unidade
Escolar? 85,7% 14,3%

10- Com a chegada da equipe Nao houve chegada da equipe
multiprofissional, houve melhorias nas relagdes |multiprofissional na escola (psicélogos,
interpessoais? assistentes sociais).

11- Ha devida orientagdo e incentivo para que A maioria das respostas diz que ha

os estudantes participem efetivamente das|um incentivo, no entanto, a maioria dos
avaliacdes externas (IDEB, PROVA BRASIL, ENEM, |estudantes ndo tem o mesmo interesse
SAETO), o que precisa ser melhorado? pelas provas externas que pelas internas.

12- A unidade escolar firma parcerias com os 100% responderam “SIM”
6rgdos e instituicbes para contribuir na
aprendizagem dos alunos?

Fonte: Elaborado a partir de CEMCS (2023)

Como podemos ver, o diagnéstico da escola estd composto de muitas
auséncias, principalmente no que diz respeito as relagdes étnico-raciais e, para ndés,
as auséncias dizem muito. Nos perguntamos, principalmente, devido as
experivivéncias, aos relatorios e acervos apresentados pelo Policampo (UFNT, 2023)
em dialogo com o PPP (CEMCS, 2023) da referida escola: Quem s&o estas
professoras e professores e equipe gestora? Eles sdo das comunidades quilombolas
do entorno? O PPP nao nos apresenta estes sujeitos.

Ainda na parte trés do documento séo citadas as dimensdes pedagdgicas da
escola, focando na formacao de professores e na educacgao inclusiva. No entanto, ndo
é citada referéncia aos saberes comunitarios e as relacées étnico-raciais. O texto
apresenta uma incoeréncia quando fala “Para tanto nossos pais e responsaveis nao
sédo tao participativos quanto precisavam” (CEMCS, 2023, p. 17) e no paragrafo
posterior indica que “a escola faz valer a participacdo de todos os segmentos
representativos da comunidade escolar, garante a autonomia e propicia o exercicio do
trabalho coletivo” (CEMCS, 2023, p. 17). O documento apresenta as dificuldades
enfrentadas para trabalhar com educacéo inclusiva, visto que a escola nao possui 0s
profissionais habilitados e a sala de Atendimento Educacional Especializado encontra-

se apenas na outra escola do estado, presente no municipio, referindo-se a
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renomeada Escola Quilombola Dona Juscelina. Quanto a formagao continuada é
citada a capacitagao realizada nas areas especificas, mas ndo sao citadas formagdes
em Educacao Escolar Quilombola, embora a escola tenha sido transferida para esta
modalidade este ano, como foi anunciado na apresentacdo. Sao apresentadas as
dimensdes administrativas, financeiras e juridicas da escola, e em nenhuma delas séo
consideradas as questdes das relagbes étnico-raciais, muito menos as Diretrizes
Nacionais (Brasil, 2012, 2020). Neste item do documento sdo apresentados os indices
de aprovacao, reprovacao e abandono, além da entrada de estudantes em 2023, com
indicacao de sexo masculino ou feminino.

Na parte quatro é falado sobre a misséo, visdo e principios da escola. Trarei

integralmente o texto aqui sobre sua missao:

Ser uma escola de referéncia, que promova um servico educativo de
exceléncia, pela qualidade de ensino oferecida pelo sucesso da
autonomizagdo do protagonismo juvenil dos nossos alunos
contribuindo para a formagao de cidadaos criticos e conscientes dos
seus deveres e direitos, capazes de atuar como agentes de mudancas,
num ciclo participativo, aberto e integrador no seu ambiente interno ou
externo. Enfim, promover uma educacao inclusiva preparatéria para o
mercado de trabalho e os desafios do mundo moderno (CEMCS, 2023,
p. 25).

Na misséo da escola ndo hd nada que a conecte com os saberes quilombolas.
E sobre a sua visdo, o texto indica que objetiva promover “‘uma educacdo de
exceléncia progressista, inspiradoras visando o aprendizado estimulando a
criatividade através da transformacdo do aluno no protagonismo de sua propria
construgdo de um mundo melhor” (CEMCS, 2023, p. 25).

Apresentaremos agora o texto sobre seus principios:

Propiciar ao educando a desenvolver a habilidade de ser um ser
sociavel, agindo de forma correta valorizando a vida na escola e no
seio familiar, em todos os lugares que estejam inseridos, favorecendo
o crescimento e evolugao do seu intrapessoal e interpessoal, cuidando
de sua comunidade escolar;

Valorizar a justi¢a, dignidade, responsabilidade e respeito ao préximo
sendo cidadao ético e responsavel na unidade escolar e na sociedade;
Perceber a importancia dos valores humanos na convivéncia em
sociedade, prevalecendo o protagonismo da boa convivéncia;
Promover a construcdo boas praticas educacionais e sociais,
valorizando as diferengas e direitos humanos, buscando sempre
inovacgao para a inclusao de todos;

Ter como base a empatia nas praticas educacionais, o respeito as
diferencas, o comprometimento na solidariedade e na inclusao;
(CEMCS, 2023, p. 25-26).
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A missao, visdo e principios nao fazem referéncia em momento algum aos
saberes comunitarios, as relagdes étnico-raciais, ao ser quilombola, ao estar inserido
em uma comunidade tradicional nem mesmo a Educacdo Quilombola. Todas as
informacgdes sdo amplas, podendo ser missao, visao e principios de qualquer escola
que ndo esteja ambientada em um quilombo e mais, que nao esteja focada em
promover uma educagao antirracista através dos saberes das convivéncias nas
relacdes étnico-raciais.

Na parte 5 do documento € apresentada a “Estrutura Organizacional” da escola,
indicando as/os  servidoras/servidores administrativas/administrativos, as/os
professoras/professores e onde estdo lotadas/lotados. Me chama atencdo que
todas/todos as/os professoras/professores sdo contratadas/contratados do estado,
nenhuma professora ou professor que esta em sala de aula é concursada/concursado.
Como ja tinhamos falado no capitulo dois desta tese, ha um grande risco nesta pratica,
por isso uma das reivindicagdes a partir da pesquisa Policampo é a necessidade de
concursos para o cargo de professora/professor quilombola. Também é apresentada
a Associacao de Apoio da Escola e seus membros, tendo como presidente a gestora
da Unidade Escolar, Floraci Gongalves Borges. Esta associacdo, de acordo com o
PPP (CEMCS, 2023), permite a autonomia para administrar os recursos financeiros
da escola.

Na parte 6 o documento apresenta sua “Organizag¢ao da rotina escolar e tempo
de duragao”. A escola possui quatro turmas de Ensino Fundamental Anos Finais no
periodo vespertino e oito turmas de Ensino Médio, que ocorrem nos periodos
matutino, vespertino e noturno. Neste item é dito que a estrutura curricular que a
escola segue é a de Educacao Quilombola, e 0 que torna esta estrutura curricular
possivel é uma disciplina chamada Cultura Quilombola.

Na parte 7 nos sado apresentadas as “Concepcbes Pedagodgicas” e o
“Referencial tedrico e legal’. O documento cita que a escola privilegia as atividades
que levem em conta as experiéncias prévias dos estudantes e que “estabelecam
relagdes entre o conhecimento e a realidade pratica” (CEMCS, 2023). No entanto, ha
um foco na descricao de seu curriculo a partir das 10 competéncias da BNCC, suas
areas de conhecimento e o Novo Ensino Médio. Nao é citada nenhuma concepg¢ao
pedagdgica ou referencial tedrica que oriente para a Educacao Escolar Quilombola,
nem sao citadas as Diretrizes Nacionais (Brasil, 2012, 2020), que poderiam servir de
orientacdo enquanto referencial legal. Aqui sdo apresentadas as “Trilhas de
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Aprofundamento do Novo Ensino Médio” e as escolhas das turmas. Seguem os temas
escolhidos:
e Vozes da juventude: passado e presente para um novo futuro;
e Financas pessoais: 0 que o mundo exige na vida adulta que a gente pode
aprender na escola?
e Energias renovaveis: expectativa — energia fotovoltaica (solar), realidade —
usinas hidrelétricas;
e Nutricdo e qualidade de vida: saude do corpo e da mente;
e Sementes do cerrado: cidadania e sustentabilidade;
e Modelagem matematica aplicada a vida: construindo o saber matematico a
partir das relagdes sociais;
e Eu sou meu padréo.
Na parte diversificada para o Ensino Fundamental, aparecem os seguintes

componentes curriculares:

Projeto de vida: No caso desse componente especifico, significa
valorizar diversidade de saberes e vivéncias culturais, apropriando-se
de conhecimentos e experiéncias, para entendimento das relacoes
proprias do mundo do trabalho. Além disso, propicia fazer escolhas
alinhadas ao exercicio da cidadania e ao seu projeto de vida, com
liberdade, autonomia, consciéncia critica e responsabilidade.

Lingua Brasileira de Sinais: A inclus&do do ensino de Libras no curriculo
do ensino fundamental vai propiciar o desenvolvimento das criangas e
€ uma importante medida de politica publica possibilitando a interacéao
dos educandos com a inclusdo das pessoas com dificuldades
auditivas na sociedade.

Acompanhamento da Aprendizagem: Tem por objetivo contribuir com
a progressao das habilidades em todas as areas de conhecimento.
Cultura Quilombola: Para valorizar as especificidades das
comunidades, no contexto da educacao (CEMCS, 2023, p. 41-42, grifo
Nosso0).

E neste momento que aparece alguma mencdo as especificidades da
comunidade, com o componente curricular diversificado de “Cultura Quilombola”.
Quanto ao Ensino Médio, é ofertado como “Itinerario Formativo” o Componente
Curricular Eletivo “Saberes e fazeres do campo e quilombola”.

Na oitava parte do documento, cujo titulo é “Gestao”, é ressaltada a importancia

da atual gestao e o apreco por ouvir a todos os envolvidos no processo educacional.

A parte 9 do texto, cujo titulo € “Monitoramento e Avaliagdo (PPP)”, ressalta a

importancia de conhecer os estudantes e a comunidade, contemplando seus
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interesses sociais. Segundo o texto a avaliagdo do PPP (CEMCS, 2023) devera ser
feita por toda comunidade escolar, sintetizada através da escuta dos representantes
discentes, professores, equipe da administracao e pais.

A parte 10 apresenta o plano de suporte estratégico, identificando cada
competéncia e contetdo estudado; também sao apresentados os planos estratégicos
da coordenagédo pedagogica e direcdo. Nenhum deles tem enfoque em Educacao
Escolar Quilombola. No entanto, no planejamento anual dos professores, aparece o
ensino de histéria e cultura africana, afro-brasileira e indigena, além de ser citado o
Projeto Nossa Negritude, cujo objetivo é “Conhecer a cultura afro-brasileira e nossa
comunidade quilombola” (CEMCS, 2023, p. 54). Este projeto ndo se encontra
integralmente nos anexos do documento como 0s demais, mas consta no
planejamento e é citado na apresentacdo do documento. Sobre a parte 11, onde
consta o “Processo de revisdo do Projeto Politico-Pedagdgico”, € sugerida a sua
avaliacao bimestral com toda a comunidade escolar envolvida.

A impressao que tenho é que este poderia ser o PPP de qualquer outra escola
urbana. Sabemos também que o projeto ndo diz exatamente sobre o dia a dia do chao
da escola, com todas as suas complexidades. Mas, precisamos dizer, ha muitas
auséncias dos saberes dos quilombolas neste documento. E muito se poderia

aprender com estes, que trazem no corpo a marca de uma escola quilombola.
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5 ANDANCAS ENTRE AS PLANTAS DOURADAS: MUMBUCA

Pessoas que ensinam fazendo...
Outras que fazem aprendendo...
La no meio do Cerrado!
Ninguém proibe uma cdpia...
Aqui tem escola prdpria...

E o saber é compatrtilhado.

Com grande sabedoria...
Construindo autonomia...

Se livrando do estado.

Salve, essa linda labuta!

Salve o Quilombo Mumbucal!
Salve o capim dourado.
(Anténio Bispo dos Santos)

Pedimos licenga para quebrar a regra de dedicar uma musica na abertura de
cada capitulo que falamos das andancgas, para entregarmos este poema de Négo
Bispo para Mumbuca. Ao ler este poema, pensei que ele poderia ter sido escrito por
mim; foi 0 mesmo sentimento que senti, apesar de nao possuir a poesia interna de
nosso passaro ancestral Négo Bispo.

A Escola Quilombola Silvério Ribeiro de Matos, pela qual fizemos nossas
andancas, € localizada no Quilombo Mumbuca, na regido do Parque Nacional do
Jalapdo, no municipio de Mateiros — Tocantins. Esta foi a Unica escola cujo
homenageado nao renomeamos, visto que ja trazia o nome de um ancestral
quilombola. Apenas acrescentamos o termo “quilombola” no nome da escola. Desta
forma, renomeamos a Escola Estadual Silvério Ribeiro de Matos para Escola
Quilombola Silvério Ribeiro de Matos. Seguiremos com a escrita de uma carta para o
Seu Silvério, relatando nossas andancas pela comunidade. Posteriormente,
apresentaremos a leitura que fizemos do Projeto Politico-Pedagdgico da Escola
Quilombola Silvério Ribeiro de Matos (EESRM, 2023).

5.1 Carta para Seu Silvério

Querido Seu Silvério,

E com profunda honra e encantamento que peco licenca para contar para o
senhor e para as pessoas que lerdo esta carta sobre o que experivivenciei na
comunidade da Mumbuca: sua comunidade. A visita ao Quilombo Mumbuca
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aconteceu nos dias 16 e 17 de setembro de 2023. Ela foi realizada no sabado e no
domingo devido ao tempo habil para se fazer esta pesquisa, havendo, portanto,
prejuizos, pois esta foi a Unica escola em toda a pesquisa que ndao conseguiu reunir
os educadores para fazermos uma roda de conversa. No entanto, conversamos com
a diretora, com algumas professoras e com membros da comunidade. Talvez esta
tenha sido a experivivéncia mais rica, porque conseguimos vivenciar a comunidade
em si por dois dias.

Acho que tenho que relatar as andangas para chegar até 14 no quilombo.
Saimos de Palmas no sabado cedinho, por volta das 5 horas da manha. Sabiamos
que o caminho era dificil, no entanto, o0 motorista que nos levou n&o tinha experiéncia
por aquela estrada de areal, por duas vezes o carro quase capotou. Passamos horas
entre os campos do agronegdcio e as florestas das comunidades tradicionais. Parecia
um caminho infinito e, devido a inexperiéncia nossa com o caminho, sé chegamos no
inicio da tarde na comunidade.

Fomos recebidos na casa da professora Raylane, nossa antiga aluna, agora
formada pela Ledoc: Artes, pela professora Sirlene, também formada pela Ledoc:
Artes, também nossa ex-aluna e atual diretora da escola, e pelo estudante Euzivan,
também da Ledoc: Artes. Almogamos, como sempre somos recebidos com alimentos
nas comunidades quilombolas, e nos sentamos para conversar com a diretora e a
coordenadora Marcia sobre a escola.

Inicialmente conversamos sobre 0 nome que a escola carrega e nos foi
explicado um pouco sobre sua histéria, Seu Silvério. A historia que irei contar sobre o
senhor nos foi fornecida por Sirlene Matos, diretora da Escola Quilombola Silvério
Ribeiro de Matos. Segundo ela, esta sendo realizada uma pesquisa, através da
oralidade e do registro escrito, da vida de Silvério Ribeiro de Matos, reconhece este
nome? Sim, é o senhor mesmo, devido a sua grande importancia e lideranga para a
comunidade quilombola. E ela nos contou que o senhor nasceu no Quilombo
Mumbuca, no Jalapdo — Tocantins, que trabalhava como marceneiro e era o
responsavel por levar as pecas artesanais de capim dourado para o Piaui. Certo dia,
ela nos conta, o senhor comprou uma caneta e sempre andava com esta caneta no
bolso, profetizando que, no futuro, seus netos e bisnetos saberiam escrever. Aquela
caneta muito escreveria. O senhor sonhava com o dominio da linguagem escrita pelo
seu povo, desta forma dizia que aquele quilombo um dia teria uma escola. Sua filha,
Dona Guilhermina Matos, em uma visita do governador Marcelo Miranda na
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comunidade, embaixo de um pé de jatobd, o fez prometer uma escola na comunidade.
Hoje a escola esta no quilombo e atende as comunidades quilombolas da regido e da
vizinhancga. Sua luta, Seu Silvério, nao foi em vao. Seu povo segue escrevendo com
sua caneta.

Nas conversas com os membros da comunidade quilombola Mumbuca, ficamos
sabendo que a escola foi construida em cima do terreno de herdeiros daquela terra;
desta forma, ha um receio que ronda a escola de que ela ndo permaneca existindo.
No entanto, ela continua firme e seus estudantes se reconhecem, com orgulho, como
quilombolas. Também nos foi relatado sobre o interesse que o periodo de colheita do
capim dourado passe a ser um trabalho/tempo educativo, visto que, neste periodo,
muitos estudantes ja faltam as aulas na escola, devido a necessidade de se deslocar
para 0s campos junto com os pais, que ficam I por semanas. Desta forma, a escola
e a comunidade tém pensado neste periodo de colheita do capim dourado como um
tempo educativo e que a escola siga o modelo de alternancia, ndo havendo prejuizos
aos estudantes e a comunidade. E os estudantes amam este periodo, relatam as
professoras. Sendo esta aprendizagem/trabalho também a seguranca de perpetuacao
da cultura do capim dourado, a escola ndo deveria ser um impedimento.

A escola, através da sua diretora e coordenadoras, nos relata que também
passam dificuldades quanto a alimentacdo para os estudantes que vém de muito
longe, que saem cedo de casa e ndo recebem almogo escolar. Esta é uma escola que
também apresenta as mesmas dificuldades que as outras com o transporte escolar
nos periodos chuvosos, pois ele quebra muito e segue o calendario municipal. A
grande maioria dos professores e funcionarios da escola sdo da prépria comunidade.
Uma outra dificuldade apresentada pela diretora € a de pagar as mestras e mestres
da cultura quilombola para dar aulas na escola; eles sdo convidados e vao como
voluntarios, no entanto, dentro da cultura do povo da Mumbuca, isto ndo é justo. E
necessario que suas mestras e mestres sejam remunerados para seguirem dando
aula na escola.

Quanto a disciplina Cultura Quilombola, a escola esta tentando promover uma
formacao sobre a cultura local, mas também para a cultura quilombola de outros
quilombos, além de suas praticas e religiosidades. Também séao apresentadas aos
estudantes praticas ancestrais, religiosas ou nao, de outras comunidades, produzindo
desse modo uma formagdo para as relagcdes étnico-raciais, trabalhando uma
pedagogia afrocentrada e antirracista.
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A comunidade, junto a escola, nos revelou a necessidade da oferta do Ensino
Médio, para que assim possa ser garantida uma educagéo em seu territorio, com a
sua proépria cultura, para os estudantes quilombolas da Mumbuca, visto que isto ndo
é garantido nas escolas que estes estudantes vao estudar, além do prejuizo de ter
que percorrer longas distancias.

Para ndo dizer que nao falei das cores, por entre os portdes, podemos visualizar
uma escola toda colorida, com cores complementares que dao uma possibilidade de
extremidades de cores que, para nos, simbolizam a diversidade daquele quilombo.
Também através do portdo, pudemos ver representatividade nas paredes de dentro e
de fora da escola.

Quanto aos questionérios, foram respondidos nove deles pelas/pelos
professoras/professores, funcionarias/funcionarios e direcdo da escola. Os
questionarios ndo indicam se quem respondeu era uma/um professora/professor, se
eram funcionarias/funcionarios ou mesmo alguém da gestdo da escola. Quanto as
respostas dos questionarios sobre a idade, uma pessoa nao respondeu, duas pessoas
possuem entre 25 e 30 anos, trés pessoas possuem entre 31 e 40 anos, duas pessoas
possuem entre 41 e 50 anos e uma pessoa possui entre 51 e 59 anos. Entre estas,
sete mulheres e dois homens. Quatro pessoas se declaram pretas, trés pardas e duas
negras. Trés pessoas responderam que sao casadas e quatro responderam que sdo
solteiras. Quanto a religido, oito pessoas responderam que sao evangélicas e uma
pessoa declarou que é catdlica. Esta pessoa € a Unica que nao reside na comunidade
e a Unica que declarou morar na cidade e ndo no campo. As outras oito pessoas
declaram morar no quilombo/campo. Chamo ateng¢éo para o questionario, porque na
pergunta sobre morar no campo ou na cidade, duas pessoas recusaram marcar uma
das duas respostas e responderam “quilombo”. Quanto as formacdes cinco pessoas
tinham formacdo em Pedagogia, duas tinham formacdo em Letras, uma em
Matematica, duas em Artes, duas tinham formagcdo em Educagdo do Campo e uma
pessoa tinha o Ensino Médio. Quanto ao nivel de formagéo, oito pessoas possuiam
apenas graduagao e uma pessoa possuia pos-graduacgao no nivel de especializacao.
Quanto a condicao do trabalho, todas as pessoas que responderam ao questionario
possuiam contrato temporario com o estado. Quando questionados sobre seus
conhecimentos em Educacdo Quilombola, cinco pessoas declararam ter muito
conhecimento e quatro pessoas declararam ter um conhecimento razoavel. Todas as

pessoas que responderam ao questionario disseram ter os principios da Educacao
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Quilombola presentes em seu Projeto Politico-Pedagogico, que o PPP esta voltado
para a realidade da comunidade, que o curriculo trabalhado em sala é condizente com
o PPP e que cumprem a Lei n.? 10.639/2003 e a Lei n.® 11.645/2008. No entanto, um
dos questionarios nao tinha a segunda folha, que abordava estas questdes. Quando
perguntamos sobre como a escola poderia melhorar sua atuagdo naquela
comunidade, trés respostas apontaram para a necessidade de materiais didaticos,
cinco respostas apontaram para a necessidade de formacéao de professores, gestores
e técnicos das Diretorias Regionais. Todas as respostas apontaram para as
dificuldades com o transporte escolar e alimentacdo escolar. Duas pessoas
sinalizaram a necessidade de reforco e auxilio para as familias que tém dificuldades
em auxiliar seus filhos nas tarefas escolares, indicando que ha estudantes com
dificuldades de aprendizagem. Nao foi apontada relagdo com a pandemia de Covid-
19, mas conjecturamos esta possibilidade devido aos relatos que ouvimos na visita,
muitos dos quais citavam estes atrasos, também, devido a dificuldade com o
transporte escolar, devido a isto nem todos os estudantes conseguiam frequentar a
escola assiduamente. Foi relatada a falta de laboratérios de informatica, por exemplo,
para que os estudantes pudessem ter acesso a internet e a inclusao digital. Também
foi relatada a necessidade de ampliagdo da escola e de um Ensino Médio na
comunidade quilombola.

O resultado do questionario coaduna com o que ouvimos da diretora,
coordenadora e alguns membros da comunidade. Apés esta conversa sobre a escola,
que n&o se encerraria, porque sempre retorndvamos a ela, fomos conhecer e nos
integrar melhor ao quilombo. Seu Silvério, que atmosfera de encantamento, que lugar
belo, de natureza e saberes ancestrais! Posso apresentar um pouco desta beleza para
os leitores desta carta, ao mostrar a fotografia de meu acervo pessoal. Ficamos os
préximos momentos visitando os fervedouros naturais do Jalapdo (Figura 13),
conhecendo um pouco dos mestres da viola de buriti (Figura 14) e conhecendo as
pecas de capim dourado, feitas pelas costureiras de capim dourado do quilombo
(Figura 15).
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Figura 13

i

— Belezas naturais do Jalapéo

Fonte: acervo pessoal (2023)
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Fonte: acervo pessoal (2023)

Quando chegamos ao quilombo, logo inicialmente ficamos sabendo que houve
um incéndio criminoso no capim dourado que estava pronto para colher. A festa da
colheita se inicia por volta do dia 17 de setembro, e a comunidade sai para os campos
apos a festa para fazer a colheita. Com o incéndio, muitas familias que tiram do capim
dourado seu sustento estavam preocupadas, o quilombo estava em alvorogo. E
realizaram este crime justamente nas vésperas da festa colheita; tratava-se, portanto,
de uma ofensiva escancarada contra o quilombo.

Finalizo esta carta sobre as andancas para o senhor, Seu Silvério, relatando
que a comunidade segue brilhando como o capim dourado, construindo seu caminho
com autonomia, como nos declarou Négo Bispo no poema de abertura deste capitulo.

Lindiane de Santana — Amnhak

Na Vila dos Pescadores, em Tocantinépolis — Tocantins
La onde me fiz lar

Dia 30 de maio de 2024

5.2 O Projeto Politico-Pedagoégico da Escola Quilombola Silvério Ribeiro de
Matos

O Projeto Politico-Pedagogico da Escola Quilombola Silvério Ribeiro de Matos
(EESRM, 2023) possui 143 péaginas, divididas em doze segbes. Sao elas:
Apresentacao; Identificacdo; Diagndstico; Missdo, Visdo e Principio; Estrutura
Organizacional da Escola; Organizacdo da Rotina Escolar e Tempo de Duracao;
Concepgdes Pedagodgicas e Referencial Teorico e Legal; Gestdo; Monitoramento e
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Avaliagao; Plano Relativo as Dimensdes da Gestao: Planilhas; Processo de Reviséo
do PPP; e Referéncias Bibliograficas. No entanto, logo apés as se¢des, o0 documento
apresenta anexos contendo seus projetos. Alguns deles, ja tinham sido destaque na
conversa que tivemos com membros da comunidade, como o projeto Escola no
Quilombo. Este, visa inserir a escola na programacgao da festa da colheita e na prépria
colheita, que é uma atividade presente na vida e na cultura dos estudantes. Portanto,
um projeto que segue as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao
Quilombola (Brasil, 2012) e se fundamenta nisto no proprio projeto. Havia outros
projetos citados nos anexos, no entanto, “Escola no Quilombo” foi 0 que mais nos
chamou atencéo. Inclusive, foi o projeto mais citado pela comunidade.

A secao um, de apresentacao do PPP, ja inicia justificando que aquele projeto:

foi construido de acordo a realidade em que esta inserida, tendo um
olhar voltado para a cultura quilombola, o0 modo de vida e as festas
tradicionais, considerando a especificidade de cada estudante. A
Educacdo Escolar Quilombola é desenvolvida nesta unidade
educacional, requerendo pedagogia propria em respeito a
especificidade étnico-cultural da comunidade e formagao especifica de
seu quadro docente, observando os principios constitucionais, a base
nacional comum e os principios que orientam a Educacao Basica
Brasileira (EESRM, 2023, p. 5).

Desta forma, a escola anuncia seu profundo conhecimento sobre o que é
Educacao Quilombola e para que eles estao ali, que é para fazer “Educacao Escolar
Quilombola”.

Na sec¢do dois a escola apresenta seus registros no Inep, seu nome completo,
sua mantenedora etc., mas também traz sua lei de criacédo, datada de 06 de junho de
2009 (Lei n.? 2.085/2009), nos apresentando a idade da recente escola, que possui
menos de 15 anos de funcionamento. Ainda nesta secdo é realizada uma
caracterizacdo da instituicao e os caminhos que a educacéao formal percorreu dentro
do quilombo: de uma escola construida de piacava, sem paredes, com bancos feitos
de talos de buriti®®, para o que hoje é a Escola Quilombola Silvério Ribeiro de Matos —
como traz a fotografia que é capa do seu Projeto Politico-Pedagégico (Figura 16).
Apenas a partir de 2011 a escola passa a receber recursos préprios e a ter sua

66 O buriti € uma palmeira da regido amazénica. A espécie habita terrenos alagaveis e brejos de varias
formacgdes, sendo encontrada com muita frequéncia nas veredas. Seus frutos possuem uma cor
avermelhada e o 6leo retirado destes frutos possui muitas propriedades medicinais, usado pela
populagéo até como antidoto para picada de cobra ou envenenamento. Também s&o feitos doces
com este fruto ou é comida a sua polpa com farinha.
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associacao montada. Esta se¢ao também fala da importancia econémica e ancestral
do capim dourado e da agricultura familiar para a comunidade, e como estas questdes
sao centrais para a Educacao Escolar Quilombola que se faz naquela comunidade.

Figura 16 — Fachada da Escola Quilombola Silvério Ribeiro de Matos

B S A R et

Fonte: Projeto Politico-Pedagdgico aEscoIa Silvério Ribeiro de Matos (EERM, 2023)

Na secéo 3 é trazido um diagnostico da escola, realizado através da escuta da
comunidade com seus principais anseios e dificuldades. Também nesta secao €
apresentada uma analise da realidade escolar, com suas dimensdes pedagodgicas,
administrativas, financeiras e as dimensodes juridicas que adota. Nestas partes sao
citadas as leis e diretrizes que regem a educacgao no Brasil e no estado do Tocantins,
porém a escola se limita as diretrizes mais gerais, ndo se discutindo diretamente as
Diretrizes para a Educacdo Quilombola (Brasil, 2012, 2020). No entanto, em suas
descricoes, a escola nao perde o foco em mostrar que trabalha integrada ao contexto
quilombola, seguindo, portanto, o que apontam aquelas diretrizes. Alguns dados
importantes sdo apresentados nesta secdo, como as taxas de aproveitamento de
100% por trés anos seguidos, nenhuma desisténcia e nenhuma distorgdo ano-idade.

Na secao 4 sdo apresentadas suas visdes, missdes e principios, todos voltados
para a formacéo de cidadaos comprometidos com a liberdade e com a solidariedade.
As concepcgdes apresentadas nesta se¢do nos levam diretamente para a conceituacao
de quilombos, enquanto espacos de liberdade e de comprometimento um com o outro.

Na sec¢do 5 nos ¢é introduzida a estrutura organizacional da escola, desde sua
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estrutura fisica, seu quadro de funcionarios do administrativo até os professores. O
quadro ndo nos mostra quantos destes educadores sao concursados e/ou
contratados, mas apresenta suas formacoes e etapas de atuacao.

Na secdo 6 nos é apresentada a organizacao da rotina escolar e o tempo de
atuacao; a escola segue o padrao de 5 aulas de 50 minutos no turno matutino, padrao
que se repete no turno vespertino. A segcédo 7 traz a concepgado pedagdgica e o
referencial tedrico legal, muito bem fundamentados na BNCC e no Documento
Curricular do Tocantins (DCT), ndo sendo, no entanto, citadas as Diretrizes da
Educacao Quilombola (Brasil, 2012, 2020). Na secéo 8 € apresentada a concepgao
de gestdo participativa e comunitaria desempenhada pela escola. Na secado 9 é
indicado como sera feito o monitoramento e a avaliacdo deste PPP, que sera
analisado semestralmente por uma equipe de sistematizacao. A secado 10 contém as
planilhas de a¢des da escola, da diretora e das coordenagdes. Na secédo 11 é dito que
a equipe escolar devera se reunir bimestralmente com a equipe de sistematizacao do
PPP para realizar as atualizacdes necessarias e as devidas autoavaliagbes. O
documento finaliza com as referéncias bibliograficas.

Entre os PPPs analisados para esta tese, compreendo este PPP da Escola
Quilombola Silvério Ribeiro de Matos como sendo o que mais coloca o Quilombo no
centro, ou melhor, como casa, templo e escola.

Seguiremos para o préximo capitulo desta tese, onde pretendemos trabalhar
para além das experivivéncias apresentadas, mas com os saberes das frestas, com

0s saberes que ndo foram ressaltados nestes relatos.
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6 CARTA AOS QUE COMECAM: FUXICOS E GINGAS NOS VAZIOS
SILENCIOSOS

E tempo de nos aquilombar
(Conceicao Evaristo)

E tempo de caminhar em fingido siléncio,
e buscar o momento certo do grito,
aparentar fechar um olho evitando o cisco
e abrir escancaradamente o outro.

E tempo de fazer os ouvidos moucos

para os vazios lero-leros,

e cuidar dos passos assuntando as vias

ir se vigiando atento, que o buraco é fundo.

E tempo de ninguém se soltar de ninguém,
mas olhar fundo na palma aberta

a alma de quem lhe oferece o gesto.

O lacar de maos nao pode ser algema

e sim acertada tatica, necessario esquema.

E tempo de formar novos quilombos,

em qualquer lugar que estejamos,

e que venham os dias futuros, salve 2021,
a mistica quilombola persiste afirmando:
“a liberdade é uma luta constante”.

Na vadiacdo € assim, as vezes se finge que vai, mas nao vai. Este capitulo de
fuxicos € vadiacao. Nos importam nesta tese os saberes quilombolas que submergiam
ou nao nestas andancas. Digo submergiram, porque sei que mesmo que eles nao
aparecam nestas andancas, que duraram poucas horas, eles existem. Estdo nos
sujeitos coletivos destas comunidades. Sabemos que no dia a dia, enquanto
pesquisadoras/pesquisadores que vao realizar uma pesquisa — como a do Policampo,
que objetivava identificar os problemas e dificuldades para construir melhorias e
possibilidades —, nosso olhar e ouvidos podem estar condicionados ao negativo, para
construirmos as solugdes juntas e juntos. No entanto, esta tese procura ultrapassar
0s problemas destas escolas, superar o Policampo e apresentar as potencialidades
dos saberes contidos ali, nas escolas quilombolas.

Para Rufino, “[...] desde que se deu o primeiro ato de terror dos devotos da
dominagédo (colonizadores) existiram maneiras de cacar o vazio e ali cantar a
continuidade, se colocar em batalha em prol da vida e da manutencao de seus ciclos”
(Rufino, 2022, p. 67). A tdnica neste capitulo é inverter, ou melhor, subverter a légica
e ndo olhar para o problema. Nas cartas feitas para os ancestrais das comunidades,
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os problemas foram relatados, agora estdo na mao deles — dos ancestrais e da
comunidade — as construgdes préprias de resolugdes. O que pretendemos fazer aqui
€ “cacar o vazio e cantar a continuidade”. O Relatério do Policampo intitulado:
“RELATORIO DA EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA NO ESTADO DO
TOCANTINS DA PESQUISA POLICAMPO: Referenciais para uma educacao do
campo e quilombola no estado do Tocantins” (UFNT, 2023)%” aborda as questdes das
violéncias coloniais que as escolas quilombolas sofrem no estado. Aqui apresentarei
algumas das lutas contrarias (contracoloniais) a este sistema, que encontram nesses

elementos violentos “repertérios inventivos e saidas taticas” (Rufino, 2022, p. 73).

O Novo Mundo &€ uma amarragdo, um dizer com multiplos entenderes.
Havera aqueles que o lerdo pela via da tragédia, havera aqueles que
o leréo pela via da inventividade, e havera ainda aqueles que o leréo
de formatragada, pela via do cruzo. E exatamente ai que mora o temor
daqueles que nos catequizaram no medo, pois é no cruzo que surgem
as possibilidades de encanto (Rufino, 2019, p. 116).

Coaduno com Rufino e proponho sentipensarmos estas experivivéncias em
forma de cruzo, assim como ele sugere olhar para a vida como esta foi imposta, e

encanta-la. Seguimos em busca de encantamento.

6.1 Uma introducao aos fuxicos: a retomada das filosofias comunitarias
ancestrais

Todos os fuxicos que serdo apresentados neste texto nutrem as filosofias
comunitarias ancestrais, enquanto estas nutrem os fuxicos. A vida também ¢ assim: é
comeco, meio e comego. As filosofias comunitarias ancestrais sdo comego, meio e
comec¢o. Quando uma manga cai de uma mangueira, ela € comego; suas cascas €
polpa nutrirdo a terra e sua semente dara vida a uma nova planta, a planta € meio;
esta crescera e dara frutos, que serdo novos comegos. Assim uma teoria vai se
multiplicando e os fuxicos para os saberes que apresentarei aqui sdo os meios. E
todas as vezes que escreverem sobre as cosmopercepgdes das comunidades
tradicionais, teremos outros meios que sustentardo os novos comecgos, nutrindo as
filosofias comunitarias ancestrais. O fruto pode ndo ser o de uma mangueira, porque

0 orgéanico € multiplo, é diverso, € inacabado...

67 Disponivel em: http://drive.google.com/file/d/1Jo8vPHWWLXXADgayjXtBOopaHQTPQIZqg.
Acesso em: 25 jun. 2024.
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“Ser é primordial a manifestagao do Saber’ (Rufino, 2019, p. 9). Desta forma,
os povos de comunidades tradicionais tém uma incrivel capacidade de transformar as
atrocidades do mundo em encantamento, em saberes. Conceicao Evaristo faz isto em
“Becos das Memorias”, Carolina Maria de Jesus, em “Quarto de Despejo”, também o
faz; aquilo que era historia de dor e desencanto vai sendo encantado com as palavras.
Estes povos fazem isto na musica, na poesia, na palavra, no siléncio, na natureza,
porque tudo isto ndo esta separado em caixinhas, tudo isto é o prdprio viver.

O corpo, portanto, tem uma relagéo primordial com estes saberes, porque € no

corpo que eles incorporam. Transformam-se em educagdes profundas.

Os conhecimentos vagueiam mundo para baixar nos corpos e avivar
os seres. Os conhecimentos sdo como orixas, for¢cas cdésmicas que
montam nos suportes corporais, que sao feitos cavalos de santo; os
saberes, uma vez incorporados, narram o mundo através da poesia,
reinventando a vida enquanto possibilidade. Assim, ato meu ponto: a
problematica do saber € imanente a vida, as existéncias em sua
diversidade” (Rufino, 2019, p. 9).

Para arremate destes modos contracoloniais de ser, Négo Bispo nos da duas
importantes nogdes conceituais, sdo elas a de biointeracdo e a de cosmofobia. Que
serao trabalhadas em outros fuxicos.

Seguiremos para o vazio do siléncio: o que sera que foi dito no vazio, siléncios

e auséncias desta pesquisa?

6.2 Fuxico para os saberes do Siléncio

Meus quilombos
(Neide Almeida)®®

Em volta tudo é montanha
escuros abragos que amparam
protegem, aquecem

mas nao prendem.

Liberam

libertam.

Dentro tudo pulsa
tambores inundam o peito,
a pele

desaguam nos pés.

Em volta e de longe

6 Autora de “N6s, 20 poemas e uma oferenda” publicado em 2018.
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tudo é calmaria
siléncio
agua mansa.

Dentro e no fundo
tudo é movimento
intensidades
correntezas.

Em volta tudo é murmdirio,
palavras que brotam de gargantas
antes interditadas.

Dentro de tudo é vozerio
brados de resisténcia
coro de insubmissées

que rompem cercos
circulos de ocultamento.

Em volta tudo é gesto que se desenha no ar.

Dentro tudo é punho que se ergue
bragos que sustentam

maos que garimpam, lapidam
transformam

reinventam.

Ha inumeras formas de lermos o siléncio e uma delas é sobre o0s saberes do
siléncio. Por vezes olhamos para as experivivéncias, marcadas em mim, nas escolas
quilombolas e imaginamos que s6 existem auséncias, siléncios e negacgdes. Mas
quero dizer que nestes siléncios, auséncias e negacdes também ocorrem saberes, é
a nossa forma de ler estas experivivéncias a partir do cruzo. Rufino (2019) faz isto
quando procura compreender o0 “Novo Mundo” pela via do cruzo, entendendo que as
vozes das margens possuem a capacidade de praticar as dobras de linguagens,
possibilitando o encanto nas estruturas do colonialismo. A linguagem do siléncio neste
processo é enigma. E mistério. Silenciar, por vezes, é se proteger e proteger os seus.
Silenciar, por vezes, é enganar o inimigo e tomar impulso para a palavra. Silenciar é
se permitir encontrar o estado de calmaria para a aprendizagem. Silenciar € produzir
multiplas possibilidades de entendimento, encarnadas na comunicacdo. Silenciar
também é manter o mistério do feitico e da palavra. Silenciar é enigmatizar.

No entanto, ha outro siléncio de que nos fala a pesquisadora Eliane Cavalleiro
(2012). Ela trata deste siléncio que silencia. Que omite. O siléncio que, neste caso,
prejudica. Sabemos que a auséncia de conteudos minimos nos curriculos, que

problematizam as relacbes étnico-raciais nas escolas quilombolas do estado do
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Tocantins, diz respeito também ao “siléncio que atravessa os conflitos étnicos na
sociedade” (Cavalleiro, 2012, p. 98) e que este siléncio “¢ o0 mesmo que sustenta o
preconceito e a discriminacao no interior da escola” (Cavalleiro, 2012, p. 98). Ocorre
também, nestas mesmas escolas, a camuflagem destes conteudos, reservados
apenas para as datas comemorativas como, por exemplo, um concurso de beleza
negra que ocorre no 20 de novembro, sendo considerado um conteudo que sustenta
o trabalho das relacdes étnico-raciais naquela escola. Todas estas questdes tém a ver
também com a formacédo destas professoras e professores, pois se formam em
instituicbes de ensino que usam a mesma légica de conteudos silenciados, nas
disciplinas disponiveis no curriculo, em suas formag¢des académicas.

Este siléncio de que fala Cavalleiro (2012) nao é o que iremos defender aqui.
Mas sabemos que estas situacdes silenciosas — como os espacos de poder da escola
serem ocupados por pessoas brancas, a auséncia da imagem de criangas negras
representadas nas paredes da escola e a presenca da representagdo de criangas
brancas, a falta de reconhecimento e compreensao positiva de sua ancestralidade e
de sua historia, contada a partir de sua perspectiva — sao situacdes silenciosas que
gritam, perpassando o espago escolar, e “podem influenciar a socializagdo das
criangas, mostrando-lhes diferentes lugares para pessoas negras e brancas”
(Cavalleiro, 2012, p. 98), escancarando que sao diferentes as oportunidades de
reconhecimento identitario, mesmo na escola quilombola. Desde a educacéo infantil,
Cavalleiro (2012), nos aponta que a crianga negra vai tendo sua identidade minada
na escola. Este minar identitario, Luiz Rufino (2019) ira chamar de marafunda colonial,
que é este efeito que produz a estagnacao, a perda de poténcia e 0 desencantamento
provocados pela presenca dos tentaculos da colonialidade. A escola quilombola
também reflete um mundo monofénico, imposto a nés pela colonialidade. No entanto,
elas ndo sao sbé isto, porque ali existem outros sons/saberes, existe a polifénica
naquele territrio, naqueles corpos que compdem aquele espaco escolar.

Na musica o siléncio é discussao constante, primeiro pelas sentencgas da fisica:
“os sons sdo compostos de siléncios” e “os siléncios sdo compostos de sons”. Isto se
da porque o som é uma onda, ou seja, ele ocorre no tempo sob forma de uma
periodicidade, sendo assim, é produto de uma sequéncia rapidissima de impulsos e
repousos. “O som € presenca e auséncia, e esta, por menos que isto apareca,
permeado de siléncio” (Wisnik, 2017, p. 20). Portanto, no som, pode haver até mais

siléncios que sons. De maneira reversa, o siléncio também é repleto de sons, até
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mesmo para quem o procurou — como John Cage®®, que mesmo submetido a uma
camara anecoica (isolada de sons), ouvia o barulho de seu proprio corpo produtor e
receptor de sons. Considerando o siléncio como a auséncia de som, ele ndo existe, é
apenas uma invengao humana. Tente encontrar o siléncio total. Certamente vocé ndo
ird encontra-lo. Assim como nas leis da fisica, na sociedade este siléncio, enquanto
auséncia de comunicagao, nao pode ser encontrado. Négo Bispo (Bispo dos Santos,
2023) nos disse que quando os povos africanos se encontraram no Brasil e se
integraram aos povos nativos que aqui existiam, mesmo sem falar um a lingua do
outro, eles se comunicaram por cosmologias.

Diante dos principais desafios de educar em nosso século, estando os
estudantes saturados de informacdes e sons, educar para o siléncio, para o escutar
torna-se uma tarefa fundamental e, no campo da educacdo musical, um lugar
privilegiado. E isto que nés, educadores musicais, fazemos em nossas praticas
cotidianas, tentamos educar os ouvidos para escutar, inclusive os pseudo-siléncios.
Apurar os ouvidos para escutar faz parte de silenciar, para se permitir ouvir diferentes
sons, mais distantes, mais graves, mais agudos que os habituais, ouvidos no mundo
frenético que vivemos. Neste sentido, alguns compositores e educadores musicais do
século XXIl, mais astutos, fizeram do siléncio um campo de estudo. Ha uma
compreensdo que o homem ocidental tem vivido uma satura¢do do ouvir, devido ao
advento das maquinas e das cidades, portanto, os gritos dos sons artificiais
(produzidos por maquinas) sao mais prejudiciais para a sautde humana e da natureza
que o0s sussurros dos sons naturais (produzidos na natureza), que para este dito
homem ocidental estdo no passado.

Devo dizer que enquanto alguns tedricos da musica estdo pensando e
discutindo estes santuarios de siléncios no passado, as comunidades tradicionais,
através de seus sujeitos coletivos, vivem estes santuarios naturais emudecidos ou
sussurrantes, nos quais qualquer pessoa que queira se recompor de sua fadiga

sonora pode refugiar-se. Onde “Em volta e de longe, tudo é calmaria, siléncio, agua

8 John Cage foi um compositor, teérico musical, escritor e artista dos Estados Unidos. Cage
foi um pioneiro da musica aleatéria, da musica eletroacustica, do uso de instrumentos nao
convencionais, bem como do uso né@o convencional de instrumentos convencionais na
musica de concerto. E considerado um dos mais influentes compositores estadunidenses
do século XX. Sua obra mais conhecida chama-se 4'33” (Ié-se: 4 minutos e 33 segundos),
nesta obra, os instrumentistas ficam quatro minutos e 33 segundos em siléncio, no entanto,
as movimentacdes que ocorrem na plateia tornam-se a obra.
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mansa” (Almeida, 2018), como nos disse o poema de abertura. Posso citar nossas
andancas pelo Jalapao, no Quilombo Mumbuca, a beira das aguas azuladas ou nos
campos de capim dourado. Em algumas outras comunidades, pode ser na floresta, a
beira-mar ou na caverna dos apinayés’?. O saber que importa aqui é saber se a chuva
vem ou ndo vem. E saber se na mata tem perigo ou ndo tem. E necessario aprender
a escutar e, para algumas comunidades, esta é uma forma intrinseca a vida.

O siléncio é sabedoria de fresta. Quem convive nas comunidades tradicionais
ja vivenciou um velho ou velha sentar-se no terreiro (parte externa da casa) e ficar
ouvindo o siléncio. Meu avoé fazia isto e quando faziamos o minimo barulho, ele dizia:
“‘Deixe de abuso menina, escute as estrelas!”. Eu nunca entendi como ouvir as
estrelas. Mas, ao vivenciar na Pedagogia Grié (Pacheco, 2012) o poder do siléncio de
uma mestra e mestre, ao conviver nas comunidades quilombolas, indigenas e
principalmente no candomblé, o siléncio foi adquirindo um carater de feitico. Sobre o
que nao se pode falar, é preciso usar o siléncio como linguagem. Quem vive as
filosofias comunitarias ancestrais ainda pode ouvir as estrelas ou admirar o voo
silencioso dos passaros, para aprender com eles. Nestas filosofias, a natureza se
comunica conosco através da paz do siléncio.

A professora Marialda Jovita Silveira (2004), no livro “Educacao pelo siléncio: o
feitico da linguagem no candomblé”, compreendendo o espaco pedagdgico do
candomblé, inverte a l6gica ocidental do siléncio como algo negativo, assim como os
educadores musicais o fazem. A tematica expressa por Silveira (2004, p. 19) “revela
a preocupagdo em entender como o siléncio, em uma comunidade de tradi¢cdo
africana, possibilita relagcbes com o saber, constrdi conhecimento, intervém, portanto,
na configuragdo de um espago pedagogico”. Desta vez, feito o mistério de ouvir as

estrelas, o siléncio é linguagem, é feitico. Para Silveira:

Primeiro, que [...] ele é uma via de acesso, entre as muitas possiveis,
a percepgao do espaco pedagogico presente no terreiro. Revelando-
se como linguagem, como discurso, como fazer e atividade, o siléncio
revela, em si mesmo, uma concepg¢ao interacionista de linguagem. Do
mesmo modo, ele circunscreve uma concepgado de educagdo numa
perspectiva também interacional, que envolve o sujeito em processos
de construcao intersubjetiva de sentidos e significacao sobre si mesmo

0 Para os apinayés existe uma sagrada caverna na mata, de onde surgiu 0 homem-morcego
responsavel pela criacao de seu povo.
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e 0 outro, o que lhe possibilita uma atuacao sobre a realidade que o
circunda (Silveira, 2004, p. 184).

Consideramos que nas filosofias comunitarias ancestrais os sujeitos coletivos
convivem com o siléncio, como trajetéria para construcdo do conhecimento. Nao
pretendemos olhar para estas experivivéncias nas escolas quilombolas do Tocantins
apenas como dados que revelam auséncias e siléncios a partir de um olhar negativo,
mas compreenderemos que a comunidade quilombola e escolar entende que, sobre
0 que nao se pode falar, € melhor silenciar. Principalmente diante de uma pesquisa
que acontecia monitorada pela superintendéncia responsavel por aquelas escolas.
Portanto, vamos honrar os siléncios e auséncias daqueles que nos emprestaram seus
corpos para experivivenciar conosco em cada escola quilombola. Desta forma,
siléncio é “gesto que se desenha no ar” (Almeida, 2018), como nos disse o poema de
abertura desta secéo. Por exemplo: sera que a falta de escolas quilombolas nos outros
territérios revelam mesmo uma auséncia? Ou revela uma presenca de saberes
ancestrais fundamentados na oralidade e na escrita daquela comunidade? Sera que
a falta de alimento revela mesmo a fome? Ou revela a transgressao a fome? Sera que
a falta de materiais e escritos sobre estas comunidades no Projeto Politico-
Pedagdgico daquelas escolas revela mesmo um siléncio em relacdo ao ser
quilombola? Ou revela como as estruturas coloniais ordenam que sejam seus escritos
e que no dia a dia o ser quilombola se revela nos corpos? Sera que a auséncia de
representacoes nas paredes da escola revela o siléncio de reconhecimento sobre o
ser quilombola? Ou se revelam enquanto sujeitos coletivos, que compreendem o que
€ comunidade e cuidado com o espaco coletivo? Serd que estes povos nao
apreenderam o poder do mistico siléncio e o colocaram em pratica como enigma,
como feitico? Seguiremos discutindo sobre outros saberes que, por vezes, surgem do
saber do siléncio. E seguiremos revertendo a ordem, gingando com as palavras dos
opressores. E seguimos lembrando que, como nos sugere a fisica musical, ndo ha
siléncio sem som, ndao ha som sem siléncio. Portanto, seguimos para uma
palpabilidade/materialidade destes sons: a palavra.

6.3 Fuxico sobre os saberes das oralidades e das escritas: o poder da palavra
grié

Imploro-te, Exu,
plantares na minha boca
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o teu axé verbal
restituindo-me a lingua
que era minha

e me roubaram.
(Abdias Nascimento)

Ao iniciar a escrita desta parte da tese, com a inspiragao do passaro encantado
Abdias Nascimento, lembro-me que Exu € o grande comunicador. lremos romper com
o siléncio e falar de palavras, escritas e/ou sopradas no mundo, o efé’!, através da
oralidade. “Exu é palavra aspera, poema amoroso, grito de denuncia e canto doce que
rompe de beleza as manhas do tempo. Exu esta no ato de escrever e no ato da leitura;
€ 0 signo e o significado de todas as formas de comunicagéo estabelecidas entre os
homens” (Simas, 2019, p. 11-12).

Iniciei meus estudos sobre a escrita africana, porque, durante o processo de
escrita desta tese, sonhei que estava lendo um livro intitulado “A escrita: um saber
africano”; lembro-me de sua capa laranja, com preto e branco. Quando acordei, no
outro dia, minha mente me levava a acreditar que fiz esta leitura; havia uma confuséao
entre o real e o sonho. Entdo fiz minha incessante busca, a procura deste livro;
procurei em todos os lugares, até perceber que ele nao existia e que, mais uma vez,
me acontecia algo que ja me havia acontecido em outros momentos: sonhar e achar
que é real. Nao consta nas redes de busca na internet nenhum livro com este titulo,
ou com aquela capa que eu havia sonhado. Desta forma, me rendi ao sonho e o
interpretei como um caminho apresentado pela ancestralidade para compreender as
experivivéncias nas escolas quilombolas. E foi assim que resolvi sentipensar a escrita
para os povos afro-diaspdricos, especialmente os quilombolas.

Lembro-me que nas andangas pelas escolas quilombolas, e também no
relatério do Policampo (UFNT, 2023), cerca de 51% das pessoas que participaram de
nossas rodas de conversa, além da graduacao, possui alguma pds-graduacdo em
nivel de especializagdo, mestrado e/ou doutorado. Na comunidade Dona Juscelina,
encontramos com dois mestres com doutorado em andamento. Na comunidade
Mumbuca, encontramos com a linda dissertagcdo de uma lideranga chamada Ana
Mumbuca (Silva, 2019). Na comunidade da Mumbuca, nos foi relatado que hd um
grupo de estudos, construido pelos quilombolas para compreenderem a sua realidade.

Desta forma seguiremos defendendo que a escrita, 0 conhecimento académico e seus

"1 Poder de encante que vem da palavra.
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dominios também sao saberes quilombolas.

Em Africa, mais especificamente na cidade de llé Ifé, na Nigéria, ha a divindade
da escrita: Olourogbo. Ela é apresentada nas imagens abaixo, disponibilizadas para
esta tese pela professora Silvany Euclénio Silva’ — registros feitos durante sua
viagem para lIé Ifé.

Figura 17 — Escrita nas paredes do templo de Olourogbo
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Fonte: arquivos pessoais de Silvany Euclénio Silva (2024)

N&o podemos compreender que uma sociedade que tem como divindade a
escrita era uma sociedade 4grafa. Os simbolos nas Figuras 17 e 18 sado escritos no
templo desta divindade. Desta forma, podemos compreender que as sociedades

africanas anteriormente a didspora ja possuiam a escrita como pratica.

2 Professora, historiadora, educadora social, ativista do movimento social negro,
pesquisadora sobre relagdes raciais, historia e cultura africana e afro-brasileira. Concepgao
e execucao do Projeto Baoba — Ribeirdao Preto, Educando para a Igualdade Etnico-Racial,
implementacéo da Lei n.? 10.639/06 nas Escolas da Rede Municipal de Ribeirdo Preto —
SP (2006 a 2009). Coordenacdo, formulagdo e execugdo de politicas publicas para
comunidades quilombolas, povos ciganos e povos tradicionais de matriz africana na
Secretaria de Politicas de Promocao da Igualdade Racial da Presidéncia da Republica
(2011 a 2014). Atualmente envolve o canal Pensar Africanamente no YouTube. Disponivel
em: https://www.youtube.com/@pensarafricanamente. Acesso em: 19 jun. 2024.



130

-

'I‘:onte: arquivos pessoais de -Silvany Euclénio Silva (224)

Quando pensamos em comunidades afro-diaspéricas, algo que nos vem em
mente € a oralidade. A oralidade € incontestdvel como modo de vida das comunidades
tradicionais. No entanto, quase nunca relacionamos a realidade do negro a escrita.
Por isto, antes do sonho que eu relato anteriormente, a oralidade estava dada para os
povos afro-diasporicos e africanos como a realidade da maioria. A partir de meus
estudos sobre o tema, posso dizer, a escrita € um saber também africano e afro-
diaspérico. O saber académico, a intelectualidade também é uma forma de saber
africano.

E preciso que a nogdo de escravismo criminoso ocupe o lugar devido. Ainda
que falemos em confluéncias apds a chegada dos povos pretos, ainda que falemos
dos cruzos aqui cuspidos, o escravismo foi criminoso. Para Cunha Junior (2023, p.
75), “Um dos fatores importantes nesse processo de desconstru¢do do racismo
estrutural é perceber a necessidade de repensarmos o0 escravismo como Criminoso e
injustificavel”. Além deste alvo fisico e criminoso, foram construidas as mais diversas
mentiras ideoldgicas para justificar o racismo. Entre estas, a de que pessoas que
vieram escravizadas da Africa eram agrafas, e as pessoas que vieram da Europa eram
letradas. As duas afirmagdes sdo enganosas. Diante de um pensamento colonial, que
acredita poder categorizar sociedades que dominam a escrita como mais inteligentes

que sociedades agrafas e para perpetuagao de preconceitos e arquétipos racistas, se
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convencionou anuviar as tecnologias africanas, inclusive a da escrita. Precisamos
dizer que os africanos escravizados no Brasil sabiam escrever, ou ao menos tiveram
contato com a escrita.

Por que podemos fazer esta afirmagao com tanta certeza? E de conhecimento
na histoéria africana que no Egito, 4.000 anos antes da era crista, ja existia a escrita
hieroglifica. Cunha Junior (2007) nos fala que as populagdes dos Estados Nubios, que
viveram onde hoje € o norte do Sudao e o sul do Egito, pelo menos 2.000 anos antes
da era crista, ja tinham as suas formas de escritas em hierdglifos distintos dos
egipcios. Na Etiépia foi envolvido um sistema de escrita etiope de Lingua Aramaica
chamado de Ge’Es, concebido no mesmo periodo que a escrita dos Nubios, de onde
surgem o0s primeiros escritos Biblicos. A Biblia foi escrita em Aramaico, depois é que
foi traduzida para o Grego (Cunha Junior, 2007).

Pelo norte africano e por todo o deserto do Saara ja haviam sido envolvidos
diversos sistemas de escritas cerca de 900 anos antes da era cristd, como € o caso
do Tifinagh dos povos Tuaregues, povos para 0s quais, inclusive, o oficio da escrita
era uma atividade das mulheres (Cunha Junior, 2013). O Islamismo se difundiu pela
Africa nos anos 700 da era crista, desta forma deu-se a difusdo da escrita arabe para
varias regides. Ha registros no Brasil de africanos que escreviam em sua lingua
materna, mas com a grafia da escrita arabe (Cunha Junior, 2023), até 1530, periodo
que é marcado pelo inicio da escravizacao de africanos no Brasil, ha mais de 5.500
anos do inicio da escrita na Africa, portanto, um enorme periodo de difusdo. Ao
comparar os processos de escrita na Africa e na Europa, Cunha Junior (2023, p. 75)
ainda nos fala que “a Europa através da Grécia inicia a escrita de forma tardia, em
aproximadamente 900 anos antes da era crista. Portanto, em termos de escrita na
maior parte da histéria da humanidade, a Africa esteve mais avancada que a Europa”.

Durante o escravismo no Brasil, havia a categoria de escravizados de ganho,
que eram pessoas escravizadas que geriam algum comércio ou negdcio, mas que
pagavam uma taxa para o escravizador. Entre estes, existiam aqueles que vendiam
seus servicos de leitura e escrita para portugueses que ndao conheciam a leitura e a
escrita do portugués (Cunha Junior, 2023). Essas pessoas escravizadas que
mantinham seus negocios construiram irmandades; das irmandades, construiram
grandes igrejas, demonstrando seu poder aquisitivo. E dentre as muitas coisas que
essas irmandades faziam, uma delas era alfabetizar seus membros em portugués, por

mais que essas pessoas dominassem a escrita e a leitura de outro idioma africano.
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N&o & sem razdo, portanto, que, sobre o Brasil oitocentista, Pinto (2018) traz tantos
nomes importantes de literarios negros que atuaram calorosamente no debate publico
sobre 0s rumos do pais. Entre eles estao: Ferreira de Menezes, Luiz Gama, Machado
de Assis, José do Patrocinio, Ignacio de Araujo Lima, Arthur Carlos e Theophilo Dias
de Castro, que sdo centralidades de sua obra “Escritos de liberdade: literatos negros,
racismo e cidadania no Brasil oitocentista”. Em comparagdo aos europeus que
chegavam ao Brasil, especialmente os portugueses, segundo Araujo (1988), o numero
de pessoas africanas alfabetizadas que chegavam ao Brasil era maior que o nimero
de portugueses alfabetizados.

No entanto, podemos afirmar que a proeminéncia da oralidade se da,
principalmente, devido a uma cosmopercepc¢ao religiosa que podemos observar nas
histérias contadas de Exu (na abertura desta secao) e de Ossaim (a seguir), que se
referem ao poder da palavra. Simas (2019), falando sobre o Poder da Palavra e do
Siléncio de um Grié (sbio), nos relata este itan’® ioruba e esta reflexdo sobre a
palavra e o orixa que guarda seu axé. Segundo o itan, a curiosidade de lansa difundiu
as folhas no mundo, mas o segredo da palavra, que encanta a folha, s6 o mais

silencioso dos orixas a possuia: Ossaim.

Veneno e remédio sdo irmdos e moram no axé da mesma folha. E
desta forma que Ifa nos esclarece sobre a natureza do orixa Ossain, o
senhor das plantas medicinais e liturgicas, dono das matas cerradas e
densas florestas. [...] Dizem que Ossain — que vivia pelas matas ao
lado de seu escravo Aroni — recebeu o poder de Olodumare para
conhecer o mistério das folhas. Guardou as folhas todas numa cabaca
pendurada no galho de uma arvore. Um dia, lansa, muito curiosa,
enfeiticou os ventos para que eles derrubassem o galho da arvore e
espalhassem as folhas sagradas pela floresta. Os demais orixas,
entdo, recolheram determinadas folhas e passaram a considera-las
como suas. [..] Havia, porém, um problema. A folha, para se
transformar em remédio, tem que ser potencializada pela palavra e o
canto. S6 o encantamento pelo verbo € capaz de dotar a folha de seus
atributos de cura. A auséncia da palavra ndo potencializa a folha. A
utilizagéo da palavra errada transforma em veneno o que era para ser
o balsamo. Os orixas, entdo, mesmo tendo recolhido as folhas que o
vento de lansa distribuiu, precisavam ainda de Ossain, porque sé a ele
Olodumare dera o conhecimento das palavras e dos cantos capazes
de dotar as folhas do axé. E é essa a fungéo de Ossain desde entao:
potencializar a folha pela palavra e dotar a planta da capacidade de
vida e morte. [...] Ossain mostra o poder da palavra que vira poema,
canto, evocagao do mistério, libertagéo e vitalidade. Ossain alerta para
0 poder da palavra que desarmoniza, é declaragéo de guerra injusta,
dureza de pedra, escravidao e perda do axé — a morte. [...] E por isso,

73 Relatos miticos da cultura loruba.
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segundo a filosofia nagd, que os Babalossain — sacerdotes de Ossain
e conhecedores dos atributos do encantamento das plantas — séo os
mais calados dentre os sabios. [...] Por conhecer o teor de veneno e
remédio que cada palavra guarda, os que reverenciam o senhor das
folhas, se ndo podem encantar o mundo, preferem silenciar (Simas,
2019, p. 43-44).

A folha, segundo o conto loruba, para se transformar em remédio, precisa do
poder da palavra. Négo Bispo (Bispo dos Santos, 2022) nos fala que as comunidades
tradicionais preferem falar ao invés de escrever, porque a oralidade € orgénica. Ela
esta extremamente ligada a natureza, seja da pessoa, seja na comunicagao com
outros seres cosmoldgicos. Neste sentido, a fun¢do da escrita é provocar o dialogo.
Em Nascimento (2019), citado logo a seguir, assim como nos dialogos reproduzidos
aqui sobre Exu e Ossain, podemos dizer que existe o axé na palavra, a forga vital que

faz movimentar o mundo.

A transmissdo pela escrita fria e inerte era o oposto a esséncia do
conhecimento verdadeiro, adquirido pelos africanos atraveés de uma
relacdo direta, efetiva, num encontro interpessoal. E nesse ponto
crucial que podemos perceber claramente a dicotomia que separa e
diferencia as culturas negro-africanas das culturas branco-europeias:
a oralidade como base da comunicacao e da transmisséao cultural. Nao
se concebia a palavra inerte e apenas descritiva: pois em si mesma
era movimento e agdo (Nascimento, 2019, p. 129).

Quando revisitamos as andancas pelas escolas quilombolas, existem algumas
acdes para se trazer as mestras e mestres para conversar com os estudantes. Ainda
que esta atividade seja reservada a periodos de comemorag¢des em algumas escolas,
podemos ver que ha uma compreensdo do poder da palavra da/do Grid
(mestra/mestre). Ao retornarmos para a figura de Exu, percebemos que ele é o grande
comunicador. Portanto, ele nos ensina o saber do siléncio, da palavra, da
comunicacdo. Esta comunicacédo, por vezes, € debochada, escorre-se pelas pedras

para fluir e continuar existindo.

6.4 Fuxico de saber escorrer-se feito agua e debochar sendo quilombola

Transgressao
(aula de micropolitica, Dona Martha)
[01.09.1987]

Houve uma guerra no Rio
Pra quem n&o soube um delirio
Produto de alucinagéo
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Houve uma agéao contra o morro
Armada e genocida

Que regeu aquelas colinas
De sangue de baixo acima
Acéo de “Cddigo Penal”
De impoténcia social

De esbirros e malfeitores
Arrogante e prepotente
Que atirou toda a gente
Num terror irrespondivel
Houve gritos e choros
Que a cidade surda
Rapidamente esqueceu

E foi no Corcovado

No quilombo onde ja aconteceu
Em algum tempo da historia
Que na memdria feneceu
Jamais foi contado

Pois la era a mesma gente

E o pais urgentemente
Apagou da mente

A verdade que passou
Mas néo é passado ¢é presente
) Pra que repeticao?

E necessario que abafes
O ruido das sirenes

Que perturbam o ambiente
Dividindo os homens
Entre bons e maus

Entre nos e eles

Entre vivos e mortos.
(Beatriz Nascimento)

A primeira vez que cheguei ao quilombo Dona Juscelina foi no Festejo da
Abolicdo, que ocorre na semana do dia 13 de maio. O Festejo da Aboligdo, ocorre
anualmente durante a semana inteira, € um evento construido pela comunidade e
para a comunidade que movimenta todo o municipio e ocorre desde 1968. A
organizacdo da festa tem como protagonista a matriarca Dona Juscelina e,
juntamente com ela, outras mulheres da comunidade. Durante o evento, ocorrem
mesas redondas e palestras com mestras, mestres e estudiosos das questdes
quilombolas. Também ocorrem desfiles, exposicoes de artes, rodas de musica,
cortejos e o teatro de rua, com a encenacéao do dia da abolicdo. Devido ao meu olhar
de estudante sobre as questdes raciais, fiquei apreensiva. As escolas quilombolas do
municipio participam e constroem o festejo com a comunidade, como foi relatado nas

andancas. Com o passar do festejo, que dura aproximadamente uma semana, eu fui
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compreendendo o que € escorrer-se feito agua. Enquanto se falava em Princesa
Isabel, as negras marianas cantam e dan¢gam ao som dos tambores, em uma
circularidade e confluéncia com aquele territoério. A cangao dizia “eu n&o sou escravo
[...] o quilombo é vivo”. “O Festejo da Aboligdo revive a unido do quilombo e celebra a
ancestralidade e memoérias”, foi isto que foi dito pelo lider quilombola Manuel Filho. E
s6 para mim que o fato de resistir ao escravismo enquanto quilombola e celebrar a
Abolicdo no dia 13 de maio, marcado pela assinatura da Lei Aurea, soa como um
deboche? Como podem celebrar a Abolicdo se eles ja eram livres? No teatro da
Abolicdo que € realizado no Festejo, a Princesa Isabel € uma negra retinta, que
decreta a liberdade. Isto € ou n&o € um deboche?

Se quando pensamos em quilombo, pensamos em um espaco da liberdade, o
que foi preciso para Dona Juscelina estabelecer esta data, ha mais de cinquenta anos,
como momento de comemoragao no quilombo? Nao sabemos. Mas nao tenho duvidas
de que a festa se trata de um deboche, ou pode ser um escorrer como agua para
seguir existindo. Dona Juscelina tinha a sabedoria das aguas.

Para a mestra quilombola Ana Mumbuca

Quilombo é um organismo de defesa, com pilares de sustentabilidade
baseada em compromisso de compartilhamento ancestral, firmamento
existencial. Quilombo é poder, quilombo é a forga da insubmissao das
ordens opressoras. Somos aqueles que ndo pedimos e nem
pediremos libertacdo, nds construimos e construiremos liberdades
existenciais (Silva, 2019, p. 50).

Abdias Nascimento nos fala sobre esta necessidade de organizagcdo negra
enquanto inerente ao povo preto como sendo “um imperativo que vem de nossa
experiéncia histérica e da plena consciéncia de que nossa autodeterminacao, o lugar
que temos direito de ocupar em todos os niveis da sociedade brasileira, depende
unicamente de nés mesmos” (Nascimento, 2019, p. 150-151).

O Quilombo Mumbuca é predominantemente evangélico; este € um relato das
andancas pelas escolas quilombolas. Em contato com alguns estudantes deste
quilombo, comecei a entender como este cenario se encaixa ao saber de escorrer-se
feito 4gua. Na Mumbuca, a igreja € uma organizacdo predominantemente negro-
quilombola. Durante a visita de Négo Bispo na comunidade, na festa do Capim
Dourado ja citada, lembro-me do seu deboche ao falar sobre 0 medo que algumas
liderancas estavam sobre o que ele iria dizer, devido a religiosidade do quilombo, ao
que ele disse “Jesus também é nosso”. Négo Bispo diz:
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eu nem sei mais se sdo 0s evangélicos que estdo invadindo os
quilombos ou se sdo os quilombos que estdo invadindo os
evangélicos. [...] se nés somos poli, nés podemos ser, inclusive,
cristaos. [...] Deixa eles virem porque eles vao fazer um estrago muito
grande, mas eles também serao estragados (Bispo dos Santos, 2022,
p. 39-40).

Portanto, compreendemos que para Négo Bispo, assim como para nés, existem
educacodes profundas nestes quilombolas, e é possivel percebé-las na carta escrita
para Silvério Ribeiro de Matos, que os tentaculos da colonizacdo ndao podem alcancar.
O quilombo ndo morre, ele escorre-se feito dgua no tempo, transforma-se. Conflui em
oceano ou no rio do céu que desagua em outro lugar. Ana Mumbuca, que carrega em

si 0 nome de seu quilombo, nesta publicacdo nos diz:

Ao perguntar para uma mestra do Quilombo Mumbuca sobre qual
lembranca ela tinha de sua vo, ela disse: “Minha vé plantava o café;
colhia o café; secava o café, torrava o café; pilava o café, preparava o
café e nés tomava o café, minha avo tinha o cheirinho de café. Toda a
vez que eu tomo o café eu sinto o cheiro de minha vé”.

Existem razbes para continuarmos afirmando os nossos modos de ser
e sentir. Diversas sdo as existéncias de pessoas que, mesmo nao
estando no plano fisico, continuam vivas em nossos Quilombos. O
viver no bioma Cerrado me faz dizer que os Quilombos sdo como as
arvores que existem aqui. Criamos condi¢cdes de vida em terras
arenosas, pois as nossas raizes sao profundas e nos possibilitam
beber das aguas subterraneas (Mumbuca, 2022, p. 83).

O que é isto que Ana Mumbuca nos apresenta? Um modo de ser e viver coletivo
e cosmoldgico, que parte da légica da ancestralidade. Como n&o dizer que existe a
imposicdo de uma forca de compreensdo cosmoldgica a partir de Africa, mais
precisamente da cultura bantu? O relato que a Grié da para Ana Mumbuca também
se relaciona com a légica da biointeracéo, o quilombo é entranhado em seu territério.
E nesta légica, mulher/homem também é natureza e cultura também é natureza.
Portanto, ndo ha a dicotomia entre natureza, cultura e gente, tudo faz parte de uma
biointeragdo. Nao é a toa que, na Mumbuca, eles construiram a viola de buriti. A gente
toca a viola de buriti, que é uma arvore daquele territério”.

Esta visdo também corrobora com a percepcéo de quilombo ja compreendida

4 Para conhecer melhor o instrumento recomendo os videos disponiveis neste canal do
YouTube: https://www.youtube.com/watch?v=0eZh_PrlLGE&list=PLKoFYvN6ZcHv4QP9
IspcRUMtdc9cse2E. Acesso em: 25 jun. 2024. Também recomendo a tese de meu colega
Marcus Facchin Bonilla “Minha viola € de buriti: uma etnomusicologia aplicada-participativa-
engajada sobre a musicalidade no Quilombo Mumbuca, no Jalapéo (TO)”. Disponivel em:
http://repositorio.ufpa.br/jspui/handle/2011/11410. Acesso em: 25 jun. 2024.


https://www.youtube.com/watch?v=OeZh_PrlLGE&list=PLKoFYvN6ZcHv4QP9_%20IspcRUMtdc9cse2E
https://www.youtube.com/watch?v=OeZh_PrlLGE&list=PLKoFYvN6ZcHv4QP9_%20IspcRUMtdc9cse2E
http://repositorio.ufpa.br/jspui/handle/2011/11410
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por Beatriz Nascimento, na qual o quilombo é “um paradigma, que nao tinha sido
entendido como tal, mas que for¢a sua passagem frente a outros modelos de visao
de mundo, impondo a for¢ca de sua compreensao para os descendentes de africanos
no mundo” (Nascimento, 2021, p. 247). Nesta compreensao, a favela € um quilombo

moderno. As religides afro-brasileiras s&o quilombo.

A filosofia banto, de forga vital, permaneceu até hoje no modo de ser
brasileiro. A aparente aceitagdo das dificuldades baseia-se justamente
naquela filosofia, que impde que se desempenhe a vida, fortalecendo-
a no corpo fisico e na mente, como instrumento de luta. Assim, as
religides de matriz afro-brasileiras de origem banto e nagé (etnia da
Africa Ocidental) sincretizaram-se para fornecer aos seus adeptos o
principio dessa forca que funciona como maquina de guerra
existencial e fisica. Marca-se, como no quilombo ancestral e por ritos
iniciaticos, o fortalecimento do individuo como um territério que se
desloca no espaco geografico, incorporando um paradigma vivo e
atuante no territério americano fundado pelos seus antepassados
escravos e quilombolas (Nascimento, 2021, p. 250-251).

Ainda neste sentido, agindo em seus locais, seja no terreiro mistico, no
quilombo, na favela, a for¢a vital e sua compreensao € vivenciada. O quilombo é este
espaco de manifestacdo desta forca vital, seja extraindo-a de seu territorio, da

natureza ou do alimento.

6.5 Fuxico sobre saber cuidar de seu territério-natureza: alimento como forca
vital

Nés extraimos os frutos nas arvores...
Eles expropriam as arvores dos frutos!
Nés extraimos os animais na mata...
Eles expropriam a mata dos animais!
NGs extraimos 0s peixes nos rios...
Eles expropriam os rios dos peixes!
N6s extraimos a brisa no vento...

Eles expropriam o vento da brisa!

No6s extraimos o calor no fogo...

Eles expropriam o fogo do calor!

NGs extraimos a vida na terra...

Eles expropriam a terra da vida!
(Négo Bispo)

Négo Bispo nos apresenta os territorios quilombolas, dizendo que “n&o existe

um quilombo igual a outro, porque o quilombo é confluente com o0 ambiente; se muda
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o territério, mudam as formas de ser quilombo”’®. Concordamos com Négo Bispo; nas
andancas pelas escolas quilombolas, nos alimentamos de pequi, de peixe, de bolos,
farofas, cada quilombo tinha seu alimento para compartilhar. Sempre seguindo as
confluéncias e a biointeragdo com seu territério. Em todos os quilombos que
passamos fomos energizados com fartura de alimentos. Nas andangas do Policampo
passamos por escolas quilombolas rurais e urbanas e por escolas do campo. Nao
eram todas as escolas do campo que nos recebiam com alimentos. Mas em todas as
escolas quilombolas fomos recebidos com alimentos.

Sabemos que nas comunidades religiosas afro-brasileiras o alimento
representa a troca de energia vital, € a oferenda aos deuses. No entanto, “a boca dos
deuses é a boca dos homens”’®, frase que percorre estes territérios. A recepgao de
pesquisadores com alimentos, para nés era muito simbdlica. E comentdvamos esta
diferenca, principalmente nas escolas quilombolas e nas escolas do campo do norte
do estado do Tocantins, visto que nas do sul do estado ndo nos recebiam com
alimentos, era um padrao que se repetia. O gesto de acolhimento nestes territorios
quilombolas veio acompanhado pelos sabores daqueles quilombos. Négo Bispo fala
da arquitetura quilombola como sendo pensada em fun¢ao da comida, que é ela que
‘organiza a festa, [...] a recepcao, tudo se organiza em torno da comida. Quando
fazemos arquitetura, pensamos na comida e na festa, nas formas compartilhadas de
vida. [...] E uma desfeita se a pessoa vem a nossa casa e ndo aceita nossa comida”
(Bispo dos Santos, 2023, p. 64).

Apoés a alvorada no Festejo da Abolicao do Quilombo Dona Juscelina, é servida
uma farofa com cha ou café. No 20 de novembro, a escola Tia Zefinha produz um café
da manha quilombola. Na “Pedagogia da Circularidade: Ensinagens de Terreiro”,
transcrita por Tassio Ferreira (2021), nos é apresentada a cozinha de axé como uma
sala de aula, e os alimentos como forga vital para todos que deles compartilham. Que
o alimento é compartilhado com os deuses.

Ao falarmos de alimentos, precisamos falar de territrio e de natureza. Afinal
de contas, “a terra d4, a terra quer””’. O quilombo Dona Juscelina, que fica no centro

S Fala de Négo Bispo proferida na palestra “Confluéncias: o modo quilombola de vida e a
sociedade do século XXI”, publicada pelo canal ColaborAmerica TV no YouTube. Disponivel
em: https://www.youtube.com/watch?v=CQoJOiHyaTY&t=281s. Acesso em: 25 jun. 2024.

78 Frase ouvida no terreiro de candomblé Ewa Siléwa e no terreiro de Umbanda Navegantes
de Odoya.

7 Referéncia ao livro de Négo Bispo de mesmo titulo. Ver Bispo dos Santos (2023).


https://www.youtube.com/watch?v=CQoJOiHyaTY&t=281s
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de uma zona urbana no municipio de Muricilandia, resiste nos quintais medicinais
produzidos por mulheres quilombolas. Dizem que nas folhas que estas mulheres
guardam ha cura para tudo. Em minha visita ao quilombo, nas andangcas do
Policampo, fui agraciada com uma garrafada’® de cura, mais um sabor e saber
quilombola que trago em mim, porque bebi, conflui com aquele territério, houve uma
biointeracgéo.

O preto-velho” que me sopra no ouvido do lado de |4 diz que chegamos nas
concepgoes contracoloniais de biointeracédo, que é uma palavra germinante poderosa
para pensarmos as filosofias comunitarias ancestrais. Porque, como disse mae Joana,
‘o melhor lugar de guardar o peixe é dentro do rio”. Vivendo no Sitio Figueiras, tive
muita relagdo com as rocas de mandiocas e macaxeiras®® e com o processo da
farinhada. Ao sentipensar com Négo Bispo (Bispo dos Santos, 2015) sobre todo o
processo da farinhada, eu percebi que “o melhor lugar de guardar a mandioca é na
terra” (Bispo dos Santos, 2015, p. 84). Quando se quer comer uma mandioca, vai-se
la e tira-a da terra; se deixar fora da terra ela estraga. O processo de fazer a farinha
de forma comunitaria que Négo Bispo descreve é quase idéntico ao experivivenciado
no Sitio Figueiras, em minha infancia e adolescéncia. E todo o processo era cantado,
com o que chamamos na musica de cantos de trabalho. Desde o plantio da maniba?®',
até a colheita e a casa de farinha. Meus primeiros repertérios musicais eram
construidos ali, nos cantos de trabalho. E quando Négo Bispo apresenta o movimento
do cortejar na farinhada, lembro deste trecho da canc¢ao que ouvia na infancia na casa

de farinha. Sera que era um aviso para o cavalheiro desejado?

Minha mé&e ndo quer que eu case
Oi, siu, siu, siu
Meu pai ndo quer que eu namore
Oi, siu, siu, siu
Eu namoro com meu bem
Oi siu, siu, siu
Nem que uma bala me tore
(Cancao popular ouvida na casa de farinha em Moita Bonita, agreste Sergipano)

78 “Garrafadas” sdo combinagdes de plantas medicinais, podendo conter ainda produtos de
origem animal ou mineral, e que tém como veiculo aguardente ou vinho. Trata-se de uma
preparacao tipica da medicina popular, utilizada no tratamento de enfermidades diversas.

79 Referindo-se a Négo Bispo (Antdnio Bispo dos Santos).

8 Para néds, sdo espécies diferentes, tem mandioca de dar para o gado e tem mandioca de
fazer farinha. Tem macaxeira para comer que da o ano inteiro e tem macaxeira para comer
que s6 da a cada ano.

8 Parte da planta da mandioca que € destinada ao plantio.
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Transcrita por Négo Bispo, a biointeragdo é uma relacdo de profundo respeito
com o ambiente que se vive, compreendendo-se como parte dele. Em sendo as aguas
a melhor maneira de guardar o peixe, “a melhor maneira de guardar os produtos de
todas as nossas expressdes produtivas € distribuindo entre a vizinhanga, [...] como
tudo que fazemos é produto da energia organica esse produto deve ser reintegrado a

essa mesma energia” (Bispo dos Santos, 2015). Neste sentido, Rufino nos diz que:

A biointeracéo € o caminho que devemos perseguir, pois é a maneira
que nos possibilita transbordar vida além da métrica do
humano/colonial. Assentada na compreenséo ecoldgica da vida como
expressao da diversidade e de carater inconcluso, a biointeragédo parte
da roca de quilombo como principio explicativo para confluir com
outras maneiras de sentir, experimentar, praticar e conhecer o mundo
(Rufino, 2022, p. 73-74).

“Viva as vivas. Porque todas as vidas importam” é uma frase que Négo Bispo
utilizava em todas as falas que fazia. Ela nos aponta o quanto biointeragir € interagir
com tudo que é vivo. Esta interagédo estd na natureza fisica e na natureza espiritual,
que também é viva. Portanto, na biointeracdo, a ancestralidade ocupa um lugar de
destaque, neste caso, da biointeracdo como a gente/pessoa € compreendida como
natureza e integrada a ela. “A nogéo de biointeragdo encarna o carater da confluéncia
como dimensao ética e estética para destacar as diferencas entre saberes organicos
e os ditos saberes sintéticos” (Rufino, 2022, p. 74). Neste sentido a biointeragéo trata-
se de um posicionamento politico e poético das comunidades tradicionais, diante do
modelo dominante de interagir com a natureza e de ser natureza, assumindo, desta
forma, a posigé&o de denunciar este modelo enquanto cosmofébico.

A cosmofobia aqui apresentada diz sobre o medo, a recusa e hostilidade dos

COSMOS.

a cosmofobia é parte da tara dominante que penhorou a vida em prol
da promessa de desenvolvimento. Esse, por sua vez, como devora
tudo que é recurso e percebe a vida meramente como algo utilitario,
plasmou uma distorcao de sentidos ao ponto que hoje se considera
como vida aquilo que é uma espécie de nao vida (Rufino, 2022, p. 75).

E desta forma que Négo Bispo (Bispo dos Santos, 2022) proseia sobre
envolvimento, ao invés de des-envolvimento. Para biointeracdo, Négo Bispo propde

um profundo envolvimento com todas as vidas. Porque “des-envolver” é retirar o
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envolvimento.

Quase todos os quilombos visitados para esta pesquisa relataram ameagas em
seus territorios. Em resposta as ameacgas a vida e aos seus territérios, 0s povos
quilombolas propdem cantar a continuidade, colocando-se em batalha em defesa da
vida e da manutengéo dos seus ciclos. Para a cosmofobia que ameaga seus territorios,
eles tém a biointeragcdo. O Quilombo Chapada de Natividade enfrenta de cabeca
erguida seus algozes da mineracao, que tira o oxigénio de seu povo € a terra debaixo
de seus pés. Historicamente esses quilombolas reencantaram as terras destruidas
pela mineracdo de ouro na regido, devolvendo vida e mantendo a circularidade de
comecgo, meio e comego. Estas pessoas, que assumiram aquele territério devastado
como seu, construiram seu quilombo e passaram a se autossustentar a partir das
rogas de quilombo.

No dia de nossa visita ao Quilombo Mumbuca, encontramos a comunidade
revoltada pela queima de seu capim dourado, pois é através dele que as familias tiram
sua principal renda, com todo o processo de plantio, colheita e producédo de
artesanato. H4 um cuidado especial com a colheita do capim dourado no periodo
certo, para que seja mantida a sua continuidade, ha um saber quilombola ancestral
por tras disto. Este saber é também sobre o comeco, meio e comeco. Mas fazendeiros
da regiao, na tentativa de enfraquecer a forga quilombola, praticam atrocidades contra
a natureza e o quilombo, escancaram suas cosmofobias. Neste sentido, ferir a

natureza é ferir o quilombo. Ana Mumbuca nos falou que:

Realizamos as nossas defesas a partir do espelhar nos animais e sua
vida no mato. Os nossos velhos nos dizem que se um dia acabarem
com a natureza, s6 entdo poderao acabar com nos. Pois nosso existir
esta ligado com a natureza, 0os nossos plantios, nosso pensamento, as
histérias, os elementos, os animais. Somos respeitosos com 0s
animais, respeitamos seu tempo de habitagdo no territorio, eles ndo
sdo objetos ou seres irracionais, ao contrario, temos uma ligacéo
incontestavel, respeitamos os territérios deles e eles respeitam o
nosso (Mumbuca, 2022, p. 84-85).

A ofensiva de destruicdo da natureza nos territérios quilombolas, para Négo
Bispo (Bispo dos Santos, 2023), podera ser chamada de cosmofobia, porque a I6gica
de destruicdo é para com as cosmopercep¢des daqueles povos que sao envolvidos
com aquele territério.

Esta forca vital circula em comeco, meio e comeco, pelo territorio, pela natureza

e pelos alimentos, seguindo a continuidade da vida.
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7 UMA OFERENDA PARA FATIMA BARROS PARA O COMECO, MEIO...

Ventos

Vejo o vento pelos olhos do sentir.

Ventos que abanam

Ventos que refrescam

Ventos que acalmam

Ventos que abalam

Ventos que desfazem.

Somos os ventos que sentimos a nossa poténcia.
Sejamos ventania.

(Ana Mumbuca)

“Vim, tanta areia andei/ da Lua Cheia eu sei/ uma saudade imensa®. No Sitio
Figueiras eu, minha irma Liliane (in memoriam) e minha prima Carol faziamos fuxicos
que Vové Santinha pedia, para depois construir seus quadros, colchas, roupas etc.
Comegamos a acumula-los, em uma caixinha, para finalizarmos depois com pérolas
e fazer o que gostariamos de construir. Quando minha irma voou para o infinito, eu e
Carol fomos atras da caixa de fuxicos na casa de vovd, mas ndo a achavamos.
Aproximadamente um ano depois, encontramos esta caixinha na casa de minha mae,
com muitos fuxicos dentro. Foi um pouco antes de iniciar esta tese.

Foi naquele momento que decidi construir uma colcha com aqueles fuxicos que
haviamos feito; a ideia era termina-la junto com a tese. Todas as vezes que eu pegava
esta caixinha de fuxicos e tentava juntar um ao outro, eu via o sol e a lua, mas nao
conseguia sair muito do lugar no estranho oficio. Eu queria dar uma utilidade para
aquilo, que era sb e apenas beleza. Era para ser apenas fuxico, era pra ser apenas
oferenda. Lembrando de nossos passos infantis, decidi oferendar a caixinha de fuxico
la onde o corpo de Lili ficou, com alguns colados um no outro, outros solitarios fuxicos.
Ao sair, percebi um forte vento que levou os fuxicos. S6 ficou a caixinha.

Demorei em assumir esta tese, ela jA morava em mim ha muitos anos, mas nao
conseguia materializa-la. Sei que nao consegui forma-la como uma grande colcha de
fuxicos, mas sei também que consegui produzir alguns fuxicos, uns poucos. Fuxicos
estes que ja haviam sido construidos, que eu precisava junta-los e embeleza-los com
uma pedrinha de pérola. Virei noites e dias, a colcha nao saia; era pra ser apenas
fuxico. Desta forma, assim foi esta tese. Uma grande colcha de fuxicos nao fora

8 Trechos da cangéo “Andancga”, eternizada na voz de Beth Carvalho, composta por Danilo
Caymmi, Edmundo Souto e Paulinho Tapajés, que entrelagara o final desta tese, pois me
entrelaca a vida.
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construida, mas os saberes quilombolas que emergiram das frestas desta estrutura
chamada escola se fizeram presentes nesta tese e nas andangas, como pequenos
fuxicos. Defendo, apresentando-os nesta tese, que apesar dos tentaculos da
colonialidade se fazerem presentes na escola, as frestas sao coloridas de flores tao
profundas que racham, cada dia mais, as paredes da escola. S&o estes os saberes
quilombolas.

“No passo da estrada, so faco andar [...] / Vim de longe léguas, cantando, eu
vim / Vou, ndo fago tréguas, sou mesmo assim” (Andanca, 1969). Eram muitos rituais
a cumprir. Eu ndo sabia quais eram estes rituais, mas sabia que deveria cumpri-los.
Foram muitos, alguns dolorosos e demorados. Outros, festivos e rapidos. Todos os
rituais eram feitos com muita entrega, porque eram rituais que me exigiam isto. Teve
0 encantamento de Lili, teve o encantamento de meu pai, teve a aprovacao em dois
concursos, tiveram varios rituais religiosos de conexdao com minha ancestralidade.
Nao havia possibilidade para a ndo-entrega, pois foram momentos intensos e
avassaladores. Talvez ai residisse meu maior desafio: me entregar, me deixar
atravessar por este sentipensar quilombola, enquanto a vida estava cumprindo suas
confluéncias. Eu precisava receber este fluxo, mas meu corpo estava debilitado. Era
preciso deixar o sentipensar chegar, me transformar e, depois, como uma danca
circular, recolher as palavras-gestos e traduzi-las aqui.

Foi assim que me senti, como sentipenso sobre as mulheres lavadeiras aqui na
beira do Rio Tocantins. Primeiro € preciso colocar as maos e os pés nas aguas; fiz
isto quando me lancei aos quilombos e fui. Depois, encontrar coragem e resisténcia
para entrar na agua, vasculhando a terra nos meus pés, para que nao pise em uma
arraia; a arraia te fere cruelmente se vocé nao respeitar os saberes do rio, se for
desapercebido ou inocente ao nele entrar. E preciso aprender com as comunidades
tradicionais como entrar no rio. Este cuidado para ndo pisar na arraia pode ser
compreendido como ndo cair nas armadilhas coloniais, ou cair nelas o0 minimo
possivel, transformando-as em vida/saberes, cruzo. A seguir € preciso ter forgcas para
surrar os textos nas pedras das filosofias comunitarias, até estendé-los nas cercas e
contempla-los sob o sol. E assim que estendo estes saberes das escolas quilombolas
do estado do Tocantins. Certamente existirdo muitos outros saberes que ocupam este
espaco, mas nas andancas, e a partir das minhas leituras contracoloniais, estes eram
0s saberes que submergiam deste rio.

Entendo que se fosse apenas um texto de tese nao seria tao dificil, mas minha
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alma nao consegue nao ser assim. Hoje sei que minha escrita me desnuda, me revela,
a mim e as minhas ancestrais. Este texto também reflete as batalhas que lutei; as
dores que penei, que também revelam o que sou. Retomando a leitura deste texto
revivo, redescubro, por vezes, uma mulher que ainda nao conheco. Sinto dores que
nao sabia que eram possiveis de sentir e danc¢o sentindo a energia destas ancestrais
me atravessando inteira.

“Vagando em verso, eu vim / Vestido de cetim / Na m&o direita, rosas vou levar’
(Andanca, 1969). Esta tese € uma oferenda que entrego em meu nome, mas também
em nome de todas as que vieram atras de mim. Também é em nome de todas as
outras que virdo depois de mim, que estes fuxicos sejam levados pelo vento, para o
passado e futuro, e ouso mais, em nome de todas as quilombolas que estao
traduzindo em escrituras, produzindo vida com escritos contracoloniais. Entrego esta
oferenda a Fatima Barros, em nome de todas as escolas quilombolas que encontrei
no caminho, que tém a coragem de mastigar suas dores, auséncias e soliddes e
transformarem em gérmen de vida para um novo comeco, com saberes.

Assim como nossa caixinha de fuxicos oferendada a quem Ihe era de direito,
que os ventos levem os fuxicos para que eles sigam produzindo vida, colorindo o
cemitério. A ti, Fatima Barros, que és ventania, que possui dentro de si a forca da
natureza! Fatima Barros, quilombola da llha de Sao Vicente, que assim gostava de
ser vista. A llha de Sao Vicente é cercada pelas aguas azuis do Rio Araguaia, fica
localizada em Araguatins, na regido do Bico do Papagaio, Tocantins.

Esta oferenda ndo é um ornamento, mas uma entrega a quem ¢é de direito. A
quem vinha pensando a Escola Quilombola no estado do Tocantins muito antes de
mim, e exigindo que seu territério tivesse escola quilombola, pensada pelos seus, com
a sua cultura. Fatima Barros segue sendo vento. As demandas que ela trazia para
serem resolvidas pelo estado ainda ndo foram acolhidas. O sonho de Fatima Barros
era que o Quilombo llha de S&o Vicente tivesse uma escola quilombola. Ela se
encantou, devido a Covid-19, e ndo viu seu sonho realizado. Fizemos uma visita a ilha
quilombo durante o projeto do Policampo, quando vimos a realidade das criangas indo
para escola no barco escolar, conforme mostra a Figura 19. Nesta visita vimos uma
comunidade ressignificando a auséncia de Fatima Barros, mas, que seguia

produzindo vida e alimentos, apesar dos ataques contra seu territorio.
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Figura 19 — Fotografia do barco escolar

Fonte: acervo da pesquisa Policampo (2023)

Esta tese ndo busca a centralidade de nada, nem pretende produzir a verdade,
pois ela (a verdade) € encantada; em néds, elas sdo muitas, possuem varios tons de

cores e de vozes. Como nos disse Rufino,

Contracolonizar é um ato confluente, assim nao disputa a centralidade
de nada, pois reconhece que a luta em contrariar, transgredir,
sucatear, rasurar, enfeiticar e despachar as presengas e obras
coloniais perpassam pela capacidade de firmar todos os cantos dessa
casa. Essas firmezas nem sempre falam em mesmo tom, séo
plurilinguisticas, assim ser confluente implica sensibilidade de tecer
didlogos com responsabilidade do carater ecoldgico da vida (Rufino,
2022, p. 70).

No entanto, gostariamos que, de alguma forma, esta tese pudesse subsidiar
um olhar sensivel para a Educacdo Escolar Quilombola no estado do Tocantins e,
principalmente, para a constru¢cdo de uma escola na comunidade quilombola llha de
Sao Vicente. Esta, em honra, seguird sendo nossa luta. Nao apenas a minha, mas de
muitas outras que encontramos no caminho, como a professora Marina de Araguatins,
a professora lara e o professor Ubiratan. Assumimos o compromisso com esta luta no
Quilombo llha de Sao Vicente, este € nosso novo comeco.

E importante trazer estes compromissos para esta tese para entendermos que
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“a contracolonizagao é parte de um continuo de batalhas politicas e poéticas que se
alinham nas presencas e inscrigdes dos confluentes” (Rufino, 2022, p. 70-71), que
esta tese é apenas “meio”, mas, enquanto existir presencas confluentes, seguiremos
lutando para produzir politicas de vida, poéticas, outros comecos. Desta forma,
pretendemos que o0s cruzos que compdem as escolas quilombolas do Tocantins sejam
ponto de comego, para que os saberes quilombolas ocupem cada vez mais espaco
na educacao quilombola, possibilitando experiéncias de reinvencao da vida.

Ja me fiz a guerra por néao saber...

Que esta terra encerra meu bem-querer...
E jamais termina meu caminhar...

S6 o amor me ensina onde vou chegar...
(Andanca, 1969)
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ANEXO | - QUESTIONARIOS APLICADOS NAS ESCOLAS QUILOMBOLAS DO

TOCANTINS

—_

.,
Tiza UFRT
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PROJETO POLICAMPO — REFERENCIAS PARA UMA POLITICA ESTADUAL DE
EDUCACAO DO CAMPO E QUILOMBOLA DO TOCANTINS

DIAGNOSTICO DAS ESCOLAS DO CAMPO E QUILOMBOLA — QUESTIONARIO

Nome

Idade:

Sexo: Cor:

Estado Civil:

Religido:

Formacgao:

P6s-Graduagao

Condic¢do de Trabalho: Concursado Contrato Temporario

Mora na Comunidade da Escola? Sim Nao

Quais motivos te levaram a lecionar nesta comunidade?

Mora no Campo ou na Cidade?

J4 morou no Campo? Se sim, quais motivos te levaram a sair?

Qual seu nivel de conhecimento sobre Educacdo Quilombola?

Muito

Razoavel Pouco Nenhum

Ja fez formacdo em Educacdo Quilombola? Se sim, qual/quais? (Curso de Capacitagio,
Especializacao, Mestrado, Doutorado)
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Quais dos seguintes programas/projetos vocé teve conhecimento?
PRONERA SABERES DA TERRA PROCAMPO
ESCOLA DA TERRA ESCOLA ATIVA OUTRO/QUAL?

A Educacdo Quilombola e seus principios pedagdgicos estdo presentes na Escola/PPP? Por
que?

O Projeto Politico-Pedagogico da Escola esté voltado para a realidade de sua comunidade? Por
qué? (calenddrio, festas, cultura e tradicoes, etc.)

O Curriculo trabalhado em sala € condizente com o Projeto Politico-Pedagdgico da Escola? Por
que?

Quais agdes ou projetos tem desenvolvido no campo da Educagio para Relagdes Etnico
Raciais? Decreto Lei 10.639/2003 e Decreto Lei 11.645/2008.

Tem trabalhado Contetidos de Histéria e Cultura da Africa e Afro-Brasileira? Por qué?

O que precisa para melhorar a Educagdao do Campo e/ou Quilombola nas Escolas?
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