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RESUMO

Nesta dissertacdo de mestrado trouxemos o debate da diversidade quilombola, buscando
compreender a historicidade do movimento desde seus primérdios: O periodo de
escravizacdo, a luta por liberdade, o reconhecimento e visibilidade, através de
movimentos de resisténcia, a constituicdo de direitos, entre estes, o territorial e a
educagdo. Para tanto, buscamos compreender a nivel nacional como se configurou o
processo das politicas publicas destinadas as populacdes quilombolas, trazendo para a
realidade paraibana, entendendo suas conquistas, seus entraves e perspectivas. Dentro
desse contexto nossa pesquisa se deu desde informacdes obtidas junto ao Instituto
Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA), com a obtencdo dos relatérios
antropolégicos das comunidades pesquisadas; das informacdes da Secretaria de
Desenvolvimento Humano do Estado da Paraiba, entendendo quais politicas sdo
destinadas aos quilombos paraibanos, e também a pesquisa feita em duas comunidades
quilombolas: Caiana dos Crioulos no municipio de Alagoa Grande-PB e Matido no
municipio de Gurinhém-PB. Através de entrevistas, dentro de uma abordagem qualitativa
e uma perspectiva dialética, compreendemos a realidade das comunidades pesquisadas,
onde as falas dos/as entrevistados/as nos forneceram elementos necessdrios para
entendermos quais mecanismos excludentes imperam nessas comunidades. Enfim, neste
trabalho buscamos evidenciar a historicidade do movimento quilombola e luta por
direitos negados, entre estes a educacao; objetivando seu reconhecimento e sua ascensao
social, como cidaddos/as, dentro de uma sociedade democratica que valorize cada
singularidade e pluralidade étnico racial.

Palavras-Chave: Diversidade Quilombola. Luta por reconhecimento. Plano Estadual de
Educacdo.



ABSTRACT

In this master's dissertation we have brought the debate on quilombola diversity, seeking
to understand the historicity of the movement from its earliest days: The period of
enslavement, the struggle for freedom, recognition and visibility, through resistance
movements, territorial and education. To do so, we seek to understand at national level
how the process of public policies aimed at quilombola populations has been configured,
bringing to the reality of the state of Paraiba, understanding its achievements, its obstacles
and perspectives. Within this context, our research came from information obtained from
the National Institute of Colonization and Agrarian Reform (INCRA), with the obtaining
of the anthropological reports of the communities surveyed; of information from the
Paraiba State Department of Human Development, understanding which policies are
aimed at the Quilombos of Paraiba, and also the research done in two quilombola
communities: Caiana dos Crioulos in the municipality of Alagoa Grande-PB and Matao
in the municipality of Gurinhém-PB. Through interviews, within a qualitative approach
and a dialectical perspective, we understand the reality of the communities surveyed,
where the respondents' statements provided us with the necessary elements to understand
what exclusion mechanisms prevail in these communities. Finally, in this work we seek
to evidence the historicity of the quilombola movement and struggle for denied rights,
among them education; aiming at their recognition and their social ascent, as citizens,
within a democratic society that values each ethnic singularity and racial plurality.

Keywords: Quilombola Diversity. Fight for recognition. State Education Plan.
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CONSIDERACOES INICIAIS

Nossa pesquisa comegou no ano de 2014, quando em nossa formagdo académica
no curso de Especializacio em Educacdo Etnico Racial na Educacdo Infantil, pela
Universidade Estadual da Paraiba, nossa monografia teve como tema: “A Educagao
Etnico Racial na Rede Publica Municipal de Gurinhém: Um Processo em Construgdo”,
onde possibilitou-nos ter acesso a leituras voltadas para este tema e entender a discussdao
da diversidade e dos direitos do povo negro, entre estes a educacdo. Em 2015 concluimos
o referido curso, e uma disciplina de estudos, chamada Educacdo Quilombola,
verificamos o “modus vivendi” da realidade desses povos tradicionais, em visita a duas
comunidades, que foram justamente Matdo em Gurinhém e Caiana dos Crioulos em
Alagoa Grande, dai fomos amadurecendo a ideia de cursar o mestrado em educagdo, para
aprofundarmos nossos conhecimentos com relacdo ao povo quilombola, com as politicas
publicas destinadas para esses sujeitos sociais. Neste mesmo ano de 2015 estava sendo
aprovado o Plano Estadual de Educagdo da Paraiba (PEE), onde trazia em suas Metas 14
e 16 a discussdo da aplicabilidade da Lei 10.639/2003, das Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educagdo das Relacdes Etnico-raciais e para o Ensino de Histéria e
Cultura Afro-brasileira e Africana, das Diretrizes Curriculares Nacionais Para a Educagao
Escolar Quilombola, e das politicas publicas educacionais, destinadas as populacdes
quilombolas do Estado da Paraiba.

Ao estudar essas acdes que foram sendo pautadas no Plano Estadual de Educacao
da Paraiba, pensando nas duas comunidades que visitamos, e nas politicas publicas que
foram sendo implementadas através de muita luta e reinvindica¢do; fomos construindo
nosso referencial tedrico e buscamos entender a construgdo desses direitos com suas Leis,
Decretos, Diretrizes, documentos, 6rgaos publicos e ONGs, na esfera Estadual e Federal;
principalmente nos que pautavam sobre os direitos ao territério e a educagdo. No final de
2015 nos inscrevemos para o mestrado em Educacio, na linha de Politicas Educacionais,
onde fizemos nosso projeto pautado justamente na diversidade quilombola dentro do
Plano Estadual de Educacao da Paraiba. Escolhemos a linha de politicas Educacionais,
pois verificamos que seria a que melhor se enquadrava nas discussdes ao qual nds
queriamos abordar, assim fizemos e conseguimos que nosso projeto fosse aprovado.

Ao iniciarmos o mestrado ndo sabiamos como seria a desenvoltura de nossa
pesquisa; as disciplinas estudadas foram nos ajudando a compreender a dinamicidade da

pesquisa e a responsabilidade do/a pesquisador/a frente ao seu objeto de estudo; assim
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como também ao conhecer a professora Dr* Janine Marta Coelho Rodrigues, nossa
orientadora; a qual nos ajudou a tirar nossas ddvidas, mostrando que a efetividade da
pesquisa se dd com compromisso de construir um trabalho sério, voltado para a
construcdo de uma sociedade justa e igualitdria. As discussdes trazidas em nossa pesquisa
nos levaram a compreender que o trabalho do/a pesquisador/a nio se restringe apenas a
academia, ele/a precisa contribuir com a sociedade; o exemplo de nossa orientadora em
suas pesquisas voltadas com acdes integradoras e inclusivas, nos fizeram perceber que a
cada dia, precisamos amadurecer frente aos desafios que a pesquisa nos coloca, e entender
que, com uma atuacdo €tica construtiva, podemos “mudar” realidades de exclusdo e
desigualdade.

Ao elencarmos a historicidade do movimento quilombola e trazer a tona, a atual
realidade de invisibilidade historica a qual passaram e passam os povos tradicionais
quilombolas, neste estudo nos comprometemos em evidenciar essas disparidades sociais,
principalmente no que concernem as politicas publicas, entre elas as educacionais;
mostrando através de documentos institucionais e contrapondo com a realidade empirica
dos/as entrevistados/as; que ainda ocorre uma inoperancia por parte do Estado, frente a
inclusdo desses sujeitos sociais, acarretando prejuizos para estes.

A pesquisa foi realizada em duas comunidades quilombolas localizada na
mesorregido do agreste paraibano; que sdo as comunidades de Matdo em Gurinhém e
Caiana dos Crioulos em Alagoa Grande; analisando a realidade de ambas no contexto de
luta pela conquista de direitos, como a terra, saude, infraestrutura, seguranga, trabalho e
principalmente a educagdo, que € o principal tema discutido nesta dissertacdo; onde
entendemos a realidade educacional dos povos quilombolas, especificamente das
comunidades que foram pesquisadas. Nosso trabalho deu-se dentro de uma abordagem
qualitativa, e numa perspectiva dialética, utilizando-se da coleta bibliografica com
autores/as que trabalham com a temdtica quilombola, como Moura (1993), Lima (2012),
Flores (2011; 2014), Souza (2016), Leite (2016). Para discutir a questao da emancipagio,
cidadania, direitos, reconhecimento e educacdo; trouxemos Santos (1997; 2010; 2013;
2017), Comenius (2011) traduzido pela editora WMF, Freire (1995; 2001; 2014; 2016),
Gramsci (1982), Mészards (2008), Marx (2005), Rodrigues (2009; 2012; 2015), Aragao
(2009), Arroyo (2015), Costa & Soares (2015), Honneth (2015), Habermas (1994), Taylor
(1994). Para discutir o método trouxemos Lakatos & Marconi (2003), Gamboa (2008),
Konder (2008), Richardson (2012) Chizzoti (2014), Gil (2008), o livro organizado por
Cunha, Sousa & Silva (2014), Weller & Pfaff (2013), Gatti & André (2013), Navarrete
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(2015) e Rapiman (2015). Para as questdes relacionadas as entrevistas trouxemos Silveira
(2007) e Meihy & Holanda (2015). Para discorrer as questdes das politicas educacionais
trouxemos Munanga & Gomes (2006), Gomes (2013; 2017), Botelho (2013), Prado
(2013), Andrade (2014) e Dourado (2017).

Além dos/as autores/as lidos, coletamos dados junto a Secretaria de
Desenvolvimento Humano do Estado da Paraiba, ao INCRA; utilizamos o Plano Estadual
de Educacdo da Paraiba (PEE), aprovado em 2015, que apresenta pela primeira vez no
Estado da Paraiba a discussao referente a diversidade étnico racial, e entre elas o povo
quilombola. Também verificamos se o Programa Brasil Quilombola estd sendo colocado
em pratica; analisamos as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das
Relacdes Etnico Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro Brasileira e Africana,
além das Diretrizes Curriculares Nacionais para a educagdo Escolar Quilombola, Estatuto
da Igualdade Racial e Leis 10.639/2003 e 11.645/2008 e o Decreto 4887/2003. Dentro
desse contexto da pesquisa consideramos importantes como instrumentos de pesquisa,
além dos elementos ja mencionados, a utiliza¢do da observacao e a técnica de entrevistas;
onde escolhemos trés quilombolas para responder as questdes pertinentes a construcio do
nosso trabalho.

Os/as autores/as destacados/as acima, nos possibilitaram construir uma pesquisa
qualitativa entendendo alguns elementos do método dialético, seus principios, leis e
categorias, importantes para dialogar com a comunidade quilombola. Nos principios da
dialética compreendemos que ha uma conexao universal dos objetos e dos fendmenos,
tudo estd interligado, e trazendo isso para nossa pesquisa ndo podemos compreender o
movimento quilombola sem sua interligagdo com os movimentos negros, sem a luta,
resisténcia, memoria, historia e tradi¢do, ou seja, tudo estd interligado dentro dessa
dimensdo. Outro principio da dialética nos possibilitou compreender que tudo estd em
movimento, nada € fixo, existe desenvolvimento, dentro do objeto de estudo; trabalhando
esse principio, percebemos a dinamicidade do movimento quilombola, com suas
mudangas, conquistas e contradi¢des fora e dentro de si mesmo. Com relagdo as leis da
dialética percebemos sua importancia na constru¢do do nosso trabalho, a primeira Lei que
€ a unidade e luta dos contrarios, que esté ligada ao principio da conexao universal. Que

segundo Konder:

[...] € aquela que nos lembra que tudo tem a ver com tudo, os diversos
aspectos da realidade se entrelagcam e, em diferentes niveis, dependem
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uns dos outros, de modo que as coisas ndo podem ser compreendidas
isoladamente, uma por uma, sem levarmos em conta a conexdo que cada
uma delas mantém com coisas diferentes. Conforme as conexdes (quer
dizer, conforme o contexto em que ela esteja situada), prevalece, na

7

coisa, um lado ou o outro da sua realidade (que € intrinsicamente
contraditéria) (KONDER, 2008, p. 56-57).

Analisando as questdes quilombolas percebemos os constantes embates entre o
Estado com suas politicas insuficientes e os quilombolas com suas reivindicacdes e
proposi¢cdes. Na segunda Lei da dialética que € da transformacdo da quantidade em
qualidade. Na visao de Konder:

[...] se refere ao fato de que, ao mudarem, as coisas ndo mudam sempre
no mesmo ritmo; o processo de transformacdo por meio do qual elas
existem passa por periodos lentos (nos quais se sucedem pequenas
alteracdes quantitativas) e por periodos de aceleragcdo (que precipitam
alteragdes qualitativas, isto ¢, °‘saltos’, modificagdes radicais)
(KONDER, 2008, p. 56. Aspas do original).

Buscamos entdo compreender que nesse processo de luta quilombola almeja-se
sempre o melhor, como o acesso a direitos negados, deixando de serem apenas, pequenos
e modestos graus de direitos, transformando-se em grandes mudancas, que de forma
qualitativa, mudem a vida do povo quilombola. A terceira e ultima Lei € a negacdo da
negacdo. Segundo Konder:

A terceira lei da conta do fato de que o movimento geral da realidade
faz sentido, quer dizer, ndo € absurdo, ndo se esgota em contradi¢des
irracionais, ininteligiveis, nem se perde na eterna repeticao do conflito
entre teses e antiteses, entre afirmacdes e negacdes. A afirmacio
engendra necessariamente a sua negagfo, porém a negagdo ndo
prevalece como tal: tanto a afirma¢do como a negagfo sao superadas e
0 que acaba por prevalecer ¢ uma sintese, é a negacdo da negacio.
(KONDER, 2008, p. 57).

Construimos nosso caminho investigativo, negando a pretensa ideia de que os
direitos quilombolas ja foram todos conquistados e que ndo se precisa lutar por mais
direitos; dessa forma fizemos a sintese mostrando que a luta quilombola ainda estd em
fase embriondria dando seus primeiros passos por conquistas que sdo verdadeiramente
importantes tanto para os quilombolas, como também na construcdo de uma sociedade
alicercada na conscientizacdo de direitos e das diversidades que precisam ser respeitadas
e valorizadas em suas singularidades. Entre as seis categorias da dialética; escolhemos
uma para a nossa andlise que foi a realidade/possibilidade; ou seja, com essa categoria de
andlise compreendemos a atual realidade quilombola nos quilombos pesquisados;
confrontando-se com a realidade a nivel Estadual e Federal, com o principio da conexdo

universal, entendendo os direitos conquistados, entre eles a educacdo como medida de
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visibilidade e reconhecimento, e onde ressaltamos o Plano Estadual de Educacao (PEE),
como um desses elementos constitutivos de politicas de visibilidade e valorizagdao da
diversidade quilombola, para que se possibilitem novos caminhos de inclusdo social e
racial desses povos tradicionais.

A importancia de compreensao da realidade/possiblidade numa pesquisa dialética
nas ciéncias humanas e sociais entre elas na educa¢do com sua subjetividade permite que
o/a pesquisador/a comprometido/a com uma pesquisa séria e ética, que se detenha no
objeto de estudo, compreendendo que a realidade dos sujeitos pesquisados pode ser
mudada e transformada.

Na concepg¢ao de Navarrete:

A sociedade é um sistema muito complexo, é uma dialética de inter-
relacdes entre os individuos com a totalidade social e totalidade social
com individuos; e, com o passar do tempo, surgem novas realidades.
Além disso, surge um periodo histérico em que prevalecem as
mudancas, as transformacodes sociais [...]. A realidade € um mundo em
processo de construcdo, onde os atores sociais com suas multiplas
combinagdes aleatérias, suas incertezas, condutas contraditdrias e
comportamentos alégicos possuem um papel ativo no desenvolvimento
do mundo real NAVARRETE, 2015, p. 154).

As palavras do autor evidenciam como dentro de uma perspectiva dialética,
podemos compreender que as realidades sdo transformadas pelos proprios sujeitos, que
em suas inter-relagdes subjetivas transformam e se transformam a cada instante,
desempenhando um protagonismo ativo na constru¢do das mudangas por eles desejadas
e operacionalizadas. Essa realidade transformada s6 exercida na medida em que cada um
perceba seu lugar de destaque dentro desse emaranhado subjetivo que € a sociedade; dessa
forma os sujeitos quilombolas abstrairam desse conceito dialético criando a possibilidade
de mudar suas realidades, quando lutaram e ndo aceitaram as amarras da exclusdo e
desigualdade ao qual se encontravam e que ainda hoje se encontram. Mesmo assim,
procuram na luta didria, ser visibilizados e ter seu reconhecimento como povos de direito.

Nosso papel de pesquisador/a nos fez compreender que as realidades dos povos
quilombolas ao qual estudamos precisavam ser evidenciadas, e que as situacOes de
negligéncia praticada pelos 6rgaos publicos, ndo poderiam ser silenciadas; por isso um
compromisso ético e moral fazem do/a pesquisador/a aquele/a que além de realizar uma
pesquisa e trazer reflexdes acerca do que pesquisou, precisa ser auténtico com os outros

€ consigo mesmo; ndo objetivando uma verdade absoluta, mais uma compreensao critica

dessa realidade, capaz de ultrapassar as barreiras do formalismo, percebendo que nao
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existe uma unica verdade, mais que existe varias versdes que precisam ser analisadas de

forma minuciosa e detalhadas, construindo um trabalho consistente e responsavel.

Pode-se observar que na pesquisa qualitativa o pesquisador cumpre o
papel fundamental. Esse papel surge pela importancia que se outorga
aos instrumentos de coleta de informagdes. Ou seja, a pessoa que
conduz a investigac¢ao, a credibilidade do investigador e as informagdes
por ele fornecidas, constituem a base da validade e confiabilidade da
pesquisa (RAPIMAN, 2015, p. 216).

Rapimén (2015) enfatiza o papel que o/a pesquisador/a representa, para que haja
um bom andamento e conclusdo de sua pesquisa, dentro de uma abordagem qualitativa,
o que nos levou a entender que a responsabilidade e comprometimento com o trabalho de
pesquisa, € um ponto crucial que consubstanciou toda nossa pesquisa, com muita

dedicacgdo e seriedade.

A aplicabilidade dos conhecimentos na drea da educacido depende do
desenvolvimento de compreensdes apropriadas, o que depende das
condi¢des de rigor nos cuidados investigativos, o que ndo quer dizer
seguimento de rigidos protocolos, mas, sim, de dominio flexivel de

N

métodos e instrumentais necessdrios a aproximacgdo significativa do
real. Nao podemos abrir mdo do compromisso com a producdo de
conhecimentos confidveis se queremos que tenham impacto sobre a
situacdo educacional em nosso pais, pois sO assim estaremos
contribuindo para tomadas de decisdo mais eficazes, substituindo as
improvisagdes e os modismos que t€m guiado as a¢cdes em nossa area.
Nesse sentido, a busca de relevancia e do rigor nas pesquisas € também
uma meta politica (GATTI & ANDRE, 2013, p. 37).

As palavras de Gatti & André (2013), refletem a dindmica do compromisso com
a pesquisa, principalmente aquele referente aos estudos educacionais, que podem ter
impactos diretos na situagdo educacional brasileira; tanto positivamente como
negativamente. Para isso, se faz necessdrio que o/a pesquisador/a tenha uma posi¢cao
politica congruente e responsavel, contribuindo para a fomentacao de uma educacgado de
qualidade, que gere equidade de oportunidades e de direitos, capazes de “transformar a
realidade” de forma plausivel e eficaz.

Os estudos qualitativos contribuiram para que a pesquisa ndo estivesse aprisionada
a um unico método quantitativo e positivista que prima pela légica e objetividade nas
pesquisas, tanto nas ciéncias naturais como humanas e sociais. As mudangas na forma
de se fazer pesquisa foram sendo feitas de forma gradativa e minuciosa desde o final do
século XIX, Chizzotti (2014), evidencia que neste periodo histérico do final do século

XIX, houve um grande debate referente a constituicio de um método préprio para as
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ciéncias humanas e sociais, distanciando-se do atual paradigma de pesquisa atrelado a
uma Unica perspectiva. Este debate sobre o método trouxe mudancas nas diversas
ciéncias.

Chizzotti (2014) afirma que a Histdria se desgarrou das ditas filosofias da Histéria
que primava por ressuscitar o passado tal como ele era; pelo contrério, agora a Histdria
prima por estudar os fatos vividos e experimentados, dentro de uma perspectiva de tempo
regressiva e ndo de forma linear e progressiva, passado, presente e futuro, onde os fatos
histéricos estariam predeterminados; dentro dessa analise regressiva as mudangas ndo sao
vistas de forma linear, podemos pensar o tempo historico a partir do presente para o
passado e vice e versa, onde a Historia ndo € determinada, mais é feita diariamente por
todos os sujeitos, onde ela se torna possibilidade e ndo determinismo. Na Antropologia
também ha uma ruptura de andlise, onde antes primavam por apenas descrever de forma
minima e preconceituosa os costumes, habitos de sociedades tidas como primitivas, e
agora alarga seu campo metodoldgico para analisar de forma global, todos os sistemas
sociais. Na Sociologia acontece algo andlogo, ao sair da reflexdo abstrata da vida social
dos sujeitos, para constitui¢cdo de métodos e técnicas mais elaboradas, para compreender
a vida social.

Essas andlises nas pesquisas qualitativas abriram um leque para os estudos
educacionais, principalmente no inicio do século XX, Chizzotti (2014) ressalta a Escola
de Chicago, que foi uma corrente tedrica surgida dentro da Universidade de Chicago nos
Estados Unidos, dentro de uma andlise socioldgica, contribuiu para dar visibilidade e
reconhecimento a sujeitos marginalizados, com trabalhos sobre os guetos, as gangs, 0s
taxistas, os vagabundos, os ladrdes, ou seja grupos que poderiam serem reintegrados a
sociedade urbana.

Segundo Weller & Pfaff (2013), ao analisar o percurso das pesquisas qualitativas
na Alemanha e no Brasil, as autoras enfatizam que o viés qualitativo sofreu desde o inicio
do século XX para se firmar como abordagem metodoldgica, j4 que o positivismo,
corrente tedrica surgida na Franca do inicio do século XIX, e o conhecimento cientifico
era tido como verdadeiro e objetivo, serviu de paradigma metodoldgico para todas as

ciéncias; inclusive as humanas e sociais. Segundo as autoras:

Em primeiro lugar, em ambos os paises as abordagens qualitativas
foram adaptadas como alternativa ao paradigma quantitativo
dominante, que foi questionado durante os anos de 1970 pelos
movimentos sociais emergentes de liberalizacdo e democratizacdo com
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respeito ao poder explicativo dos processos sociais, em geral, e de
fendmenos educacionais, em particular, assim como no que se refere a
falta de critica social (WELLER & PFAFF, 2013, p.18).

O pensamento das autoras reflete como as pesquisas qualitativas tiveram
aceitabilidade com um grande impacto positivo, haja vista, que elas trouxeram a anélise
explicativa e reflexiva dos objetos pesquisados, o que viabilizou novas formas de
entendimento dos fendmenos sociais com seus processos histéricos, trazendo a dindmica
da critica reflexiva, principalmente nos estudos voltados para os contextos educacionais.
Ja o modelo positivista de pesquisa encontrou-se atrelado hd uma forma pronta, estatica
e objetiva de pesquisa; onde Gamboa afirma que:

“[...] em relacdo a essa perspectiva critica-se a preocupagdo por
constatar, descrever, congelar e prever fatos, comportamentos humanos
e sociais ou sistema de representacdo como se fossem objetos
inanimados e distanciados do pesquisador por meio dos instrumentos e
das técnicas de pesquisa. Critica-se a pretensdo de se reduzir a
complexidade do real a visao simplista e superficial de uma fotografia
estatica (GAMBOA, 2007, p. 28).

As palavras de Gamboa sublinham o modelo de pesquisa que se predominou
durante boa parte da Histéria, e que deu lugar aos estudos qualitativos; onde construimos
nosso trabalho dentro dessa 6tica qualitativa, voltado para o prisma do entendimento dos
fendmenos de exclusao e desigualdade educacional dos povos quilombolas.

Em nossa pesquisa viemos trazer a tona, respostas que anteriormente nao
poderiam ser respondidas, se trabalhdssemos dentro do método positivista, sem
questionarmos a realidade e a possibilidade ao qual se pode construir. Segundo Gamboa:

Nas ciéncias sociais como na educagdo tanto o investigador como os
investigados (grupo de alunos, comunidade ou povo) sdo sujeitos, o
objeto € a realidade. A realidade é um ponto de partida e serve como
elemento mediador entre os sujeitos. Numa relacdo dialdgica e
simpdtica, como € o caso do processo da pesquisa. Esses sujeitos se
encontram juntos ante uma realidade que lhes é comum e que os desafia
para ser conhecida e transformada (GAMBOA, 2007, p.42).

Dentro desse universo da pesquisa, Gamboa ajudou a compreender que no
processo dialético entre o sujeito que pesquisa € o que € pesquisado; em uma relagao
dialdgica, € necessdrio que ao se encontrarem nessa realidade comum, possam ser
desafiados a conhecé-la de forma profunda; e transformé-la a luz de novas possibilidades.
Para isto a pesquisa deve ser fundamentada, sem permitir generalizacdes e nem se pautar
por uma verdade inquestionavel. Segundo Gil (2008, p. 26), “O objetivo fundamental da

pesquisa € descobrir respostas para problemas mediante o emprego de procedimentos
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cientificos.” Esses procedimentos ao qual o autor salienta foram de primordial
importancia para o bom andamento de nossa pesquisa, onde utilizamos da técnica de
entrevista estruturada. Segundo Marconi & Lakatos:

A entrevista € um encontro entre duas pessoas, a fim de que uma delas
obtenha informacdes a respeito de determinado assunto, mediante uma
conversacio de natureza profissional. E um procedimento utilizado na
investigacao social, para a coleta de dados ou para ajudar no diagndstico
ou no tratamento de um problema social (MARCONI & LAKATOS,
2003, p. 195).

Dentro dessa 6tica analisada, a entrevista veio ser esse componente primordial
para que a coleta de informacdes nos permitisse entender melhor a realidade empirica dos
sujeitos pesquisados. Tivemos o cuidado para que essas entrevistas nao fossem
manipuladas, pois na concep¢do de Richardson (2012), é necessédrio que o pesquisador
tenha muito cuidado para nao influenciar os entrevistados, para nio distorcer a realidade
da pesquisa; isto € muito perigoso, pois na pesquisa necessita-se ter cautela para nao
cometer paradoxos. Segundo Richardson (2012, p. 90)

A pesquisa qualitativa pode ser caracterizada como a tentativa de uma
compreensdo detalhada dos significados e caracteristicas situacionais
apresentadas pelos entrevistados, em lugar da producdo de medidas
quantitativas de caracteristicas ou comportamentos.

Nessa mesma linha apresentada pelo autor, construimos nossa pesquisa atrelada a
uma abordagem qualitativa, entendendo os significados apresentados pelos/as
entrevistados/as e analisando-os de forma critica e reflexiva, fazendo as informagdes criar
vida, ou seja, terem sentido para nosso trabalho.

Ao falar sobre as entrevistas e o papel que elas exercem. Silveira afirma que:

[...] proponho-me a levar o/a leitor/a a olhar as entrevistas como eventos
discursivos ~ complexos, forjados ndo s6 pela dupla
entrevistador/entrevistado, mas também pelas imagens, representacdes,
expectativas que circulam - de parte a parte - no momento e situacio de
realizacdo das mesmas e, posteriormente, de sua escuta e andlise
(SILVEIRA, 2007, p.118).

A concepcao de entrevista trazida pela autora nos colocou na posicdo de
responsabilidade, pois a entrevista ndo € algo facil de fazer, precisa-se estd seguro da
complexidade dos eventos em seus minimos detalhes que lhes sdo circunscritos. Na
concep¢do de Meihy & Holanda (2015), precisa-se ter boas condi¢des para um bom
andamento da entrevista, onde a escolha do local deve ser uma decisio do/a
entrevistado/a, onde ele/a se sinta a vontade, para contribuir de forma satisfatéria para a

constru¢do da pesquisa. Na concepgao de Sousa (2014, p.2) “[...] pesquisar significa,



23

assim, refletir acerca da realidade social tomando como referéncia o empirico e, por meio
de sucessivos movimentos de abstracdo (elaboracdes tedricas), chegar ao concreto".

Essa dialogicidade da pesquisa e a andlise da realidade concreta dos sujeitos
pesquisados nos permitiu entender que o conhecimento se constréi e reconstrdi a todo o
momento, a partir das experiéncias dos sujeitos, que mudam e se transformam a cada
instante, ndo sendo estaticos, onde tudo ¢ provisorio, como Marx (2005), salienta; “tudo
que ¢ solido se desmancha pelo ar”. Essa frase que trazemos de Marx nos permite
entender que a constru¢do do conhecimento € mutdvel, que as realidades s@o mutaveis,
os sujeitos (pesquisador/a e pesquisados/as), sdo mutdveis, e, portanto, a pesquisa €
mutdvel e subjetiva. O que descobrimos e o que pesquisamos nessa pesquisa de
dissertacdo, nos levou a um determinado ponto, que pode ser ultrapassado por outros/as
pesquisadores/as que ao tomar nossa pesquisa como ponto de partida, chegara a construir
outros conhecimentos, ultrapassando ao anterior, chegando a outro lugar de partida e
dessa forma acontecera sucessivamente, nunca chegando a um fim dltimo; pelo contrério,
a dialética parte da premissa de que, sempre vai haver contradicao, mudancas, embates e
o subjetivismo como arena de significados provisorios e mutaveis. O que ndo quer dizer,
que o conhecimento construido seja menosprezado, ja que ele € mutavel; pelo contrario,
todo saber construido tem sua importancia em cada momento histérico produzido,
deixando seu legado. O préprio marxismo deixou uma heranca inquestiondvel, trazida até
nossos dias, no século XXI, ano de 2018 e que analisamos € propomos novas analises a
partir das realidades pesquisadas e estudadas, nada € antiquério, tudo depende do olhar e
da forma como as pesquisas sdo feitas e operacionalizadas. Ao analisar a contribui¢do do
método materialista—historico dialético Rodriguez (2014), salienta que as teorias pos-
modernas tentaram sucumbir esse método e trazer para a educacdo modelos e
competéncias fundamentados no individualismo, ou seja, isto foi absorvido para os
curriculos escolares, pela 6tica capitalista meritocratica e de concentracao de capital, onde
a educacao serve aos interesses do grande capital financeiro.

A concepcdo pés-moderna se posicionou no centro indiscutivel da
cultura e da ciéncia, situacdo que contribuiu para que o materialismo
histérico-dialético fosse objeto de criticas e, ainda de tratamento
pejorativo, sendo considerado um referencial teérico e metodolégico
ultrapassado, incapaz de entender e explicar a realidade (RODRIGUEZ,
2014, p. 131).

Esta otica estereotipada praticada pelos interesses do capitalismo vé o

materialismo histérico dialético, como entrave para seu modelo dicotdmico e antagdnico
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de sociedade, pautado nas disparidades sociais, € na sua acumulac¢do de capital; onde
Rodriguez (2014), afirma que isto gera muita preocupacao, pois 0 método dialético busca
justamente entender como que a dtica da pés-modernidade e do neoliberalismo tém
afetado a vida das pessoas, e desse modo explicar a realidade, com suas rapidas mudancas,
na economia, politica, educacao e sociedade.

Nesta dissertacdo de mestrado, tivemos como objetivo a andlise histdrica e atual
da realidade quilombola brasileira, principalmente no que concerne a educacdo com o
acesso e permanéncia desses povos tradicionais. Pois ao analisar as politicas educacionais
voltadas para este povo, dialogamos com a realidade vivida e experimentada dentro desse
complexo emaranhado de questdes que permeiam a sociedade. Alguns elementos do
método materialista dialético norteou nossa pesquisa e nos ajudou a perceber 0 nosso
lugar de pesquisador, que refletiu a realidade quilombola com suas dificuldades, entraves
e contradicoes.

Segundo Masson:

Tais questdes s6 terdo sentido se a pesquisa em politicas educacionais,
com orientagdo marxiana, realizar intervenc¢des emancipadoras na
realidade e apontar para a necessidade histérica de uma mudanca
estrutural que afete toda a humanidade a ponto de garantir a superacio
da exploragdo entre os homens (MASSON, 2014, p. 224).

Segundo a autora a pesquisa em politicas educacionais, dentro de uma perspectiva
dialética, s6 tem sentido quando os estudos venham proporcionar intervencoes
emancipadoras dentro do contexto da realidade pesquisada; para garantir a superacao de
exploracdo entre todas as pessoas. Para tanto nossa intervencdo foi justamente em
evidenciar a realidade de desigualdade e exclusdo ao qual passaram e passam 0s povos
quilombolas, principalmente os que foram pesquisados em nosso trabalho.

Dentro dessa mesma andlise Jesus (2014), salienta a contribuicdo que o
materialismo histérico trouxe para a pesquisa em politicas educacionais e as proprias
transformagdes que podem mudar a realidade.

Segundo ele:

Dessa forma, quando pensamos que o ser humano, ao produzir
condi¢des materiais, transforma a sua prépria realidade e, para além
disso, produz a prépria histéria, acumulando experiéncias e legando as
proximas geracdes o resultado de suas transformagdes, ele constitui-se
em um ser que constantemente se educa e aos seus pares também.
Estabeleceu-se, portanto, ndo apenas a construcido de saberes, mas a
necessidade de transmissao, apropriacdo e ressignificacao, ou seja, um
exercicio pedagégico que contribui decisivamente para a humanizacio
do ser humano (JESUS, 2014, p. 229).
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As palavras de Jesus (2014) demonstram que dentro de uma perspectiva dialética,
o homem € o sujeito histérico que estd em exercicio, ou seja, ele faz a Histdria acontecer;
criando as possibilidades e mudando sua propria realidade, apropriando, transmitindo e
ressignificando, sendo autor e protagonista de seu universo humano, contribuindo para a
constru¢do de conhecimentos e experiéncias, que sdo perpassadas para as futuras
geragoes.

Nas pesquisas dialéticas nao se diferem dessa realidade, pois o/a pesquisador/a
produz conhecimento que serd analisado e aprovado pelos seus pares, tornando-se
conhecimento cientifico, que produz e reproduz efeitos substanciais, com contribui¢dao
para a sociedade e os sujeitos subalternizados, dando voz aos/as silenciados/as, mostrando
que eles/as existem, precisam ser elencados como sujeitos de direitos.

Em nossa pesquisa, com a construcio do segundo capitulo, cujo titulo:
“Quilombos no Brasil e na Paraiba”, visibilizamos a realidade dos quilombos no Brasil e
na Paraiba, desde seu inicio com o periodo de escravizacdo negra, onde trouxemos
autores/as como Moura (1993), Fausto (1995), Campos (2007) e Souza (2016), onde
discutiram a questdo da formacgdo dos quilombos e seus enfrentamentos em relacdo as
autoridades, o que gerou momentos de grande tensdo e incerteza, desde o periodo colonial
até o imperial; pois nunca existiu uma passividade dos/as escravizados/as frente as
atrocidades sofridas; pelo contrdrio os embates eram constantes, e a formagdo de
quilombos uma alternativa de sobrevivéncia e de empoderamento, para que o sonho de
liberdade estivesse vivo e presente na consciéncia e na realidade empirica desses sujeitos
sociais.

Logo, apds o fim da escravizagdo negra, a luta do povo negro e dos quilombolas,
nao era mais por liberdade, mais sim pela garantia de direitos e de oportunidades, ou seja,
o pleno cumprimento do exercicio da cidadania. Para discutir esse momento pds-
escravizacdo negra no Brasil, trouxemos autores/as como Fernandes (2008) e Schwarcz
& Starling (2015), que mostraram como o Estado brasileiro, simplesmente relegou esses
povos a sua propria sorte, ndo lhes dando oportunidades, pelo contrario os/as autores/as
sdo enfaticos em afirmar o posicionamento de neutralidade Estatal e a politica de
imigracdo de Europeus para ocupar postos de trabalho no Brasil, onde as populacdes
negras e quilombolas estiveram a margem, invisibilizados e nido reconhecidos como
cidaddos brasileiros; vivendo situa¢des de disparidades econdmicas e sociais. Mesmo em

meio a esses paradoxos sofridos, as populagdes negras e quilombolas continuaram a
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exercer o papel de denunciar as situacdes de exclusdo e desigualdade ao qual sofriam e
desse modo surgiram elementos de dentincia e de afirmacao; como a Imprensa Negra nos
anos de 1920, a Frente Negra Brasileira, (FNB), nos anos de 1930, e o Teatro
Experimental do Negro (TEN), nos anos de 1940, onde trouxeram a realidade de
invisibilidade e de discriminacdo racial sofridos por estes, assim como também ac¢des de
integracdo, como acesso a educagdo e a cultura como elementos de inclusdo. Na década
de 1980, a luta se intensificou, com o periodo das diretas jd, e a volta da democracia.
Desse modo, houve o surgimento do Movimento Negro Unificado (MNU), que lutou por
direitos que lhes eram negados. Dando continuidade aos nossos estudos, trouxemos a
Histéria dos quilombos na Paraiba, com a contribui¢do de autores como Lima (2012),
Lima (2012), Flores (2011) e (2014), onde estes/as nos possibilitaram compreender a
realidade historica de lutas e embates, desses povos tradicionais, até chegar a nossa
contemporaneidade de 2018, com a criagdo de vdérios grupos empenhados pela
democratizac¢do e inclusdo destes. Foram eles: o Movimento Negro Unificado da Paraiba,
(MNU-PB), Agente da Pastoral dos Negros, (APN), Movimento Negro Unificado de
Campina Grande (MNCQG), Organizacdo de Mulheres Negras da Paraiba, a Associagcdo
de Apoio as Comunidades Afrodescendentes (AACADE) e a Coordenacao Estadual das
Comunidades Negras e Quilombolas (CECNEQ). Além destes orgaos surgidos,
salientamos um pouco da realidade histérica e atual, das duas comunidades campos de
nossa pesquisa, trazendo dados dos relatdrios antropoldgicos do INCRA, especificando a
realidade territorial do campo de nossa pesquisa.

Em nosso terceiro capitulo, cujo titulo é: “Direitos Humanos e Diversidade Etnico
Racial Quilombola”, discutimos as questdes dos direitos humanos com sua fase
embriondria liberal do século X VIII e os direitos quilombolas conquistados a luz de muita
luta e reinvindicacdo. Trouxemos autores como Hobbes (2001), Locke (2006) e Rousseau
(2015), onde estes contribuiram de forma eficaz para entender a concepg¢ao de Estado e
do direito. Dando continuidade as nossas discussdes trouxemos Dornelles (2007),
Honneth (2015), Santos (1997; 2013) e Bobbio (2004), para entender as trés geracdes de
direitos humanos que foram: a primeira geracdo que sdo os individuais, com os direitos
civis e politicos com o principio da liberdade, sdo os chamados direitos negativos. A
segunda geracdo s@o os coletivos, com os direitos econdmicos, sociais e culturais, com o
principio da igualdade, chamados de direitos positivos. A terceira geracao sao os dos
povos ou da solidariedade, com os direitos universalizados entre toda a humanidade,

como o direito ao meio ambiente sustentdvel, o direito a paz, ao progresso € que tem como
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principio a fraternidade, também chamados de positivos. Nessa mesma linha de raciocinio
elencamos documentos, como a Declaracdo da Virginia de 12 de Junho de 1776, a
Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo da Assembleia Nacional Francesa,
aprovada em 26 de Agosto de 1789 e a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos,
aprovada em 10 de Dezembro de 1948.

Enfatizamos a construcdo histérica dos direitos quilombolas, onde trouxemos
Souza (2016), discutindo sobre os movimentos quilombolas em vérios paises e sua luta
por afirmacgdo; resistindo aos dispositivos de exclusdo e desigualdade. Também
trouxemos o historiador Gomes (2015), avaliando a realidade brasileira nessa luta por
afirmacdo. Para fundamentar nossa fala trouxemos tedéricos que discutiram a questdo da
emancipacdo e do reconhecimento, que foram Marx (2005; 2010), Santos (2013),
Honneth (2015), Taylor (1994), Habermas (1994), Costa & Soares (2015). Para finalizar,
trouxemos o debate das conquistas obtidas pelo povo quilombola que teve seu inicio com
a aprovacdo da Constituicdo de 1988, sendo visibilizados no artigo 68 com o Ato das
Disposicdes Constitucionais Transitérias (ADCT); que pela primeira vez o Estado
reconheceu o direito ao territorio desses povos tradicionais. A luta destes povos continuou
com mobilizagdes, pois o respectivo artigo nao foi posto em pratica, onde na década de
1990, foi fundada a Coordenacdo Nacional de Articulacdo das Comunidades Negras
Rurais Quilombolas- (CONAQ). No ano de 2003 foi aprovado o Decreto 4.887/2003 que
veio fazer o artigo 68 ser colocado em pratica, consubstanciando dessa forma um “direito
exercido”. Também enfatizamos além dessas conquistas os embates junto as esferas
politicas e juridicas pela efetivacdo desses direitos; onde ressaltamos as Leis, Decretos,
Diretrizes, Programas, e principalmente aqueles/as voltados para a educagdo; como
politica que gerou a inclusdo desses povos tradicionais. Enfim, este capitulo nos
proporcionou trazer os embates e as conquistas ao quais 0s povos quilombolas passaram
e ainda hoje passam.

No quarto capitulo, cujo titulo: “Contexto da Pesquisa”, que discutimos e
elencamos a realidade das comunidades pesquisadas, que foram as comunidades
quilombolas de Matao em Gurinhém PB e Caiana dos Crioulos em Alagoa Grande PB;
onde trouxemos as falas de trés entrevistados/as, que colaboraram imensamente para um
bom andamento da pesquisa. Logo de inicio elencamos as politicas ptblicas para os povos
quilombolas, que foram trazidas pelo Estado através da Secretaria de Desenvolvimento
Humano do Estado da Paraiba. Dando continuidade trouxemos os relatos dos/as

entrevistados/as, com sua Histéria, cultura, assim como também as dificuldade
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enfrentadas no passado e na atualidade, com a luta pelo reconhecimento e visibilidade;
principalmente para a implementagcdo de politicas publicas em todas as dreas sociais,
inclusive na educacdo; onde o Plano Estadual de Educacdo da Paraiba é uma dessas
politicas que visibiliza os quilombolas, mais que em suas entrevistas, eles/as ressaltaram
seus posicionamentos de incertezas e desconfiancas, frentes a estas implementacdes.
Dando continuidade trouxemos autores/as como Aragao (2009), Rodrigues (2009; 2012;
2015), Comenius (2011), Meszéros (2008) e Gramsci (1982), para discutir as questdes da
inclusdo e do direito a educagdo. Também trouxemos Freire (1995; 2001; 2014) e Santos
(2010), para mostrar a luta dos sujeitos sociais por visibilidade e reconhecimento.
Também salientamos autores como Prado (2013), Gomes (2013; 2017), Munanga &
Gomes (2006), Botelho (2013), Andrade (2014) e Dourado (2017), para discutirmos as
questdes das politicas publicas educacionais e da responsabilidade do Estado em sua
execucao.

Por fim, trouxemos o Plano Estadual de Educacdo da Paraiba e toda a discussao
referente a diversidade quilombola e as politicas que foram direcionadas através da meta
14 e 16 do respectivo Plano.

Finalizando, o estudo, apresentamos nossas consideracdes e algumas sugestoes

propositivas.
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CAPITULO 2 - QUILOMBOS NO BRASIL E NA PARAIBA

2.1 Quilombos no Brasil

No Brasil as origens dos quilombos remontam ao periodo colonial quando se deu
a escravizacdo negra em terras brasileiras, despontando desse modo em uma forma de
resisténcia contra o sistema escravagista. Antes de falar sobre os quilombos € preciso
compreender como se configurou a ascensao portuguesa como principal pais do mundo e
sua obten¢do de bens com acumulagdo de capital comercial, e dentro dessa perspectiva
entender o sistema escravocrata que nasce como forma de obter lucros ja que nesse
periodo histérico, século XVI o mundo vivenciava a expansao maritima europeia, onde
tinham como precursores desse capitalismo comercial a Espanha e Portugal, onde ambos
investiram pesado na inddstria ndutica e dessa forma, expandiram seus mercados,
mantendo-se lacos comerciais com a Africa, Asia e depois com a América. Portugal sai
na frente e com seus lacos comerciais obtém lucros extraordinérios capazes de colocé-lo
como principal pais do mundo em riquezas acumuladas obtidas com o comércio de

especiarias como cravo, canela, nés moscada, pimenta, gengibre e entre outros.

Dentro desse movimento comercial com o inicio do capitalismo que permeava o
século XVI, Portugal ao “descobrir o Brasil” o coloca como a sua principal colonia de
exploracdo, a priori com a exploragdo do pau brasil, drvore utilizada na Europa para
tintura de tecidos e posteriormente com o cultivo da cana de actcar para producdo do
acucar chamado de ouro branco. Isso foi possivel gracas ao contato com os habitantes que
aqui viviam, chamados pelos europeus de indios, onde de forma pragmadtica utilizou-se
do escambo com a troca de mercadorias e consequentemente sua escravizagdo. Pouco
tempo depois, comecou a troca da mao de obra escrava indigena pela africana, iniciando
desse modo a escravizac@o negra em terras brasileiras, perpetuando-se por quase quatro
séculos, onde:

Os africanos foram trazidos do chamado ‘continente negro’ para o
Brasil em um fluxo de intensidade varidvel. Os célculos de pessoas
transportadas como escravas variam muito. Estima-se que entre 1550 e
1855 entraram pelos portos brasileiros cerca de 4 milhdes de escravos,
na sua grande maioria jovens do sexo masculino. (FAUSTO, 1995,
p.51. Aspas do original).

Percebemos que o autor evidencia a chegada de varios africanos em terras
brasileiras mostrando o nimero exorbitante de pessoas que foram sequestradas e tiradas

de suas terras, pessoas estas que tinham uma vida como reis/rainhas, principes/princesas,
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generais, artesdos/as, ferreiros/as e entre outros postos, e se viram levados/as a condicao
de escravizados/as, se tornando objetos obsoletos de um sistema capitalista que tira a
dignidade humana, levando-os a situa¢des deplordveis, o que consubstanciou dessa forma
esse novo sistema em terras brasileiras.

As mudangas que foram implementadas no Brasil desde a chegada europeia,
evidenciam que a cada momento Portugal usou de dispositivos atrelados a uma nova
forma de governar e arregimentar benesses para toda nobreza e fazer da colonia brasileira
sua grande fonte de riquezas, algo que de imediato nao o conseguiu, pois, a esperanga era
de encontrar ouro assim como a Espanha o fez em suas colonias. Com o declinio da cana
de actcar pela concorréncia externa, surgiu a necessidade de desbravar o interior do Brasil
para procurar riquezas minerais; € somente no final do século XVII, isso ocorre, trazendo
mudancas consistentes como aumento da populacdo com a corrida pelo ouro, onde
diversas pessoas migraram para as regides auriferas, situadas principalmente em Minas
Gerais e Goids, como também outros imigrantes que chegaram ao Brasil na esperanca de
conquistar riquezas. Com isso, hd uma crescente urbanizacdo em torno dos locais onde
foi encontrado o ouro, surgem Vilas e posteriormente cidades, ricas, com a concentragao
de renda nas maos de poucas familias. Dentro desse contexto os/as escravizados/as que
desde o século XVI ja sofriam com trabalhos extenuantes nas lavouras de cana de acucar,
se veem cada vez mais obrigados/as a trabalhar de forma intensa arriscando suas vidas,
passiveis de acidentes como soterramento, afogamento e também doencas, dentro de
minas escuras e insalubres. Neste contexto, imperava o discurso da inferioridade negra,
ja que além de ser escravizado/a, eles/as eram considerados seres sem alma e por isso a
naturalizacdo da condicao de escravidao.

Segundo Fausto

[...] nem a igreja nem a coroa se opuseram a escravizacdo do negro.

Ordens religiosas como a dos beneditinos estiveram mesmo entre os
grandes proprietdrios de cativos. Varios argumentos foram utilizados
para justificar a escraviddo africana. Dizia-se que se tratava de uma
instituicio j4 existente na Africa e assim transportavam-se cativos para
o mundo cristdo, onde seriam civilizados e salvos pelo conhecimento
da verdadeira religidao. Além disso, o negro era considerado um ser
racialmente inferior. (FAUSTO, 1995, p. 52).

O autor mostra o discurso que era enfatizado pelas elites portuguesas e brasileiras
que viam a escravidao como algo necessario para que o sistema capitalista implantado no
Brasil continuasse a dar lucros; mesmo com essas agcdes impetradas contra os/as

escravizados/as, percebe-se que diante de tantos sofrimentos, eles/as ndo ficaram inertes
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mais se propuseram a lutar contra o sistema escravocrata como forma de resisténcia para
se obter a liberdade. As formas de resisténcias foram desde as circunstiancias de
envenenamentos a senhores/as, de escravos/as, as mortes por lutas corporais contra
feitores através da capoeira, ¢ uma forma de luta trazida pelos/as africanos/as, também ¢é
importante enfatizar o sincretismo religioso com os santos catélicos, onde se cultuavam
seus deuses, e por Ultimo a criagc@o de nucleos de habitacdo que abrigavam negros fugidos,
chamados de quilombos, onde se reuniam africanos/as, afro-brasileiros/as, e ainda
indios/as, brancos/as pobres. Esses nticleos de povoamento foram lugares de reftigio e
resisténcia ao sistema escravista vigente.
Segundo Lima

Na Africa, para a maioria dos falantes das linguas bantu da Africa
Central e centro-ocidental, de onde veio uma grande quantidade de
africanos para cd, mocambo significava acampamento militar e
moradias. A palavra quilombo, na Africa, referia-se a um ritual de
iniciacdo de uma sociedade militar dos guerreiros dos povos
imbangalas; também designava uma espécie de estaca em formato de
forquilha, utilizada para construir moradias em acampamentos
provisorios. (LIMA, 2012, p. 39).

Podemos compreender que a conotacdo compreendida pelos povos africanos
demonstra de forma positiva o seu significado com relagdo as palavras mocambo! e
quilombo, denotando dessa forma uma semelhanga com o tipo de sociedade criada aqui
no Brasil, pois ao criar um quilombo se tinha a perspectiva de uma organizac¢do formada
de homens e mulheres livres, como também de guerreiros/as preparados/as para guerrear
em prol de sua liberdade e de poder desfrutar de uma vida melhor e justa; onde o sujeito
tivesse o direito de ir e vim e sem ser propriedade ou objeto de ninguém. Essa perspectiva
de poder ser livre sem sujeitarem-se a nenhum/a dono/a fazia dessas pessoas
verdadeiros/as vencedores/as dentro de um contexto opressor que retaliava e suprimia o/a
cativo/a, a condicdo de mero objeto que satisfazia as necessidades econOmicas de
seus/suas senhores/as, assim como também sustentava a economia brasileira.

Diferentemente da Africa, no Brasil os quilombos nio eram vistos com bons olhos
e sua eliminacao era tida como algo necessaria para que a escravidao ndo fosse posta em
Xeque, mais que se perpetuasse; por isso a importincia de destrui-los e recapturar
“todos/as transgressores/as” que tentavam quebrar a ordem escravista entdo vigente.

Sabe-se que cada vez mais, havia investidas macigas para destrui¢do desses nucleos de

! Mocambos: Eram as moradias destinadas a uma parte da populagéio pobre, em geral situadas nas periferias
e caracterizavam-se pela fragilidade das construcdes e sem as minimas condigdes de higiene e
infraestrutura.
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habitacao, em contrapartida existia sempre a luta efetiva de varios/as escravizados/as que
ndo se acomodavam a condicdo de subserviéncia impostas pelo sistema. Ha
criminalizacdo dos quilombos foi efetivada.

Segundo Moura:

Historicamente, no Brasil, em fun¢do da resposta do rei de Portugal a
consulta do conselho ultramarino (2 de dezembro de 1740), define-se
quilombo (ou mocambo) como ‘toda habitagdo de negros fugidos que
passem de cinco, em parte despovoada, ainda que nao tenham ranchos
levantados nem se achem pildes neles’ (MOURA, 2013, p. 159-160.
Aspas do original).

Percebe-se como a criminalizacdo dos quilombos € instituida, desde o periodo
colonial, o que mostra uma efetivacdo do poder estatal em assumir que os quilombos sdo
um perigo para sociedade, pois se trata de “fugitivos/as” que infligiam as leis e por isso
precisavam ser coibidos/as e punidos/as pela sua conduta, retratando a posicdo de
verdadeiros/as marginais a quem praticava ou incentivava a fuga e criacdo desses nucleos
de habitacdo. Nesses locais, os quilombolas praticavam a agricultura e dividia-se o lucro
entre todos/as, o excedente era comercializado entre as cidades e vilas proximas, além de
conseguirem armamento e subsidios necessdrios para se protegerem contra invasores €
investidas do governo e de senhores de escravos que procuravam destruir esses locais.

Conforme defendido por Campos (2007), muitos desses quilombos tinham como
cerne de sobrevivéncia, o intercambio comercial com pequenos proprietarios da regido e
mantinham uma rede de comunicacdo onde eram avisados quando poderiam ser atacados.
Eles também trocavam madeira e produtos da floresta por aguardente, armas de fogo,
roupas, sal, fumo e muitos aparatos, os fortificando cada vez mais.

Os quilombos tinham por isso, de organizar um sistema de defesa
permanente. Para tal, como se constatou no quilombo do Ambroésio, em
Minas Gerais, e na Republica de Palmares, os negros tiveram de entrar
em contato com outras camadas, grupos e segmentos oprimidos nas
regides onde atuavam. Precisavam de armas, pdlvora, facas e outros
objetos. Realizavam, entdo, um escambo permanente com pequenos
proprietarios locais, mascates, regatdes, a fim de conseguirem aquilo de
que necessitavam, especialmente armas e pélvora (MOURA, 1993,
p-24).

Vemos nas palavras de Moura (1993), como os quilombos tiveram toda uma
conformidade em conseguir se articularem de maneira perspicaz, suprindo suas
necessidades basicas e mantendo-se fortificadas contra qualquer tipo de invasdo, dessa
forma foram capazes de subsistirem por algum tempo e sempre que eram atacados se

utilizavam de sua capacidade de articulacdo proveniente das trocas e a interatividade com
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0s que estavam ao seu redor, como forma de permanecerem ativos diante das reais
ameagas existentes.

Conforme Souza (2016) os quilombos se formaram nas cinco regides do Brasil,
préximos de engenhos, nos morros, chapadas e serras que estavam perto de dreas de ouro
e diamante; sempre abrindo caminho e formando novas comunidades quilombolas e
adaptando-se nos mais distintos cendrios existentes com estratégias de sobrevivéncia,
como também mantendo relacdes interétnicas com indios e brancos. O maior e mais
famoso dos quilombos foi o de Palmares, instalado no século XVII e com reminiscentes
até hoje. Este quilombo que chegou a contar com mais ou menos vinte mil pessoas e
localizando-se na Serra da Barriga, lugar de dificil acesso entre os Estados de Pernambuco
e Alagoas. O quilombo dos Palmares exemplo de resisténcia, até que foi destruido depois
de muitas investidas das autoridades e teve morto seu lider Zumbi dos Palmares.

Segundo Fausto:

Seria errbneo pensar que, enquanto os indios se opuseram a escravidao,
0s negros a aceitaram passivamente. Fugas individuais ou em massa,
agressdes contra senhores, resisténcia cotidiana fizeram parte das
relacdes entre senhores e escravos, desde os primeiros tempos. Os
quilombos, ou seja, estabelecimentos de negros que escapavam a
escraviddo pela fuga e recompunham no Brasil formas de organizacdo
social semelhantes as africanas, existiram as centenas no Brasil
colonial. Palmares- uma rede de povoados situada em uma regidao que
hoje corresponde em parte ao estado de Alagoas, com varios milhares
de habitantes - foi um desses quilombos e certamente o mais
importante. Formado no inicio do século XVII, resistiu aos ataques de
portugueses e holandeses por quase cem anos, vindo a sucumbir, em
1695, as tropas sobre o comando do bandeirante Domingos Jorge Velho
(FAUSTO, 1995, p. 52).

As palavras do autor mostram de forma evidente como se configurou o mais
importante quilombo do Brasil, com sua organiza¢do e capacidade de articulacido, sendo
dessa forma preponderante como inspiracdo para formagao de outros quilombos; ficando
marcado para sempre na histéria como sindnimo de luta e resisténcia, como também um
encorajamento para todos/as aqueles/as que viam como possibilidade a liberdade,
quebrando a normatividade do sistema escravocrata. O autor também enfatiza que nado
existiu passividade, mais as relacdes sempre foram conflituosas e se mostraram em
constantes estopins, a ponto de se chegar a embates fisicos e fugas constantes. Um
exemplo classico dessas lutas e embates foi trazido pelo historiador Moura (1993), que
relata sobre o mais importante quilombo do Estado do Rio de Janeiro onde ele cita como

essas relacdes poderiam chegar a momentos de grandes conflitos que levavam a morte de
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pessoas ligadas aos fazendeiros, e isto era algo temido pela sociedade escravocrata; por
isso a repressdo constante.
Segundo Moura:

O maior e mais conhecido de todos os quilombos do Rio de Janeiro foi
o de Manoel Congo. A revolta comecou na fazenda Freguesia, em 1838,
de propriedade do Capitdo-mor Manoel Francisco Xavier. Liderados
por Manoel Congo, esses escravos assassinaram um lavrador branco,
expulsaram os feitores e dirigiram-se armados para a fazenda
Maravilha, propriedade do mesmo senhor, que foi invadida e depredada
(MOURA, 1993, p. 17).

Percebe-se que quando bem articulados os/as escravizados/as conseguiam causar
prejuizos aos seus senhores e as autoridades. O exemplo descrito por Moura teve sua
continuidade com a formac¢do de um quilombo liderado por Manoel Congo, sendo
aclamado rei desse niicleo de habitagdo, mais as revoltas ndo pararam por ai; segundo
Moura (1993), sob o comando de Congo iniciaram diversos ataques a muitas fazendas da
regido, e suportaram as investidas da milicia, onde s6 foram derrotados um ano depois
com a forga das tropas imperiais sob o comando de Duque de Caxias; onde Manoel Congo
foi condenado a forca. Dentro dessa perspectiva percebemos como o movimento
quilombola foi resistente e lutou contra a escravidao; o que a historiografia brasileira
muitas vezes se eximiu de mostrar, a perspicicia do movimento quilombola como
simbolo de luta e resisténcia contra um sistema opressor; pelo contrario, a histdria
brasileira € escrita pelas elites e em sua 6tica, sempre enfatizando os movimentos como
subversivos que iam de encontro a normatividade do sistema entdo em vigéncia.

[...] O termo quilombo tinha lugar na legislacio e em documentos
oficiais e era utilizado com finalidades exclusivamente repressivas,
uma vez que o quilombo enquanto agremiagdo de escravos rebeldes era
tido como ilegal, ameagador da ordem vigente e excluido do mundo do
trabalho instituido (NETO, 2015, p. 160).

As palavras do autor evidenciam como eram vistos os quilombos, delineados como
o lugar dos fora da lei, como sujeitos intransigentes, que iam de encontro ao estado,
violando as esferas do poder, com suas fugas, rebelides e formacdo de nicleos de
habitacdo que cresciam e se espalhavam por todo Brasil, mesmo com as duras penas e
sua ilegalidade. Percebemos que ser quilombola durante o periodo colonial e imperial ndo
era algo facil, ja que a perseguicdo imprimida por senhores de escravos com seus capities
do mato, buscando prender escravos fugidos, como também a milicia que buscava destruir

os quilombos e pdr a ordem do sistema escravista; fazia dessas pessoas verdadeiros/as
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bandidos/as, criminosos/as e perigosos/as precisavam ser controlados/as para ndo
desencadear uma subversao em massa.

O povo quilombola e o futuro dessas comunidades que se formaram na
clandestinidade, sofreram mais um revés, quando em 1850 o governo imperial de Dom
Pedro I aprovou a Lei N° 601, chamada de Lei de Terras, que dava autoridade aqueles/as
que tinham dinheiro comprarem as terras, regularizando dessa forma as questdes
territoriais ja que até entdo ndo existia uma formalidade juridica sobre as terras, ou seja,
nao se tinha nenhum documento que efetivasse o poder territorial de determinada terra
em maos de particulares. Essa Lei deu inicio a organizagdo da propriedade privada, ja que
até entdo tudo era formalizado pela palavra, ndo em forma de Lei e documentada. Com a
Lei de Terras s6 poderiam ter a possessao do territorio através da compra e venda, assim
como também quando fosse doada pelo governo; caso contrdrio ninguém poderia ter o
poder de obté-las. Ao analisar a questdo fundidria vemos que:

N

A dimensdo da exclusio do acesso a terra fica mais nitidamente
expressa na lei de terras, de 1850, que proibia a aquisicdo das terras a
ndo ser pela via da compra. Essa lei, em seu artigo 1°, determinava:
‘Ficam proibidas as aquisi¢oes de terras devolutas por titulo que ndo
seja o da compra’. Nas varias regides escravistas, 0S negros
escravizados, a partir de suas rogas e economias préprias, € 0s
quilombolas, que estruturaram a partir da terra seus usos e costumes,
formaram um campesinato negro ainda durante a escraviddo. Essas
comunidades foram diretamente atingidas pela lei de terras,
especialmente porque o acesso a terra se deu por diversas vias, tais
como a doacdo, ocupacdo e também a compra (SOUSA, 2016, p. 45.
Aspas do original).

As palavras de Sousa (2016) demonstram como a Lei de Terras trouxe a exclusdo
daqueles/as que ndo eram vistos como potenciais a ter posses, pois niao eram
origindrios/as de oligarquias, vindos/as de grandes familias.

Segundo Sousa,

Com a instituicdo da Lei de Terras em 1850, grileiros, posseiros e
supostos donos de terras buscaram obter ou regularizar titulos de
propriedade sem levar em conta os direitos de comunidades que
historicamente ocupavam seus territérios. Nesse processo, muitas
comunidades sofreram graves processos de expropriacdo (SOUSA,
2016, p. 45).

As palavras da autora evidenciam como se forjou a propriedade privada nas maos
de poucos/as nao permitindo que os quilombolas conseguissem ter acesso de forma plena
a terra, isso foi feito de forma intensificada, conforme salienta Bruziguessi (2015), a Lei

de Terras vem fundar a propriedade privada da terra e determinar o que seria publico e
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privado e as formas do uso dessa terra, onde segundo o autor essa Lei tinha como cerne
evitar o acesso de trabalhadores, camponeses, escravos libertos ou fugitivos. No mesmo
ano que € aprovada, a Lei de Terras, também foi aprovada a Lei Euzébio de Queir6z em
1850, que proibia o tréfico de escravos para o Brasil, delineando dessa forma uma gradual
diminui¢do de escravos/as e a intensifica¢do do trafico interno, principalmente para a
regido Sudeste com as grandes plantacdes de café. A Lei Euzébio de Queiroz foi aprovada
pela pressdo inglesa j4 que o Brasil era o unico pais das Américas a ter pessoas
escravizadas e isso significava um atraso em pleno periodo de revolugdo industrial, com
a Inglaterra como principal poténcia mundial, que via o Brasil como parte de suas
investidas para expansdo de seu mercado consumidor que s poderia ser feito com a
aboli¢do da escravidao.

Mesmo com o fim da escravidao no dia 13 de maio de 1888, a exclusdo do povo
negro continuou atrelada ao passado de escravidio; muitos/as ex-excravos/as
continuaram em situacdes sub-humanas, vivendo com os/as antigos/as donos/as,
ganhando miseros saldrios, outros sairam do campo foram para as cidades sem trabalho e
formando as primeiras favelas nos morros, distantes dos centros urbanos, onde a propria
cidade foi construida dentro de uma perspectiva dualista; as margens ficavam as
populacdes mais pobres e entre elas os/as negros/as, vivendo em situagcdes insalubres,
sem saneamento bdsico, sofrendo com retaliacdes por causa de sua religiosidade e seus
aspectos culturais como a capoeira, suas dangas e seus costumes trazidos da Africa.

No centro das cidades, como Rio de Janeiro, naquele momento, em fins do século
XIX e inicio do século XX foram destruidos os antigos corticos e expulsos os/as
antigos/as moradores/as, dando lugar a ruas e grandes avenidas, lojas de moda, bancos,
escritorios, museus, grandes colégios, igrejas e onde passara a viver a elite brasileira,
copiando o modelo europeu e especificamente a Paris francesa como paradigma de
civilidade e modernidade. Ressaltamos esses elementos para compreender como se
configurou a marginalizacdo das populacdes negras nos grandes centros urbanos do
Brasil; sem deixar de nos atentarmos para as populacdes negras do campo que
continuaram invisibilizadas pelo Estado, continuando a margem, como sujeitos
inexistentes; muitos/as destes/as continuaram com seus antigos donos, como salientamos
anteriormente, sendo posseiros formando comunidades negras dentro dessas fazendas,
trabalhando para o antigo senhor, como também juntaram dinheiro e compraram
pequenas por¢des de terras para propria subsisténcia, outros/as passaram a viver em terras

de santos, que eram lotes de terras que algum fazendeiro doava para a igreja catdlica para
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construcdo de alguma capela em honra a algum santo/a, e em seu entorno se formaram
comunidades, Outros/as desbravaram a mata virgem em lugares distantes e formaram
comunidades isoladas.

A gama de pluralidade da conquista desse espago territorial € enorme, onde os
quilombolas se revestiram de elementos que os possibilitaram sobreviverem em meio as
adversidades, pois o espaco do campesinato foi o lugar onde os/as ex-escravos/as,
permaneceram com sua cultura, memoria e preservaram uma identidade que mesmo
marcada pela opressao, foram capazes de construir lacos afetivos que nao se resumiam
ao parentesco sanguineo, mais como a heranca africana permanecia presente em suas
vidas, todos/as do grupo eram vistos/as como irmdos/as por partilharem de uma
ancestralidade comum, sendo marcante a perpetuacdo dos simbolos africanos, como as
dancas, a religiosidade, comidas, festas de casamento, e etc. Como foi salientado
anteriormente as origens e a formagdo desses quilombos foram vérias nas quais, segundo
Souza:

Os territérios das comunidades quilombolas t€ém, portanto, uma gama
de origens, tais como doagdes de terra realizadas a partir da
desagregacdo da lavoura de monoculturas, como cana-de-agticar e o
algoddo; compra de terras pelos préprios sujeitos, possibilitada pela
desestruturacdo do sistema escravista; bem como de terras que foram
conquistadas pelos negros por meio da prestacdo de servigco de guerra,
como as lutas contra insurrei¢des ao lado de tropas oficiais. H4,
também, as chamadas terras de preto, terras de santo ou terras de
santissima, que indicam uma territorialidade derivada da propriedade
detida em maos de ordens religiosas, de doacdo de terras para santos e
do recebimento de terras em troca de servicos religiosos prestados a
senhores de escravos por negros (as) sacerdotes de cultos religiosos
afro-brasileiros (SOUZA, 2016, p. 48).

Isto que foi salientado pela autora nos mostra como foi importante se revestir-se
da luta diaria para a “conquista” do bem comum da terra, onde ajudou essas populacdes
a sobreviverem, mesmo que de forma incipiente no pds-aboli¢cdo da escravatura. Os
entraves continuaram sendo fortemente arraigados por uma politica de invisibilidade do
poder estatal, que ndo via como necessario ajudar as populacdes negras a ultrapassarem
o passado de repressdao e de supressdo de direitos. Mesmo alguns grupos quilombolas
conseguindo um pedaco de terra para a sobrevivéncia isso ndo significou que eles
tivessem autossuficiéncia; pelo contrdrio, safram de um regime escravista de opressao e
entraram num momento de lutas por visibilidade e direitos.

Todos esses aspectos mostram a vida dificil dessas populacdes que continuaram

arraigadas dentro de uma perspectiva excludente, delineando seu lugar de subalternidade
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enquanto sujeitos sociais, em que o Estado simplesmente vendou os olhos para eles/as;
nao percebendo que ao excluir o povo negro tirava-lhes a oportunidade de ascensdo social
e de ter uma vida digna como pessoas e cidadaos/as brasileiros/as, que formavam a gama
de pluralidade étnica existente no pais. Isto é perpetuada durante todo o século XX, onde
os quilombos que anteriormente no periodo colonial e imperial foram criminalizados,
agora foram simplesmente relegados a sua préopria sorte sem nenhuma garantia, o que nao
significou a auséncia de conflitos com latifundidrios; grandes donos de terras,
simplesmente invadiam e tomavam as terras dos quilombolas. Conforme salienta Leite
(2010), a Lei de Terras de 1850 contribuiu para tornar invisiveis os africanos e seus
descendentes; dentro da nova forma de ordenacdo juridica territorial, expropriam-se os
territorios e que

[...] diversos estratagemas emanados desde instancias legais e em forma
de direito passam a conformar um tipo de justica exercida desde um
principio da universalidade que nao inclui a todos. Como e enquanto
ordem legal universal passou a facilitar e a propiciar a ocorréncia dos
inimeros mecanismos de legitimacdo mediante recursos juridicos
impetrados para garantir ‘direito a propriedade’: expulsdes e remocdes,
registro de terras devolutas do Estado, acdes de divisdes sobre
inventdrios de terras deixadas a ex-escravos com cldusula de
inalienabilidade, invasdes, cercamentos e resgates de terras por
endividamentos (LEITE, 2010, p. 19. Aspas do original).

Todos esses artificios utilizados pela lei deixam evidente como o Estado via as
populacdes negras, especialmente aquelas que viviam no campo, sendo relegadas a meros
instrumentos do capital, sendo despossuidos de dignidade humana; continuando sentindo
na pele os estigmas da escraviddo, que mesmo tendo seu fim no final do século XIX,
permanecia impregnada na consciéncia da sociedade no inicio do século XX, periodo da
primeira republica. Os discursos de superioridade branca e inferioridade negra eram
enfatizados pela propria ciéncia, o que consubstanciou a ideia de fazer do Brasil uma
nacdo moderna e civilizada; isso seria possivel gracas a imigra¢do europeia em terras
brasileiras; pois se acreditava que uma nagao rica e prospera seria composta de brancos,
dentro dessa Otica, varios autores mostram como foi feita essa politica chamada de
branqueamento, onde o préprio governo brasileiro financiou a chegada destes/as para
trabalharem nas lavouras de café e em outros setores da sociedade, tornando a vida do
negro cada vez mais dificil, pois além de se estabelecer como pessoa humana de direito e
garantir sua sobrevivéncia, tinha a concorréncia externa do imigrante que vinha para o
Brasil com a ajuda do Estado, o que tornava a concorréncia por postos de trabalho cada

vez mais desigual. Em nimeros verifica-se que:
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Cerca de 3,8 milhdes de estrangeiros entraram no Brasil entre 1887 e
1930. O periodo 1887-1914 concentrou o maior nimero, com a cifra
aproximada de 2,74 milhdes, cerca de 72% do total. Essa concentracdo
se explica, entre outros fatores, pela forte demanda de forga de trabalho
para a lavoura de café, naqueles anos. A Primeira Guerra Mundial
reduziu muito o fluxo de imigrantes, mas apds o fim do conflito em
(1918) constatamos uma nova corrente imigratdria que se prolonga até
1930 (FAUSTO, 1995, p. 275).

Os nimeros trazidos por Boris Fausto retratam como de fato a politica imigratdria
foi feita de forma perspicaz, e que muitos imigrantes vieram se instalaram em fazendas
de café, como também nas cidades, absorvendo muitos postos de trabalho assalariado;
isto também ndo significa dizer que mesmo tendo uma politica de imigracdo e
financiamento para ajuda-los/as, ndo tiveram dificuldades; pelo contrério, eles sofreram
bastante para se acostumarem com os tropicos € com a falta de recursos para poderem
sobreviver; mesmo assim suas vidas eram melhores do que as dos/as ex-escravos/as.

Segundo Schwarcz & Starling:

Com o fim da escraviddo e a consequente desorganizacio momentanea
do sistema de mao de obra, uma série de esfor¢os foi feita no sentido de
atrair imigrantes, sobretudo europeus, para o Brasil. A experiéncia
vinha da época do império, mas no contexto da Primeira Republica seria
incrementada. Contando com a concorréncia de paises como Argentina,
Cuba, México e Estados Unidos da América, o governo brasileiro teve
que se esmerar para vender a ideia do ‘paraiso terreal’ grandemente
destinado ao campo- a formacgdo de nucleos coloniais oficiais nos
estados do Sul e em especial as fazendas de café na regido sudeste-, esse
contingente de imigrantes acabaria absorvido pela dinamica das cidades
que cresciam e ofereciam empregos e servicos (SCHWARCZ &
STARLING, 2015, p. 323).

As autoras sdo categéricas ao mostrarem a desestruturacdo e desorganizacao do
sistema de mdo de obra, onde elas ressaltam que esse contingente imigratdrio seria
absorvido na medida em que havia o crescimento da monocultura do café em
contrapartida com o crescimento das cidades e ampliacdo de seus servicos; o que ajudaria
no crescimento do pais. Essas medidas tomadas pelas autoridades governamentais sao
uma forma de incentivo de branqueamento e aniquilamento das racgas tidas como
inferiores; entre elas as populacdes negras como os/as proprios/as quilombolas. Para
comprovar essa ideia, a medicina brasileira utilizou-se do discurso racista e de teorias que
tentavam justificar o branqueamento da populagdo brasileira com o incentivo a imigragao
europeia.

Conforme enfatiza Schwarcz & Starling (2015), um médico da faculdade de

medicina da Bahia, chamado Nina Rodrigues, escreveu um livro chamado “As Ragas
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Humanas e a Responsabilidade Penal no Brasil”, onde segundo ele, deveriam existir dois
codigos penais, um para os brancos e outros para os negros, segundo o grau de evolugdo
de cada grupo, os brancos estariam no topo da piramide e os negros na base. As autoras
também salientam que em 1911, durante o Primeiro Congresso Internacional das Racas
em Londres; o Brasil enviou o médico Jodao Batista de Lacerda que escreveu um artigo
explicando a partir de argumentos bioldgicos e sociais, que dentro de um século o Brasil
ndo teria mais negros nem mesticos. Outras previsdes foram feitas em 1929, pelo
antropdlogo eugenista Roquete Pinto, que no Primeiro Congresso Brasileiro de Eugenia,
afirmou que no ano de 2012 a populacao brasileira seria composta por 80 % de brancos e
20 % de mesticos e nenhum negro. Esses esteredtipos racistas se coadunavam com o
darwinismo social’> e o mito da democracia racial’, ambos perpetuando o discurso
hegemonico elitista, onde as populacdes negras sofreram com esses estigmas, € que

Sem as garantias de reparacdes materiais e morais escrupulosas, justas
e eficazes, a abolicdo equivalia nas zonas de vitalidade da lavoura
cafeeira- a condené-lo a elimina¢do no mercado competitivo de trabalho
ou, no minimo, ao aviltamento de sua condi¢do, como agente potencial
de trabalho livre. Longe de equipard-lo ao trabalhador assalariado,
branco, estrangeiro ou nacional, expunha-o fatalmente, de modo
previsivel e insandvel, ao desajustamento econdmico, a regressao
ocupacional e ao desiquilibrio social (FERNANDES, 2008, p.59).

Estas palavras trazidas por Florestan Fernandes em seu livro A Integracdo do
Negro na Sociedade de Classes, analisa como se configurou a presenca negra na provincia
de Sdo Paulo em inicio de 1920, evidenciando a dificil vida dos/as ex-escravos/as, para
se afirmarem e terem os direitos necessdrios, tendo de concorrer com os imigrantes e com
o trabalhador branco nacional. Dessa forma tanto nas cidades como no campesinato as
disparidades sociais eram evidentes e continuaram no decorrer do século XX; para isso
varios instrumentos foram criados para que os antagonismos sociais fossem dissipados;
mais sofriam entraves pelo proprio Estado que ndo reconhecia esses sujeitos como
pessoas de direito. Como nos fala Souza (2016), o debate sobre a discriminacdo racial no
meio rural com a questio quilombola tomou corpo e foi marcante nos movimentos sociais
negros, principalmente os de carater mais urbano; que reivindicavam os direitos, entre
estes € importante ressaltar o direito a educacao, a satde, trabalho, como também a terra

em dreas rurais. Desde inicio dos anos 1920 esses movimentos negros jd foram se

2 Tentativa de aplicar as ideias de Darwin na sociedade, utilizando do conceito do “mais forte”, como forma
de legitimar a superioridade de uma raca sobre outras.

3 A ideia de que o Brasil é uma sociedade sem barreiras legais que impegam a ascensdo social de pessoas
negras, indigenas, ciganos, mulheres e etc.; a ocuparem cargos ou posi¢cdes de grande prestigio social.
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revestindo de instrumentos que ndo se conformavam com a situacdo de abandono e
exclusdo social.
Segundo Souza:

A imprensa negra, nos anos 1920, e a Frente Negra, nos anos 1930, ja
traziam a dimensao da discriminacdo racial a tona. Na década de 1940,
o Teatro Experimental do Negro também levanta esse debate. Essa
discussdo tem uma forte presenga nas décadas de 1970 e 1980, com o
processo intenso de organiza¢do do movimento negro. Nesse periodo,
o Movimento Negro Unificado (MNU), fundado em 1979, sob as
bandeiras ‘afrocentrismo’ e do Pan-africanismo’ — representadas no
‘quilombismo’ de Abdias do Nascimento- busca incorporar as suas
reinvindicacdes a realidade de grupos isolados, tais como os negros do
campo. Nesse processo de institucionalizacio do Movimento Negro
Unificado, a proposta de instituir o 20 de Novembro como o Dia da
consciéncia Negra, em alusdo a Zumbi dos Palmares, ganha folego
nacional. Essa proposta surgiu no Grupo Palmares, situado em Porto
Alegre, alguns anos antes (SOUZA, 2016, p. 55. Aspas do original).

Esses movimentos salientados por Souza (2016) foram importantes instrumentos
de resisténcia e afirmagcdo do povo negro, que niao se calou diante das situacdes
vivenciadas o que se propds em debates acalorados como institui¢des que tentaram suprir
as lacunas das politicas estatais, que ndo chegavam até essas populagdes; o exemplo, da
propria Frente Negra Brasileira (FNB), estruturada inicialmente em Sao Paulo no ano de
1931, expandindo seus ntcleos para outros Estados como Rio de Janeiro, Pernambuco,
Bahia e Rio Grande do Sul. A Frente tinha como cerne, lutar contra o racismo, reivindicar
melhores condi¢des de trabalho, satide e educagdo para o povo negro, onde acreditava
que se a pessoa negra se firmar-se nos niveis cientificos, nas artes e na literatura, dessa
forma conseguiriam vencer as barreiras excludentes e poderiam assumir papeis de
protagonistas dentro das esferas de poder. Outro importante movimento foi o Teatro
Experimental do Negro (TEN), surgido no Rio de Janeiro em 1944, esse movimento foi
fundado por Abdias do Nascimento, tinha como objetivo formar atores/atrizes negros com
as artes cénicas, com a cultura da arte, assim como também promoveu aulas de
alfabetizacdo noturna para jovens e pessoas que ndo tiveram a oportunidade de estudar e
também com a publica¢do do jornal O Quilombo, responsavel por publicar a realidade
politica e cultural de mobilizacdo antirracista por todo o Brasil, veiculando dessa forma a
histéria e memoria do povo negro, como também seus entraves frente a uma sociedade
racista.

Enfim, salientamos o Movimento Negro Unificado (MNU), criado em Sao Paulo

no ano de 1978, que propunha o fim da discriminacao racial e toda a perseguicdo sofrida
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pela populagdo negra, onde repudiou a situacio de discriminag¢ao racial sofrida por quatro
jovens no Clube Tieté, assim como também a morte em 1978, de Robson Silveira da Luz,
trabalhador negro que foi torturado pela policia até a morte. Diante desses fatos
lamentdveis e da ditadura militar que imprimia um regime antidemocritico de
perseguicao; foi nesse cendrio que o Movimento Negro Unificado (MNU), se configurou
como instrumento de luta e reinvindicac¢ao, protestando nas ruas, sua indignacdo com a
situacdo vivenciada no pais e principalmente com o estado de abandono para com as
populagdes negras, sem nenhum aparato social; neste momento em 1978 o (MNU) cria o
dia da Consciéncia Negra em 20 de Novembro, em alusdo ao dia de aniversario de morte
de Zumbi dos Palmares, e que foi instituida oficialmente pela Lei 12.519 em 10 de
Novembro de 2011.

Dentro desse contexto dos movimentos sociais negros na historiografia brasileira,
salientamos o universo dos quilombolas que fizeram parte dessas reinvindicacdes e que
chegaram a Constituinte de 1988, através do artigo 68, no seu Ato das Disposicoes
Constitucionais Transitérias (ADCT), cujo respaldo juridico primava pelo
reconhecimento da propriedade definitiva daqueles/as que estavam ocupando suas terras,
onde ao Estado cabia a responsabilidade de emissdo dos respectivos titulos de cada
territorio; resolvendo dessa forma a questao fundidria dessas comunidades quilombolas,
o que na realidade na prética ndo aconteceu inteiramente, pois até a data presente de Abril
de 2018, vem ainda em passos lentos.

Na atualidade, época de elaboracdo deste estudo 2016-2018, os quilombolas
enfrentam vdrios desafios, com politicas publicas que precisam ser implementadas,
voltadas para os direitos sociais, isto foi sendo pautado com a Constitui¢dao de 1988, mais
somente no ano de 2003 com o Decreto 4887/2003, que regulamentou o artigo 68 com o
Ato das Disposi¢Oes Constitucionais Transitorias, sendo a partir desse momento, um
marco introdutério das politicas voltadas para as populagdes quilombolas de todo o pais.
Um ano depois o governo federal institui o Programa Brasil Quilombola, onde tinha como
objetivos elaborar uma agenda voltada para implementacdo de agdes para as areas
quilombolas para que houvesse o desenvolvimento dessas comunidades, para regularizar
essas acOes de desenvolvimento, foram aprovados no ano de 2007 dois Decretos; o
primeiro deles o Decreto n® 6040 de 07 de fevereiro de 2007, que instituiu a politica
nacional de desenvolvimento sustentdvel dos povos e comunidades tradicionais
englobando nao sé quilombolas, mais também indigenas. O outro Decreto, € o de n® 6261

de 20 de novembro de 2007, que gerencia as acdes desenvolvimentistas para que a agenda
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do Programa Brasil Quilombola seja posta em prética; para isso foi preciso agrupar acdes
que foram delineadas em quatro eixos; de acordo com o Guia de politicas Publicas Para
Comunidades Quilombolas, sao elas:

Eixo 1: Acesso A Terra- execucdo e acompanhamento dos trimites
necessdrios para a certificacdo e regularizacdo fundidria das dreas de
quilombo, que constituem titulo coletivo de posse das terras
tradicionalmente ocupadas.

Eixo 2: Infraestrutura e Qualidade de Vida- consolidagdo de
mecanismos efetivos para destinacio de obras de infraestrutura
(saneamento, habitacdo, eletrificagdo, comunicacio e vias de acesso) e
construcdo de equipamentos sociais destinados a atender as demandas,
notadamente as de saide, educacgdo e assisténcia social.

Eixo 3: Inclusao Produtiva e Desenvolvimento Local- apoio ao
desenvolvimento produtivo local e autonomia econdmica, baseado na
identidade cultural e nos recursos naturais presentes no territdrio,
visando a sustentabilidade ambiental, social, cultural, econdmica e
politica das comunidades.

Eixo 4: Direitos e Cidadania- fomento de iniciativas de garantia de
direitos promovidas por diferentes 6rgdos publicos e organizacdes da
sociedade civil, junto as comunidades quilombolas considerando
critérios de situacdo de dificil acesso, impacto por grandes obras, em
conflitos agrérios, sem acesso a d4gua e/ ou energia elétrica e sem escola.
(BRASIL, 2013. Grifos do autor).

Os quatro eixos tematicos trazidos pelo Guia de Politicas Publicas, lancado em
2013, nos mostra como de fato se propde a gerir agdes que tragam solucdes para que as
populacdes quilombolas sejam de fato assistidas, e que essas acdes devem estar
articuladas entre as esferas federal, estaduais e municipais, 0 que muitas vezes nao ocorre,
deixando essas populacdes sem o aparato juridico e a implementacdo das politicas
publicas que sdo necessdrias para a sobrevivéncia e continuidade desses grupos
tradicionais.

A seguir detalharemos um pouco da luta dos quilombolas da Paraiba, com
especificidade para os quilombos de Caiana dos Crioulos em Alagoa Grande PB e Matao
em Gurinhém PB, 16cus da nossa pesquisa, buscando compreender a militancia do
movimento quilombola, especificando a histéria desses dois quilombos desde inicio de

sua criacdo e enfatizando a realidade atual com suas lutas, entraves e perspectivas.

2.2 Quilombos na Paraiba

A histéria de luta quilombola no Estado da Paraiba é semelhante a luta histdrica a
nivel nacional, onde a escraviddo imperava, também havia a luta e resisténcia

promovendo uma afronta as autoridades. Conforme salienta Lima (2012), o que se sabe
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€ que desde o século XVII com as invasdes holandesas na Paraiba, muitos/as escravos/as
e indios/as fugiram das lutas entre portugueses e holandeses e penetraram no interior das
matas, formando os primeiros quilombos. O quilombo mais antigo da Paraiba que foi
registrado pelos registros oficiais

[...] de acordo com uma Carta Régia de 11 de Outubro de 1731, o
Mocambo do Cumbe, que ‘havia mais de treze anos’ existia nos
arredores do Sertao do Cariry, Tapua e Taipu’, teria sido fundado por
quatro indigenas fugidos da escraviddo. Com o passar do tempo,
agregou escravos fugidos dos engenhos e das fazendas da regido e do
famoso Quilombo dos Palmares, que havia sido destruido no inicio do
século XVIIIL. Percebe-se que os moradores do Mocambo do Cumbe
incomodavam a Coroa portuguesa, ndo s pelos constantes saques aos
moradores das regides vizinhas, mas por constituirem uma comunidade
independente dentro do Estado portugués, o que desafiava a sociedade
colonial (LIMA, 2012, p.39. Aspas do original).

A histoéria do Mocambo do Cumbe que segundo Lima (2012), localizado hoje na
regido do municipio de Pilar; € o retrato historico da luta e resisténcia dos quilombos
frente a sociedade escravista, mostrando que na Paraiba os/as escravizados/as se
revestiram de elementos contra hegemodnicos, quebrando com a dtica e paradigma da
escraviddo, sempre configurando relagdes conflituosas. Conforme a historiadora Lima
(2012), a presenca de indios no Mocambo do Cumbe foi de primordial importancia,
influenciando diretamente na vida dos quilombolas, com técnicas de sobrevivéncia como
forma de adquirir alimentos e utilizacdo da flecha em guerras, mesmo assim ndo foi
suficiente ao ataque de 1731, pondo fim ao Mocambo do Cumbe, com a morte de alguns
e aprisionamento de muitos. O que se destacou no referido quilombo foi a unido de
indigenas e negros/as, que os ajudou na manutencdo por mais ou menos 13 anos de
existéncia; unides dessa natureza eram muito comuns em todo Brasil, assim como
também entre brancos pobres, pardos; formando uma multiplicidade de povos lutando
pelo um mesmo ideal que era a liberdade e oportunidade de construir uma vida digna,
numa sociedade formada pela equidade racial; essa era a dindmica dos quilombos
brasileiros, onde podemos afirmar com solicitude que os quilombos foram as primeiras
formas de sociedade brasileira que se vivenciou uma democracia racial, uma comunidade
inter-racial.

Ao analisar a Paraiba no periodo imperial, Lima (2012), afirma que ha escassa
documentacdo com relacdo aos quilombos, mais eles continuaram a existir e tiveram
papel preponderante na continuidade de conflitos que vez ou outra eram relatados em

documentos oficiais, onde as matas eram onde os quilombolas formavam seus quilombos,
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em lugares de dificil acesso, possibilitando dessa forma a continuidade da comunidade
mesmo que por um certo periodo, enquanto ndo eram descobertos pelas autoridades. O
apoio policial era feito sempre que acontecia um levante; em um desses relatos escritos,
a historiadora Lima (2012), conta como aconteceu um desses embates.

Segundo ela:

Contudo, pouco a pouco, tomamos conhecimento de indicios que
ampliaram nossas perspectivas para o estudo da questio quilombola na
Paraiba. Esses indicios se iniciaram com a correspondéncia do
subdelegado de Taipu, Feles de Mello Azedo, ao delegado do termo da
Vila de Pilar, Coronel Ismael da Cruz Gouveia, em 17 de Junho de
1851. Nessa documentagdo, diz o referido subdelegado que existia, nas
matas dos engenhos Santo Antdnio e Espirito Santo, um quilombo,
cujos escravos estavam cometendo ‘furtos, roubos, incéndios em casas
e atacando os proprios donos’. Os quilombolas vinham desfechando
ataques contra o Engenho Espirito Santo e, depois, contra Francisco
Monte Negro, que afirmou que havia, ao lado da prépria casa, uma
‘cobra bicho*’ que o atacara, mas que, ‘felizmente’, conseguira escapar
do atentado (LIMA, 2012, p. 41).

Esses relatos escritos denotam como que a for¢a quilombola causava medo as
autoridades locais, quebrando a normatividade da vida nas fazendas, pondo terror como
forma de represdlia as situacdes sub-humanas vivenciadas por esses/as cativos/as. Deste
modo podemos perceber uma perspicécia quilombola capaz de se contrapor aos ditames
de um poder centralizador que enfatizava a escravizacdo negra para perpetuacdo do
regime.

Também € importante enfatizar que esses nicleos ndo se estabeleciam apenas em
matas mais também conforma analisa Lima (2012), esses locais de resisténcia sempre
existiram do litoral ao sertdo assim como em dareas urbanas como a propria capital da
Paraibana, conhecida como cidade da Parahyba, onde existia dois bairros na segunda
metade do século XIX, que eram o bairro Jardim e o Jaguaribe, ambos conhecidos por
existir casas e locais destinados a esconder escravizados/as. Assim como também nos
chamados sertdes em dreas como Livramento, Piancé, Piranhas, Santa Luzia e Alagoa
Grande; o que significa dizer que era uma rede de resisténcia, ndo considerando fatos
isolados de alguns/as insurgentes.

Os movimentos de rebelides ndo pararam por ai, conforme nos fala o historiador
Lima (2012), quando ocorre um conjunto de acontecimentos em Estados como Paraiba,

Pernambuco, Alagoas e do Rio Grande do Norte; uma revolta chamada de Quebra Quilos,

4 “Cobra bicho” significa 0 modo resistente de se camuflar, de se misturar as matas da regido, para nio ser
visto.
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deflagrada em Outubro de 1874; que provocou inseguranca e medo nas autoridades locais,
onde o povo quebrou os pesos € medidas do novo sistema métrico decimal, invadindo as
feiras, atacando prédios publicos como da coletoria de rendas, a cAmara, cadeia, cartorios;
assim como se recusavam a pagar os altos impostos que eram cobrados, e viam esse
sistema métrico decimal algo terrivel por se acharem estarem sendo roubados por esses
instrumentos.

Esse movimento foi formado por amplos setores da sociedade como agricultores,
pequenos artesdos, feirantes; e também alguns proprietdrios, padres e politicos. Mas o que
tinha haver o Quebra Quilos com os/as escravizados/as paraibanos/as? Conforme o
historiador Lima (2012), na provincia de Campina Grande foi o municipio que teve sua
singularidade com relacdo ao movimento; ao perceber a fragilidade do poder local em
conter os levantes populares alguns/as escravizados/as quiseram impor aos seus senhores
a sua liberdade e receberem a carta de alforria, para isso no dia 04 de Dezembro de 1874,
invadiram a fazenda Timbatba armados de foices, cacetes e armas de fogo, eram mais ou
menos trinta ou quarenta escravizados/as; obrigaram o proprietdrio e todos de sua familia
irem amarrados/as em lombos de cavalo até Campina Grande para assinar as cartas de
alforria e terem a liberdade, chegaram a casa do procurador da camara, se apropriaram do
livito da emancipacdo dos/as escravos/as, nesse momento se juntaram outros/as
escravos/as e chegaram a pedir ao padre da cidade o livro que estava inserido os escravos
novos; mais o vigario ndo lhes deu e tentou apaziguar a situacio; os escravos entdo foram
para a vila de Alagoa Nova para se juntar com outros escravos. Nesse momento as
autoridades e proprietdrios locais aproveitaram a oportunidade se armaram perseguiram-
nos e conseguiram conter o levante dos/as escravizados/as.

Essa narrativa trazida pelo historiador Lima, (2012); fornece-nos detalhes
minuciosos de como as populagdes negras estavam organizadas e articuladas para
conseguirem seus objetivos de liberdade, principalmente ao aproveitarem o momento de
fragilidade com o movimento do Quebra Quilos. Assim como ele, a historiadora Maria
Vitéria Barbosa Lima que nos mostrou a formacao dos quilombos entre o periodo colonial
e imperial, nos fornecendo informagdes importantes para entender esses momentos
historicos de lutas e resisténcias no Estado da Paraiba. As reivindicacdes das populagdes
negras nao pararam. Em sua tese de doutorado em histéria, Rocha (2007), salienta que
na Paraiba do século XIX muitos/as escravizados/as reivindicavam suas cartas de
alforrias junto aos seus/suas senhores/as, por se considerarem escravos/as exemplares

através de muitos anos de dedicacdo, e por isso viam como necessdrias essa premiagao.
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A historiadora Rocha (2007), enfatiza que os/as escravos/as do meio urbano
tinham mais condi¢des de acumularem alguma quantia em dinheiro e a partir disso
compravam sua alforria. Segundo ela:

Do total de alforrias, a maioria foi conferida pelo senhor ou senhora,
foram 74% contra 26% das que foram compradas pelas mulheres e
homens escravos. As cartas proporcionadas pelos senhores e pelas
senhoras continham cldusulas evitando o imediato usufruto da liberdade
pelo escravizado. As exigéncias mais frequentes, presentes em 96% das
cartas, foram de que os escravos, homens e mulheres, deveriam * servir
o senhor até a morte’. Nem mesmo comprando a liberdade, havia
garantia de que os escravos se livrariam desta imposi¢do senhorial,
conforme registro de uma senhora que recebeu 800 mil réis pela alforria
de Serafino, um homem pardo de 40 anos de idade, filho de mae liberta,
que pertencia a mesma familia. Portanto, apesar de estar sendo
explorado, hd quatro décadas, pelos Henriques e ter conseguido obter a
quantia exigida, teria de manter-se junto aos donos. Mas, ao que parece,
ele ndo desistia de conquistar efetivamente sua liberdade, pois, em 28
de novembro de 1860, o mesmo cativo se dirigiu ao cartério para
registrar a sua carta, documento que continha a promessa de liberdade
no futuro (ROCHA, 2007, p. 305. Aspas do original).

Percebe-se na fala da autora como era a situagdo dos/as cativos/as que mesmo
conseguindo a carta de alforria continuavam aprisionados ao/a seu/sua senhor/a, ndo lhes
concedendo a liberdade de forma total. O referido exemplo de Serafino, nos mostra como
era os entraves do sistema escravocrata, que mesmo tendo a alforria o/a liberto/a vivia
aprisionado/a através das cldusulas colocadas na referida carta, que impediam sua
liberdade de forma imediata. Percebemos como era dificil a obten¢do da liberdade
conquistada pelo/a cativo/a, dentro do periodo imperial, onde os dispositivos para a
continuidade da escraviddo eram impetrados pelos/as proprios senhores/as que faziam de
tudo para ndo se desfazerem de seus/suas escravos/as; essa era a forma cruel utilizada
para sempre poder tomar proveito da situacdo de subalternidade imposta pelo sistema; o
que condicionava as disputas que eram frequentes, para que de fato pudessem ser livres
de seus/suas senhores/as e terem uma vida digna como cidadao/a.

Ao trazer a situagdo de escravos/as e libertos/as no final do século XIX e inicio do
século XX na cidade de Areia PB; em sua dissertacao de mestrado Souto (2015), enfatiza
como mesmo estando livres esses/as ex-escravos/as continuavam sendo agredidos
pelos/as seus/suas senhores/as e ofendidos/as pelo préprio jornal da cidade, chamando-os
de pretos, vagabundos e etc. O autor também salienta que ndo se teve uma igualdade de
oportunidades; pelo contrario, continuaram relegados a situacdes de invisibilidade, onde

teriam de lutar sozinhos pela sobrevivéncia para conseguirem moradia, trabalho, ter
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direito a saide e uma vida digna. Ele enfatiza a histéria de uma ex-escrava que continuou
sendo surrada mesmo depois de ter conquistado sua alforria. Segundo ele:

Provavelmente a referida liberta ndo aceitava manter-se numa situacao
de ‘dominac¢do’, que ja havia vivenciado quando era cativa, e, portanto,
via na condi¢do de livre um tempo novo que pudesse visualizar a
igualdade entre as pessoas. Fato este negado pela sociedade que
vigorava, haja vista essa ‘pobre mulher’, mesmo morando ‘nesta cidade
na mesma rua em que moram os Drs. Juiz Municipal e Promotor ptblico
[...] foi constantemente surrada, sem que a justica pudesse intervir e
minorar suas penas. O modo de punicdo e a sociedade (possivel
conivéncia da justica) em que estava inserida, pareciam-lhe um retorno
a seu tempo de cativa. A igualdade que ela buscava até o presente
momento parecia ndo ser possivel de desfrutar ‘plenamente’. Um dia
essa tal igualdade seria alcancada? (SOUTO, 2015, p. 64. Aspas do
original).

O autor € categérico em sua fala, mostrando que a liberdade conquistada pela carta
de alforria ndo condicionava a ter de fato uma vida livre; o que aconteceu com a referida
liberta € o exemplo classico da continuidade da opressao e silenciamento das autoridades
frente ao fim da escravidao, denotando desse modo uma apatia do Estado para essas
populacdes negras e especificamente para com os quilombolas que continuaram as
margens; mesmo deixando de serem escravizados/as; o que ndo significa dizer que
ficaram passivos/as frente as adversidades e perseguicoes.

Os quilombos que foram formados continuaram a existir depois da escravidao,
mais a vida dessas populacdes ndo era facil; subsistindo com seus aspectos culturais,
sociais e religiosos; mantendo vivas as tradi¢des de seus ancestrais.

No Estado da Paraiba esses quilombos permanecem existindo do litoral ao sertdo
como forma de resisténcia ao sistema capitalista excludente; onde a histéria estd viva e
continua hoje na atualidade no ano de 2018, em meio as intempéries enfrentadas; para se
obter o direito de titularidade da terra, como das politicas publicas que devem ser
destinadas para essas populacdes; como bem salientamos através do Programa Brasil
Quilombola. Nao podemos deixar de enfatizar os movimentos sociais negros paraibanos
que surgiram com a efervescéncia no periodo de redemocratizacdo do pais, durante a
década de 1980.

Segundo Flores,

Nesse cendrio politico foram criados o Movimento Negro Unificado da
Paraiba (MNU-PB), em 1981, e a Pastoral Afro-Brasileira da Paraiba,
formada em 1982, com o nome de Agentes da Pastoral dos Negros.
Essas entidades passaram a atuar no combate ao racismo, na defesa de
uma educacio inclusiva e na formacao de jovens, agentes e liderancas
comunitdrias em vdrios municipios paraibanos. O Movimento Negro de
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Campina Grande (MNCG) também foi organizado e passou atuar no
mesmo sentido. A missa dos quilombos, uma criagao original de afro-
catolicismo, foi proibida pelo Vaticano, mas a Constitui¢do Federal de
1988 criminalizou o racismo e, pela primeira vez na histéria juridica do
Brasil, reconheceu as ‘comunidades remanescentes de quilombos’.
Nesse cendrio histdrico, jornais com teméticas negras e quilombolas, a
exemplo de Malungos e Negra Voz aparecem no contexto estadual para
exigirem o cumprimento da Constitui¢do de 1988 no combate ao
racismo e aos direitos quilombolas. Os movimentos sociais fizeram
germinar parcerias € novas entidades surgiram na dinimica entre
estudos sobre populacdo negra na Paraiba e agdes em defesa das
comunidades negras. Assim surgiram a Associacio de Apoio as
Comunidades Afrodescendentes, a Coordenacdo Estadual das
Comunidades negras e Quilombolas, a Organizacio de Mulheres
Negras da Paraiba e a Associacdo de Mulheres negras de Caiana dos
Crioulos (FLORES, 2014, p. 78-79. Aspas do original).

O autor traz em sua fala, como se articularam os movimentos negros no Estado da
Paraiba, configurando desse modo numa perspectiva de direitos, que se fez com base
numa constante luta e enfrentamentos, onde procuraram mostrar a realidade
discriminatéria para com as populacdes negras, € com isso se integrar de forma
consistente para que fato os direitos negados fossem efetivados; algo que na pratica esta
bem longe de ser garantida; pois apesar do grande empenho e consistente busca de direitos
desde a década de 1980, percebemos um avango importante na conscientizagdo do lugar
do negro na sociedade, mais ainda persistem os estere6tipos marcados por um racismo
velado, apesar disso as populacdes negras se empenham por politicas de afirmagdes que
embasem na garantia de direitos. Isso € possivel gracas aos grupos que foram formados,
denunciando a situacdo que vivenciavam essas populacoes.

Com relag@o aos quilombolas foi muito importante a criagdo da Associacdo de
Apoio as Comunidades Afrodescendentes (AACADE), que surgiu em 1997 em Alagoa
Grande e teve sua institucionalizacdo em 2003. Essa associagdo foi formada sem fins
lucrativos composta de professores, educadores populares, assistentes sociais e agentes
de sadde; ela tem como objetivo ajudar as comunidades rurais sem-terra, agricultores e
principalmente atua nas comunidades quilombolas de todo Estado da Paraiba, dando
suporte necessario para o desenvolvimento e acdes de politicas publicas voltadas para o
crescimento e valorizacdo da identidade quilombola, promovendo cursos, organizando e
formando associagdes.

Também € importante enfatizar a Coordenagdo Estadual das Comunidades Negras
e Quilombolas (CECNEQ), fundada em 2004, que tem como principal objetivo instituir

uma articulacdo entre grupos, comunidades negras e quilombolas, encaminhando
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reivindica¢des junto aos poderes municipais, estadual e federal. A Coordenagdo Estadual
das Comunidades Negras e Quilombolas (CECNEQ) tem parceria com Associa¢do de
Apoio as Comunidades Afrodescendentes (AACADE), onde juntas tem possibilitado
melhorias para essas populagdes, ajudando a preservar a histéria de cada comunidade
quilombola, a possibilitar a identificagdo e apoiar o auto reconhecimento, combater o
racismo e o apoio no resgate de seus territorios. Além disso, conforme salienta Flores
(2014), tem pesquisa feita por professores e estudantes das Universidades paraibanas
como UFPB, UFCG e UEPB, que tém ajudado a escrever essa histéria, indicando a
existéncia de 39 comunidades quilombolas em 24 municipios, distribuidos nas quatro
mesorregioes da Paraiba, que sdo Zona da Mata, Agreste, Borborema e Sertdo.

Dentro desse contexto das comunidades quilombolas na Paraiba traremos um
pouco da historia dos dois quilombos, campos de nossa pesquisa, que sdo: Caiana dos
Crioulos no municipio de Alagoa Grande, localizado na mesorregido do Agreste
paraibano, assim como Matao no municipio de Gurinhém na mesma mesorregiao. Ambos
os quilombos t€m uma histéria marcada pela desigualdade e dificuldades que sdo
enfrentadas diariamente.

Quadro 1. Quilombos na Paraiba

N
0 25 50 100 Km
j A

Fonte: Mapa construido pelo autor

B QuILOMBOS PESQUISADOS

™ QUILOMBOS DA PARAIBA

Traremos primeiramente um pouco da histéria de Caiana dos Crioulos, que fica

distantes 122 km de Jodo Pessoa e 12 km da drea urbana do municipio de Alagoa Grande.
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Conforme enfatiza Flores (2011), a histéria de Caiana dos Crioulos remonta ao século
XVIII, ndo se sabe ao certo em que ano a comunidade surgiu, mais que existe trés versoes;
a primeira delas € que um navio negreiro tenha aportado em Baia da Trai¢do cheio de
escravos/as e na hora do desembarque estes/as se rebelaram e fugiram seguindo o curso
do Rio Mamanguape e se fixando na atual regido. A segunda hipdtese é que a comunidade
tenha sido formada por escravos/as e libertos/as vindos da cidade de Areia e se fixando
no local. A terceira e dltima versdo traz a ideia de que os quilombolas de Caiana sdao
sobreviventes do massacre do Quilombo dos Palmares.

Localizada em uma regido de dificil acesso com uma estrada precéria, que em
tempos de chuva dificulta o caminho, principalmente para a continuidade das aulas, ja
que a escola da comunidade funciona com professores/as em sua grande maioria
vindos/as da cidade de Alagoa Grande, para Escola Municipal de Ensino Infantil e
Fundamental Firmo Santino da Silva. L4 existe uma quadra poli esportiva; na escola
funciona o ensino desde as séries iniciais até o nono ano, os/as alunos/as que quiserem
prosseguir nos estudos e cursarem o ensino médio, devem se locomover até a cidade de
Alagoa Grande, indo e voltando no Onibus da prefeitura.

O ensino da escola local € voltado dentro da perspectiva regional, valorizando a
cultura da comunidade e suas tradi¢des trazidas pelos ancestrais, como a ciranda, coco de
roda e artesanato. A histéria do povo negro é contada dentro de uma perspectiva de
empoderamento desses sujeitos. O nome da escola € uma referéncia ao grande mestre de
pifanos que compunha uma banda de pifanos na década de 1970, cultura esta trazida de
trés geragdes. Outro ponto importante foi que a escola recebeu um prémio nacional no
ano de 2010 entre escolas de todo o pais, ficou entre as trés melhores escolas que
colocaram em prdtica as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio das Relacoes
Etnico-raciais e para o Ensino de Hist6ria e Cultura Afro-brasileira e Africana, tendo como
foco a lei 10.639/03 e o Estatuto da Igualdade Racial; recebendo o Selo de Educacdo da
Igualdade Racial.

Além da escola, a comunidade de Caiana dos Crioulos, conta com a Associacao
dos Moradores de Caiana dos Crioulos, onde se debate questdes pertinentes a comunidade
e sdo tomadas as principais decisdes em reunides. Como também a Organizacdo de
Mulheres Negras de Caiana, onde se revestem do empoderamento feminino, como grupo
organizado para debater as questdes da comunidade e das tradi¢des do coco de roda e da
ciranda. Também existe um posto de saide para atendimento das familias e

acompanhamento através da agente de saude e lider da comunidade. H4 um posto da



52

CAGEPA que estd desativado porque ndo foi concluido o projeto que construiria um
acude e dele encanaria 4dgua para casa de 60 familias, o que ocorreu foi apenas a
constru¢cdo do acude, ficando a dgua para os animais, deixando o projeto pela metade.
Foram construidas cisternas para acumular dgua da chuva. H4 também uma casa de
farinha que em tempos remotos servia de local para producdo e venda da farinha, que hoje
produzem para o proprio sustento. A agricultura é de subsisténcia, com a plantacdo de
mandioca, batata doce, feijao, fava e milho, as familias vivem em sua maioria da
agricultura, e hd também alguns quilombolas que deixaram a comunidade para morar e
trabalhar nas cidades de Jodo Pessoa ou Rio de Janeiro, e outros que ficam trabalhando
durante a semana em Jodo Pessoa ou em outras cidades e voltam para suas casas no final
de semana.

Em sua dissertacio de mestrado em Geografia pela Universidade Federal da
Paraiba, Silvestre (2015), analisa a questdo fundidria da comunidade de Caiana dos
Crioulos.

Segundo ele,

Em periodos de safra (entre os meses de novembro e abril) os homens
trabalham semanalmente (ou quinzenalmente) e retornam a Caiana. Em
periodos de entressafra (de maio a outubro), alguns homens retornam a
comunidade, e 14 permanecem trabalhando nos rogados até a préxima
safra, mas a grande maioria opta por complementar a renda indo
trabalhar na construcio civil em Campina Grande ou Jodao Pessoa
(SILVESTRE, 2015, p. 169).

Percebemos na pesquisa do autor, que hd um entrave na permanéncia € na
autossuficiéncia do grupo, pois conforme percebemos ha uma grande dificuldade de
continuidade dos/as jovens na comunidade, pois as terras da comunidade s@o escassas e
os constantes anos de seca; tém dificultado a vida do povo de caiana, com excecao desse
ano de 2017; onde a chuva foi bem distribuida e a safra de milho, feijdo, fava, batata doce
e mandioca, foram bastante satisfatérios. Em outra pesquisa de dissertacdo de mestrado
em Historia pela Universidade Federal de Campina Grande desenvolvida por Luiz (2013),
ele afirma que durante a década de 1970, 1980 e 1990 a emigracao era muito intensificada,
Jjaem 2013, ano de sua pesquisa, ele salienta que ainda existia uma grande quantidade de
jovens que ao completar dezoito anos vao para o Rio de Janeiro; embora exista uma forma
minima, de oportunidade desses/as jovens permanecerem, vivendo da aposentadoria de

algum parente, aprendendo alguma profissdo, trabalhando na agricultura e tendo a
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perspectiva do direito a terra através da Titulagdo desse territorio, ligada ao processo de
reconhecimento como comunidade remanescentes de quilombo.

De acordo com os dados obtidos em 02/05 de 2017 no site do Instituto Nacional
de Colonizacdo e Reforma Agriria (INCRA), em Caiana dos Crioulos existem 98
familias, ja a agente de saide da comunidade contraria esses ndmeros afirmando que na
verdade existem 114 familias, que ao desapropriar as terras da fazenda Sapé, com 646
hectares ajudard a conter o avanco emigratério que tem acontecido com muita
intensidade, conforme ja salientamos; pois a histéria desses povos tradicionais estd
alicercada na territorialidade, onde fincam suas raizes culturais, como o proprio coco de
roda, a ciranda e as festas da padroeira Santa Luzia, como também dos Santos Juninos e
festas de casamento; cultivando uma memoria e tradicdo. A religiosidade é marcante,
sendo de maioria catdlica mais também existindo evangélicos e adeptos de religides de
matriz africana, que prefere ndo se revelar para ndo serem discriminados.

A conquista e posse da terra € necessdria, pois segundo relatos de alguns
moradores, historicamente esses povos sofreram com a tomada de suas terras por
fazendeiros que ali se instalaram, aproveitando da fragilidade dos primeiros habitantes de
Caiana dos Crioulos, quando passavam por dificuldades financeiras vendiam suas terras,
ou simplesmente eram obrigados a entrega-las ja que ndo havia registro de posse, o que
facilitava aos fazendeiros registra-las em seus nomes e passando a serem suas. Com isso
os quilombolas ficavam a mercé desses latifundidrios e a trabalharem para eles por
miseros salédrios, ou simplesmente recebiam um pedaco de terra para trabalhar para sua
subsisténcia e no final da safra dava uma parte da colheita ao proprietério, o dito foro. Ao
salientar essa situacdo o historiador Flores (2011), corrobora para entendermos os
entraves e dificuldades enfrentados pelos quilombolas.

Segundo ele:

Houve uma grande seca em 1930, quando os moradores de Caiana- a
denominagéo Caiana dos Crioulos é da década de 1970- perderam parte
da terra para proprietarios plantadores de Cana. Na década de 1980, a
concentracdo fundidria se acentuou na regido com graves conflitos
agrarios atingindo ainda mais as terras quilombolas (FLORES, 2011, p.
34).

Percebemos na fala do historiador como se configurou a perda de territérios pela
concentracdo fundidria, através da monocultura da cana de agucar, o que agravou ainda

mais a vida dos moradores desta localidade; mesmo assim, alguns quilombolas

conseguiram juntar algum dinheiro e comprar um pouco de terras aos fazendeiros da
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regido, outros receberam por heranca de seus pais e outros ndo tiveram condi¢des de
comprar. Uma parte das pessoas que moravam na sede da fazenda Sapé, conseguiu ganhar
terras que foram desapropriadas pelo INCRA no ano de 1996, tendo direito por serem
posseiros dessas terras € nao como quilombolas. Conforme citado no relatério
antropolégico do INCRA (2013), ao serem desapropriadas, constituiram dois
Assentamentos, o Sapé e o Caiana. Nesse momento aqueles/as que moravam em Caiana
dos Crioulos ndo tiveram direito a terra da fazenda Sapé, s6 no ano de 2007, foi que em
pesquisa cartorial, descobriram que as terras da fazenda nao se resumiam apenas as areas
dos dois Assentamentos, mais abrangiam ao municipio de Alagoa Nova, e que ndo
estavam ocupadas, por isso sua inclusdo para ser desapropriada para aquelas pessoas que
ndo foram assentadas; s6 que agora como quilombolas, ji que os habitantes de Caiana
dos Crioulos se auto reconhecem quilombolas. Tanto os assentados como o povo de
Caiana dos Crioulos, tiveram uma histéria em comum de muito trabalho na fazenda Sapé.

Atualmente esse povo sofre um grande dilema, pois ha dentro da comunidade de
Caiana dos Crioulos, opinides divergentes com relacdo a divisdo dessas terras, pois quem
tem mais terras e tem o registro, tem medo que ao juntar suas terras com as da fazenda
Sapé, através da titulacio e desapropriacdo; percam hectares. H4d uma preocupacdo dessas
pessoas com seus familiares que estdo no Rio de Janeiro ou em outras cidades, e que ao
voltarem ndo tenham direito de construir suas casas, o que segundo esses moradores seria
desastroso, porque em sua visao o Estado ndo deixa nada claro sobre isso; sem contar que
ao titular as terras, elas deixam de ser privadas e se tornam coletivas com um tnico
registro. Muitos que ndo tém terras ou t€ém poucas, aceitam a ideia da coletividade e de
poder ter um pedaco de terra.

Com relagdo ao processo de titulag@o das terras, desde o ano de 1998, Caiana dos
Crioulos da entrada se auto declarando quilombolas e € reconhecida como Comunidade
de Remanescente de Quilombos pela Fundag¢do Cultural Palmares, sendo certificada e
dando entrada, no processo de desapropriacao junto ao INCRA, onde em 2017 recebeu a
portaria de reconhecimento desse territorio, depois de ter passado um longo processo
desde inicio com reconhecimento pela Fundacdo Palmares, abertura do processo no
INCRA, elaboracdo do Relatério Técnico de Identificacdo e Delimitacio (RTID),
Avaliacdo do Comité Regional do Incra, publicacdo do RTID e notificag¢do a interessados,
fase de contestacdes ao RTID e agora a portaria de reconhecimento, restando apenas as

desapropriacdes e titulacdo do territério. Esta € um pouco da histéria de Caiana dos
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Crioulos pela luta a terra e seus direitos sociais como pessoas que merecem a atencdo do
Estado.

Relataremos um pouco da histéria da Comunidade Quilombola de Matdo, nosso
segundo campo de pesquisa, Matdo estd localizado no municipio de Mogeiro PB,
constatamos que se reconhecem municipes de Gurinhém PB, a propria prefeitura desde
municipio é quem tem assistido a comunidade. Ao fazer uma pesquisa antropolégica
sobre o0 quilombo de Matao, o antrop6logo Griinewald (2015), traz um pouco da histéria
deste lugar, especificando como surgiu a comunidade, sua posicao geografica, nimero de
familias na atualidade e o total da drea que hoje é ocupada.

[...] situada no agreste do estado da Paraiba, que dista,
aproximadamente, 80 km da capital (Jodao Pessoa) e 57 km da cidade de
Campina Grande, seguindo pela BR 230. Dessa rodovia, Matio situa-
se a cerca de 3 km por estrada de terra em boas condi¢des e sem muitos
relevos ou estragos. A comunidade encontra-se em posi¢do sui generis
perante as esferas politico- administrativas dos municipios de Mogeiro
e Gurinhém. Geograficamente, o territério que hoje compreende a 4rea
pertencente a comunidade de Matdo diz respeito ao municipio de
Mogeiro. Os servicos bdsicos, cuja disponibilizagio € de alcada
municipal, s@o oferecidos pela administracio de Gurinhém. Isso,
contudo, nao configura um litigio em sentido estrito entre os dois
municipios (GRUNEWALD, 2015, p. 51).

Entendemos que Matdo € um quilombo que fica numa area de fécil localizagao,
proximo a BR 230, cujo pertencimento geografico e territorial fica em Mogeiro, mais o
seu atendimento bdsico, nas dreas da educacgdo, satude, agricultura, assisténcia social, é
delineado por Gurinhém, isto denota um caso atipico, que acreditamos ocorrer por causa
da distncia em relacdo aos dois municipios, mais que nao hd impasses administrativos
de ambos com relagdo a Matdo, como bem enfatizou o antropdlogo Griinewald.

Segundo ele:

A denominagdo Matdo deve-se ao fato de a localidade (e
circunvizinhanca) ter sido coberta por grande mata fechada (nativa em
larga medida) na época da chegada dos primeiros moradores que
fundaram a comunidade. Contudo, nem sempre aquele espaco foi assim
denominado, pois, nos primdrdios da comunidade, ela era conhecida
pela alcunha de ‘Pirauzinho dos Negros’ (GRUNEWALD, 2015, p. 51.
Aspas do original).

As palavras do antropdlogo mostram como foi delineado o nome da localidade,
que ao passar dos anos sofre modificacdes, percebemos que hoje se chama de Matao pelo

proprio local cercado de serras e de muita mata na época em que foi colonizado.

Conforme relatos da prépria comunidade os primeiros habitantes se instalaram em Matao
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por volta do ano 1889, passados 129 anos; como indicam os moradores da localidade,
vieram trés familias da Vila de Pilar, atual cidade paraibana; elas tinham lacos de
parentescos com o sobrenome de Rufinos, sendo considerado o patriarca do lugar o
senhor cujo nome era Jodo Rufino. Neste lugar essa familia cresceu passaram os anos e a
terra que antes era dos quilombolas as perderam para os fazendeiros que se estabeleceram
nessa drea e cuidaram de registri-las, junto ao Estado, passando a lhes pertencé-las.

Hoje em pleno ano de 2018, restam apenas 25 hectares, para 38 familias; enquanto
ao seu redor existem trés fazendas, que segundo o relatdrio antropolégico do INCRA “...]
a drea a ser regularizada devera abarcar terras que compde as propriedades de Alcemir
Antoénio Lisboa (Fazenda Santo Antonio), Julio Paulo Neto (Fazenda Riacho Verde) e
Alberto Mendonga de Melo (Fazenda Olho d’Agua).” (apud GRUNEWALD, 2009,
p-147). Ao serem desapropriadas aumentardo o territorio de 25 para 214 hectares.

Essa € a luta do povo quilombola de Matio que muitas vezes encontra dificuldade
em se manterem na comunidade por ndo terem terras suficientes para sua subsisténcia,
ocorrendo dessa forma a emigracdo em massa de pessoas que vao buscar trabalho em
cidades como Joao Pessoa e Rio de Janeiro. Em uma dissertacdo de mestrado em Cié€ncias
Sociais pela Universidade Federal de Campina Grande, Souza (2012) fez sua pesquisa na
referida comunidade, enfatizando a migracdo e a memoria de Matdo, constatando essas
migracdes; em sua fala:

Nas primeiras viagens a Matdo percebemos que, dentre os adultos que
estdo na comunidade ou nos arredores nos rogados, é predominante a
presenca feminina. O que, em um primeiro olhar, entra em confronto
com a imagem que é comumente associada ao trabalho agricola
familiar: homens trabalhando associados as suas mulheres. Desde o
inicio da pesquisa chamou a atencdo o fato de encontrar muitas
mulheres e criangas, os maridos e pais estavam quase sempre
trabalhando fora da localidade. Trabalho que consiste, na maioria das
vezes, na construcao civil em centros urbanos préoximos como a capital
do estado, Jodo Pessoa. Observando as historias dessas familias €
possivel perceber que este movimento € relativamente recente e foi
antecedido por dois principais movimentos: a migra¢do para a zona
canavieira, principalmente para as usinas no estado da Paraiba e a
migragdo para o estado do Rio de Janeiro (SOUZA, 2012, p. 68).

Constata-se nas palavras de Souza, como a presenca masculina € incipiente pelas
necessidades financeiras que os obrigam a sairem de Matdo para os grandes centros
urbanos e usinas; restando as mulheres a responsabilidade do lar e dos pequenos rogados
cujas lavouras sdo modestas, tendo muitas vezes de arrendar terras aos fazendeiros da

regido. Entendemos como sendo uma necessidade a emigragao for¢cada que condiz com a



57

realidade da comunidade; no caso de ter as terras desapropriadas; ajudaria a manter vivo
o territorio e dessa forma alicercar a histdria, a memoria e a tradi¢do de um povo.

A comunidade tem uma escola chamada de Escola Municipal de Ensino
Fundamental José Rufino dos Santos, em alusdo ao sobrenome da familia que fundou o
lugar, construida em 1986, funcionando das séries iniciais ao quinto ano do ensino
fundamental, onde as criancas estudam com professores/as que vém de outros lugares,
sendo funciondrios efetivos da Prefeitura Municipal de Gurinhém PB. Os alunos/as que
querem prosseguir nos seus estudos tém de se locomover de Matdo a Gurinhém no 6nibus
escolar. Existe alguns moradores que conseguiram seu curso superior em Pedagogia e
chegaram a lecionar na referida escola, mais depois do referido concurso publico sé existe
um professor contratado, que foi morador da comunidade e mora em Jodo Pessoa; assim
como a diretora que € da comunidade. Com relagdo a satde ndo existe posto de satde na
comunidade, eles/as t€ém de se locomover ao distrito mais proximo que se chama Riacho
Verde, pertencente a Gurinhém PB, distando 06 km.

Por ser uma regido de poucas chuvas, localizada no Agreste Paraibano, as pessoas
de Matdo tém cisternas construidas pelo Governo Federal, para que captem &dgua da
chuva, assim como um pogo artesiano e também ajuda de carros pipas. A comunidade
também tem uma associacao, cujo prédio foi construido em Fevereiro de 2006, gragas a
doacgdo de vdrias pessoas, dentre elas um italiano, chamado Gabrielle Grabricci; 0 nome
dessa associacdo se chama Associacdo Negra de Matdo, onde sdo tomadas todas as
decisOes e reivindicagdes que a comunidade necessita. Com relacdo a religiosidade 90 %
das pessoas sdo catélicas, existindo também religides evangélicas e de outras
denominagdes. Com relacdo a cultura, existe um grupo de percussido e danca afro e o
artesanato, com o croché. Nas poucas terras que ainda lhes restam e nas que sdo
arrendadas se plantam, milho, feijdo e fava, mais ndo conseguem bons lugares para
trabalharem; geralmente os fazendeiros da regido lhes “dao” terras no pé da serra e em
mata virgem lhes colocando como alternativa, derrubar a mata para poder plantar. De
acordo com Souza (2012, p. 83)

7z

[...] esta € a maior de suas reclamacdes, os proprietdrios vizinhos
transformaram tudo em pasto e eles ndo tém mais lugar para trabalhar,
a excecdo dos terrenos mais inclinados, que, segundo eles, t&ém pouca
rentabilidade. No passado plantavam o algoddo branco, mais a praga
do bicudo ocorrida na década de 1980 acabou com esse tipo de
producido, a chamada cotonicultura.
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Conforme o Secretdrio da Associacdo Negra de Matdo, o auto reconhecimento de
Matdo se deu pela ajuda da ONG, Associagdo de Apoio as Comunidades
Afrodescendentes (AACADE), que em 2002 visitou a comunidade e a partir desse
momento comegou uma discussao sobre a auto identificacdo como quilombolas e dos
direitos que essa populacdo teria. Esse processo de conscientizacdo das pessoas da
comunidade, se deu de forma lenta e gradual, entre o final do ano de 2003 e 2004 quando
de fato deram entrada junto a Fundacdo Cultural Palmares se auto identificando como
quilombolas; com isso posteriormente receberam a certidao da referida funda¢do em
2004, e entdo dao entrada ao processo para desapropriacdo das terras dos trés fazendeiros,
junto ao INCRA, no qual estd na fase de desapropriacdo das terras e posteriormente a
titulacdo desse territorio.

A seguir, no proximo capitulo, detalharemos os aspectos historicos, filosoficos e
sociologicos na constru¢cdo dos Direitos Humanos, com sua fase embrionéria na Idade
Moderna; e também como se configurou a histérica luta das populagdes quilombolas
junto ao Estado e a sociedade civil, por direitos que historicamente lhes foram negados,

buscando afirmac¢do e reconhecimento como povos que necessitam serem visibilizados.
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CAPITULO 3 - DIREITOS HUMANOS E DIVERSIDADE ETNICO RACIAL
QUILOMBOLA

3.1 Aspectos Historicos, Sociais, Filosoficos e os Marcos Legais dos Direitos
Humanos

A construgdo histérica dos Direitos Humanos se d4 paulatinamente na luta por
direitos e espacos negados, onde sujeitos foram subalternizados a categorias de
inferioridades, sejam por fatores econdmicos, politicos, religiosos, culturais, sociais e
antropolégicos. Para entender essa conjuntura histérica, € preciso compreender a
multiplicidade de questdes que permeiam esses lugares, com momentos emblematicos na
histéria da humanidade e na construcdo de seus significados. A historica luta dos direitos
tem como marco introdutério a Idade Moderna com o liberalismo econdmico. Nesse
momento surgem as discussoes referentes a concep¢ao de Estado e de sujeito de direitos,
ao qual foi se constituindo no que conhecemos hoje por Direitos Humanos.

A Idade Moderna € marcada pela predominincia da razdo e do pensamento
antropocéntrico, mas ainda estd presente o discurso religioso mesmo com menor
proporcdo; nesse momento surge uma diferenciacdo do que seria os direitos naturais, o
que antes na Idade Média seria natural de ordem divina, onde o poder e discurso
teocéntrico estavam impregnados na consciéncia das pessoas; agora ndo mais dessa
forma; o direito natural tem outra conota¢do, com base na expressdo racional do ser
humano.

No século XVII, o filésofo inglés Thomas Hobbes (1588-1679) traz em seus
estudos a concepg¢do de que o Estado seria o responsavel por regular os individuos, pois
segundo ele, caso nao houvesse a interven¢do do Estado todos viveriam em permanente
guerra. Na sua grande obra O Leviata, ele afirma que “os homens nao tiram prazer algum
da companhia uns dos outros (e sim, pelo contrdrio, um enorme desprazer), quando nao
existe um poder capaz de manter a todos em respeito”. (HOBBES, 2001, p. 75). Desse
modo desenvolve o paradigma jus naturalista para explicar que é preciso se criar a figura
do Estado para manter a coesao social. Em Hobbes o povo € quem aceita a investidura e
permanéncia do soberano no poder, € importante ressaltar que isso ndo acontece por
elei¢Oes, debates ou assembleias, mais pelo uso da forca através de vitérias em guerras,

onde esse poder absolutista ndo € mais representante de Deus como na Idade Média; mais
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agora representa os homens e responsdvel por manter a paz e a ordem positiva,
desenvolvendo a economia e funcionamento de todos os 6rgdos Estatais, onde o direito
natural de cada pessoa sé serd efetivado na manutencdo da ordem estabelecida por um
governante.

Outro filésofo da Idade Moderna que traz suas discussdes sobre a questdo do
Estado e dos direitos do homem é John Locke (1632-1704), ele trazia em seu discurso a
ideia de que a verdadeira liberdade natural humana viria do exercicio do direito a
propriedade privada, onde esse individuo deveria lutar para proteger e assegurar esse bem
material, onde ele cedera alguns direitos em prol da formagao de um 6rgao superior capaz
de garantir e proteger os seus bens; isso serd feito com a figura do Estado e de um governo
que protege e auxilia na manutencao desse bem inaliendvel. As ideias de John Locke com
relacdo a divisdo dos poderes sdo categoricas, ao afirmar que devem ser divididos em
Judicidrio, Executivo e legislativo, sendo este ultimo o mais importante por representar o
povo, ele foi um critico ao modelo de direito divino dos reis e da soberania do Estado,
onde segundo ele a figura estatal teria sua supremacia mais que nao ferisse as leis naturais
e civis. Ao analisar Locke, Lyra afirma que

As leis naturais protegem, em primeiro lugar, a propriedade dos
individuos- a base de tudo que € justo- de vez que, em sua origem, ela
ndo pressupde nenhuma relacdo entre os homens, sendo anterior a
constru¢do da sociedade civil. A constituicdo do Estado tem por
objetivo a garantia do direito de propriedade e dos demais direitos que,
por serem naturais, tornam ilegitimas quaisquer normas juridicas que
impecam o seu exercicio. Destarte, o melhor Estado é o minimo, isto &,
aquele que garante o maximo de exercicio dos direitos e liberdades
individuais e, por conseguinte, se imiscui o menos possivel na vida
econdmica, social e nas questdes de ordem moral. O Estado lockeano
se limita a exercer as funcgdes estritamente necessarias a estabilidade e
a paz, tendo sido criado para fazer apenas o que ndo estd no alcance dos
particulares (LYRA, 2007, p. 55).

As palavras do autor evidenciam como Locke vé como primazia a manutencao da
propriedade privada em seu cerne embriondrio de direitos individuais, onde a figura do
Estado desponta como elemento mantenedor dessa ordem que protege e auxilia em
eventuais disputas que ameacem a propriedade privada. O exercicio do direito desse bem
individual ndo deve ser ameacado por medidas juridicas, onde o Estado seria minimo
buscando garantir apenas as liberdades e direitos individuais em consonancia com as
bases que sustentavam a sociedade, onde o homem teria a liberdade assegurada pelo
Estado para obter os beneficios que ele almeja como obten¢do de bens materiais, onde o

governo zelard para que ele consiga sozinho através de sua forca e capacidade, a
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acumulagdo deste capital. Dessa forma o liberalismo € fortemente estabelecido na obra
de Locke primando pela livre concorréncia de mercado, em que eximi o Estado de
politicas que auxiliam os mais pobres; pelo contrdrio cada um faz suas escolhas e é
responsdvel pelo destino de suas vidas; a figura do Estado sé serd necessdria para a
estabilidade desta sociedade.

Um dos filésofos da Idade Moderna que serd de extrema relevancia para
entendermos a importancia do Estado e dos direitos naturais serd Jean Jaques Rousseau
(1712-1778), diferentemente de John Locke que acreditava na felicidade humana através
dos bens e da propriedade privada, ele afirma que ela € a fonte de desigualdade humana
e a perda de sua liberdade. Para o autor se ndo hd uma igualdade nao se prima a liberdade,
pois cada pessoa em sua singularidade precisa gozar de direitos que sdo concernentes a
todos/as, tendo o exercicio e o gozo desses direitos e liberdades. Segundo o autor o Estado
precisa primar pelo bem comum que nio prejudiquem ao outro; onde de forma
democratica, a vontade do povo prevaleca acima do governo soberano com o corpo social
que compde a sociedade. Rousseau analisa a realidade de sua €poca e entende que os
homens nasciam livres pela liberdade que a natureza lhes dava, mais a sociedade lhes
tirava essa liberdade natural, pois ela era cheia antagonismos, onde poucas pessoas
conseguiam desfrutar desses direitos naturais, e os conflitos eram gerados pela situacdo
dicotdmica existente, onde poucos tinham bens de forma exacerbada, enquanto outros
viviam na miséria, ou seja, o autor enfatiza a mal distribuicdo de riquezas, gerando
conflitos intermindveis gerados segundo Rousseau pelo egoismo delas em manter status
com posicdes privilegiadas. Era preciso segundo o autor sair de contratos meramente
formais, mais adotarem principios que valorizasse a pessoa humana de tal modo que
buscassem solucionar os problemas de cada uma delas e dessa forma instalar uma
sociedade democritica.

Nesse momento histérico da Idade Moderna surge na Europa uma corrente tedrica
chamada de Iluminismo que defendia a razdo e era contra o antigo regime do medievo
que centrava na ideia teocéntrica de explicar as coisas a partir da fé e do divino. Esse
movimento buscava em suas entrelinhas a liberdade econdmica e politica, promover
mudancas na sociedade criticando a monarquia absolutista. A razio e o antropocentrismo
eram formas de mostrar como o ser humano poderia chegar a conhecimentos jamais
vistos, desenvolvendo suas capacidades através de experimentos, investigacdes e
questionamentos. Segundo o Iluminismo as leis naturais regem a vida dos homens que

ocorrem no comportamento humano e na sociedade. Também existia a crenga nos direitos
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naturais em relacdo ao direito as posses materiais, em relacao a vida e a liberdade, isto se
configura no que John Locke afirmava, sendo ele um dos iluministas, assim como também
Rousseau, mais diferentemente de Locke e dos outros pensadores iluministas, ele
criticava a burguesia e a propriedade privada, centrando-se em delinear seu pensamento
dentro de uma oOtica democratica. O Iluminismo, seus referencias tedricos e filosofos
foram essenciais para o desenvolvimento da sociedade Moderna e a constru¢do do que
viria serem os Direitos Humanos.

Cada momento histérico teve suas inquietagdes, anseios e desejos, delineando e
elegendo desse modo, aquilo que € tido como importante para aquela dada sociedade,
desse modo Dornelles (2007, p. 12), afirma que

Assim, os direitos humanos podem ser entendidos de diferentes
maneiras: provenientes da vontade divina; direitos que jd nascem com
o individuo; direitos emanados do poder do Estado; direitos que sao
produtos da luta de classes.

N3ao existem desse modo uma unicidade de direitos, nem uma concepg¢do Unica e
determinada dos mesmos. Na perspectiva de Dornelles (2007), os primeiros direitos
conquistados foram os individuais, depois os direitos coletivos e por Gltimo os direitos

dos povos ou os direitos da solidariedade. Nessa linha de raciocinio Honneth afirma que

Nas ciéncias do direito tornou-se natural nesse meio-tempo efetuar
uma disting¢@o dos direitos subjetivos em direitos liberais de liberdade,
direitos politicos de participacdo e direitos sociais de bem-estar; a
primeira categoria refere-se aos direitos negativos que protegem a
pessoa de intervencdes desautorizadas do Estado, com vista a sua
liberdade, sua vida e sua propriedade; a segunda categoria, aos direitos
positivos que lhe cabem com vista a participagdo em processos de
formagdo publica da vontade; e a terceira categoria, finalmente, aqueles
direitos igualmente positivos que a fazem ter parte, de modo equitativo,
na distribuicdo de bens bdsicos (HONNETH, 2015, p. 189).

Assim como Dornelles, Axel Honneth mostra a diferenciac@o entre as trés fases
dos Direitos Humanos, salientando como se configurou, através de mudancas que sao
operacionalizadas no decorrer da historiografia humana, tendo seu principio com o
advento da modernidade, dentro de uma perspectiva liberal, surgindo desse modo a
primeira geracdo dos Direitos Humanos, que sdo os direitos civis e politicos,
contemplando os direitos individuais.

Segundo Dornelles:

Os direitos humanos, em seu primeiro momento moderno, ou como
alguns denominam, em primeira geracio, sdo a expressdo das lutas da
burguesia revoluciondria, com base na filosofia iluminista e na tradicao
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doutrindria liberal, contra o despotismo dos antigos Estados
absolutistas. Materializam-se, portanto, como direitos civis e politicos,
ou direitos individuais atribuidos a uma pretensa condi¢do natural do
individuo. Sdo a expressdao formal de necessidades individuais que
requerem a abstencdo do Estado para seu pleno exercicio
(DORNELLES, 2007, p. 21).

Nesse momento histérico em que os direitos humanos sdo pensados através de
formalidades luta-se para que os direitos individuais sejam postos em prética, ja que nessa
primeira geracdo dos direitos humanos a luta contra o poder da monarquia absolutista é
trazida pelos ideais iluministas e pela prépria burguesia que nasce como elemento de
insurgéncia ao modelo de governo absolutista entdo vigente. Nesse momento a luta por
esses direitos sdo contundentes ja que as disparidades sociais existentes dentro de uma
sociedade marcada pela indiferenca geravam a cada momento inseguranga. Ao requerer
a abstenc¢do do Estado se pretendia respeitar o individuo e lhes dar autonomia de liberdade
J4 que o Estado absolutista tirava qualquer dimensdo de direitos que eles poderiam
usufruir.

Muitas lutas foram travadas contra os regimes absolutistas para a conquista desses
direitos individuais. Entre estas ressaltamos a aprovacdo de declaragdes de direitos, que
passaram a servir de paradigmas contra toda e qualquer forma de governo absolutista, que
tirava o direito da pessoa humana. Entre essas declaragdes enfatizamos duas, que foram
a Declaracdo da Virginia de 12 de Junho de 1776 e a Declaracdo dos Direitos do homem
e do cidaddo da Assembleia Nacional Francesa aprovada em 26 de Agosto de 1789. Elas
foram muito importantes e serviram de aportes para se pensar e debater os direitos
humanos. Na Declaracdo da Virginia, em seu art. 1°, lemos:

Artigo 1°- Todos os homens nascem igualmente livres e independentes,
tém direitos certos, essenciais e naturais dos quais nao podem por
nenhum contrato, privar nem despojar sua posteridade: tais sdo os
direitos de gozar a vida e a liberdade com os meios de adquirir e possuir
propriedades, de procurar obter a felicidade e a seguranca.
(DECLARACAO, 1776).

O artigo primeiro da Declaragdo da Virginia deixa evidente que a vida desses
sujeitos era privada de direitos que deveriam ser estabelecidos, pois os colonos
americanos sofriam bastante e eram marcados nesse contexto de luta pela independéncia
dos Estados Unidos, por extremas violagcdes aos seus direitos como ser humano.
Reivindicar e dar corpo a referida Declaracdo mostra que os colonos foram influenciados
pelos ideais iluministas, viam como necessérios a liberdade e igualdade de todos/as, onde

a vida pudesse ser diferente com independéncia das treze colOnias inglesas. Ja a
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Declaracao dos Direitos do homem e do cidaddao da Assembleia Nacional Francesa
aprovada em 26 de agosto de 1789, em seu art. 1°, lemos:

Artigo 1°- Os homens nascem e sdo livres e iguais em direitos. As
distingbes  sociais s6 podem fundar-se na utilidade comum.
(DECLARACAO, 1789).

A referida Declaracdo aprovada na Franca deixa evidente que os revoluciondrios
almejavam por mudancas estruturais em uma sociedade marcada pela disparidade social.
O artigo primeiro dessa Declaracdo onde cita a liberdade e igualdade de direitos entre os
homens, evidencia a influéncia iluminista j4 que os pobres e a burguesia sofriam os
disparates praticados pelo regime mondarquico absolutista, onde a igualdade ndo era vista
e nem praticada.

Segundo Ruiz (2014) as Revolu¢des Americanas e Francesas foram muito
importantes e ajudaram de forma contundente na construcao de aportes, que serviram para
se pensar os direitos que eram negados para a maioria da populacdo. Em suas palavras
ele salienta que:

E inegével, portanto, o efeito politico gerado por tais revolugdes no que
diz respeito a colocar na ordem do dia nos Estados Unidos e na Franca
do século XVIII o debate em torno do reconhecimento de direitos.
Tratava-se de negar toda uma organizagdo social que ja ndo atendia aos
anseios da burguesia- que vinha crescendo ao longo dos anos (RUIZ,
2014, p. 31).

O autor enfatiza os anseios de uma burguesia, que nao se vé sendo contemplada e
por isso precisa urgentemente se empoderar na luta por visibilidade, e que mais de cem
anos depois, nos primeiros anos do século XIX a burguesia estava instaurada no poder
derrubando os governos absolutistas, num entanto essa mesma burguesia sofria duas
ameacas, que eram as elites aristocraticas do antigo regime absolutista que sonhavam em
voltar ao poder e implantar o antigo regime mondrquico, por outro lado a burguesia sofria
as ameacas da massa pobre, insatisfeita por ndo usufruir das conquistas que foram
alcancadas, pois o lema liberdade, igualdade e fraternidade que tanto foi enfatizado na
Revolucdo Francesa ndo estavam de fato sendo posto na prética, pelo contrdrio o
liberalismo capitalista a0 mesmo tempo em que lutou pelas garantias de direitos entrou
também no direito da livre concorréncia de mercados, ou seja, todos/as tém a liberdade
de conseguir seus objetivos, num entanto essa liberdade por espagos e conquistas gera
desigualdade, pois dentro de um sistema capitalista liberal sempre hd as disparidades
econOmicas gerando prejuizos para aqueles/as que ndo se encaixam dentro dessa ética

capitalista. Dentro dessa perspectiva Boaventura de Sousa Santos afirma que:
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[...] as sociedades modernas passaram a viver a contradi¢do entre os
principios de emancipagdo, que continuaram a apontar para a igualdade
e a integracgdo social e os principios da regulacdo, que passaram a gerir
os processos de desigualdade e de exclusdo produzidos pelo préprio
desenvolvimento capitalista (SANTOS, 1999, p.01).

Percebe-se na fala do autor uma distor¢do do que seria uma sociedade
democratica, onde a modernidade ao mesmo tempo em que prima por mudangas com a
emancipacdo e do direito do cidadao/a; vive de modo simultaneo com a desigualdade e a
exclusdo gerada pelo sistema capitalista liberal. Nessa perspectiva antagdnica
percebemos uma continuidade das desigualdades e exclusdes, gerando o inconformismo
das classes menos favorecidas, e a constante reinvindicacdo por direitos que lhe sdo
negados. Dentro dessa linha de pensamento Dornelles também enfatiza o que Boaventura
de Sousa Santos j4 havia delineado. Segundo ele:

O que o pensamento socialista e a pratica politica e sindical do
movimento europeu e norte- americano do século XIX questionavam
era a existéncia de uma enorme contradicio entre os principios
formalmente divulgados nas declaracdes de direitos e a realidade vivida
cotidianamente por uma ampla maioria do povo- povo esse que se
encontrava submetido as mais duras condicdes de existéncia, sem
direito a uma remuneracdo digna, com uma jornada de trabalho de
catorze a quinze horas didrias, sem seguranca no trabalho, sem moradia,
sem condi¢cdes de assegurar a educacdo e a saide aos filhos, sem
seguranca para a velhice, entre indmeras outras coisas. E tudo isso em
nome do sagrado direito individual de cada individuo contratar
livremente as condi¢cdes de sua vida com o seu semelhante
(DORNELLES, 2007, p. 25-26).

Desse modo acontecia um paradoxo, pois os direitos que foram tratados nas
Declaragdes nao eram exercidos na pratica, com a igualdade entre todas as pessoas. Pelo
contrério, o liberalismo trouxe amarras sociais e a burguesia agora no poder ndo responde
aos interesses coletivos como tanto reivindicava no passado, mais é ela mesma que
comanda o sistema capitalista e dita as regras desse sistema, portanto a luta das massas
era justificada, o direito agora reivindicado ndo se restringe apenas aos individuais e
inerentes a pessoa humana, mais sim ao que Dornelles (2007) chama de segunda geragao
dos Direitos Humanos que sdo os direitos coletivos. Dentro dessa amplitude entra os
direitos sociais, econdmicos e culturais que agora precisam e exigem a acdo positiva do
poder estatal, buscando condig¢des para seu efetivo exercicio.

Esses direitos coletivos nao sdo aplicados de uma hora para outra, isso leva muito

tempo para que pudesse dar seus primeiros passos; a luta dos movimentos operarios
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durante o século XIX mostra sua indignacdo pela situacdo vivenciada nos grandes centros
urbanos e isso leva a greves gerais e muitas incertezas com relacao aos Direitos Humanos.
Com baixos saldrios, desemprego em alta, condi¢des precdrias de trabalho, levaram os
operdrios a se organizarem através de sindicatos e criacdo de partidos politicos e de ajuda
de tedricos como Karl Marx e Engels que escrevem sobre a realidade de exploracdo
sofrida pelos operérios, reivindicando melhorias e efetivagao dos direitos coletivos, que
s6 seriam implementados no século XX no Pds-Primeira Guerra Mundial (1914-1918),
P6s Revolucao Russa (1917), e com a criagdo da Organizacao Internacional do Trabalho
(OIT) em 1919 como parte do tratado de Versalhes que pOs fim a primeira guerra mundial.
Neste momento o Estado passa a ter a responsabilidade de incorporar os Direitos humanos
que deixam de ser entendidos apenas como tratados direitos individuais e passam a ser
coletivos de ordem de natureza social.
Segundo Boaventura de Sousa Santos:

[...] enquanto a primeira geracdo dos direitos humanos (os direitos
civicos e politicos) foi concebida como uma luta da sociedade civil
contra o Estado, considerando como o principal violador potencial dos
direitos humanos, a segunda e terceira geracdes (direitos econdmicos e
sociais e direitos culturais, da qualidade de vida, e etc.) pressupdem que
o Estado € o principal garantidor dos direitos humanos (SANTOS,
1997, p. 12-13).

Dentro dessa perspectiva Boaventura salienta como se configurou a luta dos
Direitos Humanos, onde segundo ele, ndo € definido de forma pragmatica, mais que
existiu toda uma luta dos movimentos sociais reivindicando a afirmacio desses direitos
que lhes eram negados, e desse modo o Estado passa a ser o protagonista das politicas e
direitos sociais, mesmo que de modo incipiente. Em nossa perspectiva vemos que as
mudancas sdo operacionalizadas a partir do momento em que hd uma ruptura de
pensamento social, aliada a vontade de trilhar novas possibilidades, que trazem ao
presente um novo olhar, capaz de compreender o lugar do ser humano como agente
histérico que faz a sua histéria através de lutas e reivindicac¢des, fazendo acontecer as
mudancas tdo almejadas. Dentro desse amdlgama se configurard a ideia de direitos e de
cidadania em uma esfera global, onde serd nomeado como de terceira geragao.

Na terceira e dltima geracdo dos Direitos humanos trazidos por Dornelles (2007),
se enfatiza o Direito dos povos ou os Direitos da Solidariedade. Nessa etapa dos Direitos
Humanos ha uma preocupacio pelos direitos de toda a humanidade, inserido desde os
individuais e coletivos, trazendo agora para uma esfera global, ou seja, no pos-segunda

guerra mundial no século XX novas contradicdes surgiam e exigiam respostas por parte



67

ndo s6 de um Pais mais de todo o globo, buscando delinear novos parimetros no sentido
da garantia e protecao da liberdade e da vida que foi ameacada.
Segundo Dornelles:

A partir do pds-guerra desenvolveram-se os direitos dos povos, também
chamados de ‘direitos da solidariedade’, a partir de uma classificagdo
que distingue entre os ‘direitos da liberdade’ (os direitos individuais da
primeira geragdo), ‘os direitos da igualdade’ (os direitos sociais,
econdmicos e culturais da segunda geracdo) e os ‘direitos da
solidariedade’ (novos direitos, ou direitos da terceira geracdo). Assim,
os direitos dos povos sao ao mesmo tempo ‘direitos individuais’ e
‘direitos coletivos’, e interessam a toda a humanidade (DORNELLES,
2007, p. 33. Aspas do original).

A partir desse momento propde-se uma mudangca ao se pensar os Direitos
Humanos dentro de uma esfera global, pois os regimes ditatoriais como nazismo e
fascismo e a segunda guerra mundial foram momentos na histéria da humanidade que
feriram os principios da vida humana em seus mais variados aspectos, principalmente por
ndo cumprir a valoriza¢do da esséncia humana do direito a vida e a liberdade e que a
ameaca nuclear girava em meio a humanidade que tinha sofrido e percebido o poder das
duas bombas atdmicas que destruiram as cidades de Nagasaki e Hiroshima. Os direitos
Humanos nesse momento vai se preocupar com toda essa conjuntura politica no pos-
guerra, buscando delinear mecanismos que estabelecessem a garantia do direito a paz
entre os povos, o direito ao desenvolvimento, o direito a um meio ambiente sauddvel a
todos, o direito a utilizagdo do patriménio comum da humanidade. Isso se configurara
com a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos.

Bobbio (2004) afirma que a declaracdo ajudou a extinguir a fronteira dos Direitos
Humanos que antes era enfatizada apenas de forma restrita por outras declaragdes, mesmo
que essas significaram um grande avanco para se pensar os direitos humanos, €
justamente com a declaracao de 1948 que vai se pensar de forma mais pertinente.

Segundo ele:

Com a Declaracido de 1948, tem inicio uma terceira e dltima fase, na
qual a afirmacao dos direitos €, a0 mesmo tempo, universal e positiva:
universal no sentido de que os destinatarios dos principios nela contidos
ndo sdo mais apenas os cidadios deste ou daquele Estado, mas todos os
homens; positiva no sentido de que pde em movimento um processo em
cujo final os direitos do homem deverdo ser ndo mais apenas
proclamados ou apenas idealmente reconhecidos, porém efetivamente
protegidos até mesmo contra o préprio Estado que os tenha violado. No
final desse processo, os direitos do cidaddo terdo se transformado,
realmente, positivamente, em direitos do homem. Ou, pelo menos,
serdo os direitos do cidaddo daquela cidade que nio tem fronteiras,
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porque compreende toda a humanidade; ou, em outras palavras, serdo
os direitos do homem enquanto direitos do cidaddao do mundo
(BOBBIO, 2004, p. 19).

Fica-se evidente que a referida Declarag@o teve um peso muito grande para nossa
contemporaneidade, assim como a que foi aprovada na Revolugao Francesa como citamos
anteriormente. Tudo isto nos mostra quao dificil e drdua foi e continua sendo a luta pelos
Direitos Humanos na histéria da humanidade tendo seus avangos e percal¢os. Segundo
Santos (2013) a referida declaracdo deixa uma lacuna gritante, pois sé reconhece dois
sujeitos de direito, que sdo o individuo e o Estado, e que no momento que a mesma é
escrita muitos sujeitos de vdérias regides do mundo ndo eram iguais perante o direito,
sendo dominados sob uma sujei¢do coletiva, onde os direitos individuais ndo lhes oferecia
garantia de protecdo, pois muitos povos, nacdes e comunidades ndo tinham Estados, eram
coldnias, a exemplo de paises africanos que ainda pertenciam a paises Europeus, e isso
ndo foi contemplado na referida Declaracdo.

Neste momento de 1948 o sexismo era parte do senso comum, o dominio classista
era assunto e cada pais, o colonialismo muito forte e a orientagdo sexual era tabu. Todos
esses aspectos trazidos por Boaventura de Souza Santos (2013), nos mostra que mesmo
com a aprovagdo da referida Declaracdo, isto ndo significou uma abertura total para as
mudancas que a sociedade almejava com relagdo aos Direitos Humanos; onde Segundo
Gutier (2013) a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos consistiu na sintese dos
valores ocidentais das democracias liberais, ou seja, a critica feita por Boaventura de
Souza Santos citada anteriormente € contundente, pois mostra que a mesma Declaracdo
a0 mesmo tempo em que representa avancos aos Direitos Humanos, ainda estava
arraigada dentro de uma Otica europeia e dos Estados Unidos. Segundo Santos (1997,
p.30) “[...] das duas versdes de direitos humanos existentes na nossa cultura- a liberal e a
marxista- a marxista deve ser adotada, pois amplia para os dominios econdmico e social
a igualdade que a versao liberal apenas considera no dominio politico.” Isso que o autor
enfatiza corrobora para entendermos o contexto em que os Direitos Humanos foram
configurados; onde as disputas ideoldgicas existiram e sempre vao existir como
mecanismos de lutas e resisténcias, entre as partes que o compdem. A seguir delinearemos
elementos que mostram a luta por direitos das populagdes quilombolas e suas conquistas
sociais que ndo foram feitas de forma aleatéria mais que existiu toda uma trajetdria
histérica que possibilitou a visibilidade desses povos como pessoas de direitos dentro de

uma sociedade democratica.
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3.2 Uma Construcao Histdrica dos Direitos Quilombolas

Historicamente os/as quilombolas estiveram a margem dos direitos civis, politicos
e sociais, que garante o exercicio da cidadania; vale salientar que dentro dessa perspectiva
dos Direitos Humanos o Estado muitas vezes ficou inerte, ndo buscando solugdes eficazes
que imprimissem politicas que valorizassem os quilombolas em suas singularidades e
especificidades. Pelo contrario muitos/as deles/as foram dizimados ou estigmatizados por
nao se enquadrarem dentro de um universo eurocéntrico e conservador.

A histéria € marcada por violagdes aos Direitos Humanos, e dentro dessa 6tica de
exclusdo do povo quilombola, podemos perceber que em varias partes do mundo eles/as
foram sempre vistos/as como entraves ao sistema escravista e tratados/as como objetos
obsoletos, sofrendo varias atrocidades; cometidas a priori com o regime de escravizagao
negra e posteriormente com a invisibilidade dos/as mesmos/as e a ndo operacionalizagdo
de politicas publicas de inclusdo social; mantendo-se desse modo um total abandono com
inoperancia para com essas populacdes. Em meio as perseguicOes sofridas, os
quilombolas sempre se propuseram a lutar e buscar alternativas para se afirmarem como
pessoas humanas, que presentes nos mais variados lugares da América Latina, com seus
varios nomes, sempre tinham algo em comum, a luta pela liberdade, e por direitos que
lhes foram negados. Nas palavras de Souza:

Refletir sobre as mobilizagdes quilombolas permeia, necessariamente,
pensar sobre o contexto mais amplo vivenciado nas Américas. A
constituicdo de quilombos nao é uma experiéncia apenas brasileira. As
comunidades quilombolas receberam vérios nomes nas diversas regides
do novo mundo: Quilombos, mocambeiros ou mocambos no Brasil;
palenques e cimarrones na Colombia e em Cuba; Cumbes na
Venezuela, Maroons no Haiti, Jamaica e nas demais ilhas do caribe
francés (SOUZA, 2016, p. 36-37).

Ao elencar os diversos nomes ao qual essa populagdo era identificada, a autora
enfatiza a luta e a experiéncia do ser quilombola que perpassa as fronteiras de um pais,
ela estd arraigada dentro de um contexto macro que simboliza diferentes povos em
diferentes lugares. Todos esses sujeitos tinham algo em comum a resisténcia ao grande
sistema escravista que existia em seus paises, lugares estes em que a repressao instigava
o inconformismo gerado por situacdes consideradas sub-humanas e que iam de encontro

aos principios da dignidade humana.
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Durante todo periodo de escravizag@o negra as instituicdes do Estado via como
bem necessario manter o referido mecanismo para que o sistema liberal capitalista ndo
fosse posto em xeque, mais que perpetuasse e desse o lucro necessdrio para manutengao
de privilégios de uma pequena elite que galgava sempre estd no mais alto grau e prestigio
dentro de uma sociedade hierdrquica e desigual, tendo como prisma fortalecedor o sistema
escravocrata. Por ser quilombola, palenque, cimarrones, marrons e cumbe, todos tinham
0 mesmo intuito, que era a ndo aceitacdo das amarras estabelecidas por esse sistema de
castas, denotando desse modo uma perspicaz relevancia do movimento quilombola e sua
eminente forca de resisténcia, culminando dessa forma em fator de medo para as elites

que se viam ameacadas pela quebra da ordem. Nas palavras da autora:

Os processos histéricos dessas comunidades nos vdrios paises da
América Latina se deram de formas bastante distintas. Jamaica e
Suriname, por exemplo, lograram a celebracdo de tratados de paz com
os poderes coloniais, o que permitiu o fortalecimento e a existéncia
dessas comunidades com grande autonomia, até os dias atuais. Casos
diversos foram vivenciados no Brasil e Coldmbia, onde os primeiros
direitos dessas comunidades levaram cerca de um século apds a
abolicdo para serem reconhecidos. Em outras situacdes, a violéncia
colonial praticamente extinguiu esses grupos, como € a situacdo vivida
em Cuba (SOUZA, 2016, p. 37).

Percebemos que esses sujeitos passaram por movimentos de abolicdo de formas
diferentes, o que consubstanciou uma nova configura¢do na vida dos/as quilombolas,
onde os direitos conquistados por esses povos ndo aconteceram de forma simultanea mais
em diferentes momentos histéricos, mostrando que ndo foi facil “conseguirem sua
afirmag¢do como pessoas humanas de direito”. (SOUZA, 2016, p.37).

E notério que as populacdes negras de vdrias regides do mundo foram
consideradas as mais violentadas e suprimidas de direitos, restando-lhes muitas vezes a
forca de lutar e o desejo de mudanca por uma vida melhor com oportunidades e
reconhecimento de sua cidadania como cidaddos de direito. Também € importante
enfatizar que esses sujeitos histéricos guardaram suas histérias, suas memorias e
trouxeram para o presente as suas narrativas contra hegemonicas, salientando seu lugar
dentro de uma sociedade desigual e excludente.

Essa perspectiva de luta por direitos se fez de modo perspicaz pela necessidade de
serem visibilizados; ndo apenas consubstanciando direitos que historicamente lhes foram
negados, mais enfatizar sua cultura, religiosidade e todos os aspectos que constituem o

ser quilombola como agente transformador de realidades; que sdao construidas a parti da
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organizacgdo desses sujeitos, delineando o que se busca conquistar; e o reconhecimento de
pertenca ao grupo social quilombola; construindo sua identidade étnica, com lacos que se
identificam e se constroem dentro desse grupo comunitario.

No Brasil esse reconhecimento de direitos quilombolas durou 100 anos para dar
seus primeiros passos, com a Constitui¢do da Republica promulgada em 1988, o que nio
descarta uma incipiente operacionalizacdo de politicas publicas por parte do Estado;
Gomes (2015) evidencia uma lacuna de direitos quilombolas, enfatizando que durante
todo o século XX houve uma invisibilidade e uma estigmatizacdo desses povos
tradicionais, onde a falta de politicas publicas era evidente.

Segundo o autor:

[..] ndo é dificil imaginar como essas comunidades recriaram suas
dimensdes de supostas invisibilidade através de linguagens e culturas
proprias com festas que iam do jongo as congadas e outras
manifestacdes de uma cultura rural de base étnica e familiar. O invisivel
passaria a ser isolado e depois estigmatizado. Populacdes negras rurais-
isoladas pela falta de comunicagdo, transporte, educagdo, saide e
politicas publicas e outras formas de cidadania- foram estigmatizadas a
ponto de seus moradores recusarem a denominacdo de quilombolas ou
ex-escravos. Porém, nunca deixaram de existir lutas seculares no
mundo agrério, parte das quais para defender territérios, costumes
seculares e parentesco na organizacdo social. Na segunda metade do
século XX, os quilombolas e as comunidades negras rurais sofreram
novas investidas. Setores agrarios hegemonicos que defendem formas
econdmicas exclusivas de acesso a terra passaram a investir
sistematicamente contra territérios seculares-manejo de recursos
hidricos —das populacdes rurais, indigenas, negros e ribeirinhos
(GOMES, 2015, p. 123).

Essa dimensao excludente se perpetua mesmo depois da Constituicao de 1988, que
“reconhece” os povos tradicionais quilombolas como pessoas de direitos, mas em
contrapartida o Estado brasileiro nao se preocupou em efetivar acdes que corroborassem
em efetivacdo desses direitos, onde silenciou e silencia diante dos paradoxos cometidos
com relacdo aos quilombolas. Mesmo assim, a Constituinte de 1988 € um marco historico
e introdutério nessas mudangas, percebendo o papel do Estado como instituicdo
responsavel e agente efetivo por equidade de direitos, onde diversas minorias fossem
contempladas; entre elas os quilombolas que agora veem a oportunidade de conquistarem
seus direitos e terem uma visibilidade capaz de enfatizar o lugar social desses sujeitos
como cidad@os/as de direitos. Em seus artigos 215 e 216 da Constitui¢do Federal se prevé
o respeito as culturas existentes e suas mais variadas manifestacdes culturais, assim como

também reconhece a memoria e histéria de cada povo que contribuiu de forma
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significativa na constru¢ido do Estado brasileiro em sua multiplicidade. Dessa forma os
artigos afirmam que:

Art. 215. O Estado garantird a todos o pleno exercicio dos direitos
culturais e acesso as fontes da cultura nacional, e apoiard e incentivara
a valorizacdo e a difusdao das manifestagdes culturais [...].

Art. 216. Constituem patrimdnio cultural brasileiro os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto,
portadores de referéncia a identidade, a acdo, a memoria dos diferentes
grupos formadores da sociedade brasileira [...]. (BRASIL, 1988).

O artigo 215 enfatiza a responsabilidade do Estado em estabelecer medidas, que
fomente a pratica da valorizacdo das culturas existentes no Brasil; onde os direitos
culturais sejam exercidos de forma democrdtica e sua difusdo seja um aporte para o
reconhecimento e respeito das pluralidades existentes. Ja o artigo 216 prima por valorizar
os bens de natureza material e imaterial que significam dar visibilidade as identidades
étnicas existentes, onde o Instituto do Patrimo6nio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN)
€ o responsdvel por coordenar e promover, preservando e valorizando as culturas
imateriais que sdo os saberes, crencas e praticas dos povos que constituem a pluralidade
brasileira, como dancgas, musicas, feiras, festas religiosas; assim como também os bem
materiais que sdo os modelos arquitetdnicos de cidades historicas como Parati, Ouro
Preto, Olinda; também os achados arqueoldgicos, acervos em museus e etc. Onde tanto
os bens imateriais como materiais, consubstanciam a importancia de preservar cada povo
com suas singularidades, valorizando a ac@o histérica de cada identidade brasileira; entre
elas os quilombolas. Esses dois artigos sublinham de forma categdrica o papel do Estado
em reconhecer e preservar elementos que nunca foram vistos e contemplados, porque ndo
eram tidos como importantes e nao faziam parte da histdria dita positivista dos grandes
homens e dos grandes feitos.

A histéria brasileira se desenrola deste modo, delineada numa perspectiva
eurocéntrica e atrelada a ideia do homem civilizado que seria, os Europeus e seus
descendentes, enquanto que as minorias ndo eram vistas como protagonistas de suas
proprias histérias, mais permaneceriam no anonimato, no mereciam o respeito € nem
serem lembrados/as como integrantes ativos na constru¢do da nacdo brasileira. Nas
palavras de Monteiro:

O que se constatou, e ainda se constata na sociedade brasileira, é o
desrespeito e, muitas vezes, o ndo reconhecimento dessa diversidade
humana. Isto se tornou mais que notério no processo de formagdo
histérico-cultural da sociedade brasileira, quando em nome de um
processo de colonizacdo, se realiza toda uma estratégia de
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aniquilamento do ‘outro’, em detrimento dos valores do ‘eu’, da
‘civiliza¢ao’ [...] (MONTEIRO, 2013, p. 394. Aspas do original).

As palavras do autor nos fazem perceber como a formac¢do da sociedade brasileira
foi alicercada dentro de uma O6tica excludente, onde em nome de um processo de
colonizagdo buscou-se imprimir uma politica de aniquilamento do outro, em nome dos
valores da cultura tida como dominante; e que ainda hoje permanece sendo delineada
dentro da sociedade, desrespeitando e desvalorizando a cultura do outro; por ndo se
enquadrarem a Gtica de normatiza¢do e homogeneidade imposta pelos grupos tidos como
superiores. Desse modo se perpetuou o paradigma de pétria civilizada na 6tica do
colonizador que ndo incluia as minorias por nao as verem como parte integrante dessa
histéria, implica-nos problematizar que as préticas discriminatérias tidas como
normativas dentro de um contexto de silenciamento, sdo perpetuadas e naturalizadas,
percebemos dessa forma uma lacuna de direitos para com as minorias, especialmente para
com os quilombolas ao qual estamos analisando nesse trabalho, que dentro desse contexto
historico, perdurou-se 100 anos de sua invisibilidade, onde o Estado simplesmente ndo os
contemplou e vendou os olhos para a sua existéncia como sujeitos pertencentes ao Estado
brasileiro.

Ao escrever o Manifesto Comunista, Marx e Engels, afirmaram que a histdria de
toda a humanidade, € marcada pela luta de classes; desse modo, percebemos que os
antagonismos e contradicdes que marcaram as sociedades em seus mais diversificados
elementos nos faz compreender que sempre existird esse constante embate; com 0S povos
quilombolas ndo € diferente, historicamente estiveram a margem dos direitos sociais e,
portanto a busca por reconhecimento € valida, haja vista que s3o necessarios
enfrentamentos, para que se conquistem todos os direitos; entre estes o direito a sua
territorialidade, o que possibilitard sua emancipacao e cidadania.

No livro “Pela Mao de Alice o Social e o Politico na Pés-Modernidade” o
Socidlogo Boaventura de Sousa Santos (2013), analisa como a contribui¢do de Marx foi
importante para se entender o sistema capitalista e dd visibilidade a homens e mulheres
como agentes historicos que podem pela acdo coletiva e articulada mudar a situagdo e
realidade excludente ao qual se encontravam. O autor também analisa como na segunda
metade do século XX varios movimentos sociais foram as ruas reivindicar seus direitos,
onde obtiveram conquistas contundentes; é importante enfatizar que muitos destes,
sofreram e ainda sofrem represadlias por nao serem reconhecidos. Citando alguns desses

grupos sociais Santos salienta que:
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[...] os movimentos e as lutas politicas mais importantes nos paises
centrais € mesmo nos paises periféricos e semiperiféricos foram
protagonizadas por grupos sociais congregados por identidades nio
diretamente classistas, por estudantes, por mulheres, por grupos étnicos
e religiosos, por grupos pacifistas, por grupos ecoldgicos etc.
(SANTOS, 2013, p. 59).

Percebemos na fala do autor uma diversidade de grupos que inconformados com
a situacdo de marginalidade e invisibilidade vao ao espaco publico das ruas, mostrar sua
indignacdo, e que de modo efetivo surtird efeitos positivos, contrariando a Otica
dominante e dando passos para a emancipa¢do humana e constru¢do da cidadania, dentro
de um Estado democrético de direito. Segundo Arroyo:

O avanco nas politicas de igualdade se deu acompanhado de uma
histéria tensa vivida nas dltimas décadas de lutas coletivas identitarias
dos coletivos discriminados ndo apenas contra a discrimina¢io, mas
pondo em causa os critérios dominantes de igualdade e de inclusdo e
exigindo critérios de reconhecimento das diferencas. Exigindo politicas
afirmativas das diferencas (ARROYO, 2015, p. 22).

Essas politicas afirmativas das diferencas se faz na medida em que hi um
comprometimento das esferas publicas, e Arroyo salienta como elas foram sendo geradas
pelos coletivos sociais que de forma atuante reivindicaram o sofrimento causado pela
discriminacdo com a exclusdo e passaram a questionar o paradigma universalista
dominante, pondo em xeque a normatividade da situacdo vivida por essas identidades.

Nessa mesma linha de raciocinio de Boaventura de Sousa Santos, e Arroyo as
antropdlogas Lucchesi & Fortes (2013), ressaltam como que a luta por direitos de
reconhecimento e valorizagdo das identidades, foram se constituindo em bandeira de luta
em todos os lugares do mundo.

Segundo elas:

[...] a partir dos anos 1960 as politicas culturais e de afirmacdo de
identidades especificas, do predominio das culturas — parciais- sobre a
ideia de uma cultura universalizante que tornava opacos 0s sujeitos
coletivos e pessoais em seu cotidiano ndo apenas cultural, mas
etnicamente diferenciado, eclodiram e se expandiram nos cantos mais
diversos do planeta, constituindo o fendmeno do multiculturalismo, que
passou a informar as disputas étnicas por territérios e por outros direitos
(LUCCHESI & FORTES, 2013, p. 55).

Trazendo essa discussdo para a realidade brasileira, isto ocorreu de forma
perspicaz no periodo das “diretas ja” na década de 1980, quando varios movimentos
sociais foram as ruas lutar pela democracia; entre esses sujeitos, salientamos 0 movimento

negro, que buscava ser reconhecido pelo Estado.
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Outro autor que contribuird para o reconhecimento dos sujeitos sociais serd Axel
Honneth, (2015) no livro “Luta por Reconhecimento a Gramatica Moral dos Conflitos
Sociais”; que diferentemente de Santos e Arroyo, que mostram a busca por
reconhecimento dentro de uma perspectiva marxista, analisa no conceito filos6fico de
Hegel, como essas relacdes humanas se efetivam na interatividade dos sujeitos que se
reconhecem de forma reciproca, que precisa perceber primeiramente o outro, para entao
poder reconhecer a si mesmo, ultrapassando o conceito de luta social trazido por Hobbes
(2001, p. 90), que analisa 0 homem em sua natureza egoista na luta pelo bem de si mesmo.
Segundo Honneth (2015), em Hegel o homem luta pelo reconhecimento que ndo €
meramente particular, mas se tornam universais na medida em que a ordem juridica
reconhece os sujeitos com suas liberdades negativas.

Honneth (2015) também traz a contribui¢do da Psicologia Social de George Mead,
nessa teoria Mead se assemelha a Hegel ao enfatizar que a crianca julga o que é bom ou
mau a partir de seus referenciais que sdo seus pais, onde nessa interacdo ela assume
discursos e praticas que sdo interiorizadas em si mesmo. Nesse jogo interativo se constroi
a propria identidade.

Segundo Honneth:

[...] A prépria proposta de Mead € falar aqui de uma relacdo de
reconhecimento mutuo: [...] nesse contexto, as explicacdes de Mead se
aproximam bem mais do que foi visado por Hegel do que deixa supor
a mera coincidéncia no uso do termo ‘reconhecimento’; pois, nao
diferentemente de Hegel, ele também quer que a compreensdo que
aquele que aprende a conceber-se da perspectiva do outro generalizado
tem de si mesmo seja entendido como a compreensdo de uma pessoa
de direito. Com a adog¢d@o das normas sociais que regulam as relagdes
de cooperagdo da coletividade, o individuo em crescimento nao aprende
s6 quais obrigagdes ele tem de cumprir em relacdo aos membros da
sociedade, ele adquire, além disso, um saber sobre os direitos que lhe
pertencem, de modo que ele pode contar legitimamente com o respeito
de algumas de suas exigéncias: direitos sdo de certa maneira as
pretensdes individuais das quais posso estar seguro que O outro
generalizado as satisfard. Nesse sentido, pela concessao social desses
direitos, € possivel medir se um sujeito pode conceber-se como membro
completamente aceito de sua coletividade; € por isso que lhes cabe, no
processo de formacdo do Eu pratico, um papel particularmente
significante [..]. (HONNETH, 2015, p. 136-137).

Trazendo essas ideias de Axel Honneth (2015), percebemos que a luta quilombola

¢ feita por uma busca incessante desse reconhecimento reciproco positivo, em que o
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sujeito de direito precisa ser visto e valorizado em sua especificidade, desde seus pares,
ultrapassando as barreiras locais, a nivel universal.

Compreendendo sua realidade e seu lugar dentro da sociedade, o sujeito
quilombola é capaz de entender as nuances que compde esse sistema de exclusdo e
invisibilidade social, a partir da percep¢do de seu reconhecimento identitirio e
interiorizando seu pertencimento étnico racial, entendendo a historiografia humana e seu
momento histérico atual, cheio de incertezas e contradigdes.

Outro tedrico que contribuird de forma expressiva para entendermos essa
dinamicidade de reconhecimento, serd Charles Taylor (1994), no livro
“Multiculturalismo: Examinando a Politica de Reconhecimento”, ele trard uma discussdo
muito importante, pois segundo o autor, ndo reconhecer os sujeitos implica muitas vezes
em um fator negativo capaz de prejudicar a constru¢do da identidade de modo que se
torna uma agressdo contra o individuo, por isso que enfatiza que € necessirio o
reconhecimento positivo dessas identidades. Isto que o autor salienta se assemelha com
as ideias de Honneth (2015), ao qual falamos anteriormente, onde dentro de uma 6tica
hegeliana percebe a luta por reconhecimento num processo que é gerado pela alteridade
dos sujeitos; por isso Taylor afirma que:

[...] A tese consiste no facto de a nossa identidade ser formada, em parte,
pela existéncia ou inexisténcia de reconhecimento incorrecto dos
outros, podendo uma pessoa ou grupo de pessoas serem realmente
prejudicadas, serem alvo de uma verdadeira distor¢cdo, se aqueles que
os rodeiam reflectirem uma imagem limitativa, de inferioridade ou de
desprezo por eles mesmos. O ndo reconhecimento ou reconhecimento
incorrecto podem afectar negativamente, podem ser uma forma de
agressao, reduzindo a pessoa a uma maneira de ser falsa, distorcida, que
arestringe (TAYLOR, 1994, p.45).

Taylor (1994) enfatiza que a falta de respeito com um reconhecimento
estereotipado, ou o total afastamento do outro, ndo visibiliza e nem integra os sujeitos;
pelo contrario, ocasiona danos irrepardveis na construcdo das identidades, criando o
sentimento de repulsa para si mesmo, o que ndo deveria acontecer, pois segundo o autor
o respeito nao € apenas um ato de gentileza, precisa ser uma necessidade vital humana.

A ideia trazida pelo autor, reflete na constru¢io da identidade quilombola, onde
muitos destes foram alijados no processo histérico de reconhecimento, 0 que mostra que
para serem reconhecidos e se reconhecer a si mesmo sdo necessdrias mudancas de
pensamento e atitudes em toda uma sociedade. Por isso que Taylor (1994), fala da
identidade que ndo é formada em si mesmo, mas pelo movimento dial6gico com os

sujeitos, ou seja, nessa interagdo com O outro; por isso a importancia, em perceber-se
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parte integrante do meio social ao qual estd inserido, e que de forma perspicaz, ajudara
positivamente ou negativamente na constru¢do das identidades. Trazendo o significado

do que seria a identidade Taylor afirma que:

[...] Consideremos o significado de identidade: € aquilo que nds somos,
‘de onde nos provimos’. Assim definido, é o ambiente no qual os nossos
gostos, desejos, opinides e aspiracdes fazem sentido. Se algumas das
coisas a que eu dou mais valor estdo ao meu alcance apenas por causa
da pessoa que eu amo, entdo ela passa a fazer parte da minha identidade
(TAYLOR, 1994, p. 54. Aspas do original).

Taylor € categdrico ao afirmar como as relacdes humanas e o espaco ao qual o
sujeito estd inserido serd um fator determinante para a constru¢do dessa identidade. Dessa
forma entendemos que € preciso contribuir de modo efetivo para que ao valorizar cada
sujeito com sua singularidade, de forma efetiva e positiva, crie-se uma sociedade em que
as identidades se construam e reconstruam-se de forma harmonica.

Outro tedrico que nos ajudard entender o conceito de reconhecimento serd Jiirgen
Habermas (1994) onde em “Lutas Pelo reconhecimento No Estado Democratico
Constitucional”, afirma que o reconhecimento dos sujeitos coletivos que lutaram e lutam
pelos seus direitos, ndo se tem garantias de sobrevivéncia; o que para nds, isto € reflexo
das contradi¢des de uma sociedade marcada pela indiferenca e ineficiéncia do Estado, em
que a democracia nido é exercida por todos/as, mais por uma pequena minoria que
responde aos interesses do grande capital globalizado, que exime os diferentes em prol
de um paradigma universal.

Segundo o autor

[...] uma teoria dos direitos correctamente entendida exige uma politica
de reconhecimento que proteja a integridade do individuo nos contextos
da vida nos quais a sua identidade se forma. Isto ndo exige um modelo
alternativo que corrija o projecto individualista do sistema de direitos
através de outras perpectivas normativas. Tudo o que € exigido é a
actualizacdo consistente do sistema de direitos (HABERMAS, 1994,
131).

O que o autor vem destacar, € a necessidade de que o direito precisa ser exercido
na forma de inclusdo desses sujeitos, onde reconhecer cada identidade significa repensar
o conceito de direitos que seja norteado dentro de uma politica de reconhecimento
universalizado, para isto, o Estado precisa exercer seu papel primordial, para que os
sujeitos possam ser contemplados com acdes efetivas que ajudem na protecao de cada
individuo, para que a formacao deste se dé, de modo operante com responsabilidade para

nao alijar os individuos envolvidos. Habermas (1994), afirma que os sujeitos que nao sao
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contemplados pela igualdade de direitos vivem em situagdes de desvantagem, nio
havendo garantias equitativas; pelo contrdrio s3o empurrados para exclusdo e
discriminacdo, com o discurso de normatividade dessa situagdo, reforcando esteredtipos
e a privacao de direitos.

E necessario, segundo o autor que nas sociedades multiculturais exista direitos
iguais para todas estas diversidades culturais, onde se exer¢ca a cidadania com
oportunidades iguais para todos/as, garantindo a perpetuacdo da heranga cultural, sem que
haja sofrimento ou qualquer forma de indiferenga. No Brasil os povos tradicionais
quilombolas trazem sua herancga cultural, dentro de uma sociedade onde existe diversas
culturas e que historicamente muitas destas estiveram a margem de sua emancipagdo
humana o que implicam-nos problematizar as questdes pertinentes ao que Habermas fala
sobre garantias fundamentais para o exercicio pleno da cidadania, que s6 € concretizado
na dindmica e exercicio de todos os direitos fundamentais.

Em um artigo intitulado “Educacdo e Pobreza: Teoria da Justica Como Equidade
e Politica do Reconhecimento” os professores Costa e Soares (2015), trazem
contribuicdes relacionadas ao reconhecimento dos sujeitos, onde salientam que a justica
precisa ser igual para todos/as dentro de uma sociedade democrdtica, 0 que permite uma
forte base para efetivar direitos fundamentais, o que melhoria a vida dos sujeitos
excluidos; para tanto os autores enfatizam a func¢do do Estado que ndo pode ser minimo,
na execucdo de direitos sociais, mais que desempenha o papel principal com as politicas
publicas, o que geraria justica como equidade, distribui¢do de renda para todos/as
cidaddos/as, diminuindo as disparidades econdmicas e sociais, e capazes de fomentar um
equilibrio social.

Trazendo essas ideias para constru¢do de nossa dissertacdo percebemos que ha
uma necessidade de justica social para com os povos quilombolas, haja vista a situacdo
econdmica e ndo reconhecimento de muitas dessas comunidades, onde enfrentam a
invisibilidade por parte da sociedade e muitas vezes do proprio governo que nado valoriza
essa diversidade. Segundo Costa e Soares (2015), se fazem necessdrio um
posicionamento efetivo por parte do Estado; onde,

Segundo eles:

O Estado liberal, ao partir do principio de uma neutralidade nas suas
acdes, poderia fechar os olhos para essas diferencas. A dimensdo de
neutralidade € inaceitdvel, na medida em que seria necessaria promover
a identidade de certos grupos que- tomando o caso de paises como
Brasil, por exemplo-, historicamente foram renegados pelo Estado e
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pela sociedade, numa agdo clara de ndo reconhecimento ou falso
reconhecimento (COSTA & SOARES, 2015, p. 129).

Isto que foi salientado pelos autores configura a realidade histdrica brasileira que
ainda predomina; mesmo que mudancgas para mudar esse quadro foram geridas de modo
positivo nos ultimos anos com a Constituicdo de 1988, configura-se sobre entraves no
reconhecimento das identidades e valorizacao destas.

Em “Pedagogia da Tolerancia”, livro publicado pela editora Paz e Terra em sua
quinta edi¢do, no ano de 2016, Paulo Freire faz uma discussao pertinente, considerando
a importancia e valorizacdao do diferente, prezando pelo respeito que se deve ter com
aqueles/as que ndao comungam das mesmas ideias que temos, ou seja, reconhecer no/a
outro/a, sua singularidade sem com isso gerar prejuizos, mais construir com o diferente a
possibilidade de novos desafios dentro da 6tica da inclusdo.

Segundo o autor:

Ninguém é verdadeiramente tolerante se se admite o direito de dizer do
outro ou da outra: o maximo que posso fazer € tolera-lo, é aguenta-lo.
A tolerancia genuina, por outro lado, ndo exige de mim que concorde
com aquele ou com aquela a quem tolero e também ndo me pede que a
estime ou o estime. O que a tolerancia auténtica demanda de mim é que
respeite o diferente, seus sonhos, suas ideias, suas opc¢des, seus gostos,
que ndo o negue s6 porque € diferente. O que a tolerincia legitima
termina por me ensinar é que, na sua experiéncia, aprendo com o
diferente (FREIRE, 2016, p. 26).

As palavras de Freire denotam sabedoria ao primar pela valorizacdo da pessoa
humana em sua esséncia, € isto se faz quando hd um compromisso intimo gerado pelo
desejo de uma sociedade justa e igualitiria, que preze todas as pessoas,
independentemente, de sua cor, sexo, religido, partido; nada disso deve ser empecilho,
principalmente quando trazemos os povos tradicionais quilombolas, onde devemos olha-
los sempre dentro dessa perspectiva emancipatoria.

Nessa mesma linha de raciocinio, ao falar sobre a luta do movimento quilombola
a professora Maria Jorge® enfatiza como foram os anos que antecederam a Constituinte
de 1988.

Segunda ela:

No decorrer dos anos 1970/1980 os sujeitos coletivos comegaram a
ganhar visibilidade ptblica na sociedade brasileira. Nesse mesmo
cendrio, o movimento quilombola se faz conhecido por meio de
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pronunciamentos publicos, enfrentamento aos ataques da midia e da
sociedade, reacdes as posturas governamentais e, como todo
movimento social, busca o reconhecimento publico, um estatuto
politico (LEITE, 2016, p.113).

Reconhecer esses sujeitos como participes ativos e de direitos, foi o primeiro passo
feito pela Constituicdo Brasileira de 1988 e que trouxe vitdrias significativas com
conquistas de direitos sociais, como o Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias,
(ADCT) e o Decreto 4887/2003, ao qual detalharemos mais adiante. Para isso acontecer
foi preciso a mobilizacdo desses povos, onde as manifestacdes em prol de mudancas e
conquistas de direitos foram fortemente ratificadas pela busca ativa de obter condicdes
dignas dentro de uma sociedade tdo desigual e antagbnica como a brasileira. Nesse
sentido a luta em favor de direitos e as fortes pressdes junto ao Estado se fez necessario
na tentativa de amenizar a situacdo do povo quilombola que ndo era assistido com
politicas publicas. Souza (2016), salienta que nas décadas de 1970 e 1980 os quilombolas
se organizaram junto a0 movimento negro urbano, a setores da academia e ao proprio
parlamento mobilizando-se pela questao fundidria do pais, com €nfase nas comunidades
negras rurais, onde existia um acirramento dos conflitos fundidrios com grileiros.

Na concepg¢ao de Monteiro:

Essa pritica do reconhecimento perpassa por um processo
institucionalizado da diferenca no seio de uma sociedade democratica;
processo esse que tende a se materializar através das politicas publicas,
quando estas trouxeram consigo a perspectiva da diferenca como
elemento de inclusdo social (MONTEIRO, 2013, p. 389).

O autor evidencia que o reconhecimento da diferenca se faz necessério dentro de
uma sociedade democratica, materializado por politicas publicas capazes de extinguir os
esteredtipos e assinalar a diferenga como principio de equidade; demonstrando dessa
forma a capacidade de entender a diferenca dentro de uma perspectiva inclusiva, que
valorize cada identidade, como sujeitos de direito. A diferenca nesse contexto
democratico se opera na perspectiva do respeito, operacionalizando desse modo o
principio ativo de mudangas instrumentais, capazes de extinguir toda forma de
desigualdade e exclusao, trazendo dessa forma o reconhecimento das diferencas dentro
da perspectiva da cidadania exercendo seus direitos civis, politicos e sociais.

Na concepgdo de Santos

[...] A cidadania assim aprofundada é conquistada e consolidada através
de uma luta de classes institucionalizada prolongada pelas organiza¢des
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de interesses setoriais corporativos e pelas relagdes continuadas que
entre elas se estabelecem.” (SANTOS, 1999, p.10).

Dentro dessa perspectiva de luta e mobilizacdo por parte da sociedade civil
brasileira, as conquistas foram sendo construidas sobre a égide dos Direitos Humanos, de
forma lenta e gradual, demonstrando a dificuldade enfrentada em se contrapor ao
paradigma de sociedade até entdo vigente; que primava pela desigualdade social e
concentracdo de renda nas maos de poucos. Nesse contexto os quilombolas foram na
contramdo, apoiados pelo Movimento Negro, que nesse momento histdrico (década de
1980), vé o Estado “sensibilizar-se” para com os grupos minoritdrios que ao longo da
historia foram marginalizados. As pressdes da sociedade civil com o inconformismo,
aliado a uma crise econdmica com um desemprego muito alto e uma sociedade marcada
pela indiferenca com desigualdades e exclusdes, foram estopins para que as “mudancas”
fossem feitas e uma nova Constituicdo fosse construida de forma democrética junto com
a sociedade civil, e desse modo delinear elementos que norteariam politicas publicas para
as classes sociais menos favorecidas.

Dentro desse “novo paradigma” de sociedade trazida pela volta da Democracia, o
Brasil vé os povos tradicionais quilombolas serem contemplados no artigo 68, documento
anteriormente referido, do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitérias (ADCT),
onde o artigo ressalta que: “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que
estejam ocupando suas terras € reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado
emitir-lhes os titulos respectivos”. (BRASIL, 1988).

Na pratica, 1sso ndo se concretizou; o artigo 68 ndo cumpriu 0s parametros que
foram delineados, evidenciando dessa forma uma continuidade das velhas artimanhas
estabelecidas pelas elites; mesmo assim, houve rupturas significativas para o
favorecimento das questdes quilombolas.

Segundo Souza:

Na constitui¢do Federal Brasileira de 1988, a categoria ‘Quilombo’
ganha outra conotacéio. A entrada em vigor do Artigo 68 suscita uma
ampla discussdo sobre quem seriam os ditos ‘remanescentes de
quilombos’ e sobre como haveriam de ser tituladas as suas terras. Esse
debate ganha folego especialmente a partir de 1995, ano emblemadtico
para a questdo negra no Pais, pois € quando se realiza a Marcha Zumbi
dos Palmares e o I Encontro Nacional de Comunidades Quilombolas
(SOUZA, 2016, p.61).

As palavras da autora deixam claro que apds a aprovacdo da Constitui¢ao de 1988

novos rumos foram norteados para dinamizar a luta por direitos quilombolas e que a
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referida Marcha para Zumbi em comemorag¢ao aos 300 anos de histéria do maior e mais
conhecido quilombo do pais, veio como luva fortalecer o desejo de novas perspectivas
inclusivas. Deste momento em diante houve uma crescente mobilizacdo e organizacdao
dos respectivos quilombolas, onde os compeliu a se pautar para a efetivagdo’ de seus
direitos, entre eles o de ter usufruto da terra.

Neste momento histérico de mudangas, as organizagdes negras perceberam que a
abertura democratica trazida em 1988 veio visibilizar os sujeitos minoritarios, € que agora
as chances de conquistas de direitos eram muito maiores, desse modo os quilombolas se
fortaleceram se articulando de forma nacional.

O primeiro passo dado por esse movimento aconteceu justamente em 1995 com a
marcha pra Zumbi dos Palmares, onde se percebeu que o movimento quilombola precisou
protagonizar-se enquanto movimento social, ja que desde 1988 a 1995 tinha se passado
07 anos e o Estado brasileiro estava inoperante com relacdo a implementacao do artigo
68 do ADCT, mesmo com a aprovagao do respectivo artigo, ndo se percebia avancos, ja
que para que o referido artigo se colocasse em pratica, era preciso que o Estado na figura
do poder executivo, pudesse colocd-lo em efetivo exercicio e que para tanto precisava
ser regulamentado por uma lei, o que até entdo nao se tinha feito, ndo eximindo os avangos
conquistados através da reinvindicacdo e da nova Constituinte.

Apesar do avanco que foi a constituicdo de 1988 no que se refere ao
reconhecimento dos direitos dos quilombolas do acesso a terra, ao longo
da década de 90 pouco se conquistou na regularizacio dos territérios de
quilombos. Infelizmente, a previsdo do direito na constituicdo nao
significou a realizacdo desse direito na pratica (BRASIL, 2012, p.18).

Percebemos que a constituinte de 1988, veio trazer uma nova perspectiva de
direitos, que ndo € colocada em prdtica pelo Estado, mais ocorre uma lacuna que
inviabiliza a conquista de espagos negados e isso ocorre aos quilombolas que mesmo com
a aprovacgao do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitérias (ADCT), e na década
de 1990, isso ndo se materializa; gerando desse modo novos enfrentamentos e tentativas
de efetivar os direitos pautados na lei.

O ano de 1995 significou um momento emblemadtico, j4 que além da grande
marcha a nivel nacional e de lembrar do grande lider, o préprio presidente Fernando
Henrique Cardoso reconhece o mesmo (Zumbi), como um herdi ao patrimonio cultural,
historico e politico brasileiro, haja vista ser um grande passo, o reconhecimento do lider
quilombola por parte de um presidente, sendo marco na histéria do Brasil, postulando

dessa forma em uma nova forma de se ver e pensar as minorias quilombolas e o
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protagonismo negro como elemento preponderante, atrelado a ideia de uma histéria
marcada pela resisténcia e simbolo de luta.

Também € importante enfatizar que foi realizado o Primeiro Encontro Nacional de
Comunidades Negras Rurais Quilombolas promovidas neste mesmo ano, e que trouxe
sementes que brotariam com a criagdo da Comissao Nacional Proviséria das
Comunidades Negras Rurais Quilombolas e como produto central no processo de
mobilizacdo dos mesmos com reconhecimento de mais de 400 comunidades de todo pais.

Como frutos dessa Marcha para Zumbi dos Palmares e do Primeiro Encontro
Nacional de Comunidades Negras Rurais Quilombolas, foram elaborados e elencados,
pontos cruciais para se refletir questdes centrais da histéria dos movimentos negros, tanto
urbanos como rurais, salientando o movimento de resisténcia, a sua histdria e emergéncia
no papel do Estado em delinear politicas publicas de inclusdo que atendessem todas essas
populacdes no intuito de atenuar a invisibilidade historica praticada com os mesmos.

Em 1996 durante a avaliacdo desse Primeiro Encontro de 1995, surgiu de forma
permanente a Coordenacdo Nacional de Articulacio das Comunidades Negras Rurais
Quilombolas- (CONAQ), que teve como fator constitutivo primar-se como uma forma
organizativa a nivel nacional, representando todas as comunidades Quilombolas do
Brasil. A institucionalizacdo de uma entidade representativa traz um carater sistematico
capaz de fazer os sujeitos terem a quem recorrer € portarem de autonomia e
empoderamento para poderem buscar seus direitos de modo efetivo e consistente.

Os direitos conquistados para os povos quilombolas, como salientamos
anteriormente, tém seu inicio em 1988 e na década de 1990 dentro de uma politica
neoliberal ndo representou avancos consistentes, mais predominou sobre entraves capazes
de fazer com que esses povos tradicionais ndo conseguissem de imediato obterem os
direitos que lhes foram conferidos na constituinte. Por isso a importincia da
responsabilizacdo do Estado em firmar uma politica voltada em assegurar os direitos que
foram delineados na Constitui¢ao; € uma forma de estabelecer uma coeréncia com as
populacdes quilombolas, reconhecendo a historicidade da diversidade quilombola como
arcabouco central para entender e respeitar a multiplicidade étnica existente no Brasil,
onde se tem firmado dentro de uma conjuntura histérica de silenciamento, orquestrada
pela tentativa de aniquilacdo desses povos tradicionais, onde os enfrentamentos sao
necessarios para sobrevivéncia e continuidade da histéria e da memoria desses sujeitos.

O balancgo geral do reconhecimento dos territérios quilombolas nesse
periodo é que o ao final da década de 90- por muita pressdao do
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movimento quilombola — haviam sido formalmente identificadas,
através do trabalho da Fundacao Cultural Palmares, pouco mais de 700
comunidades em todo o Brasil. E nesta década que a Coordenacio
Nacional de Comunidades Rurais Quilombolas (CONAQ) adquire
maior capacidade de didlogo com o Poder Publico Federal. Vale
destacar que neste periodo cabia a Fundacdo Cultural Palmares- FCP,
emitir os titulos e tomar providéncias acerca da regularizacao fundidria.
Os titulos emitidos pela FCP, porém, se deram sem que houvesse
desapropriagdo ou reassentamento dos posseiros nao quilombolas
presentes sobre o territério tradicional (BRASIL, 2012, p. 20).

Percebemos que o movimento quilombola, revestiu-se de mecanismos que o
possibilitaram terem visibilidade gracas a sua organizacdo, despontando em meio as
adversidades referentes a efetivagdo de seus direitos enquanto povos tradicionais, que
junto ao Estado busca elementos que possam delinear as politicas necessarias para
cumprimentos destas; assim como também na luta pelo direito a territorialidade, isto
ocorre quando na busca por regulamentagdo do artigo 68 no ADCT, o governo brasileiro
utilizou um 6rgao do Ministério da Cultura que foi a Fundag@o Cultural Palmares (FCP),
onde a mesma responsabilizava-se pela identificacdo, reconhecimento, delimitacdo,
demarcacao e titulagdo dessas comunidades, o que vai ser questionado, pois este 6rgao s
tinha sua sede em Brasilia inviabilizando seu efetivo trabalho a nivel nacional, sem contar
que ndo conseguiu reassentar os posseiros nao quilombolas.

Ao despontar do novo milénio nos anos 2000 € que isso se fortifica com o decreto
3.912/2001, onde o governo FHC regulamenta através do mesmo, o Ato das Disposi¢oes
Constitucionais Transitérias (ADCT), dando margem a um retrocesso ferindo o artigo 68,
pois nesse Decreto 3.912/2001, os quilombolas ndo teriam o direito a terra onde estavam
ocupando, nem seriam reconhecidas a sua propriedade definitiva com a emissdo dos
titulos das mesmas pelo Estado.

O governo Federal e sua base congressista de cunho ruralista via como positivo a
regulamentacdo do respectivo decreto, com base legal em suas dimensdes, o mesmo tinha
como ponto norteador fazer com que apenas os quilombos que existiam em 1888 ano da

abolicdo, tivessem acesso a terra, segundo o seu artigo primeiro em seu pardgrafo tnico:

Pardgrafo Unico. Para efeito do disposto no caput, somente pode ser
reconhecida a propriedade sobre terras que:

I. Eram ocupadas por quilombos em 1888; e

II estavam ocupadas por remanescentes das comunidades dos
quilombos em 5 de outubro de 1988. (BRASIL, 2001).
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O Decreto 3.912/2001 em seu primeiro artigo mostra como ficou claro a tentativa do
executivo em eximir os direitos dos quilombolas, com a utilizacdo de um marco temporal, ndo
levando em consideragcdo os povos que foram expulsos de suas terras, utilizando-se de
prerrogativas que nao condiziam com a realidade brasileira, restringindo o direito a terra a uma
pequena parcela de quilombolas, enquanto que a maioria ficaria desamparada, sem nenhum
aparato juridico do Estado. Fica evidente que o referido artigo teve como dispositivo legal
imprimir a restricao de direitos, inviabilizando os quilombolas de desfrutar de forma justa
a terra e o seu reconhecimento como cidadaos/as, ferindo o que foi disposto pelo artigo
68 no Ato Disposi¢des Constitucionais Transitérias (ADCT), o que corrobora na isengao
do Estado em politicas publicas inclusivas para essa camada populacional, ficando
implicito a posicdo inerte do governo Federal com relacdo a essas populagdes. Destaca-
se também que ao delinear restrigdes para com esses povos tradicionais buscou-se da
autonomia aos grandes latifundidrios ligados ao agronegdcio, incentivando a
monopolizacdo das terras nas maos de poucas pessoas, sendo incentivo a propriedade
privada. Na fala de Banal (2013) o mesmo enfatiza a inaplicabilidade de acdes voltadas
para os quilombolas e salienta que:

[...] os efeitos da lei foram, por muito tempo, inviabilizados por falta de
decretos aplicativos, mas também pela oposi¢ao e entraves colocados
por vdrias forcas politicas ligadas aos interesses dos grandes
latifundidrios, grileiros, mineradoras, entre outros (BANAL, 2013, p.
20).

E perceptivel que os entraves sido cometidos pela elite que se configuram como os
grandes interessados em manuten¢do de seus privilégios e detentores da grande
concentragdo de terras. O Decreto 3.912/2001 significou desse modo em grande jubilo
para essas pessoas que viam o artigo 68 como ponto negativo que inviabilizava seus
interesses particulares. O mesmo Decreto s6 teve duragdo de dois anos, pois em 2003 no
primeiro mandato do entdo presidente Lula, 0 mesmo o revogou e aprovou outro que deu
autonomia as comunidades quilombolas primando pelo que foi aprovado em 1988,
consubstanciando desse modo a efetivagdao de direitos que ndo se resumiam apenas as
comunidades que j4 existiam desde 1888 no ano de abolicdo da escravatura como
salientava o antigo Decreto de 2001, mais buscava alargar a concepg¢ao de direitos a todos
quilombos que auto se reconheciam como povos tradicionais. No artigo segundo do
Decreto 4.887/2003 aprovado no governo Lula, afirma que:

Art. 2° Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos,
para os fins deste Decreto, os grupos étnico-raciais, segundo critérios
de auto atribuicdo, com trajetoéria histdrica propria, dotados de relagdes
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territoriais especificas, com presuncdo de ancestralidade negra
relacionada com a resisténcia a opressao histérica sofrida.

§ 12 Para os fins deste Decreto, a caracterizacdo dos remanescentes das
comunidades dos quilombos serd atestada mediante auto defini¢cdo da
propria comunidade.

§ 2° Sdo terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos
quilombos as utilizadas para a garantia de sua reproducdo fisica, social,
econdmica e cultural.

§ 32 Para a medi¢do e demarcagdo das terras, serdo levados em
consideragdo critérios de territorialidade indicados pelos remanescentes
das comunidades dos quilombos, sendo facultado a comunidade
interessada apresentar as pecas técnicas para a instru¢io procedimental.
(BRASIL, 2003).

O artigo segundo considera comunidades quilombolas aquelas em que hd uma
ancestralidade comum, com sua histéria, memoria; e que preza pela autonomia destas,
com sua reproducao fisica, social, econdmica e cultural, sendo elas proprias responsaveis
por auto identificar-se, dando-lhes empoderamento e capacidade de afirmar-se enquanto
sujeitos sociais pertencentes a gama de pluralidades étnicas existentes em nosso pais. O
referido Decreto efetiva as politicas voltadas para esses grupos étnicos espalhados em
todo Brasil, postulando em um novo modo de ver os povos quilombolas dentro de uma
perspectiva inclusiva, que os possibilite usufruir de elementos primordiais para a vida,
cidadania e perpetuacdo dos/as mesmos/as como grupos com trajetdrias historicas
proprias, que enriquecem a gama de pluralidades étnicas existentes no pais.

O Decreto 4.887/2003 na 6tica do reconhecimento dos povos tradicionais enfatiza
sua cultura, religido, memoria, histéria € movimento de resisténcia e afirmacdo como
sujeitos ativos € dinamicos na historiografia brasileira. Outro elemento importante foi a
Conveng¢ao numero 169 da Organizacao Internacional do Trabalho (OIT), sobre os povos
indigenas e tribais aprovada em Genebra na Suica em 1989, sendo uma lei internacional
que comecou a vigorar em 1991 e que o Brasil adotou como Decreto de n® 5.001 em 19
de Abril de 2004, onde o Estado brasileiro ao ver a diversidade étnica existente e as
disparidades sociais e econOmicas para com esses povos tribais quilombolas vé como
necessdrias a ratificacdo de politicas compensatdrias para esses povos tradicionais.
Dentro dessa perspectiva o referido Decreto trouxe a visibilidade do Estado em assumir
suas responsabilidades e junto com o Decreto 4.887/2003 sublinham politicas que possam
se materializar em ac¢des concretas, que de fato trazem um novo panorama politico, que
respeita, valoriza e reconhece as suas especificidades e singularidades. Na fala da
antropd6loga Barbara Oliveira Souza ao citar o Decreto 4.887/2003, afirma que:

O Decreto concebe as comunidades quilombolas como territérios de
resisténcia cultural dos quais sdo remanescentes os grupos étnicos
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raciais que assim se identificam. Com trajetdria propria, dotados de
relacdes territoriais especificas, com presungdo de ancestralidade negra
relacionada com a luta contra a opressao histérica sofrida, esses grupos
se autodeterminam comunidades de quilombos, dados os costumes, as
tradi¢des e as condicdes sociais, culturais e econdmicas especificas que
os distinguem de outros setores da coletividade nacional. O Decreto
apresenta, portanto, uma dimensdo de existéncia atual dessas
comunidades (SOUZA, 2016, p. 69).

As palavras da autora mostram que o respectivo Decreto vem dar empoderamento
as comunidades quilombolas, viabilizando de modo categérico a dimensdo singular de
cada comunidade, com suas caracteristicas que lhe sdo proprias e concernentes dentro de
uma perspectiva plural, o que significar dizer que o referido Decreto possibilita entender
todo o emaranhado de questdes pertinentes a essas comunidades, no que se pautam por
historicidade do referido movimento, despontando desse modo como um dispositivo
capaz de apresentar possibilidades de efetivar pontos que historicamente foram
silenciados, como a prépria luta histdrica por direitos, as opressoes sofridas pelos érgaos
Estatais com perseguicOes e tentativas de aniquilamento, a memoria, cultura e
ancestralidade em comum, que efetivam os lagos entre si, fortalecendo de modo coletivo
as respectivas comunidades na luta didria por melhores condi¢des de vida, diante da
perspectiva de visibilidade enquanto movimento social dentro de uma sociedade
democratica que prima pelo rol do exercicio da cidadania.

Segundo Flores (2014), o Estado brasileiro demorou um longo periodo com uma
burocracia estatal que travou a regulamentacdo do artigo 68 do Ato das Disposicoes
Constitucionais Transitérias (ADCT), e que segundo ele somente em 2003 € que o Estado
regulamenta o determinado artigo através de um Decreto presidencial, em suas palavras

ele afirma que:

Com esta finalidade é que o Governo Federal assinou o Decreto n.
4.887, de 20 de novembro de 2003, e a Instrucdo Normativa n.° 57, de
20 de Outubro de 2009, do INCRA (revogou a n.° 20, de 19 de Setembro
de 2005), que regulamentam o procedimento para identificacdo,
reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulacdo das terras
ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que
trata aquele artigo da Constituicdo Federal. O decreto possui 25 artigos
e o segundo seria ‘constitui¢do material’ das comunidades quilombolas.
O leitor deve perceber que a obrigacdo era do Estado brasileiro, mas a
assinatura do decreto foi um ato de governo, de um gestor publico que
deve cumprir a Constitui¢do. A caminhada passou a ser longa, pois
definido que ela deveria ser feita em etapas: identificar, reconhecer,
delimitar, demarcar e titular. Portanto, o processo de titulacao das terras
quilombolas passa por cinco fases iniciando-se com o procedimento da
identificacdo da comunidade (FLORES, 2014, p. 94).
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As palavras de Flores (2014) evidenciam de forma concisa o movimento de
afirmacdo de direitos que deveria partir do Estado sendo discutido junto com a sociedade
civil, na busca por afirmacdo desses sujeitos. O autor ressalta que o Decreto 4.887 de
2003 foi uma politica de governo e nio de Estado, enfatizando que a responsabilidade é
do Estado através de leis que ratifiquem os direitos dos segmentos sociais, em especial
aos povos quilombolas. A aprovacdo do referido Decreto a0 mesmo tempo em que
significou um grande avanco para essas populagcdes, ndo significa necessariamente que o
mesmo ndo possa ser revogado posteriormente, pois mesmo tendo forca de lei o
respectivo decreto pode deixar de existir.

Segundo Silva (2010), ao ser aprovado em 2003, a bancada ruralista insatisfeita
com o referido Decreto, entrou com agdes contra o mesmo, reivindicando a sua
inconstitucionalidade e, portanto, a sua invalidade. As acOes foram feitas junto ao
Superior Tribunal Federal (STF) com a Acdo Direta de Inconstitucionalidade (ADIn),
perpetrada pelo antigo partido do PFL, hoje denominado de Democratas, o0 mesmo pediu
ao STF que entendesse o Decreto quilombola inconstitucional porque para cumprir o
artigo 68 do (ADCT) € obrigatéria a aprovacdo de uma Lei especifica votada no
Congresso Nacional, e que o mesmo artigo so teria validade para fazer a titulagdo de terras
que estavam ocupadas de 1888 a 1988, caso contrdrio ndo poderiam serem tituladas por
um Decreto, pois 0 mesmo nao teria poder de lei para fazer titulacdo de territérios. O
Democratas também salienta que as Comunidades nao podem se auto identificar, para ter
acesso aos direitos previstos na Constitui¢dao de 1988.

Nas palavras da professora Barbara:

No que concerne ao judicidrio, estdi em curso a Acdo Direta de
Inconstitucionalidade n° 3.239-9600-DF, de 25 de junho de 2004,
impetrada pelo entdo Partido da Frente Liberal, hoje denominado
Democratas. A ag¢do tem como foco a aprovacdo da
Inconstitucionalidade do Decreto 4.887/2003. O julgamento teve inicio
em 18 de Abril de 2012, quando o entdo relator da matéria, ministro
Cezar Peluzo, votou pela Inconstitucionalidade do Decreto. O ministro,
em seu voto, acolheu a tese defendida pelo DEM e ressaltou que o artigo
68 s6 pode ser regulamentado por uma lei especifica, ndo por um
decreto. Questionou, também o critério da ‘auto identificagdo’,
assegurado pela Convencgdo 169 da OIT e pelo Decreto 4.887/2003. O
julgamento foi suspenso pelo pedido de vista da ministra Rosa Weber
(SOUZA, 2016, p. 84).
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Souza (2016), afirma que no ano de 2015 a ministra Rosa Weber® apresentou o
seu voto, sendo a favor do Decreto 4.887/2003, no entanto sendo contrdria ao ponto do
decreto que sublinha o marco temporal, onde ao seu vé s teriam direitos as comunidades
que estavam ocupando seus territorios em 05 de Outubro de 1988, data da promulgacio
da Constituicdo, e por isso s6 poderiam ter seus territdrios titulados as que se
enquadravam nessa situacdo, deixando a margem todos/as aqueles/as pos 1988, o que
evidencia um retrocesso e uma falta de sensibilidade do poder judicidrio, haja vista que a
Constituicao primou pela inclusdo desses sujeitos sociais. Segundo Banal (2013) ndo s6
os Democratas e o STF foram contrédrios as causas quilombolas, mais toda a bancada
ruralista presente no Congresso Nacional, aliada a uma midia de direita que viam como
entrave a propriedade privada, a insercdo dos direitos quilombolas. O decreto de 2003
teve como elemento norteador a responsabilidade do Ministério do Desenvolvimento
Agrario (MDA) junto ao Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréaria (INCRA),
em cumprir as determinacdes voltadas para com essas populacdes.

Nas palavras de Banal (2013) o Decreto 4.887/2003 estd sendo cada dia atacado
por acdes e contestacdes que veem 0 mesmo como um arbitrio aos direitos da propriedade
privada e que, portanto, evidenciam lacunas e dispositivos que ferem a esséncia dos
direitos assegurados desde 1988. Na percep¢ao do autor ao analisar todo o processo de
demarcacdo territorial até sua titularizagao:

E evidente que a baixa produtividade nio depende, pelo menos na
maioria dos casos, da mé vontade ou falta de organizacdo. Uma delas é
com certeza devida a falta de pessoal: no seu quadro funcional o
INCRA tinha até o ano de 2011 somente 20 antropdlogos em todas as
superintendéncias regionais. Mas a causa maior é com certeza a
complexidade das Instru¢cdes Normativas emitidas pelo préprio INCRA
ao longo dos anos e as lacunas legislativas que facilitam as apelac¢des
judicidrias adversas (BANAL, 2013, p. 29).

Percebe dessa forma que ainda existe um entrave para o andamento das conquistas
territoriais, € uma complexidade por parte do poder publico para que se executem as
politicas publicas, especificamente porque ha toda uma conformacao e mudangas que sao
feitas progressivamente, adiando muitas vezes a titulacdo desses territorios e eximindo-
os de um direito histérico. A grande culpa € da Base Congressista ligada ao agronegdcio
que a todo o momento impetra mecanismos juridicos que impedem a execucgdo dessas

politicas. Entre essas ameacas citamos Projetos de Lei (PL) e Projetos de Emenda

® E uma magistrada brasileira, atual ministra do Supremo Tribunal Federal (STF) e do Tribunal Superior
Eleitoral (TSE).
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Constitucional (PEC), entre essas ressaltamos Projetos de Emenda Constitucional 215,
Projeto de Lei 3.654/2008, Projeto de Decreto Legislativo 326/2007, Projeto de Decreto
Legislativo 44/2007, Projeto de Emenda a Constituicdo 161/2007, Projeto de Emenda a
Constituicao 190/2000.

Em suma todos esses projetos elencados tinham como pontos impactantes tirar do
executivo a responsabilidade pelas politicas voltadas para essa populagdo e transferir para
o Congresso Nacional a responsabilidade em aprovar uma lei que oriente qual seria os
passos a serem dados para efetivar o artigo 68, assim como também tiraria o direito a auto
declaracdo dos povos quilombolas em assumirem suas identidades, como também seus
territérios ndo seriam reconhecidos como tais, pois somente os que estavam ocupando os
mesmo de 1888 a 1988. Outro retrocesso seria colocar nas maos do Ministério da Cultura
a responsabilidade por todo caminho até chegar a titulacdo dos quilombolas, sendo que o
mesmo ndo tem estrutura para isso, haja vista que ja falamos sobre isso anteriormente
quando a época do entdo presidente FHC com o Decreto 3.912 o Ministério da Cultura
era o responsavel, e a Fundagdo Cultural Palmares ligada a ele, tinha a responsabilidade
de operar todos os caminhos até a titulac@o. A critica foi enorme, pois nao tinha condi¢des
estruturais para fazer isso a nivel nacional e isso foi mudado com o Decreto 4.887/2003
dando ao INCRA a autonomia para tal prosseguimento.

Mesmo com todos esses empecilhos que foram os projetos de leis, Projetos de
Emenda Constitucional e os ataques impetrados pela bancada ruralista no Congresso
Nacional, onde o Decreto 4.887/2003 tenta sobreviver em meio as adversidades colocadas
por muitos dispositivos e encontrar solucdes para que os movimentos quilombolas
resistam a todas as acdes orquestradas, dentro de uma 6tica que suprimi direitos de povos
historicos, e luta para conquistar os direitos que tanto almejaram; obtendo dessa forma a
dignidade de pessoa humana dentro de uma sociedade pluricultural como € a brasileira.

Os direitos quilombolas ndo se resumem apenas aos que foram citados até o
presente momento, pois a Constituicdo de 1988 trouxe também fatores positivos como a
Lei de preconceito de raca ou cor, n° 7716 de 05 de Janeiro de 1989; na educagdo com a
aprovacdo da nova Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDB) Lei n°
9.394/96, que em seu artigo 26 logo que foi sancionada em 1996 enfatizava que; § 4° O
ensino da histéria do Brasil levard em conta as contribui¢des das diferentes culturas e
etnias para a formagao do povo brasileiro, especialmente das matrizes indigena, africana

e europeia. (BRASIL, 1996, p.10).
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Logo, esse artigo que cita a contribui¢do das diferentes culturas na formacao do
povo brasileiro, ndo enfatiza a obrigatoriedade de um ensino voltado para discutir as
questdes étnicos raciais em sala de aula, e mostrar a importancia de cada etnia na
construcdo da sociedade brasileira, especificamente as populacdes negras e quilombolas.
Isso s6 serd feito em 2003, onde o artigo 26 da LDB serd alterado pela Lei 10.639/2003
que agora torna obrigatdria o ensino de histéria e cultura Africana e Afro brasileira em
todos os ambitos educacionais publicos e privados de todo o Brasil, representando um
marco histérico, ji que historicamente perpetuou-se um curriculo homogéneo e
eurocéntrico, pautando-se em trazer elementos da cultura branca e europeia, em
detrimento das outras que compunham a diversidade brasileira.

Passados cinco anos a Lei 10.639/2003 seria alterada pela Lei 11.645/2008
alterando mais uma vez o artigo 26, que além de tornar obrigatorio o ensino da historia e
cultura. africana e afro brasileira, também torna obrigatdrio o ensino da historia e cultura
indigena. Apds a (LDB) ser aprovada tivemos a aprovacao dos Parametros Curriculares
Nacionais (PCNs), e dentro do volume 10 ressaltava-se temas transversais como a
pluralidade cultural, demonstrando desse modo a passos lentos uma abertura para se
contemplar e trouxe ao debate as questOes pertinentes a diversidade. Essas questdes
levaram posteriormente a ser base para a consolidacdo das Diretrizes Curriculares
Nacionais (DCNs), entre elas ressaltamos as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacio das Relagdes Etnicos-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-
Brasileira e Africana com o parecer aprovado pelo Conselho Nacional de Educacio
CNE/CP em 10 de mar¢o de 2004, com a resolucdo n° 1, de 17 de Junho de 2004
instituindo as Diretrizes para se aplicar a Lei 10.639/2003. Em 2012 foi aprovado o
parecer 16/2012 com a resolucao n° 8, de 20 de novembro de 2012 definindo as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar Quilombola na Educagdo Basica.

Tivemos também a criacdo da Secretaria de Educac¢do Continuada, Alfabetizacdo
e da Diversidade (SECAD) criada em 2001 e posteriormente chamada de Secretaria de
Educacdo Continuada, Alfabetizacdo, Diversidade e Inclusdao (SECADI), que tem como
ponto principal politicas educacionais voltadas para alfabetizacdo de jovens e adultos, na
area dos direitos humanos, educacdo escolar do campo, indigena, quilombola e da
educagdo para as relagdes étnico raciais; promovendo a valorizacdo da diferenca e da
diversidade. Também foi criada a Secretaria de Politicas de Promocdo da Igualdade
Racial (SEPPIR), em 21 de marc¢o de 2003 data em que se comemora o Dia Internacional

pela Eliminagdo da Discriminagdo Racial instituida pela Organizagdo das Nagdes Unidas
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(ONU) para lembrar a morte de forma violenta de 69 pessoas na Africa do Sul no ano de
1960.

Outras bases legais foram criadas, entre elas ressaltamos o Programa Brasil
Quilombola que foi lancado em 2004 para consolidar o marco das politicas de Estado
voltadas para os quilombolas e teve seus desdobramentos com a agenda social quilombola
através do Decreto n° 6.261 de 20 de novembro de 2007 com medidas como o acesso a
terra, infraestrutura, producdo e desenvolvimento local e direitos e cidadania. Neste
mesmo ano também foi criado o Decreto n® 6.040 de 07 de fevereiro de 2007 instituindo
as politicas de sustentabilidade dos povos e comunidades tradicionais. Em 20009 foi criada
a instrucao normativa do INCRA de n° 57, de 20 de Outubro, onde veio regulamentar os
procedimentos das terras ocupadas, até chegar a titulacdo dos territérios. E por dltimo
elencamos a criacdo do Estatuto da Igualdade Racial com a Lei n® 12.288, de 20 de Julho
de 2010, que visava coibir toda discriminacao racial e estabelecer politicas para diminuir
toda desigualdade social existente. Também foi criada a Lei 12. 711 de Agosto de 2012,
que € a Lei de cotas nas Universidades, dando oportunidade a indigenas, pretos e pardos,
assim como também vagas para alunos/as de escolas publicas e que sejam considerados
de baixa renda. Outra Lei importante foi a n° 12.990/14, aprovada em 2014, que destina
um quinto das vagas de concursos publicos para negros e pardos.

Enfim, as politicas sociais voltadas para as populagcdes negras e especificamente
para os quilombolas, sdo instrumentos de fortalecimento desses povos tradicionais, que
ratificam de modo contundente o seu papel como povos de direitos. A seguir traremos o
contexto da pesquisa nas comunidades quilombolas de Matao no municipio de Gurinhém
- PB e Caiana dos Crioulos em Alagoa Grande - PB, onde através das falas de trés
quilombolas e dos 6rgdos como a Secretaria de Desenvolvimento Humano do Estado da
Paraiba e do Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria INCRA); assim como
também do Plano Estadual de Educacdo da “Paraiba, analisaremos como as politicas
publicas, e entre elas as educacionais tém chegado e contribuido para a inclusdo,

visibilidade e reconhecimento da populacdo quilombola no Estado da Paraiba.
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CAPITULO 4 - CONTEXTO DA PESQUISA

A pesquisa a qual nos propomos fazer teve seu inicio em 2016, ano ao qual
iniciamos nosso mestrado, enfatizando a luta por reconhecimento dos povos tradicionais
quilombolas, e a implementac¢do de politicas publicas trazidas pelo Estado, através de
muita luta e reinvindicag@o desses sujeitos sociais, junto ao governo e a sociedade civil.
Para tanto buscamos nessa pesquisa trazer as falas de quilombolas que representam duas
dessas comunidades no Estado da Paraiba; que sao Caiana dos Crioulos em Alagoa grande
e Matdo em Gurinhém. Escolhemos essas pessoas’ porque elas tém uma histéria de vida
marcada pela luta por reconhecimento de seus direitos, mais também porque representam
a vida de um povo marcado pelo estigma da exclusdo e da desigualdade.

Apresentamos nessa dissertacdo através de entrevistas a fala de dois
representantes da Organizagdo de Mulheres Negras de Caiana dos Crioulos em Alagoa
Grande, e um representante da Comunidade de Matdo em Gurinhém. A primeira
entrevistada é uma senhora de 73 anos de idade que nasceu e permanece no lugar; que
frequentou pouco tempo na escola, por causa do trabalho duro na agricultura, sabendo
apenas assinar o nome e l€ algumas palavras; aposentada como agricultora e que
atualmente trabalha como agente de servi¢os na escola Firmo Santino. Escolhemo-la para
trazer a histéria da comunidade, como a cultura do coco de roda, a ciranda, as festas dos
Santos e sua experi€ncia de mulher negra, quilombola e que cultiva essas tradi¢des no dia
a dia; assim como também a experiéncia de ser parteira em uma época em que 0S partos
eram feitos em casa. Portanto se torna pertinente a referida entrevistada para
compreendermos como se constituiu essa memoria e tradicao da referida comunidade.

A segunda entrevistada tem 43 anos de idade, nasceu e mora no lugar. Ela € a
presidente da Organizacdo de Mulheres Negras de Caiana dos Crioulos; Agente de Saude
da comunidade, Bacharel em Teologia e j4 foi candidata a vereadora. A entrevistada sera
de grande importancia para nossa pesquisa, pois nos possibilitard compreender a realidade
atual da comunidade de Caiana dos Crioulos com suas dificuldades, desafios e
perspectivas, referente a territorialidade, a educacio, a satide e sobre as politicas publicas

do governo e sua aplicabilidade.

7 Para essa dissertagdo optamos por nfo identificar os entrevistados pelos seus nomes. Dessa forma,
utilizaremos os termos “entrevistado 17, “entrevistado 2” e “entrevistado 3” para nos referirmos aos sujeitos
em questao, a fim de resguardar a identidade deles e para melhor compreensdo do texto.
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O terceiro e dltimo entrevistado tem 32 anos, nasceu € mora na comunidade de
Matdo; tem curso superior em Pedagogia, representa a comunidade a nivel estadual e
também nacional em Féruns e congressos sobre os quilombolas; sendo secretdrio da
Associagio Comunidade Negra de Matio no municipio de Gurinhém PB. E um jovem
bastante atuante que tem interesse com as questdes da desapropriagdo da terra pelo
INCRA, assim como também se preocupa com uma educac¢do voltada para a valoriza¢do
da cultura negra, sendo responsdvel por ajudar a cultivar as tradicdes como grupo de
percussdo, dangas afro e artesanato; assim como também a histéria do lugar, preservando
sua ancestralidade e também com uma educacio voltada para a equidade racial; pois
quando ele foi diretor da escola de sua comunidade, sempre incentivou os/as
professores/as a trabalharem dentro de uma perspectiva de valorizar a histéria da cultura
negra e sua importancia na constru¢do dessa identidade quilombola.

Ao se utilizar da fala dos/as entrevistados/as; assim como também de informagdes
junto a Secretaria de Desenvolvimento Humano do Estado da Paraiba, do INCRA, e de
documentos como o proprio Plano Estadual de Educacao da Paraiba (PEE), das Diretrizes
Curriculares Nacionais Para a Educacio das Relacdes Etnico Raciais e para o Ensino de
Historia e Cultura Afro Brasileira e Africana e Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educag¢do Escolar Quilombola; Estatuto da Igualdade Racial, Leis 10.639/2003 e
11.645/2008 o Decreto 4887/2003 e o Programa Brasil Quilombola. Buscamos construir
em nosso trabalho um didlogo para entender as dificuldades enfrentadas pelas referidas
comunidades quilombolas; as acdes que foram implementadas, pelos 6rgdos competentes;
assim como também os referidos documentos, que trazem em seu cerne, valorizar as
identidades quilombolas, sua histdria e tradi¢do e quebrar com os esteredtipos que foram
construidos ao longo da historia.

Dentro da perspectiva educacional buscamos “verificar” como estdo sendo
delineadas as politicas educacionais no Estado da Paraiba com respaldo aos povos
tradicionais quilombolas, percebendo se ha de fato uma busca pela inclusdo, ou falta de
compromisso por parte dos 6rgdos governamentais, para que se fomente e operacione
mudancas de posicionamentos frente a essas diversidades.

Entendemos como importantes todos esses dispositivos capazes de nos fornecer
elementos que configuram uma ética inclusiva para o povo quilombola. Dispositivos estes
que foram construidos de forma democrética, através de muita reivindicacdo dos

movimentos sociais negros que nao se acomodaram com as situagdes de abandono e de
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exclusdo social, praticados pela sociedade e pelo préprio Estado que se eximia de
construir politicas publicas capazes de trazer a perspectiva da inclusao.

A pesquisa nas Comunidades Quilombolas de Matdo em Gurinhém e Caiana dos
Crioulos em Alagoa Grande, junto aos 6rgdos pesquisados, nos trouxeram um arcabouco
necessario para “verificar” como essas politicas publicas tem sido geridas pelos 6rgaos
competentes. Segundo Prado (2013), diante do processo global do capital financeiro, e
dos ditames de uma economia de mercado dentro de uma 6tica neoliberal, as comunidades
quilombolas t€m sido prejudicadas, principalmente com impactos nas esferas sociais e
educacionais. Dentro de uma abordagem qualitativa nossa dissertacio de mestrado se
pauta pelo prisma dialético, contrariando o pensamento hegemoOnico neoliberal que
ocasiona essa exclusdo social. Na visdo de Prado (2013), sdo necessdrias trés linhas gerais
para o andamento das politicas publicas: Primeiro € necessaria a formacao das agendas
com assuntos que sdo necessidades pragmadticas, onde dentro de uma arena de disputas
serdo formuladas as politicas. No segundo momento depois que se definem, as
necessidades, buscara firmar os compromissos através da implementacao dessas politicas,
como serdo feitas e organizadas dando corpo ao que foi proposto. No terceiro e ultimo
momento € necessdria a avaliagdo dessas politicas, onde se buscard analisar se as
propostas alcangcaram os objetivos ao qual se propuseram.

O tripé formulacdo (teoria), implementacao (pratica) e avaliacdo (resultados),
serd de extrema relevancia para entender como se configura essas politicas publicas,
desde seu inicio, até seu efetivo exercicio. Dentro desse contexto poderemos perceber
como o Estado pode ou ndo primar por essas politicas, com &nfase para as populacdes
quilombolas na sua trajetoria histérica, compreendendo como se configura a realidade das
comunidades pesquisadas e como as politicas governamentais t€m chegado nesses
lugares.

Ao iniciar nossa pesquisa fomos a Secretaria de Desenvolvimento Humano do
Estado da Paraiba, e obtemos informacdes importantes com relacdo as comunidades
quilombolas do nosso Estado; onde segundo essa secretaria, existe atualmente 39
comunidades reconhecidas, distribuidas em 24 municipios, no total de 3000 familias e
aproximadamente 12000 quilombolas; conforme o quadro um, em anexo disponibilizado
por esta secretaria.

Além destas citadas, existem trés comunidades que foram identificadas, mais ainda
nao foram certificadas, que s@o elas: comunidade dos Quarenta no municipio de Triunfo,

Timbaubinha no municipio de Lagoa e a comunidade Pau de Leite no municipio de Catolé
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do Rocha. Segundo informacdes desta secretaria, cedida pela técnica de seguranca
alimentar, o governo construiu 202 cisternas e 1768 filtros para as Comunidades
quilombolas, garantindo ajuda as familias para que possam captar 4gua das chuvas ja que
a maioria dessas comunidades localiza-se em regides do semidrido. Em Caiana dos
Crioulos foram construidas 30 cisternas e em Matdo foram dez. Outras importantes
medidas foram geridas para ajudar as comunidades como o cadastro unico das familias
quilombolas junto as Secretarias de A¢do Social de cada municipio em 2014, para que
possam ter acesso as politicas sociais do Programa Brasil Quilombola, como povos
quilombolas.

Além destas, existe a distribuicdo de leite e fubd para as comunidades
quilombolas, e o surgimento de um programa chamado cartdo alimentacdo criado na
Paraiba no ano de 2017 e que estd sendo disseminado para todas as comunidades
paraibanas, com intuito de ajudar na aquisi¢io de alimentos, onde cada familia tem um
crédito de 25 reais, onde atualmente foram contempladas 391 familias.

As informacOes encaminham-se para a esfera Federal no Ministério do
Desenvolvimento Social (MDS), onde hd a distribuicdo de alimentos para 08
comunidades que o (MDS) classifica como aquelas que t€ém mais necessidades, e que
chega a Companhia Nacional de Abastecimento (CONAB), para distribuicdo.

A ONG Associagdo de Apoio as Comunidades Afrodescendentes (AACADE)
responsabiliza-se em pegar essas cestas basicas e as divide entre todas as comunidades
paraibanas, com a excecao da comunidade do Bonfim no municipio de Areia que abre
mao das cestas bésicas e do cartdo alimentagdo, repassando para as comunidades mais
necessitadas. Conforme as informagdes veiculadas, percebemos que as politicas
existentes voltadas para as comunidades quilombolas, foram importantes em nivel
Estadual e Federal; sabendo que precisam de mais efetividade, frente as necessidades
desses povos tradicionais. Em 2007 foi aprovado, através do (Decreto 6261/2007), a
agenda social quilombola, onde o governo responsabiliza-se pela titulacdo das terras e na
articulacdo junto aos Estados e municipios para o andamento do Programa Brasil
Quilombola que se dividem em ag¢des voltadas para vérias dreas como: Acesso a terra,
Infraestrutura e qualidade de vida, Inclusdo Produtiva, e Direitos e Cidadania.

Neste ano de 2018, verificamos que este programa estd muito distante do se propoe,
onde as agdes estatais sdo muito escassas, a exemplo da propria titulagdo das terras onde
apenas 200 comunidades tiveram o privilégio da titulacdo em todo o pais, entre elas duas

no Estado da Paraiba que sdao as Comunidades do Bonfim no municipio de Areia e o Grilo
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em Riachdo do Bacamarte. Em todo o pais ji foram reconhecidas mais de 2000
comunidades remanescentes de quilombos, mais que segundo dados trazidos pelos
movimentos sociais negros, o nimero de comunidades € muito maior.

Segundo o historiador Gomes:

As atuais Comunidades remanescentes de quilombos no Brasil estdo
espalhadas de norte a sul do Brasil. Nos dltimos anos, para além das
poucas dezenas que tiveram suas terras tituladas pelo INCRA ou as
quase 2 mil comunidades reconhecidas e certificadas pela Fundacdo
Cultural Palmares, existem inimeras associacdes rurais, 0 movimento
negro e principalmente o movimento nacional de articulagio politica
quilombola, que identificou cerca de 5 mil comunidades que lutam por
reconhecimento, cidadania, terras e politicas publicas de educagdo e
saude (GOMES, 2015, p. 129).

Percebemos na fala do autor como existe todo um movimento atuante dos
quilombolas, que hoje buscam afirma¢do em meio as adversidades enfrentadas, para obter
o reconhecimento necessdrio e usufruir de politicas publicas que possibilitem a inclusao
social desses povos tradicionais. Em nosso trabalho de campo junto as comunidades
pesquisadas trazemos relatos que enfatizam essa historia de enfrentamento na busca por

reconhecimento e acesso a direitos negados.

4.1 Analise e Discussao das Entrevistas

Enfatizando a cultura e o resgate histérico de sua comunidade, como uma das
pessoas que cultiva a tradi¢do do coco de roda, ciranda e da religiosidade, Trazemos a
fala da senhora® mais respeitada de Caiana dos Crioulos, que tem um grandioso
conhecimento empirico, que além de guardar a memoria de sua comunidade, tem a
experiéncia de ser parteira.

Em sua fala ela ressalta que:

[...] A tradicdo daqui era coco de roda, ciranda, novena com pocissao,
terco, sempre de 15 em 15 dia agente rezava na casa de uns vizin, os
terco, um Sabo na casa de um, outro Sabo era na casa de outro, e tinha
a bandinha de pifano, depois ai agente fazia aquela roda de ciranda, era
a maior alegria da gente, era a cirandinha da gente, ainda hoje, eu, como
di o ditado, eu continoo com minhas cirandas, fui até a Brasilia, fui pra
um Congresso de cultura 14 em Brasilia, foi muito bom, ai, de 14 eu sai
formada mestre de cultura, ainda hoje eu tenho o meu nome pelas
internet, pode cacar que t4 meu nome nas internet, mestre de cultura, ai
eu brinco ciranda, ja brinquei muito em Jodo Pessoa, Campina Grande,
Guarabira, Lagoinha, fai que nem di o ditado, Brejo de Areia, Alagoa

8 Entrevistada 1
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Grande, fai que nem di o ditado, vdrios Estados, sempre o pessoal me
chama, que mode eu fazer minhas apresenta¢do de ciranda junto com
meu grupo. (sic) [..] INFORMACAO VERBAL)’

A experiéncia da “Entrevistada 1” mostra a valorizagdo de sua identidade,

ressaltando a historicidade cultural ao qual a senhora cultiva e mantém viva na atualidade,

demonstrando interesse em ndo deixar morrer as raizes da cultura quilombola, mas

perpetua-la para as futuras geracdes. Isto é pertinente, haja vista, a dtica do capitalismo

global que tenta suprimir as identidades e culturas locais em prol da cultura universal, que

traz prejuizos para esses povos tradicionais, que historicamente ji sofreram e ainda

sofrem com os ditames de uma sociedade excludente e desigual. Trazendo a fala da

presidente!? da Organiza¢do de Mulheres Negras de Caiana e Agente de Satdde desta

respectiva comunidade, ela faz um relato da histéria da comunidade, assim como as

dificuldades enfrentadas na atualidade.

Segundo a entrevistada:

[...] Caiana dos Crioulos ndo sabemos nem o ano nem o dia que ela foi
fundada, mais a gente sabe na nossa histéria, que foi formada por
pessoas pelos nossos antepassados que sofreram a escravidao né, e com
certeza foram em busca da sua liberdade, entdo provavelmente nossos
antepassados nossos primeiros que chegaram 14, né, foram se habitando
14 e assim foram construindo as suas familias, onde muitas pessoas
chegaram a casar primo com primo, né, e até sobrinho com tio, ainda
cheguei a vé casos assim, entdo nesses casos, €, foram formados vérias
familias [...] Até hoje estamos 14 construindo a nossa histéria, onde
muitos jovens nao ficam mais na comunidade, por ndo ter oportunidade,
a gente sabe que as pessoas de comunidade tradicional sofre muito né,
no decorrer da sua histdria, a gente sabe que ¢ uma histéria sofrida,
entdo muitos deles que ndo aguentaram mais o sofrimento de lutar, de
buscar, de nao ter aquela, é, ... tipo o retorno, onde agente luta muitas
vezes nao tem o retorno, entdo muitos se cansaram e sairam para o Sul,
um dos lugares mais presentes onde acontece a migracao € para o Rio
de Janeiro, onde 14, tem um bairro que se chama Pedra de Guaratiba, 14,
se vocé for visitar 14 no Rio de Janeiro, nesse Estado 14, vocé vai vé
que 14 t&ém muitos quilombolas, de Caiana dos Crioulos, [...] sairam em
migracdo em busca de uma vida melhor, e que infelizmente a maioria
nio t&m vida melhor, porque a gente sabe que também 14 ndo deixa de
ndo ser uma escraviddo, porque eles vao viver da construgdo civil e a
constru¢do civil nessa crise que se fala tanto, né, eles estdo la
desempregados na sua maioria, até um filho meu também
desempregado, isso € muito dolorido né, eu estive 14, convidando eles
pra voltar para que a gente junto formasse as nossas correntes de forcas
e buscar um dia melhor para nossa comunidade. (sic) (INFORMACAO
VERBAL).!!

° Entrevista concedida pela “Entrevistada 17, em 2 de janeiro de 2018.

10 Entrevistada 2

! Entrevista concedida pela “Entrevistada 2” em 10 de dezembro de 2017.
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Esse relato trazido pela entrevistada da comunidade de Caiana dos Crioulos nos
mostra como € a realidade desses povos tradicionais, ndo s6 dessa comunidade mais de
muitas que enfrentam os obstdculos na luta por uma vida melhor, migrando para outros
lugares e muitas vezes sofrendo pela falta de politicas de inclusdo social, acarretando
prejuizos para essa diversidade étnico racial estando a margem dos direitos sociais;
marginalizados e alijados em sua grande maioria. Em artigo publicado na revista
Interfaces Cientificas, Araujo; Silva & Sousa (2015), discutem a democratizacdo do saber
escolar para os povos do campo e que segundo eles:

A partir da década de 1990, as politicas publicas de atendimento ao
campo, em seu carater neoliberal, carregaram as marcas da contradi¢ao
por privilegiarem o desenvolvimento econdmico em detrimento dos
valores humanos. Mascararam o atendimento precério a alguns direitos
sociais, entendendo que ao oferecer, mesmo que de forma infima,
alguns servicos béasicos a populacdo, contribuiriam para a fixacdo do
homem e da mulher do campo, como herancga do ruralismo pedagégico.
Entretanto, por serem servigos tao precarizados e ndo atenderem as reais
demandas das comunidades, as escassas agdes propiciaram o efeito
oposto: a continua expulsdo dos mesmos do espaco rural. (ARAUJO;
SILVA & SOUSA, 2015, p.166).

As palavras dos autores ratificam as palavras da entrevistada, que ao salientar a
emigracdo dos povos quilombolas para os grandes centros urbanos vivem o contexto da
falta de politicas publicas efetivas, que gerem inclusdo e que propiciem a permanéncia
em seu territorio e seu pleno desenvolvimento étnico racial e social. Nessa mesma linha
de raciocinio a Entrevistada 1, representante da Comunidade de Caiana dos Crioulos, a
senhora de 73 anos de idade, enfatiza as dificuldades enfrentadas pelos seus antepassados,
trazendo em sua fala, a histdrica luta desse povo e sua perspectiva de futuro para essa
comunidade.

Conforme foi expresso por ela:

[...] era uma comunidade muito sofrida, passaram muitas fome,
trabalharam fai como di o ditado de noite a dia, pra ganhar o pao de
cada dia, pra comer junto em casa com a familia, comeram beijur de
mandioca ralada no ralo, beberam dgua barrenta dos barreiros das
barragens, fai que nem di o ditado, mais sobreviveram aqui trabaiando
com fome pra juntar um tostdo pra comprar um palmo de terra, pra ter
um teto de casa pra morar. [..] muitos deles ja se mudaram pra cidade,
eu ndo quero morar na cidade, se Deus quiser eu s6 saio daqui do meu
torrdozinho natal que eu nasci e me criei através dos meus pais, um dia
que a funerdria me levar, mai enquanto ndo; t6 aqui com a minha
familia.[...] A perspectiva pra o futuro, fai como di o ditado t4 dificil
s6 Deus na causa, porque agente fai como di o ditado, a tendéncia é de
pior a pior, é, é sobre tudo, também ndo vou escolher coisa boa nao, é



100

sobre tudo, a tendéncia s6 € de pior a pi~or, sé Jesus na causa, meu Deus,
s6 Jesus na causa. (sic) INFORMACAO VERBAL).!?

A entrevistada deixa-nos abismados com as intempéries a qual as pessoas de sua
comunidade vivenciaram, passando fome e muito trabalho para conquistar um pouco de
dignidade como pessoa humana. Assim como também, ela enfatiza o amor que tem pela
sua localidade, a ponto de nao querer morar em outro lugar; por fim a entrevistada ressalta
que na atual realidade politica e econdmica brasileira, ndo vé de forma otimista melhorias
para sua comunidade, mostrando desesperanca com o momento de dificuldade
enfrentado, pois o sofrimento experimentado pelos seus antepassados se reflete no
presente com a auséncia do Estado com efetivas politicas publicas que possa mudar o
panorama desse povo tdo sofrido.

Segundo a narrativa dela:

[...] Esses homens quande, fai como di o ditado, quando € pra ganhar, é
mermo que chuva, fai como di o ditado, aqui ndo falta vereador, ndo
falta governador, ndo falta seja 14 quem for, € estrada riba, estrada
abaixo, mai, passou elei¢do cabou-se, se esquece de Caiana. [...] chove
de prefeito aqui, de tudo, engana com saco de cimento, com tijolo, fai
como di o ditado, com uma telha, com uma coisa com outra. [..] o que
eu quero desses prefeitos, desses vereador, o que eu quero € um bom
mantimento, ter uma boa estrada, fai como di o ditado, uma estrada
conservada; fai como di o ditado, tem aqui esse pedacinho de caminho,
eu ndo sei se tu subiu ai, por esse pedacinho de camin, que vem pra
minha casa de 14 de baixo pra c4, se eu qui ter esse pedaco de camin eu
paguei, contratei uma maquina de Massaranduba pra vim ajeitar esse
camin.[..] se eu quero ter ela conservada eu tenho que pagar. [...] Tem
ai uma tal de cesta bdsica que vem pra associacio, agora s6 que essa
cesta basica vem, mai nao € pra todo mundo, € pras pessoas escolhidas,
[...] também eu ndo sei nem te dizer qual € os beneficios que vem desse
povo sobre agente, ai fai como di o ditado, as coisas vem pra uns e
outros ndo. (sic) INFORMACAO VERBAL)."

As palavras da Entrevistada 1 mostra a realidade nua e crua desses povos
tradicionais, que sdo invisibilizados, pelo poder publico, lembrados apenas em época de
elei¢do, com promessas que ndo sao cumpridas. Sobre as cestas basicas que foram citadas
no inicio desse capitulo e também pela senhora; fomos a Secretaria de Desenvolvimento
Humano do Estado da Paraiba, e 14 nos informaram que do Ministério do
Desenvolvimento Social (MDS), sdo repassadas para apenas oito comunidades na

Paraiba, onde existem atualmente 39 comunidades certificadas, faltando para outras 31;

12 Entrevista concedida pela “Entrevistada 1” em 2 de janeiro de 2018.
13 Entrevista concedida pela “Entrevistada 1” em 2 de janeiro de 2018.
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para tentar amenizar divide-se o pouco que vem para todas elas. Esta ¢ a “politica
inclusiva” do Estado para os quilombolas, aonde chega a migalhas e ndo responde as
necessidades vitais desses povos, ndo colocando em prética o (PBQ), Programa Brasil
Quilombola, com suas agdes integradoras; perpetuando dessa forma as lacunas nas
politicas afirmativas.

Um dos tedricos que discute a questdo étnico racial no Estado da Paraiba, € o
professor Aragdo (2009), que mostra como em pleno século XXI impera os discursos
racistas que ndo veem como necessdria as politicas afirmativas de inclusdo, onde
muitos/as nao se sensibilizam para as mudancas numa sociedade que preze pela equidade
social e racial. Segundo o professor

[...] o que queremos mostrar € que além de existir o preconceito racial
e social no mundo, também h4 uma intencdo de encobrir essa realidade,
de colocar uma mascara nessa situagdo e fingir que isso nao acontece.
Mas se de um lado temos essa parcela preconceituosa da sociedade, por
outro lado, temos os oprimidos, os excluidos, a parcela que € vitima do
preconceito. Nao tendo direito a saide, educagdo, moradia, emprego,
nio tem direito a uma vida digna, ndo sdo respeitados, nem sua cor, nem
cultura, seus costumes, sua histéria (ARAGAO, 20009, p. 227-228).

As palavras de Aragao (2009) sdo bem nitidas e nos mostram como dentro de uma
sociedade marcada pela indiferenca nio se tem a pratica da empatia, pelo contrério, as
pessoas vivem de forma egocéntrica e veem a diferenca como algo negativo que precisa
ser eliminada a todo o custo, ndo valorizam as especificidades existentes dentro de um
pais tdo plural como é o Brasil. E necessdrio repensar esses estereGtipos que sio criados
e buscar acOes que possam elimind-los de nossa sociedade; as politicas afirmativas sdao
um caminho que tem se direcionado para mudancas de postura, frente as diversidades
excluidas e marginalizadas.

Segundo Munanga & Gomes:

Trata-se de uma transformacio de cardter politico, cultural e
pedagdgico. Ao implementa-las, o Estado, o campo da educagio e os
formuladores de politicas ptblicas saem do lugar de suposta
neutralidade na aplicacdo das politicas sociais e passam a considerar a
importancia de fatores como sexo, raca e cor nos critérios de selecio
existentes na sociedade. Nesse sentido, as politicas de agdo afirmativa
tém como perspectiva a relagdo entre passado, presente e futuro pois
visam corrigir os efeitos presentes da discriminacdo praticada no
passado, tendo por fim a concretizagdo do ideal de efetiva igualdade e
a construcdo de uma sociedade mais democrdtica para as geracdes
futuras. Por isso, estd no horizonte de qualquer acdo afirmativa a
remocdo de barreiras interpostas aos grupos discriminados, quer sejam
elas explicitas ou camufladas e a prevengdo da ocorréncia da
discriminagcdo (MUNANGA & GOMES, 2006, p.124).



102

A sociedade democratica em que os autores salientam sé € construida quando
de fato as acdes afirmativas deixem de ser apenas formulacdes tedricas, mais que sejam
implementadas e depois avaliadas como politicas que trouxeram resultados satisfatorios,
e a partir disso deixem seu legado como possibilidades que se efetivaram com mudancas
positivas e significativas para a constru¢do de uma sociedade justa e igualitdria. Isto € o
que cada pessoa deveria querer para que mudangas estruturais pautadas no respeito e na
valorizacdo das diversidades fossem vivenciadas cotidianamente. Para que isto ocorra,
a busca por politicas devem ser uma luta constante no dia a dia dos povos tradicionais;
assim como também na sua afirmacao identitdria, reconhecendo e valorizando a si
mesmo. Trazendo a entrevista do representante'* da comunidade negra de Matdo, o

entrevistado enfatiza que:

[...] Ser jovem, ser negro, e ser quilombola ndo é ficil, porque a gente
sofre constantemente com a questdo do preconceito e com a relacdo ao
racismo em todas as suas formas, é,.. isto td ligado diretamente muitas
vezes, por uma questdo da motivacio e d4 auto estima, desse jovem, e
se ele nao tiver digamos que uma maturidade emocional para lidar com
isso até frente a sua comunidade, isso acaba sendo um obsticulo na
questdo da efetivacdo realmente de sua identidade, e isso € um trabalho
que partiu, que foi feito local e que a gente acabou estendendo as
demais comunidades por causa dessa semelhanca e dessas fragilidades
que ha. (sic) INFORMACAO VERBAL).

O entrevistado evidencia em suas palavras as dificuldades enfrentadas pelos
quilombolas, como sofrimento ocasionado pelo preconceito e pelo racismo que muitos
passam e gera prejuizos na construgdo positiva de suas identidades. Para que isto
pudesse ser amenizado o representante da comunidade de Matdo junto com toda a
populacdo local e a ONG Associacdo de Apoio as Comunidades Afrodescendentes
(AACADE), fizeram um trabalho de auto identificacdo, dessas pessoas salientando a
importancia de ser quilombola, e seus direitos enquanto povos tradicionais; isto ajudou
no auto reconhecimento desses sujeitos sociais, que passaram a se v€ de modo
positivado a enxergar quer ser quilombola é algo bom, pois € um povo que tem uma
histéria de dificuldade, mais também de enfrentamentos e vitorias; e isto foi sendo
trabalhado pela (AACADE) em outras comunidades no Estado da Paraiba, ajudando na

construgdo dessas identidades.

14 Entrevistado 3
15 Entrevista concedida pelo “Entrevistado 3” em 15 de novembro de 2017.
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Na visdao de Gomes (2013), ndo se pode hierarquizar as diferencas étnicas
colocando um grupo humano e social melhor do que o outro, o que se deve fazer é
avancar na discussao e constru¢do do senso critico e politico, contribuindo na formacao
e efetivacdo dos direitos sociais de todos os povos; direitos estes que precisam ser
pautados dentro de uma o6tica inclusiva; por isso o papel do Estado na formulacao,
implementacdo e avaliacdo dessas politicas publicas sociais. Segundo o Entrevistado 3,
Representante da Comunidade negra de Matdo, ele enfatiza que:

[...] quando a gente trata da questdo das politicas publicas é...a gente
percebe que...o atendimento pelas mesmas, ndo s6 no quilombo aqui de
Matdo, mais também nas demais comunidades do Estado, elas tém
acontecido de maneira bastante modesta, e teve comunidade que até o
momento por incrivel que pareca em pleno século XXI, ainda ndo
chegou nada. N6s tivemos alguns avangos em termos dessas politicas
na época do governo Lula e um pouco menos no governo Dilma, e de
14 pra ca houve um total retrocesso de todas essas agdes. O governo do
Estado [..] pelo menos abriu um canal de didlogo de discussdo de
algumas coisas, ainda modestas sem expressividade em termos de
Estado, muito pouco, mas comecou a fazer alguma coisa. (sic)
(INFORMACAO VERBAL).'

A realidade trazida na fala do representante da comunidade quilombola de Matao
evidencia como o Estado tem contribuindo para a efetividade dessas acdes, o que
corrobora para entendermos a escassez dessas politicas, onde o que impera € a falta de
comprometimento com essas populacdes tradicionais. Segundo o entrevistado falta uma
articulacdo conjunta dos poderes publicos, Federal, Estaduais e Municipais para que se
formulem as necessidades urgentes e que de fato possam ser efetivadas as politicas que
sejam mais necessdrias, para essas populacoes.

Dando continuidade a entrevista, o representante de Matdo enfatiza:

[...] pensando nessas trés esferas politicas, ndo hd uma acio conjunta,
dos trés quando se trata de populacdo quilombola, temos os marcos
legais da esfera Federal, tem no governo do Estado, que deveria vim
também para os municipios, mais nao hd uma conversa, ndo ha um
didlogo, para que essas politicas de fato na ponta acontecam, porque
nés sabemos que algumas acdes mais diretas sdo da esfera federal, €...
o Estado tem sua responsabilidade e o municipio também, mais tem
algumas ag¢des que tem de ser feita em parcerias, € essas parcerias em
termos  dessa populacdo verdadeiramente ndo acontecem;
principalmente nas dreas que sdo especificas, como saude, educacio,
saneamento bdsico, seguranca alimentar. Isso ndo quer dizer que
algumas coisas, o cendrio ja ndo tenha mudado, aconteceram sim
mudancas e foram significativas, mais que ainda ndo estdo atingido,
digamos de maneira satisfatéria todas essas comunidades. [...] H4 um

16 Entrevista concedida pelo “Entrevistado 3” em 15 de novembro de 2017.
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contraste muito grande, justamente por isso, porque nao hd uma
formatagdo, da execug@o das politicas de forma horizontal que atinja
todas essas comunidades. (sic) [...]. INFORMACAO VERBAL).

A fala do entrevistado da comunidade quilombola de Matdo, em 2017, expressa
sua indignac¢do, frente ao descaso para com seu povo, mostrando que muita coisa precisa
ser feita para que de fato se tenha uma verdadeira inclusdo quilombola, haja vista, que o
cendrio de abandono continua com politicas publicas em migalhas, ou seja, com acdes
que ndo se concretizam em mudangas significativas para eliminar o panorama atual.
Como bem salientou o representante de Matdo, existe um contraste, muito grande porque
as politicas ndo conseguem atingir de forma igualitéria a todos/as quilombolas, e com isso
perpetua-se a exclusdo e marginalizacdo desses “povos tradicionais. Trazendo o [dcus das
politicas publicas, a Entrevistada 2, que é presidente da Organizacao de Mulheres de
Caiana salienta que:

A gente sabe que t€ém alguns avancos [...] mais com certeza precisa
avancar mais, né, a gente hoje, né, gracas a Deus, né, devido algumas
lutas, a gente tem na questdo da saide, [...] tem alguns avangos mais
precisa melhorar mais, por exemplo, a gente tem a nossa unidade, o
nosso PSF na comunidade, esse € um dos avangos; a gente tem nossa
equipe formada, médico, enfermeira, tem a questdo da satide bucal
implantada no posto de satdde, como a dentista, a ACD e 02 agentes de
sadde. [...] A comunidade, é uma comunidade remanescente de
quilombo entdo por este motivo agente tem um posto 14, porque o
ministério da satide, segundo as informacao, é que s6 pode abrir um
posto de satde, acima mais de 1000, 1500 familias, e pelo fato de ser
uma comunidade quilombola a gente tem um posto 14, que hoje ndo tem
nem 200 familias, né cadastrada no posto de satide, entao esse ¢ um dos
avancos, né, de uma das janelas abertas que permanecem até hoje,
aberta para nosso dia a dia. (sicy (INFORMACAO VERBAL). '®

Mesmo ressaltando o avango na saude com a constru¢do do posto de satde, em
sua localidade, e os servicos disponibilizados; a representante de Caiana dos Crioulos vé
que ainda sao necessarias muitas acdes para melhorar a vida do povo de sua comunidade,
e que as politicas publicas precisam ser pautadas dentro de uma Otica universalizada, ou
seja, que contemple todas as pessoas.

Com relagdo a territorialidade a entrevistada apresenta que a politica da titulacao

das terras, precisa ser melhor explicitada pelo INCRA e pelos agentes publicos, ja que

17 Entrevista concedida pelo “Entrevistado 3” em 15 de novembro de 2017.
'8 Entrevista concedida pela “Entrevistada 2” em 10 de dezembro de 2017.
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nessa comunidade tradicional acontece um caso atipico na questao fundidria, diferente de
outras comunidades, onde os povos tradicionais nao tém posse de nenhuma terra e lutam
pela titulacdo de seus territérios por completos; em Caiana dos Crioulos algumas pessoas
conseguiram terras pela compra e venda aos fazendeiros da regido, outros/as por herancas
dos pais, e outros ndo tém terras.

Conforme Relatério Antropolégico do INCRA (2013), antigamente era um tnico
territério, que depois uma parte destas terras da fazenda Sapé, foi desapropriada pelo
INCRA, dando origem ao Assentamento Sapé e o Assentamento Caiana, restando a drea
de Caiana dos Crioulos, que ao ser titulada, tera suas terras desapropriadas como territorio
de povos quilombolas, jd que eles/as se auto identificam como povos tradicionais
quilombolas; diferentemente das pessoas dos dois Assentamentos, que pouquissimas se
reconhecem como pertencentes desses povos tradicionais.

Atualmente muitos que sairam de Caiana e estdo em lugares como Rio de Janeiro
e outras cidades, ainda t€ém parentes morando na comunidade; gerando dessa forma uma
controvérsia entre os moradores, pois a divida que ndo € explicada, € se essas pessoas ao
retornarem terdo ou ndo direito a terra, caso ela se torne coletiva como territdrio de povos
quilombolas. Com isso a Agente de Saude, ao relatar a situacdo territorial de sua sogra,

enfatiza que:

[...] Uma preocupacgio € a seguinte a terra passa a ser coletiva hoje ela
tém 05 filho 14 no Rio, daqui a 10 anos, 15 anos, 20 anos seguintes,
esses filhos que tdo 14 no Rio, que volte aqui ao quilombo de Caiana
dos Crioulos, eles vao ter o mesmo direito que eles tinha, que ele tem
até hoje entre aspa, né, de chegar e construir a sua casa dentro desse
terreno que era individual de seus pais, da sua mae, e que hoje vamos
dizer que j4 se passaram 20 anos que td coletivo, e vai ter 0 mesmo
direito, quais sdo os processos? Quais sdo as politicas que o INCRA,
que 0 governo tem para essas pessoas que migraram, que nio tdo hoje
dentro da comunidade? (sic) INFORMACAO VERBAL). "

A fala acima demonstra preocupagdo e o medo de muitos nessa comunidade, que
se preocupam com seus familiares que moram distante, pois ndo entendem a politica do
INCRA com a titulagdo das terras e passando a ser coletiva. Eis o grande dilema dessa
comunidade, onde se reconhecem quilombolas e tem o direito a territorialidade, mais nem

todos veem como positivo a coletividade desses territdrios por estarem em duivida quanto

19 Entrevista concedida pela “Entrevistada 2” em 10 de dezembro de 2017.
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ao futuro, se seus parentes, que podem ou ndo, chegar a perder seus direitos. J4 na

comunidade de Matdo a realidade ¢é diferente; o entrevistado em sua fala afirma:

[...] N6s temos garantias desse espaco desde a nossa Constituinte de
1988; em 2003 com o Decreto 4887, ele esquematizou como é que
deveria ser essa demarcagdo, e o INCRA, ele tem sido um parceiro na
efetivac@o desse direito em si, mais sdo a¢des que nao dependem sé
dele; mais hoje agente, é, vé, tomando aqui como experiéncia o
INCRA de nosso Estado que ele tem sido um parceiro bem presente
nesse luta, agora ndo € fcil, porque a esfera do INCRA ela é composta
por vérios setores, por vdrias pessoas, nem todo mundo tem a mesma
compreensdo desse direito. Nos temos noticias que em outros Estados,
nem discussdo hé, entdo a gente t4 numa situacdo mais que favoravel,
no sentido de ter essa discussdo, mais acabam que, acabam que a esfera
Federal, acaba engessando muito, nfo viabilizando recursos para que,
ele de fato possa fazer um trabalho mais de perto junto a essas
comunidades, isso acaba dificultando todo o processo; que essa
retomada de territério ela € essencial para que outras politicas publicas,
elas venham de fato a acontecer, e que a comunidade em si tenha a
garantia de sua sobrevivéncia; tendo isso garantido, isso até vai
provocar uma retomada, €, €, e uma volta das pessoas que sairam em
busca da sobrevivéncia [...]. (sic) INFORMACAO VERBAL).?

A fala do secretério da Associagdo Quilombola de Matdo, reflete a aprovacdo na
desapropriacao das terras e a coletividade desse territério, que em sua visdo beneficiard e
trard a garantia da sobrevivéncia desse povo tradicional; ele também ressalta que a esfera
Federal tem prejudicado o andamento do processo até a fase de desapropriacao e titulagio
desses territérios, com poucos recursos destinados para o INCRA e para as comunidades
quilombolas, o que tem inviabilizado a obtencdo do direito ao territério e as politicas
publicas, que sejam efetivadas para a equidade social e racial desses povos tradicionais.
Em sua fala o entrevistado difere da representante de Caiana dos Crioulos, porque em
Matao todas as terras pertencem a trés fazendeiros, que ao serem desapropriadas ajudardo
as familias na sua sobrevivéncia, onde atualmente elas trabalham em terras arrendadas,
pagando o dito foro, que muitas vezes € tdo caro que para conseguir o lucro da produgao
precisa-se de uma safra muito boa; o que muitas vezes ndo acontece, porque as terras se
localizam no pé de serra, ou seja, sdo menos férteis. Esta realidade de Matdo configura-
se em casos frequentes na maioria das comunidades quilombolas do Brasil, onde a luta
pelo territorio e por direitos sociais sdo intensificadas cotidianamente, para a implantacao

de seus direitos.

20 Entrevista concedida pelo “Entrevistado 3” em 15 de novembro de 2017.
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Em 2010, foi aprovado o Estatuto da Igualdade Racial, que é objeto da Lei n°
12.288 que traz um conjunto de regras e principios juridicos para coibir qualquer tipo de
discriminacao racial e pautar as politicas publicas para eliminacdo das desigualdades
raciais, entre todos os grupos sociais; um dos pontos elencados por esse documento,
correlaciona-se com o acesso a terra e a moradia; onde em seu artigo 32, o Estatuto

salienta que:

O poder executivo federal elaborard e desenvolverd politicas publicas
especiais voltadas para o desenvolvimento sustentdvel dos
remanescentes das comunidades dos quilombos, respeitando as
tradi¢des de prote¢do ambiental das comunidades. (BRASIL, 2014, p.
23).

No atual momento politico e econdmico do Brasil, a politica publica tem sido
relegada a segunda categoria, e isso que foi proposto pelo Estatuto ndo tém sido
cumpridas; onde o que se figura é a ideia de um Estado minimo para os direitos sociais,
ou seja, tudo para o capital e nada para o social, viva a economia e se dane a cidadania.
Essa reflexdo que trazemos demonstra como o Estado brasileiro nesse momento
contemporaneo do ano 2018, vé as minorias, entre elas os quilombolas. Vérios autores
discutem essa problematica do Estado minimo neoliberal, que em seu curso, tém
prejudicado os sujeitos sociais, que mais precisam da acao efetiva do Estado.

Segundo Santos:

[...] Emerge em muitas situacdes quando o Estado se retira da regulagcao
social e os servigos publicos sdo privatizados. Poderosos atores nao-
estatais adquirem desta forma controle sobre as vidas e o bem-estar de
vastas populacdes, quer seja o controle dos cuidados de satide, da terra,
da 4gua potavel, das sementes, das florestas ou da qualidade ambiental.
A obrigacdo politica que ligava o sujeito de direito ao rechtstaat, o
Estado constitucional moderno, que tem prevalecido deste lado da
linha, estd a ser substituida por obrigacdes contratuais privadas e
despolitizadas nas quais a parte mais fraca se encontra mais ou menos
a mercé da parte mais forte. (SANTOS, 2010, p. 45. Grifo do original).

As palavras de Santos (2010) evidencia o que acontece, quando o Estado deixa de
ser o provedor das politicas sociais, quando a estatizacao da lugar a privatizacao; os atores
sociais que estdo a margem da sociedade, simplesmente desaparecem, sdo relegados a
simples 6tica do capital, se torna produto nesse emaranhado de questdes, em que, 0 que
importa sdo as obrigacOes contratuais. Seguindo nessa mesma linha de pensamento a

professora Gomes, ressalta que:

As politicas publicas para a diversidade podem transversalizar as
demais politicas e, ao mesmo tempo, serem formuladas e
implementadas de forma afirmativa, por determinado tempo, a fim de
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corrigir desigualdades histéricas que incidem sobre determinados
coletivos sociais marcados por uma diferenca reconhecida social e
politicamente. H4 ainda o reconhecimento publico de que essa
diferenca tem sido tratada de forma desigual pelo Estado e demais
instituicdes da sociedade. Sendo assim, essas politicas ptblicas
colocam em xeque e questionam até onde vai a “autonomia do Estado”.
Desvelam que o trato dado a diversidade no campo das politicas
publicas revela uma postura de neutralidade estatal (e, em alguns casos,
de negacdo estatal) em relacdo a tensdo diversidade/desigualdade
(GOMES, 2017, p. 7).

Dentro desse contexto trazido pelos autores, se percebe que as populagdes
tradicionais, entre elas os quilombolas, ndo encontram respaldo na luta por
reconhecimento e na aquisicao de direitos, pois a figura Estatal “desaparece”, assim como
também a responsabilidade por fazer as politicas que sdo necessdrias.

Analisando o contexto em que sdo geradas as disparidades econdmicas, sociais e
raciais, percebemos que se perpetua um ideal homogéneo de cidadio/a, relegando os/as
diferentes, a cidaddos/as de segunda classe. Isto é evidente quando em prol de uma
identidade universalizada apagam-se aquelas que nao se encaixam dentro dos paradigmas
institucionalizados, entre estes, os povos tradicionais que se refletem dentro desse prisma,
onde a Gtica capitalista neoliberal se exime de reconhecer os diversos, o que gera prejuizos
para aqueles/as que necessitam serem visibilizados pelo Estado e pela sociedade, como
pessoas que t€m direitos, que pagam seus impostos, €, portanto sdo cidaddos/as que
merecem o respeito e valorizacao.

No decorrer de nossa pesquisa, percebemos nas falas dos/as entrevistados/as um
anseio por dias melhores, onde de fato seus direitos fossem conquistados, o que poderia
fazer sua cultura e identidade perpetua-se para as futuras geracdes de quilombolas, de
forma que, ser quilombola e fazer parte dessa historia gere orgulho e sentimento de
pertenca, por parte de todos/as que nesse espaco territorial, nasceram e se constituiram
enquanto povos tradicionais. Isto s6 ocorre quando ha uma politica de responsabilizacao
por parte de todos/as envolvidos/as; comecando pelas pessoas das préprias comunidades,
preservando sua cultura e ancestralidade; assim como o Estado, em que de fato possa
atuar de forma efetiva com agdes que gerem mudancas institucionais com impactos
positivos, na vida de cada sujeito quilombola.

Na Comunidade de Caiana dos Crioulos essas a¢des foram sendo geradas, com a
fundacdo da Organizacdo de Mulheres Negras de Caiana, que teve o apoio da Bamidelg,

que € uma Organizacdo de Mulheres Negras na Paraiba, dando respaldo na luta por
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reconhecimento e visibilidade. Na fala da entrevistada e atual presidente da Organizagao,
ela enfatiza que:

[..] vocé ser mulher, pobre e negra, né, esse € um desafio que agente
tém de enfrentar todos os dias, ai alguém diz, ah!, o preconceito nio
existe, € a propria pessoas negras que mesmo se auto se discrimina, ah!
a escravidao acabou, que nada!! A escravidao ela ndo acabou!! Agente
dentro da organizacdo, agente fazemos sempre esses debates, né, agente
teve vdrias formacdes, e hoje agora nesse momento, eu gostaria de um
modo bem especial, trazer na fala aqui a presenca da Bamidelé, que é
uma Organiza¢do de Mulheres Negras na Paraiba, onde trouxe uma bela
contribuicdo com as mulheres negras de Caiana. [..] agente teve essa
graca de ter esse apoio, né, de varias tematicas ser debatidas dentro da
Organizagdo de Mulheres, e com certeza isso trouxe um avango por
meu conhecimento, pra luta né, pra luta como comunidade, como
quilombola, como mulher, e mulher negra e pobre. Entdo, isso trouxe
uma grande contribuicdo para que eu nio pudesse abaixar a cabeca
diante de algumas lutas. (sic) [...]. INFORMACAO VERBAL). !

N6s percebemos na fala da entrevistada como que ao se organizarem e com a ajuda
da ONG, Bamidelé, as mulheres de Caiana se empoderaram, ajudando na construc¢do da
propria identidade quilombola, na formacdo e organizagdo, se mobilizando, frente aos
esteredtipos e situacdo de desigualdade, ao qual se encontravam. Esta mudanca
operacionalizada com a ajuda da ONG Bamidel€, mostra como que ac¢des efetivas podem
mudar a realidade dessas comunidades tradicionais; isto s6 € possivel com compromisso
e responsabilidade, o que gera um ganho incomensurdvel. Ao falar de suas dificuldades
para estudar e das lutas travadas no dia a dia por melhores condi¢des de vida e mais
direitos; a entrevistada 2, que € agente de saude e presidente da Organizacdo de Mulheres
Negras de Caiana ressalta:

[...] eu tenho uma experiéncia viva, pra terminar o meu ensino médio,
fazer o técnico de agente satde, fazer o técnico de enfermagem a noite,
tive que chegar em casa pelas madrugadas, né, até 02 horas da manha
pra chegar onde eu cheguei gente!!, isso foi muito doloroso!!, ainda &,
s6 em recordar, mim assim, eu olho assim pra trds, puxa vida, entdo s
Elza!! e outras Elza da vida!!, que possa enfrentar o que eu enfrentei,
pra chegar onde eu cheguei; entdo por isso que eu digo, é necessario
sim as cotas racial!!, é necessdrio abrir mais janelas pro povos
quilombolas!!, pro que as janelas que foram abertas, ndo foram
suficientes; né agora, a gente sabe que tem mudanca de governo, ainda
fica mudano, né, fechando algumas janelas que agente conquistou, que
nio foi favor, foi luta!!, foi acdo!!, foi suor derramado!!; eu mesmo fui
até Brasilia!!, fazer protesto naquelas pragas 14!!, junto com a Bamidelé
com a coletivo feminista 14 de Joao Pessoa e outros 6rgdos também;
entdo ndo foi por acaso, nao foi presente ndo! Foi luta! uta! E luta! (sic)
(INFORMACAO VERBAL). 2

2! Entrevista concedida pela “Entrevistada 2” em 10 de dezembro de 2017.
22 Entrevista concedida pela “Entrevistada 2” em 10 de dezembro de 2017.
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As palavras da representante de Caiana dos Crioulos retratam a histdria de muitos
quilombolas, que cotidianamente passam por dificuldades semelhantes para vencer as
adversidades da vida, na esperanca de dias melhores. A sua narrativa de lutas travadas,
personifica o papel de acdo e ndo acomodacdo diante dos desafios a serem superados,
com empenho e destreza. Desta forma, ndo existe passividade, mais a vontade de construir
uma sociedade melhor, justa e igualitdria, que s6 € conquistada quando se busca superar
os entraves e obstaculos ao qual estdo inseridos.

Dando o exemplo da luta contra o racismo o educador brasileiro Paulo Freire (1995),
enfatiza a necessidade em que aqueles que lutam por um objetivo comum, possam unir-
se numa a¢do contra hegemonica, independentemente de sua cor, suas diferengas étnicas,
€ preciso unidade na diversidade para que ultrapassem as barreiras que fortifica o racismo;
e desse modo visibilize cada identidade com suas particularidades e especificidades.

Segundo ele:

Por isso, os diferentes que aceitam a unidade e ndo podem prescindir
dela para a luta, devem ter objetivos que vdo além dos limites
especificos de cada grupo. E preciso haver um sonho maior, uma utopia
a que os diferentes aspirem e pela qual sdo capazes de mutuas
concessdes. E possivel, por exemplo, a unidade na diversidade entre os
grupos antirracistas, ndo importa a cor da pele dos militantes. Para isto,
é preciso que os antirracistas ultrapassem o limite de seu nticleo racial
e se batam pela transformacao radical do sistema socioecondmico que
causa ou intensifica o racismo (FREIRE, 1995, p.68).

A unidade na fala do educador, seria o norte imprescindivel para a valorizacao de
cada sujeito, orientando dessa forma acdes que ultrapassem a cosmovisao de cada pessoa,
estando sempre de prontidao para vencer os limites postos para aquelas diversidades, que
diferem do paradigma de sociedade, criado na 6tica homogénea e neoliberal; que tenta
condicionar de forma fixa e acabada uma tnica perspectiva, que nao respeita, nao inclui
e ndo valoriza cada sujeito em sua historicidade. Segundo Freire:

A pritica politica que se funda na compreensdo mecanicista da historia,
redutora do futuro a algo inexoravel, ‘castra’ as mulheres e os homens
na sua capacidade de decidir, de optar, mas ndo tem forca suficiente
para mudar a natureza mesma da Histéria. Cedo ou tarde, por isso
mesmo, prevalece a compreensio da Histéria como possibilidade, em
que ndo ha lugar para as explicacdes mecanicistas dos fatos nem
tampouco para projetos politicos de esquerda que nao apostam na
capacidade critica das classes populares (FREIRE, 2001, p.9).

As palavras trazidas pelo autor fundam-se na compreensdo, de que os sujeitos

sociais das classes populares, muitas vezes estdo aprisionados em um contexto de
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marginalizagdo e exclusdo, necessitam, pois, buscar elementos que favorecam uma
mudanca dessa realidade; para isso se faz necessdria uma compreensao critica e reflexiva,
capaz de ir além do pensamento reducionista que ndo traz mudancas estruturais a
realidade a qual estdo inseridos/as. Nessa perspectiva hd uma percepcao de mundo dos
sujeitos, que se veem como histdricos, onde a histéria € uma possibilidade que estd sendo
construida e reconstruida a todo instante; dentro dessa categoria de andlise dialética,
realidade/possibilidade, analisando a fluidez dos elementos, as mudancas podem ser
operacionalizadas, basta a a¢ao efetiva dos coletivos sociais; para isto acontecer € preciso
que tomem consciéncia dos ditames sofridos.

A educagdo e 0 acesso ao conhecimento sdo um ponto crucial para que as pessoas
saiam da situacdo de passividade ao qual muitas vezes se encontram, saiam da sua
realidade e criem novas possibilidades e perspectivas, culminando em oportunidades, haja
vista o poder transformador que a educacio pode gerar. Analisando o contexto social de
sua época na Italia do inicio do século XX, Gramsci (1982), em “Os Intelectuais e a
Organizacao da Cultura”, ressalta que cada sujeito social precisa ter acesso a educagao,
independentemente de seu status social, onde cada um poderia construir o conhecimento
e poder voltar e a ajudar a mudar a sua realidade, tornando-se dessa forma, no que o autor
chama de o intelectual organico, que pode ser urbano, ligado as grandes centros urbanos
e grandes industrias e o rural ligado ao campesinato e cidades pequenas, onde este na
visdo do autor, tem mais credibilidade, pois possui ao seu vé uma grande func¢ao social,
capaz de melhorar a vida daqueles/as que estdo mais distantes da realidade
intelectualizada e portanto esse mesmo intelectual também chamado de tradicional pode
trazer grandes mudancas, substantivas na vida daqueles que recebem a formacao trazida
por este.

Segundo Gramsci (1982), a escola é necessdria dentro de uma perspectiva unitaria
capaz de valorizar cada sujeito e formar intelectuais de varios lugares e representacoes
sociais. Trazendo essa perspectiva Gramsciana para nossa dissertacdo, compreendemos o
papel essencial da educagdo como forma de mudar realidades sociais, onde o sujeito
quilombola se insere nesse contexto amplo de disputas por espacos que lhes foram
negados; entre estes a educagdo e o conhecimento como arma poderosa que supre lacunas
e insere a todo/as. Segundo o autor:

A tendéncia, hoje, € a de abolir qualquer tipo de escola ‘desinteressada’
(ndo imediatamente interessada) e ‘formativa’, ou conservar delas tdo
somente um reduzido exemplar destinado a uma pequena elite de
senhores e de mulheres que ndo devem pensar em se preparar para um



112

futuro profissional, bem como a de difundir cada vez mais as escolas
profissionais especializadas, nas quais o destino do aluno e sua futura
atividade sdo predeterminados. A crise terd uma solugdo que,
racionalmente, deveria seguir esta linha: escola unica inicial de cultura
geral, humanistica, formativa, que equilibre equanimemente o
desenvolvimento da capacidade de trabalhar manualmente
(tecnicamente, industrialmente) e o desenvolvimento das capacidades
de trabalho intelectual. Deste tipo de escola tnica, através de repetidas
experiéncias de orientacdo profissional, passar-se-4 a uma das escolas
especializadas ou ao trabalho produtivo (GRAMSCI, 1982, p.118.
Aspas do original).

A critica do autor frente a um modelo de escola tradicional baseia-se na percep¢ao
de que, o ambiente escolar necessita formar todos/as de forma igualitdria, com acesso a
todas as dreas do conhecimento, desenvolvendo as capacidades intelectuais de cada
um/uma, sem distin¢do de pessoas, principalmente quando diz respeito ao status social,
onde o poder aquisitivo ndo gere distincdo de acesso ao saber, criando disparidades
epistémicas e papeis predeterminados de profissoes. Pelo contrério, a escola precisa ser o
espaco da equidade epistemoldgica, onde ela precisa ser unitdria, ou seja, sem
hierarquiza¢do de pessoas, em seus mais diversificados elementos.

Incorporando essa discussdo para o nosso trabalho, percebemos que
historicamente existiu e ainda existe, uma escola dualista, diferentemente do que Gramsci
pensava, para formar todos/as. Esse tipo de escola predominou em vdrias partes do
mundo, principalmente no Brasil, com os povos tradicionais quilombolas, onde foi
circunscrito, relativizando a importancia do acesso a educagdo, beneficiando as elites
formadas para galgar grandes postos de geréncia nas industrias, empresas, com acesso a
um conhecimento cientifico aprofundado, e consequentemente, ao deter desse
conhecimento oportuniza para si mesmo a capacidade de monopolizacdo do saber e do
poder; acentuando as disparidades sociais, econdmicas, de género e raciais. Ao analisar a
realidade educacional brasileira com relacio a diversidade na educagdo as autoras,
Abramowicz, Rodrigues & Cruz, salientam que:

Em relacdo a realidade da escola brasileira ela se fundamenta em certa
ideia, oriunda da tradic@o de escola republicana francesa, de que deve
ser Unica e igual para todos, e desta forma, oculta e mantém uma ética
de indiferenca em relacao as diferencas. Ou seja, hd uma diferenca ao
outro como fundamento da escola. A escola se funda em uma imposi¢ao
de um saber, de uma racionalidade, de uma estética, de um sujeito
epist€mico unico, legitimado como hegemdnico, como pardmetro tinico
de medida, de conhecimento, de aprendizagem e de formacao
(ABRAMOWICZ; RODRIGUES & CRUZ, 2011, p.94).
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Dentro desse contexto excludente nao de uma escola unitdria, que valorizasse a
todos/as trazida por Gramsci (1982); mais de uma escola que nao reconhece o diferente,
segregando e legitimando uma dunica perspectiva, as autoras contribuem para
entendermos como se configurou o paradigma escolar brasileiro, onde dentro desse rol,
os povos tradicionais quilombolas estiveram as margens do direito a educacgdo, e hoje em
pleno século XXI esses coletivos sociais t€ém dificuldade em ter acesso ao conhecimento.
Em nossa pesquisa de campo trouxemos os relatos de nossos/as entrevistados/as que
também enfatizaram a realidade de dificuldade em prosseguir seus estudos; assim como
também de seus pares, corroborando a sua experiéncia de vida, a Entrevistada 2 de Caiana
dos Crioulos ressalta:

[...] Eu, particularmente tenho meus quarenta e poucos anos, mas ainda
sonho com uma outra faculdade. Apesar de que, pra mim, o curso de
Teologia que eu fiz, foi uma das melhores faculdades que possa existir,
porque aprendi muito com esse estudo, mas eu gostaria ainda de fazer
uma outra, que seria talvez Biologia ou Psicologia. E um sonho meu
que carrego desde minha adolescéncia. Infelizmente dentro do
municipio, dentro de Alagoa Grande ndo oferece essa oportunidade.
(sic) INFORMACAO VERBAL). #

As palavras da representante de Caiana dos Crioulos deixam evidente a situagdo
de dificuldade em prosseguir nos estudos, pois ao relatar sua realidade de vida, ela deixa
claro seu anseio em fazer o curso de Biologia ou Psicologia, haja vista ja ter cursado
Teologia, mais v€ que no seu municipio ndo oferece oportunidade de continuar seus
estudos. O sonho da entrevistada continua vivo, apesar das dificuldades do dia a dia;
mesmo depois de muito tempo, ela continua a ter esperancgas, com a oportunidade desse
acesso ao curso superior; ao relatar a situagdao dos jovens da comunidade de Caiana dos

Crioulos. Ela afirma que:

Essa é uma das questao que ndo alimenta a alta estima porque estuda o
ensino fundamental na comunidade; o ensino médio na cidade, né, no
municipio daqui de Alagoa grande e ainda vai fazer é... escola normal
pra que possa ter uma chancezinha, mas termina e fica 1a de cara pra
cima, na verdade. Porque nao tem faculdade aqui e pra ir pra outra
cidade pra quem trabalha na roga, ndo tem emprego, entendeu? Pra
pagar uma alimentacdo. Porque vocé sai do quilombo, vai pra cidade,
na cidade nio tem faculdade e tem que ir pra outra cidade. Entdo vocé
tem que ter no minimo, no minimo do minimo um saldrio porque vocé
vai precisar. Entdo, vocé€ que ndo tem um saldrio, que a familia ndo tem

2 Entrevista concedida pela “Entrevistada 2” em 10 de dezembro de 2017.
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um saldrio, como € que vai fazer uma faculdade emNCampina Grande,
em Jodo Pessoa. Nio tem como. (sic) INFORMACAO VERBAL).*

Mais uma vez a entrevistada cita a realidade nua e crua de sua comunidade; onde
os jovens que terminam o ensino fundamental, e querem fazer o ensino médio, t€ém de se
deslocar 24 quilometros todos os dias, entre ida e volta numa estrada de barro até a cidade
de Alagoa Grande, ressaltando que em periodos de chuva a estrada se torna quase
inacessivel. Em nosso trabalho de campo, na coleta de dados, tivemos que nos deslocar
de Alagoa Grande até Caiana dos Crioulos, em periodo chuvoso, e verificamos as
dificuldades enfrentadas por esta populacdo. Fora esses empecilhos, a representante de
Caiana ressalta que; quando termina o ensino médio, os alunos ndo t€m perspectiva de
fazer um curso superior, pois ndo ha condi¢des financeiras para isto, pois o deslocamento
até as cidades de Jodao Pessoa e Campina Grande, gera custos, € o dinheiro para manter
os estudos sdo insuficientes, haja vista que a maioria das pessoas ndo tém nem um salario
minimo para se sustentar, e que por isso, torna invidvel a continuidade dos estudos.

Sabemos que na atual realidade brasileira, muitas conquistas foram estabelecidas por
meio de muita luta e reinvindicacio, para que houvesse a inclusdo dos sujeitos sociais;
com direito a educagdo com “participacao de todos/as”. O acesso foi ampliado e direitos
foram conquistados, mais ainda ha uma insufici€ncia de politicas publicas educacionais
que atendam as demandas de toda a populacdo brasileira; principalmente com relacao as
populacdes tradicionais quilombolas, que historicamente estiveram a margem do acesso
ao conhecimento. Segundo Oliveira:

Sao muitos os desafios que o pais enfrenta nos dias atuais para ampliar
e qualificar a educacdo em todos os niveis, etapas e modalidades. Na
educacdo bdsica, a ampliacdo da oferta da educacdo de 0 a 3 anos, a
universalizacdo da educagdo de 4 a 17 anos e a garantia de oferta das
modalidades educativas apresentam-se como demandas urgentes. No
que diz respeito a educac@o superior, varias agdes e politicas vieram
sendo desenvolvidas na dltima década, ampliando e democratizando
seu acesso para (seguimentos) segmentos sociais que nunca puderam
participar desse nivel educacional. Essas politicas de acesso t€m sido
articuladas a politicas afirmativas, garantindo que segmentos menos
favorecidos da sociedade possam chegar a educagdo superior, como a
Lei de Cotas n. 12.711 de 2012 e o Programa Universidade para Todos
(PROUNI), (s@o exemplos disso), apesar deste tultimo tratar-se de
politica bastante controversa que tem recebido muitas criticas,
sobretudo, quando o tema em debate € qualidade oferecida.
(OLIVEIRA, 2014, p. 231).

24 Entrevista concedida pela “Entrevistada 2” em 10 de dezembro de 2017
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As palavras da autora mostram as melhorias que a educagdo brasileira vem
recebendo, da educagdo bdsica a superior, com politicas afirmativas que geraram inclusio
social. E um desafio muito grande, pois nio é apenas dar acesso a esses sujeitos sociais,
¢ necessdria a permanéncia com igualdade de condi¢des, que possibilitem dar
continuidade ao prosseguimento dos estudos, com qualidade, pois como bem salienta a
autora, hd um questionamento dessa qualidade, principalmente do Programa
Universidade para Todos, (PROUNI), que veio dar bolsas parciais ou integrais a alunos/as
da rede publica de ensino, onde a critica que € feita, € que esse ensino nao preza pelo
tripé, ensino, pesquisa e extensdo; que € uma necessidade, para que se tenha uma
educacgdo qualitativa; e portanto gere conhecimento.

O acesso a uma educacao de qualidade € um direito de todos/as, e que precisa ser
pautado na prdtica, onde cada pessoa necessita ser contemplada, com acesso ao
conhecimento, gerando equidade de oportunidades, com melhores condicdes de vida, e
poder desfrutar de todos bem materiais e imateriais, entre eles a educac¢io. No Brasil esses
direitos educacionais foram construidos historicamente na base da luta e reinvindicagao,
que no final da ditadura militar, com o processo de redemocratizacio, teve um avango
importante, com a promulgacdo da nova Constituicdo Federal, aprovada em 1988, que a
trouxe a tonica do direito a educagio.

Em seu artigo 205 ressalta que:

Art.205. A educacdo, direito de todos e dever do Estado e da familia,
serd promovida e incentivada com a colaboracio da sociedade, visando
ao pleno desenvolvimento da pessoa, seu preparo para o exercicio da
cidadania e sua qualificacdo para o trabalho (BRASIL, 2015, p.60).

A Constituinte vem prezar pelo cumprimento da cidadania, onde cada brasileiro/a
tem a oportunidade de gozar de direitos que antes ndo tinham; dentro dessa perspectiva o
Estado precisa ser mdximo para a inclusio do direito a educa¢do; com um didlogo entre
a esfera Federal, Estaduais e Municipais. Isto € o que precisa ser feito para que os sujeitos
sociais marginalizados e excluidos tenham visibilidade e sejam reconhecidos os seus
direitos a educacdo. Trazendo a fala de Jan Amos Comenius, considerado o pai da
Pedagogia Moderna, que reconhece que todas as pessoas precisam ter acesso ao
conhecimento; em sua obra “A Didatica Magna” publicada em 1649, o autor salienta que
€ preciso ensinar tudo a todos, ou seja, todas as pessoas devem ter direito ao
conhecimentos. Segundo Comenius (2011, p.89) “[...] devem ser confiados a escola nao
s6 os filhos dos ricos ou das pessoas mais importantes, mas todos em igualdade, de estirpe

nobre ou comum, ricos e pobres, meninos € meninas, em todas as cidades, aldeias,
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povoados, vilarejos”. Percebemos na fala do autor, a perspectiva da inclusiao, onde em
pleno século XVII, ndo se tinha essa discussao do direito a uma educacao universal, que
valorizasse e contemplasse cada pessoa, independentemente de sua posi¢do social, dentro
dessa sociedade. Dentro desse prisma de inclusao € importante ressaltar a Conferéncia
Mundial Sobre Educagao Para todos, realizada na cidade de Jomtien na Tailandia, no ano
de 1990, onde buscou discutir as politicas de valorizacdo da diversidade, com a inclusdo
de todos/as a educacio; e a partir dessa Conferéncia foi produzida a “Declaragao Mundial
Sobre a Educacao para Todos”, que em seu artigo 3* e item 04, salienta:

4. Um compromisso efetivo para superar as disparidades educacionais
deve ser assumido. Os grupos excluidos- os pobres; os meninos e
meninas de rua ou trabalhadores; as populacdes das periferias urbanas
e zonas rurais; os ndmades e os trabalhadores migrantes; os povos
indigenas; as minorias étnicas, raciais e linguisticas: os refugiados; os
deslocados pela guerra; e os povos submetidos a um regime de
ocupacao- nao devem sofrer qualquer tipo de discriminag¢do no acesso
as oportunidades educacionais (DECLARACAO, 1990, p. 04).

Na perspectiva de Comenius e da “Declaracio Mundial Sobre a Educacdo para
Todos” podemos discutir o direito a educagdo dos povos tradicionais quilombolas, onde,
verifica-se que a dtica da inclusdo é uma discussdo que atravessa séculos, e que ainda ndao
ha uma universalizacdo desse direito fundamental. Pelo contrdrio, no Brasil, mesmo
depois da Constitui¢do de 1988, da aprovacao da Lei de Diretrizes e Bases da Educacio
(LDB), Lei 9394/96; universalizar o ensino para todo/as, € um desafio que o Estado
necessita corrigir, garantindo o minimo de direitos estabelecido por lei. As mudancgas
foram sendo geridas de forma lenta e gradual; em 2003, foi aprovada a Lei 10.639/2003
que alterou a (LDB) em seu artigo 26-A, colocando a obrigatoriedade do ensino da
Historia e da Cultura Afro-brasileira e Africana, que passaram a serem ministrados em
todos os ambitos educacionais publicos e privados de todo o Brasil. Em 2008 essa Lei foi
alterada pela 11.645/2008, implementando o ensino da Histéria e da cultura indigena. Em
2012 tivemos a aprovacao das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar
Quilombola. Antes desta em 2004, tivemos as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educagio das Relacdes Etnico Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-
brasileira e Africana, aprovado pelo Conselho Nacional de Educagao (CNE), que em seu
relatdrio, salienta que:

Cabe ao Estado promover e incentivar politicas de repara¢des, no que
cumpre ao disposto na Constituicdo Federal, art.205, que assinala o
dever do Estado de garantir indistintamente, por meio da educacio,
iguais direitos para o pleno desenvolvimento de todos e de cada um,
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enquanto pessoa, cidadao ou profissional. Sem a interven¢ao do Estado,
os postos a margem, entre eles os afro-brasileiros, dificilmente, e as
estatisticas o mostram sem deixar duvidas, romperdo o sistema
meritocritico que agrava desigualdades e gera injustiga, ao reger-se por
critérios de exclusdo, fundados em preconceitos e manutencdo de
privilégios para os sempre privilegiados (BRASIL, 2013, p. 133).
Esses avancos na legislacdo educacional brasileira mostram que aos poucos o
Estado tem se “preocupado” com mudangas substantivas que integrem os invisibilizados,
para ter acesso a uma educacao inclusiva, que nesse emaranhado de questdes que permeia
a educacdo brasileira, precisa que esses pontos, sejam colocados em prética, pois, 0 que
acontece € um olhar atravessado de muitas instituicdes de ensino, e de professores/as que
nio sdo comprometidos/as para se trabalhar essas temdticas no espago escolar; assim
como também a falta de formacdo inicial e continuada, que tem sido um agravante, para
ndo se ter um bom andamento dessas discussdes, o que possibilita na construgcdao
democraitica de identidades que se reconhecem como sujeitos participes ativos, que
respeitam e valorizam cada pessoa, independentemente de sua cor, raca, credo religioso
e posi¢oes politico partidarias. A escola precisa ser o espaco democréatico por exceléncia,
e dentro desse contexto educacional, a visibilidade e reconhecimento dos sujeitos
histéricos que estiveram a margem de seus direitos educacionais, se faz mais que
necessdria, pois hd uma divida histérica do Estado e da sociedade com esses sujeitos
sociais, entre eles os povos tradicionais quilombolas, que precisam ser reconhecidos
como povos de direito.
Segundo Rodrigues; Virginio; Rodrigues:

Seria ingénuo pensar que uma escola, isoladamente, seja capaz de
mudar este estado de coisas, ter dominio de contetidos de tantos povos,
de tantas identidades. No entanto, ela pode fazer muito, formando
professores(as) qualificados(as) e comprometidos(as), politica e
socialmente, com a causa da insercao social desses grupos, tendo um
curriculo desafiador, que estimule e faca pensar as condi¢des da
comunidade, nas questdes das relacdes de discriminacdo étnico racial e
na defesa dos direitos humanos. Desta forma, certamente estariamos
mudando a escola e, consequentemente, contribuindo para mudar a
sociedade (RODRIGUES; VIRGINIO; RODRIGUES, 2009, p. 209).

As palavras dos/as autores/as contribuem de modo desafiador para pensar a escola
como espago de possibilidades, que pode contribuir de forma comprometida com a
mudanca da sociedade; quando hd um interesse coletivo, em refletir as questdes
pertinentes a comunidade ao qual estdo inseridos os sujeitos coletivos, com suas
dificuldades e desafios a serem ultrapassados. Nesse contexto a educacgao para as relacoes

étnico raciais com o respeito as diferencas, se faz necessdria para a construcao de uma
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sociedade democrdtica, comprometida com o diferente, sem menosprezd-lo ou
inferiorizé-lo. Nessa linha de raciocinio, Rodrigues & Bezerra enfatizam que:

A escola uma institui¢do social e cultural, € marcada pela diversidade
cultural. Seus milhares de alunos e professores negros e de classes
sociais diferenciadas, devem também como cidaddos brasileiros, ter
garantido o direito a educacio e ter reconhecida a cultura produzida por
esses grupos étnicos e sociais e os papeis desempenhados por eles na
histéria e na vida do Brasil (RODRIGUES; BEZERRA, 2012, p.71).

Na fala das autoras, se enfatiza o papel da escola como microcosmo da sociedade,
marcada em seu meio pela diversidade social e cultural que deve ser reconhecida e
valorizada, como pertencente 2 histéria do Brasil. E necessério enfatizar o protagonismo
desses sujeitos sociais, que contribuiram e contribuem na formacdo da sociedade
brasileira. Os quilombolas também participaram ativamente nessa constru¢do histérica e
por isso precisam ser reconhecidos como povos de direito; entre estes o direito a uma
educagdo de qualidade que oportunize acesso ao conhecimento e a galgar postos de
trabalho e espacos que historicamente lhes foram negados. Como citamos anteriormente
em entrevista trazida pela representante de Caiana dos Crioulos; conseguir melhorar de
vida com acesso ao ensino médio e ensino superior € um desafio de muitos jovens
quilombolas que querem prosseguir seus estudos, pois os dispositivos excludentes, muitas
vezes nao permitem que esses sujeitos coletivos cheguem a ocupar o espaco da
Universidade. Nas palavras de Botelho:

[...] precisamos, pois, identificar politicas ptblicas que atendam as
necessidades desse contingente populacional, que ndo se V€
representado e valorizado nas experi€ncias educacionais. No caso
especifico da populagdo remanescente de quilombos, precisamos
avangar muito mais, posto que, entre os afro-brasileiros, esse grupo
soma os maiores indices de exclusdo educacional (BOTELHO, 2013,
p-179).

As palavras da professora Botelho, refletem na prética, como a exclusdo
educacional tem atingido esses povos tradicionais, intensificando sua marginalizacio e a
insuficiente operacionalizacdo de politicas publicas que possam mudar esse quadro de
desigualdade educacional.

Segundo as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar

Quilombola, em seu relatério, salienta que:

-

E nesse contexto mais amplo de producdo de legislacdes, acdes e
politicas voltadas para a questdo quilombola, no Brasil, que a politica
educacional comega, aos poucos, a compreender que a Educacio
Escolar Quilombola vem sendo negada como um direito. Entretanto, na
gestdo dos sistemas de ensino, nos processos de formacdo de
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professores, na produgdo tedrica educacional, essa realidade tem sido
invisibilizada ou tratada de forma marginal. Sdo as pressdes das
organizacdes do Movimento Quilombola e do Movimento Negro que
trazem essa problemdtica a cena publica e politica e a colocam como
importante questao social e educacional (BRASIL, 2013, p. 415).

Vemos que o Parecer ressalta as acdes que mesmo minimas, estdo sendo feitas,
mais que precisa que os espacos escolares, junto a todo corpo docente, reconhecam a
importancia de se trabalhar as questdes relacionadas ao povo negro e quilombola,
construindo a equidade social e racial. Na concepcao de Botelho (2013), a baixa
escolaridade desses povos, tem contribuido para sua exclus@o no mercado de trabalho;
agravado pelas atuais mudancas, em um processo antidemocritico gerado pela
mundializa¢do da economia, ao qual chamamos de globalizacdo; que tem colocado em
pratica uma homogeneizacdo do capital financeiro internacional, contribuindo dessa
forma para geracdo de mais desigualdades sociais.

Com as atuais politicas de austeridade fiscal, os governos atuais tém contribuido
para um retrocesso nas politicas publicas; entre elas as politicas educacionais. O Brasil €
um exemplo dessas mudangas, que tem gerado um déficit nas politicas sociais, em prol
de uma economia estabilizada, prega-se a politica de um Estado minimo, que se isenta de
suas responsabilidades, transferindo-as para o capital privado. Ao analisar os impactos do
capitalismo global na educacao, Mészaros (2008), salienta como a educacdo desempenha
um papel brilhante e importantissimo para a transformacgdo social; e por isto o sistema
capitalista ndo pode romper com essa logica; € necessario que se contribua para mudangas
com melhorias educacionais, caso isso ndo ocorra ndo se pode aceitar os ditames de um
capitalismo que segrega, ndo inclui e nem gera transformacao social.

Segundo o autor:

Limitar uma mudanca educacional radical as margens corretivas
interesseiras do capital significa abandonar de uma sé vez,
conscientemente ou ndo, o objetivo de uma transformacdo social
qualitativa. Do mesmo modo, contudo, procurar margens de forma
sist€émica na propria estrutura do sistema do capital ¢ uma contradi¢do
em termos. E por isso que é necessdrio romper com a légica do capital
se quisermos contemplar a criacdo de uma alternativa educacional
significativamente diferente (MESZAROS, 2008, p.27).

A légica do capital tem contribuido para disseminar as desigualdades e
disparidades educacionais, em um mundo cada vez mais competitivo, o acesso a educagdao
e de tecnologias tem contribuido para a inclusdao daqueles/as que podem usufruir destas.

Em contraposicao, aqueles/as que ndo tém esses bens, vivem a margem e na exclusio.
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Para quebrar com essa Otica excludente, é necessdria a luta por afirmagdo e
reconhecimento, denunciando e mostrando as irregularidades e deficiéncias dos setores
estatais e de 6rgaos publicos, frente a situacdes de abandono.

Os movimentos sociais vao além da compreensdo da diversidade como
a construcdo histdrica, social e cultural das diferengas. Eles politizam
as diferencas e as colocam no cerne das lutas pela afirmacdo dos
direitos. Ao atuarem dessa forma, questionam a maneira como as
escolas, o Estado e as politicas publicas lidam com a diversidade e
cobram respostas publicas e democriticas (GOMES, 2013, p. 56).

Ao referenciar as formas como os movimentos sociais se organizam, a autora
deixa evidente que a politizacio € necessdria, haja vista, a necessidade de se contrapor ao
modelo universalista que tem predominado de forma hegemoénica e homogénea,
silenciando e eximindo as diversidades, entre estas os povos quilombolas.

A falta de acesso a essas politicas publicas t€ém gerado cada vez mais descaso para
com os diferentes, onde encontrardo solu¢do, na medida que ndo aceitarem de forma
passiva a situacdo ao qual se encontram.

Nas palavras de Freire:

Quem, melhor que os oprimidos, se encontrara preparado para entender
o significado terrivel de uma sociedade opressora? Quem sentird,
melhor que eles, os efeitos da opressdo? Quem, mais que eles, para ir
compreendendo a necessidade da libertacdo? Libertacdo a que ndo
chegarao pelo acaso, mas pela prdxis de sua busca; pelo conhecimento
e reconhecimento da necessidade de lutar por ela (FREIRE, 2014, p. 42
- 43).

Essas palavras de Freire citada no livro “Pedagogia do Oprimido,” demonstram,
como que a situacdo de opressdo ao qual vivem os sujeitos oprimidos, precisa da acdo
coletiva desses proprios sujeitos, que se empoderam, saindo da passividade, e indo de
encontro a realidade opressora e excludente, onde na visdo de Adorno (1995), em
“Educagao e Emancipagdo” ele analisa que a emancipagao efetiva se concretiza, quando
as poucas pessoas interessadas usem todas as suas forcas, canalizando seus desejos para
que a educacao seja feita na contradi¢do e para a resisténcia. Dentro dessa perspectiva os
sujeitos sociais quilombolas utilizaram desse enfrentamento e conquistaram direitos,
entrando em um protagonismo nunca antes visto, na histdria brasileira, a comecar pelos
direitos a territorialidade ao qual citamos no capitulo anterior; com o Ato das Disposicdes
Constitucionais Transitdrias, que em seu artigo 68, trazido pela Constituicao de 1988, da

o direito a ocupagdo e titulagcdo dos territérios aos remanescentes de quilombos e que com

o Decreto 4887/2003 vé “regularizado” esse direito, mesmo com o0s impasses com
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medidas impetradas pela bancada ruralista do Congresso Nacional, que queria extinguir
o respectivo Decreto; que em 09 de Fevereiro de 2018 teve julgada sua dltima a¢do junto
ao STF, que optou pela constitucionalidade deste, simbolizando uma vitéria esmagadora
e histérica dos povos quilombolas, pois a maioria dos ministros votou a favor do Decreto.
A luta continua e hoje mais do que nunca € necessdrio romper com os estigmas sofridos

pelos remanescentes de quilombos, principalmente no que cerne ao acesso a educagao.

4.2 Analise e Discussao do Plano Estadual de Educacao da Paraiba

Em consonancia com a aprovagdo do Plano Nacional de Educagdo (PNE),
aprovado em 2014, o Estado da Paraiba aprovou em 2015 o seu Plano Estadual de
Educacio (PEE), que pela primeira vez na histéria educacional paraibana trouxe a tonica
do direito a diversidade, entre elas a diversidade quilombola, colocando metas e
estratégias para serem cumpridas no decénio de 2015 a 2025. Na meta 14 do Plano
Estadual de Educacao da Paraiba ressalta que € necessario:

Implementar a educacdo das relacdes étnico-raciais, garantindo o
cumprimento da lei 10.639/2003 e das Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacg@o das Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino
de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana em todos os niveis,
etapas e modalidades de ensino no estado da Paraiba (PARAIBA, 2015,
p. 87).

Colocar em pratica o que esta sendo disposto pelo respectivo Plano de Educacao,
€ um desafio a ser concretizado, ndo obstante os entraves sofridos para se cumprir a Lei
10.639/2003 e as respectivas Diretrizes Curriculares Nacionais; sabemos que as
estratégias colocadas, sdo essenciais para que os direitos educacionais desses sujeitos
coletivos sejam garantidos. Entre algumas destas estratégias o Plano Estadual de
Educagdo ressalta a importancia da formagao de professores/as para o combate a qualquer
tipo de discriminacdo e implementar uma educagdo diferenciada para as criancas de
comunidades ciganas, indigenas e quilombolas; onde possa valorizar suas tradi¢des,
crengas € costumes; assim como também na garantia do acesso e permanéncia desses
povos tradicionais na escola, para continuidade de seus estudos, e elaborando materiais
didaticos que valorizem as identidades desses povos tradicionais e que desse modo, possa
manter viva a sua historia e cultura.

Esses pontos elencados na meta 14 significa um avanco nas politicas educacionais

da Paraiba, onde historicamente esses povos tradicionais ndo eram visibilizados e nem

reconhecidos. Outra meta que o Plano Estadual de Educacdo trouxe como perspectiva
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para ser implementada, ¢ a meta 16 que coloca como ponto essencial “Ampliar a oferta,
garantir o acesso € a permanéncia, melhorando a qualidade da educagdo escolar
quilombola.” (PARAIBA, 2015, p.101). Essa meta trouxe como prisma a exclusividade
de politicas voltadas para o cumprimento das Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacao Escolar Quilombola, onde em suas estratégias a meta 16 prisma por politicas
como a construcdo de creches e pré-escolas nas comunidades quilombolas; a construgcdo
de escolas para a oferta do ensino médio, e também a formacdo profissional; como
também a formacao inicial e continuada de professores/as que atuem nas comunidades
quilombolas, atendendo as Diretrizes para a Educacdo Escolar Quilombola.

Esses parametros elencados precisam sair do papel, pois o respectivo Plano surge
de discussdes que foram pertinentes para direcionar as politicas educacionais mais
urgentes. Em sua fala a representante da comunidade de Caiana dos Crioulos, nossa
Entrevistada 2, ressalta a necessidade do cumprimento do que € proposto para 0s povos
quilombolas do Estado da Paraiba, e de sua comunidade.

Segundo ela:

[...] Mas é porque eu acho que ainda falta nesse sentido, nesse sentido
de melhorar, né? Desde de uma creche, né, que venha ser implantada
na comunidade que é uma das metas do Plano, né, ter creche, dar uma
oportunidade ‘praquelas’ maes que ndo foram alfabetizadas, ter tempo
pra estudar, né? Se hoje a populacdo de Caiana é maior nas pessoas
adultas, entdo o que é que o Plano poderia rever para abrir janelas pra
essas pessoas estudar 14 mesmo! Que tal o ensino médio fosse 14?7 E
outra coisa que eu vejo é que os professores sdo tudo de fora. E se sdo
de fora é porque ndo deu oportunidade suficiente pra nossos filhos
quilombolas, né? E ja tem pessoas que estdo buscando essa formagao,
né? Que ja tem um avancozinho, mas ainda ndo sido olhados como
pessoas que sdo capaz. Nao sdo dado esse olhar. Entdo, cacam uma
melhoria dentro desse Plano ai que possa vim dar esse direito; ou seja,
o ensino até a quinta série, vamos dizer, o que chama hoje o sexto ano,
que fosse dada essa oportunidade aos quilombolas, que tem ja
condig¢des de ocupar esse espaco, né? Cacam uma forma que a gente
possa ocupar esse nosso direito, esse espaco que tem 14, né? Porque até
0o momento sdo ocupados por outras pessoas que vem de outros
municipios, né? Que vem da prépria cidade e nés, quilombolas, sempre
ficando pra traz. (sic) INFORMACAO VERBAL). »

A fala acima consubstancia o desejo de mais oportunidades educacionais para as
pessoas de sua comunidade, norteando em sua fala a aplicabilidade daquilo que foi
proposto no Plano Estadual de Educacao, com a constru¢ao de uma creche na comunidade

de Caiana dos Crioulos; assim como também uma escola de ensino médio, e também para

2 Entrevista concedida pela “Entrevistada 2” em 10 de dezembro de 2017.
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que eles/as possam assumir cargos de professores/as; pois segundo ela, existem
quilombolas que tem essa formacao, e poderiam ser aproveitados em seu proprio lugar de
origem, mais esses espacos lhes sdo negados. O que ocorre é uma falta de politicas de
inclusdo; e o desabafo dela sublinha seu inconformismo com a situagao de invisibilidade
ao qual seu povo tem passado; pois como especificamos anteriormente, muitos
quilombolas de Caiana dos Crioulos sairam de sua comunidade para cidades distantes em
busca de melhores condi¢gdes de vida; e continuar seus estudos € um grande desafio, a ser
vencido, pois, ndo existe escola de ensino médio nessa comunidade, tendo de deslocar até
a Alagoa Grande, para a conclusdo de seus estudos.

As estratégias de construcdo de creches e escolas do ensino médio, possibilitardo o
acesso e a permanéncia desses povos tradicionais, para tanto, as politicas publicas do
Estado da Paraiba precisam sair do papel; onde o Plano Estadual de Educacdo é um
caminho que foi posto para que essas acdes sejam implementadas, sabemos que nao € tao
facil, haja vista a situacdo a qual tem enfrentado a atual educacdo brasileira com cortes
em seu or¢camento, prejudicando o andamento dessas politicas. Ao analisar a situacio ao
qual passa a educagdo com a aprovagdo do teto de gastos, através da PEC 55, aprovada
em 2016, que limita os gastos sociais, entre eles os destinados a educac¢ao, Mariano (2017)
salienta que esses cortes prejudicardo de forma macica o andamento dessas politicas,
fazendo o Brasil entrar no que ela chama de Estado de excecdo; ao trazer os nimeros reais
dos investimentos em educacao no ano de 2016, ela salienta que:

Exemplificativamente, tome-se o total dos R$ 129,7 bilhdes destinados

ao orcamento da educag@o no ano de 2016. Desse valor, R$ 51,6 bilhdes
sdo do piso constitucional de 18%. Deste segundo valor, R$ 50,5
bilhdes sdo despesas obrigatérias e financeiras, como pagamento de
salarios de professores e aposentadorias. Com a desvinculagdo,
portanto, a educacdo pode perder metade de seu orcamento, que é
imprescindivel para a propria manutencao. A expansio do servico estd
vedada, pois implica em aumento de despesa real, a ndo ser que seja
acompanhada de corte em outras dreas (MARIANO, 2017, p. 6).

A situagdo salientada pela autora é desanimadora, pois o atual cendrio com cortes
nos gastos primdrios entre eles na educagdo, com congelamento destes durante 20 anos,
terd um forte impacto nas futuras politicas publicas educacionais, o que acarretard um
prejuizo social inigualdvel, prejudicando principalmente as populacdes quilombolas que
precisam dessas ac¢Oes para diminuir as disparidades e antagonismos sociais. Na visdo de
Dourado (2017) estas medidas impedirdo que o Plano Nacional de Educacao ndo cumpra

suas metas e estratégias. Segundo ele:
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A promulgacdo da Emenda Constitucional n° 95, de 15 de Dezembro
de 2016, que altera o Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitérias,
para instituir o Novo Regime Fiscal, que tramitou nas casas legislativas
sob a denominagcdo de PEC 241 (Camara) e PEC 55 (Senado). O
conteido da Emenda Constitucional, que impde limite para
investimentos nas politicas sociais, incluindo as politicas educacionais,
constrange as disposi¢des das Conferéncias Nacionais de Educacgao e
do préprio Plano Nacional de Educagdo, que advogam e requerem a
ampliacdo dos recursos e vinculagdes constitucionais para a drea
educacional. Tal medida tem impactos enormes, entre outras dreas, na
(in)viabilizacdo da universalizacdo da escolaridade obrigatdria, para a
expansao das creches e pré-escolas, para a viabilizag¢do do piso salarial
profissional nacional e a meta de equiparacdo do rendimento médio dos
docentes ao dos(as) profissionais com escolaridade equivalente e para
a implantagdo de uma consistente politica de educacdo integral, pela
ampliacdo e democratizacdo do acesso e permanéncia a educagdo
superior, entre outras (DOURADO,2017, p. 167).

As palavras do professor Dourado denotam uma grande preocupacdo, pois nao
sabemos como ficard a situagdo das politicas publica destinada a educacdo nos proximos
20 anos, tempo este em que valerd os cortes nos gastos primdrios. Na visdo de Dourado
(2017), essa politica de austeridade fiscal poderia ser substituida por uma reforma
tributdria que venha de fato taxar impostos sobre as grandes fortunas como bem salienta
o artigo 153 da Constitui¢@o; 0 que na pratica ndao ocorre; assim como também ele salienta
a potencializacdo das receitas do pré-sal, assegurando a aplicabilidade dos recursos
publicos, cumprindo o que foi proposto pelo (PNE), onde até 2024, 10% do PIB seriam
destinados a educacao.

Essa situagdo a nivel nacional reflete de forma macica nas politicas educacionais
paraibanas, onde o (PEE) foi elaborado em consonancia com o Plano Nacional de
Educacdo, destinou metas e estratégias para se implementar acdes, para as diversidades
étnico raciais, entre elas o povo quilombola e isso é uma grande vitéria dos movimentos
sociais, embora sabemos da responsabilidade dos 6rgaos publicos, percebemos que tem
havido melhorias.

Na elaboragdo e conclusdao do Plano Estadual de Educacdo que comecou a ser
discutido desde o ano de 2013 no Conselho Estadual de Educagdo (CEE); onde:

A secretaria do Estado da educacdo SEE/PB fez publicar no didrio
oficial do Estado, em 8 de Outubro de 2013, a portaria n° 495, de 1 de
Setembro de 2013 ( anexo 3), constituindo a Comissdo Estadual de
Acompanhamento e Avaliacdio do Plano Estadual de Educacio,
composta por representantes da Secretaria de Estado da Educacao, do
Conselho Estadual de Educacao, do Férum Estadual de Educacio, da
Unido Nacional dos Dirigentes Municipais de Educa¢do — Seccional da
Paraiba ( UNDIME/PB), da Universidade Estadual da Paraiba, do
Sindicato dos Trabalhadores e trabalhadoras em Educagao do Estado da
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Paraiba (SINTEP) e da Associagdo dos Professores de Licenciatura
Plena do Estado da Paraiba (APLP) [...]. (PARAIBA, 2015, p. 6).

Essa comissdo composta por representantes de vérias esferas estaduais ligadas a
educagdo contou com a participacdo macica de muitos/as destes 6rgaos; onde segundo o
(PEE), a priori ocorreram 08 encontros para sistematizar o documento base, e
posteriormente foram realizadas audi€ncias publicas para que de forma democratica se
estruturasse a versao final do Plano Estadual de Educacdo da Paraiba aprovado em 2015.
Uma das pessoas que mais reivindicou a implementagdo da diversidade étnico racial no
respectivo Plano; foi a professora Janine Marta Coelho Rodrigues, que no seu mandato
de Presidente do Conselho Estadual de Educagdo da Paraiba, entre os anos de 2012 a
2016, buscou trazer o debate, a necessidade de uma democratizacao da educagdo para os
sujeitos sociais marginalizados, entre eles os povos quilombolas, o que ajudou para que
a visibilidade e o reconhecimento através das politicas publicas sejam pautadas na agenda
educacional paraibana.

Nessa perspectiva a educacdo quando € exercida de forma democrética
consubstancia acesso e inclusdo, possibilita que pessoas relegadas a cidaddos/as de
segunda categoria, possam sair da situacdo de disparidade social, primando pela
mobilidade social; nesse sentido, Rodrigues & Quirino salientam que:

A educacio € um direito humano e meio indispensavel para realizar
outros direitos, como os individuais e sociais. E referencial para a
constru¢do de conhecimentos, desenvolvimento de valores, crengas e
atitudes em favor de uma sociedade mais humanizada. Todos os
processos educativos devem estar direcionados ao pleno
desenvolvimento humano e de suas potencialidades (RODRIGUES;
QUIRINO, 2015, p. 6).

As autoras trazem em suas falas o poder transformador que a educagdo exerce
para que através desta, realidades de desigualdades sejam extintas, para que a cidadania
possa ser exercida por todos/as, dentro de uma sociedade democratica. Isto s6 € efetivado
quando o Estado cumpre suas responsabilidades, propiciando acesso e permanéncia, algo
que € um desafio diante da atual realidade educacional brasileira.

A fala do representante de Matdo, questiona essa realidade educacional e o Plano
Estadual de Educag¢do, com a implementacdo dessas politicas, mostrando quais
dificuldades sdo enfrentadas nesse momento histérico, com seus embates.

Em sua visdo:

Por exemplo tem um Plano que é de 2015 a 2025 e se ndo estou
enganado em termos de educacdo houve um congelamento de
investimentos na educacao até 2020. Entao hd um contraste. Entao tem



126

um plano que diz o que € que tem que ser feito, que € o basico, € o que
tem que ser feito, mas nds temos em termos de Brasil um congelamento
de investimentos na drea de educacdo e vai afetar diretamente todos os
Estados, e também o0 nosso, por que ndo o nosso? E vai afetar também
todos os municipios. Como eles vio formatar e vdo implementar as
acdoes se ndo vao ter recursos para isso? Embora isso ndo seja
justificativa para ndo fazer. Por que até agora muito pouco tem sido
feito, mas isso vai aumentar ainda mais o gargalo com relacdo a isso.
Entdo, sdo situacdes que a gente avaliza e avalia, mas com receio e com
muita preocupagdo por que mesmo estando 14 no papel garantido isso
nao € garantia de efetivacdo na pratica ndo. Nao € garantia de fato para
que venha de fato a beneficiar a todas essas escolas ndo; e a gente
percebe que ndo s6 pela exigéncia da lei, mas as nossas escolas elas
estdo carentes de vdrios sentidos e quando se trata de trabalhar a
situacdo étnica, a situagdo do negro, a situagdo quilombola em si, as
dificuldades cada vez aumentam porque nds ndo temos materiais pra
isso. O que se tem é muito pouco, muitas vezes as escolas ndo tém
acesso. Os professores precisam ainda de formagdes especifica que
discutam isso, embora isso também nao seja dificuldade por que varias
universidades j& oferecem cursos nesse sentido, mas nio ha dentro da
Formacgdo Continuada dos municipios uma proposta que destaque isso,
que trabalhe isso. Entdo sdo situacdes muito adversas que acaba fazendo
com que a gente ndo venha crer de fato que vai haver mudancga. (sic)
(INFORMACAO VERBAL).?

Conforme expresso em sua fala, ha indagacdes referentes ao cumprimento das
metas do Plano Estadual de Educagdo, questionando que mesmo antes dos cortes e
congelamentos dos investimentos em educagdo, as politicas publicas para o povo
quilombola, ainda tinha sido incipientes e que agora ficard mais dificil de ser
implementadas, mas segundo ele, isso ndo significa desculpa para ndo querer mudar esse
panorama; salienta a necessidade que as escolas tém de se trabalhar as questdes étnico
raciais, pois em sua visdo ha pouco material disponibilizado para essa temética; assim como
também formagdo para os/as profissionais da educagdo, embora em sua fala ele ressalta o
papel que as Universidades t€ém desempenhado com oferecimento de cursos voltados para
a diversidade étnico racial; mais que na maioria dos municipios nao se ha uma agenda
pautada para essas discussdes, que ao seu V€ acabard permanecendo as mesmas
dificuldades, ndo gerando mudanca no trato com as politicas sociais voltadas aos
quilombolas.

Portanto, vemos que as narrativas trazidas pelos/as entrevistados/as salientam que
as politicas publicas até entdo implementadas, foram incipientes para suprir suas
necessidades, e que nesse momento politico e social brasileiro muita coisa precisa

melhorar. Nesse capitulo nossa pesquisa trouxe o olhar critico e reflexivo, acerca das

26 Entrevista concedida pelo “Entrevistado 3” em 15 de novembro de 2017.
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experiéncias vividas pelos quilombolas nas duas comunidades pesquisadas;
simultaneamente com a realidade atual brasileira com seus percal¢os nas politicas publicas
com foco nas politicas educacionais, gerando entraves na efetivacao de direitos e vivéncia
da cidadania pelos povos quilombolas; onde as entrevistas, Diretrizes Curriculares
Nacionais, O Plano Estadual de Educacao da Paraiba e 6rgdos pesquisados, como o INCRA
e Secretaria de Desenvolvimento Humano, nos possibilitaram construir nosso arcabouc¢o
tedrico na praxis, entendendo como se configuraram as medidas inclusivas que foram
conquistadas, correlacionando com os desafios para o futuro desses povos tradicionais, haja
vista, a problematica da luta pelo reconhecimento e visibilidade que corporifica as relacdes
de enfrentamento, diante da necessidade de rompimento de estigmas e esteredtipos que
historicamente foram construidos, quebrando com esses parametros, para que na realidade
se crie novas possibilidades, em que o amanha nio seja o mesmo de hoje, mais diferente e
melhor.

Para entendermos um pouco do que foi analisado nas entrevistas, destacamos

alguns elementos que sintetizam o pensamento das trés geragdes dos/as entrevistados/as.

Resgate e visOes dos/as entrevistados/as:
1- (MULHER IDOSA) Lideranca/Relato Histérico.
2- (MULHER MEIA IDADE) Lideranca/Concepg¢ao Politica de Luta e Resisténcias.
3- (HOMEM JOVEM) Lideranga/ Concepgao Politica de Luta e Resisténcias.



Quadro 2. Sintese dos entrevistados.
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SEXO

IDADE

LOCAL

CONCEPCOES
ETICAS,
HISTORICAS OU
POLITICAS

REALIDADE
ATUAL DE SUA
COMUNIDADE

Feminino

73 anos

Caiana
dos
Crioulos

Lideranca quilombola que
cultiva a  histéria e
preserva as tradigOes,
atrelada ao respeito, uso
da palavra como forma de
cumprimento de acordos,
representa a comunidade
em diversos eventos no
estado e também a nivel
nacional

Salienta a dificuldade
de locomo¢dao com
estrada precadria, falta de
politicas publicas e
impasse na titulagdo das
terras.

Feminino

43 anos

Caiana
dos
Crioulos

Lideranca quilombola que
representa a comunidade
de Caiana em diversos
eventos em nivel
paraibano e a nivel
nacional, prima pelos
direitos quilombolas,
participa das decisdes
comunitdrias como
presidente da organizacao
de mulheres negras de
Caiana, organiza €
mobiliza as mulheres no
empoderamento
feminino.

Enfatiza a falta de
politicas  educacionais
com a constru¢do de
uma creche e uma
escola de ensino médio
na sua comunidade e
oportunidades para o
povo quilombola para
acabar com a emigracao
de jovens para os
grandes centros
urbanos, salienta a
estrada precdria e o
impasse na titulacio das
terras.

Masculino

32 anos

Matao

Jovem atuante na luta
pelos direitos
quilombolas, secretério da
associagcao da
comunidade negra de
matdo, ajuda nas decisdes
comunitdrias e representa
os quilombos paraibanos
em assembleias e
congressos em  nivel
nacional.

Ressalta a falta de
politicas publicas para o
povo quilombola, como
na area da saude,
educagdo, saneamento
bdsico e seguranca
alimentar, com
articulacdo das esferas
politicas federal,
estadual e municipal no
cumprimento  dessas
politicas. Impasse na
titulacdo das terras
quilombolas e cortes no
orcamento
prejudicando a vida
desses povos.

FONTE: Quadro construido pelo autor.
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CONSIDERACOES FINAIS

Esse trabalho de dissertagdo de mestrado foi construido de forma lenta e gradual
a luz de muitas leituras e reflexdes, que nos trouxeram subsidios e arcabougos necessarios
para entender a realidade histérica e atual de invisibilidade e luta por reconhecimento,
dos povos quilombolas no Brasil e no Estado da Paraiba; assim como também as acodes
do Estado, que foram sendo operacionalizadas através de muitos embates, com
reinvindicacdo da sociedade civil e dos grupos sociais, que por muito tempo foram
excluidos. Foram trazidos, Leis, Decretos, Diretrizes e Programas que beneficiaram as
populacdes quilombolas no Brasil, e principalmente na Paraiba com constru¢do de
cisternas, entrega de filtros, o programa de seguranga alimentar, assim como também a
aprovacao do Plano Estadual de Educagdo da Paraiba (PEE), que hoje significa um
avango nas politicas educacionais do Estado da Paraiba.

No decorrer de nossa pesquisa, muitos questionamentos € muitas ddvidas foram
sendo geradas, onde as inquietacdes com o desenrolar do trabalho, foram sendo
respondidas, com as respostas trazidas junto aos Orgdos pesquisados e os/as
entrevistados/as que contribuiram enormemente para o bom andamento e conclusao desse
trabalho. Ao longo desses dois anos procuramos fazer um levantamento das conquistas
obtidas pelo povo negro no Brasil, com especificidade para os quilombolas,
compreendendo que essas acgOes foram modestas mais que significaram um grande
avanco; pois durante mais de 04 séculos o Estado brasileiro ndo teve a preocupagdo de
visibilizar e reconhecer as diversidades étnicas existentes em seu territorio.

Nosso trabalho consistiu justamente em trazer a tona as realidades de
invisibilidade que ainda imperam, sem deixar de salientar as conquistas obtidas, e quais
dispositivos sdo importantes para ultrapassar as barreiras da exclusdo e da desigualdade.
Nao podemos deixar de enfatizar que varios tedricos nos ajudaram com suas reflexdes e
teorias para sistematizar nosso percurso epistemoldgico. Dentro de uma perspectiva
dialética pudemos compreender o0 movimento dos sujeitos quilombolas em busca de seus
direitos, onde a realidade das comunidades pesquisadas nos possibilitou compreender as
principais necessidades desses povos, € como que poderdo ultrapassar as barreiras que
impedem sua ascensdo, visibilidade e reconhecimento. Sabemos que de forma modesta
desde o periodo de redemocratiza¢do do Brasil no ano de 1988 comegaram ser feitas acdes
que ajudaram na efetivacdo de direitos antes negados; direitos estes que ainda ndo sao

usufruidos por todos/as quilombolas; entre estes o acesso a educacdo, com a continuidade
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de seus estudos, pois em nossa pesquisa identificamos que os jovens quilombolas das
comunidades pesquisadas, emigram para cidades distantes em busca de oportunidades e
de melhores condi¢des de vida, o que os impele, em ndo prosseguir estudando, pois a
situagao financeira pesa nas decisdes familiares, o que implica muitas vezes em abandono
escolar.

Sobre o Plano Estadual de Educac¢do da Paraiba, o PEE, com tema especifico para
os quilombolas, metas 14 e 16, através das estratégias, como a garantia de transporte
escolar, elaboracdo de materiais diddticos que contemple a histéria desses povos
tradicionais, constru¢do de creches e pré-escolas e a construcdo de escolas para a oferta
do ensino médio nas comunidades quilombolas, que uma vez assumidas pelos entes
federados, seriam fatores importantes para garantias constitucionais de acesso e
permanéncia nas escolas.

A evasdo escolar por motivos financeiros e falta de politicas inclusivas, geram
cada vez mais, disparidades educacionais entre os quilombolas e ndo quilombolas, pois
entre os proprios grupos negros, estes sao os mais afetados principalmente porque em sua
maioria, € composta de comunidades rurais, muitas vezes sem acesso a internet, a creches
e escolas de ensino médio, tendo de se locomoverem longas distincias para concluirem
seus estudos; o exemplo dos/as alunos da comunidade de Caiana dos Crioulos em que
aqueles/as que querem concluir o ensino médio, precisam se deslocar 24 quildmetros
todos os dias, em estrada de barro de dificil acesso. A realidade dessa comunidade nao
difere das demais comunidades quilombolas brasileiras e paraibanas.

Consideracdes Propositivas:

Em nosso trabalho de dissertacdo, chegamos a conclusdes através dos dados
obtidos referentes as comunidades, 6rgdos e documentos pesquisados, que a realidade
quilombola, principalmente no que concerne a educagdo, sofre com as atuais politicas de
austeridade fiscal, limitando os gastos publicos e com isso impedindo o desenvolvimento
de suas potencialidades com melhorias na educacdo, o que consubstancia em
oportunidades e na qualidade de vida desses povos, pois enquanto sujeitos historicos
foram marginalizados e necessitam serem visibilizados e reconhecidos como povos de
direitos exercendo sua cidadania de forma plena e efetiva, contribuindo para que haja
equidade de oportunidades e sua inclusdo social, pois dentro da perspectiva dialética ao
qual nos propomos, a histéria se constréi como possibilidade e ndo como algo fixo e
estdtico, pois a realidade pesquisada mostrou que o Estado precisa apoiar e garantir as

politicas publicas necessdrias, principalmente aquelas elencadas no Programa Brasil
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Quilombola (PBQ), que em seus eixos tematicos coloca-se como um plano de politicas
publicas destinadas em todas as dreas sociais, que ao efetivar-se insere e inclui os sujeitos
quilombolas.

A presenca efetiva da esfera publica, principalmente no que concerne o direito a
educagdo para as relagdes étnico raciais € nas agdes voltadas para as politicas
educacionais do povo quilombola, contribuird para que situacdes vivenciadas por jovens
como os de Caiana dos Crioulos, sejam extintas, e que a efetividade do direito a educagdo
publica, gratuita, laica e de qualidade, seja uma regra e ndo uma excecdo, cOmo
identificamos na realidade atual das comunidades quilombolas.

Enquanto pesquisador e como pessoa que prima pela justica social, essa pesquisa
teve um grande significado para nosso aprendizado, compreendendo um pouco da
realidade quilombola com seus percalgos e entraves, tivemos como responsabilidade
ética, evidenciar as lacunas e disparidades sociais ao qual passaram e passam 0S povos
quilombolas no atual momento politico brasileiro de incertezas nesse ano de 2018, com a
retirada de direitos sociais com a aprovacdo da PEC 55 que limitou os gastos publicos por
20 anos, congelando investimentos em dreas como saude, tecnologia, seguranga publica,
infraestrutura e principalmente na educacdo, contribuindo para perpetuacao dos estigmas
sociais e a ndo operacionalizac@o de politicas publicas, o que interfere de forma macica
na vida desses povos tradicionais, perpetuando a invisibilidade e o ndo reconhecimento
de seus direitos.

Mesmo em meio as adversidades sofridas pelos quilombolas, e as incertezas geradas
pelo atual momento politico de 2018, esperamos com esse trabalho contribuir para que
nio somente o Estado, mas toda a sociedade civil reconheca a importancia desses povos
tradicionais, primando pela valorizacdo das pluralidades étnico raciais € o seu
reconhecimento enquanto sujeitos, que historicamente estiveram as margens dos direitos
e da consolidacdo de sua cidadania. Para n6s que pesquisamos e evidenciamos a realidade
dos quilombolas, principalmente no que concerne a educagdo, esperamos ter colaborado
para que a luta por direitos esteja presente para que as melhorias sejam operacionalizadas
através das reinvindicacoes.

A atual realidade brasileira nos condiciona a entender nosso papel dentro da
academia, como pessoas que pesquisam e que devem dar vida e sentido ao que foi
pesquisado, contribuindo com a sociedade dando seu retorno, fomentando debates e
reflexdes acerca do tema estudado. Sabemos que ndo conseguimos transformar as

realidades de forma solitédria e isolada, mas podemos dar nosso apoio e contribuic¢ao, 0s
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desafios s3o enormes, precisamos estd atentos ao que vem ocorrendo na
contemporaneidade brasileira principalmente para com os povos quilombolas 16cus de
nossa pesquisa, ao qual tivemos um grande crescimento académico ao estudar afinco a
histéria desses povos tradicionais, o sentimento € de dever cumprido, no entanto ha
também a responsabilidade em continuar evidenciando as situacdes de marginaliza¢do
sofrida pelos povos quilombolas. Hoje nos encontramos amadurecidos na pesquisa e
esperamos enquanto pesquisador e pessoa humana, contribuir com uma sociedade mais
justa e igualitdria. Elencar a historicidade do povo quilombola no Brasil e na Paraiba nos
impele, a entender que é imprescindivel a garantia desses direitos, que notadamente
gerem inclusdao educacional, obtidas nos Documentos, Resolu¢des e Decretos, que
necessitam ser coletivamente assumidos pelos entes federativos, estaduais e municipais.

Enfim, esperamos com esta dissertacdo, contribuir de forma instigante, para que a
visibilidade e o reconhecimento dos povos quilombolas, através das politicas publicas,
entre elas as educacionais, sejam pautadas nas agendas publicas dos governos, tanto na
esfera Federal, Estadual e Municipais propiciando desse modo a equidade e vivéncia

plena da cidadania.
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COMUNIDADES QUILOMBOLAS NO ESTADO DA PARAIBA
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LITORAL
MUNICIPIOS COMUNIDADES
Conde Mituacu, Gurugi e Ipiranga.

Jodo Pessoa

Paratibe

BREJO/AGRESTE/CURIMATAU

Areia Engenho do Bonfim e Engenho Novo Mundo.
Gurinhém Matao

Inga Pedra d’Agua

Alagoa Grande Caiana dos Crioulos

Serra Redonda

Matias

Dona Inés

Cruz da Menina

Riachido de Bacamarte

Grilo

Picui

Serra do Abreu

Sao Joao Do Tigre

Cacimba Nova

MEDIO SERTAO

Santa Luzia

Serra do Talhado e Urbana Talhado.

Varzea

Pitombeira

Sao José De Princesa

Sitio Livramento

Tavares Domingos Ferreira
Livramento Sussuarana, Vila Teimosa e Areia de Verao.
Manaira Fonseca

Cacimbas

Serra Feia e Aracati/Cha
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ALTO SERTAO

Diamente Vaca Morta e Barra de Oitis.

Cajazeirinha Vinhas e Umburaninha.

Coremas Barreiras, Mde d’Agua e Santa Tereza.

Sdo Bento Contendas e Terra Nova.

Catolé do Rocha Lagoa Rasa, Curralinho/Jatobd e Sdao Pedro dos
Miguéis.

Pombal Rufinos do Sitio Sdo Jodo e Daniel.

Fonte: Secretaria de Desenvolvimento Humano



