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RESUMO

A educacdo escolar quilombola é um direito a ser garantido a populacdo negra que vive em
territérios de reminiscéncia africana. Ao estudarem em escolas situadas geograficamente
nesses espagos, proximas a eles ou que recebam quilombolas, devem considerar no curriculo
escolar, os aspectos étnicos, histéricos, antropoldgicos e culturais da comunidade. Essas
comunidades sdo fortemente marcadas pela presenca da cultura africana e constituem o
patrimdnio material e imaterial do Brasil. Os elementos histéricos e identitdrios que compdem
a formacdo de quilombos s@o encontrados na comunidade quilombola de Carcard, municipio
de Potengi na regido do Cariri, sul do estado do Ceara. O foco desta investigacdo se define, a
partir de um trabalho voltado para a africanizacdo curricular da escola quilombola Maria
Virgem da Silva, marcado por uma pedagogia de quilombo. Esta proposta de trabalho tem
como objetivo investigar fatores do repertério cultural afrocarcarense que sdo importantes
para o curriculo escolar quilombola na comunidade em questao, tendo como referéncias, a Lei
10.639/03, que instituiu a obrigatoriedade do ensino da historia africana e afro-brasileira em
todos os curriculos da educagdo bésica, e as Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacdo
Escolar Quilombola de 2012. A partir disso, construir com as/os professoras/es uma Diretriz
Curricular que norteie o trabalho na escola. No desdobramento desse objetivo adotei,
inicialmente, a pesquisa observacdo, iniciada no final de ano de 2014 e inicio de 2015, com o
trabalho de conclusdo de curso de especializacao voltado para a gestdo pedagogica da referida
escola. A andlise dos resultados revelou um curriculo que ndo dialogava com os
conhecimentos quilombolas, € a partir dessa problematizacdo que nasce a pesquisa
interveng¢do, originada da coleta de dados realizada a partir dos instrumentos metodoldgicos
de didrio de campo, como entrevistas e observacdo. O referencial tedrico € constituido por
autores como Cunha Junior (2007), Kabenguele Munanga e Gomes (2006), Anjos (20006),
Macedo (2006), Videira (2013) e Nascimento (2006) que discutem as categorias conceituais
necessdrias para o enriquecimento teérico da pesquisa, categorias como: quilombo,
identidade, territério, memoria quilombola e pedagogia de quilombo. A dissertagdo, também
trata dos diversos elementos das africanidades caririenses, € promovem um didlogo com
estudos geograficos, histdricos e arqueoldgicos da regido. O estudo permitiu concluir que €
urgente que escolas quilombolas precisam desenvolver um trabalho pedagdgico étnico racial

por meio de pedagogias de quilombo.

Palavras-chave: Cariri Cearense. Quilombo Carcard. Pedagogia de quilombo.



ABSTRACT

The quilombola school education is a right to be guaranteed to the black population, who live
in territories of African reminiscence, to study in schools located geographically in these
spaces, next to them or that receives quilombola, must consider in the curriculum school, the
ethnic, historical aspects, anthropological and cultural community. These communities are
strongly marked by the presence of African culture and constitute the material and immaterial
patrimony of Brazil. The historical and identity elements that make up the formation of
quilombos are found in the quilombola community of Carcard, municipality of Potengi in the
region of Cariri, in the southern state of Ceard. The focus of this research is defined, based on
a work focused on the curricular Africanization of the quilombola school Maria Virgem da
Silva, marked by a quilombo pedagogy. This work proposal, aims to investigate factors of the
Afrocarian cultural repertoire are important for the quilombola school curriculum in the
community in question, having as reference, Law 10.639 / 03, which established the
obligation of teaching African and Afro-Brazilian history in all curricula of basic education,
and the National Curricular Guidelines for Kildorn School Education of 2012, and from that,
to build with the teachers a curricular guideline that guides the work in the school. In the
unfolding, from this objective I initially adopted the observation research, begun at the end of
the year 2014 and beginning of 2015, the conclusion of a specialization course for the
pedagogical management of said school and the analysis of the results revealed a curriculum
that did not dialogue with the quilombola knowledge, it is from this problematization that the
intervention research originates from the collection of data made from the methodological
instruments of field diary, interviews and observation. The theoretical framework is made up
of authors such as Cunha Junior (2007), Kabenguele Munanga and Gomes (2006), Anjos
(2006), Macedo (2006), Videira (2013) and Nascimento (2006) who discuss the conceptual
categories necessary for theoretical enrichment of the research, categories as: quilombo,
identity, territory, memory quilombola and pedagogy of quilombo. The dissertation also deals
with the various elements of the Caririan Africanities, and promotes a dialogue with
geographical, historical and archaeological studies of the region. The study allowed us to
conclude that it is urgent that quilombola schools need to develop ethnic pedagogical work

through quilombo pedagogies.

Keywords: Cariri Cearense. Quilombo Carcara. Pedagogy of quilombo.
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1 INTRODUCAO

O Atlantico foi o caminho da didspora africana para as Américas, e 0 mar, parte
dessa histéria fragmentada pelos navegadores colonizadores, um exilio for¢ado, rumo ao
desconhecido. Meus ancestrais, os nossos, tinham a certeza de que essa histéria ndo comegou
nas dguas, no entanto, guarda 14 a memoria de muitos corpos negros. A vida africana foi
transportada para a América e, assim, toda uma légica de ver o mundo, a cultura, as crencgas e
os conhecimentos da ciéncia € o que vai fundamentar a existéncia do outro lado do atlantico, e
a partir disso € o vamos encontrar no Brasil o que chamamos de africanidades brasileiras.

Nossa histéria ndo comeca no mar atlantico, comeca bem antes, para além dele,
numa Africa viva, continua, com seus fundamentos. Como teria sido a historia dos meus avos
e dos quilombos no Brasil se ndo fosse essa travessia forcada? Eu nio escreveria este trabalho
com algumas narrativas de dor e as escrevo para que ndo esquecamos que a histéria da
populacdo negra também estd fundamentada nessa histéria e quais as consequéncias disso
para as nossas vidas hoje, apesar disso, esse povo jamais aceitou ser propriedade de outros.
Nao queriamos ter vivido a experiéncia do cativeiro. E a historia? Seria outra, certamente.

Por africanidades brasileiras, partimos do principio de que abrange um conjunto
de elementos que fazem parte da cultura brasileira, que tem origem em Africa, materializada
no modo de ser, viver e organizar as lutas, representados por africanos e seus descendentes
que encontraram no novo mundo, uma maneira de sobreviver, a partir de resisténcias,
lembrancas e de sabores da terra de origem, que ao longo dos séculos foram incorporados pela
sociedade brasileira (SILVA, 2003).

A dissertagcdo se construiu, a partir de vivéncias, sentidas e produzidas, por todos

aqueles envolvidos na pesquisa’

. Foram momentos marcados por saudades das nossas
ancestralidades africanas, herangas e visdes milenares de mundo que provocaram a percepcao
e sensacoes de identificacdo e pertencimento, de tal modo que as africanidades presentes na
singularidade do povo caririense influenciam e marcam profundamente a formacdo simbdlica
e material de nossas identidades, tecidas pelas memdrias individuais e coletivas de quem

salvaguarda a histéria do quilombo Carcard, situado no municipio de Potengi, regido do

Professores Quilombolas de Carcard e de outros quilombos, professores universitdrios e da escola bdsica,
moradores da comunidade da comunidade quilombola, pesquisadores e estudiosos da temdtica racial,
militantes do movimento negro e o Grupo de Valorizacdo Negra do Cariri (GRUNEC), Rede Cidada de
Educacdo (RECID), Caritas Diocesana.
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Cariri, sul do estado do Ceard, territério que vamos nos debrucar na pesquisa aqui
mencionada.

O titulo Educacao escolar quilombola no Cariri cearense: africanizacio da
escola a partir de pedagogias de quilombo ¢ em razao de pensarmos a educacio escolar
quilombola no Cariri cearense, africanizando o curriculo da escola, pensando uma prética
pedagégica que dialogue com os conhecimentos ancestrais da comunidade, entendendo suas
pedagogias de transmissdo desses conhecimentos, assim como sua cultura, sua histdria e sua
ciéncia fundamentalmente de origem africana.

O trabalho trata de uma pesquisa em um territério quilombola caririense, com
especificidades antropoldgicas, sociais, histdricas, politicas e sociais proprias, habitado por
uma populacdo especifica com historia particular que se relaciona com a resisténcia
quilombola no Brasil, territério marcado por luta e sobrevivéncia, patrimdnio material e
imaterial do Cariri cearense. Tem uma populacdo com resisténcia histdrica, sujeitos sociais de
direitos, que buscam a demarcacdo de suas terras, o reconhecimento e a valoriza¢do do seu
patrimdnio ancestral. As relacdes estabelecidas com a danca do toré?, a geografia local, a
memoria e as vivéncias dos moradores, singularizam o existir do quilombo Carcara.

Me emociono ao pisar naquele chdo, e ao adentrar nas memorias quilombolas do
povo carcarense, uma vez que, para entender a formacgdo histérica ancestral de Carcard e as
relacOes identitdrias dos moradores, recorro as narrativas orais, que ressignificam o ser
quilombola. Feito isto, me confundo com as minhas prdprias memorias da infancia, neste
sentido, trago um sucinto relato para contextualizar a importancia de rememorar a histdria da
populacdo negra e africana do Brasil.

Meu av6 materno morava em uma comunidade negra, na localidade de Calombi?,
interior do Sertdo Pernambucano, era meu lugar favorito para ir no periodo das férias
escolares, saudades das noites, em que sentdvamos no alpendre de nossa casa amarela, feita de
barro socado. Costumava, nesse meio tempo, ouvir muitas narrativas dos tempos de sua
juventude, histérias da colheita e das cheias do agude. Minha melhor memdria é das
festividades da novena, realizada pela familia Cambui, originarios da Bahia. Eu percorria um
caminho estreito, as vezes descal¢ca entre drvores de jurema preta, para ouvir as cantigas

entoadas pelos moradores ao som do pife, tridngulo e zabumba*, para vé-los dancarem e

O toré € uma danga da memdria coletiva da tradi¢@o oral de Carcara.

E uma localidade, situado no estado de Pernambuco.

Instrumentos musicais de percussao, muito usado em comemoragdes ou grupos musicais do Nordeste.
Fonte: https://pt.wikipedia.org/wiki/Pife_brasileiro


https://pt.wikipedia.org/wiki/Pife_brasileiro
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reverenciarem os varios santos espalhados nas paredes da sala, momento de alegria que reunia
todos da comunidade.

As memorias do povo negro se entrelacam, sdo lembrancas que nos fazem
perceber que a saudade de Africa é ressignificada na nossa corporeidade e nos valores
civilizatérios que carregamos nas nossas expressdes, herdados dos africanos que constituem
as singularidades brasileiras, sendo elementos formadores do processo civilizador do Brasil.

Assim, como ouvia as histérias do meu avo, ouco atentamente os mais velhos de
Carcard e assim escolhi ouvi-los, por serem eles que salvaguardam o actimulo de informacdes
sobre a formacdo histérica daquele territério, lembrancas do passado que constroem o
presente e garantem a existéncia do futuro quilombola carcarense.

As emocgdes expressas pelos moradores, ao proferirem palavras que recordam os
antigos acontecimentos da formac¢do do quilombo, sdo sentimentos que as vezes sa0 mansos,
outras vezes saudosos ou tristes, ao resgatarem o percurso feito por seus ancestrais, vindos da
localidade do Infincado, na cidade de Assaré, vizinho ao municipio de Potengi, para se
abrigarem, onde hoje formam a comunidade e, a0 mesmo tempo, festejam esse acontecimento
que marca suas vidas, pois € justamente esta memoria que faz deles os quilombolas que sao.

Escuto também as angustias dos meus interlocutores, aflitos com a fragilidade da
continuidade da identidade quilombola carcarense e relatam a preocupacdo com os futuros
quilombolas. Eles apontam que a escola deveria dar conta de ensinar a histéria dos africanos e
afro-brasileiros, para que conhecam, na histéria oficial, as resisténcias e conquistas da
populacdo negra e como ela se relaciona com suas proprias vidas.

A crianca negra no Brasil tem sobre si uma sobrecarga histdrica negativa, o livro
didético e as representagdes na midia contribuem para isso. A escola tem a responsabilidade
de tornar seu espaco um ambiente acolhedor, que reflita a identidade dos que a frequentam e,
em se tratando de educacdo escolar nas comunidades quilombolas, as criancas trazem a
afirmacdo da presenga negra em suas histdrias. No entanto, essa singularidade, € ignorada ou
invisibilizada pelo curriculo.

Neste sentido, o professor da Universidade Federal do Ceard, Henrique Cunha
Junior (2007, p. 1) nos traz a seguinte reflexdo,

o assunto é sempre tratado de forma inadequada e preenchido de preconceitos e
racismo que inferiorizam a populacdo negra. As aulas de histéria t€m um discurso
que penaliza a populagdo negra pelo escravismo sofrido; a vitima vira o culpado. A

historia enaltece o bandido que foi o escravizador e ele continua sendo tratado de
senhor dos escravos.
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O que o autor coloca é que os curriculos escolares negligenciam o legado dos
povos africanos, sua contribuicdo e importancia para a constru¢do cultural, historica,
econOmica e intelectual do Brasil e do mundo. A tendéncia tem sido simplificar a
representacao dos negros, exemplificando-os em situagdes subalternas.

As criangas quilombolas estdo imersas em préticas culturais, que dizem respeito a
sua historia e a histéria de seus ascendentes, marcadas por singularidades afroancestrais. Os
costumes e conhecimentos sdo transmitidos pelos mais velhos, assimilados e recriados por
elas, sem perder a esséncia da cultura que as formam.

O Brasil é um pais continental, sendo assim, sdo vdrias as comunidades negras e
quilombolas em todo seu territério. No mapeamento realizado por Anjos (2006), foi
constatado que em todas as unidades federativas ha o registro de quilombos, com excec¢do de
Roraima, Distrito Federal e Acre, porém, em uma recente atualizacdo, feita em 2016 pela
Fundagdo Palmares e pelo Instituto Nacional de Colonizagcdao e Reforma Agraria (INCRA), a
capital do pais entrou para o mapa quilombola com oito comunidades. Cada uma delas tem
suas pedagogias de transmissdo de conhecimentos aos mais novos, seus repertorios sao
transmitidos através da oralidade, em cénticos, dancas de rodas, modos préprios de falar, de
ser e de ver o mundo, e s@o os mais velhos que formam uma espécie de guardides dessa
memoria.

Os territérios quilombolas requerem escolas que garantam a valorizagdo das
praticas culturais da comunidade, que facam uma relacdo com os seus modos proprios de ver
o mundo, com suas vivéncias culturais, positivadas dentro de um contexto historico, diferente
da ideia colonialista de curriculo.

Os quilombos ndo desapareceram, continuam existindo como patrimodnio material
e imaterial, guardam um coletivo de elementos que constituem a memdria africana no Brasil.
Ao longo dos anos, houve uma invisibilidade de sua existéncia na historia oficial brasileira.
Construiu-se um imagindrio social, que os caracterizou como sendo lugares, de ex-
escravizados, espagos estaticos e sem continuidade de sobrevivéncia.

Visto que mudancas vém ocorrendo no decorrer dos séculos, tanto conceitual,
como na conquista de politicas publicas para essa populacdo, fato que tem mudado a vida
dessas pessoas, ndo se pode esquecer que 0 movimento negro estd no topo do protagonismo
das lutas para a transformacdo da realidade do povo negro no Brasil, sobretudo no aspecto
educacional, que tem modificando a trajetdria de vida, de negros e negras, que tem procurado
se manter, principalmente, na graduacdo e nos programas de pds-graduacdo, mesmo com

inumeras adversidades encontradas.
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Em 2003, a Lei 10.639 alterou a Lei de Diretrizes e Bases Nacional da Educagdo
9.394/96, no artigo 26-A instituiu que os estabelecimentos de ensino fundamental e médio,
oficiais e particulares, tornem obrigatério o ensino sobre Histéria Africana e Cultura Afro-
Brasileira. A referida lei foi alterada em 2008 pela Lei nimero 11.645, momento em que foi
acrescentada a histéria indigena e foi incluido no calenddrio escolar o 20 de novembro como o
dia nacional da consciéncia negra em alusdo ao dia da morte de Zumbi, um dos lideres do
quilombo de Palmares.

O movimento negro quilombola vem caminhando nesse percurso na luta por uma
educagdo diferenciada. A Lei 10.639/03 ndo estd dissociada das questdes quilombolas, na
verdade, o curriculo das escolas quilombolas, a tem como ponto de partida, embora as
reivindicagOes quilombolas sejam bem mais complexas, pois ultrapassam o que comunica a
referida Lei, incorporando outras demandas, como o direito a terra e a satude.

Ap06s o debate em torno da educagdo escolar quilombola em 2010 na Conferéncia
Nacional de Educacdo — CONAE, chegou-se a definicio das Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educa¢do Escolar Quilombola (2012). Essas conquistas legais representaram
muito para a populagdo negra no Brasil, questionando os privilégios de uma classe branca,
patriarcal e racista. O Estado, ao reconhecer os direitos educacionais da populacdo negra
quilombola, assume que foi negligente com essa parcela da populagio.

Passados mais de dez anos da promulgacdo da Lei, faz-se necessario destacar a
luta da populacio negra, das professoras e dos professores sensibilizados a mudarem posturas
coloniais de curriculo. Eles tém protagonizado e movimentado, ao longo desses anos, os
espacos escolares, com a intencdo de transformd-lo em um lugar que visibilize as
africanidades, que permita o ensino plural e ndo apenas uma histéria tnica. Isso tem sido feito
numa circularidade de recuperacio da consciéncia histérica de um povo forte, que constituiu
as bases do legado cultural brasileiro.

Isso significa dizer que a efetivacdo da Lei é, em decorréncia da atuacdo do
movimento negro, que tem movimentado as bases do pensamento das instituigcdes municipais,
orgdos diretamente ligados a operacionalizacdo do funcionamento das escolas, ou seja, sdao
eles que t€m realizado, através de pesquisas e praticas pedagdgicas interventivas e inovadoras,
um trabalho de concretizagdo da Lei.

Foram experiéncias significativas que mudaram a histdria das escolas e o rumo do
ensino das africanidades da educacdo no Brasil. O ideal seria que as instituigdes escolares
reconhecessem que o pensamento africano integra a gama das epistemologias cientificas que

formam os conhecimentos da humanidade.
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Neste sentido, o0 mesmo ocorre com as escolas quilombolas, principalmente com
as afro-rurais, os movimentos sociais negros e intelectuais negros vém também debatendo
sobre a possibilidade de um curriculo que atenda ao ensino da histdria e cultura afro-brasileira
e africana nesses territorios, € o desafio apresentado € a formacdo de professores que atuam
nessas escolas. Eventualmente, ¢ a particularidade deste trabalho, e nosso desejo, como
resultado dessa pesquisa, que o ensino das africanidades saia da folclorizacdo e que se torne
um conteddo permanente no cotidiano da escola quilombola Maria Virgem da Silva, em
Carcara.

Na formagdo continuada de professores, em especial os da Educac¢ao Infantil e dos
Anos Iniciais do Ensino Fundamental, a tematica racial tem timidamente aparecido como uma
temadtica a ser trabalhada no curriculo, isso é o que se tem observado na realidade educacional
caririense. Como consequéncia, temos, primeiro, a auséncia de um conhecimento
aprofundado sobre a histdria africana e afro-brasileira, segundo a hegemonia das bases
curriculares da educac@o no Brasil e, por ultimo, a falta de transversalidade dos contetdos
trabalhados, como exemplo a citar, os que sdo tratados no Projeto de Alfabetizacao na Idade
Certa (PAIC).?

Sobre os estudos produzidos na regido do Cariri, a respeito da populagdo negra
quilombola do campo, o Grupo de Valorizacdo Negra do Cariri langou, em 2011, em parceria
com Cdritas Diocesana de Crato, a Cartilha Caminhos, Mapeamento das comunidades Negras
e quilombolas do Cariri-Cearense, momento em que visitou vinte € cinco comunidades em
quinze municipios. Este estudo se soma agora com a produ¢do deste trabalho para visibilizar a
populacdo negra quilombola do territério caririense.

Algumas universidades, sob pressdo dos movimentos sociais negros, tém
implementado o sistema de acdes afirmativas para a populagdo negra, possibilitando o acesso
a uma educagcdo formal, com efeito, criando componentes curriculares obrigatérios ou
optativos que tratam da histéria africana, isso quer dizer que alguns professores que se
formaram depois da inser¢do da Lei 10.639 de 2003 tiveram acesso a esse conhecimento,
mas esse processo de formacdo tem sido demasiadamente lento. Os professores quilombolas
tém a necessidade de uma formacao especifica que dé conta das especificidades do ensino que
marquem a identidade local.

Neste sentido, no estado do Ceard existe, por parte do Movimento Negro

Cearense, assim como na dimensdo académica, a preocupacdo com a populacdo negra

5 Programa do Governo do Estado do Cear4, criado em 2004 pela Assembleia Legislativa com o objetivo de

eliminar o analfabismo escolar.
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quilombolas dessa regido do Brasil. A Universidade Federal do Ceard tem até o momento, no
seu universo de producdo de pesquisas nessa temadtica, possui sete dissertacdes de mestrado e
uma tese de doutorado®, é o panorama que aparece no repositério institucional da biblioteca
digital, quando se busca pela palavra-chave quilombos do Ceard, embora haja outros estudos
sobre o tema, que destacam a realidade quilombola de outros estados do Brasil.

Nos estudos de Ratts (2011) é destacado que a Universidade Federal do Ceard
realizou em 1992 o Semindrio Negrada Negada: o Negro no Ceard, ocasido em que foi
destacada a existéncia de comunidades negras rurais no Ceard em especial na capital do
estado, Fortaleza. Fica evidente também, no estudo, a participacdo das comunidades negras
rurais, Conceigdo dos Caetanos e Agua Pretas na abolicio da escravatura, que atualmente sio
quilombos certificados pela Fundagdo Palmares.

Em 2010, a Universidade Federal do Ceard, promoveu o I Curso de
Especializacdo para a Formacdo de Professores de Quilombo, coordenado pela professora
Sandra Haydée Petit, que contou com a colaboracdo de outros professores para a
concretizacdo do curso, com duragdo de dezoito meses, carga horaria de 480h/a, na condicao
de aulas presenciais e semipresenciais.

O curso teve como objetivo contribuir com a formacdo de professores
quilombolas do municipio de Caucaia, regido metropolitana de Fortaleza, instrumentalizando
os docentes dos quilombos Conceicdo dos Caetanos, Agua Preta, Alto Alegre, Base Pacajus,
Minador, Bom Sucesso e Cumbe.

Neste sentido, temos uma imensa realidade de comunidades quilombolas em todo
o estado, com isso, destacamos que na Regido do Cariri hd uma auséncia de pesquisas e de um
trabalho especifico com a formacdo de professores que atuam nas escolas quilombolas,
embora exista uma experiéncia de educagdo popular realizada pelo Movimento Negro local,
com a populacdo negra e quilombola da regido.

As percepgdes sobre as dimensdes educacionais, histéricas, antropoldgicas e
culturais das africanidades da regiao do Cariri, € em especial da comunidade quilombola de
Carcard, patrimOnio material e imaterial da memoria cearense, me levaram a compreendé-los
como um conjunto de elementos que formam a histéria do povo negro caririense, no entanto,
sdo contetdos que estdo ausentes dos curriculos das escolas locais, assim como da Escola

Maria Virgem da Silva.

5 Fonte: Repositorio Institucional da Universidade Federal do Ceard — UFC. Disponivel em:

http://www.repositorio.ufc.br/simple-search?query=quilombos. Acesso em 23/11/2017.


http://www.repositorio.ufc.br/simple-search?query=quilombos
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Para que haja uma pedagogia que leve em consideracdo esses repertorios
culturais, hd a necessidade de uma formacdo especifica para os professores, que os
instrumentalizem com conhecimentos que facam as relacdes histdricas, sociais, econdmicas,
tecnoldgicas e culturais com elementos existentes da cultura africana nas préticas simbdlicas e
materiais da regido.

A partir dessa reflexdo, a problemadtica dessa investigacdo pode ser traduzida nas
seguintes questdes: Como construir um curriculo para educacdo escolar quilombola que
valorize os repertorios culturais locais e que preservem as cosmovisdes africanas presentes na
comunidade quilombola de Carcard? Quais metodologias devem ser construidas para atender
aos principios de uma educacao diferenciada? Como podemos promover uma educagcdo que
reconheca o legado africano presente no Cariri cearense, articulados com a historia da
comunidade? Qual curriculo poderia existir na escola de Carcara?

Feita as interrogacdes, o objetivo principal desta pesquisa constitui-se em
investigar que fatores do repertério cultural africano da comunidade quilombola sdo
importantes para o curriculo da educagdo escolar quilombola de Carcard e, partir disso, criar
com os professores da escola Maria Virgem da Silva uma Diretriz Curricular que norteie os
trabalhos da escola. E, como desdobramento do objetivo geral, norteador da presente

investigacao, tem por base os seguintes objetivos especificos:

* Promover a formacao pedagdgica da comunidade escolar do quilombo Carcar4,
através de encontros pedagdgicos, com temas que enfatizem o valor histérico dos
quilombos do Brasil, do Ceard, do Cariri e, em especial, de Carcara.

* Envolver a comunidade local nos encontros pedagdgicos, assim como 0s
movimentos sociais que atuam nas comunidades quilombolas caririense.

* Propor e orientar os professores da escola Maria Virgem da Silva a produzir
material diddtico pedagdgico préprio, com referencial histérico e cultural da
comunidade.

* Desenvolver uma pedagogia que valorize a cultura negra quilombola local,

com estratégias metodoldgicas que contemplem a cultura quilombola;

A partir dos objetivos tragados, o trabalho foi desenvolvido considerando,
proposig¢des e intervencdes pedagdgicas que colaboram para a ressignificacdo do curriculo da
educacdo escolar de Carcard. O trabalho vem se desenvolvendo desde o final do ano de 2014

e inicio de 2015, momento em que busquei uma aproximagdo com o campo estudado,
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especificamente com a escola, no ambito da gestdo escolar, para a conclusio do trabalho final
de um curso de especializacdo na Universidade Regional do Cariri — URCA, sob a orientacdo
da professora Cicera Nunes.

No desenvolvimento do trabalho, desenvolvi a pesquisa observacdo na escola
Maria Virgem da Silva do quilombo Carcar4, fiz um estudo exploratério e, na oportunidade,
ouvi os mais velhos, momento em que pude conhecer mais sobre a geografia do quilombo e
sua histdria.

O resultado me levou a perceber que a escola estava situada em um territorio
quilombola, porém, o fazer pedagégico ndo dialogava com a histéria local e as professoras,
assim como o nucleo gestor, ndo tinham conhecimento sobre as Diretrizes Curriculares
Nacionais para Educacdo Escolar Quilombola, pois trabalhavam as africanidades em datas
pontuais, como no dia 20 de novembro, dia da consci€ncia negra, embora exista o desejo da
lideranca da comunidade para que a escola promova uma educacao diferenciada em relacdo a
histéria da populagdo negra.

Pensando essa realidade descontextualizada de educagdo escolar quilombola, no
referido campo de pesquisa, a partir da proposta ja exposta e dos objetivos citados, foi
necessdrio desenvolver uma pesquisa intervencdo, com a realiza¢do de semindrios tematicos,
com assuntos que discorreram sobre as relacdes étnicas raciais, as Diretrizes Curriculares
Nacionais para Educacdo Escolar Quilombola e questdes voltadas para a situagdo histdrica,
politica, social e identitdria da populag@o negra e quilombola no Brasil, no Ceard e no Cariri,
com a participacdo da comunidade local, dos grupos que trabalham com quilombos no Cariri,
em especial do Grupo de Valorizagio Negra do Cariri Cearense — GRUNEC’. Os encontros
foram realizados na escola, mensalmente, e se caracterizam como um curso de formacdo
continuada para professores de quilombo.

Uma formacdo para docentes quilombolas requer tempo para assimilagdo dos
assuntos debatidos e sensibiliza¢do para constru¢do de uma nova postura didatica pedagdgica
que atenda aos preceitos da educagdo escolar quilombola. Uma proposta como esta, realizada
em territério quilombola, com professoras que residem no quilombo, mas que demonstram
uma dificuldade identitaria com o ser quilombola, nos faz pensar que o trabalho deve ser feito

a partir de vivéncias que pensam o pertencimento quilombola, ou seja, o que estd em jogo nao

7 E o movimento negro organizado no Cariri-Cearense, tem atuado e denunciado as formas de violéncia racial,

além de fomentar intervencdes pedagdgicas em vdrias institui¢des com o objetivo de uma sociedade mais
justa do ponto de vista étnico.



29

€ apenas uma atividade com o professorado, mas a subjetividade, a relagdo com o territorio e
a identidade dessas pessoas.

Para uma compreensdo mais ampla do que estd sendo tecido, temos trabalhado
com cinco categorias conceituais, dentro da abordagem da afrodescendéncia, sendo elas:
quilombo, territério, identidade, pedagogias de quilombo e memdrias quilombolas. Para isto,
tenho adotado um referencial tedrico que incluem autores como Munanga e Gomes (2006),
Leite (2000), Anjos (2006), Cunha Junior (2007, 2012, 2013), Videira (2010) dentre outros.

Estamos trabalhando com o conceito descolonizado de quilombo, dessa maneira,
sai da ideia de perceber esses espagos como local de “negros fujoes”. O quilombo tem sido
um lugar de alegria e aprendizados, que tem me possibilitado valorizar a vida numa dimensao
histdrica, ancestral e de pertencimentos.

Neste trabalho, a categoria conceitual de territério se desdobra num sentido que
transborda o entendimento de espaco fisico, abrange também aspectos politicos, sociais,
identitarios e histéricos. Ressaltamos que a problemdtica que envolve a terra, como espaco
fisico, € extremamente importante para as comunidades quilombolas por ser fonte de
subsisténcia, € o que garante aos povos remanescentes a existéncia material.

A identidade estd sendo pensada, em uma constru¢do individual e coletiva, nas
dimensdes politica, histérica e antropoldgica. Nas comunidades quilombolas, a identidade tem
sido um principio fundamental na conquista de politicas publicas e demarcacdo de territorios.

Pedagogias de quilombo, estamos considerando o ponto de vista étnico quilombola,
que olha para as especificidades historicas, antropoldgicas, identitdrias, culturais e sociais dos
sujeitos. A escola ndo deve se isolar do contexto a qual pertence, na verdade ela é parte do
todo que a integra. A educacdo escolar quilombola deve ser compreendida como um
instrumento de direito a ser acessado pelos quilombolas, que ndo se dissocia do direito a terra
e a saude, a demarcagdo de terras e as politicas publicas que assegurem suas permanéncias
nesses espacos.

A memoria quilombola sdo as lembrancas dos povos que vivem em territérios de
reminiscéncia africana, € a partir delas que se constroem as relacdes territoriais e identitarias,
€ um conjunto de memorias individuais e coletivas que salvaguardam e ressignificam o ser
quilombola.

As reflexdes tedricas e os dados coletados na pesquisa de campo, fazem com que
a pesquisa intervencdo ganhe sentidos na dissertacdo, e fago esse exercicio de pensar sobre a
pesquisa nesses moldes, a partir de Paulon (2014) e Rocha (2003), em que vou tratar com

maiores detalhes na metodologia do trabalho.
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Durante o estudo tive a oportunidade de visitar a comunidade de Mameluco em
Alagoas, um quilombo rural contemporaneo, com ascendéncia em Palmares, fui por sugestao
do meu orientador, a quem sou grata, pelo que 14 vivi, assim como, subir a Serra da Barriga,
lugares que me revigoraram durante a pesquisa e me permitiram profundas reflexdes sobre a
luta quilombola, sobretudo o direito a educacdo. A inspiracdo para a realizacao do I Encontro
sobre Educacdo Escolar no Cariri Cearense também € fruto desses momentos de convivéncias
e experiéncias partilhadas com os professores quilombolas que 14 encontrei e conversei.

Igualmente, tive a oportunidade de participar do III Coléquio Luso-Afro-
Brasileiro de questoes Curriculares® em Cabo Verde, na cidade de Praia, em Africa, evento
em que a Universidade Federal do Ceard — UFC me concedeu ajuda de custo para o
deslocamento. Viagem que me permitiu, além de uma conexdo ancestral, fazer uma relacdo
do artesanato produzido 14 com o que encontramos na regido do Cariri.

O trabalho, de um modo geral, estd divido em quatro secdes. Sem incluir a
introducdo, temos a primeira, “Minhas negras raizes”, momento em que explico como me
coloco na pesquisa, enquanto mulher negra, sobre a identidade construida a partir de
memorias familiares, do Nucleo de Estudos em Educagdo, Género e Relagdes Etnico-raciais —
NEGER e do Artefatos da Cultura Negra. Teci uma breve reflexdo sobre a experiéncia no
mercado Sucupira, em Cabo Verde, Africa, relacionando com minhas vivéncias familiares em
espacos de mercados, algo que me remeteu imediatamente as memorias da infancia, quando
minha familia comercializava em lugares de feira, em minha cidade natal que, por muito
tempo, foi o nosso meio de sobrevivéncia. Esse ponto merece um aprofundamento maior, que
nesse momento nio serd possivel fazer: as relacdes entre Brasil e Africa nos espacos da feira e
do mercado chegam a ser surpreendentes, a maneira como se organizam os produtos, a
expressao corporal das pessoas e os arranjos espaciais de colocar as coisas.

Na segunda se¢do intitulada “A travessia atlantica civilizatoria dos africanos no
Brasil e a formagdo identitaria” falo sobre o momento do sequestro de africanos ao Brasil
como um marco civilizatério na histéria do pais, que vai, a partir disso, trazer elementos
patrimoniais que vao contribuir para a constituicdo da identidade nacional brasileira, embora

essas questdes, ao logo do tempo, tenham sidos invisibilizadas pela histdria oficial e tratadas

8 OIII Coléquio Luso-Afro-Brasileiro de Questdes Curriculares: Educa¢do, Formagido e Crioulidade a ser

realizado na Cidade da Praia, constitui um momento particular para a Universidade de Cabo Verde, que
acolhe o evento, dando vasdo ao cumprimento de um dos seus mais propalados valores — a
internacionalidade.

Fonte: Disponivel em http://coloquiocurriculo.com/ . Acesso em 20/10/2017.
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como algo menor, visto apenas em um vislumbre racista, como um periodo marcado pelo
transporte de homens e mulheres nus e sem historia.

Na terceira secdo “Pode chegar, nois é negro e é quilombola: geografia do
quilombo Carcara” apresento a comunidade utilizando aspectos geogrificos que dizem
respeito a localizacdo, condi¢des climaticas, territoriais, patrimoniais, culturais e tudo o que o
quilombo tem produzido no decorrer de sua historia.

Na quarta e dltima sec¢do, com o titulo “Educagdo Escolar Quilombola na Escola
de Educacgdo Infantil e Fundamental Maria Virgem da Silva: africaniza¢do do curriculo” fago
um panorama geral da escola e, a0 mesmo tempo, problematizo o projeto politico pedagdgico
e a formacdo dos professores quilombolas, igualmente apresento proposicdes pedagdgicas
para a formacdo dos professores e sugestdes de transformacdo do curriculo no ensejo da
pedagogia de quilombo.

Escrever ndo € uma tarefa ficil, assim como ter propriedade das regras basicas da
academia e aprender o rigor académico, por vezes, isso me falta e demanda esforcos maiores
para a compreensao e da ndo auto culpa, porque sei da trajetdria escolar pessoal e familiar e
sei das falhas do sistema educacional que me formou, entdo, o que escrevo € sobre minha
realidade, sobre a vida da populacdo negra. O importante para mim, neste trabalho, é,
sobretudo, trazer as vidas, as vozes e as memorias da populacdo negra do Cariri cearense,
assim como as minhas proprias.

Escrever, assim como falar, nos dd o direito a uma existéncia digna,
principalmente quando uma negra ou um negro estao imersos na academia. O falar ndo estd
restrito ao ato de emissdes de palavras, mas de poder existir, num sentido de questionar a
historiografia tradicional e a hierarquizacdo dos conhecimentos e, consequentemente, a

hierarquia social (RIBEIRO, 2017).
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2 MINHAS NEGRAS RAIZES

Vem me regar mie, vem me regar, € eu sou uma arvore
bonita [...] E ando sobre a terra e vivo sob o sol, e as
minhas raizes, eu balanco, eu balango, eu balanco...
(Edson Gomes)

Ana Paula, filha de Maria Gorete, neta de Maria Cirilo e Luiza Maria, tenho de
vocés a mesma saudade que as mies de Africa sentiram ao verem seus filhos partirem rumo
ao novo mundo no periodo da colonizacdo. Mulheres negras, que dos seus ventres brotaram o
legado civilizatdrio cultural que dao sentido as africanidades brasileiras.

Quem nasce no Cariri tem o privilégio de ser agraciado pela beleza da chapada do
Araripe, lugar que guarda as peculiaridades da formacdo do povo caririense, solo que
salvaguarda africanidades ainda nao reveladas pela historia oficial local.

Nossa histéria € ressignificada pelo movimento da energia vital ancestral
africana, expressadas por habitos que, por vezes, nos remetem ao continente, pela forma que o
nosso corpo estd no mundo e pelas marcas deixadas por nossos ancestrais, impressas na nossa
propria maneira de ser, sdo africanidades guardadas no nosso subconsciente, esperando serem
ativadas, por isso, a escola poderia ser um espagco que pudesse nos refazer, nos lembrar dos
artefatos negros que nos constitui, elos que a hegemonia, a miscigenacio e o racismo tentaram
apagar, deste modo, a importancia histérica de onde viemos ou ascendemos tem um sentido
vivo, sdo fios que nos ligam a nossa ancestralidade.

Vamos rememorando, através do gingado do nosso corpo, do riso solto, dos
habitos e costumes, marcadores de africanidades que nos constituem. E revisitar nossas
ancestralidades nos permite encontrar nesses territorios negros, histérias e memorias voltadas
para um conjunto de elementos que constroem nossas trajetdrias no mundo, sdo elos de uma
pequena histdria particular ou familiar que criam uma relacdo com a histdria coletiva do povo
negro no Brasil (PETIT; FARIAS, 2015).

Gosto de pensar que nossa existéncia pode ser comparada com a drvore baoba,
simbolo de vida, testemunho de nossas ancestralidades. A raiz € forte, resistente, assim como
a presenga de africanos e do povo negro no Brasil, que atravessaram séculos de luta por
existéncia e sobrevivéncia.

Minhas negras raizes foram regadas pela resisténcia do meu corpo negro, nos
espacos que sustentaram os meus pés até chegar ao Programa de P6s-Graduacdo em Educagao

da Universidade Federal do Ceard — FACED. A educacdo formal tem um significado
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diferente, para mim e minha familia, venho de uma matriz de quatro irmaos e entre primos e
tios, sou a primeira, até 0 momento, a ter um curso de nivel superior e com esperancgas de que
esse contexto mude.

Minhas memodrias constituem a presenca de africanidades no decorrer de minha
existéncia, lembrangas rememoradas para que eu jamais esqueg¢a que o nascimento de uma
arvore ndo acontece apenas pelo simples plantio da semente, pois, até que ela surja na terra, as
raizes ja estdo seguras no solo que a sustenta, por isso, compartilho de algumas breves
lembrangas para exemplificar que quando nasce um negro ja existe uma sequéncia de fatos e
acontecimento presenca do povo negro no Brasil, tem um enorme fundamento e significado
para seus ascendentes.

Eu, menina negra de cabelos crespos, porém, alisados, pois minha tia materna se
encarregava de alisar meus cabelos na infancia, aos poucos, fui entendendo o sentimento de
frustacdo e tristeza, na medida em que o crescimento do meu cabelo se desenvolvia, sempre
voltava a raiz original, e o peso da humilhacdo e de ser tachada de a “negra do cabelo duro,
que nao gostava de pentear” eram inevitaveis.

Estudei sempre em escolas publicas. A reflexdo que faco é que foram, para mim,
espacos hegemodnicos que ignoraram a realidade étnica, social e cultural do publico que
atendem. Obviamente, um lugar que recebe criangas negras, mas que nao pensa nas suas dores
e machucados, pelo fato da sua pele possuir uma maior quantidade de melanina ou pela
textura do cabelo.

A dor soa como um cliché ou vitimismo, como insinuam aqueles que sempre
tiveram privilégios sociais, politicos e educacionais, que constroem um discurso de 6dio,
pautado em racismo, exclusdao e invisibilizacdo da participacdo da populacdo negra dos
setores sociais.

A construcao da negritude se da pela relacdo de uma raiz ancestral individual e
coletiva, ligada aos povos de Africa ou em didspora, em que o pertencimento étnico-racial é
importante no reconhecimento de si mesmo. Por outro lado, o fenétipo no Brasil € ainda o que
importa, € a marca que exclui, atrai olhares desconfiados, mata, pde a prova a intelectualidade
de negras e negros, categoriza e subalterniza o sujeito negro.

Com idade escolar, tinha o habito de escrever no meu caderninho as letras das
musicas que meu pai ouvia. Era sagrado ouvirmos todas as tardes os reggaes de Edson
Gomes, Tribo de Jah e Bob Marley, que entendo como musicas negras. Era um gosto musical
particular, mas, a0 mesmo tempo, era um costume coletivo do bairro onde morava, sdo

cangdes que falam de Africa e que tem um tom denunciativo da situacio da populagio negra.



34

Eram miusicas que me faziam refletir sobre minha prépria realidade social, embora ndo
tivesse, ainda, a consciéncia histérica sobre as africanidades que estavam sendo expressas.

Por um bom tempo n@o quis mais ouvi-las, porque remontavam varias memdrias e
situacdes que gostaria de esquecer, mas tenho a compreensdo de que s6 SOmos 0 que somos,
porque fatos e acontecimentos nos antecederam. E fundamental lembrar do passado e é
impossivel apagé-lo, pois o presente depende dele e ele influencia os movimentos vitais
futuros.

Hoje eu ougo as mesmas musicas, rememoro e refaco o meu percurso de mulher
negra, lembro que ndao ando s6, minha trajetdria se junta a outras, que formam uma memdria
coletiva de africanidades que civilizaram o Brasil, penso nos meus ancestrais, me sinto
também em didspora, reflito sobre o lugar invisivel e subalterno que a sociedade elitista,
branca, hegemonica e racista, tentou colocar a mim, a minha familia, aos moradores negros do
bairro onde morei, aos meus avos e a todos aqueles de origem negra.

E uma histéria particular que se entrelaca com a da populacio negra do Brasil,
pois, sem duvidas, criamos resisténcias e lutas ao longo de nossas existéncias, os quilombos
nos ensinaram isso e a mée Africa veio nos regar, e eu balanco meu corpo no movimento de
liberdade e me reelaboro na memdria dos meus ancestrais.

Mulher que sou, negra que sou, caririense que sou, tenho também como referéncia
identitdria memorias das crencas de minha familia, cresci observando minha mae crendo nas
rezas de Dona Zefa, rezadeira negra de quase um século do bairro Muriti na cidade de Crato,
sul do estado do Ceard. Quando eu ou meus trés irmaos ficivamos doentes, o primeiro lugar
de onde tenho lembranca € do terreiro da casa dela. Os galhos de pinhdo roxo atravessaram,
por muitas vezes e anos, a fronte do meu rosto e corpo.

Os pés de andu e fava que cercavam o quintal da casa da rezadeira, serviam de
abrigo para a criacdo de galinhas de Angola ou capote, como diz a senhora minha mae.
Costumava brincar com outras criancas nesse espacgo, que também esperavam ser abencoadas
por dona Zefa.

O feijao de andu, ervilha-de-pombo, anduzeiro ou guandu, a palavra vem
gramaticalmente da lingua kikongo, em Angola tem o status de lingua oficial, pronunciada
pelo povo bakongo de origem banto, considerado o maior grupo étnico do pais. Esse povo
vive ao longo da faixa litordnea de Africa ocidental desde do Gabdo, passando por provincias
angolanas, Uige e Republica do Congo. Em Mocambique, a planta é conhecida por feijao
béer, é fonte da agriculta familiar, ou seja, o grio tem origem em Africa tropical Ocidental,

mas também é cultivado na India desde da antiguidade. O feijdo de fava ou feijdo de cavalo
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também tem origem no Norte da Africa, regido do mediterraneo, consumido por israelenses
cerca de 6.500 A.C, ainda hoje muito apreciado e alimento bésico da regido.

A galinha de Angola, galinha da guiné, cocd ou coquém, com cores variam numa
escala de cinzas e branco, tem origem na regido sul do deserto do Saara, em Africa, foi
transportada para o Brasil desde periodo da colonizagdo e, de 14 para cd, essa ave compde a
fauna brasileira. No cariri € muito comum se ver, nos terreiros das casas do interior, que
certamente tem o tom musical dado por elas.

As mulheres da regido cantam, dancam, trabalham, produzem conhecimento e
uma parte delas constréi identidades através da danga do coco, toré, artesanatos e atividades
nas feiras organizadas nas pragas, mercados ou ruas. Essas memorias e herangas remontam
uma ancestralidade africana, a alegria faz parte da cultura desses povos, a relagdo com o
sagrado, o corpo, a musica € os elementos naturais. Essa tradi¢do € transmitida de geragdo a
outra, via oral, experiéncias e vivéncias transmitidas pela vibracdo de suas proprias
existéncias.

Elas sdo as lideres desse saber e se organizam para manter a tradi¢io, o coco €
organizado e dangado circularmente, € uma cultura bastante reverenciada no Cariri, a danca
ou brincadeira do coco “circunscreve aos tempos da chegada das primeiras africanas e
africanos ao Brasil, vindos em sua maioria, das regides que hoje constituem o Congo e
Angola, nos meados do século XVI” (NUNES; MASSULO, 2015, p. 194).

O toré €, no cariri quilombola, uma manifestagdo cultural trazida por quilombolas
da comunidade negra rural Carcard, meados do século XIX, possivelmente pode ter havido
um entrelacamento com a cultura indigena, jd que o toré é reconhecido como uma heranca
indigena, embora haja uma organizacdo diferente na maneira em que o toré de Carcard é
organizado. “As mulheres dancadeiras do toré sdo professoras da tradicdo oral, sdo elas que
conduzem os passos na danga, que introduzem nos mais novos o desejo pela continuidade do
saber” (SANTOS; NUNES, 2016, p. 100).

O artesanato caririense se destaca pelas pecas de barro, da feira livre de Crato
realizada semanalmente, onde hd um espaco a essas pecgas, sdo panelas, jarros, santos
regionais e enfeites, geralmente sdo as mulheres que comercializam esses produtos. Tenho
essa memoria guardada, minha mae, quando na infancia, cozinhava em panelas compradas
nessa feira.

Tem outro tipo de artesanato fabricado em madeira. A cidade de Juazeiro do

Norte € o lugar onde encontramos um acervo bem maior, no Centro Cultural Mestre Noza,
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nomenclatura em homenagem ao primeiro mestre artesdo da regido. O que mais impressiona
nas pecas esculpidas, € o formato dos rostos, que se assemelham com imagem do perfil
estético dos grupos humanos do antigo Egito, caracterizam um rosto mais cheio e ldbios
grossos, assim como dos farads da XII dinastia, o Sesostris III e Quéfren, da IV dinastia que

sdo representados com um nariz grande e reto.

Figura 1 - Escultura esculpida em madeira do acervo do Centro Cultural Mestre Noza, na cidade de Juazeiro do
Norte — Ceara

i . Ll
Fonte: Escultura (2017).

Chamamos a atencdo para esse tipo de artesanato porque essa técnica de esculpir
madeira, com essas caracteristicas e exatamente com esses tracos, ¢ muito mais antiga do que
imaginamos. Para consideramos essa ideia, nos reportamos em Africa, ao periodo faradnico
da civilizacdo egipcia, para compreendermos que a producdo de artesanatos tem sua origem
em Africa, e o que importa para nés é sabermos como houve essa influéncia para a
constituicdo da identidade caririense, a partir de uma consciéncia histérica africana que esta
expressa em muitas praticas simbdlicas e materiais encontrados na regido, com 1sso, estamos
destacando o artesanato local e procurando perceber sua relacio com os que s@o produzidos
no continente.

Vercoutter (2010), destaca que essa cultura influenciou a humanidade a partir de
seu patrimonio material e imaterial. O legado material abrange o artesanato e as ci€ncias, da

qual destas, destacamos a geometria, astrologia, quimica, a matemadtica aplicada, a medicina,
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a cirurgia e as produgdes artisticas, enquanto que o legado imaterial compreende a religido, a
literatura e as teorias filosoficas.

A produgdo artesanal do antigo Egito aparece nos trabalhos em pedra, metal,
madeira, vidro, marfim e em outros materiais. As técnicas empregadas no processamento
eram transmitidas de uma geracdo a outra. Além dessa producdo, eles fabricavam outros
utensilios de cobre, com técnica basica da metalurgia. Nas oficinas de artesanatos, os artesaos
fabricavam uma variedade enorme de objetos, alguns feitos 2 mao com auxilio de ferramentas
manuais, como, por exemplo, colares, coroas e demais adornos com pedras preciosas e
semipreciosas (VERCOUTTER, 2010).

A técnica de fazer artesanato se expande pelo continente e de um modo particular,
novamente chamamos a atenc¢do para os artefatos que s@o produzidos em barro, na cidade de
Praia em Cabo Verde, Africa, expostos no mercado Sucupira, as formas e as técnicas de
producdo sdo semelhantes as feitas na regido do Cariri, hd também relatos dos moradores mais
antigos do quilombo Carcard, que em tempos remotos seus ancestrais fabricavam pecas em
barro, territério em que a pesquisa estd ancorada, situada no municipio de Potengi, seguindo

no sentido noroeste em relagdo a cidade do Crato.

Figura 2 - Mercado Sucupira, cidade de Praia, Cabo Verde, Africa

Fonte: A autora (2017).

O mercado Sucupira é um lugar onde se vende de tudo, € o maior da cidade de
Praia, a variedade de produtos vai de roupas a artesanato local, na parte externa, o que se

destaca sdo as pecas de artesanato em barro e palha, assim como a venda de roupas com uma
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estética caracteristica préxima a do Brasil. Na parte interna do mercado, encontramos as
roupas tradicionais e muito tecido africano com uma diversidade de cores vibrantes, vindos
principalmente da cidade de Dakar®.

As relacdes culturais e comerciais entre Brasil e Cabo Verde tém se intensificado
nos ultimos anos, especialmente pelo o intermédio das chamadas rabidantes, que na lingua
crioulo cabo-verdiano significa dar a volta, desenroscar-se. Ela € utilizada para designar
alguém que ¢ muito hdbil em convencer os outros, ou seja, tem sido uma atividade
desenvolvida por mulheres que compram e vendem produtos em ruas, lojas e mercados, que
no contexto brasileiro podem ser comparadas com “sacoleiras”’. O comércio feito por elas
tém desenvolvido a economia em Cabo Verde, possibilitando intensas trocas (SILVA, 2015).

E de fato o cendrio que mais chama a aten¢io em Cabo Verde, a presenca
feminina nos espacos de feira, ruas e mercado no contexto comercial, com isso dinamizam a
economia local, além de garantir a elas emancipacdo econdmica gerando emprego e renda.
Embora estejam nesses espacos dividem o tempo, também, com o cuidar dos filhos pequenos,
foi o que me relataram algumas mulheres com quem conversei informalmente, em momentos,
por exemplo, enquanto fazia a troca de cAmbio com elas, na rua principal do Plateau (Plato)!!
ou no préprio mercado Sucupira.

O fascinio provocado pela alegria das cores dos tecidos nao fica apenas na questao
visual, pode-se comercializar o produto e entre uma conversa e outra, os costureiros tomam
suas medidas e confeccionam a roupa a seu modelo e gosto. No espaco do mercado, ha a
presenca de mulheres que costuram, no entanto, em sua grande maioria sdo os homens que
desenvolvem essa atividade.

Assim como no mercado Sucupira, na parte externa do mercado Central da
cidade do Crato, espago em que ocorre a feira livre, realizada semanalmente, chamamos a
atencdo para as pecas de artesanato em barro, pela semelhanga da técnica dos produtos, isso
nos leva a pensar sobre as relagdes culturais, econdmicas e tecnoldgicas estabelecidas entre
Africa e a regido do Cariri, ou seja, sdo africanidades especificas que atuam diretamente na
maneira como a populacdo negra se organiza em praticas histéricas que permanecem

ressignificando suas existéncias.

° E a capital do Senegal e a maior cidade do pafs, localiza-se em Africa Ocidental na Peninsula de Cabo Verde,

fica a 1 hora e 40 minutos da cidade de Praia.

10" Mulheres que compram e vendem produtos em feiras e mercados.

1 Centro histérico da cidade, com edificios neocldssicos, a CAmara Municipal, o Paldcio Presidencial e o
Supremo Tribunal de Justica.


https://pt.wikipedia.org/wiki/C%C3%A2mara_Municipal_da_Praia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Pal%C3%A1cio_Presidencial_de_Cabo_Verde
https://pt.wikipedia.org/wiki/Supremo_Tribunal_de_Justi%C3%A7a_de_Cabo_Verde
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Figura 3 - Mercado Central de Crato, Ceard, Brasil

Fonte: A autora (2017).

O material usado na producdo € argila, que misturada a um outro tipo de barro
forma a liga ideal para a constru¢cdo das pecas. Depois que a peca ganha forma é levada ao
forno. E preciso o conhecimento técnico para saber quando o fogo ji aqueceu o suficiente,
pois sdo fornos com tecnologias antigas, que ndo tem reldgios que indicam a temperatura.
Geralmente essas pecas comercializadas nos mercados publicos, sdo producdes de familias
que transmitem os modos de produciao de uma geracdo a outra.

Esse pedaco do Ceard € um lugar em que os elos com o continente negro estao
presentes na cultura do couro, do ferro, da cultura do artesanato em barro e palha, dos
reisados, das congadas e das religiosidades de matriz africana, ou seja, as expressdes do
legado cultural africano no Cariri se expressam através de varios sentidos e simbologias que
continuam nas praticas culturais, ressignificadas ao longo do tempo.

As memérias que trago constituem os elos entre mim e Africa, entre minha
familia e meus ancestrais. E preciso fazer o exercicio de ver o continente para nos
reconhecermos, pois ndo existe outro lugar no mundo que dé conta de explicar as
singularidades culturais brasileiras e que rememoram um coletivo de elementos que sustentam
as minhas, as nossas africanidades. Cresci com essas referéncias que integram a minha
identidade negra e minha cor, que nunca me deixaram esquecer quem eu sou.

Eu gosto dos mercados, espacos de sobrevivéncia da minha familia, de minha mae
negociando verduras, plantas medicinais e condimentos, como alho, pimenta do reino,

cominho e varias sementes. Varias vezes, nesses espago, a vi ensinar as pessoas o preparo do
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lambedor para curar gripes e cansacos. Gosto, sobretudo, das vozes das pessoas que falam
todas ao mesmo tempo, do frio que faz pela manha, do cheiro das frutas e da culindria.

O meu ingresso, em 2008, na universidade, foi um divisor de d4guas na minha
trajetéria académica e de vida. Minha aproximacgdo com o Nucleo de Estudos em Educacdo,
Género e Relacoes Etnico-raciais (NEGRER) da Universidade Regional do Cariri — URCA,
com coordenacgdo da professora Cicera Nunes, e com o Artefatos da Cultura Negra no Cear,
foram oportunidades de vivéncias e emocdes, que deram todo um sentido identitario a minha
existéncia negra, pois as minhas africanidades foram afloradas, minhas raizes se fortaleceram
e percebi que sou uma arvore bonita, que tem o desejo de semear a alegria, a resisténcia e a

energia vital do povo negro.

2.1 Encontro com a pesquisa: da porteira de dentro a afrodescendéncia

Ao chegar a um quilombo, tenho sempre a impressdo de estar a reencontrar
familiares que ndo via hd algum tempo. Essa experiéncia em quilombos tem me
proporcionado sentidos e saudades. Esta pesquisa, como mencionei na introdu¢cdo e em
minhas negras raizes, tem uma relacdo com minha trajetéria de vida, pessoal e académica e
com a constru¢do de minha identidade.

O Cariri Cearense € terra de quilombo, lugar sobre o qual meu trabalho esta
sendo tecido, espaco que me faz rememorar meus antepassados. Posso dizer que os elos com
Africa estdo enraizados nesse chio que sustentam meus passos ao equilibrar meu corpo negro.
Chao que entendo como um campo de resisténcia.

Quem encontra um quilombo, encontra a si mesmo, é como fazer o caminho de
volta aos bragos da mae Africa, percurso guiado pelos passos de quem guarda ancestralmente,
nos repertorios culturais, os elos com o continente, € reencontrar tantas memorias que nos
conectam com quem somos. A nossa firmeza identitiria deve ser construida nessa base
civilizatdria, de existéncia da cultura negra no Brasil, pensado como um patrimdnio material e
imaterial, que compde a histéria do Brasil e de Africa.

Identifico-me com quilombos por vivéncias ancestrais, por memorias da infancia
na comunidade negra no interior do Pernambuco, na cidade de Granito, fazenda Calumbi,
quando recordo com carinho dos meus avoés, tios, primos e vizinhos. A estrada carrocgal, o
barro vermelho, o rio, a noite iluminada apenas pela lua, a rezadeira local, o trato com a terra,

o festejo pela chuva, as novenas embaladas ao ritmo do zabumba, aquecem a minha memdria.
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Sao esses elos que fazem com o que eu dialogue ancestralmente com a comunidade de
Carcard, a emo¢dao me consome ao ouvir as palavras dos mais velhos. Sinto-me acolhida na
comunidade, a sensacdo que tenho € a de estar em casa, pelo afeto, pelo abraco apertado, pela
comida na mesa, pelas conversas no “alpendre” e pelo riso solto. Sinto que este é também o
meu lugar.

O processo de enegrecer pode acontecer por meio de experiéncias e vivéncias,
que nos possibilitam a religagdo com quem somos, e em espagos diferenciados que reacendem
africanidades, negadas pelo peso do racismo estrutural que afeta a populacdo negra.

Neste sentido, a minha insercdo, em 2012, no Nucleo de Estudos em Educacao,
Género e Relacdes-étnicos Raciais — NEGRER, da Universidade Regional do Cariri — URCA,
me fizeram refletir sobre minhas préprias africanidades, a buscar a religagdo com os meus
ancestrais africanos e, com isso, descobrir a partir de pesquisas realizadas, a cada texto
estudado, que a historia “dos negros” ali mencionados, na verdade, era a minha prépria

histéria, dos meus pais, dos meus avds, dos meus ancestrais.

Figura 4 - Confraternizacdo de final de ano 2014-2015, com os primeiros pesquisadores do Niicleo de Estudos
em Educacdo, Género e Relagdes Etnico-raciais, da Universidade Regional do Cariri — URCA

- oy = —

Fonte: A autora (2017).

No grupo de estudos fui tendo a oportunidade de aprofundar, cada vez mais, os
conhecimentos sobre a temética racial. Para tanto, a partir das reflexdes feitas sobre educagao,
racismo anti-negro e possibilidades pedagdgicas que pudessem repensar o curriculo escolar,

desenvolvi durante um semestre um trabalho na Educar SESC Unidade Crato, um projeto que
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trouxe uma proposta de ensino para a implementacdo da Lei 10.39/2003 no segundo ano do
Ensino Fundamental. Experiéncia com inovagdes pedagdgicas que se transformou no meu
trabalho de conclusdo de curso, e assim fui levando o meu gingado ancestral pelas escolas
onde lecionei.

Final de 2014, prestes a concluir o curso em Pedagogia, professora negra da
educacgdo bdsica e, a0 mesmo tempo, construindo um trabalho sobre gestdo escolar, no curso
de especializacdo em que se propds a pensar o ambito da gestdo quilombola da Escola de
Ensino Fundamental Maria Virgem da Silva no municipio de Potengi em Carcard, que me
mostrou como resultado que o curriculo da referida escola, situada no territério quilombola
em questdo, precisava ser movimentado por uma pedagogia que saisse da ideia colonial de
curriculo e que estabelecesse uma relacdo com os conhecimentos ancestrais da comunidade.

As motivagdes para mudar o ambiente escolar e livrd-lo do racismo anti-negro, da
intolerancia a religiosidade de matriz africana e de todos os tipos de exclusdo da populacio
negra, ocorre como se fosse um grito ancestral de resisténcia, voz que se faz ouvir, dentro de
uma consciéncia histérica que nos move e nos interroga, sobre quais sdo as possibilidades de
transformar a realidade.

Outro momento importante para a compreensdo da minha negritude, foram as
minhas participagcdes no Artefatos da Cultura Negra, espaco de formacdo intelectual,
pedagdgica e politica, que proporcionou o fortalecimento de mim mesma, que me permitem
dizer que o que sei sobre a historia dos meus ancestrais, aprendi com os intelectuais negros e
ativistas do movimento negro com quem tive a oportunidade de conviver nesses cincos anos
de formacdo continua nas edi¢des realizadas anualmente. Aprendi muito mais do que uma
literatura, mas praticas de solidariedade, acolhimento, resisténcia, luta e confianca.

A partir dos breves relatos sobre as vivéncias da minha relacio com minha
negritude e com a pesquisa, estou inspirada nos conceitos “da porteira de dentro, da porteira
pra fora” usado pela autora Narcimaria Luz (2000), porque ela expressa nesses dizeres a
profundidade da minha existéncia nesse percurso.

Estar da porteira de dentro quer dizer que hd uma continuidade dos valores
civilizatérios africanos, nos quais estamos imersos. Eles fortalecem os elos existentes entre
Africa e a populagdo negra no Brasil, pois as africanidades coletiva e individual sdo capazes
de fortalecer a tradicdo africana em nossas vidas, que precisam ser externalizadas para a
porteira de fora e estabelecer contato com o mundo exterior a comunidade, mostrando sua

filosofia de estar no mundo.
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Dessa forma, tudo o que a minha memoria viveu, a conexdao com minha
ancestralidade africana e o que o meu corpo experimentou, através dos sentidos, dos sons do
djembé12 , do berimbau e do tambor, as musicas, a energia do baobd, o solo quilombola, o
chdo africano, sdo elementos que me fazem falar e escrever da porteira de dentro para a
porteira de fora.

Me aproprio, também, da “afrodescendéncia”, trabalhada pelo professor Henrique
Cunha na abordagem das pesquisas realizadas por ele. Nesse sentido, essa referéncia
ultrapassa a perspectiva metodoldgica de pesquisa, porque no decorrer do processo, o trabalho

ganha corpo, como se fosse algo que afeta o proprio percurso da tua existéncia.

2.1.1 - Artefatos da Cultura Negra: sentidos e identidade

O Artefatos da Cultura Negra ¢ um evento idealizado pelo professor titular
Henrique Cunha Junior da Universidade Federal do Ceard. O artefatos estd em constante
didlogo com institui¢des educacionais, com o0 movimento negro € com demais grupos que
pautam a temadtica racial. Considerando a importancia para a minha formacao, € relevante
apresentar a trajetoria histdrica do artefatos.

Em 2009, foi realizado o I Artefatos da Cultura Negra, organizado pelo professor
Henrique Cunha Junior, fruto do Programa de Pés-Graduacdo em Educagdo Brasileira da
Universidade Federal do Ceara (UFC), na época denominado de Artefatos da Cultura Negra
do Ceara. Na edicdo de 2010, esse evento de formagao de matriz africana se desloca da capital
Fortaleza para o Cariri cearense, para promover a defesa de tese de doutorado da professora
Cicera Nunes, com o titulo “Os congos de Milagres e africanidades na educac¢do do Cariri
Cearense” na cidade de Juazeiro do Norte. No ano seguinte, 2011 chega em sua II edi¢ao,
realizando uma parte da programagdo em Fortaleza e outra em Crato, na Universidade
Regional do Cariri — URCA.

Em 2012, o Artefatos da Cultura Negra, em sua III edi¢do, ganhou uma dimensao
internacional, com a participacdo da Professora doutora Dawn Alexis Duke'® da Universidade

do Tennessee — E.U.A, com uma programac¢do importante para o debate acerca da historia da

12 E um tipo de tambor origindrio de Guiné na Africa ocidental. O instrumento é muito antigo e até hoje é
importante nas culturas africanas, sobretudo na regido mandingue, que compreende os paises Mali, Costa do
Marfim, Burkina Faso, Senegal e Guiné.

Disponivel em: https://pt.wikipedia.org/wiki/Djemb%C3%AA Acesso em: 12/08/2017.

Dawn Alexis Duke, Vice-Presidente do Programa de Estudos Africanos e professora associada de espanhol e
portugués do Departamento de Linguas e Literaturas Estrangeiras Modernas da Universidade do Tennessee —
E.U.A.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Tambor
https://pt.wikipedia.org/wiki/Guin%C3%A9_(regi%C3%A3o)
https://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%81frica_ocidental
https://pt.wikipedia.org/wiki/Mali
https://pt.wikipedia.org/wiki/Costa_do_Marfim
https://pt.wikipedia.org/wiki/Costa_do_Marfim
https://pt.wikipedia.org/wiki/Burkina_Faso
https://pt.wikipedia.org/wiki/Senegal
https://pt.wikipedia.org/wiki/Guin%C3%A9
https://pt.wikipedia.org/wiki/Djemb%C3%AA
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Africa e dos afrodescendentes no Brasil, tendo como base norteadora as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relacdes Etnico-raciais, refletindo a formagdo
dos profissionais da educacdo e de estudantes. Realizou uma segunda etapa como Semindrio
Memoérias de Baobd III organizado pela professora Sandra Haydée Petit da Universidade

Federal do Ceara.

Figura 5 -Grupo de pesquisadores do Nicleo de Estudos em Educagdo, Género e
Relagdes Etnico-raciais- NEGRER e do Nicleo Brasileiro Latino Americano e
Caribenho de Estudos em Rela¢des Raciais, Género e Movimentos Sociais - N’BLAC-
Cariri, no Artefatos da Cultura

TERTTTT
E\n

Fonte: A autora (2012).

Em 2013, os artefatos reflete sobre os dez anos de obrigatoriedade do ensino da
historia e cultura africana e afro-brasileira. Nessa IV edicdo se propds a instrumentalizar e
atualizar qualitativamente professores e estudantes da rede publica em histéria da Africa,
didspora africana e afrodescendente no Brasil, manteve uma parte da programacdo em
Fortaleza, na Universidade Federal do Ceard e outra parte na Universidade Regional do Cariri
— URCA, momento em que realizou palestras, mesas redondas e oficinas pedagdgicas com
esse objetivo, pensando o ambiente escolar.

Em 2014, a V edicdo do Artefatos da Cultura Negra se consolida como um evento
de nivel local, Regional, Nacional e Internacional. A programacao ficou concentrada no Cariri
cearense, nas cidades de Crato e Juazeiro do Norte. Nessa edi¢do, com o apoio e mobiliza¢do
do GRUNEC (Grupo de Valorizacao Negra do Cariri), € com a participacao de pesquisadores,

estudiosos e estudantes da Universidade Regional do Cariri, o Artefatos realizou uma vivéncia
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na comunidade quilombola de Carcard no Municipio de Potengi, contou também com a
presenca do Professor Kabenquele Munanga'4, da Universidade de Sdo Paulo (USP) e
professores de outras nacionalidades, a citar, Estados Unidos, Alabama e Nigéria.

Este mesmo ano foi importante para a comunidade, por dois acontecimentos
contribuirem para isso, a construcio das cisternas maiores e o inicio do funcionamento da
Escola Maria Virgem da Silva. Entretanto, a realizacdo de uma parte da programaciao do
Artefatos na Comunidade, contribuiu para o fortalecimento da identidade quilombola
carcarense, pois o lider enfrentava, naquele momento, ameagas a sua existéncia, em virtude da
demarcacgdo do territdrio, tendo em vista que “as demandas historicas e os conflitos com o
sistema dominante t€ém imprimido a esse tipo de estrutura espacial exigéncia de organizacio e
a instituicdo de uma auto-afirmacao politica, social, econdmica e territorial” (ANJOS,2006,

p.339).

Figura 6 - Apresentagdo da danga do toré, em 2014 na V edig¢do do Artefatos da Cultura
Negra na comunidade quilombola Carcara em Potengi

Fonte: A autora (2014).

Certamente, o plebiscito realizado na ocasido, pelo limite, ocupagdao e
propriedade!® da terra, também fortaleceu a comunidade. A votacdo foi feita com a
participacao dos congressistas, moradores e professores que participavam da programagao do

Artefatos.

14 Kabengele Munanga é um antropSlogo e professor brasileiro-congolés. E especialista em antropologia da
populagdo afro-brasileira, atentando-se a questdo do racismo na sociedade brasileira.
15" Termo utilizado pela Constituigdo de 1988 no Ato das Disposi¢des Gerais.
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A V edicdo do Artefatos, também marcou e mudou o rumo da minha vida
académica. Ao chegar no quilombo, solo sagrado onde pisaram e pisam os meus ancestrais,
me vi no movimento Sankofa!® de ser, olhei para o passado de minha infancia, lembrei dos
meus avos negros, do cheiro do mato e da cor do chdo de terra batida, com isso, minha
memoria ancestral reacendeu ao pisar pela segunda vez em um quilombo, a emocdo foi a
mesma, como da primeira vez, em 2012, na comunidade quilombola no municipio de Salitre,
Lagoa dos Crioulos na festa de Mae Aparecida dos Crioulos.

No Artefatos da cultura Negra de 2015, a edi¢cdo ganha um subtitulo “Educagdo
afropensada: repensar o curriculo e construir alternativas de combate ao racismo”, e se propde
a debater sobre a formagdo de professores, o repensar do curriculo das escolas bdsicas da
regido e como contribuir para a implementacado efetiva da Lei 10.639/03, através de palestras,
oficinas, minicursos, mesas redondas e lancamentos de livros na temadtica.

Em 2016, o subtitulo foi “Cosmovisdo africana e afrobrasilidades: cultura,
religiosidade e educacdo”, na oportunidade foram realizadas duas defesas de doutorado do
Programa de Pos-Graduacdo em Educacido Brasileira da Universidade Federal do Ceara
(UFC). A banca avaliadora dos trabalhos se deslocam para o Cariri cearense e para o estado
de Pernambuco, municipio de Bodocd, onde foi realizada uma parte da programacdo da
edicao.

Este Artefatos trouxe, para o espaco da universidade, a V6 Maria do Espirito
Santo de quase um século de existéncia, sendo, uma boa parte desse tempo, dedicado a
religiosidade de matriz africana. A emocdo niao coube dentro do saldo de Atos da
Universidade Regional do Cariri — URCA, a musicalidade na voz da guardida dos
conhecimentos ancestrais, se fez ouvir e 0 momento foi movido pelo Nagd Odara, que € uma
linguagem mitica, sagrada, que exprime simultaneamente o bom e o belo, possibilitada pela
dindmica da relacdo entre as dimensdes, que abrange o mistério da interacdo com este mundo
e o além (LUZ, 200), portanto, “ Odara permite um sistema de pensamento em que nao ha o
afastamento do sentir e do pensar, da razdo e da emog¢ao” ( LUZ, 2000, p.110).

Ao longo desses anos, o Artefatos tem sido um espaco politico de reinvindicac¢des

de politicas publicas para a populacdo nega, neste ultimo teve como encaminhamento a

16 Pode significar tanto a palavra na lingua Akan do povo Akan (grupo étnico e linguistico da Africa Ocidental)
que se traduz ao portugués como "volte e pegue” (san - voltar, retornar; ko - ir; fa - olhar, buscar e pegar) ou
os simbolos Adinkras Axantis de um passaro com sua cabega virada para trds pegando um ovo de suas costas
quanto um formato de coragdo estilizado. E frequentemente associado ao provérbio: “Se wo were fi na
wosankofa a yenkyi," que traduzido ficaria "Nao é errado voltar atrds pelo que esqueceste". Disponivel em:
https://www.conhecimentogeral.inf.br/sankofa/. Acesso em: 16/08/2016.


https://www.conhecimentogeral.inf.br/sankofa/

47

criacdo de uma comissdo que discutisse a politica de cotas na URCA, uma reinvindicagdao
antiga dos movimentos sociais locais.

Em vista disso, em fevereiro de 2017, com o propésito de discutir a implantacao
de uma politica de cotas sociais, étnico-raciais e para pessoas com deficiéncia, a URCA
promoveu o I Semindrio de A¢des Afirmativas € uma Audiéncia Publica. A comissdo criada
para elaborar a proposta, apresentou, na ocasido, o que havia planejado, bem como provocou
a discussdo para que as propostas fossem do conhecimento de todos e que acrescentadas
outras. Dentre as propostas apresentadas, tem a garantia da vaga para estudantes de
comunidade quilombolas, feito isso, o texto foi encaminhado ao Conselho de Ensino,
Pesquisa e Extensdao (CEPE) e ao Conselho Universitario da URCA (CONSUNI).

As cotas foram aprovadas com forma diferente da reivindicada pelo movimento
negro, sendo que ndo se considerou a especificidade étnica de porcentagem de vaga para cada
seguimento identitdrio, no entendimento que as especificidades sociais, econdmicas e étnicas
sao diferenciadas. Foram 15% para negros, pardos, comunidades indigenas e quilombolas.

Em vista disso, mesmo sendo estes em face de evidéncia histérica, cidadaos de
segunda classe, na tentativa de determinagdo de quem €, ou o que € o negro na sociedade
brasileira, embora se tenha acabado com a velha argumentacio bioldgica para a especificidade
do grupo branco, ser negro transformou-se em um lugar mével, ou seja, pode ser ocupado por
uma variacdo de cor de pele, a depender do jogo das relacdes sociais ou dos posicionamentos
politicos e ideolégicos (SODRE, 2012). O problema encontrado nisso, é que a populacio
negra com um fendtipo indisfar¢dvel continua 2 margem social, sendo excluida dentro do seu
préprio grupo de categorizagdo.

A realizacdo do Artefatos da Cultura Negra tem sido vital para as africanidades da
regido do Cariri, tem mudado a dindmica do territorio e a geografia local, com as pesquisas
que tém emergido a partir do movimento que o Artefatos tem provocado, principalmente por
se preocupar em discutir teméticas das africanidades em todas as suas especificidades, temas
que permeiam a discursdo sobre género, saide da populagdo negra, educagdo, identidade,
quilombo, religiosidade e cultura.

A partir de todo o trabalho coletivo, realizado pelo artefatos, podemos afirmar
que o Cariri cearense tem refletido sobre sua realidade de consciéncia histérica africana,
diferente da que se tinha antes da chegada do artefatos, centenas de professores, estudantes e
pesquisadores foram formados nesse espacgo, as escolas tem ciéncia de que a tematica racial
precisa ser pautada no curriculo, e isso nao significa dizer que o fazem. A populagdo negra

caririense tem hoje um espaco que pode ser visto no debate, nas pesquisas € nas
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reivindicagdes por uma sociedade mais justa etnicamente € em reconhecimento da criacdo e
difusdo desse processo de africanizacio da regido do Cariri. Os artefatos da Cultura Negra de
2016 teve a honra de prestar uma homenagem ao professor Doutor titular do Programa de
P6s-Graduagdao em Educacdo Brasileira da Universidade Federal do Cearda Henrique Cunha
Junior, idealizador desse projeto.

Em 2017, na VIII edi¢do, teve como tema educacdo, justica social e demandas
contemporaneas, abordando a conjuntura atual e a situa¢do da populagdo negra ameacada com
a perda de direitos ji conquistados, além de pautar as questdes pedagdgicas, assunto
permanente dos artefatos.

Esse projeto ndo caminha sozinho, o Movimento Social Negro da Regido do
Cariri tem andado de bracos dados na realizagdo do Artefatos, principalmente com o Grupo de
Valorizacdo Negra do Cariri Cearense (GRUNEC), que tem um trabalho consolidado com a
populacdo negra da regido, sobretudo com as comunidades negras rurais e quilombolas,
parceria de longa data, fundamentalmente importante para os artefatos.

O Artefatos conta, também, com a parceria da Universidade Regional do Cariri,
Universidade Federal do Ceard, SESC, Caritas Diocesana de Crato, Instituto Federal do

Ceard. De acordo com cada edi¢do essas parcerias variam.

2.1.2 Abordagem da Afrodescendéncia na pesquisa

A afrodescendéncia entende que o pesquisador ndo € estranho as questdes as quais
estd tratando, porque as motivagdes para a pesquisa sao as mesmas que dizem respeito a si
mesmos e ao local onde estd inserido, j4 que a palavra atua como um fio condutor da sua
propria historia, do seu proprio conhecimento de existéncia (CUNHA, 2010).

Quando o pesquisador negro se insere no contexto educacional, compreende a
realidade discriminatéria e opressiva que a populacdo negra é vitima nesse espaco, porque
também faz parte desse processo de negacdo. Ele entende que os contetidos que sao
geralmente tratados no curriculo da escola t€m uma base cientifica apenas eurocéntrica, de
modo que hd uma sobreposi¢do dessa linha de pensamento sobre o que o restante da
humanidade produziu a priore e a posteriore, pois o conhecimento europeu bebeu na fonte
dos povos africanos e orientais, € ndo o contrario. Ou seja, os curriculos, assim como o

dinamismo da educacdo dos espacgos educacionais sao,

Nutridas por um pensamento de base universalista as alegacdes contrdrias as nossas
reivindicagdes foram sempre problematizadas num campo da igualdade de
oportunidades de todos e da negacdo de existéncias de sistemas de inclusdo
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controlada e diferenciada. Sistema este onde as regras etnocéntricas brancas ndo sio
denunciadas como tais e nem as sistemdticas de inferiorizagdo da cultura e da
populacdo afrodescendente avaliadas como importantes. Nao fazem parte dos
universos de andlise os processos histéricos, os resultados das estatisticas que
indicam a existéncia de problemas de ordem especifica étnica ou entdo nao
questionam os imensos siléncios realizados no campo da educacdo sobre os diversos
temas relativos a populacdo afrodescendente (CUNHA, 2001, p. 5).

Diante disso, este trabalho de dissertacdo foi tomando forma a partir de imersdes,
cada vez mais seguras, em estudos do ponto de vista epistemoldgico e identitdrio, sobre a
cultura africana e sobre a populacdo negra. Essa caminhada teve inicio em 2014, quando, pela
primeira vez, minha inscri¢do no curso de Pés-graduacio na Universidade Federal do Ceard —
UFC- FACED, saiu na lista de indeferidos. Ndo desisti e, no ano seguinte, me inscrevi
novamente, mas também saiu como indeferida. No entanto, aprendi com a vida a esperar o
tempo das coisas, o tempo acaba sendo algo tdo complexo.

Em 2016, finalmente, consegui que minha inscricao fosse aceita e aprovada na
selecdo. Para mim, um momento emocionante, mais do que quando saiu o resultado de
aprovada, foi quando tive a oportunidade de escrever um trabalho sobre a populacdo negra
quilombola do Cariri cearense. O espago da universidade era um sonho antigo, que me
acompanha desde a infancia. Minha mae sempre me dizia, estude para ser alguém um dia, isto
porque “aprendemos desde cedo que nossa devocdo ao estudo, a vida do intelecto, era um ato
contra-hegemodnico um modo fundamental de resistir a todas estratégias brancas de
colonizacgdo racista” (HOOKS, 2017, p.11).

Portanto, isso € um fato que muda completamente o percurso de vida de negros e
afrodescendentes, o que acaba sendo, para muitos, um espaco de ascensdo social. Essa
trajetoria académica deveria ser 6bvia para todas as pessoas, ou ao menos ter a oportunidade
de escolha, no entanto, ndo foi para as mulheres e homens negras e negros de minha familia e
nao € para a maioria das mulheres negras no Brasil.

O espaco académico ndo € um lugar facil para mulheres negras, porque nado é
consolidado para nés, o tempo de leitura e escrita sao outros, que somados a preocupacao com
questdes familiares, a assisténcia estudantil e ao recalque dos nossos proprios pares, ocorre
vez ou outra a ideia de nio ser possivel o término. As vezes é dificil teorizar desse lugar, no
entanto, essas tém sidos forcas potencializadoras no meu percurso, porque é uma pesquisa
sobre a vida da populag@o negra e sobre minha vida também, desse modo, rompe com a nossa

invisibilidade no espaco académico.

Se analisarmos criticamente o papel tradicional da universidade na busca da verdade
e na partilha de conhecimentos e informagdes, ficard claro, infelizmente, que as
parcialidades que sustentam e mantém a supremacia branca, o imperialismo, o
sexismo e o racismo distorcem a educagdo a tal ponto que ela deixou de ser uma
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prética para a liberdade. O clamor pelo reconhecimento da diversidade cultural, por
repensar os modos de conhecimento e pela desconstrucio das antigas
epistemologias, bem como a exigéncia concomitante de uma transformacdo das
salas de aula, de como ensinamos e do que ensinamos, foram revolu¢des necessdrias
que buscam devolver a vida a uma academia moribunda e corrupta (HOOKS, 2017,
p.45).

Me vejo como muitas mulheres negras que, ao chegarem nos espacos académicos,
ocupando esse lugar relativamente mais tarde, e logo em sequéncia dando continuidade a uma
intensa maratona de atividades académicas, isso quando se tem oportunidade, porque os
motivos pelos quais, negras e negros ndo adentram mais cedo na universidade, ndo nos foi
uma op¢do e sim uma imposi¢do, € entre estudar e trabalhar, ter condi¢cdes materiais e
imateriais para prestar os editais ou ndo.

E isso ndo € uma experiéncia vitimista, como dizem racistas e privilegiados nas
relacdes de poder, ou discurso de um ou outro que ndo tem consciéncia de sua historia.
Ribeiro (2017) enfatiza que essa questdao ndo parte de uma condi¢do individual do sujeito, mas
de multiplas condicdes que resultam nas hierarquias que localizam grupos subalternos, em
que o acumulo de experiéncia ndo humanizada desses grupos faz com o que as produgdes
intelectuais, saberes e vozes, sejam tratados de modo igualmente subalternos em um lugar
silenciado estruturalmente.

Nao poderia ser em outro programa, pois as minhas referéncias intelectuais estao
na linha de Movimentos Sociais, Educa¢do Popular e Escola, no eixo da Sociopoética, Cultura
e Relagdes Etnico-raciais. Desde 2012 eu alimentava esse sonho, foi muito importante para
mim e para a histéria da minha familia. E, sob as orientac¢des riquissimas do Professor Dr.
Henrique Cunha Junior, teci este trabalho com muito cuidado e responsabilidade.

As pesquisas realizadas por esse eixo tematico t€ém contribuido para fortalecer a
memoria coletiva do povo negro no Ceard, feitas por pesquisadores que evidenciam os
elementos de matriz africana na maior populacdo negra fora do continente africano, além de

desmistificar a premissa de que no Ceard nao tem negro.

Figura 7 - Entrada da FACED — UFC, em 2012 na III edi¢do do Artefatos da Cultura Negra
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Fonte: A autora (2012).

O estado do Ceard mantém a presenca africana expressadas nas praticas culturais
locais. A regido do Cariri, inserida nesse territorio, tem peculiaridades proprias,
ressignificadas ao longo do tempo, em que € possivel perceber, através da cultura do couro,
cultura do ferro, dos reisados, das congadas, das religiosidades de matriz africana, na
arquitetura de monumentos mais antigos, nos mapeamentos de comunidades negras rurais e
urbanas e na formacdo de quilombos, as expressdes do legado cultural africano no Ceara
representados através de vérios sentidos e simbologias.

Essas pesquisas t€ém contribuido para o fortalecimento da identidade cearense em
nivel nacional e internacional. Tem sido importante porque estdo além do que a histéria da
educagdo e a histéria do Brasil tém demonstrado: uma auséncia histérica, um véicuo na
memoria ancestral do patrimonio imaterial do povo negro no Brasil.

Escrever sobre africanidades envolve outras cosmovisdes de mundo, uma outra
relacdo com o corpo, com si mesmo e com a natureza. Ultrapassa o que relata o livro didético
e a histdria oficial, nossa histdria ndo se restringe apenas ao periodo do escravismo criminoso,
que nega a existéncia da luta e resisténcia da populacdo negra, desde inicio da colonizagdo, na
verdade, j4 comecava no proprio continente.

A abordagem da afrodescendéncia estd interessada, particularmente, na
intervenc¢do na realidade e na transformacao social, cultural, econdmica e politica das relacdes
étnicas brasileiras, impactando diretamente na realidade da populacdo negra, que tem como

preocupacio fundamental uma situacdo de vida, nos seus diversos aspectos, que remete a um
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problema estrutural da sociedade brasileira, que em particular maneira, afeta-os
negativamente (CUNHA, 2006).

A negacdo, a invisibilidade e as inverdades sobre a histéria africana e afro-
brasileira, presentes nos discursos cientificos, no cotidiano escolar e na sociedade, reforcam o
distanciamento com a memoria ancestral de quem somos, as instancias sociais e o Estado
precisam nos devolver a dignidade da verdade histérica, dos povos de quem ascendemos,
neste sentido, a escola, como um espaco socializador de conhecimentos e de encontros
culturais, tem um papel preponderante: ela deve ser revoluciondria na promog¢ao da mudanca
de pensamento e posturas que valorizem a permanéncia de quem a frequenta.

A superacdo das representacdes negativas e as marcas violentas da imagem dos
africanos e afrodescendentes nos livros, no imagindrio social, no entendimento sobre o que €
quilombo, s6 serdo efetivados quando a rota da escravizacao for considerada um crime, com o
estado assumindo suas responsabilidades, com a educacdo repensando os curriculos e com a
implementagdo de politicas publicas afirmativas que reparem socialmente e historicamente o
que foi negado a essa parcela da populacgdo.

Esperamos que a educagdo devolva, por meio de novas metodologias e praticas
pedagdgicas inovadoras, a consciéncia dos valores civilizatérios africanos aos que dela
participam. O olhar pedagégico em dire¢do as africanidades deve ser sensibilizado,
africanizado, para que a populacdo negra saia da marginalidade que seus corpos foram
tratados historicamente.

O sistema educacional brasileiro recusa-se a admitir, abertamente, que ainda é
insistentemente racista. Embora as cotas raciais tenham sido um ato de reconhecimento do
estado, claro, cobrado pelo movimento negro, em perceber o problema estrutural da
discrepancia educacional em que a populacdo negra se encontra, o acesso a universidade a
nivel de graduacdo e principalmente de pds-graduacao o percentual € absurdamente desigual.

Dessa forma, € mais comum a presenc¢a negra intelectual tratando a temadtica racial
nessa respectiva de linha de pesquisa, que € algo fantasticamente necessario para a producao
académica, porque traz as demandas e existéncias da populacdo negra, que € ausente da
histéria da educagdo, assim como de outras dreas do conhecimento, no entanto, o estranho é
que em outras linhas de pesquisas quase nao hd a presenca de negras e negros e as tematicas
continuam na mesma perspectiva eurocéntricas.

Portanto, continua racista porque a formacao inicial e continuada de professores é
ainda muito precdria. As universidades manobram nos editais de concursos publicos para

negarem vagas para negras € negros e, em ambito nacional, a Lei 10.639/2003 ndo ¢é
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cumprida, pois boa parte das escolas quilombolas tem problemas de infraestrutura, as préprias
comunidades tém problemas, por exemplo com &4gua potdvel para consumo humano. Os
indices da populagado carcerdria e a de mortos pelo estado tem a “cara” da populagdao negra,
ela estd na linha de frente desses seguimentos.

E possivel fazer uma associacdo entre o lugar do negro nos processos sociais
educacionais, trazidos pelo movimento negro e pelos movimentos de redemocratizacdo da
educacdo publica. O vislumbre de uma reconstrucio pedagdgica da escola, de maneira a
preencher o espaco vazio deixado pelos reformadores educacionais de linhagem elitista, que
por mais que alguns deles se considerassem progressistas, o espaco que levou a
descaracterizacdo do negro como exclusivo trabalhador manual € merecedor de revisdo

histérica na cultura nacional (SODRE, 2012).

2.2 Metodologia da pesquisa

A presente proposta metodoldgica se insere na andlise qualitativa a qual foi
realizada em uma primeira fase através de revisdo literdria e, em segundo, pela pesquisa
intervencdo na abordagem metodolégica da afrodescendéncia, conceito que se preocupa com
a territorialidade do pensamento africano, com base nas experiéncias dos grupos sociais, cujas
origens sio de Africa.

A pesquisa foi realizada por meio de encontros formacdes com a comunidade
escolar do quilombo Carcard em Potengi, na Escola Maria Vigem da Silva, o aquilombando
em uma matriz africana de curriculo debateu sobre Diretrizes Curriculares Nacionais para
Educagdo Escolar Quilombola (2012), assim como a temdtica africana, afro-brasileira com

foco nos quilombos.

A pesquisa qualitativa tem o ambiente natural como sua fonte direta de dados e o
pesquisador e o pesquisador como seu principal instrumento. A pesquisa qualitativa
supde o contato direto e prolongado do pesquisador com o ambiente e a situagdo que
estd sendo investigada, via regra, pelo trabalho intensivo de campo (LUDKE, p.14,
2017).

Buscamos, durante todo o processo o aprofundamento nas literaturas, entender os
questionamentos levantados sobre as necessidades reais da educacdo escolar quilombola no
Cariri cearense e sobre a presenca negra na regido a partir da formacao dos quilombos.

O Cariri salvaguarda vdrias comunidades quilombolas, no entanto, adotamos
como critério para a realizacdo dos encontros formacdes, a certificacio da comunidade e a

escola estar situada no territério quilombola, sendo que no estudo exploratério ja havia
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revelado que o curriculo da referida escola estava dentro de uma universalidade, ou seja, o
trabalho com as relagdes étnico-raciais ocorria em datas pontuais.

Em 2014, realizei um estudo exploratdrio a partir da pesquisa participante, em que
fiz anotacdes no meu didrio de campo, que me ajudaram a compreender o contexto social,
histérico e econdmico da comunidade. Na ocasido, tive a oportunidade de ouvir os trés
moradores dos mais antigos, o lider comunitdrio Sebastido Vieira da Silva de 45 anos, que
narrou o contexto histérico da formagdo do quilombo naquele territério e, de acordo com a
sua memoria, se deu a partir do final do século XIX; dangadeira de toré, Antonia Vieira da
Silva, mais conhecida como Dona Bizunga, de 58 anos de idade; e José Vieira da Silva de 78
anos, que € um dos mais velhos da comunidade. Em nivel de comparacao, os moradores com
maior idade estdo nessa mesma faixa etdria. Até o ano de 2014, a comunidade tinha a guardia
dos conhecimentos do repertorio cultural de Carcard, a senhora Raimunda Marcal de 101
anos.

Boa parte dos depoimentos foram coletados nos momentos das formacdes ou em
conversas informacdes, no terreiro, na casa de sementes, em rodas grandes de conversas. Por
vezes em que senti que faltava alguma informacgdo, busquei em videos gravados disponiveis
na internet, neste sentido, fiz anotagdes sobre o que essas pessoas falavam da comunidade,
tanto é que muito do que falaram encontra-se diluido no texto. Os registros fotograficos
também foram importantes na constru¢do do trabalho, ou seja, todos os meios de captacdo
dessa narrativa foram importantes. Coloco também o sentido e o vivido, embora algumas
coisas ficardo guardadas apenas na minha memoria, por ndo conseguir externalizar tudo na
escrita.

Escolhi inicialmente esses trés moradores por serem referéncias na histéria de
Carcard, suas memorias sdo individuais, mas se interligam com a coletiva da comunidade.
Eles foram os meus canais principais de informagdes sobre a historia local durante as
entrevistas, pois, além de apontarem os conflitos existente de territério, demostraram uma
preocupacio com a continuidade histdrica enquanto comunidade quilombola. Nesse sentido,
os conhecimentos dos mais velhos remontam uma histéria ldcida e verdadeira do tempo em
que seus antepassados viveram.

Assim, é fundamental ouvir os relatos dos mais velhos da comunidade, para
fundamentarmos o percurso histérico, social, econdmico e antropolégico do quilombo. E
importante fazer este registro da memoria porque, “sei que a qualquer momento os (as) idosos
(as) podem falecer e se ndo documentarmos 0s conhecimentos que possuem, levardao consigo

capitulos guardados em suas memorias de uma histéria do vivido” (VIDEIRA, 2010, p. 63).
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Em Africa as criangas e os velhos gozam, digamos assim, de uma condicio
privilegiada. A velhice é venerada, os que tém os cabelos brancos possuem a sabedoria da
experiéncia e, sendo assim, sdo vistos como aqueles que estdo mais préximo dos deuses.
Entre os iorubas, um jovem ndo fala a um mais velho sem fazer gestos respeitosos ou sem
baixar a cabeca, porque os velhos ndo demorardo a morrer e a se transformar em ancestrais e
da acdo destes depende a felicidade de seus descendentes e, de certa forma, a prépria
harmonia do mundo (SILVA, 2013).

O lider comunitério apontou que as criancas do quilombo ndo aprendem na escola
a sua propria histdria, algo que o preocupa, pois era dificil participar de uma histéria na qual
ndo se viam representadas e, como consequéncia, poderiam se tornar adultas com dificuldades
de assumirem suas identidades quilombolas e isso poderia trazer algum problema para a
comunidade.

As criancas aprendem sua histdria pela via oral, transmitida pelos mais velhos. A
escola deveria exercer sua fungdo social, de estabelecer uma relacdo, histdrica e identitdria
com a realidade local em que estd inserida.

Sobre a tradi¢cdo oral, Vansina (2011) nos ajuda a entender que em uma sociedade
oral, a fala, a verbalizacdo didria, ndo €é apenas um meio de comunicacdo, mas &, sobretudo, a
preservacdo da sabedoria ancestral. “A tradi¢do oral foi definida como um testemunho
transmitido oralmente de uma geracao a outra” (VANSINA, 2011, p. 140), em que a fala € um
dos elementos da tradi¢do oral, pois, na verdade, existe um conjunto bem mais amplo de
significados que formam uma tradi¢@o.

A tradicdo € o que permanece vivo, perpassando o tempo, apoiados e (re)
construidos na memoria oral coletiva, a comunidade de carcard traz no seu percurso histdrico
quilombola, fatores da cosmovisdo africana que foram transmitidos das geracdes passadas,
simbolizados pelos canticos da danca do toré e pela sua propria existéncia.

Dessa forma, devido aos objetivos anunciados na introducdo, a pesquisa
intervencdo fundamenta este trabalho, por dois vieses importantes: primeiro, pela historia
oral, porque os meus interlocutores sao os mais velhos da comunidade. Eles trazem a tradi¢do
da palavra, e esta “¢ um ato de criacdo e transformag@o e portanto os conhecimentos sdo
transmitidos pela palavra e pelo seu exercicio de ritmo especifico” (VIDEIRA, 2010, p. 51);
segundo, pelas vivéncias de base africana na formacao oferecida aos professores do quilombo
Carcard da Escola Maria Virgem da Silva, sendo assim, este trabalho se preocupou com a
identidade da comunidade escolar e, sobretudo, com o pertencimento quilombola daquele

grupo de 11 professores, incluindo a diretora e a coordenadora pedagdgica, sendo que uma



56

parte deles reside no territério quilombola, embora apresentem uma certa dificuldade com
essa identidade.

Como técnica de coletas de dados utilizadas com os professores, no intuito de
perceber quais foram os aprendizados, sensagdes e perspectivas de terem participado da
formacdo quilombola, utilizei um questiondrio com o total de 11 questdes sobre o que foi
abordado durante toda a nossa presenca na escola, debatendo com eles sobre educacgdo escolar
quilombola.

As questdes foram todas de cardter aberta, na parte do cabecalho havia mais duas
abertas que diziam respeito ao perfil profissional, do tipo de formacdo, o tempo que atua na
educagdo, em qual universidade se formou e em que ano. Contém, também, duas questdes
com alternativas, uma versou sobre a sua identidade quilombola, se a considera necesséria ou
ndo, e a outra sobre os critérios raga/cor utilizadas pelo Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica — IBGE.

No tratamento dos dados coletados, ou seja, nas vozes dos professores, ndo foram
utilizados nomes ficticios ou outros caracteres, pois os professores e gestores assinaram um
termo de consentimento que me autorizaram a usar, no trabalho, os seus nomes reais e os

registros fotograficos. Consta no termo que,

As informagdes coletadas nesta pesquisa serdo utilizadas Unica e exclusivamente
com o propésito académico-cientifico, bem como contribuir com a reflexdo sobre
educagdo escolar quilombola no Brasil. Portanto, os indicadores receberdo
tratamento ético e responsavel, ndo sendo divulgado nenhum dado particular, nome,
logomarca ou elemento que identifique o participante, se assim o desejar. A
divulgacdo dos resultados deste trabalho ocorrerd em eventos didatico-cientificos,
assim como poderdo ser apresentados de forma coletiva, em artigos, palestras, livros
e meios digitais, mantendo a integridade moral do participante (TERMO, 2017, p.1).

Os nomes dos professores e gestores utilizados foram: Maria Lucineide Rodrigues
Mendes (Diretora), Flaviana Rodrigues Nogueira (Coordenadora), as professoras Cicera
Kerolly dos Santos Silva, Francisca Fernandes Dantas, Iasmyn Rodrigues Silva, Maria
Gislania Alves dos Santos, Maria Janaina Alves dos Santos, Maria Clara de Andrade Silva,
Maria do Socorro Branddo Rodrigues, Zilmar Fernandes da Silva e o professor Romario
Feitosa de Sousa.

A metodologia da pesquisa se inspira na intimidade com a cultura africana, com a
qual nos colocamos dentro da pesquisa, pois o pesquisador ndo vai aprender sobre uma
cultura ou modo de vida que ndo tenha uma relacio consigo mesmo, na verdade, o
pesquisador busca trabalhar dentro da sua prépria cultura e com os problemas que afetam sua

prépria existéncia (CUNHA, 2006).
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A pesquisa é também do tipo bibliogréfica, porque foi preciso uma base tedrica
para desenvolver o trabalho, e faco isso na abordagem da afrodescendéncia, com um olhar
diferenciado para os sujeitos pesquisados. Para nds, s@o eles os protagonistas da histéria, pois
intentamos valorizar a memdria coletiva da populag¢do negra do Brasil. Este tipo de pesquisa,
que leva em consideracdo as singularidades das africanidades, tem sido feito por militantes e
pesquisadores, que evidenciam os elementos de matriz africana na maior populacdo negra fora
do continente africano.

A pesquisa bibliografia pode ser considerada como um procedimento formal
reflexivo que constitui o caminho para se conhecer a realidade. Toda pesquisa implica o
levantamento de dados de variadas fontes, quaisquer que sejam os métodos ou técnicas
empregadas (MARCONI; LAKATOS, 2013). As nossas fontes partem do campo da
afrodescendéncia, os dados sdo as realidades da populacdo negra e entendemos que nao
existem verdades tnicas.

A afrodescendéncia concentra-se na intervencdo da realidade e na transformacao
social, cultural, econdmica e politica das relacOes étnicas da populagcdo negra. Se insere no
espaco geografico local, ndo tem uma teoria geral, reconhece que a experiéncia de que quem
pesquisa, se relaciona com o local pesquisado, por ser uma escrita de nés mesmos (CUNHA,
2012).

A pesquisa observacao participante incide em dizer que ndo existem neutralidades
na pesquisa, pois, para realizar a observacao dos fendmenos, o pesquisador compartilha da
vivéncia dos sujeitos e passa a interagir com eles nas agOes praticadas registrando
descritivamente todos os elementos observados (SEVERINO, 2007). Para nés, a vivéncia
compartilhada com os sujeitos da pesquisa tem uma relacdo com a nossa propria vida.

Neste sentido, o trabalho que realizamos na escola parte da pesquisa intervencao,
cuja ideia € de que o pesquisador social se assuma como agente de mudancas que surgem da
variagio da pesquisa acdo. E um dispositivo de intervengdo, no qual se afirmam no ato
politico e tem a possibilidade de ser pensada como um caminhar mutuo. No plano dos
acontecimentos deve guardar sempre o teor do ineditismo da experiéncia humana (PAULON,
2004).

A imersdo na comunidade quilombola, a participacdo das rodas de toré, as
conversas informais com os moradores, as entrevistas e o contato com a geografia local,
foram fundamentais para que compreendéssemos que o curriculo da escola local precisa

desenvolver uma pedagogia que considere os repertdrios culturais do quilombo Carcara. S6 a
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partir disso, tivemos condi¢des de propor uma formacgdo de base africana para os professores
da ja referida escola.

Na fase exploratéria da pesquisa, conversei com a diretora da escola, que
informou que o espaco tinha comecado a funcionar recentemente e que eles ndo tinham
conhecimento da existéncia das Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacdo Escolar
Quilombola, uma vez que o projeto politico pedagdgico encontrava-se em construcao. A
mesma informou que as familias tinham boa participacao nas reunides realizadas pela escola e
nao havia nenhum problema neste sentido.

Assim, a metodologia foi desenvolvida na perspectiva de africanizar o curriculo, a
partir das especificidades histéricas, antropoldgicas e identitdrias que a comunidade traz,
fazendo uma relacdo com os conteudos gerais, enfatizando qual o sentido dessa historia para a
vida dos educandos.

A pesquisa participante foi importante para o desenvolvimento do nosso trabalho,
Rocha (2003) afirma que para desenvolver uma metodologia participativa, € necessdria uma
mudanca na postura do pesquisador e dos pesquisados, uma vez que todos sdo co-autores do
processo de diagndstico da situagdo-problema e da construcdo de vias que possam resolver as
questdes. E um processo continuo que acontece no curso da vida cotidiana, transformando os
sujeitos e demandando desdobramentos de praticas e relacdes entre os participantes. A autora

contribui dizendo que,

Independentemente de ter ou ndo um tempo determinado para o seu
desenvolvimento, que varia segundo os recursos materiais ¢ humanos disponiveis, o
fundamental nas pesquisas participativas é que o conhecimento produzido esteja
permanentemente disponivel para todos e possa servir de instrumento para ampliar a
qualidade de vida da populacao (ROCHA, 2003, p.66).

Sendo assim, foram fundamentais as contribuicdes da histéria oral, sobretudo para
a preparacgdo, realizacao e tratamento dos depoimentos dos moradores, dos professores e das
pessoas mais velhas do quilombo. Entendemos que a histéria do tempo presente, neste
contexto, buscou relacionar a realidade da populacdo negra quilombola na atualidade,
demarcando suas demandas e a histéria passada como uma questdo de identidade e que,

através dela, se busca direitos negados a esse seguimento populacional.
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3 A TRAVESSIA ATLAN’I"ICA CIVILIZATORIA DOS AFRICANOS NO BRASIL E
A FORMACAO IDENTITARIA

Na minha alma ficou o samba, o batuque, o bamboleio e
o desejo de libertagdo (Solano Trindade).

A travessia dos nossos ancestrais africanos pelo atlantico para chegarem ao Brasil,
encurralados nos pordes de navios negreiros, sujos, apertados e sem a menor condi¢do de
sobrevivéncia, sufocava a alma, ameacava a liberdade e a dignidade de homens, mulheres e
criangas. Era um cendrio de violéncia fisica e simbdlica.

Contudo, ndo traziam apenas povos capturados e violentados, mas, sim, um
conjunto civilizatério de conhecimentos e uma imensa carga cultural, com outras
cosmovisdes que envolviam “uma visdo particular do mundo, ou, melhor dizendo, uma
presenca particular no mundo, um mundo concebido como um todo onde todas as coisas se
religam e interagem” (HAMPATE BA, 1982, p.169), uma outra relagio com o corpo,
principio de energia vital ligado ao sagrado, fertilidade representada na continuidade do
outro, pelo fio do conhecimento de quem lhes antecede no enraizamento da ancestralidade.

Um corpo que estd em sintonia com os elementos naturais, que busca um
equilibrio entre Ayié (terra) e Orum (céu), diferente do olhar colonizador portugués ao
descrever que os povos nativos estavam sem coisa alguma que lhes cobrisse suas vergonhas.
Essa afirmacao traduz, nesse sentido, sua visdo em relacdo ao corpo € a um conjunto cultural
dos povos origindrios da terra.

A ideia exdgena, egocéntrica e eurocéntrica construida pelo europeu em relacio
aos povos fora da Europa, perpassa por imagens ideoldgicas de primitivos e selvagens. A
“Africa ¢ um lugar de interesses irrisérios cujos habitantes sio tio miserdveis como os indios
da América” (MUDIMBE, 2013, p.31), a condicao cultural desses povos foi renegada. Eles
foram desqualificados e desconsiderados epistemologicamente, pois a ideia da colonizag@o
implantada pelos povos do velho mundo tinha a marca de “salvar” a Africa e a América da
suposta inferioridade civilizatdria.

Nesse sentido, Manuel Querino (1918) nos apresenta uma perspectiva civilizatoria
do “colono preto” na constitui¢do da formacdo do povo brasileiro. Foram nossos ancestrais
africanos que produziram no Brasil um processo de civilizacdo a partir da travessia atlantica,
esse territério, desde entdo, € constituido em suas bases pelas culturas africanas nos diversos

seguimentos: religioso, intelectual, cultural e artistico.
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A produgdo intelectual branca, racista e patriarcal brasileira empenhou-se em
desqualificar, invisibilizar e minimizar a representatividade da cultura africana no Brasil, € o
que fica claro na chamada “obra cldssica” Casa grande e Senzala, de Gilberto Freyre, que trata
da histoéria da coloniza¢do do Brasil numa perspectiva racista, cheia de uma fundamentagao
simpldria, com lacunas histéricas e pretenciosas de constru¢do de um pensamento baseado na
“inferioridade civilizatéria da populagdo negra” (CUNHA JR, 2013, p.88).

E notdrio o desprezo intelectual e cultural dado aos africanos no referido livro, e
ainda induz o leitor sobre a histéria do Brasil a uma superficialidade dos fatos e informagdes
destorcidas. Nao menciona as rebelides de resisténcia e luta dos africanos na formacao de
quilombos, enquanto sistema organizado de producdo econdmica e social da cultura negra. O
livro restringe a presenca da populacdo negra ao ambiente da casa grande e senzala.

Na verdade, o “colono branco” (QUERINO, 1918, p. 145) tinha pretensdes
econOmicas na coloniza¢io e no escravismo criminoso, a postura era alimentada pelo racismo
cientifico, pela ganincia de fartura em minerais presentes em Africa e no Brasil e com o aval
da igreja catdlica, pois “o papa ja havia autorizado a escraviza¢do dos povos considerados
pagaos, dentro da l6gica dos europeus” (CUNHA, 2013, p. 91).

Ou seja, as intencdes de fixar no novo mundo um sistema criminoso de
escravizacdo partem de um conjunto de fatores e, sobretudo de contatos estabelecidos anterior
a colonizacdo, quando o colonizador pode constatar que no continente havia um contingente
de pessoas que tinham habilidades de dominio intelectual, técnico e espiritual do mundo.
Esses povos tinham o conhecimento do trato de minerais, como o ferro, cobre, ouro, prata e o

chumbeo.

Ao contrdrio do que se imagina, o grande interesse inicial dos portugueses no
continente africano n@o estava apenas na obtencdo de mao-de-obra escrava, mas
também na busca por minerais. O objetivo principal, ou melhor, a obsessdo dos
portugueses era encontrar outro e prata (SILVA, 2008, p.11).

Além dessas técnicas com os minerais, dominavam outras, como a agricola. Num
continente em que os solos em geral sdo pobres e com uma incidéncia escassa de chuvas, os
africanos se viram obrigados a desenvolver praticas agricolas complexas e foram muitas as
etnias que desenvolveram técnicas de irrigagdo, rotagdo de plantios, da adubagem com esterco
animal e restos de cozinha e a construcdo de socalcos ou plataformas nas encostas das
montanhas para evitar a erosdo do solo, assim como misturavam diferentes tipos de plantas

para garantir a boa colheita (SILVA, 2013).
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A relacdo existente entre Portugal e Africa vem de muitos antes da chegada ao
Brasil, negociavam e saqueavam regides riquissimas em minerais, sobretudo da Africa
ocidental e central. Os portugueses ja sabiam do potencial da populagdo negra africana, a
ideia tratada nos livros de histéria de que os nativos indigenas eram preguicosos € por isso
ndo serviam para o trabalho é simplesmente ridicula e ingénua, pois eles dominavam técnicas
agricolas e tinham seus conhecimentos sobre a terra, plantas medicinais, caca e sobre
conhecimentos e formas de estar no mundo, no entanto, a populagdo africana tinha o
conhecimento de técnicas especificas, ja desenvolvidas no continente ha centenas de anos,
como, por exemplo, da engenharia, da construcdo civil, da extracdo do sal, da mineragdo e da
agricultura.

Paises do continente asidtico jd transitavam em Africa muito antes da chegada dos

portugueses,

A histdria nos afirma que, muito antes da era cristd, os drabes se haviam introduzido
nos sertdes do continente negro, e com maior atividade no século VII. Missiondrios
mugulmanos internaram-se em alguns pontos da Africa semeando os gérmens da
civilizagdo (QUERINO,1918, p. 146).

S@o os europeus guiados por outros valores e influenciados pelo pensamento
racista cientifico e pelas ideologias cristds, que exploraram e escravizaram no Brasil a
populacdo africana. Foi por meio desse contato anterior, da observacdo, exploracdo, roubo,
dos saques ao continente africano, que tinham a certeza de que o “ colono preto” (QUERINO,
1918, p.146) tinha condicdes civilizatdrias de ser transportado para a América para realizar o
trabalho que o esperava, por serem exemplos de pessoas que dominavam conhecimentos do
desenvolvimento do processo civilizatério da humanidade. Dentre as técnicas dos povos
africanos, cito como o “bom cacador, marinheiro, criador, extrator de sal, abundante em
algumas regides, minerador de ferro, pastor, agricultor, mercador de marfim etc.”
(QUERINGO, 1918, p.146).

A linha de pensamento racista que construiu um argumento piegas, sem
fundamentagdo para dizer que o africano estava fadado ao trabalho bracal é fruto dessa
construcao histdrica estrutural do racismo no Brasil, a qual ndo admitiremos mais “lermos a
nds proprios como marginais em narrativas elaboradas e escritas pelos titulares do poder
discursivo (MUDIMBE, 2013, p.31)”, ou seja, ¢ necessario caminhar em direcdo a uma
mudanca epistemoldgica e metodoldgica nas questdes das relacdes étnico-raciais, a partir do

olhar de quem foi colonizado.
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O racismo estd aqui sendo pensado ndo apenas como 0s processos de
descriminacdo e preconceitos, mas como forca bruta e violenta de dominacdo dos bens
culturais materiais e imateriais dos povos africanos pelos portugueses no periodo da
colonizacdo. Esse processo de apropriacio desses bens ganha outro significado na
constituicdo do processo civilizatério do povo brasileiro.

Esses elementos culturais transportados de Africa até nés tornam-se patrimonio
imaterial histérico cultural africano do Brasil. O que herdamos foi uma diversidade cultural
que guia nossas vidas, nossa maneira de falar, de rir, de andar, de gesticular, de reverenciar o
sagrado, de dancar e cantar, expressoes que foram sufocadas na realidade social racista que
humilhou e violentou nossa humanidade e dignidade.

Neste sentido, patrimonio cultural € entendido na dimensao da coletividade e ndo
¢ “uma simples soma de individuos, assim como o todo ndo é uma mera jun¢do das partes
(FUNARI; PELEGRINE, 2006, p. 9), ou seja, o que temos enquanto patrimOnio cultural
africano nas representacdes das manifestacdes da cultura negra nos remete a um conjunto de
elementos civilizatrios imateriais que formaram as bases culturais do Brasil.

Oliveira (2016) contribui de forma significativa nessa questdo, quando trata da
dificuldade da ndo identificacdo, do sentimento de ndo pertencimento e do ndo
reconhecimento dos elementos patrimoniais presentes nos grupos sociais devido a maneira de
como o conceito foi construido, porque parece por vezes algo distante da realidade local.

Patrim6nio histérico, material ou imaterial construido e perpassado na cultura
popular, introduzido pelo pensamento hegemodnico, tem a ideia de algo sofisticado,
aristocratico e burocratico, distante do sentimento de pertencimento que nao faz referéncia ao
que € produzido a partir das relacdes e representacdes identitdrias locais.

Entdo, no Brasil, quando a Constitui¢do Federal de 1988, no Ato das disposi¢des
transitorias artigo 68, garante aos remanescentes quilombolas que estdo a ocupar terras, o
reconhecimento legal da propriedade como posse definitiva, devendo o estado emitir os titulos
de donos da terra, ndo estd garantindo apenas a continuidade desses povos em seus territorios,
garante também a populacdo de quilombo a relevancia histérica e patrimonial dos seus
repertdrios na historia do pais.

O legado patrimonial que chega ao Brasil vindo do outro lado do Atlantico € o
que vai constituir a cultura brasileira e de tal forma estabelecer as relacdes de identidade que
lembram os povos africanos, mais precisamente os bantos, o qual, no contexto da didspora,

tem uma proximidade historica e territorial com este lado do hemisfério.
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Claramente esta aproximacdo foi o que nos tornou brasileiros, com uma carga
cultural imensamente eclética, pela miscigenagdo entre os povos. E bem verdade que essa
mistura esteve nos planos coloniais, com o objetivo de branquear a populacio
sistematicamente negra, no entanto, os africanos estdo na primeira linhagem que nos formou
negros e afrodescendentes.

Ao longo dos séculos, essas populacdes foram encontrando meios de
sobrevivéncia e resisténcia em um solo que também era seu, embora a perversidade colonial
lhes tenha negado o direito de viver nele, pelo simples fato de ndo se reconhecerem como
cativos, porque sabiam a qual etnia pertenciam, os seus valores, as crengas e os afetos. A
coloniza¢do negou, também, o direito de pertencer a um lugar e com isso a tentativa de
homogeneizar suas identidades. Desse modo, lhes foram atribuindo outras.

Nos locais em que a populacdo negra foi se instalando, seja nos quilombos ou nas
cidades, principalmente na formacdo destes, foi deixando suas marcas nos modos
organizativos desses lugares, por exemplo, na arquitetura dos centros urbanos, nas
construgdes habitacionais dos quilombos, no comércio, na organizacdo dos mercados € no
comportamento cultural dos espacos.

Neste sentido, quando analisamos a identidade, sobretudo do povo nordestino
olhando principalmente para a cultura cearense caririense, € possivel perceber marcadamente
a influéncia africana na constituicdo identitaria dessa regido do Brasil, principalmente pelo
elemento da cultura do gado, da boiada, da civilizagcdo do couro.

Esse desdobramento cultural e econdmico foi ressignificado ao longo do periodo
histérico e aparece ainda hoje nas cantigas de reisado, no toré, nas sandélias e bolsas de couro,
nas mdscaras dos reisados de careta, no sertdo, no chapéu do vaqueiro e boiadeiro e em toda
essa simbologia que traz essa memoria africana, da lida do boi que € muito antiga no
continente, pois antigo Egito ja se desenvolvia a técnica do curtume do couro, por isso,

Na cria¢do do gado, continuaram no Brasil a pratica, de que eram mestres na Africa,
de crid-los de um lado para o outro incessantemente, sempre em busca de novos
pastos. Foram os vaqueiros negros e mesti¢os, a conduzir os rebanhos, dos primeiros

a entrarem pelo Brasil adentro e iniciarem a saga de povod-lo, enquanto se
expandiam os seus limites (SILVA, 2013, p.156).

A partir disso e de outras identificagdes no territério nordestino, o cearense
caririense vai se constituido negro com elementos da cultura africana e isso nos permite dizer
que o espago geografico e identitario, em virtude isso, foi sendo modificado linguisticamente,

religiosamente, culturalmente e historicamente como parte de um patrimonio afro-brasileiro.
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3.1 Sertao do Cariri Cearense no Nordeste brasileiro: mapa conceitual, geografico e
identitario

Em principio, situaremos os aspectos da geografia da pesquisa, sinalizando um
percurso das marcas da identidade africana, nos locais em que o trabalho vai atravessando até
o quilombo, assim como apresentaremos informagdes cartograficas articuladas a fatores
culturais e histdricos, que vao nos oferecendo elementos para afirmarmos que a regido do
Cariri tem uma presen¢a marcante de africanidades, em razdo de que a formacao populacional
e territorial ter sido desenvolvida pela cultura africana. No entanto, a historiografia local nega
e invisibiliza essa presenca.

A Geografia é uma ciéncia que da conta de investigar os fendmenos que envolvem
os seres humanos e suas préticas que se manifestam e interferem no espaco geografico. Neste
sentido, buscamos a compreensdo sobre os aspectos das africanidades que influenciaram o
espaco e o territorio, bem como perceber o impacto disso na formacdo da regido do Cariri,
observando que o espaco foi modificado pela populacdo negra e foi territorializado por ela.
Em decorréncia dessa dinamica temos, por exemplo, a formac¢ao de quilombos.

O espaco e territorio t€m sentidos diferentes, o primeiro € anterior ao segundo,
porque o territorio se forma a partir do espago, uma vez que € resultado da acdo de sujeitos
que interferem no espago, € estes, a0 se apropriarem concretamente ou abstratamente do
lugar, o territorializa. Nesta perspectiva, o territério € um espago, onde se projeta a acdo dos
sujeitos, na condicdo material e imaterial e que consequentemente revela relacdes marcadas
pelo poder (RAFFESTIN ,1993).

Anjos (2006) argumenta que a geografia ocupa certa importancia no estudo das
caracteristicas dos territérios dos diferentes grupos étnicos e culturais que ocupam o espaco
brasileiro, dessa forma, o territério €tnico seria o espaco construido e materializado por
referéncias de identidade e pertencimento dos diferentes grupos étnicos. Neste caso, estamos
tratando das relacdes simbdlicas e materiais dos povos africanos com o territorio.

O Nordeste é uma das cinco regides brasileiras, assim definida pelo IBGE em
1969, territério que possui o maior nimero de estados, totalizando nove, a saber: Alagoas,
Bahia, Ceard, Maranhdo, Paraiba, Piaui, Pernambuco, Sergipe e Rio Grande do Norte.
Geograficamente falando, a pesquisa esta situada no estado do Ceara.

Existe no Nordeste o sertao do Cariri, com duas regides distintas que recebem a
denominacdo de Cariri. Os antigos viajantes e exploradores da regido, para distingui-las

atribuiram onde se localiza os estados da Paraiba e de Pernambuco o nome de Cariris Velhos,
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em que predominavam zonas mais secas e, ao sul do Ceard, em que situava uma regido mais
fértil, chamaram de Cariris Novos, a parte onde estamos situamos € justamente a dltima.

O estado do Ceard é composto por cento e oitenta quatro municipios, subdivididos
em quatorze regides que, segundo a Secretaria do Planejamento e Gestdo do Ceara!’, foram
assim divididos a partir de caracteristicas socioeconOmicas, geoambientais e culturais, sendo
elas: Cariri, Centro Sul, Grande Fortaleza, Litoral Leste, Litoral Norte, Litoral Oeste/Vale do
Curu, Macico de Baturité, Serra da Ibiapaba, Sertdo Central, Sertdo de Canindé, Sertao dos
Cratets, Sertdao dos Inhamuns, Sertdo de Sobral e Vale do Jaguaribe, deste montante, temos
cerca de oitenta comunidades negras, das quais quarenta e cinco tém a certificacdo emitido
pela Fundag@o Palmares.

O Nordeste além, desta constru¢do de subdivisOes regionais, tem sobre si a
questao da identidade espacial, que foi assim construida em um preciso momento historico, a
partir de um agrupamento de uma série de experiéncias erigidas como caracteristicas deste
espaco e de uma identidade regional e isso compde a regiao em sua esséncia, em seus tracos
definidores (ALBUQUERQUE, 2011).

Uma questdo encontrada na constru¢do da identidade do povo nordestino sdo as
atribui¢des dadas a eles de modo a identificd-los como sertanejos ou caboclos. No entanto,
essas identidades nos remetem a uma cosmovisao africana, o mesmo ocorre quando falamos
desse lugar chamado Cariri cearense.

Segundo dados do censo demogréfico do IBGE, realizado em 2010, o Nordeste €
uma das cinco regides que concentra o maior percentual declarado de pretos do Brasil, com
9,5%, isto sem incluir a “parda”, que é considerada, também, como populacdo negra. Isso
indica que esse territério constitui elementos que a histéria oficial ndo registra como tendo
uma relacdo extremamente importante com a cultura africana, no entanto, os tracos dessa
identidade se percebem a partir da linguagem, assim como através das proprias caracteristicas
que sdo atribuidas a formagdo populacional.

E bem verdade que a literatura, por exemplo, olha para essa regiio como um lugar
regionalizado, castigado pela seca, improdutivo, povoado por retirantes de “pés rachado”.
Neste sentido, € regido € vista como uma unidade, numa tentativa de homogeneiza-la e isso

nao € possivel nem em termos estacionais, por possuir geograficamente locais extremamente

17" Fonte: Jornal o Povo online. Disponivel em: http://www20.0povo.com.br/app/opovo/cotidiano/2015/10/03/
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umidos e solos férteis, e por isso 0 desenvolvimento econdmico relativo a isto, € nem em
termos identitdrios.

Essa parte do Brasil, assim como o continente africano, foi olhado como um lugar
de selvagens, principalmente no periodo em que escravizados foram transportados para o sul
do pais, quando os homens negros, mesticos, eram vistos como violentos, cangaceiros. O
Nordeste era tido como inferior ao Sul, que tem uma populacdo formada por europeus
(ALBUQUERQUE JUNIOR 2011), entdo, quando ainda hoje se atribui aos nordestinos os
diversos ataques preconceituosos, estd sendo atingida a heranca herdada de Africa, ou seja,
nao € s6 uma questdo de seca, ¢ de um racismo violento contra a populacdo negra que estamos
falando, no entanto, essa identidade africana que o Nordeste e o nordestino possuem ¢é
invisibilizada, pois lhes sdo atribuidas outras categorias pejorativas.

Na verdade, ao longo da histdria, o que foi dissertado sobre a regido, deixou uma
lacuna enorme no que diz respeito a contribuicao da populagdo africana no desenvolvimento
do Nordeste, assim como do Cariri, o que esta claro é que houve uma tentativa de apagar o
registro de africanos nessa regido. Com um olhar mais atento, facilmente identificamos a
presenca africana na regido, porém, na historia oficial ou na literatura, as praticas sociais
tipicamente da cultura africana, sdo negadas e ainda, por vezes, sdo atribuidas as suas
identidades adjetivadas de sertanejo, caboclo ou boiadeiros (vaqueiros).

Essas identidades fazem parte do acervo identitdrio atribuido a populacdo do
nordeste brasileiro, ou seja, aos nordestinos que fazem parte do sertdo brasileiro. Temos até
aqui vdrios elementos que acreditamos ser fundamentais a compreensao da invisibilidade da
populacdo negra nessa parte do Brasil.

Para que haja uma descolonizagdo do conhecimento, precisamos observar a
constru¢do da identidade social, ndo somente para percebermos como o projeto de
colonizagdo criou essas identidades, mas para refletirmos sobre como certas identidades
foram historicamente silenciadas ao passo que outras foram fortalecidas. E importante pensar
a epistemi da identidade (RIBEIRO, 2017).

Quando analisamos etimologicamente a palavra “sertdo”, segundo estudos
realizados por Oliveira (2016) sobre a feira livre de Bodocd, como um elemento de
africanidades, ao citar os estudos de Barroso sobre a constituicao histérica do Nordeste, esta
palavra teria origem no continente africano, tendo sido usada pelos colonizadores portugueses
ao chegarem ao Brasil, tendo em vista que a relacio entre Europa e Africa é anterior ao

processo colonial brasileiro. Em sentido origindrio, Sertdo significa terras distantes do litoral.
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Neste sentido, quando falamos de sertdo, sertdo caririense, também estamos nos
reportando a um lugar especifico do mundo, chamado continente africano e, a partir disso, a
toda uma construcdo de mundo, cultura e cosmovisdes de atuar e estar na terra. Entdo, a
palavra sertanejo € uma derivagdo da palavra sertdo. Logo, sertanejo ¢ uma identidade
africana, no entanto, negada na construcao historica.

De acordo com o diciondrio do folclore brasileiro (2012), caboco € o indigena, o
nativo, a mistura do mestico de india, mulato acobreado, cabelo corrido. Diz-se comumente
do habitante dos sertdes, cabloco do interior, terra de cablocos. Deveria se escrever caboco ao
invés de cabloco, pois o primeiro refere-se a cultura nacional e o segundo € mais colonial.
Vaqueiro € o pastor de gado, guarda de vacas.

Quanto ao cabloco, Carvalho e Carvalho (2012) destacam que € importante ter
certa cautela para ndo encerrarmos a categoria cabloco em um aspecto unilinear de carater
regressivo ou evolutivo, isto porque, inicialmente, indio e cabloco constituem categorias com
grande poder poliss€émico, varidvel de acordo com o contexto de onde emergem. Citam que a
introdu¢do de cablocos em terras baianas ocorre com as levas de escravizados oriundos de
Minas Gerais.

As autoras acima citadas se interrogam quem s@o os cablocos e os conceituam a
partir de um estudo realizado por Edson Carneiro em Os caboclos de Aruanda de 1964, em
que vai afirmar que os negros no continente africano usavam enfeites de pena e ja eram
acostumados a se pintar com ocre ou tinta encarnada, como faziam nossos indios. Os gostos
por enfeites e por indumentdrias similares aos indios brasileiros, ja existiam em terras de
Africa, no entanto, nem todos os africanos sequestrados para o Brasil tinham o hdbito dos
enfeites de pena. Os da costa, por exemplo, usavam mdscaras e vestimentas cerimoniais nos
dias de festa.

Alertam que, para estudarmos os caboclos, é preciso dividi-los em duas
categorias. Uns tem mironga, ou seja, segredo, mistério e podem aparecer na designacdo
genérica de indios de romance e outros tem dendé€, que sdo nada mais do que negros sob a
roupagem de indios convencionais, naturais de Aruanda, regido mdgica que se transformou
em capital de Angola. Com isso, concluem que se trata de uma associa¢@o inevitavel entre
indios e negros em uma mesma categoria, sendo que a entidade caboclo também aparece
manifestada nas religides de matriz africana.

Contudo, vamos perceber durante a dissertacdo que esses sujeitos identitirios vao
aparecendo na historia local, sem identidade negras, mas com atribui¢cdes confusas dadas

pelos autores, no entanto, estes sujeitos, pelas descricdes feitas, e por sua relacio com o
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territério e pelas marcas deixadas nele, estdo carregados da cultura africana, € o vamos
tentando mostrar na paisagem encontrada no percurso até Carcard, a andlise feita parte de
estudos consistentes sobre a histéria dos africanos e afro-brasileiros.

Existem muitas concepcdes equivocadas em volta da histéria da Africa e dos
afrodescendentes no Brasil, como exemplo, de que havia dificuldades em relacionar a
identidade nordestina, caririense, com a africana, e isso € grave e falho na escrita local, assim
como a auséncia do desenvolvimento desse pais e da regido, sem citar a presenga de
africanidades. Ndo se reconhecem os quilombos como um legado material e imaterial dos
afrodescendentes no Brasil, as contribui¢des nas mais diversas dreas também sdo esquecidas
pela histéria, os conhecimentos sobre a agricultura, navegac¢do, mineracdo, comércio,
metalurgia, a industria do gado, do couro e do charque constituem uma cultura que abrange
todo territdrio brasileiro e em especial o Ceard, bem como a regido do Cariri.

Sobre o desenvolvimento do Couro e do gado, Goulart (1966, p. 2)

Nos leva a classificar como dreas integrantes de uma geografia do couro, em nosso
pais, sdo aquelas em que o referido material revestiu-se de importincia capital para
as populagdes nelas habitadas, quer no campo econdmico quer no dmbito social: e
como tal, € de convir que a sele¢do recaird em apenas duas, que sdo: o Sertdo
nordestino e o extremo Sul gadeiro, quando em ambas as dreas a exploracdo
econdmica repousava unicamente no criatério, e era do gado que provinham as
ofertas maximas para o atendimento das exigéncias decorrentes da sobrevivéncia
humana.

Essa reflexdo sobre a importancia do gado e do couro que o autor trata na regiao
do sertdo nordestino, se instituiu na regido do Cariri. Os autores regionais locais chamam de o
ciclo do couro. O curioso é que essa atividade foi desenvolvida no antigo Egito na localidade
do Nilo, muito antes de chegar no Cariri cearense, esse foi um dos achados da pesquisa e que
também merece um aprofundamento histdrico sobre a citada regido. Alguns autores tratam
como os caminhos da boiada, tal marca acaba ajudando a construir mapas de onde as marcas

da cultura africana vai construindo o territorio.

3.2 Caminhos que levam ao quilombo Carcara: africanidades caririense

Para chegar ao quilombo Carcard, tomo como ponto de partida a de cidade Crato,
lugar onde sou nascida e criada, onde hd a memoria dos meus antepassados. Posso assim dizer
que os elos com Africa estdo enraizados nesse espaco, e é desse lugar que iniciamos nosso
percurso geografico e cultural da pesquisa, com o propdsito de tornar claro que essa regido

estd imersa de africanidades. Faremos essa trajetoria até Carcard, situada no municipio
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Potengi-Ceard, demostrando que os nossos ancestrais que ali habitaram e habitam t€ém uma
histéria de lutas, resisténcias e conhecimentos transportados de Africa.

A regido do Cariri nos remete a memoria ancestral indigena e africana, uma vez
que a prépria nomenclatura faz esse registro, em virtude da tribo Cariris, que habitou durante
muito tempo esse territorio. Na verdade, essa tribo era formada por um grupo étnico
diversificado, dentre eles os Quireréu, Calabacga, Ic6, Jucd e Carid, que embora seja uma
cultura marginalizada e ndo valorizada, é lembrada na historiografia local como uma
referéncia ancestral e, mesmo sendo evidente a presenga marcante da cultura negra nessa

regido, ndo se tem uma identificacdo com essa ancestralidade.

Figura 8 - Percurso geografico da pesquisa, localizagdo no mapa

Campos Sales

Percurso para chegar até a area do estudo.
Fonte: Mapa Cariri (2016).

O Ceara faz fronteira com os estados do Piaui, Pernambuco e Paraiba e esses
estados trazem consigo representacdes da cultura africana, os quais mostramos no panorama
sobre o Nordeste. O Cariri tem também essa marca, essa memoria encontra-se invisibilizada
na historiografia, o que denota fortemente no imagindrio social como um territorio
predominantemente formado apenas pela cultura indigena.

O Cariri esta localizado ao sul do estado do Ceard, composto por 26 municipios,
cerca de 500 Km de distincia de Fortaleza. E um lugar circularmente cercado pela Chapada
do Araripe, hd o registro de locais com uma umidade maior e outros com uma paisagem
caracteristica do semidrido, tem essa caracteristica a regido da comunidade quilombola de

Carcard, em Potengi, lugar onde sera realizada a pesquisa.
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O gedgrafo Brito (2016) descreve que a regido do Cariri estd inserida no sertio
brasileiro, caracterizada pela escassez de dgua, mas concentra chuvas em periodos curtos do
ano. Com a presencga da floresta similar, cria-se incidéncias maiores de chuvas no vale do
Araripe e, consequentemente, a formacgdo de fontes de dguas, que compdem nascentes de rios
perenes.

Essa sazonalidade do clima conta como fator para a construcdo histdrica, politica
e territorial dessa regido. Falta folego para dar conta de toda a diversidade cultural, sobretudo
a africana existente na regido, principalmente as evidéncias que ja se sabe, indicadas nas
pesquisas académicas locais e na producdo do movimento negro caririense. Existem outros
elementos que ainda ndo foram enxergados como cultura negra, as pessoas mantém habitos e
costumes sem conseguir fazer uma relacdo ancestral com o continente africano, herancas
camufladas que muitos de nds nido conhecemos, por isso, € urgente a mudanca nos
componentes curriculares das escolas, € necessdria uma corre¢do nos equivocos histéricos que
os espacos escolares reproduzem sistematicamente. Essa memdria precisa ser devolvida como
parte patrimonial da histéria caririense e a educagdo ocupa um papel importante nesse
processo de formacgdo da identidade.

E um lugar em que os elos com o continente negro estdo presentes na cultura do
couro, cultura do ferro, reisados, congadas, religiosidades de matriz africana, resquicios
geométricos na arquitetura de monumentos mais antigos, mapeamentos de comunidades
negras rurais € a formagdo de quilombos espalhados por todo territorio caririense, ou seja, as
expressoes do legado cultural africano no Cariri se expressam através de varios sentidos e
simbologias que continuam nas préticas culturais ressignificadas ao longo do tempo.

Sobre o povoamento colonial dessa regidao, Nunes (2007) relata na sua pesquisa
que foram aventureiros baianos os primeiros a chegarem neste territorio pela navegacdo do rio
Sao Francisco por volta dos anos 1660 a 1662. A formagio populacional do |Cariri se forma
primeiro pela Missdo do Miranda liderados por padres capuchinhos italianos, provincia que
mais tarde receberia o nome de Crato. Tratarei desse assunto mais adiante, pois na verdade
existia um caminho das boiadas que passava primeiro pela cidade Nova Olinda para chegar ao
Crato, vindos realmente da Bahia.

O povoamento da Chapada do Araripe também vai se expandindo e criando vdrias
vilas entorno da regido. Tais vilas se emanciparam no decorrer dos tltimos séculos, primeiro
Crato (1764) e assim sucessivamente na ordem que segue, Jardim (1814), Barbalha (1846),

Missao Velha (1864), Santana do Cariri (1885), Juazeiro do Norte (1911) e Nova Olinda
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(1957). Sdo esses municipios que contribuem inicialmente para a formacao e povoamento da
regido sul do Estado.

A invasdo portuguesa a regido do Cariri ocorre em meados do século XVIII,
atraidos principalmente pela fertilidade do solo, regimes de chuvas mais intensos do que em
outras regidoes do sertdo. Eles vinham ndo somente do estado da Bahia, eram oriundos de
Pernambuco, Alagoas e do litoral do Ceara e encontraram um lugar propicio para desenvolver
a criacdo de gado e a manuten¢do dos engenhos de cana-de-acgticar (BRITO, 2016). Com o
desenvolvimento de atividades agricolas e pecudrias, 4gua em abundincia vinda de muitas
nascentes, a regido consegue se desenvolver e criar os primeiros niicleos urbanos do Cariri.

No processo de povoamento, bem como a exploragdo da coroa portuguesa ao
novo mundo, tinha como principal atividade inicial a busca incessante por materiais
preciosos, essas eram suas motivagdes principais para penetrar aos sertdes do Brasil, primeiro
se fixando no litoral e depois no interior, embora acuados pelo temor a lendas baseadas em
monstros mitolégicos e habitados por indios guerreiros e antropofagicos (ARRAIS, 2012).

De acordo com autor supracitado, a motivacdo de exploracdo ao novo mundo,
pelas terras a dentro, pela procura do outro e da prata nos sertdes do Nordeste, ocorreu no
final do século XVII e, consequentemente, povoacdes e vilas foram criadas ao longo desses
caminhos do outro sertanejo. Depois de duzentos e cinquenta e quatro anos de exploracdo, em
1754, corre-se a noticia de que havia ouro no sertdo da capitania do Ceard, nas regides dos

Cariri Novos em uma quantidade minima.

Em uma descri¢do geografica feita abreviada da capitania do Ceard, datada de 1810,
publicada através da Revista do Instituto do Ceard por Guilherme Studart, o
engenheiro Antonio Jozé da Silva descreveu que, em épocas de chuva na regido do
cariri cearense, moradores miserdveis faiscavam algum ouro, mas em tdo pouca
quantidade que de todo o custo a juntar-se alguma oitava (ARRAIS, 2012, p. 49).

Portanto, esta teria sido a primeira atividade econdmica da regido do Cariri,
depois viria o ciclo do couro com a pecudria e em seguida a economia iria se fortalecer com a
producdo dos engenhos de cana-de-agicar. De acordo com Goulart (1966), a civilizacdo do
couro teve sua base fisica no sertdo boiadeiro do Nordeste em que a matéria prima derivada
dela teve relevante valor econdmico.

Os primeiros cativos africanos que se t€ém noticias de que foram oficialmente
inseridos na provincia, foi no momento da descoberta do ouro, nas minas de Sdo José dos
Cariri, para onde se tem o conhecimento de terem sido enviados sessenta e nove africanos, na
maioria angolanos chegados por Pernambuco, localidade que hoje € a cidade de Missdo

Velha.
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A formacdo da regido ocorre seguindo um movimento geogrifico, identitdrio e
cultural. A disputa territorial entre os colonizadores e os Cariris marca as lutas nesse
territério, com isso também havia a presenga de africanos no trabalho escravo. A partir da
continuidade histdrica, este espaco ganha diversos sentidos nas relagdes com a terra, modos
de viver e ver o mundo numa filosofia que ressignifica a identidade do povo caririense.

A marcante presenca da populacdo negra no Cariri, desde do periodo da
colonizacdo, contribuiu para o processo fecundador cultural da regido. Essa histéria ¢é
importante para nds porque constitui quem somos, ¢ uma tradicdo que ndo pode ser apagada.
Os nossos antepassados que estiveram no Cariri trouxeram africanidades representadas na
resisténcia e na maneira propria de existir, marcadores que nao podem ficar restritos apenas
ao trafico negreiro. Embora tenha sido certamente um cendrio criminoso que nao podemos
esquecer, trabalhamos com a ideia de que o transporte para além-mar, ndo foi apenas de
corpos negros, mas de uma imensa bagagem de conhecimentos que colonizaram o novo
mundo, portanto, essa relacdo entre Africa e Cariri, e com o restante do Brasil é bem mais
complexa e sdo esses elementos que desenham a geografia cultural, histérica e econdmica
deste lugar.

No Cariri aponto o trabalho de Nunes (2007) como um legado importante que
devolve para a memodria e histéria local um apanhado de conhecimentos e promove a
religacio com os nossos elos ancestrais de Africa, relacdo construida através do reisado como
um marcador de africanidades elemento que afirma a presenca africana no Cariri. O trabalho
traz um aprofundamento dessas raizes devolvendo-nos o que ficou para trés.

Ressaltamos, também, o trabalho de Domingos (2011) sobre religiosidade de
matriz africana no Cariri, trabalho que nos permite pensar que religides afrobrasileiras t€ém
suas proprias metodologias de transmissdo de conhecimentos, nos seus ritos sagrados
encontram resisténcia para dar sentido a tradi¢do da sacralidade africana transmitidos pelos
mais velhos. Sdo estudos que, ao passo que desmistificam a premissa que no Ceard nao tem
negros, ainda fortalece positivamente a identidade afrocaririense.

Neste sentido, o trabalho que proponho, também dialoga com os aqui citados,
como afirmacdo da presenca negra no Cariri cearense no contexto de comunidades
quilombolas, tendo em vista que a producdo académica sobre quilombos no Cariri ainda é
muito restrita, embora o GRUNEC, com o apoio da Caritas da Diocese de Crato, tenha
produzido em 2013 um documentério do mapeamento das comunidades quilombolas e negras

do Cariri.



73

Cratinho de actcar, adjetivo alusivo que se refere ao periodo de intensa produgdo
da cana-de-agucar no século XIX na regido do Cariri. Brito (2016) em sua pesquisa aponta
que nesse periodo a atividade pecudria ja havia sofrido uma diminui¢do, tendo em vista que
em alguns lugares tenha sido proibida, intensificando o cultivo e o processamento da cana-de-
acucar. Em 1765 ja somava um ndmero de 37 engenhos de produgcdo de mel e rapadura no
interior, estes eram produtos fabricados com a mao-de-obra escrava, as relagdes sociais tinhas
caracteristicas senhoriais e o uso de trabalho escravo era intenso.

Sobre o discurso de que o Ceard e, consequentemente, o Cariri ndo ter tido uma
populacdo significativa de negros, é erradamente justificada pela historiografia local. Eles
foram submetidos ao regime de escravizacdo e, quando olhamos para a disposi¢do geografica
da formacao territorial dos quilombos, podemos constatar que estes se formaram em locais
distantes da areas de desenvolvimento urbano daquele periodo, “mesmo sem grandes
engenhos e sem os modelos de casa grande e senzala” (CUNHA, 2011 p.103), o fato é que
foram deixados a margem da organizacdo social, politica e econdmica, mesmo sendo mao-de-
obra para esse desenvolvimento.

Em busca de liberdade e com o desejo de viver sua cultura e memorias do
continente, a populacdo africana se refugiou em espacos mais distantes para formarem
comunidades com outras ldgicas de sobrevivéncia e de relacio com o trabalho, neste caso
esses quilombos foram criados e refeitos a partir de suas lembrancas de Africa, revivendo
semelhancgas da vida cotidiana experienciadas no continente que, ao longo do tempo, foram
ressignificadas nos repertdrios culturais.

Nao é por um acaso histérico que a regido do Cariri tem uma formacdo de
comunidade negras e quilombolas que ddo significado a vida histérica, social e econdmica
deste lugar. Quando o olhar se langa para o outro lado do Atlantico, num movimento que vai e
volta, percebe-se como Africa estd préxima. Ver os usos e significados nos leva a pensar que
nossa histdria ja cintilava nos reinos africanos muito antes da chegada dos portugueses.

Neste sentido, a regido do Cariri € um territério negro e se insere neste contexto
quilombola com vinte seis comunidades negras rurais, sendo seis sao certificadas. Sao elas:
Potengi, com Sitio Carcard; Porteiras, com Souza; Salitre, com Serra dos Chagas, Renascer
Lagoa dos Crioulos; Nossa Senhora das Gracas do Sitio Arapuca e Araripe, com a

comunidade quilombola Sitio Arruda.
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3.3 Africanidades novo-olindense

Crato, Nova Olinda e Potengi sdo cidades préximas umas das outras, este
percurso foi escolhido pela relacdo histdrica, cultural e geografica com a pesquisa, sdo regides
que marcam o trajeto deste trabalho. Seguindo em dire¢do oeste do Cariri, encontramos
primeiro Nova Olinda, distante de Crato cerca de 42 quildmetros, depois a cidade de Potengi,
aproximadamente 83 quilometros de distancia de Crato, percurso feito tranquilamente em 2
horas e 20 minutos de carro. Nova Olinda fica distante de Potengi a pelo menos 43
quilometros, local onde serd concentrado o nosso estudo, neste caso, na comunidade
quilombola de Carcard, regido rural da referida cidade.

A paisagem € atravessada pela chapada do Araripe, decorada por arvores de ipés,
amarelos e roxos, que geralmente comecam a florescer na primavera, inicio de julho, podendo
se estender até o més de outubro'®. A caminho de Nova Olinda, ha 9 quildmetros da entrada
da cidade, encontramos o Geossitio Ponte de Pedra, lugar com vdrios artefatos arqueoldgicos
e pinturas rupestres que ddo conta da formacgdo historica da regido. O trabalho com a
arqueologia desenvolvido nesse lugar tem ajudado na compreensdo de alguns fatos pré-
histéricos.

Nova Olinda, cidade que nasce ao redor de mitos e lendas envolvendo o antigo

Casardo Tapera'

, atualmente € o espaco da Fundag¢do Casa Grande, conhecida a nivel
nacional e internacional pelo trabalho arqueoldgico social que desenvolve com criangas e
jovens da comunidade local.

Tem um pouco mais de 15 mil habitantes, a economia gira em torno do turismo
promovido pela casa grande, pelos artefatos de couro produzidos pelo mestre de cultura
Espedito Celeiro e pela exploragdo do calcdrio laminado, responsavel pela principal atividade
econdmica da cidade e de Santana do Cariri. A regido se destaca como um grande polo

minerador do interior do Ceara, movimenta cerca de 12 milhGes anuais somente em Nova

Olinda®.

Fonte: Reportagem do Didrio do Nordeste, Cariri regional em 06/09/2015.

Na lingua tupi significa casa em ruinas, abandonada. Informacdo retirada da tese de doutoramento de
Roseane Limaverde Vilar Mendonca.

Fonte: Diario do Nordeste Regional.

Disponivel em: https://goo.gl/o4cbYp
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A casa grande, a casa velha, Tapera foi ressignificada pelos idealizadores?' do
projeto Fundagio Casa Grande. E designada por eles de “Museu homem Kariri”, instituigdo
nio governamental filantrépica que tem como monitores criancas da prépria cidade. E um
espaco que preserva objetos do povoamento da regido do Cariri, elementos histdricos e pré-
histéricos, coletados em vérios sitios arqueoldgicos da regido. O acervo foi também
construido e ainda o € pelo processo de continuidade histdrica, com base na memoria coletiva
local que retomam lembrangas ancestrais também de remanescentes africanos. Mendonca
(2014) utiliza no seu trabalho os adjetivos de “cabocla e boiadeiros” para designa-los. Para
nos, essas palavras t€ém um significado e uma identidade que nos remetem a presenca africana
nesse territorio. Esses termos foram utilizados pela historiografia local para fugir do ser negro
e levou-se em conta apenas caracteristicas visiveis, negando os aspectos culturais e
identitarios dessa populacao.

No contexto histdrico local, a identidade da populacdo africana foi invisibilizada e
negada, neste sentido. A identidade pode ser entendida como um conjunto de elementos,
ideias e comportamentos que formam um determinado grupo social. De acordo com Cunha Jr
(2012) a identidade ndo esta dissociada da cultura e da histéria, porém, essas duas categorias
foram construidas nas bases do pensamento hegemodnico colonial racista, portanto, isso
explica a auséncia da cultura africana na historiografia local.

O reconhecimento dessa identidade perpassa por aspectos politicos de
empoderamento, como uma expressao de for¢a dos grupos sociais que foram excluidos dos
processos de formacgdo patrimonial da memoria coletiva e do acesso a direitos basicos na
histéria do Brasil.

Retomando o assunto sobre o povoamento do interior do sertdo, neste contexto
tomaremos como referéncia da presenca do povo negro nesta regido, a atribui¢cdo linguistica
de caboclo e boiadeiros dada a essas pessoas, para esta cosmovisao de olhar o Cariri e ver
Africa, tendo em vista que a rota das boiadas que passavam exatamente na altura de onde a
casa foi erguida, tinha como ponto de partida a casa da torre na Bahia, percurso tragado pelo
Rio Sdo Francisco até chegar ao vale da chapada do Araripe, ou seja, a casa foi construida
provavelmente por este grupo.

Este ponto marca, em Nova Olinda, o lugar em que os boiadeiros faziam uma

pausa para pernoitar e, no dia seguinte, rumar para o Crato. No inicio da coloniza¢do do

2l Alemberg Quindins e Roseane Limaverde Vilar Mendonga com o objetivo de criar um espaco que contasse a

historia do povo cariri a partir da arqueologia social. O projeto inicia no ano de 1992 com a restauragdo da
casa que estava em ruinas.
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Cariri, no século XVIII, servia como um local de descanso a quem por ali passava na rota do

ciclo do couro.

No vale do Cariri o Ciclo do Couro passou pelo caminho da Estrada Velha das
Boiadas interligada com a Estrada Crato- Piancé que através de Picos e Oeiras,
passando pela Serra dos Cariris Novos, no lugar de “Pedra Cortada” (Parambu),
atravessando a serra da Ibiapaba ¢ chegando ao “Bebedouro” (hoje Aiuaba),
passando pelo lugar do “Atalho”(hoje Assaré), descia-se a Serra dos Anjinhos (hoje
Altaneira) e chegava-se as margens do caminho das dguas do Rio Carits5, no lugar
da aldeia de Agua Saida do Mato dos indios Kariti (hoje Nova Olinda), para
pernoitar e no dia seguinte alcancar o Crato. Nesse lugar foi erguida uma “Tapera”
(MENDONCA, 2014, p. 38-39).

Figura 9 - Imagem do mapa do Caminho das boiadas. Desenho de Alemberg Quindins
faz parte do acervo da Fundacdo Casa Grande - Memorial do Homem Kariri, réplica da
imagem também encontrada no museu do couro em Nova Olinda

Fonte: Tese de doutoramento de Roseane Limaverde Mendonga (2014).

Esse processo de colonizacdo do Cariri que seguiu o caminho das boiadas ndo
vinha apenas da Bahia, falaremos mais sobre essa rota por se tratar do contexto do
povoamento desta regido, mas eram varios os caminhos que fizeram o ciclo do couro no
interior.

O caminho das boiadas se expandiu através das principais estradas dos boiadeiros
que foram: a Estrada Velha das boiadas, Estrada Geral do Jaguaribe, a Estrada Nova

das Boiadas, a Estrada das Boiadas, a Estrada Camocim-Ibiapaba, a Estrada Crato
Oeiras, a Estrada Crato Pianc6 (MENDONCA, 2014, p. 37).

O povoamento gerado pela expansdao econdmica do gado proveniente da Bahia
colonizou o sertdo de dentro, ou seja, a regido que forma o Cariri, e a do sertdo de fora, a

regido litoranea foi colonizada pelos que partiam de Pernambuco. O criatério de gado e a
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expansdo dos currais ganham espaco logo no inicio das sesmarias?? na regiio (MENDOCA,

2014).

Figura 10 - A imagem também € encontrada no museu do couro em Nova

Fonte - Tese de doutoramento de Roseane Limaverde Mendonga (2014).

A casa simboliza um elo entre o passado e o presente como um marco dos
colonizadores da chapada do Araripe. Mendonca (2014), ao coletar relatos sobre a histéria
local, diz que contam os mais antigos moradores através de uma lenda que um dia passava
pelo povoado Tapera, primeiro nome da cidade, um frade capuchinho de origem
pernambucana vindo de Olinda, tendo sido negada a pernoite na casa grande, passou a noite
embaixo de uma drvore que ficava entre o cemitério e a capela. No raiar do dia os moradores
pediram para que o frade rezasse uma missa na capela e que desse um novo nome para aquele
local para trazer progresso, pois Tapera era muito feio, entdo nomeou o lugar de Nova Olinda.

Na verdade, a cidade surge em volta desse caminho das boiadas, da casa tapera de
dgua saindo do mato, em virtude dos rios préximos, como, por exemplo, o rio Caird, tendo
sua nascente entre Santana do Cariri e Nova Olinda e sua foz no Rio Sdo Francisco, suas
margens eram escolhidas para facilitar a sobrevivéncia do gado e dos boiadeiros. A cidade

nasce negra com elementos da cultura africana, tendo em vista que a constru¢do arquitetdnica

22 Eram lotes de terras distribuidos a um beneficidrio, em nome do rei de Portugal, com o objetivo de cultivar
terras virgens. Esteve relacionada com as terras comunais existentes no reino portugués e com a forma de
distribuicdo delas entre os habitantes das comunidades rurais.

Fonte disponivel em: http://brasilescola.uol.com.br/o-que-e/historia/o-que-e-sesmaria.htm Acesso em:
14/4/2016


http://brasilescola.uol.com.br/o-que-e/historia/o-que-e-sesmaria.htm
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da casa mostra o desenvolvimento de uma tecnologia muito antiga em Africa e a identidade
de quem tangia as boiadas e fazia a paragem no referido local é marcada por essa cultura.

Sobre a construcdo da casa, percebe-se que os tipos de construgdes indigenas nao
se assemelham a esse tipo de construcdo, os pilares que contornam as portas e janelas t€ém
uma aparéncia arquitetonica egipcia, assim como os simbolos geométricos no topo préximo
ao telhado. Para compreendermos esse tipo de constru¢do, buscamos nos apoiar nas
construgdes antigas do antigo Egito em Africa. “Arquitetonicamente construida com
elementos indigenas, do matuto sertanejo e do colonial portugués que uniu a taipa, o adobe e
o tijolo, a Casa Grande foi inicialmente a Tapera de Agua Saida do Mato” (MENDONCA,
2014, p. 41).

Figura 11 - A seta amarela indica a localizacdo da casa em fase de restauragdo em 1992,
em virtude da criacdo da fundagdo

Fonte: Tese de doutoramento de Roseane Limaverde (2014).

Hoje a casa abriga memorias do “homem Cariri”, ndo num sentido restrito aos
povos indigenas, mas estamos também pensando numa referéncia mais ampla, que
salvaguarda saudades ancestrais também africanas. Atribui significado a toda gente, que vai e
que vem, sem saber dos testemunhos da histéria que lhes antecederam. Resistiram,
sobreviveram ao tempo, ocuparam espaco pela imponéncia de conhecimentos, ressignificam a
histdria e as velhas estruturas do racismo.

A partir de depoimentos orais de moradores mais antigos da cidade, Mendonca

(2014) resgata a memoria da origem do simbolo que fica na faixada da casa “uma cabocla
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parenta dos herdeiros da Casa Velha, que guardava consigo, como reliquia, o desenho da
imagem da fachada da Casa numa pedra de laje”** (MEDONCA, 2014, p. 58). Em 1932 foi
realizada uma reforma pela dltima familia a quem pertenceu a casa, ou seja, pelos ancestrais
dos fundadores da casa grande, foi neste periodo em que um dos pedreiros encarregados pela

reforma foi convidado a reproduzir o desenho guardado pela “cabocla”.

Figura 12 - Atual Casa Grande de Nova Olinda

Fonte: A autora (2017).

Figura 13 - Foto ampliada para melhor visualizacdo do simbolo que fica na faixada
da casa grande

Fonte: A autora (2017).

23 Calcdrio laminado denominado de pedra cariri ou pedra de Santana, como costuma dizer minha tia que mora
na cidade de Nova Olinda.
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No minimo esse simbolo € intrigante, foi 0 que mais chamou aten¢do do professor
Henrique Cunha Junior, em viagem ao Cariri no dia 09/02/2017, quando apontava que esta
simbologia é muito préoxima das que existem no Egito. Voltar ao continente para entender a
histéria local é como ir em busca de si mesmo, na tentativa de recuperar toda uma memoria
negada, roubada e desapropriada dos descendentes que continuam a viver nesse solo sem
saber de quem descendem, saudade encontrada além mar.

A cidade de Nova Olinda é também conhecida pela tradi¢ao do couro, pois houve
um fluxo intenso de boiadas século XVIII no interior do Sertdo, oficinas de charque e
espichamento do couro que abastecia Pernambuco e regides do litoral. Esse movimento €
conhecido como “o ciclo do couro”, na cidade, na figura do seu Espedito Celeiro, mestre de
cultura local, d4 um significado as suas pecas. O fato interessante € que na manipulacdo do
couro, o que chama atencdo sdo as figuras geométricas que desenham os modelos das pecas
fabricadas na loja, elas t€ém uma similaridade com a simetria egipcia. O negdcio local
movimenta a economia atraindo turistas e curiosos a respeito da cultura do couro na regido e
quem 14 chega € convidado a visitar o museu do couro idealizado pelo mestre.

A cultura do couro na regido do Cariri permanece ativa, muitos artesdos mantém
oficinas em pleno funcionamento garantindo a sustentabilidade familiar e a colocagdo do
Ceard como um dos maiores produtores em pecas de couro, especialmente sanddlias e bolsas.
Essa cultura tem atividade intensa na cidade de Juazeiro do Norte, inclusive o couro utilizado
por Espedito Celeiro em Nova Olinda € oriundo de Juazeiro.

Na formagdo populacional, na transicdo do século XIX para o XX, era chamada
“Joaseiro” com aproximadamente um contingente de duas mil pessoas, em sua composi¢ao
étnica tendo indigenas, colonizadores pernambucanos e baianos compostos, também,
principalmente por negros e negras formam o alicerce do processo de ocupacdo e producdo do
espaco geografico caririense (BRITO, 2016). As primeiras atividades nessa regido com o
couro de forma ainda muito rudimentar tem inicio no século XIX, origindrias das
charqueadas, fruto principalmente do trabalho escravo.

Segundo dados do BNDES?* (Banco Nacional de Desenvolvimento do Brasil) na
regido do Cariri, € Juazeiro quem tem se destacado, pois € relativamente um polo consolidado
no contexto estadual por ter uma drea de maior concentracdo de micro e pequenas empresas

calcadistas do estado. Com isso atraiu nos ultimos 15 anos grandes empresas do sul e sudeste.

24 Fonte: BNDES Setorial, Rio de Janeiro, n. 15, p. 63-82, mar. 2002.
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Um dos fatores determinantes para isso, é capacidade de os produtores locais produzirem
pecas com custos reduzidos, além dos componentes e insumos de couro cru sdo de origem
nordestina, mas também recebem materiais de outros estados.

No territorio brasileiro, no contexto do processo diasporico, ao pensarmos a partir
das relagdes de trabalho e as suas ressignificacdes, Africa aparece em vdrias formas de
modelo de producdo que reproduzem a maneira africana de manipular elementos técnicos que
enraizaram sua existéncia pelo mundo, no Ceard e especialmente na regido do Cariri. Nunes
(2007), Domingos (2012), Brito (2016) demostram que essa presenca africana no Cariri pode
ser pensada a partir da cultura do couro, “ o gado, couro e a carne de charque nos remetem a
revivermos a cultura do gado e repensarmos a questdo da intensidade da mdo de obra
escravizada utilizada nessa produciao” (CUNHA, 2011, p. 102), ou seja, sdo os africanos e
seus descendentes que transportaram para a regido, esse conhecimento do curtume do couro,
que nos da indicios histéricos de ser origindrio do vale do Nilo, pois os egipcios ja
desenvolviam esta técnica.

Outros elementos estdo presentes na formagdo cultural negra do Cariri, como por
exemplo a cultura do ferro em Potengi. E ainda na localidade de Sassaré, da mesma cidade,
tem os reisados de caretas, os reisados e congadas. Juazeiro do Norte, Crato e Milagres
(NUNES, 2007) tem uma importancia que nos leva a crer que essa regido tenha recebido um
contingente populacional maior de africanos vindos da Africa Ocidental, Norte da Africa e
Africa Central.

Ainda na historia da formacdo geoldgica do Cariri, Mendonga (2014) analisa o
periodo quaterndrio®® da chapada do Araripe e cita a obra “A ferro e fogo: a histéria da
devastacdo da mata Atlantica” de Warren Dean (1995), para questionar sobre a origem e a
data da chegada das primeiras pessoas que transitaram na América, € estas seriam asidticas e
africanas, mas aponta que as evidéncias sdo frageis e muitas controvérsias.

As evidéncias talvez nao sejam tdo frageis assim, a julgar pelos mapas antigos,
sobretudo os chineses, que mostram uma geografia de mapas muito préximo do que a Europa
s6 vai construir a partir do século XIX, ou seja, a precisdo de detalhes desses mapas data
muito antes de 1.500, anterior a invasdo, a apropriacdo das terras, e ao inicio do trafico
negreiro na América. Isso mostra que nesse territério ja havia o transito de pessoas e as
relacdes com o lugar ja tinham sido estabelecidas. A abordagem tola que o livro didatico traz

sobre o ensino de histéria em que Colombo “descobriu” a América ndo passa de uma ideia

25 Quaterndrio consiste no espaco de tempo que vai de 1,8 milhdes de anos atrds até os dias de hoje.
Disponivel em: http://www.infoescola.com/geografia/periodo-quaternario/. Acesso em: 19 set de 2016.


http://www.infoescola.com/geografia/periodo-quaternario/
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epistemoldgica falsa e eurocéntrica, construida a partir de bases racistas ao longo da historia,
por isso, se faz necessario corrigir esse equivoco historiogréfico.

Sobre a formagdo sedimentar da bacia do Araripe, baseados em estudos e
pesquisas que remontam 2 origem histérica desse espaco, o Geopark Araripe®® publicou e
divulgou que hd pelo menos 130 milhdes de anos, o continente de Gondwana®’ comegou a
dividir-se em continentes menores, com a ocorréncia de terremotos e acomodacdo de
diferentes dreas imersas, ou seja, nos primérdios o planeta formava um udnico espago
territorial. Quando observada essa relacdo continental de proximidade, percebe-se que o
continente Americano se encaixa perfeitamente ao Africano, € 0o mais interessante é que a
adjacéncia maior da parte superior do mapa onde marca a unido entre os dois continentes, fica
entre o Ceard e a Africa Ocidental, abrangendo para o Norte da Africa.

Mendonca (2014) destaca que o homem histérico desse territério deixou de
herancga registros rupestres, vestigios da presenca humana que em um tempo cronolégico mais
antigo, registra que os matérias encontrados no Araripe ndo t€m relacdo com os indigenas
encontrados pelos portugueses na invasao no periodo da colonizagdo, sinaliza que essa pratica
provavelmente foi obra de grupos étnicos que transitavam por estas terras ha milhdes de anos
atrds, mas podemos pressupor que sejam resquicios das pessoas que estiveram nessa regiao
antes da separacao continental, ou seja, este espaco deve ter sido habitado por populagdes que

antecederam o fendmeno ambiental de Gondwana.

Figura 14 - Imagem ilustrativa que mostra a proximidade entre a bacia sedimentar do
Araripe e a Africa Central ao Norte da Africa

%6 Geopark Araripe situa-se no sul do Estado do Ceard, na regido nordeste do Brasil. O Geopark Araripe
envolve os municipios de Barbalha, Crato, Juazeiro do Norte, Missdo Velha, Nova Olinda e Santana do
Cariri, apresentando uma 4rea aproximada de 3.441 km? (IBGE/FUNCEME, 2001); drea correspondente 2
porcdo cearense da Bacia Sedimentar do Araripe. Em setembro de 2006, foi reconhecido pela Rede Global de
Geoparques, sob os auspicios da UNESCO, como o primeiro Geoparque das Américas, durante a UNESCO
Conference on Geoparks, que se realizou em Belfast (Irlanda do Norte).

Fonte: Disponivel em: http://geoparkararipe.org.br/quem-somos/. Acesso em 17 setembro de 2016.

E o nome de uma antiga massa de terra resultante da porcdo meridional do supercontinente denominado
Pangeia. Sua desagregacdo definitiva deu-se por volta de 570 a 510 milhdes de anos atrds, dando origem a
América do Sul, Africa, Australia, Subcontinente Indiano, a ilha de Madagascar, e ao continente da
Antértida, ao longo do periodo Cretidceo. O nome Gondwana é derivado de uma regido central da India,
chamada Gond. A esta regido foi dada o nome "Gondavana", que em sanscrito, a lingua primordial indiana,
significa "bosque de Gond". Fonte: http://www.infoescola.com/continentes/gondwana/ 14/04/2016.

27
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Fonte: Pangeia (2016).

De fato, é bastante curioso como as figuras rupestres encontradas na chapada do
Araripe t€m tragos e formas geométricas que se aproximam de imagens rupestres do antigo
Egito, sdo evidéncias que demonstram uma relacdo muito mais complexa do que a que
imaginamos.

Um outro fato que comprova a unido continental foi a descoberta realizada por
pesquisadores da Universidade Federal do Piaui. Os achados sdao de fdsseis de anfibios e
répteis de aproximadamente 278 milhdes de anos, esses fdsseis encontrados na regido
Nordeste do Brasil j4 foram também encontrados na América do Norte e em Africa.?®

Existem muitos fatos histéricos ainda ndo explicados sobre essa origem da
presenca africana no mundo, isso € 0 que nos permite pensar que as primeiras fontes e
registros de pessoas no planeta sdo origindrias daquela regido abrangendo também a Asia, e o
que impressiona no processo civilizatério desses povos € o acervo de conhecimento e o
dominio de tecnologias utilizadas em grandes constru¢des, nas pirdmides, na engenharia
naval, na tecelagem e na lida com os metais, por isso, € um desaforo a construc¢do racista
cientifica da histéria geral e local restringir a histdria africana ao periodo da escravizagdo e de
negar sua contribui¢do na producgdo cultural, assim como nas relagdes de trabalho no sentido

da contribui¢@o para o seu desenvolvimento.

28 Noticia publicada no dia 06/11/2015 no site cidade verde.com disponivel em :
http://cidadeverde.com/noticias/206172/pesquisadores-encontram-fosseis-mais-antigos-que-dinossauros-no-
piaui-e-maranhao Acesso em : 14/04/2016.
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3.4 Africanidades potengiense: os mestres do fogo, ferreiros de Potengi

O municipio de Potengi estd localizado na regido do Cariri, atualmente sua
populacdo € de 10.144 habitantes, estd aproximadamente a de quinhentos quildometros (500

km) distanciados da capital do estado do Ceard — Fortaleza.

Figura 15 - Imagem panoramica da cidade

Fonte: Potengi (2017).

Potengi € a cidade que guarda o quilombo Carcara, comunidade quilombola negra
rural, que estd a cerca de 18 quilometros distante do centro da cidade. A comunidade possui
em sua histdria a prova da reminiscéncia quilombola.

A cidade é conhecida pelos mestres do fogo, uma vez que a regido concentra
ferreiros que trabalham na forja do ferro. E a cidade que nio dorme, pois eles acordam antes
do nascer do dia para iniciar a atividade. As sensa¢des de estar no mundo podem ser sentidas
pelo uso da sensibilidade dos sentidos que o corpo dd a nossa existéncia, ouvir as batidas do
ferro marca a sonoridade da cidade.

Potengi, terra da comunidade quilombola Carcard, tem africanidades singulares, a
forja do ferro, o reisado de Caretas da localidade de Sassaré e o tralhado em renda
reconhecido como patrimdnio da cidade, sdo marcadores importantes da sua histéria. As
mascaras dos caretas sdo feitas de papelao, enfeitadas com fitas coloridas. O importante € o

significado que essa tradi¢do tem, por exemplo, as mascaras fazem parte da tradi¢ao africana
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e estdo presentes em rituais de determinadas etnias africanas. Percebemos a necessidade de
buscar em Africa o significado da cultura do ferro para entendermos o valor cultural e

histérico dessa cultura e como ela é ressignificada em Potengi.

Figura 16 - Oficina de ferreiros em Potengi

Fonte: A autora (2017).

Na Africa Ocidental e na Africa Central a forja do ferro foram oficios tradicionais
que fazem parte dos elementos da tradi¢do oral. A tradi¢do oral € um conjunto de elementos
culturais, como a musica, lingua, vestimentas, modos de viver que brota um homem com
visdes de mundo ligado a historia ancestral individual e coletiva da comunidade, mas € ao
mesmo tempo, a ligacio com o sagrado. E saber estar em oxum e em ayé, que tem a ver com
o comportamento cotidiano do africano. “A cultura africana nao é algo, portanto, algo abstrato
que possa ser isolado da vida (HAMPATE BA, 1982, p.170)”, faz parte da prépria esséncia da
experiéncia de estar no mundo.

A tecnologia do ferro foi desenvolvida em Africa, embora tenha vindo de fora do
continente, em vista disso, recebeu considerdveis inovacdes nas maos dos africanos, e ainda,
tem-se a possibilidade muito concreta de eles terem desenvolvido essa tecnologia ao ponto de
chegarem a uma liga muito préxima a do aco antes mesmo do século XVI, no entanto, o aco
ou as ligas préoximas s6 foram realizadas na Europa somente no século XIX (CUNHA JR,
2010).

E logo que os portugueses chegaram a Africa perceberam rapidamente a

exceléncia do ferro que ali se produzia. Desde de 600 a.C. os africanos ja conheciam a
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metalurgia do ferro, eles desenvolviam uma técnica de pré-aquecimento dos fornos, que a
Europa s6 foi ter acesso no século XIX. Esse tipo de aquecimento lhes fornecia o préprio
ferro e um tipo de aco de alta qualidade, compardvel e até superior, em alguns casos, ao que
sai das usinas europeias (SILVA, 2013).

Assim, como nas sociedades centro-africana, em Potengi € inquestiondvel a
importancia econdmica e comercial que a forja do ferro possui. No continente, o valor estd
para além disso, a importancia do papel do ferreiro, e para tornar-se um, € muito mais do que
alguém que domina uma técnica, no entanto, tem uma relagdo com a mitologia e com o rei-
ferreiro e rituais sagrados, até mesmo para a propria extracao do ferro (SILVA, 2008).

O vaivém das maos no manuseio do martelo, o fogo que aquece o corpo do
ferreiro, as faiscas anunciam o formato do ferro bruto a ser moldado, o repouso da dgua no
fogo que abranda e molda o formato da ferramenta a ser produzida. O trabalho envolve os
elementos naturais: o fogo, d4gua e vento.

O ferreiro trabalha sempre em dupla, com um ajudante que lhe auxilia na forja do
ferro. Para aquecer o metal, usam carvao feito na regido, com a arvore de jurema. Até que a
ferramenta ganhe forma, serd martelada e aquecida vérias vezes pelas maos do ferreiro, € um
ritual que exige esforco fisico e cuidados com a elevada temperatura.

Na cidade existem, pelo menos, 30 oficinas funcionando, que empregam de 80 a
100 trabalhadores, variando de acordo com o periodo do ano, essa atividade € responsavel
pela maior fonte de renda da cidade, depois da agricultura. Sobre essa tradi¢do na cidade, os
ferreiros ndo sabem dizer exatamente como foi iniciada, mas relatam que aprenderam com o
mais velho da familia e, assim, ela vai se perpetuando na histéria de Potengi.

Neste sentido, os ferreiros de Potengi ganharam uma simbologia artistica. Um
funciondrio publico da cidade junto com mais alguns membros fundaram um conjunto
musical inspirado nas batidas dos mestres do fogo. Desse modo, o grupo se intitulou “Ao som
das cordas do ferro”, composto por seis pessoas, de acordo com reportagem publicada no
Didrio do Nordeste?.

O repertério musical elaborado pelo grupo seguiu 0 mesmo passo de criacdo dos
instrumentos musicais, pois a ideia era realmente trazer para o grupo algo que marcasse a
identidade local, tendo como ponto de partida os ferreiros, marca registrada da cidade. O

idealizador da banda € o funciondrio publico Raimundo Erivan Lucena de Almeida e para que

2 Disponivel em: http://diariodonordeste.verdesmares.com.br/suplementos/cariri-regional/oficio-e-som-dos-
ferreiros-inspiram-musicos-de-potengi-1.1357917 Acesso em: 20 Jan 2017.


http://diariodonordeste.verdesmares.com.br/suplementos/cariri-regional/oficio-e-som-dos-ferreiros-inspiram-musicos-de-potengi-1.1357917
http://diariodonordeste.verdesmares.com.br/suplementos/cariri-regional/oficio-e-som-dos-ferreiros-inspiram-musicos-de-potengi-1.1357917
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as musicas e os instrumentos tivessem essas caracteristicas, saia muito cedo para observar a

sonoridade dos ferreiros, para que assim pudesse transforma-las em cancdoes.>’

E nesse contexto patrimonial histérico da cultura potengiense que Carcard se
autodefine como uma comunidade remanescente de quilombo, fato publicado no Didrio
Oficial da Unido na se¢do I, N° 145 do dia 30 de julho de 2013, registrado na Receita Federal
como contribuinte, identificado como pessoa juridica com data de abertura em 31 de margo de
2009 com o nome de: Associacdo dos remanescentes de quilombos do Sitio Carcard —

Arquicarcard — Potengi — Ceara.

Figura 17 - Documento expedido pela Fundagido Palmares de auto defini¢do da comunidade

Fonte: Arquivo do GRUNEC.

30 Informacdes retiradas do Didrio do Nordeste. Disponivel em:
http://diariodonordeste.verdesmares.com.br/suplementos/cariri-regional/oficio-e-som-dos-ferreiros-inspiram-
musicos-de-potengi-1.1357917 Acesso em 20/01/2017.


http://diariodonordeste.verdesmares.com.br/suplementos/cariri-regional/oficio-e-som-dos-ferreiros-inspiram-musicos-de-potengi-1.1357917
http://diariodonordeste.verdesmares.com.br/suplementos/cariri-regional/oficio-e-som-dos-ferreiros-inspiram-musicos-de-potengi-1.1357917
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4 “PODE CHEGAR, NOIS E NEGRO E E QUILOMBOLA”: GEOGRAFIA DO
QUILOMBO CARCARA

Vocé€ ndo sabe o quanto eu caminhei, pra chegar até
aqui, percorri milhas e milhas antes de dormir eu nem
cochilei os mais belos montes escalei. (Cidade negra)

Durante nossa vida, percorremos muitas estradas e caminhos. Estradas que podem
nos levar a muitos lugares e que podem nos conduzir a um quilombo, caminhos que nos
levam ao encontro de nés mesmos. “Pode chegar, nos ¢ negro e ¢ quilombola”, sdo dizeres
que sempre escuto em tom de boas-vindas, na voz firme e resistente do quilombola Sebastido,
lider da Associagdo Comunitaria de Carcard.

A receptividade e a amorosidade com a qual os quilombolas recebem quem chega,
fica ou sai, pode ser considerada como uma marca identitaria dos quilombos no Brasil, mas
esse comportamento ndo é algo comum a todos os povos. Em Africa Ocidental as pessoas
possuem um sentido hospitaleiro e comunitario muito intenso e, embora a colonizagdo tenha
deixado marcas profundas nos africanos, a tradi¢do do acolhimento continua sendo respeitada
em vdarios paises africanos.

Em Africa Ocidental, por exemplo, certas regras de acolhimento continuam em
uso, porque faz parte da identidade africana. Se um estrangeiro chegar a noite em uma cidade
ou vila, certamente encontrard um lugar para dormir e o que comer, terd direito a pelo menos
trés dias de alojamento e alimentagdo, sob os cuidados de uma familia. Em troca o viajante
deverd, durante o periodo de convivéncia, narrar suas experiéncias de vida, falar do seu pais e
do que viu durante o trajeto até ali (BERNAT, 2013).

Na histéria humana, cada pessoa é uma representacdo daquilo que aprende
segundo sua cultura. Naturalmente as pessoas interagem, se comunicam e se relacionam no
plano individual e no coletivo, através dos simbolos e signos. A questdo importante para nos,
€ saber como as praticas quilombolas se relacionam ancestralmente com a vida cultural e dos
costumes de Africa, como isso produz um interligamento do pensamento africano com o
cotidiano das experiéncias quilombolas.

Os quilombos tém singularidades proprias de existéncia e sobrevivéncia, sdo
verdadeiros nucleos de resisténcia historica com ancestralidade comum, herdados de Africa.
Guardam conhecimentos e tradi¢des manifestadas na lingua, corporeidade, religiosidade,
relacdo com a natureza e cantigas, cada um com peculiaridades préprias na condi¢do

territorial, social e cultural.
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Essas particularidades compdem a identidade dos quilombos, a partir da relacio
com a didspora africana na continuidade histérica existencial e cultural que move as

comunidades, desse modo € prépria de cada uma, por isso, é importante conhecermos e,

Entrar em contato com os quilombolas, com suas histérias transmitidas oralmente,
com suas dangas tradicionais, suas cantigas, seus benzimentos e suas rezas, seus
diversos falares, sorrisos largos, olhos atentos ao espaco em que vivem muitas vezes
em condi¢des muito precdrias; resgatar esta memoria e dar importancia ao didlogo
sobre as principais questdes que os envolvem (ANJOS; CIPRIANO, p.11, 2006).

Dessa forma, vamos nos aproximar dessa singularidade da comunidade
quilombola rural de Carcard, para tanto, € necessério seguir até a regido do Cariri, no estado
do Ceard, pela CE-292 com destino ao municipio de Potengi, depois de passar pelas oficinas
dos ferreiros, a entrada fica logo a frente, na primeira a direita.

Seguindo por pelo menos 3 quilometros de terra batida, é possivel notar do lado
direito um lixdo desativado, em uma paisagem que em boa parte do ano € cinzenta pela
escassez de chuva, embora no periodo do inverno seja completamente transformada por
algumas arvores frondosas e por uma vegetacao rasteira, que aguadas pela dgua da chuva, as
modificam em diferentes tonalidades de verde que vai sendo complementada pela cheia dos
pequenos acudes encontrados no percurso.

O caminho ¢é feito entre vérias localidades, a primeira que encontramos € a do sitio
Sassaré, que tem no seu repertério a cultura do reisado de caretas, bastante conhecido na
localidade. “Os reisados fazem parte do legado de base cultural africana na cultura da regido
do Cariri no estado do Ceara. Sao festas e grupos populares muito comuns em todo o estado
no passado e ainda muito vivo no presente (NUNES, 2007, p. 97).

O reisado, primeiramente, aparece com o nome de Reis de Congo, fazendo
referéncia a coroagdes de reis e rainhas realizados em Africa, bem antes da presenga colonial
na regido do Gongo. Com o regime do escravismo, chega ao Brasil com origem naquela
regido. Foi ressignificado pela cultura afro-brasileira como um modo de manifestacdo da
cultura banto, como um meio dos escravizados lembrarem do seu préprio lugar, no intuito de
ndo se perder os elos com a terra mae. Sobre essa presenca do reisado no Cariri sdo

consideragdes elaboradas a partir de Barroso (1996) e Nunes (2007)3".

31 Barroso (1996). Disponivel em: rojetodramaspopularesdoceara.blogspot.com/2016/ Acesso em: 20 nov 2017.

Nunes (2007). Dissertacdo de mestrado. Disponivel no repositdrio virtual da biblioteca da Universidade
Federal do Cear4.
Barroso (2007). Tese de doutorado. Disponivel na biblioteca fisica da Universidade Federal do Ceara.
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O reisado é, também, conhecido pelo sertanejo como Reis de couro ou Reis de
Careta ou simplesmente boi (BARROSO,1996), ou seja, esse tipo de reisado tem uma relacao
com o ciclo do couro, tanto ¢ que nas cantigas aparecem entoacdes do tipo “meu boi bonito,
meu boi estrela, touro do gado”, sendo assim, o boi era uma figura familiar no cotidiano das
pessoas nessas localidades. Essa tradi¢do dos reisados dos caretas em Potengi nasceu no sitio
Rosario, comunidade vizinha ao quilombo Carcaré.

O que se pode perceber, a partir dessa informacdo, é que toda a regido em que o
quilombo estd situado é um territério constituido com elementos da cultura negra. A
publicacdo no jornal online Didrio do Nordeste de 29 de agosto de 2009, com o titulo
“Reisado de madscaras ¢ preservado em Potengi” expde o drama vivenciado pelos mestres
desse reisado em Potengi, a maior preocupacgdo é justamente pela falta de apoio financeiro e
reconhecimento da propria cidade de vé-los como um grupo que preserva a cultura historica
da cidade. A outra questdo apontada na reportagem, € que os filhos dos mestres ndo querem
continuar com a tradi¢do dos reisados de caretas, por sentirem vergonha da exposi¢do das

apresentacdes em puiblico.*

Figura 18 - Caretas de reisado, Sassaré

Fonte: Reisado de caretas (2017)

32 Fonte disponivel em: http:/diariodonordeste.verdesmares.com.br/cadernos/regional/reisado-de-mascaras-e-
preservado-em-potengi-1.393455. Acesso em 21/10/2017.



http://diariodonordeste.verdesmares.com.br/cadernos/regional/reisado-de-mascaras-e-preservado-em-potengi-1.393455
http://diariodonordeste.verdesmares.com.br/cadernos/regional/reisado-de-mascaras-e-preservado-em-potengi-1.393455
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O grupo de reisados dos caretas de Sassaré usam roupas coloridas, geralmente
uma cal¢a e uma camisa de mangas longas, as mascaras mais antigas eram confeccionadas em
madeira e couro. Pela dificuldade de material, hoje utiliza-se papelao ou mesmo o elemento
do couro quando tem, pois € um costume preservado dos antepassados. O dia tradicional de
apresentacdo do grupo € em 6 de janeiro, dia de reis, mas também participam da folia da
considerada “semana santa” pelos catolicos.

Sobre isso, é importante ressaltar a importancia de um trabalho a ser realizado
pela Secretaria de Cultura da cidade, assim como uma intervencdo pedagdgica na escola, com
o objetivo de abordar a histéria da cultura local, para que as pessoas, ao conhecerem suas
tradi¢cdes histéricas ancestrais, ndo tenham vergonha de ser quem sdo, para que essas
identidades possam ser constituidas a partir da histéria de um povo que transportou de um
continente para o outro, visdes de mundo e modos de ser africanos. N@o se justifica mais a
problemdtica de uma Africa desconhecida, o que falta sdao, também, ferramentas para
conhecermos a nossa propria histéria, que € atropelada por um racismo estrutural e
institucional.

O reisado de couro se caracteriza por ser um tipo de folguedo tipico do sertdao do
gado, ligado ao ciclo econdmico da pecudria, responsdvel pela ocupacdo dos sertdes
nordestinos presentes no periodo colonial e ainda hoje presente em quase toda a regido.
Barroso (2007), ap6s analisar vérias informacdes e contestacdes de alguns autores sobre as
formas de como o reisado nordestino, o cearense, se organiza, alerta para os equivocos de
confundir o que temos aqui de folguedos de reisados que se aproximam dos cortejos de
sobas®* africanas, que no antigo Auto dos Congos foi flagrantemente uma cépia mais ou
menos nacionalizada e dramatizada com as reisadas e reiseiros portugueses que se aproximam
mais com as nossas lapinhas e autos natalinos e “a reisada” no feminino de Portugal
identifica-se com 0s n0ssos pastoris.

O reisado de caretas do Ceard faz parte da identidade negra, porque mostra as
relacdes criadas em sua estrutura com elementos presentes em sua organizacdo. Baseia-se no
universo da fazenda de gado, dramatizando o conflito entre 0 Amo (Patrdo ou capitio) e os
caretas (seus moradores), que fazem o par de cémicos. E um modo particular do reisado
cearense, ou melhor dizendo, tipico do sertdo do gado, que inclui obrigatoriamente o episddio

do boi (BARROSO, 2007).

3 Nome dado aos chefes das aldeias em Angola, desde o tempo pré-colonial até hoje.
Disponivel em: https://pt.wikipedia.org/wiki/Soba_(autoridade) Acesso em 21/10/2017.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Soba_(autoridade)
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O legado cultural, epistemoldgico, filoséfico e historico da regidao do Cariri, assim
como do Ceard, Nordeste e do Brasil como todo, tem suas bases de pensamento e atitudes
provenientes do continente africano. Temos rituais didrios de vida que se assemelham com
priticas do cotidiano africano, como nossa maneira de ser, oS gestos, como O COrpo se
comporta nas dancgas, os ritmos desenvolvidos por nds, que é algo comum a cultura africana.
O conjunto de simbolos que amplia e registra essa presenca, embora tenha sido negado,

continua vivo.

4.1. Localizacao da Comunidade quilombola Carcara

A comunidade de Carcard estd localizada entre os sitios Rosdrio, Emparedado,
Lagoa do Barro, Marmeleiro, Mandante, Alto do Gato, Veneza, Volta, Cachoeira, Salgueiro e
Barreiros. Situada a 18 quildmetros do centro da cidade de Potengi, a via de acesso mais
usada € pela entrada da cidade, embora existam outras saidas, que os moradores citam como
sendo antigas rotas de possiveis fugas do quilombo. Uma destas € o caminho que d4 acesso a
casa grande do Infincado no municipio de Assaré.

Como referéncia para orientacdo nos pontos cardeais, nos limites territoriais,
Potengi estd a leste de Santana do Cariri, a oeste de Salitre e Campos Sales, ao sul de Araripe

e ao norte de Assaré. O quilombo Carcard tem como coordenada de localizagdo geografica as

referéncias entre os paralelos Sul (S) com latitude 07°01°’52 e no meridiano com longitude

40’ 07” 13 W, (GRUNEG, 2011).

Figura 19 - Localizagdo geogréfica de Potengi na Regido do Cariri

Mapa de localizacio de municipic
de Potengi na regiion do Cariri.

Fonte: Mapa do Cariri, Potenge (2017).
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Em toda regido do Cariri, temos o registro de seis comunidades certificadas pela
Fundagdo Palmares, que ha quase trinta anos vem visibilizando a existéncia da populagcdo
negra no Brasil. No Cariri, foi o GRUNEC e a Caritas Diocesana de Crato quem fez o
mapeamento dessas comunidades negras e quilombolas e faz com que essa realidade

quilombola caririense entre para o mapa dos quilombos brasileiros.

Figura 20 - Mapa do mapeamento das comunidades negras e quilombolas do Cariri
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4.2. Clima

O clima, de acordo com a classificacdo de Koppen,*

€ tropical quente, com
caracteristica do semidrido, que apresenta longos periodos de estiagem, altas temperaturas,
com chuvas sdo escassas € mal distribuidas. A regido de Carcara tem pouca pluviosidade, a

temperatura média anual oscila entre 24°C e 26°C, o periodo chuvoso vai de janeiro a abril,

3 E o sistema de classificacdo global dos tipos climdticos mais utilizada em geografia, climatologia e ecologia.
Disponivel em:
https://pt.wikipedia.org/wiki/Classifica%C3% A7 %C3%A3o_clim%C3%Altica_de_K%C3%B6ppen-Geiger.
Acesso em: 23 dezembro de 2017.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Clima
https://pt.wikipedia.org/wiki/Geografia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Climatologia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Ecologia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Classifica%C3%A7%C3%A3o_clim%C3%A1tica_de_K%C3%B6ppen-Geiger
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sendo que marco € o més que apresenta um maior nimero de chuva, agosto € o mais seco,
novembro costuma ser o més mais quente e julho o mais frio, chegando a 22° com uma

sensac¢ao térmica menor. A pluviosidade € de 682, 7.

4.3 Solo

De acordo com a IMPECE (2015) sdo encontrados quatro tipos de solos na
cidade de Potengi: o litdlicos, latossolo vermelho-amarelo, podzdlico vermelho-amarelo, terra
roxa estruturada similar, no entanto, € possivel perceber a presenca mais marcante em Carcard
de dois tipos.

O solo litdlicos € encontrado praticamente em toda regido do semiarido nas areas
onde sdo encontrados afloramentos rochosos pouco desenvolvidos, rasos, ndo hidro mérficos
(sem a presenga de dgua), podendo também ocorrer em solos de textura arenosa, siltosa ou
argilosa. Podem ser distréficos ou eutréficos, ocorrendo geralmente em dreas de relevo suave,
ondulado a montanhoso®, caso especifico de Carcara.

Apresentam poucas alternativas de uso por se tratar de solos rasos ou muito rasos
e usualmente rochosos e pedregosos. Situam-se em dreas acidentadas de serras e encostas
ingremes, normalmente com problemas de erosdo laminar e em sulcos severos. Sdo solos de
baixo potencial para uso agricola, apresentando, porém, problemas relacionados com suas
condigdes fisicas, fortemente associados ao conteudo de argila acrescente-se a elevada
susceptibilidade a erosdo, principalmente nas areas de relevo mais movimentado, limitacao
por falta de dgua e risco de salinizagdo’®, é encontrado nas imediacdes de Carcara.

O latossolo vermelho-amarelo € associado a relevos planos, com suave ondulacao
ou ondulado. Ocorre em ambientes bem drenados, é muito utilizado para agropecudria, os
teores de fosfato sdo baixos, sendo indicada a adubacgdo fosfatada, uma outra questio que
limita o uso desse solo € a baixa quantidade de 4gua disponivel as plantas.

O podzdlico vermelho-amarelo, em geral, € fortemente 4cido e de baixa
fertilidade e quando o solo € de textura argilosa tem profundidade que oscila de 115 cm a 250

cm, exceto em solos rasos. Tem uma drenagem moderada ou imperfeita, ¢ bom para o

35 Fonte EMBRAPA disponivel em:
http://www.agencia.cnptia.embrapa.br/gestor/bioma_caatinga/arvore/CONT000gdhgdwhv02wxSokOrofsmqv
90tsmc.html Acesso em: 23 dezembro de 2017.

3  Fonte FUNCEME disponivel em: http://www.funceme.br/index.php/areas/578-1it%C3%B3licos#site Acesso
em: 23 dezembro de 2017


http://www.agencia.cnptia.embrapa.br/gestor/bioma_caatinga/arvore/CONT000gdhgdwhv02wx5ok0rofsmqv90tsmc.html
http://www.agencia.cnptia.embrapa.br/gestor/bioma_caatinga/arvore/CONT000gdhgdwhv02wx5ok0rofsmqv90tsmc.html
http://www.funceme.br/index.php/areas/578-lit%C3%B3licos#site
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desenvolvimento de uma agricultura que ndo necessite de recupera¢ao do solo, sendo assim, é
mais utilizado em 4reas para o desenvolvimento da agricultura familiar.

O solo de terras roxa € um tipo muito fértil, com minerais nao-hidromorficos,
apresentando cor avermelhada tendendo a arroxeado, sdo derivados do intemperismo de
rochas bdsicas e ultrabdsicas, ricas em minerais ferromagnesianos, tem uma grande
importancia agricola de um elevado potencial produtivo para lavouras e demais usos

agropastoris®’

, $40 mais comuns no quilombo Carcara.

Existe a predominancia de rochas cristalizadas, como nao existe uma porosidade
primaria nesse tipo de rocha, a ocorréncia de dgua subterranea é condicionada por uma
porosidade secunddria representada por fraturas e fendas, que faz com que sejam reduzidos os
reservatorios aleatorios, descontinuos e de pequena extensdo, neste sentido, as vazoes
produzidas por por¢des sdo pequenas € a dgua, em fun¢do da falta de circulagcdo e dos efeitos
do clima semidrido, é, em maior parte, salinizada ( FEITOSA, 1998).

Em razdao dessa formagdo rochosa e pela formacdo do solo, a dgua que ¢é
distribuida no quilombo Carcard tem um teor salinizado muito elevado, no entanto, essa
condi¢do natural ndo pode ser confundida com uma condi¢do social, pois o que deveria
ocorrer por parte do poder publico local e estadual seria o estudo dessas condi¢des para que
houvesse a viabilidade de instalacdes de equipamentos de dessalinizacdo da dgua, para que
assim pudesse ser melhor aproveitada na agricultura familiar desenvolvida na comunidade,

assim como para o consumo humano. A comunidade dispde de cisternas, mas € preciso pensar

nas estiagens prolongadas, que t€m sido frequentes nos tltimos anos.

4.4 Relevo

O relevo regional € constituido por formas suaves, fracamente dissecadas, que
pertencem ao caracteristico da depressao sertaneja. A vegetacdo que se desenvolve € do tipo
caatinga arbérea, com espécies espinhosas. Sdo encontradas manchas na floresta

subcaducifolia tropical pluvial, nas por¢des mais elevadas do terreno, proximo a Chapada

(FEITOSA, 1998).

37 Fonte EMBRAPA disponivel em:
http://www.agencia.cnptia.embrapa.br/Agencial 6/AG01/arvore/AG0O1 98 10112005101957.html Acesso
em: 23 dezembro de 2017.



http://www.agencia.cnptia.embrapa.br/Agencia16/AG01/arvore/AG01_98_10112005101957.html
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Destacam Ribeiro; Lima; Marcal (2015) que o relevo cearense engloba
compartimentos bastante diferenciados, no entanto, ha prevaléncia de superficies rebaixadas
do sertdo recoberta por caatingas que compreendem extensas depressdes periféricas de bordo
e de bacias sedimentares. No caso da regido do Cariri, o relevo pode ser divido em duas
unidades bdsicas: a chapada do Araripe e seus patamares e planalto sertanejo, que estd
periférico a ela. O planalto se comporta como um patamar intermedidrio entre a superficie e a
depressdo sertaneja, que se desenvolve mais no médio curso do Jaguaribe.

Descendo os elevados niveis de pelo menos 1.000 metros da Chapada do Araripe,
entrando no planalto Sertanejo, € onde se encontram as dreas mais elevadas do pediplano
sertanejo na regido. Tem como caracteristicas rochas do complexo cristalino dominado por
gnaisses € migmatitos, tratando-se de uma drea de grandes desdobramentos e falhamentos
refletidos no relevo nos extensos alinhamentos de cristas geralmente paralelas entre si, com

grande dissecacdo do relevo resultando colinas (RIBEIRO; LIMA; MARCAL, 2015).

4.5 Aspectos historicos de Carcara: do marco civilizatério

A comunidade assume a identidade territorial com o nome de Carcard, embora a
Secretaria de Educag@o e o municipio o tenha registrado como Sitio Caracards, os préprios
comunitérios reivindicam a mudanga de nomenclatura, porque os primeiros moradores, seus
ancestrais, diziam que o lugar recebeu este nome em alusdo a um pdssaro muito comum na
época, em que seus antepassados vindos da casa grande do Inficado se refugiavam na mata
fechada, local onde hoje € o quilombo. Essa chegada faz parte do marco civilizatério fundante

do quilombo.

Figura 21 - A casa do Inficado do Bardo de Aquiraz
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Fonte: Memorial Patativa do Assaré (2017).

A casa grande, conhecida na regido como “A Casa do Inficado ou Casardo do
Bardo de Aquiraz, traz na sua arquitetura marcas do periodo escravocrata, que remonta o
cendrio dos castigos fisicos, quando negros e negras eram acoitados e espancados
criminosamente pelos seus senhores, que os tinham como mercadoria de troca e venda ou
como objeto de utilidade doméstica ou pessoal, mas, na verdade, eram pessoas escravizadas
capturadas no continente africano. A casa fica a aproximadamente de 30 quildmetros de
distancia da comunidade Carcard. Sebastido Vieira da Silva tem claramente na memoria

ancestral coletiva o quadro daquele periodo,

Mas 14 para que vocés possam, se vocés chegarem 14 dentro para vocés fazerem a
histéria do nego sofrido mesmo, sofrendo mesmo, pra vocés chegarem e dizerem
assim: Serd como era que era os negos? Eles ficava era amarrado, o nego ficava
piado. Nao precisa ndo, vocés 9, cada um de vocés se chegarem dentro daquela casa,
a casa grande do inficado, s6 basta vocés entrarem com um caderno e uma caneta
com certeza s6 em voc€s andarem dentro daquela casa 14, vocés fazem a histéria
como se estivessem vendo negros espancados, porque 14 em cada canto de casa tem
uns torno, umas algora na altura que os negos ficavam com os bragos abertos
enganchados naquelas algora a onde os negros ficavam espancados (SILVA, 2014).

Figura 22 - Parte interna da Casa do Bardo de Aquiraz, localidade do Inficado
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Fonte: Turismo comunitario (2017)

O relato de Sebastido nos faz pensar, na memoria de um continente, nas relacoes
estabelecidas com a comunidade e esta como unidade coletiva, nas vidas que 14 ficaram e nas
que vieram. Nos faz pensar, sobretudo, na histéria do seu passado, do meu e do nosso, é como
se tivesse ficado marcado no corpo, no comportamento, no psicoldgico e na estética a dor de
ser marginalizado dentro de uma realidade social passada que continuou até o presente.

O corpo negro traz a memoria africana, impressos nos gestos, na danca, na
maneira como pensa a terra, na coletividade, na harmonia com o que as coisas se relacionam
com o tempo e com a natureza. Na histéria da experiéncia do cativeiro que nds, negras e
negros, ndo queriamos ter vivido, precisamos pensar na nossa realidade social e histérica para
entendermos que ndo somos mais cativos e sabermos, além de tudo, qual € o nosso lugar
dentro da sociedade como um todo.

Neste sentido, os aquilombados da comunidade de Carcaré estao construindo um
conhecimento histdrico de si mesmo, dos povos que lhes antecederam, porque compreendem
a importancia que a localidade do Inficado tem para a demarcagdo do territério, de sua terra
que lhes fornece o sustento, e o importante nisso é o entendimento do que € o quilombo hoje e
quais suas necessidades de luta para sua sobrevivéncia e existéncia.

A histéria dessa localidade faz parte da memodria coletiva do povo negro de
Assaré, em especial da populacdo negra quilombola de Carcard, em Potengi, sul do Ceara. O
casardo € um simbolo do patrimdnio histérico local, embora atualmente se encontre em fase
de deterioramento, era de propriedade do primeiro e Unico bardo de Aquiraz, Gongalo Batista

Vieira, conhecido no Inficado pela crueldade com que tratava seus escravizados.
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O casardo do sitio do Inficado foi certamente construido pela mao de obra
escravizada em meados do século XIX. Ainda ndo se tem uma data precisa, mas € um lugar
que tem muito a dizer sobre a histéria dos remanescentes de Carcard. Contam os moradores
mais antigos da localidade, que na parte frontal da casa existe uma enorme rocha, préximo a
entrada de acesso para a varanda, dizem que foi colocada 14 por um jovem negro, forte e
robusto escravizado, sob maus tratos do chicote, para atender a um capricho do bardo que
ameacgou punir a todos caso essa pedra ndo fosse colocada 14, para servir de degrau para a
entrada da casa.

Sob o olhar dos outros e do bardo, o jovem conduziu a rocha e antes de completar
o percurso, sem implorar ou sem se humilhar ao bardo, diante da situacdo de tortura e
espancamento, com a pedra erguida, carregando-a devagar até o terreiro, cambaleando e ja
sem forgas, ndo suportou e caiu diante de todos e, no chdo, deu o ultimo suspiro com a pedra
sobre seu corpo. Faleceu ali mesmo e, apds o acontecido, a rocha nunca foi removida. Até
hoje permanece no mesmo lugar junto aos restos mortais do escravizado.®

Sobre os detalhes arquitetonicos, € um casardo de grande porte: horizontalizado,
quadrado, de aparéncia maciga, exibe fachadas bastante semelhantes entre si, dessa forma, a
principal € a que apresenta o maior nimero de envasaduras, num total de nove, sendo trés
portas e quatro janelas no corpo principal e mais uma porta € uma janela em um anexo. Ainda
no corpo principal, a distribui¢do das envasaduras € simétrica com uma portada central com
eixo de simetria, ao lado do qual rebatem-se, respectivamente, duas janelas e duas portas.
Todas as referidas envasaduras sao emolduradas.

Correspondendo a esse corpo principal quadrado, encontra-se um telhado bem
distribuido de quatro dguas, ou seja, escorre em quatro dire¢des, desenvolve-se chegando até
os beirais arrematados por beira-seveira, que delineiam a borda de trés das quatro fachadas. A
lateral esquerda € semelhante a principal, diferenciando-se apenas pelo nimero de
envasaduras, contendo cinco, sendo duas portas e trés janelas, também em arco abatido, s6
que sem moldura, onde, acima destas, desenvolve-se a beira-seveira.’

Sobre Gongalo Batista Vieira, nasceu no municipio cearense Jucds, em 1819,
faleceu em Fortaleza em sua casa, onde hoje ficam as instalagdes do cineteatro Sdo Luiz, na

rua Major Facundo, Centro, na Capital Cearense. Possuia muitas terras, bacharel em direito,

3 Informacdo retirada do blog Cleodon de Oliveira, arte e gestdo Cultural.

Disponivel em: http://cleodondeoliveira.blogspot.com.br/2014/03/25-de-marco-o-fim-da-escravatura-o.html
Acesso em 10/10/2017.

Informacdes disponiveis em: http://secultassareceara.blogspot.com.br/p/turismo-de-assare.html. Acesso em:
10/10/2017.
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foi uma das liderancgas politicas do Cear4, recebeu o titulo de Bardo de Aquiraz de Dom Pedro
II. Em Assaré manteve a fazenda do Inficado, localizada na regido de Genezeré, chegou a ser
promotor de Crato em janeiro de 1851, mas nao chegou a exercer o cargo, optando por seguir
a carreira politica.

Em uma gravacao realizada no Terreiro da Casa no dia 20 de novembro de 2011,
em uma missa realizada no local, em respeito a memoria dos escravizados que ali viveram, no
dia da consciéncia negra, Sebastido relatou a partir do que ouviu dos mais velhos locais, que
os tijolos que construiram a casa foram transportados nas costas dos seus ancestrais do distrito
Bardo de Aquiraz do municipio de Campos Sales, sendo esta uma propriedade também de
Gongalo Batista Vieira.

Na verdade, a casa grande do Infincado nos explica a reminiscéncia dos ancestrais
de Carcara, assim como a crueldade e os crimes cometidos contra a populacio negra na
localidade do Inficado do Cariri cearense, no entanto, esse modelo de casa nao estd nos
moldes que sdo descritos por Gilberto Freyre em Casa grande Senzala, que no imaginério
social as tornou um simbolo dos modos de producdo do periodo escravagista, com efeito, o
que ele tratou sobre os povos negros do Nordeste serviu como parametro para todo o Brasil,
uma vez que as populagdes africanas que chegaram ao Brasil pela didspora forcada,
pertenciam a vdrias etnias, com linguas e culturas diversificadas.

Neste sentido, ndo tem como homogeneizar as visdes de mundo e modos de
existir tdo diversos, quanto mais do ponto de vista do colonizador. O livro contribuiu
ideologicamente para a “deficiéncia em razdo de ser uma simplifica¢do ou uma quase
deformacdo da realidade histérica (CUNHA, 2013, p. 87). E essas casas e senzalas que ele

descreve deformou a realidade histérica das relagcdes de trabalho,

ndo representa o cerne do sistema de producdo escravista criminoso. Os eitos, 0s
lugares de trabalho, onde se processam a realizagdo do sistema, onde os seres e 0s
produtos tomavam formas diversas, na producao de gado, nos engenhos de ferro,
nos engenhos de farinha, nos de produgdo de acticar, na mineracdo e manufaturas,
nas atividades de transporte e portudrias, e nao nas senzalas e nem na casa grande da
producdo agucareira do Nordeste. A maior parte do pafs no periodo escravista ndo
possuiu senzala ao estilo da producdo canavieira e agucareira pernambucana, ¢ nem
a casa grande (idem, p. 87).

No mais, nem todos os negros eram pobres e nem estavam nessa relacdo de
cativos escravizados, mas essa Otica produzida principalmente por Gilberto Freyre, ao longo
da histdria, produziu uma “associacdo marcada por uma visdo vesga e preconceituosa, na qual

todo escravo € negro e todo negro € cativo” (SOBRINHO, 2011, p. 59).
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Quando tomamos como referéncia o periodo entre a data de nascimento do
Bardo, o registro de sua presenca na regido do Cariri e o periodo de constru¢do da casa,
possivelmente os escravizados da fazenda faziam parte do mercado do tréfico interprovincial
do Ceard e o comércio entre as provincias eram tao escandalosos quanto o préprio trafico

vindo do continente africano.

De fato, com o término do abastecimento de cativos procedente do continente
africano, em 1850, criou-se uma atmosfera, na qual muitos foram levados a crer, que
a partir de entdo, o escravismo estaria condenado a extin¢do. Nada mais equivocado.
Na verdade, o que incidiu foi o reajustamento das prdticas escravagistas, que
tiveram, no comércio interno de cativos, o meio de continuar sobrevivendo
(SOBRINHO, 2011, 97).

Nesta mesma época, em meados do século XIX, a presengca de negros
proprietdrios de terras no Ceard era uma realidade da provincia, at¢é mesmo antes disso, no
século XVIII, havia ex-escravizados que, apos a alforria, conseguiram acumular significativo
patrimOnio. E esses registros sdo importantes para analisarmos a histdria a partir de um
sentido diferente do que é colocado na visdo de escritores e pesquisadores que sé enxergam
ou sO se interessam em estudar a populacido negra na condi¢do de “escravos” (SOBRINHO,
2013).

Os povos africanos tém uma outra histéria que ndo € apenas a da dor, embora esta
nos sirva para nos interrogarmos quando os criminosos serdo indiciados pelos seus crimes.
Quando a populagdo negra serd ressarcida de todos os danos morais, materiais e historicos?
Muitas pesquisas nessa tematica apontam o nome € o sobrenome dos maus feitores, assim
como os crimes cometidos por eles. Intelectuais negros, atuantes na tematica, e ativistas tém
produzido um vasto material que ddo conta de rever toda a verdade histérica sobre a
populacdo negra, assim € um material também de dentincia.

O que certamente podemos afirmar, a partir do que Henrique Cunha Junior
(2011) informa sobre o periodo colonial no estado, € que no Ceard houve o escravismo
criminoso como forma de producdo sem grandes engenhos e sem os modelos de casa grande e
senzala, sendo que a formagdo econdmica e social ndo comeca neste espaco, como afirma
Gilberto Freyre. E ndo apenas o Ceara foge dessa ideia, mas grande parte do Nordeste. Como
uma grande regido de solo semidrido, esse tipo de constru¢do serd encontrada em outras
regides do Brasil, como nas regides de serrado central e nos estados mineradores, como Minas
Gerais, Mato Grosso e Goias, sendo assim, a casa do Inficado € a base histdrica de Carcara,
mas ndo serve para explicar as relacdes de produgdo tecnoldgica e trabalho de toda a

populagdo negra da regido do Cariri cearense.
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As primeiras pessoas a “pOr os pés no chdo de Carcara” (SILVA, 2014) foram trés
familias influentes: a de Mariano Margal e as de sobrenome Alves e Silva, que se instalaram
ali em meados do século XIX, vindos do Inficado. E o que consta na memdoria ancestral do
lider comunitario Sebastido, conhecimento este, que a ele foi transferido pelos mais velhos da
comunidade Carcard e, assim, o quilombo foi se constituindo enquanto um territério negro,
com alguns elementos da cultura indigena, como exemplo, as cantigas e mesmo a danga do
toré, mas é possivel perceber diferencas nos tracos e nas formas de dancar. Outro exemplo sao
os instrumentos que utilizados para embalar o ritmo, que antigamente era cantado a partir do
som do berimbau, origindrio de Africa.

Até porque na formagao populacional dos quilombos, em sua maioria de origem
africana, o territorio era uma recriagdo da cultura africana e dos modos de viver, mas contava
também com a presenca de povos indigenas e descendentes de europeus que se sentiam

excluidos da sociedade (ANJOS; CIPRIANO, 2006).

4.6 Patrimonio e praticas Culturais: dos festejos, usos e tradicoes

A comunidade preserva os conhecimentos tradicionais por meio do uso de plantas
medicinais, rezadeiras e parteiras que ainda prestam auxilio as mulheres em trabalho de parto,
quando necessdrio e as criancas recém-nascidas.

A quilombola Francisca Maria Rodrigues da Silva mantém a tradi¢do passada de
mae para filha. Sua mae de 72 anos j4 fez o parto de 190 criancas da comunidade e regides
circunvizinhas. Silva, na arte de “pegar menino”, ainda hoje faz o trabalho de parto nas
mulheres do quilombo, na condicdo de que a gestante ndo apresente problemas durante a
gestacdo. As rezadeiras usam de suas crengas, plantas e rituais para curar dor de cabeca, dor
de barriga e dor de dente.

Utilizam os beneficios medicinais de drvores e plantas também, como a rapa da
arvore do jod, pedra de tabuleiro, sementes de amburana para fazer os melados para gripe e de
pau de ferro para dor na coluna, crista de galo, flor de catingueira, além disso a comunidade
também faz uso de cascas de drvores como aroeira para inflamacao e casca de catingueira.

Uma outra cultura preservada no quilombo € a danca do toré, trazida pelos
quilombolas em meados do século XIX. A danca vem se mantendo viva nos festejos da
comunidade. O toré € uma ciranda de coco cantada e dangada em versos criados no improviso

ou sendo recantados os mesmos versos entoados pelos antepassados. Antigamente era
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dancado ao som de um berimbau de cabaga, tocado pela Joana de Couro, geralmente no
periodo da noite.

A danca € conduzida pelas mulheres da comunidade ao som do pife, tocado pelo
senhor Mazim e seus dois filhos, um tocando o instrumento musical tridngulo e o outro o
bumbo. O instrumento pife é de fabricacdo artesanal que ele aprendeu a fabricar observando
seus ancestrais fazerem, a primeira vez que fez foi com a mamona e foi aperfeicoando ao
longo dos anos.

Antdnia Maria Vieira de Carvalho, dona Bizunga, uma das mulheres dangadeiras,
lembra que a dancga foi ensinada por Raimunda Marcal, uma das pessoas mais velhas da
comunidade e uma de suas atividades era a fabricacdo de objetos de barro, falecida em 2014
com 101 anos de idade. Ela aprendeu com a “finada Joana de Couro”, mae de Maria Virgem
da Silva, que deu origem ao nome dado a escola do quilombo, que as ensinava a dancgar e

cantar os versos no terreiro da casa grande.

Figura 23 - Danga do toré, apresentagdo feita V edigo do artefatos realizado em Carcara

Fonte: A autora (2014)

A danca do toré, no quilombo Carcard, € realizada em movimentos circulares.
Elas dancam e cantam ao mesmo tempo. Jovens, criancas e os mais velhos podem participar
da brincadeira. Hoje existem pelo menos 15 integrantes no grupo. Sao entoados canticos,
como: Amor a torta, o casamento, a flor do 1, o curumé carneiro, a danca crioula dentre outras.
As cantigas e as dancas estimulam a busca de suas identidades e a assumirem

verdadeiramente quem sio.
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Os versos e “divertimentos” contam historias, misturados com alegria e culto a
ancestralidade, os movimentos representam poder, for¢a, energia ancestral e unido, traduzem
a vida cotidiana passada e presente e nas “festas a musica perpassa os rituais e marca as
comunidades, as letras das musicas incluem histérias e valores, de geracdo em geracdo”

(MOURA; SCIPIONI, 2012, P.70).

Em cima daquela serra, curumé carneiro
Passa boi, passa boiada, curumé carneiro
Também passa mulatinha, curumé carneiro
Do cabelo cacheado, curumé carneiro

E balanca o coco curumé carneiro

E balanga o coco curumé carneiro®®

Essa cantiga traz a lembranca da presenca da populacdo negra nos quilombos, na
serra, porque 14 se pode se sentir liberto, se sentir grande, a serra € longinqua, € uma outra
logica de ver o mundo, ¢ ter Zumbi como heroi, onde “passa mulatinha do cabelo cacheado”.
Entre uma cantiga e outra ndo hi uma sequéncia musical. As mulheres ao dancarem
combinam entre si a proxima do repertorio.

Esses territorios foram se construindo em locais distantes, uma vez que
necessitava de liberdade para a pratica de suas proprias culturas e com isso nao quer dizer que
eram comunidades isoladas, boa parte dos quilombos trocavam mercadorias com as cidades

que ficavam “proximas” de seus espagos de sobrevivéncia.

Fuld do i, fuld do a, vamos apanhar maracuja,
Fuld do i, fuld do a, vamos apanhar maracuja,
E ela tire, tire eu, tire eu tire eu,
E ela tire, tire eu, tire eu tire eu.

A cantiga enfatiza a boa colheita, a fertilidade do solo, a gratiddao aos seus
antepassados pela escolha do territorio, pela resisténcia e pelos valores civilizatorios
empregados na maneira de cuidar da terra. As pessoas em volta do circulo, ao apreciar a
danga, sdo convidadas a participarem da brincadeira. Sdo colocadas no centro por uma das
mulheres, e no compasso do ritmo movimentam o corpo, assim, sucessivamente, todos vao

participando. J4 no cantico a seguir, elas vao cantando e falando versos a cada refrdo.

Olha o passarinho domine, caiu no laco domine,
Das um beijinho domine e dois abragos domine.

Dentro do meu peito tem garrafinha de vintém,

40 Cantigas anotadas em didrio de campo nas apresentacdes feitas na comunidade e na escola, como como a

partir de conversas informais com as dancadeiras do toré da comunidade ao longo da pesquisa.
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Um melinho agucarado, pa boquinha do meu bem.

Olha o passarinho domine, caiu no laco domine,
Das um beijinho domine e dois abragos domine.

Pimenta do reino € preta, mas pde de comer gostoso,
Meu benzinho também € preto, mas tem um olhar dengoso.

Olha o passarinho domine, caiu no lago domine,
Das um beijinho domine e dois abragos domine.

Os versos neste cantico sdao improvisados, falam de suas vidas cotidianas, da
relacdo amorosa, de sentimentos, de sua histéria de negro quilombola, além de unir o passado
e o presente em um conjunto de conhecimentos culturais e histéricos respeitados e valorizados
pela comunidade.

A proxima cantiga que faz lembrar o homem negro, convicto de suas raizes
africanas. Percebe-se a relacdo da cantiga a seguir com a cultura do gado, do caminho das
boiadas, do couro. Renegada pela historia oficial como de origem africana, essa € uma cultura
que permanece viva na regido, em que aparece ressignificada em varios elementos culturais,
com nas cantigas do coco, toré e no reisado, quando a figura do boi é evocada em alguns

momentos.

Boi, boi vamos vadiar, Boi, boi vamos vadiar
Meu boi bonito vamos vadiar, ndo va errar, vamos vadiar.

Boi, boi vamos vadiar, Boi, boi vamos vadiar
Meu boi bonito vamos vadiar, ndo va errar, vamos vadiar.

A danga do toré é um dos elementos patrimoniais da memoria africana em
Carcard, que vird a ser um ponto de partida para a producdo de material didatico pedagogico,
para ser trabalhado na escola pela riqueza da articulacdo com a histéria da comunidade, pelos
canticos, rimas, pela corporeidade e pela propria cosmovisdo africana embutidos na ginga da
danca e na oralidade, “a memoria sdo contetido de um continente, de sua vida, de sua historia,
do seu passado, como se o corpo fosse o0 documento, ndo € a toa que a danga para o negro é
um momento de libertacdo” (NASCIMENTO, 1989).

As mulheres dangadeiras do toré sdo professoras da tradi¢do oral, sdo elas que
conduzem os passos na danga, embora nao haja distingdo de género, “dan¢a homem, danca
mulher”, no entanto, introduzem nos mais novos o desejo pela continuidade do saber, porque
a circularidade do toré é também um espaco de afirmacgdo de identidade e empoderamento. No

grupo ha pelo menos cinco criangas que dangam.
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A comunidade tem muito a nos dizer acerca das suas herancas histéricas africanas,
os mais velhos se encarregam de transmitir, através de narrativas, para 0S mais novos no
momento da danga, nos canticos e nos modos préprios de falar, os conhecimentos tradicionais
que singularizam a existéncia e a permanéncia de Carcard naquele territorio.

E importante destacar a continuidade histérica e existencial dos quilombos no
Brasil, por exemplo, os livros diddticos trazem uma ideia muito resumida sobre a histéria
quilombola no contexto brasileiro, sequer cita sua existéncia nas Américas, traz de forma
resumida a contextualizacao de Palmares, sem dizer suas formas de producdo de trabalho e
nem sua a relagdo com o territério, enquanto um lugar de memdria coletiva, com um sentido

de nacdo estritamente africana. Tendo em vista que,

A histéria ndo € todo o passado e também ndo € tudo o que resta do passado. Ou, por
assim dizer, ao lado de uma histéria escrita, hd uma histéria viva, que se perpetua ou
se renova através do tempo, na qual se pode encontrar novamente um grande
nimero dessas correntes antigas que desapareceram apenas em aparéncia
(HALBWACHS, 2006, p. 86).

A memoria das comunidades quilombolas remontam um passado que tem uma
relacdo com a didspora do povo africano no Brasil e isso quer dizer que é importante que as
escolas, principalmente as que estdo situadas dentro e proximas aos quilombolas, pautarem
em seus curriculos essa existéncia e resisténcia da populacdo negra, bem como a importincia

da constitui¢do do territério enquanto um espaco de produgdo dessa cultura.

4.7 Territorialidade: da memoria coletiva

Pensar um territério negro, como um espago que guarda informacdes, historicas,
identitarias, ancestralidades e herancas africanas, exige de nés um olhar que ultrapasse a
retina das visdes carregadas de ideologias que ndo reconheceram a presenca negra €
quilombola no Cariri cearense, que foram formadas para silenciar identidades negadas pela
histdria oficial.

O territério € uma condi¢do essencial porque define o grupo humano que o ocupa e
justifica sua localiza¢do em determinado espago. A terra, o terreiro, ndo significam
apenas uma dimensdo fisica, mas antes de tudo é um espaco comum, ancestral, de
todos que tém os registros da histdria, da experiéncia pessoal e coletiva do seu povo,

enfim, uma instancia do trabalho concreto e das vivencias do passado e do presente
(ANJOS; CIPRIANGO, 2006, p. 49).

Um fator importante para pensar as incorporagdes das matrizes culturais africanas

no Brasil, é conhecer os aspectos geogréficos de Africa para percebermos as relacdes com a
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formacdo do nosso territdrio, visto que a compreensao do trifico, da didspora e do uso das
tecnologias pela populacdo negra na constitui¢ao do territério sdo elementos importantes para
entendermos o mundo e o territério contemporaneo (ANJOS, 2006).

A paisagem ndo € a configuracdo territorial, mesmo sendo parte dele, pois as
coisas que sdo inventadas, aos nossos olhos, servirdo para as geragdes futuras. Descobrir o
processo de construcdo do espaco e de como esses elementos se constituem, exige a
compreensdo de sua génese, isto €, de sua histéria (SANTOS, 2014).

Neste sentido, € preciso recuperar a dimensdao temporal da contribui¢do da
populacdo negra para a formacdo do territdrio caririense. Nao se pode pensar em uma cultura
africana quilombola sem olhar para as relacdes construidas pelo povo negro com o territorio,
desse modo, as influéncias e os resultados provocados sobre o espaco, pela atuacdo desses
sujeitos, a partir de elementos gerados pela didspora, criam identidades de origem africana
que se reelaboram sem perder sua esséncia.

Cabe assim dizer que espaco e histéria ndo podem ser pensados como coisas
distintas, ambos estdo indissociavelmente ligados a vida social, as forcas produtivas, as
condi¢des materiais, a dominacdo e a hegemonia (LIMONARD, 2011). Nao tem como
desvincular as questdes territoriais da identidade e da memoria.

A memoria coletiva estd na nossa lembrancga e na dos outros, ela é construida a
partir de uma base comum e funciona com dados ou no¢des comuns que estejam em nosso
intimo e também no dos outros, porque estdo sempre passando destas para aquelas e vice-
versa, 0 que serd possivel somente se tiverem feito parte e continuarem fazendo parte de uma
mesma sociedade, de um mesmo grupo (HALBWACHS, 2006).

A existéncia dos quilombos na regido do Cariri se contrapde a ideia da ndo
existéncia de negro naquele espaco e, para isto, precisamos ouvir os mais velhos, registrar

suas memorias e, assim, construir um novo panorama da presenca negra no interior do estado.

Um mundo social que possui uma riqueza e uma diversidade que ndo conhecemos
pode chegar-nos pela memoria dos velhos. Momento desse mundo perdido podem
ser compreendidos por quem ndo os viveu e até humanizar o presente. A conversa
evocativa de um velho é sempre uma experiéncia profunda: repassada a nostalgia,
revolta, resignacdo pelo desfiguramento das paisagens claras, pela desapari¢do de
entes amados, é semelhante a uma obra de arte (BOSI, 1994, p.82).

Segundo Sebastido, a extensdo territorial do quilombo, era bem maior do que se
pode perceber hoje, embora ndo tenha certeza ainda sobre quantos hectares de terras o
quilombo vai possuir apds a demarcacdo, devido a problemética de alguns, apesar de terem

nascido e vivido no quilombo e serem atualmente residentes, ndo assumam a identidade de
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quilombola, e outras pessoas, mesmo sem possuir o titulo da terra e pela auséncia de
conhecimento sobre seus direitos ao territério, negociaram ou venderam sua terra, se
desfizeram do seu “pedaco de chao”.

De acordo com o Decreto 4.887 de 2003, esses territorios sao terras ocupadas por
remanescentes dos quilombolas, utilizadas para a garantia de sua reproducdo fisica, social,
econOmica e cultural. Atualmente, apesar da comunidade ter sido certificada pela Fundacao
Palmares, o processo pela legalizacdo e demarcacdo do territério ainda estd inconcluso. E
ainda, segundo o mesmo Decreto, sdo quilombolas os grupos étnicos que se definem por
critérios de auto-atribui¢do, com trajetdria histérica propria, dotados de relagdes territoriais
especificas.

A formacgdo das identidades territoriais negras rurais,

Apresentam diversas formacdes: terras de doagdo ou heranca, terras adquiridas ou
ocupadas por escravizados ou libertos; algumas se formaram apds a aboli¢do da
escravidao; ha quilombos que abrigam indios, brancos pobres, soldados fugidos (por
exemplo, da guerra do Paraguai); existiram agrupamentos quilombolas liderados por
mulheres; outros, se situavam nos arredores das cidades (RATTS, 2009, p. 56).

O primeiro passo para que uma comunidade quilombola seja reconhecida como
remanescente, ocorre pelo critério da autoatribui¢do, ou seja, a propria comunidade se
reconhece como pertencente a histéria individual e coletiva quilombola, e a Fundagdo
Palmares formaliza sua existéncia. O segundo, é a constru¢cdo do relatério técnico produzido
pelo INCRA, com informacdes historicas, antropoldgicas, econdOmicas € sociais da
comunidade. O terceiro, é a publicacdo do resultado no Diario Oficial da Unido pelo
presidente do INCRA e, por dltimo, a titulacdo das terras, em que fica outorgado o titulo
coletivo em nome da associagdo. Fica proibida a venda ou penhora do territério. A questio é
que isto tem sido um problema, a burocratizacao dos servigos publicos e os longos prazos. Ha

comunidades que esperam had pelo menos 10 anos pela pouquissima quantidade de

antrop6logos.

Figura 24 - Terras quilombolas tituladas e em processo no INCRA
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Fonte: Comissao Pro-indio — Sao Paulo (2017)

O mapa acima, monitorado mensalmente pela Comissio Pré-Indio de So Paulo,
destaca que até o més de junho de 2017 existiam mais de 1.600 comunidades aguardando que
suas terras sejam tituladas, sendo que 87% dos processos sequer tiveram seus relatorios
técnicos de identificacdo e delimitacao publicados.

A visdo capitalista mercantilista perdeu sua ligagdo com a terra, com 0 cosmo que
mantém a vida em equilibrio, perdeu a ligacdo com a energia que brota da terra. Os povos
africanos foram massacrados porque ndo se encaixavam nessa logica do ter pelo ter, porque as
coisas tém um significado, um fundamento e se relacionam entre si, na visao de ser africana.

Na ldgica comercial a terra é fragmentada e usada até tornar-se infértil, ser
descartada e ndo servir mais, mas € preciso cuidar do solo, do chdo que produz o alimento que
sustenta o corpo, que se equilibra na propria terra, porque a vida tem esse movimento
dialético que produz a forga vital, o axé, assim como a terra.

No entanto, a terra para os quilombolas,

tem valor diferente daquele dado pelos grandes proprietdrios. Ela representa o
sustento e €, a0 mesmo tempo, um resgate da memdria dos antepassados, onde
realizam tradigdes, criam e recriam valores, lutam para garantir o direito de ser
diferente sem ser desigual. Portanto, a terra ndo é percebida apenas como objeto em
si mesmo, de trabalho e de propriedade individual, uma vez que estd relacionada
com a dignidade, a ancestralidade e a uma dimensdo coletiva (GOMES, 2012, p.16).

Em ambito nacional, quando o assunto é terras quilombolas, ¢ comum fazendeiros
que se dizem “donos das terras” e o fazem por uma estrutura racista de heranca, melhor
dizendo, por uma omissdo do estado, mesmo apds a Constituicdo Federal de 1988, no Ato

das disposicdes transitérias do artigo 68, que garante aos remanescentes quilombolas que
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estdo a ocupar terras o reconhecimento legal da propriedade como posse definitiva, devendo o

estado emitir os titulos de donos da terra. Pontua Moura; Scipioni (2012, p. 49) que as,
Comunidades quilombolas rurais sdo objetos de constantes invasdes de terras por
fazendeiros, porque os ocupantes ndo possuem documentos comprobatérios de

propriedade. Ndo s6 porque a questdo fundidria corre 4 margem da lei, mas pelo
preconceito histérico.

Neste sentido, muitos quilombolas se veem obrigados a repartirem o que
cultivam, o que tiram da terra. Esse sistema ¢ muito antigo, que hoje emerge com outra
roupagem, quando aparece o sistema de arrendamento de terras, € a medida que os
quilombolas vao tomando consciéncia do seu direito a terra, os enfrentamentos e os conflitos
tém sido uma constante cercada por violéncias.

A disputa de terras no Brasil entre quilombolas e os tais donos da terra foi (€)
assegurado pela Constituicdo Federal brasileira e beneficia o povo negro, porque é dela que
vivem e em virtude de terem sidos explorados, ameagados e violentados e por estarem de
posse da terra desde muito tempo s@o os legitimos donos dela e, assim, o estado deve cumprir
o seu papel e garantir a populacdo negra quilombola todos os direitos usurpados.

A Lei de N° 601, de 18 de setembro de 1850, foi a primeira iniciativa para
organizar as propriedades de terra no Brasil, at¢é o0 momento nio havia a regulamentacio da
posse, nesse periodo foram criadas estratégias para que os negros ndo se tornassem donos,
mesmo onde se haviam criado relacdo com o lugar de morada, foram ignorados pelo poder
publico, sendo empurrados para as periferias dos centros urbanos, ou se refugiando em
lugares onde j4 havia quilombos organizados.

No pés-abolicio nao houve uma politica de distribuicio de terras, os ex-
escravizados que viviam nas cidades ficaram vulnerdveis sem acesso a terra, moradia,
educacgdo, saude e trabalho, com isso, foram submetidos a novas formas de aprisionamento.
Os que estavam nos quilombos rurais, 14 continuaram reconstruindo suas vidas, usufruindo do
que a terra lhes dava, cultivando e desenvolvendo sua cultura e guardando a memoria de
Africa, portanto, eles tém o direito de permanéncia no territério como proprietarios.

O direito a terra, conferido pela Constituicdo de 1988, estd ameacado pela Acdo
Direta de Inconstitucionalidade (ADI) 3239, ajuizada pelo Partido dos Democratas — DEM no
Supremo Tribunal Federal, estes defendem seus interesses e de outros que estdo ligados a
bancada ruralista, grandes latifundidrios que atrasam principalmente a reforma agraria no

Brasil.
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A reforma agrdria ndo estd na pauta de demandas a serem resolvidas no Brasil,
principalmente porque o pais adotou como eixo de desenvolvimento o modelo de centralizar
as terras nas maos dos grandes latifundidrios brancos e parlamentares herdeiros dos racistas
coloniais que contribuem para a desigualdade econdmica e social da populagdo em geral do
campo e, sobretudo, a negra quilombola, além de serem responsaveis pelas grandes tragédias
ambientais que prejudicam a populacdo e o meio ambiente, das quais saem ilesos sem assumir
qualquer tipo de responsabilizacgao.

Esse tipo de desenvolvimento ndo considera nos seus projetos os modelos
arquitetonicos € nem a organizacdo espacial das comunidades tradicionais, incluindo os
quilombolas, que tém nas suas maneiras proprias de se organizar no espaco um didlogo com a
sustentabilidade ambiental que garante a sobrevivéncia coletiva da comunidade.

Sobre a organizacao espacial das habitacdes dos quilombos dispostos no territdrio,
o gebdgrafo Rafael Sanzio Aradjo dos Anjos (2006) identifica 8 formas diferenciadas das
comunidades quilombolas se organizarem no espacgo tais como: 1- Configuracdo radial —
disposicdo das habitagdes de forma circular tendo ao centro um elemento comunitario. 2-
Estrutura retangular — Revela influéncia do povo europeu, elemento comunitario no centro. 3-

Organizagdo linear orientada para o mar — Muitas localidades formadas no litoral brasileiro

por populacdes de descendéncia africana — formaram dreas pescadores — elemento
comunitdrio.
A 4 diz respeito a organizacdo linear orientada pelo sistema vidrio — A

intervencdo em algumas comunidades tradicionais, dada pela construcio de rodovias e
ferrovias ou outras formas de meios de transporte, assim como por linhas de transmissodes de
energia elétrica tem provocado a desestruturacio e a dependéncia dessas comunidades, além
de dividi-las espacialmente. 5 — Estrutura de uma localidade — E também um padrio préximo
de um sistema vidrio que se aproxima de uma pequena cidade, como, por exemplo, a
comunidade Concei¢do dos Caetanos no estado do Ceard. 6 — Estrutura conduzida pelo curso
da dgua — E um padrio bastante percebido nas comunidades quilombolas do Brasil, a
proximidade com um rio. 7 — Estrutura de um bairro urbano — Existe em quase todas as
cidades grandes, principalmente as mais antigas.

O sétimo indicado pelo gedgrafo supracitado, indica que esses bairros, geralmente
periféricos em que a maioria da populagdo € de ascendéncia negra, inicialmente foram se
constituindo uma comunidade isolada, mas préxima a 4rea urbana e, com o tempo, acabaram
se tornando um bairro da cidade, como, por exemplo, o bairro batateiras na cidade do Crato,

pela presenca da populagdo negra nessa localidade, elementos como os grupos de capoeiras,



112

as dancadeiras do coco e os espagos de préatica de religides de matriz africana, conclui-se que
aquele territdrio se caracteriza como um grande quilombo urbano ou como um ex-quilombo
que com o desenvolvimento da cidade tornou-se parte dela.

Essas favelas ou localidades com a presenca da cultura negra, sdo identificadas
por Beatriz Nascimento*' como espacos de ex-quilombos, tendo em vista que na sua pesquisa
encontrou em relatério de policiais das delegacias do Rio de Janeiro, registros documentais
geogrificos de ex-quilombos, onde hoje sdo as favelas, assim como na Bahia, onde hoje se
formam os candomblés, no Nordeste brasileiro, Piaui e Maranhdo tendo como recorte
temporal a passagem dos emigrantes no século passado e depois na época do ciclo da
borracha, eles se deslocavam de lugares que eram ex-quilombos, e isso mostra que a histéria
da populagdo negra ndo estava limitada s6 as casas grandes.

Mesmo apds o suposto fim da abolicdo, da violéncia, das torturas e da
perseguicdo a que eram submetidos, a populagdo negra ficou em total vulnerabilidade social,
econdmica e educacional. “Os negros foram sistematicamente expulsos ou removidos dos
lugares que escolheram para viver, mesmo quando a terra chegou a ser comprada ou foi
herdada de antigos senhores” (LEITE, 2000, p. 335), foram empurrados para a margem das
cidades. Estd aparentemente desorganizado, revela a estrutura mais usual das comunidades
tradicionais. O espaco comunitdrio tem a fungdo relevante por ser o local de encontro da
comunidade. Esse padrdo € o que encontramos na comunidade quilombola Carcard, como

podemos observar na figura abaixo.

Figura 25 - Mapa de localiza¢do do quilombo, mostrado em setembro de 2015 pelo
INCRA na comunidade Carcara

4l Mulher, negra, nordestina, quilombola urbana contemporanea, historiadora, poeta, ativista e pensadora.
Fonte: Livro de Alex Ratts “Eu sou Atlantica”, publicado em 2006.
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Fonte — INCRA- Ceard (2015).

Percebe-se a partir da cartografia acima, uma organizacao espacial de resisténcia
com elementos que lembram a luta e sobrevivéncia, Carcard fica em um morro mais elevado,
onde era (é) possivel observar a uma longa distincia qualquer movimenta¢do na mata. Os
quilombos se recriaram a partir de um conhecimento geogrifico trazido de Africa e tudo isso
foi modificando o territério brasileiro e constituindo os quilombos, o0 modo de construir as
habitagdes, a disposi¢do espacial delas, a coletividade comunitdria, a preservaciao do espaco e

0 uso consciente dele.

Figura 26 - Igreja de Carcara

Fonte: A autora (2015).

Como podemos perceber, o elemento comunitdrio aparece no centro como sendo a
igreja. Até ter sido concluida a constru¢do da casa de sementes no ano de 2015, a
comunidade, quando ndo se reunia no alpendre da casa de Sebastido, ou numa antiga palhoca
ao lado de sua morada, era 14 que eram feitas as reunides, principalmente as que compareciam
muita gente.

Nas comunidades quilombolas um dos componentes geograficos mais importantes
nas edificacdes é o espaco comunitdrio, e este varia de acordo com a histéria de cada
quilombo. Podemos ter como exemplos, a casa de farinha, um galpao onde se d4 a produgio
de utensilios domésticos ou artesanatos, um templo e o campo de futebol, esses elementos
assumem um papel importante na estruturagcdo da geografia quilombola (ANJOS;
CIPRIANO, 2006).

A igreja preserva imagens e estdtuas de Nossa Senhora Aparecida, padroeira da

comunidade, embora haja uma igreja evangélica, Congregacdo Cristd do Brasil, com pelo
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menos 31 adeptos dentre eles, o Sebastido, uma de suas irmas e seu pai. O fato é que depois
que eles se converteram, deixaram de participar de alguns momentos importantes da
comunidade, como por exemplo da danga do toré.

Geralmente no més de junho realiza-se festividades em homenagem a Santa
padroeira. O padre Vileci Vidal, coordenador da pastoral da diocese de Crato, € quem sempre
esteve presente realizando missas e, em muitos casos, esteve também mediano os conflitos de
terras existentes na comunidade. E importante ressaltar a sensibilidade do padre com a

histéria da populacdo negra de Carcaré.

Figura 27 - Parte interna da igreja de Carcara

Fonte: A autora (2015).

Outro marco importante para a comunidade € deslocamento para a regido do
Inficado no dia 20 de novembro, dia da consciéncia negra, para participar da celebragdo em
memoria dos seus ancestrais que 14 viveram. A missa eucaristica € proferida pelo Padre Vilaci
Vidal, o evento recebe o apoio da Comissdo Pastoral da terra, GRUNEC, e pastorais sociais

da diocese de Crato, que mobilizam as comunidades para participarem.

Figura 28 - Missa no terreiro do casardo do Inficado, 2015
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Fonte: Potengi na internet (2017).

2

E um momento em que a memoria coletiva da comunidade sadda seus
antepassados, quando todos revivem a histéria dos que originaram suas existéncias. A
reveréncia a memoria ancestral estd presente na cultura africana através da tradi¢do oral e
dentre esse modo préprio de ver, pensar e se portar no mundo, encontramos na filosofia

africana a harmonia entre as coisas como parte do processo primordial do processo vital.

4.8 Meios de comunicaciao

A comunidade tem uma rddio comunitdria, usada para transmitir informes sobre
reunides e chamadas para tais, funciona dentro da antiga casa de Sebastido, local da
Associacdo. As reunides comunitdrias sdo agora realizadas na casa de semente, que fica ao
lado da morada do lider, realizadas a cada primeiro domingo de cada més. O sinal de telefone
moével s € possivel com o uso de antenas locais, a conex@o com a internet é feita em dois

pontos: na associacao e na escola Maria Virgem da Silva com transmissio wi-fi.

4.9 Condicoes socioeconomicas de Carcara: uma questao de identidade

A comunidade conta com 130 familias que moram dentro do territério, destas, 18
nio assumem a identidade de quilombolas, e a maior dificuldade da nao aceitacdo da
identidade quilombola, como aponta o lider, “¢ ndo querer ser negro” (SILVA, 2017). Tem
em torno de 500 pessoas no total, organizam-se em torno da Associacdo de Remanescentes

Quilombolas, com a participagao efetiva de 102 pessoas, sendo 33 mulheres, 27 homens e 42
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jovens, e sua maioria tem como fonte de renda a agricultura familiar e a renda complementada
com recursos dos programas sociais do Governo Federal.

Sobre a questdo de perceber seu grupo de origem como uma experiéncia negativa,
Souza (1983) volta seu olhar para analisar as experiéncias de ser negro em uma sociedade
branca, em que as classes dominantes, a estética, o comportamento e a histéria partem de uma
expectativa de um mundo eurocéntrico, entdo, o desejo e a experiéncia emocional e psiquica
da populagdo negra, vivendo nessa sociedade, implica em uma identificacdo com esse grupo.

No cotidiano, na assimila¢do dos valores do branco, o negro vai enfrentar o seu
inverso, forjado e imposto e em decorréncia de pressdo psicolégica pelo mundo que estd
posto, acaba fabricando um quadro de aceitacdo da colonizacdo e a recusa de sua propria
imagem, criando sentimentos que vao de vergonha ao ddio de si mesmo (MUNANGA, 2012).

O peso da negacdo social e identitaria dos quilombos no Brasil provocou, em certa
medida, a fragilidade emocional no ser negro quilombola, tendo em vista que a sociedade
escravista ao transformar o negro africano em escravo, definiu o negro em uma posi¢ao social
inferior, demarcou seu lugar e a maneira de tratar e ser tratado (SOUSA, 1983).

A 1dentidade negra no Brasil de hoje se tornou essa realidade da qual se fala tanto,
mas sem definir no fundo o que ela é ou quem ela representa e consiste. Ou seja, existe uma
identidade objetiva que se apresenta através das caracteristicas culturais e lingiiisticas, e a
subjetiva, que € a maneira como o proprio grupo se define e ou € definido pelos grupos
vizinhos. Mas o importante no processo de construcdo de identidade nasce a partir da tomada
de decisdes e da consciéncia das diferengas entre nds e o outro (MUNANGA, 2012).

No entanto, isso € um problema estrutural do Brasil, e a identidade quilombola
deve ser potencializada. Uma estratégia fundamental, primeiramente, € a valorizagdo histdrica
da populagdo negra nos curriculos das escolas quilombolas e, em segundo, o fortalecimento

das liderancgas e associacdes de quilombo, isso porque,

Comunidades negras tradicionais, mocambos, comunidades negras rurais, quilombos
contemporaneos, comunidades quilombolas ou terras de preto pertencem finalmente
a si mesmo, e conformam um patrimdnio territorial e cultural inestimaveis. Apesar
de terem resistido a exclusao histdrica, acentuando a importancia da diversidade em
nosso pafs, ainda enfrentam com bravura a desigualdade instalada na sociedade e os
preconceitos dela derivados (ANJOS; CIPRIANO, 2006, p.71).

Podemos inferir que isso tem a ver, também, com o sentido que foi atribuido ao
povo quilombola no Brasil, assim como a falta de conhecimento histérico sobre o povo negro
e sobre o marco civilizatério do encontro de dois mundos, de dois continentes. E importante

compreender o significado de quilombo e o que ele representa como unidade de sociedade.
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A palavra em si, Kilombo, tem origem na lingua banto umbundo, falada pelo povo
ovimbundo em Africa Central, regiio que se estende da atual Repiiblica Democratica do
Congo, antigo Zaire a Angola, e faz referéncia a um tipo de instituicdo sociopolitica militar,
formada pelos povos angolanos Jaga e Imbangala e os Lunda do Zaire no século XVII, na
verdade, ultrapassa esse sentido de militarista, quilombos € uma experiéncia coletiva de
africanos e seus descendentes com estratégias de reagir ao escravismo, buscando outras
formas de sobrevivéncia e existéncia, outros territorios onde a liberdade € a base sustentadora
de suas vidas. (MUNANGA, 2006)

O quilombo tem uma relacdo com o sentido de nagdo rigorosamente africana e
banto. Uma nacio aculturada é uma rede de relacdes que o banto estabelece em Africa entre
as varias etnias, estd fundamentado na prépria raiz de lingua banto, em uma relacdo de pessoa
para pessoa, que comunicam através daquela raiz e se conhecem entre si (NASCIMENTO,
1989).

Os quilombos fazem parte desse grupo social que tem sua formacdo populacional
no patriménio material e imaterial de Africa. Neles estio implicados os valores civilizatérios
do continente, as cosmovisdes e filosofias africanas, por isso, adotei a abordagem da
afrodescendéncia que considera as localidades, o particular, e ndao o geral, como as chamadas
ciéncias tradicionais fazem. Evitamos generalizacdes. O professor Henrique Cunha Junior

(2013, p.4) nos explica que,

As histdrias das populagdes africanas sdo compreendidas pela agdo interdisciplinar
entre as diversas ciéncias humanas. As histérias dos grupos humanos séo
profundamente dependentes das localidades, das potencialidades dos lugares e da
intervencdo dos grupos humanos nestes lugares. O conceito de Afrodescendéncia
toma em consideragdo esta necessidade de complexidade e de territorialidade vinda
do pensamento africano.

Sendo assim, os quilombos sdo espacos heterogéneos que preservam em suas
praticas e conhecimentos, a memoria cultural de base africana, entdo, quando adoto essa
abordagem metodoldgica, estou considerando as especificidades do quilombo Carcard, que
tem a ver com a histéria da populag@o negra no Brasil.

Seguindo uma definicdo antropoldgica africana, quilombos referem-se a uma
associacdo de homens, abertos a todos, em que seus membros sdo submetidos a rituais de
iniciacdo que os integravam como guerreiros invulnerdveis aos ataques inimigos. Quilombos
tém origem em Africa e no periodo da colonizacio do Brasil essa organizacio sociopolitica é
transportada e ressignificada no novo mundo, portanto, hd muitas semelhancas entre os

quilombos africanos e os brasileiros (MUNANGA, 2006).
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O Concelho ultramarino portugués de 1740, definiu quilombo como um lugar em
que houvessem habitacdes de negros fugidos, em agrupamento acima de cinco, mesmo em
que ndo se achem pildes ou ranchos levantados (LEITE, 2000). Desse modo, o conceito de
quilombos estd no imagindrio social como terra de fugitivos, o que deixa entendido como algo
vinculado ao passado, quando os colonizadores caracterizavam estes lugares como os
marginalizados e perigosos.

A partir das lutas enfrentadas por quilombolas de todo Brasil, o conceito e seus
territérios foram ressignificados e “as defini¢des de quilombos, portanto, nos remetem a
cultura, identidade, territorios, propriedades, bens econdmicos, sociais, culturais e politicos”
(CUNHA JR, 2012, p. 163), por isso, o papel da escola como um espago sociocultural tem
também a funcio de desmistificar a ideia negativa em torno desse conceito e trabalhar com os
repertdrios culturais existentes na comunidade.

E fundamental a compreensio de que a luta quilombola continua, os quilombos
ndo sumiram da histéria em 1694, quando Domingos Jorge Velho e o governador de
Pernambuco invadiram a Serra da Barriga e aniquilaram uma populacio, que nio se rendeu,
porque compreendiam que ndo eram propriedade de outros.

A continuidade histdrica e existencial dos quilombos compreendeu uma grande
migracdo dentro de uma didspora maior, estar em exilio, e ndo apenas geografico pela perda
de sua terra, mas também pela perda da identidade, da sua propria imagem, de ndo se
reconhecer como um cativo. “Quilombo ¢ aquele espago geografico onde o homem tem
sensacdo de oceano, € como se sentir na Serra da Barriga, toda energia mistica entra no seu

corpo, eu fico grande numa serra” (NASCIMENTO, 1989).

Figura 29 - Serra da Barriga, Palmares — Alagoas
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utora (2017).

Font: .

E ao pisar no mirante, ndo s6, mas, em tudo que Palmares na gigante Serra da
Barriga representa para a histéria da negra e do negro na América, € ter a impressdo do
desague de um transatlantico continental sobre si, € um encontro poético com uma vida
africana e com toda uma filosofia que tem um enorme fundamento nas nossas vidas, é se
sentir também em didspora, no entanto, a Africana é também aqui e agora, ressinificada e
reelabora por noés, suas filhas e filhos. Palmares tem vida, é possivel sentir na vibragdo do
solo, a musicalidade das arvores, € simbolo de existéncia, esperanca e o sonho de liberdade.

Os quilombos sdo espacos que preservam importantes elementos da cultura
negra, ressignificados ao longo do tempo, que se livrou da repressdao armada, entretanto, sao
territorios atacados e invadidos por “herdeiros” de terras que ameagam, o livre exercicio das
crengas quilombolas, cultivo da terra, moradia e valores ancestrais, modificando muitas vezes
o espaco geografico a qual vivem, sdo lugares heterogéneos que mantém pedagogias proprias
de transmissdo de conhecimentos que traduzem significados e cosmovisdes da cultura
africana.

E preciso entender como as comunidades quilombolas foram criando resisténcias
nas tomadas de regides e nas ocupacdes territoriais e a partir disso, nas relagcdes étnicas
estabelecidas com a integridade da cultura negra em um espaco se constituindo, tendo como
referéncia, principios africanos e a terra € fundamental para o quilombo, a maneira como eles
se identificam com ela, é um principio vital.

E necessdrio compreender os quilombos na sua continuidade histérica, suas

necessidades, seu comportamento filoséfico africano. Com isso vamos compreendendo as

questdes territoriais de Carcard. A comunidade ndo possui saneamento bdsico, os banheiros
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tem fossa. O lixo, pela falta de alternativas de coleta é jogado a céu aberto ou queimado,
embora essas prdticas causem o aumento de insetos e roedores. Os residuos, ao serem
queimados, provocam mau cheiro e polui¢do, além do desperdicio de materiais que poderiam
ser decompostos ou reciclados e, quando hd componentes plasticos, por exemplo, a fumaca se
torna cada vez mais toxica, causando problemas respiratorios.

As casas sdo de alvenaria, embora algumas sejam de taipa, com energia elétrica e
dgua encanada para o uso geral e irriga¢do da horta e consumo dos animais devido ao teor do
cloreto de sddio (sal), para o consumo humano € usada a d4gua armazenada nas cisternas no
periodo chuvoso.

Quase todas as casas possuem o sistema de cisternas, as menores t€ém capacidade
para 16 mil litros de dgua, total de 70 desse tamanho, construidas no ano de 2012 e 80 grandes
com armazenamento de 56 mil litros de dgua, construidas em 2014. Existe um projeto em
curso para a construcdo de mais cisternas grandes que beneficiardo 30 familias. Antes de
serem construidas, as pessoas usavam a dgua de um barreiro, que os animais também
utilizavam.

A comunidade € atendida pelo Projeto Criagdo de Galinhas incluso dentro do
projeto da agricultura familiar, Brasil sem Miséria, Cisternas de agua, projeto para a
constru¢do de casas de alvenaria financiado pela Caixa Econdmica Federal, na primeira etapa
estdo sendo terminadas 48 casas. O projeto final é que sejam beneficiadas em torno de 100
familias quilombolas. Os critérios para os primeiros a receberem esse beneficio se deu de
forma aleatdria, porém, a familia tem que ser quilombola com renda familiar de até trés
saldrios minimos e morar no quilombo e isso s6 foi possivel porque o territério encontra-se
em processo de demarcacdo do territdrio.

A comunidade também serd beneficiada com o projeto Zumbi, com a constru¢do
de uma padaria, que tem como principal objetivo do projeto o incentivo a produtividade das
comunidades quilombolas. Ele é vinculado a Fundag¢do Palmares do Governo Federal,
promovido pela Secretaria Nacional de Promog¢do da Igualdade Racial (SEPPIR), contudo,
essa secretaria foi extinta em 2016, quando o entdo presidente Michel Temer assumiu o poder
com caracteristicas de golpe de estado, através da medida provisoria n° 768 de 2 de fevereiro,
em uma nova reorganizacao ministerial, segundo a justificativa dada, foi necessario a medida
para a contengdo de gastos, e passou a fazer parte do ministério dos direitos humanos, que
integra outras pautas e nao especificamente a racial.

O projeto Zumbi no Ceard € vinculado a Comissdao Estadual dos Quilombolas

Rurais do Ceard — (CERQUICE). Esta atividade visa fortalecer as associacdes e pretende
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melhorar a qualidade de vida das familias quilombolas, podendo financiar atividades agricolas
e ndo agricolas, tais como artesanatos, roupas, pecas intimas, producdo de bolos e
confeitarias, comidas tipicas, entre outros. O projeto também prevé a capacitacdo dos
quilombolas para a insercdo nas politicas publicas, garantindo renda e independéncia da
comunidade.

Como menciona o lider comunitario, a comunidade também receberd do Projeto
de Desenvolvimento Produtivo e de Capacidades — Projeto Paulo Freire — o incentivo a
criacdo de galinha caipira e a producdo de artesanato. Esse projeto é uma agdo da Secretaria
do Desenvolvimento Agriario (SDA) e estd vinculado ao Fundo Internacional de
Desenvolvimento da Agricultura (FIDA).

O projeto Paulo Freire trabalha com o objetivo de contribuir para a reducdo da
pobreza rural em geral, ndo € especificamente para quilombos, trabalha para o
desenvolvimento da sustentabilidade ambiental, promovendo o desenvolvimento produtivo
pautado na geracdo de renda, quer seja agricola ou ndo, focado na populacdo de jovens e
mulheres. O projeto oferta cursos de capacitagdo para o fortalecimento dos setores produtivos
da caprinocultura, suinocultura, pesca artesanal, avicultura e artesanato, podendo, ainda,
custear a aquisi¢ao de animais e de equipamentos agricolas.

A comunidade também espera ser beneficiada com mdquinas de costuras, mas
também capacitacdo para as mulheres que irdo manused-las. Na comunidade ja existe algumas
que ja sabem costurar, com esse projeto essas técnicas ensinadas por suas mais velhas, serdo
aperfeicoadas. Esse projeto serd financiado pelo Fundo Internacional de Desenvolvimento da
Agricultura (FIDA).

O FIDA € uma Organizacdo das Nacdes Unidas (ONU) que visa o
desenvolvimento das dreas de pobreza na zona rural. Todos esses projetos chegam ao
quilombo por meio da associacdo com a contribuicao das entidades parceiras que trabalham
diretamente com as comunidades rurais quilombolas. Em Carcard € citado pelo lider o
GRUNEC, RECID, Caritas diocesana, SDA e o INCRA.

Esses projetos potencializam o desenvolvimento da populacdo negra rural
quilombola, principalmente as associa¢des. Contribui para a resolugdo dos problemas locais e
fortalecem as liderancas, melhora a participacdo da comunidade nos processos decisorios,
além de garantir a permanéncia da populacdo no seu lugar de origem, contribuindo com o

fortalecimento da identidade quilombola.
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4.10 Producao agropecuaria: das formas de trabalho

A comunidade vive do que colhe da terra, mesmo sem ainda ter o titulo de
propriedade, cultivam em uma pequena drea nos chamados quintais produtivos, ou seja, sao
pequenas dreas que ficam nos arredores das casas. A producdo tem a caracteristica de
subsisténcia, abrangendo a criagdo de animais de pequeno porte, como galinhas, caprinos e
suinos. O numero de cabecas deve ser até nove, ultrapassando essa quantidade, devem ser
comercializados ou consumidos. O local possui pequenas hortas.

Neste sentido, os quilombolas enfrentam dificuldades na irrigacdo da horta e no
consumo de 4gua para com os animais, pelo fato da dgua ser salobra, por ser composta por
diversos tipos de sais e o cloreto de sddio € o que produz o sal na d4gua, que neste caso tem a
ver com a formacdo geoldgica de Carcard. No entanto, isso ndo tem sido um impedimento
para o mantimento dos quintais produtivos, pois, através de um procedimento rudimentar,
como relata Sebastido, a 4gua que sai da torneira é colocada em um recipiente grande e
armazenada de um dia para o outro e quando a “dgua estd dormida é que pode dar para os
animais e irrigar a horta”, mas ndo serve para o consumo humano. A dgua vem de um poco
mantido pela prefeitura, o valor cobrado pela dgua é considerado elevado pelas condi¢des

socioecondmicas da comunidade.

Figura 30 - Serra da Barriga, Palmares — Alagoas

Fonte: A autora (2017).

Com o tempo, essa dgua vai acabar salinizando o solo, provocando erosdo e

desertificacdo, podendo causar infertilidade do mesmo. O ideal era que houvesse
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investimentos de uma politica publica e o incentivo para o desenvolvimento da agricultura
biossalinas, para isto, seria necessario o estudo do solo usado para o plantio e da quantidade
de sais presentes na dgua.

Os quintais produtivos tém uma importincia singular para as comunidades
quilombolas, porque produzem uma independéncia de produtos externos. A renda familiar é
complementada por essa producdo e, quanto mais um quintal se aperfei¢oa, mais ele oferece
estratégias de condigdes para a promog¢do da seguranca e soberania alimentar da comunidade.
E também uma alternativa para a producdo da merenda escolar, que, de acordo com as
Diretrizes Curriculares Nacionais para Educac¢do Escolar Quilombola (2012), a merenda
oferecida na escola precisa estar em acordo com o que a comunidade produz e consome.

O quintal pode ser visto como um espaco de preservacdo do conhecimento
tradicional da comunidade, pois, além do cultivo de hortalicas como tomate, pimentdo,
cebolinha, alface, cheiro verde e algumas plantas frutiferas, como acerola, manga, banana,
limdo e laranja, alguns quilombolas carcarenses também cultivam plantas medicinais, como
malva, horteld, capim santo, erva-cidreira, arruda, cardo santo, mastruz. Geralmente as
mulheres t€m maior participacao do que os homens nessa atividade.

Essas atividades da horta e do cultivo foram importantes para seus antepassados e
¢ para eles, visto que “os africanos introduziram nos trépicos as técnicas mais desenvolvidas
de agricultura e pecudria. No quilombo a alimentacdo era preocupacdo bdsica para a
sobrevivéncia da comunidade” (ANJOS: CIPRIANO, 2006, p. 49).

Os africanos sabiam como lidar com os solos nos tropicos e introduziram no
Brasil uma enorme quantidade de vegetais, a citar: o dendé, a malagueta, o quiabo, o maxixe,
o jild, os inhames, as vérias espécies de bananas, os diversos tipos de abdboras e de feijoes, a
tamarindo e a melancia. Difundiram também o cultivo do arroz e o hébito diario como prato, a
eles também se deve o do leite de coco no preparo das comidas e muitos dos pratos que sao

caracteristicamente nossos, sdo de origem africana (SILVA, 2013).

Figura 31 - Uma amostra da producio de feijao da comunidade
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Fonte: A autora (2017).

De acordo com os relatos do lider comunitario, o que é produzido muitas vezes é
comercializado dentro da prépria comunidade. Além dos quintais produtivos, a comunidade
cultiva, ainda, a mandioca, milho, feijao e a fava, produz em média entre 70 e 120 sacas dos
produtos por familia de agricultor, a depender das chuvas, da qualidade do solo e da semente.
Em virtude de as terras do quilombo serem uma &drea pequena, boa parte dos agricultores,
principalmente os que t€ém a produ¢do maior, cultivam em terras arrendadas.

O arrendamento de terras ocorre quando um proprietario possui uma quantidade
de terras excedentes, mas que ndo as utiliza, entdo o pequeno agricultor negocia com o dono
da terra e paga pelo uso com uma parte do que nela produz. E o que acontece em Carcara.

A comunidade tem uma casa de sementes, onde hoje funciona como centro
comunitdrio, ¢ onde a comunidade se retine para tomar as decisdes do quilombo. Foi
construida em 2015 e faz parte do Projeto de Articulagdo do Semidrido brasileiro, que
incentiva a cultura do estoque e o udltimo programa priorizou as sementes crioulas. Os
quilombolas tornam-se guardides das sementes crioulas e a cultivam sem agrotdxico.

A comunidade tem no seu banco de sementes as de milho massa, feijao baigem-
roxa (crioula), feijao branco, conhecido por eles como feijdo mocinha, fava carinha de
macaco, que segundo Sebastido, € resistente e é possivel cultivd-la com pouca chuva, favinha
de v, que € um tipo de fava crioula se que desenvolve bem no semidrido e o feijao pitoba,
tudo isso faz parte da agricultura familiar produzida pela comunidade que contribui para sua

permanéncia e sobrevivéncia em Carcara.
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4.11 Conhecimento ancestral: das tecnologias

A travessia de africanos pelo atlantico para chegarem ao Brasil, foi marcada por
violéncia e violagao de direitos de homens e mulheres. A resisténcia ao escravismo colonial e
as lutas se estendem a todo esse periodo e, a partir disso, houve a formagdo dos quilombos,
que ndo é uma experiéncia apenas brasileira, mas sim africana, trazida para as Américas. O
transporte ndo foi apenas de corpos, mas de um legado civilizatdrio, sdo dois hemisférios que
se encontram, ¢ uma vida africana num amplo sentido, que é transportada para este lado do
hemisfério global.

Esse transporte contribuiu para o desenvolvimento econdmico, intelectual,
politico e social do territorio brasileiro. A historia oficial, preenchida de racismos, fez questio
de minimizar a importancia da cultura negra para o Brasil, deixou de valorizar os quilombos
como territérios que guardam a memoria dessa cultura, importante para a constituicdo de
nossas proprias historias, visto que,

O Brasil, Colonia e império, em seus aspectos tecnoldgicos, comeca no continente
africano e nos conhecimentos trazidos pela mdo de obra africana. assim € muito

importante termos conhecimento minimo das tecnologias africanas desenvolvidas na
histéria do Brasil (CUNHA, 2010, p.10).

Os quilombos foram se constituindo desde entdo, criando espagos de liberdade,
como uma sociedade alternativa ao sistema vigente, uma organizacdo social prépria, uma
outra relagdo com a terra, com os modos de produc¢ao, tendo conhecimentos de metalurgia, de
constru¢do civil, sendo transportados do continente africano com modos culturais préprios
herdados de Africa. Praticamente em todo territério brasileiro hd o registro da formacio de
quilombos.

Se instalaram em locais de dificil acesso com uma topografia bastante acidentada,
e, a partir dos seus proprios conhecimentos espaciais € com indicativos geograficos dos povos
origindrios da terra, se alojaram em &reas férteis apropriadas para o cultivo, para a pesca e
para a caga, locais onde pudessem reproduzir seus principios de coletividade, assim como a
constru¢do de ferramentas para o uso didrio e para o desenvolvimento do préprio quilombo.
Isso se assemelha ao que foi produzido no continente mae.

A terra € o sustento que vai manté-los vivos e ligados ao territério. Da terra e na
terra desenvolvem atividades vitais, colheita, plantio e marcos histricos que sustentam suas
identidades. Realizam as tradi¢des no chdo de muitos anos na luta, que lhes garante o direto

étnico, o direito de ser diferente e sem receber a pecha da marginalidade (MOURA, 2012).
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Tecnologias de irrigacdo, preparo da terra, ferraria, engenharia de técnicas para
fugas, as habitagdes e como estas se organizavam no espago, as técnicas do artesanato e todos
esses elementos de desenvolvimento tecnoldgico sdo possiveis observar ndo apenas nos
quilombos, uma vez que nas constru¢des das cidades também foi empregada mao-de-obra da
populacdo negra, neste sentido, as cidades nascem negras e com elementos da cultura negra,
que embora sejam informacdes negadas pela histdria oficial, é necessario termos,

a compreensdo do fio da histéria africana é necessdria para entendimento do
desenvolvimento de conhecimentos técnicos, profissionais e cientificos nas diversas
regides africanas, que constituiram um capital cultural significativo e fundamental

para a colonizagdo do Brasil, sob o dominio portugués na forma do escravismo
criminoso da méo de obra africana (CUNHA, 2010, p. 15).

Sobre a influéncia africana no processo de construcdo, o autor acima citado
destaca que muito do que foi realizado por africanos, ficou na invisibilidade, no entanto, é
possivel perceber nas constru¢des as simbologias da cultura de base africana, assim como a
técnica empregada, portanto, o Brasil tem um patrimdnio arquitetonico feito a partir do

conhecimento africano.

Ao chegarem, no fim do século XV, aos portos africanos do Indico, os
portugueses se encantaram com a semelhanga das casas que ali havia com
aquelas a que estavam acostumados nos Algarves: 0s mesmos terracos, os
mesmos patios internos e as mesmas paredes de pedra pintadas de branco. J4
os que foram ter, pouco depois, a Etidpia, se ndo estranharam as casas dos
camponeses, de madeira e pedra cobertas de colmo como as do norte de
Portugal, ficaram boquiabertos com o que encontraram de diferente (SILVA,
2013, p. 69).
Uma parte significativa da didspora africana nas américas tem sua origem
iorubana, em especial da Africa subsaariana que desenvolveu nessa parte do continente, até o
inicio do segundo milénio, uma das mais antigas formas de vida. Foram criadas complexas
instituicdes religiosas, sociais e comerciais, além de centros urbanos com varios monumentos
publicos e ruas pavimentadas, a mao-de-obra que atravessou o Atlantico era toda
especializada (SODRE, 2012).
H4 um tipo de construcdo desenvolvida na Etidpia, usada principalmente na
construgdo de igrejas, em que a técnica consiste na perfuracdo de grandes pedras, corta-se as

rochas, escavando-as, para nela esculpir monumentos inteiros em forma abdbada, ou seja,

com um tipo arquitetdnico de cobertura curvada, o resto com pilares, arcos, janelas, degraus,
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cornijas*? e frisos*

, a exemplo desse tipo arquitetonico etiope de construcdo € a da igreja Sao
Jorge em forma de cruz grega, ela estd imersa com 12 paredes dispostas em um amplo
quadrado escavado na rocha e o seu teto tem quase a mesma altura que a superficie do terreno

onde cavaram a forma geométrica na qual ela se encontra (SILVA, 2013).

Figura 32 - Igreja de Sdo Jorge — Etiépia Africa

A 1

Fonte: Variedades e tecnologia (2017).

Essa construcdo faz parte de um conjunto de onze igrejas na cidade de Lalibela, na
Etiépia. Todas escavadas na rocha entre o final do século XI e inicio do século XII,
aproximadamente. Os modelos arquitetonicos africanos sdo de uma técnica muito elaboradas
e com detalhes muito bem desenvolvidos. O tipo que chega ao Brasil € de pau a pique, que era
mais comum no restante do continente.

As construgdes habitacionais dos quilombos antigos e ainda hoje presentes na
cultura quilombola, no modo de organizacdo espacial e dos tipos de moradias, utilizam
técnicas antigas que se remetem a uma linhagem arquitetonica de origem africana, como a
taipa de pildo, taipa de mao e o adobe, que sdao “técnicas construtivas com terra crua para casa

e edificios” (CUNHA, 2010, p. 28). Neste sentido, encontramos em Carcard duas técnicas na

42 E um termo usado em arquitetura e na montanha e refere-se a uma faixa horizontal que se destaca na parede.
Disponivel em: https://pt.wikipedia.org/wiki/Cornija Acesso em: 23 nov 2017.

40 termo refere-se geralmente a uma barra ou faixa pintada, esculpida ou com inscricdes, disposta
horizontalmente, que guarnece exteriormente ou interiormente a parte superior de um edificio ou comodo.
Disponivel em: https://pt.wikipedia.org/wiki/Friso Acesso em 23 nov 2017.
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construcdo das habitacdes dos antigos moradores, casas de taipa 2 mdo e casas feitas com
tijolos que se aproximam da técnica do adobe.

O tijolo de adobe é aquele retangular e sem os furos na parte interna de forma
vasada. Cunha Jr (2010) descreve que € um tijolo de terra crua, com tamanho e espessuras
maiores do que sdo fabricados hoje, cuja técnica de secagem inicialmente € a sombra e s6
depois é que vai para o sol. E um tipo de tijolo muito utilizado no Rio Niger, em Africa
Ocidental. Para a constru¢do do tijolo adobe eram utilizados materiais como argila, fibra

vegetal, estrume de gado e 6leos vegetais ou animal.

Figura 33 - tijolo adobe, lateral da casa de Sebastido Vieira da Silva, quilombo
Carcard

Fonte: A autora (2016).

O modo de erguer as paredes, colocando-as em fileiras de tijolo ou pedras umas
sobre as outras, ¢ também muito antigo, vem desde construgdes etiopes, ou seja, o continente
africano contribuiu para o desenvolvimento arquitetonico das grandes cidades continentais
pelo mundo, das quais nos fizeram crer que o conhecimento tecnolégico empregado ali, tem
uma técnica puramente cldssica greco-romana.

O outro modelo habitacional encontrado em Carcard € a taipa de mao, conhecida
também por pau a pique. Nesse caso, como caracteriza Cunha Jr (2010), é um tipo de
constru¢do menos elaborada e menos trabalhosa do que a taipa de pildo, que utiliza como
materiais galhos de 4rvores amarrados com arames, cipd ou fibra vegetal, utiliza alicerce e
para confec¢do das paredes coloca-se massa de terra crua socada com pilao, a outra usa a

mesma massa, mas ao invés de socar com pildo, soca-se com a mao.
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Figura 34 - Casa de taipa a mao, quilombo Carcara

Fonte: A autora (2017).

Percebe-se, a partir da figura acima, que € uma casa bem antiga, de forma
retangular, com uma porta na frente do lado direito, uma janela lateral e uma porta de saida
nos fundos, o telhado é de duas dguas e a madeira e o barro é do préprio quilombo, mas no
momento estd desabitada. Depois que o projeto da caixa econdmica chegou a comunidade, os
moradores passaram a morar em casas de alvenaria, esta e outras casas de taipa que existem
no quilombo fazem parte do patrimonio histérico, tecnoldgico da comunidade e o importante
€ que a comunidade mantém as casas de pé.

A relacdo das pessoas com essas casas € muito forte, tanto € que muitos
moradores, tiveram dificuldade de deixar suas casas antigas pelas novas, foi um processo para
que de fato a mudanca ocorresse. Alguns moradores ainda mantém seus pertences nas antigas
moradas e estdo se habituando aos poucos. Na dltima entrevista coletiva, seu Zequinha relatou
que sua esposa de 79 anos, quando chega a noite e ja na casa nova, balbucia dizeres do tipo,
“quero voltar pro Carcara, 14 ¢ que ¢ bom”.

Esse tipo de habitacio é comum na arquitetura de Angola, em Africa ocidental.
Nas comunidades tradicionais, sdo casas denominadas de muxiluanda, retangular, de quatro
dguas ou duas, comprimento entre seis e oito metros, geralmente cobertas com folhas de
palmeiras, as paredes sdo de pau-a-pique e sdo vedadas com taipa de mdo e rebocadas.
Externamente, as casas s@o pintadas com cores vivas, elas mantém tradi¢do rural de apresentar

quintais cercados nos fundos, onde sdo plantadas hortalicas e onde se encontram as
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instalacdes sanitdrias (WEIMER, 2005). E possivel ver também em Carcard casas de taipas

com essa estrutura de reboco e pintadas.

Figura 35 - Casa de taipa a mio, rebocada e pintada, quilombo Carcard

Fonte: A autora (2017).

Percebe-se que esta casa tem também o formato retangular, telhado de duas dguas,
a porta de entrada estd mais a direita, com poucas janelas pequenas, € uma outra porta na parte
de trds que dé acesso ao quintal produtivo. Por exemplo, em Luanda, como destaca Weimer
(2005), os quintais geralmente se transformam em pétios onde sdo encontrados apenas
coqueiros naturais ou plantados, ou mandioqueiras que servem como fonte de alimento.

De um modo geral, as habitagdes dos povos bantos, tem paredes de pau-a-pique,
as vezes nos lugares de clima mais quente, ndo tem vedagdo das frestas e os beirados sdao
poucos salientes, as mais comuns sao de palha e a de taipa de mao, podia ser colocada por um
lado ou por ambas, de barro amassado puro ou misturado com esterco de vaca. Poucas vezes
apresentam janelas e, quando hd, sdo muito pequenas, com apenas uma porta, € em algumas
comunidades tradicionais de Angola, ndo tem fechamento, porque estio sempre abertas
(WEIMER, 2005).

Existe uma enorme variacdo da arquitetura africana, que muda de uma regido a
outra, assim como de povo para povo. O que € claramente visivel € a presenca dessa
influéncia nos modos de construcdo do Brasil, pela diversidade e alto grau de diferenciacao de
como cada etnia africana constréi suas casas, os principais materiais e as técnicas sdo o barro

misturados a 6leos, como o dendé e o sopapo. Para perceber essa presenca arquitetdonica dos
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povos negros na nossa cultura, basta olhar para o Nordeste brasileiro e ndo € a toa que o

sertanejo do sertdo, o vaqueiro, o caboclo, por assim dizer, tém origem identitdria africana.
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5 EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA NA ESCOLA DE EDUCACAO
INFANTIL E FUNDAMENTAL MARIA VIRGEM DA SILVA: AFRICANIZACAO
DO CURRICULO

Num pafs pluricultural, a escola s serd realmente
democratica, “para todos”, quando atender as
caracteristicas civilizatérias de sua populagdo e
implantar um sistema de ensino eldstico, que possa se
adaptar a distintos contextos culturais.
(Narcimadria Luz)
A educacdo escolar quilombola foi regulamentada no cendrio educacional
brasileiro ha pelo menos seis anos, embora seja uma reivindicagdo antiga do movimento
negro e quilombola brasileiro que sempre pautaram a educagdo escolar como um seguimento
importante para a populacio negra. E uma preocupacio antiga, vem desde periodo colonial.
Em vista disso, foi incluida no sistema de ensino como modalidade da Educac¢ido Béasica em
2012.
Dessa forma, a educagdo no Brasil € composta, como consta na Lei de Diretrizes e
Bases da Educacdo Basica 9.394/96, pelos niveis escolares Educacdo Infantil, Ensino
Fundamental, Ensino Médio e Ensino superior, tendo como modalidades Educagdo de Jovens
e Adultos (EJA), Educacdo Profissional e Tecnoldgica, Educagdao a Distancia, Educacao
Indigena e Educacdo quilombola, com isso, a educacdo quilombola deve perpassar por todos
os niveis da educagdo e atravessar também as outras modalidades, observando as interfaces,
no entanto, salvaguardando as particularidades quilombolas.
De acordo com o censo escolar da educagdo bésica de 2016, divulgado pelo
Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira — INEP* existem, no
Brasil, 186,1 escolas de educacdo basica. Deste montante, 66,1% estdo situadas em dreas
urbanas e 33,9 % na zona rural. Neste sentido, 2,4 mil escolas estdo em areas remanescentes
de quilombos, onde atuam 17.288 professores, que recebem 264.404 alunos, entre jovens,
criancas e adultos. Esses nimeros aumentam na medida em que as comunidades vao

recebendo sua certificacdo. Os estados que concentram o maior volume de instituicdes desse

grupo sdao Bahia, Maranhdo, Minas Gerais e Para.

4 Fonte disponivel em:
http://download.inep.gov.br/educacao_basica/censo_escolar/notas_estatisticas/2017/notas_estatisticas_censo
_escolar_da_educacao_basica_2016.pdf Acesso em 28/12/2017.


http://download.inep.gov.br/educacao_basica/censo_escolar/notas_estatisticas/2017/notas_estatisticas_censo_escolar_da_educacao_basica_2016.pdf
http://download.inep.gov.br/educacao_basica/censo_escolar/notas_estatisticas/2017/notas_estatisticas_censo_escolar_da_educacao_basica_2016.pdf
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A partir dos dados acima, a primeira coisa que podemos perceber, se levarmos em
consideracdo a quantidade de comunidades certificadas pela Fundacdo Palmares e as que se
encontram em processo, concluimos que temos poucas escolas consideradas quilombolas, isso
quer dizer que existem alunos quilombolas que nao estudam em escolas que tém um curriculo
que considera suas especificidades étnicas. A segunda questdo a observar € a porcentagem de
escolas que estdo nas zonas rurais, ou seja, dentro desse montante de 33,9%, existem
caracteristicas étnicas que precisam ser levadas em consideracdo no quesito educacional,
tendo em vista que o Decreto N° 7.352 de novembro de 2010 incluiu a educacdo escolar
quilombola como educac¢ao do/no campo.

Logo, dispde que a politica de educacdo do campo, tenha a incluido dentro de uma
educagdo destinada aos povos considerados do campo, como os agricultores familiares, os
extrativistas, os pescadores artesanais, os ribeirinhos, os assentados e acampados da reforma
agrdria, os trabalhadores assalariados rurais, as caicgaras, os povos das florestas e outros que
produzam condi¢des materiais do trabalho no meio rural.

O censo também mostra que as escolas situadas nos territorios de quilombos t€m
um atendimento maior a Educagdo Infantil e aos primeiros Anos do Ensino Fundamental, ja
as de Anos Finais do Ensino Fundamental e o Ensino Médio sdo geralmente ofertados em
escolas foras das dreas quilombolas, e isso pode significar em uma dificulta na oferta de um
curriculo contextualizado, em virtude da formagdo dos professores e do material didatico
especifico.

Em 2013, foi instituido o Programa Nacional de Educagdo no Campo —
Pronacampo, tendo como uma de suas acdes as escolas da terra, que foram instituidas pela
Portaria n® 579 de 02 de julho do ano ja citado. Essas escolas preveem ag¢des ligadas ao
Ministério da Educagdo — MEC e, por intermédio da Secretaria de Educacdo Continuada,
Alfabetizacdo, Diversidade e Inclusdo — SECADI em colaboragdo com os estados, Distrito
Federal e os municipios, o compromisso de ampliar, qualificar e ofertar educacdo bdésica e
superior as populacdes do campo.

De acordo com a Portaria acima citada, as instituicdes das escolas da terra devem
garantir a formagdo continuada de professores, para que atendam as necessidades especificas
de funcionamento das escolas do campo e daquelas localizadas em comunidades quilombolas,
além de oferecer recursos didaticos e pedagdgicos que atendam as necessidades formativas
das populacdes do campo e quilombola.

A especificidade da educacdo escolar quilombola tem pontos divergentes da

educacdo do campo, embora possua pontos similares, no entanto, somente mediante as
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reivindicagdes do Movimento Negro Brasileiro é que surge a elaboracdo das Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar Quilombola — DCNEEQ (2012), que seguiu
as orientacdes presentes nas Diretrizes Curriculares Nacionais Gerais para a Educacido Baésica,
determinando que a Educagcdo Escolar Quilombola seja desenvolvida em unidades
educacionais inseridas em suas proprias terras, baseada na cultura de seus ancestrais, com
uma pedagogia prépria e de acordo com a especificidade étnico-cultural de cada comunidade.

Foi a partir da Conferéncia Nacional de Educacio — CONAE em 2010, momento
que teve um papel fundamental e decisivo para a promulgacdo das diretrizes, uma vez que as
comunidades remanescentes de quilombo puderam denunciar suas demandas em relacdo a
educagdo escolar quilombola, em que tiveram como ponto de partida a Lei 10.639, que em
2003 instituiu que os estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e particulares,
tornassem obrigatorio o ensino sobre Historia Africana e Cultura Afro-Brasileira.

As Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacdo Escolar Quilombola (2012)
foram instituidas pela Resolucdo n° 8 de 20 de novembro de 2012, homologada pelo parecer
CNE/CEB n° 16/ 2012. Elas orientam a educacao nos territorios remanescentes de quilombo,
neste sentido, tracam uma trajetoria de reconhecimento educacional a populacdo negra nesses
territérios e apontam o inicio de uma etapa que deve ser garantida pelas politicas afirmativas,
sendo importante a formacdo dos professores, o acesso a materiais especificos, a
infraestrutura das escolas, a relacdo com o territério e o acesso a direitos, como sadde, dgua
potavel, seguranga, lazer, moradia, além do direito a terra.

Anterior a Conferéncia, no I Encontro Nacional Quilombola, em 1995, em virtude
da Marcha Zumbi dos Palmares contra o racismo, pela cidadania e pela vida, a reinvindicacdo
por uma educacdo que respeitasse as especificidades das comunidades, foi uma pauta
importante e desde entdo apareceu também nas discussdes sobre educa¢do no ambito
nacional. No plano Nacional de Implementacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para
Educagio das Relagdes Etnico Raciais, aprovada em 2009, estavam presentes também as
especificidade para educagao quilombola (SILVA, 2015).

A existéncia de quilombos urbanos e rurais no Brasil faz com o que exista no
campo educacional especificidades a partir de uma relacdo ancestral. Gomes (2012), destaca
que na configura¢do dos quilombos rurais € possivel encontrar pontos de intersec¢do com os
povos de comunidades tradicionais do campo. A luta pela terra e o direito ao territério € um
ponto em comum, no entanto, existe uma relacdo ancestral nesses aspectos que os distinguem.

Neste sentido, na luta pela terra, os quilombolas estdo enraizados no territério hd muito
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tempo, mantendo uma relagdo ancestral com o lugar. O que falta, realmente, é concretiza¢do

da demarcacao para que recebam a titulacdo de posse definitiva.

A ancestralidade é a maior e mais importante referéncia destas sociedades. Ela é o
coracdo vigoroso da cosmovisdo africana. Ela € a l6gica que engendra e organiza os
outros elementos do pensamento africano recriado em nossas terras. E o epicentro
do regime semidtico afrodescendente que engendrou concretamente as formas
culturais africanas e sua dindmica civilizatérias (OLIVEIRA, 2006, p.175).

A educagdo no campo é fundamentada na pedagogia da terra, por assim dizer,
organizada em regime de alternincia, que consiste em adotar uma metodologia que possibilita
os estudantes terem periodos alternados de estudo na escola e outro tempo na familia e na
comunidade, com a oportunidade de aprender com a experiéncia dos trabalhadores rurais.

Dessa maneira, t€m na terra o principal fundamento para construir uma educacao
no/do campo, para além disso, a educacio escolar quilombola que pode ser no campo ou nao,
considera a questdo da terra, da territorialidade, uma vez que depende dela para sobreviver,
por conseguinte, tem uma relacao historica, social , cultural e étnica com ela que se remete ao
continente africano, isso € o que precisa ficar claro, sobre os motivos pelos quais a educacao
quilombola ndo pode ser confundida como uma educa¢cdo no/do campo, embora as lutas
desses povos por existéncia e sobrevivéncia sejam historicas e legitimas.

A educacdo no/do campo ndo enxerga o componente étnico, ou melhor, faz a
distin¢do entre os povos, mas nao faz o recorte racial de quem estd 14. Para além de olhar para
as condigdes sociais € econdmicas a que essas populacdes estdo submetidas, é importante
observar o histérico étnico racial, pois muitas vezes essas pessoas tém uma relacio com a
histéria da didspora africana e que precisa ser considerada em termos de identidade, no
curriculo e nas politicas publicas. E,

Tais singularidades exigem dos sistemas de ensino a necessdria oferta de uma
educagdo escolar que garanta uma educacdo igualitiria e que, a0 mesmo tempo,
reconhega o direito a diferenga aos coletivos sociais diversos que compdem a nossa

sociedade. Incide sobre os quilombolas algo que ndo é considerado como uma
bandeira de luta dos povos do campo: o direito étnico (GOMES, 2012, p. 22).

A educacdo escolar quilombola deve movimentar o curriculo no sentido de
africanizd-lo. Em escolas que estdo situadas em territorios quilombolas ou préximo a eles, o
ideal seria que toda comunidade pudesse ter o seu proprio espaco de construcdo de uma
educacgdo diferenciada, que considerasse as suas herangas culturais. Essas escolas fazem parte
do sistema nacional de educagio, neste sentido, recebem todas as influéncias de um curriculo

geral que rege a educacdo no Brasil, com isso, o ensino e as representatividades sdo



136

carregados de uma cultura hegemodnica e colonial que homogeneizam as diferencas e
invisibilizam a histéria da populacdo negra.

Reconhecer a educagao escolar como um dever do estado, implica na luta por um
direito negado aos povos que foram invisibilizados na constru¢cdo da histéria da educacgdo
brasileira, que os tratou como algo de menor valor, tendo em vista que a populagdo negra foi
impedida de acessar a educacdo escolar no pds-abolicdo, ou seja, o lugar subalterno onde
foram colocados fez parte de um projeto que tentou apagar a memoria da populacdo negra da
histéria da educacao.

Um dos efeitos mais importantes das praticas culturais é o de producdo de
identidades sociais. Na consciéncia social, tende-se a naturalizar as identidades sociais. As
formas pelas quais os grupos definem a si proprios e pelas quais sdo definidos por outros
grupos ndo € um produto da natureza, ela € significada no interior de suas proprias praticas
(SILVA, 2016). E, dentre essas praticas culturais, a histéria quilombola de resisténcia e de
luta deve ser fortalecida no interior dos curriculos.

Tratando das identidades étnico-raciais, seu processo de construcio € baseado na
luta dos povos quilombolas, que envolve suas memdrias, sua ancestralidade e seus
conhecimentos tradicionais; também estd ligado ao histérico de resisténcia, variando de
acordo com as especificidades de cada comunidade. A identidade assume um papel
preponderante, pois é ela quem define o direito a terra, a demarcag¢do do territério e as
politicas publicas, por isso, um novo pensamento curricular no dmbito da escola, é antes de
tudo, uma identidade politica.

Vivemos em um novo mundo social onde novas identidades culturais e sociais
emergem, se afirmam, apagando fronteiras, transgredindo proibi¢des e tabus indentitdrios. E
nesse contexto que se renova e se amplia a tradi¢do critica da educacao, € nesse sentido que o
curriculo escolar estd no centro da relacdo educativa, que o curriculo corporifica os nexos
entre saber, poder e identidade (SILVA, 2010).

Podemos assim dizer que a identidade € territorializada. Assim, a histéria das
populacdes africanas deve ser compreendida em um movimento interdisciplinar entre as
diversas ciéncias humanas, onde o curriculo ocupa um lugar de poder. As histdrias dos grupos
humanos sdo profundamente dependentes das localidades, das potencialidades dos lugares e
da intervengdo dos grupos humanos nestes lugares, por isso, a comunidade escolar quilombola
precisa saber a forca que tem sobre o territério que seus ancestrais construiram e

ressignificaram.
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Para as comunidades quilombolas, a territorialidade é um principio importante e
fundamental e que ndo se deve confundir ou associar a segregacdo ou ao isolamento. A terra é
muito mais do que a possibilidade de se fixar em um lugar, é antes condi¢c@o de existéncia de
um grupo e de continuidade de suas referéncias simbdlicas, histéricas e culturais (GOMES,
2012).

Sendo assim, as politicas publicas educacionais voltadas para os quilombos
devem considerar as relacdes que possuem com as dimensdes histdricas, politicas,
econOmicas, sociais, culturais e educacionais, remetendo ao periodo inicial da instalacdo dos
quilombos no Brasil, em Africa e nas Américas. A Educacio Escolar Quilombola, portanto, é
pensada para os povos negros e sua implementacdo é acompanhada pelas Secretarias de
Educagdo Municipal, por todos os Orgaos e politicas publicas que viabilizam a educacdo no
Brasil.

Outro fator importante a destacar € a questdo da organizacdo da alimentacdo
escolar. Os quilombolas devem reivindicar que essa alimentacdo esteja articulada com a
agricultura produzida na propria comunidade, com a dieta € com os modos de ser do povo
quilombola em cada situacdo. Existe a preocupacdo por parte das politicas publicas
governamentais para que haja coeréncia e didlogo entre o 6rgdo e os lideres comunitdrios na
fomentagdo de recursos para as reais necessidades e hdbitos da comunidade. Para tanto,
deverdo ser levados em consideracdo seus processos proprios especificos de produgdo, sua
sabedoria e o trato com a terra. O programa de alimentagdo escolar que trata a merenda,

voltado para as comunidades deverd ser desenvolvido em didlogo com essas
comunidades. As DCNEEQ determinam que a Educag@o Escolar Quilombola deva
implementar um programa institucional de alimentagdo escolar voltado para as

especificidades socioculturais das comunidades quilombolas e seus habitos
alimentares (SECADI, 2015, p. 5).

O calendario escolar deve incluir as comemoragdes de ambito nacional e local, e a
maneira mais segura e adequada de discutir o calendario da escola é permitir que 0 mesmo
seja abordado nas assembleias, nos conselhos e nas reunides escolares. As Diretrizes também
sugerem que, além do dia da Consciéncia Negra, o calenddrio inclua outras datas consideradas
importantes para a populacdo negra, podendo variar de regido para regido e isso poderd ser
acordado entre a comunidade e os seus lideres.

O Projeto Politico Pedagdgico também segue as orientagdes gerais da educagdo
bdsica, porém, ele possui caracteristicas e especificidades daquela determinada comunidade
escolar quilombola, pois sdo sujeitos que tém contextos e trajetdrias historicas de vida

diferenciadas que devem ser consideradas pela escola.
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Dessa forma, o curriculo, no contexto da educacdo escolar quilombola, deve
dialogar com os conhecimentos da comunidade, levando em consideracdo os seguintes
elementos: da memodria coletiva; das linguas reminiscentes; dos marcos civilizatérios; das
préticas culturais; das tecnologias e formas de producdo do trabalho; dos acervos e repertorios
orais; dos festejos, usos, tradicdes e demais elementos que conformam o patriménio cultural
das comunidades quilombolas de todo o pais; e da territorialidade. Foi a partir desses
elementos que o trabalho com o aquilombando, em uma formacdo docente na escola
quilombola Maria Virgem da Silva, foi pensado para fortalecer as formagdes com a
comunidade escolar, com o objetivo de realizar as formagdes no proprio local do quilombo. A

ideia € territorializar a escola dentro desse contexto de africanizar o curriculo.

5.1 A escola: da estrutura fisica, funcionamento e da identidade escolar

A E.LE.F. Maria Virgem da Silva, foi fundada em 2 de junho de 2012 e pertence a
rede publica de ensino. Os que compdem a escola t€ém consciéncia que a referida comunidade
ja foi reconhecida pelo Governo Federal como Remanescente de Quilombolas, assim, o
curriculo deve refletir essa realidade. A instituicdo oferece aos seus educandos, a Educacao
Infantil e o Ensino Fundamental dos anos iniciais até o 5° ano, dos anos finais do Ensino
Fundamental ao 6° ano e, quando ha demanda, oferece também o 7° ano. Possui uma Unidade
Executora agregada ao Conselho Escolar da institui¢do, responsdvel pela utilizagdo dos
recursos or¢ados para a mesma e suas devidas prestacdes de conta.

A escola atende os alunos do quilombo Carcard e de outras comunidades rurais
circunvizinhas, tais como: Marmeleiro, Veneza, Volta, Cachoeira, Salgueiro e Barreiros. A
secretaria de educacdo do municipio de Potengi, garante através do Onibus escolar o
deslocamento dos estudantes, com isso, tem a responsabilidade de desenvolver um trabalho
que garanta o fortalecimento da identidade quilombola, acolhendo os outros alunos oriundos
de outras localidades do entorno, que, a meu ver, também tém uma relagdo étnica com a
didspora africana.

O corpo docente estd dividido da seguinte forma: duas professoras lotadas na
Educacdo Infantil, cinco professores no Ensino Fundamental, uma na sala de informética e
dois no Programa Mais Educacao. No Nucleo Gestor, uma diretora, uma coordenadora e uma
secretdria escolar. Os demais funciondrios estdo distribuidos em seis auxiliares de servicos
gerais, seis merendeiras e um porteiro. A escola define o perfil dos alunos como bastante

heterogéneo, normalmente sdo filhos de agricultores.
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De acordo com o Projeto Politico Pedagégico da Escola Municipal Maria Virgem
da Silva, ela vem prestando atendimento a clientela infantil e dos anos iniciais do Ensino
Fundamental, o primeiro ano das séries finais, e o segundo ano quando h4 procura, desde
2013, situag@o que lhe rendeu o Prémio Escola Nota Dez, no ano de 2014, por intermédio da
Lei Estadual 15.052, que disciplina o Prémio Escola Nota Dez e revoga a legislacdo anterior.
Outros Programas sdo existenciais na Institui¢do, como suporte direto ao processo ensino e
aprendizagem, oriundos do Governo Federal por meio do MEC — Ministério da Educacdo e
FNDE — Fundo Nacional de Desenvolvimento da Educacdo, como o PDDE (Programa
Dinheiro Direto na Escola) PDDE Estrutura (Escola do Campo) e PDDE Educacdo Integral

(Programa Mais Educacdo), todos com legislagcdo especifica.

Figura 36 - Frente da escola Maria Virgem da Silva

Fonte: A autora (2016).

i
i

A comunidade é representada legalmente pela associacdo e isso lhes tem dado
respaldo diante do governo na conquista de politicas publicas voltadas para a comunidade,
assim como para a educagdo, nesse caso, como meta alcangada, consta em ata o pedido de
constru¢do da escola feito pela associacdo quilombola. O quilombo dispde de uma creche que
foi desativada em 2013 e, desde entdo, a educacdo infantil € ofertada pela escola do quilombo,
Maria Virgem da Silva.

A escola recebe o nome de Maria Virgem da Silva em homenagem a uma mulher
forte que, em vida, buscou melhorias para a comunidade. Era rezadeira, fazia remédios que

eram distribuidos para quem precisasse. Conhecida na regido por abrigar andarilhos que
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passavam por ali, era filha de Joana de Couro, que tocava berimbau ao ensinar a dancga do
toré.

A escola organiza o tempo de ensino e regime de funcionamento de acordo com
as orientacdes e normativas da Secretaria Municipal da Educagdo, do MEC e do Concelho
Nacional de Educacdo. Funciona nos turnos manha, com horério de entrada as 7h 00min, com
intervalo destinado a recreacao dos estudantes as 9h 00Omin, com saida as 11h OOmin. A tarde
a entrada € as 13h 00min, com intervalo as 15h O0Omin e com saida as 17h OOmin.

As turmas sao distribuidas no periodo matutino com funcionamento do Infantil I,
I, IV e V, 1° 2° e 3° dos anos iniciais do Ensino Fundamental. No periodo vespertino
funciona o 6° e 7° dos anos finais, com um total de 223 alunos. A média de estudantes por sala
varia de 14 a 28, no entanto, em 2017, recebeu 36 alunos no 4° e 33 no 6° ano. De acordo com
o Projeto Politico Pedagogico da escola, a carga horaria comunga com a Lei N°. 9394/96, art.
24, inciso I, que estabelece a minima de 800 horas, distribuidas por no minimo de 200 dias
letivos, excluido o tempo reservado aos exames finais, quando houver.

Quanto a estrutura, a escola tem no seu projeto arquitetonico seis salas de aula,
uma sala para o laboratério de informética, uma de leitura, cinco banheiros, uma sala dos
professores e outra da coordena¢do, mais duas pequenas onde funciona a xerox e na outra o
almoxarifado, uma cozinha ampla e um depdsito para armazenamento da merenda, além de
outra sala para armazenar os produtos de limpeza. A estrutura é nova, os espacos sao arejados.

A comunidade dispde de uma quadra esportiva proxima a escola, mas quase
ninguém, nem os alunos e nem os moradores a utiliza, pois foi construida a céu aberto, com
estrutura de cimento. Quando aquecida pelo sol, a temperatura aumenta de tal forma que fica
insuportdvel permanecer no local.

Contudo, o projeto arquitetonico das escolas quilombolas, estao em acordo com,

a construcdo e a reforma das escolas quilombolas e das escolas que atendem
estudantes oriundos de territérios quilombolas deverdo levar em conta a arquitetura
especifica que favoreca espacos culturais e pedagdgicos. Relembrando que as
comunidades quilombolas rurais sdo também considerados como povos do campo,
as escolas publicas localizadas nessas comunidades poderdo seguir as orientacdes do

Decreto n® 7.352/2010, que dispde sobre a politica de Educagdo do Campo e o
PRONERA (GOMES, 2012, p.34).

O Programa Nacional de Educag¢do na Reforma Agridria — PRONERA, dispoe
sobre a politica de educagdo no campo, que em relagdo a construcdo, reforma, adequagio e
ampliacdo de escolas do campo, devem estar em acordo com critérios de sustentabilidade e
acessibilidade, respeitando as diversidades regionais, as caracteristicas das distintas faixas

etérias e as necessidades do processo educativo.
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Embora a escola esteja com instalagdes relativamente novas, pois vai agora para o
seu quarto ano de funcionamento, devido aos danos nas instalacdes elétricas e hidrdulicas,
assim como na pintura, hd a necessidade de fazer manutencao de reparos. As janelas das salas
de aula sdo envidragcadas com transparéncia de cem por cento, fato que na segunda metade do
ano torna os ambientes muito quentes e ensolarados, carecendo que sejam colocadas cortinas,
além de climatizar as salas. O abastecimento de dgua € feito por carro pipa, embora a escola
tenha uma cisterna. No entanto, a d4gua que estd chegando através do abastecimento publico
nao supre as necessidades da escola.

Por mais que a comunidade escolar, junto com a secretaria de educa¢do tenham
tentado construir um Projeto Politico Pedagdgico com vigéncia de 2016 a 2020, dentro da
gestdo democrética, com o auxilio de todas as ferramentas legais e normativas para sua
elaboragdo, € ainda necessdrio o reconhecimento étnico dos educandos, e isso € preciso estar
explicito no documento e ainda com mais vigor, axé e entusiasmo nas imagens que
ornamentam a escola, nos livros, nos conteidos, na merenda e nas comemoragdes, enfim, no
cotidiano da escola.

O proprio documento que estd em vigor reconhece que a proposta do Projeto
Politico Pedagégico ¢é flexivel e pode ser permanentemente revisada, atualizada e
concretizada nos planejamentos periddicos, ou seja, a partir das formacgdes de
aquilombamento e de africaniza¢do do curriculo, o documento e o cotidiano da escola vao
tomando uma outra forma de ver os conteudos, o territério, a avaliacido, o planejamento e as
atividades realizadas no seu interior.

As comunidades quilombolas representadas por seus repertdrios culturais estdo
munidas de um curriculo informal invisivel, em que muitas escolas situadas dentro ou
proximos aos quilombos ndo enxergam esses elementos como parte da sua propria dindmica,
enquanto sistema educacional imerso nesse universo étnico. A escola tradicional tem uma
identidade curricular guiada por uma vertente eurocéntrica, formalizada em transmitir valores
que ndo dialogam com os repertorios culturais das relagdes étnicas, o que torna dificil a escola
referenciar as experiéncias do saber do educando e para “lecionar em comunidades diversas,
precisamos mudar ndo sO nossos paradigmas, mas também o modo como pensamos,
escrevemos e falamos” (HOOKS, 2017, p. 22).

O Projeto Politico Pedagbgico tem como ponto de partida a conquista da
autonomia da instituicdo educacional, e tem por base a construcdo da identidade de cada
escola. O processo participativo € um dos instrumentos de conciliacdo das diferengas, da

busca pela constru¢do de responsabilidade compartilhada por todos os membros integrantes
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da comunidade escolar, deve tematizar e estudar de forma profunda as questdes de racismo,
os conflitos em relagdo a terra, a importancia do territdrio, a cultura, o trabalho, a memoria e a

oralidade (SECADI, 2015).

5.2 O Projeto Politico Pedagégico

O Projeto Politico Pedagdgico da Escola Maria Virgem da Silva estd orientado
pela Politica educacional vigente, sobretudo pelos planos Nacional, Estadual e Municipal de
educagdo, com orientacdes do MEC, Secretaria da Educacdo Basica do Ceard — SEDUC,
Coordenadoria Regional de Desenvolvimento da Educacdao — CREDE 18/ Crato — CE,
Secretaria Municipal da Educacio e na contribui¢do de renomados tedricos, tais como Piaget
e Vygotsky, assim consta no Projeto Politico Pedagégico da escola.

Respaldado na Resolucdo 451/2014 do Conselho Estadual de Educacdo / CEE —
CE, em consonancia com o disposto na Constitui¢cdo Federal, Artigo 206 a 208, Inciso IV, Lei
n°® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, em conformidade a Lei n°. 8.069/90, Estatuto da
Crianca e do Adolescente e na Lei 12.796/2013.

As escolas quilombolas devem ser regidas pelas leis que regem a educagdo no
Brasil, pelo Plano Nacional de Educacdo, Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo 9.396/1996
(LDB), observando principalmente o artigo 26 A, que torna obrigatério o ensino sobre
Historia da Africa, dos africanos e dos afro-brasileiros, assim como a luta dos negros no
Brasil, a cultura negra brasileira e o negro na formacao da sociedade nacional, enfatizando a
sua contribui¢do nas dreas sociais, econdmicas e politicas, incluidos pela Lei 10.639/3003.

Devem também observar o artigo 79 B da LBD, que fica garantida a inclusao no
calendario escolar o dia 20 de novembro como o dia da Consciéncia Negra. O Projeto Politico
Pedagégico das escolas quilombolas deve rejeitar os moldes de curriculo padronizado. E
importante saber que o que guia a escola sdo as relacdes étnico-raciais, considerando a
identidade dos educandos e dos que frequentam o seu espaco.

No entanto, o que tem ocorrido com os curriculos das escolas quilombolas é que
seguem o mesmo padrio de uma escola regular, e isso esbarra diretamente na formacao
continuada de professores e gestores, assim como na distribuicdo de materiais especificos pelo
MEC e Secretarias de Educacdo Estadual e Municipal. Ressalvamos que a formacdo para
fundamentar a educacdo escolar quilombola € especifica, é para além da formacdo oferecida
para educacdo no campo, pois € necessario observar as questdes étnicas, embora haja pontos

de confluéncias.
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O sistema educacional nacional representa um modelo de curriculo que tenta
uniformizar uma ideia de sujeito e de sociedade com uma representacio identitdria pautada
em uma suposta igualdade. A escola acaba impondo, através do curriculo e da pratica
pedagdgica, assim como a partir de todas as relagdes construidas no seu interior, uma
violéncia que dita uma cultura diferente da realidade a qual os educandos estdo inseridos,
negando, principalmente, suas experiéncias étnicas, historicas, social, cultural e econdmicas,
ou seja, o Projeto Politico Pedagégico deve ser, como informa Gomes (2012, p.26),

O projeto politico-pedagégico a ser construido é aquele em que os estudantes
quilombolas e demais estudantes presentes nas escolas da Educacdo Escolar
Quilombola possam estudar a respeito dessa realidade de forma aprofundada, ética e
contextualizada. possam estudar a respeito dessa realidade de forma aprofundada,
ética e contextualizada. Quanto mais avangarem nas etapas e modalidades da
Educacgdo Basica e na Educagdo Superior, se esses estudantes forem quilombolas,
mais deverdo ser respeitados enquanto tais no ambiente escolar e, se ndo o forem,
deverdo aprender a tratar dignamente seus colegas quilombolas, sua histéria e

cultura, assim como conhecer suas tradicdes, relacdo com o trabalho, questdes de
etnodesenvolvimento, lutas e desafios.

2

E preciso considerar uma outra op¢do de sociedade, independente ou uma
sociedade que se descolonizasse cada vez mais, que cortasse as correntes que a faz
permanecer como objeto de outras. Hoje isso pode ser considerado um dilema bdsico que se
apresenta de forma iniludivel nos paises subdesenvolvidos, pois a educagdo tem a urgéncia de
ser desvestida da roupagem alienada e alienante, para que seja uma for¢ca de mudanga e de
libertacao (FREIRE, 2011).

Os conteddos ndo podem reforcar os esteredtipos dessa sociedade racista,
classicista e patriarcal. Para as criancas negras, muitas vezes, o espago escolar ja ndo ¢ um
lugar de pratica da liberdade, de prazer ou de ensino-aprendizagem, é mais um ambiente de
enfrentamentos ideoldgicos por ndo ter uma representagdo positiva nos livros, nas imagens
que ornamentam a escola e na representatividade estética dos eventos que geralmente a escola
organiza. Acaba sendo, também, um lugar onde essas criangas precisam buscar estratégias
para se defender de atos racistas.

O Projeto Politico Pedagdgico precisa refletir a realidade social, histdrica e
cultural da comunidade escolar, precisa ter a “cara” do que acontece no dia-a-dia da escola e
no entorno dela, ¢ um reflexo das pessoas que compdem a escola, assim como dos que a
frequentam, das narrativas, da histéria do lugar e, a partir disso, vai reunindo elementos para
construir os principios educacionais, as concepg¢des, o perfil do educador, a metodologia, o

planejamento, o funcionamento e a avaliag@o.
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O Projeto Politico Pedagdgico redne principios que vao guiar os trabalhos na
escola e que devem estar de acordo com as normas vigentes sobre a educag@o no Brasil. Neste
sentido, o Projeto Politico Pedagdgico das escolas quilombolas deve estar norteado pelas
concepcoes do que dita a Lei 10.639/2003, o Decreto 4.887 de 2003, o Parecer CNE/CEB,
16/2012, as Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacdo Escolar Quilombola (2012) e de
acordo com o Concelho Nacional de Educacao.

Portanto, diz respeito a um planejamento, que € mais do que uma acao técnica. O
Projeto Politico Pedagdgico é, antes de tudo, o exercicio de um ato politico. E o projeto das
escolas quilombolas e das que atendem alunos oriundos de territérios quilombolas devera ter
uma proposta “transgressora”, que induza um curriculo também transgressor, que rompa com
praticas ainda inflexiveis, com os tempos e os espagos escolares rigidos na relagdo entre o
ensinar e o aprender e, principalmente, com a visdo estereotipada e preconceituosa sobre a
histéria e a cultura de matriz afro-brasileira e africana no Brasil (GOMES, 2012).

Ensinar pode vir a ser um ato teatral e, nesse sentido, o trabalho deve proporcionar
mudancas. Para abracgar esse aspecto teatral do ensino, temos que interagir com a plateia,
precisamos pensar € rever a questdo da reciprocidade, no entanto, os professores ndo sao
atores no sentido tradicional do termo, pois nosso trabalho ndo é um espetdculo, mas deve ser
um catalisador que conclame todos os presentes a se tornarem ativos no aprendizado,
conhecendo o que estd além das fronteiras do aceitdvel, que permita pensar, repensar e criar
novas visdes transgressoras que transformem a educacdio em uma pratica libertadora e
antirracista (HOOKS, 2017).

Os saberes da docéncia e os proprios docentes tém, por vezes, estado ausentes dos
conhecimentos escolares. Desse modo, os curriculos acumulam muitos saberes, mas pouco
sabem dos adultos que os ensinam e menos ainda das criancas, adolescentes e jovens que
aprendem, e o mais curioso dessa relacdo € que tanto os mestres como os educandos tém
acumulado riquissimas experiéncias e vivéncias de conhecimentos, narrativas, histérias da
infancia e do local, ou seja, s@o sujeitos de histéria sem o direito a conhecer a sua prépria
(ARROYO, 2013).

A fetichizacdo do curriculo para professores, alunos e tedricos educacionais ¢€,
antes de mais nada, uma coisa que se carrega, que se transmite, que se transfere, € uma lista
de tdpicos, de temas, de autores, € uma grade. No entanto, o curriculo € um fetiche a ser
exposto, revelado, denunciado e que a tarefa do critico educacional € desfetichizd-lo e
significa evitar um curriculo esquizofrénico, em que certos tipos de conhecimentos sao

considerados como sujeitos a interpretagdo e ao conflito, enquanto outros sao vistos como
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relativamente independentes de controvérsias e disputas, portanto, ver o curriculo como
fetiche € reconhecer as caracteristicas comuns de todas as formas de conhecimento (SILVA,
2010).

Tomando como referéncia o que tem sido considerado nos curriculos, a partir das
producdes que regem Diretrizes e Parametros, percebe-se, pelo olhar da etnometodologia, que
muitos atores sociais acabam sendo percebidos como “idiotas culturais” na cena curricular.
Uma inflex@o epistemoldgica e politica quando nos propomos a trabalhar com o dispositivo
tedrico-pratico e tratar ndo sobre pessoas e culturas, mas trabalhar com elas, faz muita
diferen¢a na medida em que os atos de curriculos ndo sdo propriedades institucionais ou
politicos, porque temos o entendimento de que essa perspectiva etnocéntrica e excludente
realizou um grande e pesado projeto civilizatorio que tomou para si o direito de falar sobre

determinados conhecimentos (MACEDO, 2013).

5.3 A formacido pedagodgica de gestores e professores e a gestao da escola: do perfil
profissional e identitario e do material didatico

As comunidades quilombolas sdo ricas em praticas culturais que o curriculo
deveria potencializar, assim como as diversas experiéncias com a memoria coletiva, dos
acervos e repertorios orais, das tecnologias e da producao do trabalho, no entanto, falta uma
formacdo adequada para professores que trabalham nessas comunidades, além de materiais
didaticos pedagdgicos especificos, que evidenciem a identidade da histéria local.

A formagdo para professores em escolas quilombolas se faz necessdria, pois a
auséncia disso provoca a fragilidade na identidade das criangas quilombolas que estudam
nesses espacos. Nossa experiéncia com a Escola quilombola Maria Virgem da Silva no
contexto deste trabalho tem nos mostrado que essa € uma realidade das escolas quilombolas,
neste sentido, € preciso nos interrogarmos sobre qual é o papel da universidade na formacao
de professores quilombolas, assim como dos programas que promovem a formacgdo de
educagdo do campo no que diz respeito aos quilombos situados na zona rural. Portanto, deve

ser dada énfase na,

formacdo inicial e continuada de professores/as para a educacdo escolar quilombola,
as diretrizes destacam a importincia da inclusdo do estudo de memodria,
ancestralidade, oralidade, corporeidade, estética e do etnodesenvolvimento,
produzido pelos quilombolas ao longo do seu processo histérico, politico,
econdmico e sociocultural. A formacgdo de professores/as deverd ainda desencadear
o processo de insercdo da realidade quilombola no material didédtico e de apoio
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pedagogico existente e produzido para docentes da Educagcdo Bdsica nas suas
diferentes etapas e modalidades (SECADI, 2015, p.4).

A gestdo da educacdo escolar quilombola deverd estar atenta aos principios
constitucionais da gestdo democritica que se aplicam a todo o sistema de ensino brasileiro,
com isso, as prdticas de gestdo da escola deverdo ser realizadas junto com as comunidades
quilombolas por ela atendidas, sendo que nesse processo, o didlogo entre a gestdo da escola,
coordenacdo pedagdgica, as comunidades e as liderancas, € algo imprescindivel, pois deve
considerar os aspectos histdricos, politicos, sociais, culturais e econdmicos do universo
sociocultural quilombola onde estd inserida (GOMES, 2012).

A gestdo democratica estd expressa na Constituicdo Federal de 1988, no artigo
206, assim como também estd exposta na Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional,
9.394/96, no art. 3°, inciso VIII, afirmando o que j4 estd posto na Constituicdo. O art. 14 diz:

Os sistemas de ensino definirdo as normas da gestdo democrética do ensino publico
na educagdo bdsica, de acordo com as peculiaridades e conforme os seguintes
principios:
I — Participacdo dos profissionais da educag@o na elaboracio do projeto pedagdgico
da escola;

II — Participacdo das comunidades escolar e local em conselhos escolares ou
equivales.

Luck (2011) destaca que a gestdo democratica da educacdo compreende a noc¢ao
de cidadania como capacidade conquistada por todos os individuos de se apropriarem dos
bens socialmente produzidos. Pensar a gestdo por este vieis € perceber a organizagdo coletiva
da escola e estd em funcdo dos seus sujeitos, porque a escola € uma instituicdo social e tem o
dever de democratizar os conhecimentos produzidos pela humanidade, e ndo apenas por um
unico viés. A escola se constitui em processo coletivo de decisdes e agdes. Neste sentido, as

escolas quilombolas,

em regime de colaboragdo, poderdo estabelecer convénios e parcerias com as
instituicdes de Educacdo Superior e de Educacdo Profissional e Tecnoldgica,
sobretudo com os Nicleos de Estudos Afro-Brasileiros e grupos correlatos dessas
instituicdes, para a realizagdo de processos de formacdo continuada e em servigo de
gestores que atuam nas escolas quilombolas e nas escolas que atendem estudantes
oriundos desses territérios. O processo de gestdo da Educacdo Escolar Quilombola
também deverd se realizar articulado a matriz curricular e ao projeto politico-
pedagogico. A organizagdo do tempo e espaco curricular, a distribui¢do e o controle
da carga hordria docente, além de considerar os aspectos normativos nacionais,
estaduais e municipais, deverdo se articular ao universo sociocultural quilombola
(GOMES, 2012, 49).

Na tabela abaixo, temos o perfil profissional das gestoras da escola Maria Virgem
da Silva. A principio, € importante destacar que € comum na realidade de gestao dos sistemas

de ensino brasileiro, a precarizacdo na formag¢do ou a auséncia dela, para quem ocupa o cargo.
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E para as escolas quilombolas os gestores e coordenadores precisam ter formacdo especifica
sobre as relagdes étnico-raciais, bem como sobre a realidade quilombola brasileira e local, que
fica a cargo de responsabilidade, principalmente da Secretaria Municipal e Estadual de
educacio regidos pelo MEC.

O que se tem observado, na gestdo das escolas quilombolas, no que diz respeito a
formacdo especifica para os gestores que ocupam esses cargos, € que praticamente ndo ha
oferta de um aprofundamento na tematica racial e quilombola, muitas vezes sdo os préprios
gestores e professores, quando questionados ou quando percebem a necessidade de
abordagem do tema, realizam projetos e atividades isoladas do todo da escola, para cumprir a
Lei 10.639/03 ou para tocar na questdo quilombola, quando, na verdade, deveria ser uma

questao curricular que envolve a todos da escola.

Quadro 1 - Gestoras, perfil profissional e identitario

GESTORAS PERFIL PROFISSIONAL

Licenciada em Historia pela

Flaviana Maria Rodrigues Nogueira Universidade regional do Cariri — URCA,
no ano de 2002, ndo possui
Coordenadora C e ,
especializacdo, atua ha 17 anos na
docéncia. Nao declarou identidade

quilombola, branca.

Licenciada em Pedagogia pela Faculdade
de Educagdo Teoldgica, especializacdao
em Gestdo Escolar pelo Instituto de
Formacdo e Educagdo Tecnoldgica
Maria Lucineide Rodrigues Mendes (IFETE) e especializacao em
Diretora Psicopedagogia clinica e institucional
pela Faculdade Juazeiro do Norte (FJN),
nio informou o ano de término das
formacgdes. Atua na docéncia hd 16 anos.
Nao declarou identidade quilombola,

parda.

Fonte: A autora (2017).
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E possivel perceber essa realidade na fala das minhas interlocutoras, ao serem
interrogadas quanto 4 formacio dos quilombos e sobre a histéria da Africa e afro-brasileira
antes do inicio da nossa aquilombagdo-formagdo de africanizagdo da escola. “Os
conhecimentos eram limitados ao que estava posto no livro didatico e em pesquisas feitas pela
internet” (COORDENADORA, 2017), a diretora (2017) também entende que os
conhecimentos a esse respeito “eram muito limitados, agora sei que a cultura africana € rica e
estd presente na nossa vida. Mesmo tendo ocorrido tempos dificeis, hda uma maravilha
cultural”.

Quanto a questdo do perfil do gestor, gerir escolas quilombolas deve ser realizada
preferencialmente por quilombolas, isso é uma recomendacdo das Diretrizes Curriculares
Nacionais para Educagdo Escolar quilombola, porque ele estard mais sensivel a realidade, a
luta pela terra e a relacdo com sua propria historia.

As gestoras da escola Maria Virgem da Silva reconhecem a importancia e as
possibilidades de inserir os conteidos voltados para a temadtica africana e quilombola na
escola, a diretora Maria Lucineide Rodrigues Mendes, destaca que j4 trabalham os conteudos
no curriculo e aponta que a metodologia que comecaram a adotar, € abordar a temdtica
durante o ano e realizar a culminancia no dia da consci€ncia negra, momento em que pode ser
partilhado com toda a comunidade escolar. Por exemplo, em 2017 a escola desenvolveu
atividades, como parddias, musicas, dramatiza¢des e construiu um museu quilombola com
pecas da comunidade, que foram expostas no dia 20 de novembro junto com as apresentagoes.

A coordenadora Flaviana Maria Rodrigues Nogueira reconhece que,

¢ necessdrio relacionar os contetidos escolares com as vivéncias comunitarias,
valorizar os conhecimentos e as praticas dos remanescentes, sempre fazendo um
paralelo do que € vivido na comunidade em oposi¢do a histdria oficial. Muitas das
manifestagdes quilombolas ja se encontram em alguns momentos na escola, faz-se
necessario uma intensifica¢do dessas praticas.

Figura 37 - Exposi¢do de objetos histéricas da comunidade Carcara



149

Fonte: Arquivo da escola (2017).

A partir das formacdes que envolveram os gestores e professores da escola, é
perceptivel a mudanca de comportamento e de atitude em relacdo a temdtica na escola, o
cotidiano escolar estd ganhando outros enredos e outras narrativas. A exposi¢ao potencializou
os usos e sentidos da comunidade quilombola Carcard e todos esses objetos trazem um
contexto histdrico tecnoldgico produzido pela comunidade e isso € importante para a
continuidade e preservagdo da memoria coletiva.

Nos referimos a uma formacao que reflete sobre suas problemadticas, isto porque
compreender € muito mais do que entender, € muito mais do que um trabalho intelectual de
explicitacdo. Primeiro se sabe que quando se aprende de forma contextualizada e
referenciada, se aprende afetivamente. E uma luta em um sistema social e culturalmente
mediada. E, a partir disso, se coloca em movimento e em via de mudangas de aprendizagens,
uma experiéncia formativa como uma totalidade em curso, em estado de fluxo (MACEDO,
2010).

As agdes pedagdgicas realizadas na escola tém contribuido com dispositivos e
recursos que orientam os professores a construcao de uma educacio antirracista, logo, foi uma
experiéncia que ndo termina quando esta pesquisa acaba, porque as provocacdes feitas
atingiram ndo apenas o campo formativo intelectual, mas identitirio dos docentes. A
formacdo em si partiu também do ser que aprende sobre sua prépria existéncia territorial.

Na medida em que se intensificam as relagdes entre o curriculo e a vivéncia
comunitéria, os processos educativos, sociais, histéricos e étnicos vao se organizando no

trabalho docente e nos espagos de aprendizagem na busca de possibilidades e de alternativas
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para a constru¢cdo de metodologias que incorporem cada vez mais identidades que partam de
dentro do seu préprio contexto social.

Neste sentido, o que a escola vem realizando, podemos considerar como um
aspecto inovador na maneira como esta procurando entender sua prépria identidade escolar. A
formacdo de gestores e professores, assim como de toda a comunidade escolar tem grande
relevancia nesse cendrio de trocas e partilhas de conhecimentos e essa busca deve ter um
formato tnico para cada comunidade quilombola, tendo em vista sua heterogeneidade.

A partir dos relatos das gestoras anteriormente citados, percebe-se que elas t€ém
consciéncia que existe uma histéria oficial, que invisibilizou a cultura africana, ou seja, os
conhecimentos hierarquicamente organizados e sistematizados em disciplinas, assim como
nos projetos politicos pedagdgicos e curriculos foram assim organizados baseados em culturas
e conhecimentos “cldssicos” eurocentrados.

Na préxima tabela, é possivel observar o perfil profissional e identitdrio dos
professores da escola Maria Virgem da Silva, a formacdo e outras caracteristicas peculiares a
cada um. Os professores, em sua maioria, t€ém carga hordria de 200 horas aula, e isso significa
que cada um catedratico leciona no periodo da manha e da tarde. Quanto a rotatividade, eles
tém um rodizio na organizacdo entre os anos de ensino, em que cada um vai lecionar no
periodo letivo. Praticamente, desde que tenho contato com a escola em 2014, os professores e
a diretora s3o os mesmos, isso se deve ao fato de que boa parte € concursado e os que nado sao,
fazem as sele¢des municipais para preenchimento das vagas e, na maioria das vezes, sao 0s

mesmos docentes porque alguns residem na drea do quilombo ou préximo a ele.

Quadro 2 - Professores da escola, perfil profissional e identitario

Professores da escola Perfil profissional

Cursando Pedagogia pelo Instituto Juazeiro
de Educacdo Superior (IJES), tem uma
segunda licenciatura em Letras, pela
Universidade Federal do Ceard, ndo possui
especializacdo e ndao informou had quanto
1. Cicera Kerolly dos Santos Silva tempo atua na docéncia. Nao declarou

identidade quilombola, branca.

Quadro 2 - Professores da escola, perfil profissional e identitario - continua
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2. Francisca Fernandes Dantas -

Sandra

Licenciada em Letras pela Universidade
Regional do Cariri — URCA, ndo possui
especializacdo. Atua ha dezenove anos na
docéncia. Nao  declarou  identidade

quilombola, amarela.

3. Iasmyn Rodrigues Silva

Licenciada em Pedagogia pelo Instituto de
Educagdo Superior a Distancia (INEST) no
ano de 2017. Nao possui especializagao.
Atua ha trés anos na docéncia. Nao declarou

identidade quilombola, amarela.

4. Maria Gislania Alves dos Santos

Licenciada em Letras pela Universidade
Regional do Cariri — URCA, no ano de 2010.
Especializacio em Lingua Portuguesa e
Literatura Brasileira e Africana de Lingua
Portuguesa, atua ha 17 anos na docéncia.
Nao declarou identidade quilombola, nem

cor / raga.

5- Maria Janaina Alves dos Santos

Licenciada em Pedagogia pela Universidade
Estadual do Ceard (UECE) e especializacio
em Psicopedagogia Clinica e Instrucional.
Atua ha 20 anos na docéncia. Nao declarou

identidade quilombola, parda.

6- Maria Clara de Andrade Silva

Licenciada em Ciéncias Biologicas pela
Universidade Regional do Cariri — URCA,
nao informou em que ano, atua ha vinte e
oito anos na docéncia. Niao declarou

identidade quilombola, amarela.

7- Maria do Socorro Brandao
Rodrigues

Licenciada em Pedagogia, pelo Instituto de
Formacdo e Educagdao Tecnoldgica, no ano
de 2014, professora da Educacdo Infantil,
atua ha trinta e quatro anos na docéncia.

Declarou identidade quilombola, amarela.

Quadro 2 - Professores da escola, perfil profissional e identitdrio — conclusao.
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Licenciada em Pedagogia, pelo Instituto de
8- Maria do Socorro Brandio Formacdo e Educagdo Tecnolégica (IFETE),
Rodrigues no ano de 2014, professora da Educacdo
Infantil, atua ha trinta e quatro anos na
docéncia. Declarou identidade quilombola,

amarela.

Licenciado em Histéria pelo Instituto
Superior de Teologia Aplicada (UNINTA),
no ano de 2013. Poés-graduacdo em
Metodologia do Ensino de Histéria e
9 - Romario Feitosa de Sousa Geografia. Atua ha cinco anos na docéncia.
Declarou identidade étnica quilombola,

parda.

10 - Zilmar Fernandes da Silva Licenciada em Pedagogia pelo Instituto de
Formacio e Educacdo Tecnoldgica (IFETE)
no ano de 2016, ndo possui especializacio,
atua ha 26 anos na docéncia. Nao declarou

identidade quilombola, parda.

Fonte: A autora (2017).

Os professores que atuam nesses territorios encontram-se em precdria formacao
sobre o ensino de cultura africana e afro-brasileira, ou seja, o curriculo dessas escolas precisa
ser reformulado, discutido, e as metodologias pedagdgicas repensadas, com a colaboragdo da
comunidade escolar, como também com o apoio das universidades, dos Nucleos de estudos
sobre a temdtica, uma vez que a universidade se organiza no tripé de ensino, pesquisa e
extensdo. A identidade curricular com a histéria quilombola e com a da populacdo negra no
Brasil se faz necessdria, haja vista que a comunidade escolar como um todo tem uma relagao
historica, cultural e social com a histéria de Africa.

Os materiais didaticos especificos tém fundamental importancia ao apoio do
trabalho docente. O Ministério da Educacdo tem produzido algum material especifico e
enviado as escolas quilombolas, a questdo é que esbarra em uma situagdo delicada que é
justamente na forma como os gestores dos sistemas de ensino a nivel estadual e municipal e

suas respectivas Secretarias de Educagdo encaminham esse material até os estabelecimentos.
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Nao basta o envio, € necessdario formacdo, informagcdo e desprendimento de qualquer
interpretacdo pessoal e politica do material (GOMES, 2012).

Sobre isso, os professores da Escola Maria Virgem da Silva, ao serem
questionados sobre os materiais didaticos existentes na escola, como livros, ornamentag¢ao do
ambiente, cartazes, imagens, jogos pedagdgicos, se consideram adequados para trabalhar a
temdtica quilombola, reconhecem que o material € pouco, no entanto, tem dado em condi¢des
precarias a realizagdo do trabalho. “A escola ainda ¢ escassa, hd alguns materiais, mas o
pouco que tem estd dando para trabalhar a temadtica” (DIRETORA DA ESCOLA). A
professora Maria Janaina Alves dos Santos afirma que “Sim, fazendo usos dos materiais ja
existentes na escola e construindo outros para continuar o trabalho”. Outra professora acha
que “Nao. Deveria ser de acordo com o lugar. Falar das coisas e acontecimentos da nossa
regiao” (PROFESSORA FRANCISCA FERNANDES DANTAS — SANDRA).

De fato, o material da escola € pouco, as professoras tém buscado inovar quanto a
metodologia. Ainda hd um caminho pela frente a ser andado, pois as formacdes precisam ser
continuas e o poder publico educacional deve assumir a responsabilidade em relacdo a essa
questdo, juntamente com as Universidades e seus nticleos de estudos que tratam a temadtica e
movimento negro.

Quanto mais se instrumentaliza os professores, maior serdo suas contribuicdes na
producdo de materiais cada vez mais especificos que retratem a realidade quilombola local,
tendo como ponto de partida a histéria da populacido na didspora. Quando os docentes sdao
perguntados se tém alguma dificuldade em trabalhar com essa tematica e sobre quais
atividades a escola poderia desenvolver para tornar a temadtica africana e afro-brasileira e

quilombola uma ag@o permanente na escola, a diretora destaca que,

Nio ha dificuldades, os alunos se respeitam, e nas atividades todos se respeitam.
Continuar com encontros bimestrais com professores trabalhando a temadtica e
também com os alunos no coletivo, participando de palestras, oficinas etc.

No entanto, as professoras Maria do Socorro Rodrigues, que em 2017 ministrou
aulas no Infantil V e no refor¢o, e a professora Francisca Fernandes Dantas — Sandra,
respectivamente, relatam seus dilemas e dificuldades do trabalho com a tematica.

Senti muito, ndo temos recursos ¢ também nao fomos treinados. Mas, somos bem
respeitados dentro e fora da escola, o trabalho poderia ser através de conversa

informal, histérias, jornais, desenhos ou pinturas (PROFESSORA MARIA DO
SOCORRO ROGRIGUES).

Sim, pois ha pessoas que ainda ndo aceitam ser quilombola ou participar de eventos
de quilombos. Ainda hd muito preconceito dentro da prépria escola e da
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comunidade. Atividades planejadas desde do plano de curso da escola, que estivesse
presente em todos os bimestres. (PROFESSORA FRANCISCA FERNANDES
DANTAS — SANDRA).

Ja o professor Romdrio Feitosa de Sousa, que no periodo letivo de 2017 esteve
lotado no Programa Mais Educacdo do 1° ano ao 3° ano, esclarece que,

Embora eu ndo esteja lecionando, ndo vejo dificuldade trabalhar/abordar essa
temadtica, o proprio lugar e a sua cultura oferece um leque de artefatos para trabalhar
o desenvolvimento dessa temdtica. Primeiramente incluir no curriculo escolar e
garantir uma formacdo continuada aos docentes (PROFESSOR ROMARIO
FEITOSA DE SOUSA).

Tanto é importante a formagdo dos professores, assim como o uso materiais
especificos para as escolas quilombolas como uma pratica que potencialize a capacidade das
criancas e dos jovens de entenderem suas remanéncias étnicas. O ensino deve ser
eminentemente livre de padrdes hegemodnicos. Os professores, apesar de todas as cargas que
lhes sdo atribuidas, muitas vezes com baixos salarios, devem manter “viva a crenga de que o
aprendizado, em sua forma mais poderosa, tem de fato um potencial libertador” (HOOKS,
2017, p. 13), porque a luta organizativa da classe, contra o sistema que lhes opera é muito

maior.

Um professor que nao leva a sério sua pratica docente, que, por isso mesmo, nio
estuda e ensina mal o que mal sabe, que ndo luta para que disponha de condi¢des
materiais e imateriais indispensdveis a sua pratica docente, se proibe de concorrer
para a formacdo da disciplina intelectual dos educandos. Se anula, pois, como
professor (FREIRE, 2011, p.115).

Educagdo como pratica da liberdade, como defendem Paulo Freire e Bell Hooks, é
uma pedagogia critica, que entende que o aprendizado é libertador. O primeiro defende a
participacao ativa dos educandos na prética de ensino, a partir de temas que se aproximam de
sua realidade, assim como a utilizacdo dos seus proprios conhecimentos no processo de
ensino aprendizagem. Essa linha de pensamento se aproxima da educacao escolar quilombola,
que, além de tudo, tem na valorizacao étnica o eixo central da educacdo.

A segunda, Hooks (2017) defende uma educagdo étnica libertadora em que o
pensamento da populacdo negra esteja presente, € nos espacos escolares a pratica pedagdgica
deve ser questionada, porque a ideia de sala de aula deve ser um lugar de entusiasmos, nunca
de tédio. Ha de ser empolgante aprender. E essa capacidade de empolgacao € afetada pelo
nosso interesse de uns pelos outros, por reconhecer a presen¢a do outro e ndo basta apenas
1ss0, mas € necessario demonstrar a percepcao do outro por meio de praticas pedagdgicas.

Esse pensamento nos ajuda a compreender que a presenca da crianca negra,

quilombola, na escola deve ser representada em todos os aspectos. Um ensino que veja na
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pedagogia da comunidade um caminho para a pedagogia quilombola escolar, que toque nas
questdes étnicas, ou seja, deve ser uma educacdo que se processa no concreto e que afeta a
vida da comunidade a0 mesmo tempo em que também ¢ afetada por ela.

E importante a desconstrucdo do espaco publico e da escola quanto aos discursos
que veiculam esteredtipos negativos relativos aos negros e ao seu continente de origem. No
entanto, a escola e seu professorado estdo ainda muito preocupados, assim como as
universidades que os formam, com pedagogias que priorizam a epistemologia, isto €, na
descricdo cientifica do desenvolvimento da crian¢a com vistas a sua adequacio e inser¢ao no
processo educacional centrado na coordenag¢do do desenvolvimento humano e na formacgado
dos conceitos (SODRE, 2012).

N3ao hé problema algum que a escola trate o desenvolvimento da crianga pautado
na formacdo de conceitos, o que é questiondvel e € um dever nosso questionar, € a matriz
ideoldgica que guia os conceitos. A questdo é: quais pedagogias de ensino-aprendizagem sao
usadas na transmissao dos conhecimentos e quais sao os conteidos que sdo considerados uma
producdo socialmente construida pela humanidade?

A descolonizagdo do conhecimento e a refutacio de uma neutralidade
epistemoldgica sdo fundamentais para uma reflexdo de como a linguagem dominante pode ser
usada como forma de manutencdo de poder, uma vez que exclui sujeitos e suas formas de
producdo de conhecimento de um sistema educacional mais justo, entdo existe a necessidade
de pensar outros saberes (RIBEIRO, 2017). Neste sentido, a africanizacdo do curriculo, a
partir das proprias pedagogias de transmissao de conhecimento produzidos pelos quilombos, é

importante para a escola.

5.4 Africanizacao do curriculo a partir de pedagogias de quilombo: aquilombando em
uma formacio docente

A proposta de africanizagdo do curriculo estd voltada também para o
desenvolvimento do desempenho escolar das criangas e as formagdes de aquilombagdo do
curriculo, além de trabalhar as questdes da identidade, territério e os processos invisiveis e
discriminatérios experimentados pela populacdo negra, preocupou-se com o tratamento dos
conteddos referentes a isso. As metodologias de ensino-aprendizagem podem favorecer a uma
pratica pedagdgica mais enegrecida.

O primeiro encontro com os docentes ocorreu no dia 12 de dezembro de 2016, na

verdade, foi uma reaproximacdo com a escola, com os professores e com nucleo gestor,
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momento oportuno para esclarecer quais os objetivos do trabalho que irfamos iniciar.
Aproveitando o retorno a escola Maria Virgem da Silva, optei por realizar uma observacao do
cotidiano da escola e coletar dados sobre seu funcionamento, € no encontro com o grupo de
professores, apresentei a proposta sobre o inicio da formagdo pedagdgica, sobre educagdo
escolar quilombola, no intuito da constru¢do do projeto de um curriculo que pensassem o
repertorio local.

Apresentei as minhas experiéncias como professora da educacdo bdsica, com a
implementacdo da Lei 10.639/03. Os professores demonstraram pouco entendimento. Eu
mostrei que j4 havia realizado projetos sobre a temdtica nas escolas onde havia trabalhado, e
que meu interesse por esse tema ultrapassava os objetivos da pesquisa em curso. Disse que
essa temdtica tinha uma relacdo com minha vida pessoal e que era urgente pensarmos,
enquanto profissionais da educacdo, metodologias que dessem conta do ensino da histéria
africana e afro-brasileira no curriculo escolar, porque o silenciamentos desses contetidos na
sala de aula, afeta a construc¢do da identidade de criancas negras e ndo negras. E que a escola

necessitava assumir essa responsabilidade, junto com a sociedade em geral.

Figura 38 - Grupo inicial de professores participantes da pesquisa

Fonte - A autora, 2016.

Comecamos com um grupo pequeno, a metade do professorado. Eles receberam a
proposta com atencdo e disponibilidade para participar, ndo se recusaram em nenhum
momento, embora tenha sentido um certo desconforto quando surgiu o tema territorio

quilombola, certamente isso € fruto dos conflitos que a comunidade tem enfrentado, na
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demarcacgdo da terra, tanto é que algumas das professoras expressaram angtstia e receio com
€SSe processo.

O clima na escola estava permeado por indecisdes sobre o quadro de professores,
pois estavam aguardando a secretaria de educacdo fazer as devidas lotagdes dos professores
tempordrios para completar a quantidade necessaria para o funcionamento da escola.

No segundo encontro, realizamos, com a presenca do professor titular da
Universidade Federal do Ceard, Henrique Cunha Junior, um momento em que foi possivel
conhecer o quilombo, a escola e estabelecer um didlogo com os moradores, com a lideranca
quilombola e com a diretora da escola. A partir do terceiro encontro comeg¢amos a realizar as
intervengdes pedagdgicas com assuntos referentes a historia africana e afro-brasileira, nos
detendo na realidade da populag@o negra no Brasil e a resisténcia quilombola.

Quando cheguei a escola no dia 24 de marco de 2017, para a primeira formagao
com os professores, estava acontecendo no pétio, entre o coreto € 0s espagos vagos entre as
salas, uma reunido com a comunidade escolar. A diretora da escola me apresentou para os
responsdveis dos estudantes que estavam presentes, logo em seguida mencionou que eu faria

uma formacgdo pedagdgica com os professores da escola. Depois seguimos o nosso trabalho.

Figura 39 - Primeira formag@o com os professores

Fonte - A autora, 2017.

A primeira formacao quilombola abordou o assunto, a partir de reflexdes feitas no

texto “Os negros ndo se deixaram escravizar, temas para as aulas de histéria dos
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afrodescendentes” (CUNHA, 2007). Iniciei com um video: “O segredo de Oxum” que conta o
mito da origem da vida a partir da religiosidade de base africana.

A mensagem do video nos faz refletir sobre nossa ancestralidade africana, nos faz
pensar que a histéria da populacdo negra no Brasil € diferente do que conta os livros didéticos
e que precisamos nos reconectar com Africa. A passagem abaixo, um trecho da mensagem do

video, exemplifica positivamente o legado cultural africano.

Somos parentes de homens e mulheres que desenvolveram a escrita, a astrologia, a
numerologia, as ciéncias e as piramides. Somos fruto de um povo que desenvolveu
as técnicas agricolas e que domina a medicina alternativa. Somos frutos de um povo
que conhece as folhas e como despertar o poder delas. Nosso povo sabe estar no
Aiyé (terra) sem perder a esséncia do Orum (céu) (RICARDO ANDRADE,
EDICAO 11 DO JORNAL FOLHA POPULAR).

Depois de ver o video no equipamento de datashow, com o uso das informagdes
impressas, fizemos uma reflexdo sobre os sentidos e significados da mensagem, na sequéncia
cada professor fez um breve comentario.

Dentre os comentarios, exemplifico brevemente alguns relatos como, por
exemplo, uma professora pontuou que sé conhecia de Africa a histéria da escravidio, e que
nunca tinha participado de nenhuma formacdo que pensassem esse tema. Passados os
comentdrios, propus, ao ritmo de uma muisica, “Histéria do Brasil”* de Edson Gomes, que
movimentadssemos nosso corpo, refletindo sobre as duas realidades da populacdo negra
trazidas no video e na musica que trata do periodo do escravismo criminoso e que, por isso, a
populacdo negra ocupa lugares subalternos na sociedade.

Logo abaixo, na tabela 1, enfatizo os temas que foram abordados na formacao,
escolhi usar esses pontos do texto do professor Henrique Cunha Junior (2007), porque tocam
em pontos sensiveis da histéria da populacdo negra, sobretudo na maneira como a escola tem
tratado o ensino da histéria africana e afro-brasileira no curriculo.

Entendemos que nido € o suficiente pensar sobre o sistema do escravismo
criminoso, € necessdrio problematizar e questionar as lacunas no ensino da histéria dos
africanos e dos afrodescendentes. Cabe a nds pensarmos, por exemplo, em quando se deu a
luta dos nossos ancestrais por sobrevivéncia e existéncia no territdrio brasileiro.

Os livros distorcem a historia e a cultura realizados por africanos, esses materiais
deixam um vazio enorme no ensino de histdria, ndo problematizam e ndo trazem a resisténcia

e da luta do povo negro como um fator histérico importante.

45 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=unO84MTDQiw Acesso em 10 mar 2017.


https://www.youtube.com/watch?v=unO84MTDQiw
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Fica subentendido que os escravizados foram passivos e apenas vitimas do
colonizador, que, por sua vez, € apresentado como o bom feitor que abrigou em suas senzalas
milhares de negros, estes entendidos como sem cultura, incivilizados e predispostos ao
trabalho bragal.

E, ao refletirmos sobre a resisténcia do povo negro no Brasil, estamos sem divida
indicando os quilombos como os lugares de formacdo de luta e militancia contra o sistema
escravocrata do periodo colonial. Na verdade, “Os quilombos foram a realizacdo de formas
sociais e econdmicas alternativas a sociedade do escravismo criminoso” (CUNHA JR., 2012,
p. 159). Um entendimento diferente do que traz o livro diddtico que geralmente caracteriza
esse espaco como aquele em que era habitado por negros “fujoes”.

O debate foi produtivo, porque as professoras reconheceram que haviam muitos
erros em relacdo a disseminagdo dos contetidos sobre Africa, que elas préprias durante suas
vidas escolares e académicas, ndo tiveram acesso a essa consciéncia histdrica, pelo contrério,
tinham tido um distanciamento desse assunto e a imagem do negro que lhes foi apresentada,

era a de escravizados no ambiente do tronco e da senzala.

Quadro 3 - Falando sobre 0 escravismo criminoso

1- Falando do escravismo criminoso em sala de aula
A representacdo negativa do negro nas aulas de historia;
Livro didatico;

v
v
v" Erros na abordagem histérica nas aulas de histdria;
v Resisténcia — quilombo;

v

Casa grande e senzala — A maneira harmoniosa como Gilberto Freyre trata a
relagdo entre colonizador e o colonizado.

2- O inicio da escravizacao dos africanos pelos portugueses.
v' Antes da rota criminosa de escravizagdo para o Brasil, Portugal ja
saqueava e roubava (pirataria) o norte africano e a Africa Ocidental;
v A igreja catélica foi cimplice do escravismo criminoso — visava o
lucro;
v’ Racismo contra religides de matriz africana.
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Quadro 3 - Falando sobre o escravismo criminoso, continua.

3- O escravo que aparece na histéria do Brasil ¢ uma generalidade sem
pensamento.

v" Qual a representagio do escravo?

v" Profissdes e atividades desenvolvidas pelos escravizados.

4- O escravismo é criminoso.

v" Relagdo entre as informagGes que aparecem ou nio na escola e a midia
televisiva;

v Pedagogias que desqualificam a cultura de base africana (H4 que
descolonizar os curriculos - Lei 10.639/2003).

Fonte: A autora, 2017.

Ap6s essa formacdo, percebi que os professores estavam empolgados para
participarem das outras que viriam mais adiante. Nesse encontro, houve a auséncia de alguns
professores, pois 0 municipio tem as formacgdes do Programa de Alfabetizacao na Idade Certa
(PAIC) em que os professores sdo convidados a participarem. Nesse dia, uma parte do
professorado estava nessa formacao.

Sai da formacdo com muitas inquietagdes percebidas no encontro, conversei com
o professor Henrique Cunha sobre essas auséncias em virtude da formacdo. No intervalo entre
essa formagdo e a prOxima, mantinha sempre o contato com a diretora para me manter
informada sobre as atividades que estavam sendo realizadas na escola, e em uma dessas
conversas, ela me relatou que os professores estavam desmotivados com a precarizacao da
profissao.

Nesse momento, me senti também angustiada, pois essas sdo problematizacdes
que perpassam todo o debate sobre a educacdo no Brasil, me vi em um conflito: como
continuar com formagdes que pensam a mudanca de postura e de pensamento com OS
professores insatisfeitos com a profissao?

Entdo, essas formacdes teriam que ser muito mais inovadoras do que eu havia
pensado, pois a forma como a educag@o publica no Brasil estd organizada, destréi os sonhos
dos professores e contribui, anualmente, para a evasdo escolar. A realidade da educacdo
escolar em quilombos, principalmente os rurais, t€m enfrentado esses questionamentos.

A tarefa principal foi como, nesse contexto, despertar o entusiasmo dos

professores para que entendessem que o espaco da sala de aula precisava ser mudado de tal
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maneira que o ensino-aprendizagem pudesse se tornar um momento significativo com
experiéncias de valorizacdo de grupos excluidos. Conclui Hooks (2017), que temos que
respeitar ¢ honrar a realidade social e a experiéncia de ndo brancos e que, a partir disso,
devemos gerar uma reflexdo no processo pedagdgico. N6s, como professores em todos os
niveis de ensino, temos que reconhecer que o nosso estilo de ensinar tem que mudar.

Existe uma problematizacdo a ser pensada na educacdo escolar em comunidades
quilombolas rurais, primeiro, a educa¢do no campo ignora a educacdo quilombola que estd
inserida no ambiente rural, inclusive o projeto arquitetonico da Escola Maria Virgem da Silva
¢ de escola do campo. Segundo os programas de educacdo voltados para o campo tém
promovido formagdes que ndo priorizam a especificidade étnica quilombola dentro desse
contexto, ou seja, t€m acontecido encontros formativos para professores que atuam em
escolas rurais, mas nao com a especificidade de quilombos.

Os problemas enfrentados pela luta do campesinato no Brasil, principalmente
sobre a questdo do acesso a terra, ndo consideram que essa € uma luta também do movimento
quilombola no Brasil. Desde os primeiros africanos a pisaram o pé em solo brasileiro, isso
tem sido a principal bandeira de luta da populagdo negra.

Com todas as inquietacdes em torno das intervencdes-formacoes, a estratégia teria
que ser mudada, o trabalho teria que pautar o pertencimento quilombola e esses encontros
teriam que envolver a comunidade local, o movimento social negro e as entidades que
desenvolvem um trabalho com essas comunidades, porque ndo da para pensar uma formacado
em comunidades quilombolas em que ndo haja a presenca de todos aqueles que participam
dos processos educativos coletivos da comunidade.

O movimento social negro da regido, em especial o Grupo de Valorizacdo Negra
do Cariri Cearense (GRUNEC), junto com a Rede de Educacdo Cidada (RECID), se
colocaram a disposi¢ao para participar e realizar as formacdes junto a mim, pois a educagdo
diferenciada para essas comunidades era um desejo antigo do movimento quilombola local. A
partir de entdo, as formagdes aconteceram com a participacdo desses grupos € com a presenca
da comunidade.

Convidei a professora Claudia de Oliveira da Silva, que trabalha com o
pertencimento étnico quilombola, que realiza com a caravana quilombola de Caucaia em
Fortaleza, um trabalho com professoras no municipio mencionado. A presenca dela foi
importante, em virtude do seu depoimento sobre as dificuldades e desafios da comunidade

dela em relagdo a educacdo escolar quilombola.
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O trabalho parte da sua dissertacdo de mestrado, que ¢ intitulada “Construindo o
pertencimento afroquilombola através das contribui¢des pretagogia no quilombo de Serra do
Jud — Caucaia-CE”, e entre diversas atividades que utilizou no seu trabalho de afro-
empoderamento da identidade quilombola a qual pertence, usou a do pano de pente. Ela frisa
na dissertacdo que o pano de pente é confeccionado em bandas de tecidos, em que um tear
tradicional, fabricado por homens teceldes das etnias papel e manjacos, que sdo povos
tradicionais de Guiné-Bissau. Todos usam os panos de pente, homens e mulheres, sejam do
campo ou da cidade (SILVA, 2016).

O pano de pente tradicional, depois que fica pronto, ganha acabamentos e sdo as
mulheres que se encarregam de fazer com bordados, tingimentos ou apenas costurando as
extremidades das bandas do tecido. Os teceldes guineenses tém habilidades impressionantes
da tradi¢do da tecelagem do pano e as estampas sdo criadas a partir de inspira¢des que vao do
ambiente da natureza, assim como de acontecimentos das vidas das pessoas, 0 que permite a
criatividade das estampas, cores e motivos de cada um a serem confeccionados (SILVA,

2017).

Figura 40 - Pano de pente oferecido a um diplomata brasileiro em Guiné-Bissau

Fonte: Agéncia de noticias da Guiné (2016).

A formacdo se deu a partir da contextualizacdo histdrica, dos usos e sentidos da
confeccdo do pano de pente, é um tecido que se divide entre 4 a 13 pedacos, com largura entre

7 e 21 centimetros e chega a medir muitos metros de comprimento. E um tipo de tecido
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origindrio de Guiné-Bissau, 14 é confeccionado em um tear artesanal e faz parte da tradi¢dao
mais antiga de Guiné.

Os panos de pente ndo caem em desuso por fazerem parte do patrimdnio material
e imaterial de Africa, é possivel encontrar as pecas em vdrias regides do continente, presentes
nos vestudrios em ocasides como rituais finebres, casamentos tradicionais, moda, politica e

como artigo de decoracao.

Figura 41 - Moradores pintando os elementos da histéria da comunidade no pano de pente

Fonte - A autora, 2017.

Na continuidade da atividade, os moradores, professores e integrantes do
GRUNEC e RECID e as criangas que participavam desse encontro, foram interrogados sobre
quais eram os elementos que formavam a histéria de Carcard. As vozes eram
complementadas, umas com as outras, formando um conjunto de fatos que deram inicio a
histéria da comunidade. Feito isto, foram disponibilizados pedacgos de tecido, tinta e pincéis
para que eles construissem a sua propria identidade histérica no pano de pente e, assim,

atribuindo seus proprios significados.
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Figura 42 - Professora Claudia Quilombola com a formacao pertencimento
quilombola

\’\ - o C "?'
Fonte - A autora, 2017.

Essa formacgdo teve um cardter significativo para a comunidade escolar em geral,
pois as geracdes ancestrais se encontraram, num momento pedagdgico, para conversarem
sobre a histéria que fundamenta suas vidas. Essa deve ser a relacdo que a escola deve
estabelecer com a comunidade, para que as criangas e os moradores se sintam como parte do
curriculo da escola. A escola ndao é uma ilha isolada, ela concebe o conhecimento acumulado
pela humanidade, no entanto, € necessario questionar quais principios norteiam os conteudos
que compdem o curriculo.

Figura 43 - Professores, moradores, movimento social negro na atividade com o pano
de pente

[

Fonte - A autora, 2017.
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Na tabela abaixo, fica explicito o planejamento da atividade, que comeca com o
hino a negritude de Eduardo Oliveira, depois foi iniciada uma breve apresentacido pessoal,
momento que possibilitou uma interagdo de afirmacdo de identidade, pois os moradores

enfatizavam seu pertencimento quilombola.

Quadro 4 - Hino Nacional a negritude

Hino Nacional a Negritude

Fundamentacdo do Pano de Pente; Produto didético.

Video: Educacdo Escolar Quilombola;

Criacdo do Pano de Pente afroquilombola;

Orientacdo do Parangolé;

Avaliacao: Minhas Maos Contribuem para a Educacao Escolar Quilombola
na comunidade de Carcara/Ce...

(Uma palavra)

Encerramento.

Fonte: A autora, (2017).

A terceira formacdo teve como tema “Africanidades nas raizes da fala” com a
professora Maria Eliene Magalhdes, que em sua pesquisa de mestrado trabalhou com
rezadeiras quilombolas, sendo o trabalho intitulado como “Marcadores das africanidades no
oficio das rezadeiras de quilombo de Caucaia/CE: uma abordagem Pretagdgica”, no entanto, a
atividade consistiu em trabalhar o pertencimento africano através das palavras de origem

africana do vocabuldrio cearense.

Figura 44 - Producdo de uma histdria coletiva que envolveu as palavras que as pessoas
selecionaram no bau de palavras

Fonte - A autora, 2017.
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A lingua falada tem sido um instrumento que fundamenta este trabalho. Através
das memorias que remontam a histéria de Carcard, as palavras das pessoas tém revelado a
cultura, as lembrancas, os modos préprios de dizer as coisas no cotidiano da comunidade. E
importante refletir sobre a maneira como as pessoas no Brasil falam, principalmente as que
estdo situadas em comunidades tradicionais.

Ribeiro (2017), a partir de um pensamento apoiado em Lélia Gonzalez, destaca
que o modo como as pessoas falam o portugués “errado”, no contexto do que ¢ chamado de
norma culta, esse modo de falar € tratado com desdém, no entanto, é de condescendéncia do
que ela nomeou de “pretugués”, ou seja, a valorizacdo da linguagem falada dos povos negros
africanos escravizados no Brasil.

A autora supracitada lembra que Lélia Gonzalez ironizava como a sociedade
branca e elitista chama as pessoas negras de ignorante por falar “errado”, no entanto, os
ignorantes sdo eles, que ndo conhecem a formagdo linguistica e nem a histéria das variagdes
das linguas africanas e por isso ndo sabem que quando, por exemplo. na pronuncia da palavra
framengo, a presenga desse “r”” no lugar do “I”, nada mais ¢ do que a marca linguistica de um
idioma africano em que o “I” inexiste.

A atividade iniciou com uma apresentacdo de palavras que trabalham alguns
principios da cosmovisdo africana na lingua cearense e na representacdo de elementos que
recordaram o principio da ancestralidade presentes em nossas memdrias coletivas e
individuais. A metodologia dessa atividade foi fundamentada no referencial tedrico da
Pretagogia, que pensa a partir da cosmovisdao africana, no campo da educacdo e seus
principios se baseiam em Africa.

A partir das palavras, a solicitac@o foi que todos os participantes se reunissem em
grupos para apresentar uma proposta de atividade que pudesse ser trabalhada em sala de aula
com as palavras de origem africana, contemplando um jogo da memoria, um quebra-cabeca
de palavras, um dominé e uma pequena histéria infantil.

Esse recurso metodoldgico foi importante, pois as professoras enfatizaram que as
palavras de origem africana circulavam na nossa vida cotidiana e, muitas vezes, passavam
despercebidas, por isso, disseram que essa seria uma boa ideia para se iniciar um trabalho de
alfabetizacdo com as criangas. O envolvimento das professoras nessa atividade fortalece, cada
vez mais, a proposta da reformulagdo do curriculo da Escola Maria Virgem da Silva.

Os professores envolvidos nesse processo formativo foram, ao longo dos
encontros, focando no objetivo e, a partir disso, é possivel notar uma escola que ja pensa

diferente sobre as relagdes étnico-raciais. O intuito é que eles préprios produzam seus
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caminhos metodolégicos e projetos dentro desse contexto que olha para a histéria quilombola

vinculada fundamentalmente as suas realidades concretas.

Figura 45 - Professores da escola Maria Virgem da Silva, confeccionando o jogo da
memoria das palavras
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Fonte: A autora, 2017.

Apbs a produgdo, cada um dos grupos apresentou o produto, explicando os
objetivos, o que a crianga poderia aprender e para qual faixa etdria seria mais conveniente
trabalhar. O material produzido ficou como material diddtico para a escola. O quadro abaixo

mostra como se deu o planejamento de cada momento da atividade.

Quadro 5 - Africanidades nas raizes da fala

Africanidades nas raizes da fala
v' Estagdo da pretagogia — artefatos da cultura bantu - produto diddtico;

Uso do bau das memdrias (palavras e objetos) e cartazes;

Apresentacdo das palavras de origem africana
1- ANCESTRALIDADE — Cabaga, mungunz4 (luz ancestral) — Prosa
2- ELEMENTOS DA NATUREZA — Pote/quartinha/ - Receitas
3- INICIACAO — quebranto, lamparina — Conto
4- SEGREDO - reza, cachimbo, muchecho, banzo - Provérbios
5- ESPIRITUALIDADE/MAGIA - Folhas de moringa, baob4, canela — Poesias
6- RELACAO COMUNITARIA — acarajé, arengar, senzala, zumbi,
cangaco - Cordel
6- MUSICALIDADE — Tambor, berimbau — Musica ou teatro (uso do corpo) —
Muisica/teatro.




168

Quadro 5 - Africanidades nas raizes da fala, concluséo.

1° ESTACAO: AFROLITERATURA
Afro atividades — A partir das palavras apresentadas, construir coletivamente
textos: contos, prosa, cordel, poesia.
2* ESTACAO: AFROJOGOS
Afro Atividade — Construcdo de jogos pedagdgicos a partir das palavras de
raizes africanas apresentadas
Com as frases, os materiais didéticos literarios, facam um livrinho de contos
sobre como em sua comunidade tudo comegou. Confeccione com retalhos,
sejam criativos usando o objeto do artefato.
3 ESTACAO: Quebra-cabecas

Interacdo com o jogo e construg@o de textos com os objetivos alcancados para

reflexdo.

Fonte: A Autora, 2017.

Figura 46 - Morador seu Zequinha tocando gaita no final da formacao

Fonte: A autora, 2017.

Essas duas ultimas formacdes aconteceram no mesmo dia, em hordarios diferentes,
no final da tarde, quando o sol ja se despedia, no encerramento do encontro, momentos em
que dividimos emocdes, sentimentos, histérias e propostas para uma africanizacdo do
curriculo. Seu Zequinha nos surpreendeu com uma apresentacdo ao som do instrumento
musical gaita, foi contagiante, pois Dona Bizunga, que estava presente, nos convidou para
uma roda de toré.

A partir do inicio dessas formagdes e do meu desempenho no programa de pods-

graduacdo tive outras oportunidades de mostrar uma parte do desenvolvimento de minha
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pesquisa e isso ocorreu no curso de extensdo “Educacdo Afrorreferenciada: Inspiracoes e
Préticas” coordenado pela professora Sandra Haydée Petit, uma realizacio do NACE —
Niucleo das Africanidades Cearense.

Eu e a professora formadora, Marlene Pereira dos Santos, trabalhamos com o
tema “Resisténcia quilombola no Ceara: repertdrios culturais e educagdo escolar quilombola”.
A experiéncia de dialogar sobre minha pesquisa, me proporcionou um maior entendimento
sobre a trajetéria dos quilombos no Brasil. E, a partir de uma reunido para avaliar as
atividades que seriam desenvolvidas, a professora Sandra sugeriu uma aula de campo e
prontamente acordamos que uma das aulas seria na comunidade quilombola em Carcara.

A partir daquele momento, foi reativada a ideia de realizar um encontro sobre
educagdo escolar quilombola no Cariri cearense. Na minha primeira orientacdo com o
professor Henrique Cunha, ele destacou o desejo de pautar as problematizacdes sobre os
territérios quilombolas, bem como resolver a questdo da educacdo quilombola no Cear4, a
partir da minha pesquisa e de suas outras orientandas que trabalham com a mesma tematica.

O professor sugeriu que participdssemos de um encontro sobre educacio
quilombola que aconteceu em Alagoas, no quilombo Mameluco, que é remanescente de
Palmares. Cheguei muito tocada desse encontro, os professores daquela comunidade fazem
um trabalho que permite aos estudantes se orgulharem de quem sdo, alids, a comunidade em si
tem muita forca de organizacdo identitdria.

Na ocasido, subimos a serra da Barriga, solo sagrado. A energia do ambiente é
histérica e vital para nos reconectarmos com Africa. E resisténcia, todos os caminhos te fazem
pensar em como era a vida e a organizagdo naquele quilombo, nas estratégias de luta e
sobrevivéncia. Palmares vive.

Por conseguinte, imersa nessas emog¢des e pensando na escola Maria Virgem da
Silva, nos professores e nos moradores do quilombo Carcara, depois de lancar a ideia para o
meu orientador, procurei o GRUNEC para articular a mobiliza¢do junto as comunidades
quilombola. A RECIDE e a Céritas Diocesana de Crato também vieram realizar o encontro.

A professora Cicera Nunes, da Universidade Regional do Cariri — URCA,
coordenadora do Artefatos da Cultura Negra e do NEGRER, sugeriu que esse encontro, junto
com as outras formacdes, fosse submetido a Pré-Reitoria de Extensao da URCA — PROEX e,
assim, firmamos a parceria com a universidade, com o intuito de evidenciar e colocar na pauta
que o Cariri € um territorio quilombola e, para isto, a educa¢cdo em todo os niveis precisa ser

pensada.
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Ap6s a realizagdo do I Encontro sobre Educacdo Escolar Quilombola em que dou
um destaque maior ao trabalho na préxima secdo, continuamos com as formagdes e, nesse
periodo, dois professores e dois alunos da escola participaram em setembro do Artefatos da
Cultura 2017 que aconteceu em Crato na Universidade Regional do Cariri — URCA. Devido a
importancia que o encontro teve para a escola e pelo impacto causado por ele, e ter
demandado muitas articulagdes que foram importantes para o desenvolvimento dessa
atividade, planejamos o encontro para outubro, no entanto, ndo foi possivel porque a escola
estava preparando os alunos para as avaliacdes externas.

Nesse periodo, foi possivel sistematizar o texto e no dia 4 de dezembro de 2017,
realizamos a ultima formac¢do com o tema “Geografia quilombola: territorios e cartografia”.
Nesse sentido, fizemos um panorama geral sobre o territorio quilombola local, evidenciando o
que a comunidade tem produzido em termos patrimoniais € de tecnologia de conhecimentos,
formas de trabalho e como a escola poderia trabalhar essas questdes no curriculo.

Essa formagdo foi importante pelo fato de que nos juntamos a um grupo de
professores do Instituto Federal do Juazeiro, a partir de um convite feito a mim, pelo professor
Reginaldo Ferreira Domingos para trabalhar com o tema quilombo para os professores da
instituicdo em que trabalha, portanto, os convidei para praticarem da experiéncia da vivéncia
em uma escola quilombola, ji& que eles se encontram em formagdo sobre a temdtica da
Histéria da Africa e afro-brasileira, contamos também com os estudantes da URCA e de
pesquisadores do NEGRER.

Sendo assim, no primeiro momento, apos o almog¢o servido na casa do lider
comunitério, conversamos com ele a respeito da comunidade, da histéria e dos desafios de ser
negro e quilombola. Além de apontar as problematicas com a terra e com dgua que abastece a
comunidade, discorreu também sobre os programas sociais que beneficiam a comunidade, foi
um momento de partilhas e escutas, em que os participantes se sentiram a vontade para tirar

suas duvidas.

Figura 47 - Professores e pesquisadores reunidos na comunidade
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Fonte: A autora, 2017.

Ap6s a boa conversa na comunidade, seguimos para a escola. Os professores ja
nos aguardavam para o inicio da formacdo. Nos organizamos em umas salas e tentamos
resolver o problema da claridade do ambiente colocando um material que é quase um tecido,
chamado de TNT com fitas prendendo as pontas para nio soltarem com o vento, essa é uma
situacdo que € agravada nos periodos mais quentes do ano, momento em que o sol adentra as
salas.

Figura 48 - Ultima formago, cartografia quilombola

Fonte: A autora, 2017.
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E, assim, iniciamos a formacdo sobre a geografia quilombola, com a musica
“Canto para o Senegal”*® da banda Reflexu’s da década de 1980. A escolha dessa miisica se
deu pelo fato de a letra trazer elementos culturais e geograficos de Africa, pois, para se ter
uma compreensdo da cartografia quilombola e como ela se organiza, é necessdrio ter um

conhecimento sobre esses mesmos aspectos do continente africano.

Sene Sene Sene Sene Senegal
Sene Sene Sene Sene Senegal
Diz povao Senegal regido (4x)

A grandeza do negro, se deu quando houve este grito infinito
E o mugulmanismo que contagiava como religido
I1&-Ayé traz imensas verdades ao povo Fulani

Senegal faz fronteira com Mauritania e Mali

Os sere € € &, a tribo primeira que simbolizava

Salum, Gambia, Casamance, seus rios a desembocar
Mandigno, Tukuler, Uolof, sdo os povos negros

E uma das capitais mais lindas hoje se chama Dakar, I1&
11 & & €, Dakar a 4, obatala

Esses sao os meus sentimentos do antepassado

Senegal narrado como tema I1&€ Ayé

(Refrio)

Sene Sene Sene Sene Senegal
Sene Sene Sene Sene Senegal
Diz povao Senegal regido (4x)

¢ ahé, ahé &

4, ia, i€ (2x)

Baol reino de 14

Hamba-kali povo de Dakar

Negros ilé-aiy€ avancam pelas ruas centrais da cidade
Senegalesas mulheres vaidosas mostrando intensidade
Incorporadas num sé movimento frenético do carnaval
Caolak, Rufisque, Zinguichor, sio as cidades do Senegal
[1&-Ayé € é... estd nos torsos, nas indumentdrias africanas
Lingiiisticamente o francés na dialética unido baiana
Baobads arvore simbolo da nagdo

dos Deniakes, os Berberes, dinastia da regido, I1€ Ayé Senegal...
(Refrao)

Sene Sene Sene Sene Senegal

Sene Sene Sene Sene Senegal

Diz povao Senegal regido (4x)

¢ ahé¢, ahé &

4, ia, i€ (2x)

Baol reino de 14

Hamba-kali povo de Dakar

Fonte: Letras e musicas

46 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=6G103yLqAP8Acesso em: 21/11/2017.


https://www.youtube.com/watch?v=6G1O3yLqAP8
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Apo6s dancarmos, lermos e observarmos as imagens, no datashow, da referida
cangdo, os professores identificaram no texto da letra da musica os elementos geogréficos de
Africa e relataram as possibilidades metodoldgicas do trabalho a ser realizado a partir do que
foi experimentado naquele momento.

Segue abaixo a tabela com os detalhes do planejamento, para uma melhor
compreensdo diddtica do que foi trabalho nessa dltima formacdo da pesquisa que se propos a

pensar o curriculo da escola, com énfase na formacao dos professores.

Quadro 6 - Planejamento sobre a geografia quilombola: territdrio e cartografia

GEOGRAFIA QUILOMBOLA: TERRITORIO E CARTOGRAFIA
1° Momento
v" O que a comunidade tem produzido?

A comunidade produzia utensilios de barro? Quem produzia? o que produzia?

v

v O que se produz hoje?

v O que as mulheres produzem?
v

Quem fazia as casas de taipa antigamente? Como eram feitas? E os tijolos como eram
feitos?

v Qual a casa mais antiga? Quem fez a casa?

2° Momento
Enfatizar que vamos conhecer também um pouco do continente africano através
da cartografia cultural, levando em consideragdo a Africa Ocidental e Central.

Musica - Canto Para o Senegal

1- Veramusica tocar .

2- Ouviramusica.

3- Cantar amusica com a letra impressa.

4- Ficar todos de pé, em circulo (estamos falando de um povo que tem uma estética diferente, o
colorido, o gingado do corpo, a maneira de falar e de movimentar o corpo).

5-  Colocar a musica, ficarei no centro, farei um movimento, todos devem acompanhar, irei chamar uma
pessoa, a qual também fard um movimento e os outros fardo.

6- Todos devem sentar para dialogarmos sobre os elementos que a musica traz.

7- Apresentarei algumas informagdes sobre 0 Senegal.

3 * Momento
Slades — Comecar pelo mapa das regies de Africa — apresentar o tema.

Depois focar na geografia local da comunidade, sua organizagdo espacial e os modos de
producdo.

Nessa atividade, os professores da escola e os moradores tiveram uma

participacao singular. Na medida em que eu ia mostrando o mapa da comunidade e os seus
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modos de vivéncias, producdo das formas de trabalho e tecnologias, iam reconhecendo-se nas
imagens, contribuindo com suas memorias, relatando como a escola ainda precisa conhecer
mais sobre seu entorno para realizar um trabalho concreto que parta dos conhecimentos
ancestrais da comunidade.

No dia 6 de dezembro retornei a escola novamente para conversar com eles sobre
o que tinham aprendido, sobre as emocgdes e perspectivas futuras, sobre o trabalho com as
africanidades na escola, a partir desse tempo de formagdo. Recebi os questiondrios deixados
no dia 6 e expliquei a eles o termo de participacdo na pesquisa, apds isso, concordaram em

assinar e a participar da pesquisa com suas préoprias identidades.

Figura 49 - Professores assinando termo de consentimento de participacdo na pesquisa

Fonte: A Autora, 2017

Questionados sobre as formacdes pedagdgicas com a tematica racial e quilombola
ocorridas na escola, se esses momentos ajudaram a refletir sobre educacio escolar quilombola
e, enquanto professores, quais as possibilidades de inserir no curriculo conteidos voltados
para a tematica africana e quilombola e como seria a metodologia. Temos aqui algumas

respostas:

Com certeza. Antes desses estudos eu particularmente ndo dava muita importancia a
educagdo quilombola. Achava que os alunos tinham que estudar somente o que ja
vinha pronto e acabado. Hoje eu vejo que ndo €, que temos que ensinar o que tem a
ver com a sua cultura e sua origem. Acho que temos possibilidades de inserir essa
tematica quilombola em todas as disciplinas, por exemplo, em lingua portuguesa,
convidar as pessoas da comunidade para contar suas histérias e em seguida propor
aos alunos a produgao de textos e leitura, pesquisar a histéria da comunidade para se
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estudar geografia e histéoria (PROFESSORA FRANCISCA FERNANDES
DANTAS — SANDRA).

Sim, pois pude perceber a importincia de inserir na escola a educa¢do quilombola,
levando a comunidade a conhecer seus antepassados e sua histéria. A partir de
artefatos presentes na comunidade, como suas crengas, dangas e objetos através de
pesquisas na comunidade, trazer para a escola pessoas mais velhas para falar sobre a
cultura do quilombo. Desenvolver projetos que possam ampliar o conhecimento da
cultura (PROFESSORA MARIA GIRLANIA ALVES DOS SANTOS).

Sim, porque foi através dessas formacdes que eu tive o conhecimento do que era
quilombola. Muita aprendizagem para o dia a dia, trabalhos realizados com textos,
atividades, jogos e etc. (PROFESSORA ZILMAR FERNANDES DA SILVA).

Sim, as formagdes sdo necessdrias para aprimorar os conhecimentos do professor e
subsidiar o seu trabalho no dia a dia. A formacdo € a base para trabalhar de forma
concreta a temdtica solidificando-a. As possibilidades s3o muitas, diante da
diversidade de artefatos presentes na comunidade, ser quilombola certificada e
sobretudo por existir leis especificas que garantem a inclusdo desta. A partir de
materiais pautados em Africa, de producdes culturais em nivel de teatro, danca,
musica e realizando pesquisas na comunidade (PROFESSOR ROMARIO FEITOSA
DE SOUSA).

Esse ultimo didlogo foi bastante produtivo, os professores estavam mais seguras e
tranquilas sobre as questdes dos contetidos sobre Africa e sobre si mesmas, pois levantaram
questionamentos sobre a identidade quilombola e negritude, e principalmente sobre a questdao
do territdrio, a serenidade com que isso foi tratado teve um significado bem diferente da
primeira vez que tocaram nesse assunto, reconheceram que existe preconceito com o0
quilombo e a escola precisa saber tratar disso na sua ambiéncia.

Na oportunidade entreguei a cada professor uma lembrancinha simbdlica de
participacao da pesquisa, um material contendo um copo. Em cada um, tinha uma foto de
diferentes momentos das formacdes, uma caneta e um bloco de anotacdes também com fotos
delas, da comunidade e do encontro realizado em julho. O momento do recebimento desse
pequeno simbolo foi uma euforia s6, pelo fato de se verem representados e valorizados
naquele gesto tdo pequeno de minha parte. Acertamos, também, que em 2018 a escola ird
desenvolver atividades contextualizadas sobre quilombos e as relacdes €tnico-raciais, e iSsO

serd melhor combinado na semana pedagoégica, pois j4 me convidaram para o planejamento.

Figura 50 - Ultimo encontro em frente a escola
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Fonte: A autora, 2017.

5.5. I Encontro Sobre educaciao Escolar Quilombola do Cariri Cearense

O encontro foi realizado nos dias 1 e 2 de julho de 2017, na comunidade
quilombola do Sitio Carcard no municipio de Potengi. O I Encontro sobre Educacido Escolar
Quilombola do Cariri Cearense, concentrou o debate em torno da educacdo escolar das
comunidades situadas em dreas quilombolas do Cariri cearense. Contamos com a participagcdo
do professorado e niicleo gestor local, assim como de outros quilombos da regido, além de
participantes da Universidade Federal do Ceara e da Universidade Regional do Cariri.

O desejo de estabelecer um debate em torno da educagdo escolar quilombola, que
¢ ensinada nas escolas da regido, ja era hd algum tempo uma preocupacdo importante das
comunidades quilombolas caririenses, algo que ficou evidente na dltima plendria realizada na
nona festa da Mae Aparecida dos Crioulos em Salitre, no dia 13 de maio de 2017. Era anseio
também, da Caritas, RECID (Rede de Educacao Cidadd) e GRUNEC (Grupo de Valorizagdo
Negra do Cariri), entidades e movimento social negro que hd anos vém fortalecendo e
empoderando as comunidades da regido, além de trabalharem com o modelo da educacdo
popular nessas localidades, no entanto, o que pautamos no encontro e neste trabalho foi a
formagdo dos professores quilombolas, ou seja, a educacdo escolar. Nossa preocupacio tem
sido o reflexo disso no cotidiano da escola, bem como o ensino da histéria e da cultura

africana e afro-brasileira e a relacdo com o territério.
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Figura 51 - Material de divulgagdo da 9° Festa da Mae Aparecida dos Crioulos

9* FESTA DA MAE APARECIDA DOS CRIOULOS - SAL:'TR‘E -CE - 2017
PROGRAMAQAO

DIA 04/05 - 08:00 - Plenaria das Comunidades quilombolas do Cariri Oeste - Potengi - Ce
Responsavel: Flor de Pequi com apoio da Céritas Diocesana de Crato e GRUNEC.,

DIA 11105 - Comunidad Arapuca DIA 1205 - Sera dos Chagas
14:00 - Roda de conversa sobre auto estima e identidade 8:00 - Oficinas sobre politicas publicas para juvent
com mulheres quilombelas ¢ oficina de Turbantes; 13:00- Ed'::g“" E;L-”‘“' da RECIO (Rede de EM Cidadd)-
18:00 - Celebragdo «Lagoa ol
18:30 - Cine debate das i f!..w - Celebraco " )
Quilombolas) 19:30 - Cine 'demh
Responsdveis: Sesc - Crato, Flor de Pequi, Grunec, fpullonbolas) #
' Responsiveis: Sesc - Crato, Flor de Pequi, Grunec,
(Caritas Diocesana de Crato ¢ RECID. e Crato ¢ RECID.

DIA 13/05 - « FESTA DA MAE APARECIDA DOS CRIOULOS» na LAGOA DOS CRIOULOS
06:30 - Cortejo com a Santa até a casa de D. Maria do Céu - Comunidade dos Quincas;
07:00 - Calé da Manhi - Praga da Capela Mie Rainha - Lagoa dos Crioulos
08:30 - Visita 4s Barracas com atividades: Academia da saide (Atengio Bisica) e apresentacio dos Alunos do CEI

" | 09:00 - Apresentagio do Maculeld Arte ¢ Tradigdo - Tenda SESC

| 09:30 - Langamento do projeto da Rede de Educagso Cidada - RECID (Organizagbes da sociedade civil do Nordeste incidindo sobre

mnllmos de participagdo e controle social para efetivagdo de politicas piblicas)
0:00 - 00 Cariri Cearense - Tenda SESC
!0 15 - Fala da C: Zelma Madeira, da CEPPIR 5
| 12:00 - Almogo (Na escola Jodo Rodrigues da Fonseca) = =
13:00 - Aprosentagbes diversas , espaco aberto para recitacdo de poesia ——
14:00 - Atividades com criangas sobre salde bucal - SESC Crato
14:20 - Apresentagdo do Maracatu Winu eré - Tenda SESC ] U Bl L E U 2 0
14:30 - Torneio de Futebol (Arapuca x Lagoa dos Crioulos) =
14:50 - Palestras Diversas na tenda ANOS DF
15:00 - Procissdo saindo da comunidade dos Quincas até a capela 300 BENCAOS 7
16:00 - Celebracso Eucaristica na Tonda com o Pe. Vicante
18:00 - Apresentagdes culturais do CRAS -
19:00 - Desfile da BELEZA NEGRA - g -
—— PSS

-~ . 1
Realizogdo: frerepry sty e ﬁ i Ciitas Digcosana f \ \—5& |
= SERRA DOS CHAGAS ,' ms GQ,\]I‘I:G ‘ Picuilgs

- ».-/ .**‘Jm-‘

Fonte: A Autora, 2017.

Contudo, esse encontro s6 foi possivel pela parceria com as professoras, o corpo
técnico e servigos gerais da escola, assim como pelo empenho da comunidade local, Céritas
Diocesana de Crato, RECID, GRUNEC, a Secretaria de Educa¢do de Potengi, a Universidade
Regional do Cariri — URCA, o Nicleo de Estudos em Educacgdao, Género e Relacdes Etnico
Raciais — NEGRER, a Universidade Federal do Cearda — UFC e o Nucleo das Africanidades
Cearenses — NACE.

Antes do encontro acontecer, fizemos uma mobilizagcdo na Secretaria de Educagao
do Municipio de Potengi para que o poder publico tivesse conhecimento sobre a realizacao do
encontro, bem como ver a possibilidade do didlogo com a implementacao das Diretrizes para
Educacgdo Escolar Quilombola.

Diante dessa ambiéncia da organizacdo do encontro, no dia 23 de margo de 2017
nos encontramos com técnicos educacionais, formadoras do PAIC e o secretdrio de Educacgao
do Municipio de Potengi para definir o hordrio, a programacdo e firmar o compromisso das
formacdes com a secretaria de educagdo municipal para que os professores também da rede
pudessem participar do debate, tendo em vista a importdncia do tema para todo o

professorado.
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Figura 52 - Reuni@o com o secretdrio de educacio de Potengi para a articulagcdo do encontro

s

E preciso discutir a educagdo escolar quilombola dentro das localidades com

participacdo de toda a comunidade e, sobretudo, pensar criticamente sobre as necessidades
reais educacionais dessas escolas e quais estratégias metodoldgicas serdo usadas para que o
curriculo esteja cada vez mais préximo da realidade local, fazendo a relagdo com os
conteddos ensinados.

Acionar as Secretarias de Educacdo, os Concelhos e os 0rgdo que organizam a
educagdo, é, antes de tudo, chamar a atencdo dessas instituiches para assumir suas
responsabilidades com a educacgdo publica de qualidade e de direito. Isso porque,

A democratizacdo da escola, principalmente quando, sobre a rede ou o subsistema

de que ela faz parte, temos uma certa ingeréncia pela alternincia de governo nas
democracias, faz parte da democratizacdo da sociedade. Em outras palavras, a

2

democratizagdo da escola ndo € puro epifendmeno, resultado mecanico da
transformacgdo da sociedade global, mas fator também de mudancga (FREIRE, 2011,
p. 157).

Pensando esse cendrio, ha necessidade de questionar a realidade dos contetdos
que norteiam a educacgdo, pois estes foram marcados por um conservadorismo “que cultiva a
crenca de que a universalizacdo de conhecimentos eleitos como formativos e seu processo de
distribuicdo que produziriam educacdo qualificada” (MACEDO, 2013, p. 140). Ou seja,
debater criticamente com a comunidade o que € ensinado e ¢ fundamental para a formacao

politica, intelectual e emocional da vida que cerca a escola, assim como o seu proprio espago.
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Figura 53 - Folder com informagdes sobre o I Encontro sobre Educacdo Escolar
Quilombola

| ENCONTRO SOBRE EDUCACAO ESCOLAR
QUILOMBOLA DO CARIRI CEARENSE

QUANDQ: 01e 02 de Julho

ONDE: E.E.I.F. Maria Virgem da Silva

__(Comuhidade Quilombola Carcara — Potengi - Ceara.
ORGANIZACAO: URCA / UFC/ GRUNEC / RECID / NEGRER./ CARITAS DIOCESANA
COORDENACAO GERAL: Ana Paula dos Santos / paulacrato99@gmail.com

Fonte: A autora, 2017.

O papel do educador é ndo omitir ou propor sua leitura de mundo, mas deve
salientar que existem outras leituras de mundo diferentes da sua e também antagonicas, pois
ndo ha pratica educativa sem conteiddo. O que pode acontecer, de acordo com a posi¢ao
ideoldgica do professor, € a exacerbacdo de um autoritarismo € uma pratica silenciosa ao
tratar os contetidos (FREIRE, 2011).

O silenciamento das préticas educativas em relacdo ao ensino da cultura africana e
afro-brasileira causou na histéria da educacao, a perda da identidade curricular genuinamente
brasileira, porque caiu na armadilha da histéria unica, ou melhor, foi intencionalmente
estruturada por um racismo que negou a base epistemoldgica e a influéncia africana nos
processos educacionais que construiram o conhecimento.

A programacdo foi pensada na sede do GRUNEC em Crato, junto com a
RECIDE e a Céritas. A mobilizagdo nas comunidades foi realizada por esses grupos que ja
tém um trabalho consolidado com os quilombos no Cariri cearense. Tivemos, na manha do
dia 1 de julho, mesa de acolhida e palestras sobre quilombos e educacio. A tarde, trabalho
com os grupos de debate e a noite exibimos o mapeamento das comunidades rurais negras e

quilombolas caririenses.



Quadro 7 - Programacao do I Encontro sobre Educag@o Escolar Quilombola do Cariri Cearense

I ENCONTRO SOBRE EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA DO
CARIRI CEARENSE
PROGRAMACAO
Sabado
Dia 1 de julho de 2017

LOCAL: E.E.LF. Maria Virgem da Silva na comunidade quilombola Carcard em
Potengi- Ceara.

MANHA
08h00 — Café da manha na escola
08h30 — Credenciamento e inscri¢ao.

09h00 - Mesa de acolhida:

RECID- Rede de Educagdo Cidada

GRUNEC- Grupo de Valorizagdo Negra do Cariri
Secretaria de Educacio de Potengi

Representante da escola

Representante da comunidade de Carcara

09h30 — Mesa redonda

Mediadora: Ana Paula

Risalva — comunidade de Arapuca, municipio de Salitre.
Sandra Petit — UFC- NACE

Henrique Cunha — UFC

Cicera Nunes — URCA — NEGRER

12h00 Almogo na comunidade no valor de R$ 10,00

TARDE

14h00 — Acolhida com GRUNEC e Ana Paula

Formacdo dos 5 (cincos) grupos de trabalho para pensar o curriculo de escolas
quilombolas.

15h30 — inicio das apresentacdes dos grupos

16h30- Plendria e encaminhamentos.

17h00 — Avaliacao e encerramento.

NOITE
18h40 — Jantar na comunidade
19h30 — Exibicdo do documentario sobre o mapeamento das comunidades

quilombolas e apresentagdo cultural da danga do toré, no espaco préximo a igreja.

Domingo
Dia 2 de julho de 2017
Manha
07h00 — Café com poesia — mediador Manoel Leandro
Local: E.E.LLF. Maria Virgem da Silva
8h00 — Articulagdo entre as comunidades, programagdo com a RECID e GRUNEC
Local: Casa de sementes de Carcard

Fonte: A autora, 2017.
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Figura 54 - Material de divulgag@o do Encontro

| ENCONTRO SOBRE EDUCAGAD
ESCOLAR QUILOMBOLA DO
CARIRI CEARENSE
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Fonte: A autora, 2017.

Sem dividas foi um momento histérico para nds e para a comunidade quilombola.
Na oportunidade os pesquisadores, professores e, entre eles, o professor Doutor Henrique
Cunha Junior da Universidade Federal do Ceard, a professora doutora Sandra Haydeé Petit da
Universidade Federal do Ceara, com o Nucleo de Africanidades do Ceard (NACE) e alunos
do curso de curso de extensdo Educacdo Afrorreferenciada: Inspiracdes e Praticas,
coordenado pela referida professora, a professora Cicera Nunes da Universidade Regional do
Cariri com o Grupo de pesquisadores do Niucleo de Estudos em Educacdo, Género e Relagcdes
Etnico-raciais — NEGRER, moradores e professores da comunidade pesquisada, dos
quilombos Arruda; Souza; Serra das Chagas; Renascer Lagoas dos Crioulos e Nossa Senhora
das Gragas, com professores e alguns nucleos gestores de escolas das respectivas
comunidades citadas e parceiros do encontro, tivemos pelo menos o nimero de 100 pessoas
participando.

Na manha do dia 1 de julho iniciamos o evento recebendo as pessoas do grupo da
professora Sandra, que se deslocaram de Fortaleza até Carcard. O professor Henrique Cunha
ja estava no Cariri, e fez o deslocamento para a comunidade com saida de Crato, com
pesquisadores, com o GRUNEC, com e estudantes da URCA e do NEGER. O
credenciamento foi feito pela RECIDE e Critas, a qual entregaram uma pasta com caneta,
bloco de anotacdes e o folder com a programacgdo. A escola estava toda organizada para
receber as pessoas, com ornamentacdo diferente, café da manha e com musicas regionais ao

Vivo.

Figura 55 - Acolhida da escola aos participantes com café da manha e musica
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Fonte: A autora, 2017.

A primeira mesa de abertura foi marcada pela presenca da prefeita da cidade, do
secretdrio de educacdo, de vereadores, do lider comunitdrio Sebastido Vieira Silva, da
Veronica das Neves Carvalho, representando o GRUNEC e Ciritas, além da diretora da
escola, Maria Lucineide Rodrigues Mendes. Logo apds a solenidade de abertura, foram
convidados a versarem sobre educacdo quilombola, assim como sobre as relagdes étnicas
raciais, as professoras Cicera Nunes, Sandra Haydée Petit e o professor Henrique Cunha

Junior.

Figura 56 - Mesa de abertura

Fonte: A autora, 2017.

Antes da fala dos professores, tivemos uma intervencdo pedagégica marcada pela

musicalidade africana, do aluno guineense Trindade Gomes Nanque da Universidade da
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Integracdo Internacional da Lusofonia Afro-brasileira — UNILAB, que nos conectou ao
continente através do toque do djembe. A danca ensinada por ele também fez parte do
momento.

O djembe tem uma relagdo com o império do Mali, tendo surgido por volta do ano
de 1.230. Essa regido de Africa, nesse periodo, inclufa uma parte do territério onde hoje é a
Guiné, o proprio Mali, Burkina Faso, Costa do Marfim e Senegal, no entanto, alguns
pesquisadores acreditam que a origem do tambor é bem mais antiga. O instrumento musical
tem a forma préxima a de um pildo e por isso pode ter surgido a partir dele, a percussdo no
preparo dos alimentos, ainda hoje é o primeiro som ouvido pela manhda em algumas

comunidades do oeste africano®’.

Figura 57 - Trindade, tocando o djembe
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Fonte: A autora, 2017.

A Africa influenciou fortemente a misica contemporinea, tanto no que se refere a
popular, como a erudita ou chamada cléssica. Quase todos os ritmos populares difundidos no
continente americano e para o resto do mundo como o samba, a rumba, o calipso, a salsa e o
jazz tém suas raizes fincadas na cultura musical africana ou, melhor dizendo, foram criacdes
nas Américas por africanos e seus descendentes. Assim, o fizeram também na musica dos

candomblés a presenca da riquissima polirritmia de tantos povos africanos (SILVA, 2013).

47 Informacg#o disponivel em: https://grupoabayomi.wordpress.com/2012/05/16/0-djembe-um-pouco-de-historia/


https://grupoabayomi.wordpress.com/2012/05/16/o-djembe-um-pouco-de-historia/
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Apo6s a fala dos referidos professores, abrimos a palavra para os presentes, que
fizeram indagacdes sobre a educacio escolar quilombola no municipio e sobre qual o papel da
secretaria de educagdo nesse acompanhamento. Podemos salientar que o debate foi bastante
formativo e, sobretudo, houve, com a presenca dos professores, um aprofundamento histérico
metodoldgico sobre a situagdo social, educacional, econdmica e histérica da populagdo negra

no Brasil e de Africa, principalmente a quilombola.

Figura 58 - Palestra proferida pelos professores Henrique Cunha, Cicera Nunes e Sandra Petit

Fonte: A autora, 2017.

No horédrio da tarde, formamos grupos de trabalhos, de modo que todos os
presentes pudessem se envolver na atividade para pensar o curriculo de escolas quilombolas,
em especial o da Maria Virgem da Silva. Os encaminhamentos que sairam desse encontro
estdo sendo sistematizados com a possibilidade de se tornarem um pontapé inicial para a
formatacdo de Diretrizes que norteiem a educacdo escolar quilombola do municipio de
Potengi.

O importante do Encontro foi a experiéncia formativa, a oportunidade do debate e
com certeza a expectativa da possibilidade dos ajustes do curriculo a partir do que foi
sistematizado pelos grupos de trabalho, momento em que cada um pensou estratégias
metodoldgicas para a escola Maria Virgem da Silva, tendo como base norteadora as Diretrizes

Curriculares Nacionais para Educacdo Escolar Quilombola (2012), que enfatiza que o
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curriculo das escolas quilombolas deve dialogar com os conhecimentos da comunidade
levando em consideracdo os elementos da memoria coletiva, as linguas reminiscentes, 0s
marcos civilizatérios, as prdticas culturais, as tecnologias e as formas de producdo do
trabalho, os acervos e os repertdrios orais, os festejos, usos, tradi¢des e demais elementos que
conformam o patrim6nio cultural das comunidades quilombolas de todo o pais e da

territorialidade.

5.5.1 Debate nos grupos a respeito da educacao escolar quilombola a partir das Diretrizes
Curriculares Nacionais para Educacdo Escolar Quilombola

Essa metodologia foi importante porque pudemos dividir os presentes em grupos
de trabalho de forma que ficaram distribuidos, professores locais e de outros quilombos,
pesquisadores e moradores, as duas perguntas norteadoras versaram sobre como poderiamos
pensar o curriculo de escolas quilombolas a partir dos elementos que as Diretrizes (2012)
trazem como referéncias para elaborar os trabalhos pedagdgicos da escola partindo dos
conhecimentos ancestrais da comunidade. Neste sentido, foi pensado quais conteidos
deveriam ser abordados, tendo como realidade quilombola de Carcard e possiveis
metodologias de trabalho.

Dessa maneira, quatro grupo de trabalhos foram criados e naquela tarde foi
discutido o que o curriculo da escola Maria Virgem da Silva deveria abordar, logo abaixo
vamos analisar os apontamentos feito por cada equipe, consideramos, logo de inicio, que o
que foi sugerido € o pontapé inicial para pensar o curriculo da referida escola, pois
entendemos que para a elaboracdo de uma proposta curricular € necessidrio um
aprofundamento maior, assim como um tempo também maior que dé conta de todas as
orientagdes do cotidiano de uma escola quilombola, no entanto, o importante foi a escola e a
comunidade em si saberem das possibilidades e metodologias que podem fazer parte da

pratica escolar que considera a cultura quilombola como eixo central de suas atividades.

5.1.1.1 Grupo de trabalho 1

O grupo 1 destacou que a territorialidade € uma questdo central e que deve
aparecer no curriculo, porque tem uma articulagdo com a prépria histéria das pessoas e a,
partir disso, pautar a existéncia quilombola. A territorialidade vai trabalhar a questdo de
icones negros e a etnografia, articulados com a posicao politica, de maneira que englobe as

diversas disciplinas, como matematica, geografia, histéria, arte etc.
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A importancia de trabalhar com projetos também foi elencada pelo grupo, desse
modo, deve-se pontuar a histéria de vida de cada pessoa da comunidade, enfatizando sua
importancia para a constru¢do da memoria coletiva. E ser quilombola é ter o direito a uma
educacdo diferenciada, pois € lei e, portanto, a escola precisa encontrar novas metodologias
para que saia da ideia de ver o negro apenas em datas comemorativas.

A escola precisa tratar no curriculo a maneira pela qual negros e quilombolas sdao
vistos, descontruir as formas estereotipadas. Um dos relatos destacou que a comunidade j4 foi
chamada até de aldeia e que isso era falta de conhecimento histérico. E importante pensar
uma politica diferenciada para a comunidade, tendo em vista que tem especificidades que
precisam ser olhadas, como, por exemplo, a questdo da satide, porque existem patologias que
atingem mais a populacio negra e isso € uma urgéncia nas comunidades quilombolas, embora
muitas das criangas sejam curadas com a medicina ancestral.

Neste sentido, ouvir a comunidade ¢ um ato fundamental, pois, ao ouvi-la,
poderdo ser sistematizadas quais sdo suas reais necessidades. No que tange ao fator
educacional, realizar formacdes com os professores para que compreendam a historia da
comunidade, sobre quilombo e racismo. O grupo percebeu que no quilombo existe a cultura
do branqueamento através do alisamento dos cabelos, principalmente das mulheres em
Carcard e essa negacdo da negritude vem de atitudes que sdo vivenciadas em contextos
sociais, mas que perpassam a questao da saide e da educacdo.

As escolas quilombolas devem estar preocupadas em saber sobre as relagdes
pessoais € interpessoais que as criancas mantém, devem se interrogar se estdo sendo
empoderadas, haja vista a carga negativa que o racismo estrutural construiu sobre nds negros
e negras. As formagdes devem envolver ndo apenas os professores, mas também as
autoridades locais, como secretarios e vereadores.

Pautaram, também, que o material pedagégico deve estar relacionado com a
realidade do aluno, porque geralmente os livros diddticos ndo trazem uma realidade
quilombola. E importante trabalhar com o concreto, como, por exemplo, a realizacio de
hortas, as grandezas e medidas, tomando como referéncia o espago da escola, a drea de
comprimento do entorno da comunidade e da escola, ou seja, com elementos que constituem o
préprio ambiente e com isso elaborar um novo livro diddtico que seja significativo para o

aluno.
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Figura 59 - Debate do grupo 1 sobre as questdes curriculares e metodologias da escola

Fonte: A autora (2017).

Quando a comunidade é empoderada a assumir sua negritude quilombola, ela estd
rompendo com o que lhes foi posto e isso os leva a ter orgulho de quem sido, é preciso ter
coragem, unido e formacdo para seguir na luta para pensar processos educativos humanizados
que comecam desde quando a crianga entra na escola. Deve-se observar as pautas das escolas
para saber se estdo realizando a¢des de empoderamento para com a populacdo negra.

Como metodologias de trabalho, o grupo menciona que € interessante a troca de
conhecimento a partir de intercambios de trabalhos realizados entre as escolas quilombolas,
rodas de conversas, assim como a escola deve adotar uma atividade permanente de formacao,
na qual a participacdo dos professores durante o planejamento tenha um destaque
protagonista, momento em que ele possa ter tempo para debater um texto, um documentério,
ou ter a oportunidade de convidar alguém da comunidade ou de algum coletivo, entre outros,
para discutir a questio racial, sendo destinado a cada encontro pelo menos 1 hora, além de
organizar cine debate com as questdes da populacio negra e quilombola. E preciso, também,
ser encarada a questdo do género, religiosidade, machismo, diversidade, pois esses elementos

fazem parte do cotidiano da comunidade e da escola.

5.1.1.2 Grupo de trabalho 2

O grupo 2 salienta a importancia de fazer um levantamento histérico da
comunidade a partir dos relatos dos mais antigos para compreender como essas narrativas

podem se desdobar na transversalidade das disciplinas da escola de Carcara. E inserir o debate
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sobre o racismo e propor formagdes pedagdgicas antirracistas € fundamental para o
fortalecimento da identidade local.

Pensar um plano pedagdgico com uma aproximagdo transversal em uma
pedagogia afrorreferenciada, que as possibilidades de trabalho possam ser planejadas com as
disciplinas, como, por exemplo: matemadtica, quimica, fisica, geografia, historia, artes e
linguagens. Entdo, é necessdria a intervengdo através de formacdes afrorreferenciadas, dos
professores, da comunidade escolar, da secretaria de educacdo municipal e que estas sejam
feitas nas escolas quilombolas, com a presenga de pessoas que compreendam amplamente a
temdtica. E, a partir dessas formacgdes, se tenha o entendimento de um trabalho de forma
transversalizada. Ou seja, os conteddos podem ser abordados mediante temas geradores que
venham aglutinar vdrias dreas disciplinares na perspectiva da transversalidade e a partir dos

valores da cosmovisdo africana.

Figura 60 - Grupo 2 elaborando sua proposta curricular

Fonte: A autora, 2017.

Destacam a necessidade de uma educacdo que veja a cor das pessoas para que
com isso possam ser fortalecidas a autoestima e a identidade. Se faz necessario falar sobre
quilombo e o racismo estrutural articulando as politicas publicas de educacdo, satide e a
producdo, ou seja, a sobrevivéncia no semidrido.

A equipe destacou agdes a serem feitas, como: Realizar formacdes durante os
planejamentos pedagdgicos com estudos, discussdes e rodas de conversas, realizar audiéncias

publicas na comunidade para verificar quais suas demandas mais urgentes, organizar material



189

didético que evidencie as identidades, referéncias e caracteristicas da comunidade, tendo em
vista que essas formacdes devem considerar, ainda, a religiosidade, as diversidades sociais, de
género e o saber local.

E considerar as festividades locais e de outros quilombo, as memorias coletivas e
culturais passando de geracdo em geracdo e as do grupo, as histérias das familias que criaram
a comunidade, as lendas, realizar visitas aos locais histdricos, como, por exemplo, a fazenda
do Infincado, ver os conhecimentos sobre a producdo agricola e os saberes tradicionais,
observando o que a comunidade produz, como a fava e o feijao, os elementos da culindria,
como o cuscuz, a buchada de bode, a panelada e o bolo de milho.

Colocar no protagonismo principal as personalidades da comunidade, como a
Maria Virgem da Silva, primeira moradora e a Raimunda Margal, que fazia objetos de barro.
As comemorag0es, os festejos de nossa Senhora Aparecida, os canticos do toré na lavagem de
roupas, as tradicdes das parteiras, conhecendo as histdrias delas e dos mestres e mestras da
comunidade, das bordadeiras, costureiras e cozinheiras, como aprenderam e por quem lhe foi

ensinado, o convivio comunitario nos mutirdes para brocar a terra para o plantio,

5.1.1.3 Grupo de trabalho 3

O professor Cunha iniciou explicando o significado do que € um marco
civilizatério e tomou como exemplo a fundacdo da comunidade, que antes ndo sabiam plantar,
mas que se sabe. A medida que foi explicando, enfatizou, com algumas interrogacdes, a
producdo da tecnologia do trabalho: Quem trabalha com o ferro? Quem trabalha com o couro?
Quem produzia as casas de pau-a-pique? Quem produz o tijolo? Tudo isso sdo modelos de
tecnologias do trabalho.

ApOs 0s questionamentos iniciais, o grupo viu como importante fazer um
levantamento sobre a histéria local, feito isso, deve estabelecer uma relacdo com a histdria
geral e com o continente africano na perspectiva de quilombo, colocando a comunidade como
pesquisadores e sujeitos da sua propria historia.

Estudantes e moradores presentes no grupo colocaram o que desejam que o
curriculo aborde. A moradora quilombola, Maria da Penha, relata que ndo conhece a casa dos
“escravos”, nunca teve a oportunidade de ir até 14, embora saiba de sua existéncia. Sua bisavo
contava muitas histérias do seu povo, dizia que ia chegar um tempo que as pessoas nao iam

mais saber responder sobre o histérico da comunidade, pois as familias estdo deixando de



190

conversar com seus parentes para contar suas narrativas. Ressalta que o grupo deveria
procurar seu Zequinha, pois ele era a pessoa que mais conhecia a histéria da comunidade.
Bizunga, também presente, confirmou que existe a casa dos “escravos, 14 tem o
tronco onde amarrava os escravos”. Ela sugeriu que, como metodologia, poderia realizar uma
visita a casa do Infincado, e terminou sua fala dizendo que “muitos moradores ndo querem ser
negros, minha avoé foi pegar cachorro no mato, ela era uma cabocla do mato”. Uma estudante
relatou que diz que gostaria de ter uma aula sobre a histéria do quilombo, pois nunca teve
uma aula sobre a sua comunidade e, sendo assim, ndo conhece a sua realidade, por isso, a

escola poderia promover uma aula de campo na casa dos “escravos”.

Figura 61 - Grupo de trabalho 3 organizando suas ideias a respeito do curriculo

Fonte: A autora, 2017.

A equipe destaca que € fundamental tratar esse ponto da histéria local e da regido
no curriculo, a importancia de saber como as manifestacdes culturais vém se mantendo, assim
como ir até a esses locais que representam a memoria coletiva, ressignificar os marcos
civilizatérios locais que se remetem as memorias negativas sobre a populagio negra. E
necessario que a escola valorize os conhecimentos da comunidade construindo um repertério
que dé conta de estabelecer relaces entre a realidade dos quilombos com Africa, uma
educagdo que desperte na comunidade o pertencimento da identidade negra.

A histéria da comunidade deve ser estudada pela escola de Carcard, mas também

pelas demais de Potengi, sendo assim, a cultura local deve ser evidenciada nos curriculos, no

seu funcionamento, como se mantém, como que a tradicao da danga do toré tem a ver com a
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ancestralidade africana. Deveria ser criado um acervo de material escrito (livros) que conte a
histéria da comunidade, através da fala dos proprios moradores, pois foram eles que viveram,
buscando a identidade da comunidade, através das brincadeiras, da danca e da histéria de seu

Zequinha.

5.1.1.4 Grupo de trabalho 4

O grupo iniciou a atividade solicitando que uma estudante da escola que estava
presente na roda, lesse as perguntas norteadoras. A equipe destacou que a crianga leu com
dificuldade. Apds a leitura, foi destacado que a valorizagdo da tradi¢do oral através dos mais
antigos da comunidade € algo importante a ser colocado no curriculo, trabalhar os principios
civilizatérios a partir da circularidade, algo que poderia estar presente nas salas de aulas,
partindo da organizacdo das carteiras.

Evidenciaram a importincia do encontro, pois a oportunidade de trocar
experiéncias, de reunir os diversos professores, foi um momento formativo. Sobre a memoria
coletiva, consideraram que a contacdo de histéria da comunidade feita por algum mais velho,
¢ uma metodologia que poderia ser utilizada pela escola, respeitando a cultura quilombola.

Quanto a formacdo dos professores, a equipe avalia que as formacdes do PAIC
onde existem escolas quilombolas, deveriam trabalhar contetdos relacionados aos quilombos,
assim como a cultura africana e afro-brasileira, porque falta empoderamento dos professores,
tanto identitario como relacionados aos conteudos sobre quilombos. Uma professora da escola
local relatou que as aulas de histéria vém mudando depois que as formacdes da pesquisa de
africanizacdo do curriculo comegaram, pois j4 comegaram a usar um livro que a escola tinha

sobre quilombos.

Figura 62 - Grupo 4 dialogando sobre as questdes importantes do curriculo
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Fonte: A autora, 2017.

Outra professora, de um quilombo de Caucaia — Fortaleza, deu seu depoimento de
uma experiéncia nas aulas de educacdo fisica, em a comunidade foi mapeada pelas criancas
através de uma corrida orientada. A equipe destacou que atividades como essas podem
também ser planejadas pela escola Maria Virgem da Silva e, além de mapear a comunidade,
poderd articular a geografia local com a ciéncia e trabalhar a agricultura, as plantas
medicinais, o relevo, o clima, a vegetacio em Carcard, o relevo e o solo. Deixou alguns
questionamentos para a escola pensar em um trabalho a partir do seguinte: Por onde a
comunidade comecou? Como € o trabalho na escola? Quais as casas mais velhas? Como
foram feitas? Com quais conhecimentos? Quais os festejos? Quais as tradicdes? Quem sdo as
pessoas mais velhas da comunidade? De onde vieram os ancestrais?

As pessoas presentes nos grupos, que incluiam movimentos negros, as professoras
da escola com seu ntcleo gestor, assim como professores de outros quilombos, pesquisadores
da temadtica racial e membros da comunidade local, elegeram um integrante para comunicar o
que haviam sistematizado e, no ato de apresentacdo, expuseram as reflexdes criticas sobre a
educagdo escolar quilombola, e isso foi feito a partir do que estd colocado nas Diretrizes a
respeito dos elementos que o curriculo escolar deve considerar. A partir do que os grupos
pensaram guiados pelas Diretrizes, percebe-se que a escola precisa pensar o seu curriculo,

tendo como base os repertdrios culturais da comunidade.

5.5.2 Mapeamento das comunidades: Cinema é no terreiro
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Ainda cedo da noite, apds as consideracdes feitas pelos grupos na escola, todos se
dirigiram a casa de sementes da comunidade para o jantar coletivo. Um jantar regado a muitas
conversas, risadas e partilha de narrativas. Pudemos apreciar o aconchego dos quilombolas, a
alegria das criangas e o sabor da refeicdo.

Pouco depois, o GRUNEC, RECIDE e Caritas organizaram a exibi¢do do curta-
metragem de 11 minutos e 43 segundos, dirigido por Verdnica Carvalho, Jodo do Crato e
Paulo Fuisca. O documentério foi produzido em 2010 e retrata a realidade das comunidades
negras e quilombolas do Cariri cearense, visibilizando a populacdo negra rural e quilombola.
O registro da existéncia dessas populacdes foi feito, sobretudo, pelo movimento negro local,
ato que contribui para a organiza¢dao da documentagdo da histéria do povo negro da regido e

desmistifica também a premissa de que ndo existe negro no Ceara.

Figura 63 - Comunidade reunida para assistir o curta metragem do mapeamento das
comunidades negras e quilombolas

Fonte: A autora, 2017.

O video mostra as comunidades quilombolas, seus conhecimentos, repertorio
culturais, os fazeres da vida didria, as necessidades dos quilombos, os desafios enfrentados
por eles, a luta pela terra e as narrativas de suas histérias. O mapeamento das comunidades
visitou 25 comunidades em 15 municipios e se consagra como o primeiro trabalho que buscou
mostrar a realidade da populag@o negra da regido do Cariri, assim como contribuir com outras
diversas pesquisas, fato que colaborou com a construcdo desta, porém, com um viés voltado
para as préticas educativas e formativas de escolas quilombolas.

A noite no quilombo € tranquila, o céu estrelado se encarrega de dar o tom das
cores da noite. A meia luz da iluminagdo permitia que vissemos o movimento das pessoas

chegando para ver o video, que logo foram se acomodando nos bancos da igreja, colocados na
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parte externa. O siléncio feito no momento da exibicdo impressionava, todos ficaram
interessados nas imagens e no que era emitido pela voz do narrador Jodo do Crato, no entanto,
foi possivel ver gestos euféricos quando apareceu o lider Sebastido falando e de emocdo
quando a matriarca Raimunda Margal surgiu cantando verso do toré, com uma voz rouca,
potente, apesar do corpo cansado pelo tempo, cheio de memdrias, momento em que ela

b

lembra dos tempos em que dancava e cantava “ isso era bom, chega a poeira levantava”.

Figura 64 - Moradores atentos a exibicdo do video

Fonte: A autora, 2017.

A exibicdo do video foi de fundamental importancia, porque a maneira como 0s
quilombolas se viram, suas demandas, suas historias e suas representacdes fortalecem as
identidades, e fazem terem orgulho de ser quem sdo. Percebia-se, pelos gestos, olhares e
atencdo dos presentes, a alegria de serem protagonistas de suas proprias histdrias. Depois
desse momento, as mulheres se organizaram para a danca do toré, no primeiro momento elas

cantam e dancam, depois fomos convidados a entrar na roda.

Figura 65 - Apresentagdo da danga do toré na comunidade
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Fonte — A autora (2017).

O momento da danga ndo foi apenas o divertimento, mas o empoderamento
daquele momento para os quilombolas em saber que todo aquele repertorio faz parte de suas
vidas e de suas histdrias, pois esse momento foi uma marca na existéncia da comunidade
Carcard. A alegria, o molejo do corpo, as cores, a coletividade, o riso solto mesmo diante das

adversidades, fazem parte da identidade do povo negro.

5.5.3 Articulacdo entre as comunidades: manha do dia 2 de julho

O amanhecer em Carcard é anunciado pela musicalidade do canto dos galos e
passaros, a friagem do ambiente é convidativo a ndo sair da cama, embora os idosos
despertem cedo para comecarem os seus afazeres didrios, que entre as atividades estdo o
preparo do café preto, do cuscuz e do chds das ervas colhidas nos quintais produtivos, além do
aguar das plantas. Nos primeiros raios de sol, os sabores € o cheiro do mato animam nosso
corpo.

A movimentagdo comecou cedo, nos reunimos primeiro na escola para o café da
manhi, com as pessoas que pernoitaram 14, pois em instantes retornariam aos seus lares em
Fortaleza. Também tivemos a presenca de alguns professores da escola. Esse primeiro
momento da manha foi cheio de encantos, o djembe tocado por Trindade anunciou as poesias

negras entoadas pelos que ali estavam no patio da escola. Manoel Leandro foi quem abriu o
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momento enfatizando a importincia de estarmos juntos, a unido do povo negro foi o que

manteve toda a forca e resisténcia das nossas historias e isso € o que fortalece a luta.

Figura 66 - Café com poesia, patio da escola

Fonte: A autora (2017).

Depois que nos despedimos do grupo da professora Sandra Petit, que seguiria
viagem, voltamos a comunidade para a casa de sementes para a continuacao do debate com as
comunidades quilombolas e, enquanto aguardivamos a chegada dos quilombolas da Lagoa
dos Crioulos, fomos surpreendidos com uma noticia de violéncia ocorrida com um
quilombola na referida comunidade e, por este motivo, justificava-se a auséncia da
representacio de l4.

Mesmo assim, decidimos continuar com o debate porque era também a
oportunidade de colocar em pauta as diversas violéncias e as questdes que as comunidades
vém enfrentando, como as drogas e as bebidas alcodlicas. Uma situagcdo apresentada por
Carcard € o nivel de audibilidade dos sons dos bares que existem na comunidade, isso tem
afetado a tranquilidade, principalmente dos idosos e das criancas pequenas.

Sobre isso, no debate, a comunidade junto a associacdo entenderam que se nao
resolver no didlogo, irdo tomar outras providéncias, a partir do que € permitido dentro da lei.
A metodologia utilizada nesse momento nos permitiu conhecer as memorias dos quilombolas
de Carcard, pois cada pessoa do encontro dialogava com cada um comunitdrio presente, na
medida em que se fazia as anotagdes do que teria sido importante para cada um, a partir da

constitui¢do de Carcard como uma comunidade negra quilombola.
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Figura 67 - Apresentagdo da linha do tempo das pessoas da comunidade

pEKEY

anciRaus
TEAN

Fonte: A autora (2017).

Buscou-se, com essa atividade, fortalecer a memoria coletiva da comunidade e o
quanto € importante assumir a identidade de quilombola, percebeu-se que foi a partir da
titulacdo concedida pela Fundacio Palmares que a comunidade comegou a existir oficialmente
para a historia local, caririense, cearense e do Brasil como terra de preto. Embora a luta pela
existéncia e sobrevivéncia fosse antiga, nascia ali um quilombo com todos os elementos da
cultura negra e com uma relacdo com a didspora.

Os quilombolas apresentaram suas memdrias, sempre reconhecendo a importancia
de terem recebido a titulagdo, foi feita uma linha do tempo e, através disso, pudemos conhecer
um pouco mais sobre a luta didria da comunidade, principalmente pela terra, questao central
da pauta quilombola do Brasil e a situagdo de Carcara ndo € diferente. A comunidade aguarda
a demarcagdo do territorio, espera as negociacdes do INCRA com os “donos das terras”.
Dessa atividade participaram todas as pessoas, os quilombolas, os integrantes do movimento
negro e os pesquisadores presentes. O que foi comum as memorias dos presentes, expressados
com emoc¢ao e que muitas vezes somos atacados por esse ato, foram os relatos sobre racismo e

invisibilidade social, econdmico e social a que a populagdo esta submetida.

Figura 68 - Participantes do I Encontro sobre Educacdo Escolar Quilombola do Cariri Cearense
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Fonte: A autora (2017).

O encontro terminou no inicio da tarde, com todas as vozes sendo evidenciadas,
no intuito de que eles proprios sdo os protagonistas de suas préoprias histérias, terminou
também com a alma alimentada para continuarmos lutando por tudo que nos € de direito, pois
as vidas negras quilombolas importam para ndés. A educacdo escolar quilombola
contextualizada € um desejo das comunidades, isso ficou claro nos relatos dos comunitarios
que reivindicam sua presen¢a nos conteudos curriculares.

Para os professores, o encontro foi também cheio de significados. Foram
perguntados sobre como foi participar do I Encontro sobre Educa¢ao Escolar Quilombola no
Cariri cearense, e o que sentiram durante suas participacdes e como avaliam a necessidade de
uma educacdo contextualizada em escolas quilombolas, assim como de qual maneira os
conhecimentos adquiridos durante o evento ird contribuir para suas préticas pedagdgicas.

Seguem algumas das respostas,

Foi muito proveitoso, pois a cada encontro enriqueci minha pritica pedagdgica, e
fiquei mais informada sobre a educac@o escolar quilombola. Senti alegria, vontade
de adquirir novos conhecimentos e por em prética. Depois do evento, procurei
estudar mais sobre os costumes afro-brasileiros e estudar também sobre a nossa
comunidade, a partir daf participei de um projeto sobre a comunidade quilombola de
Carcard (PROFESSORA FRANCISCA FERNANDES DANTAS, SANDRA,
2017).

As vozes dos professores sdao importantes para sabermos os niveis de
entendimento do que foi abordado, até mesmo para repensar os proximos encontros, serve de

guia para verificar o que ainda falta, certamente muita coisa para explorar, assim como para
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avaliar a pesquisa, a postura dos professores e compromisso com o que se faz na escola.
Infelizmente recebi algumas respostas repetidas, copiadas de outras e isso também € um
aprendizado para rever a metodologia de aquisi¢do de perguntas e respostas dos proximos
encontros. Mas, no geral, os professores e gestores foram solicitos, compreensivos e 0s mais

engajados responderam com sinceridade.

Certamente foi de grande importincia, por ter ampliado os nossos conhecimentos
acerca dessa cultura que é importante para a comunidade, vi que € reconhecida como
quilombola. Senti que é possivel inserir e desenvolver essa temdtica/ disciplina na
nossa escola (PROFESSORA MARIA GISLANIA ALVES DOS SANTOS, 2017).

Desde que iniciei o trabalho com as formacgdes, a escola tem se esfor¢cado para
colocar em prética os conhecimentos e as reflexos feitas a cada encontro. Ela (es) ndo sdo
mais os mesmos do primeiro dia, agora compreendem melhor os seus préoprios conflitos em
relacdo a negritude e ao que significa um territorio quilombola. O importante € que ficou claro
que a escola precisa reaver seu curriculo.

A formacdo/ encontro veio a calhar, reavivou os conhecimentos que estavam
adormecidos e informara a comunidade dos direitos enquanto quilombolas. Foi
enriquecedor e reflexivo. Senti que € possivel desenvolver essa temdtica, na nossa
escola que é urgente a necessidade de construir uma educagdo pautada na nossa
cultura e nos nossos costumes. Foi possivel enxergar a necessidade de trabalhar e
desenvolver a cultura africana nas escolas, sobretudo na nossa por ser quilombola.

Isso fortalece e amplia o conhecimento favorecendo a pratica pedagdgica
(PROFESSOR ROMARIO FEITOSA DE SOUSA, 2017).

O professorado compreendeu que a valoriza¢do da cultura local e a relagdo com a
didspora africana é uma questao que a escola precisa resolver na sua pratica pedagdgica e essa
mudanca de percep¢do € possivel observar nas atividades que a escola t€ém desenvolvido ao
longo do periodo letivo de 2017. E, no contexto da pesquisa, avalio como algo bastante
positivo e para os estudantes € o inicio da garantia da valorizacdo de suas identidades e
historias.

As escolas quilombolas, embora estejam situadas em um territorio étnico marcado
por africanidades, é inegdvel a carga eurocéntrica que os seus curriculos recebem, pois, as
formagdes de professores e gestores nao fazem o recorte étnico-quilombola, isso dificulta o
trabalho na escola, assim como a compreensdo dos temas abordados. Nos encontros foi como

se estivéssemos reinventando a historia.
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5.5.4 Pedagogia de quilombo

E uma pedagogia que emerge da comunidade e a partir dos conhecimentos
produzidos por ela, tem a for¢ca de transformar o curriculo, e isso ocorre quando a escola
compreende, em todos os sentidos, que o territério em que estd situada, faz parte de um
acervo dinadmico do patrimonio material e imaterial da cultura negra no Brasil, em que o fator
preponderante € a questao étnica.

Pedagogia de quilombo sdo os repertérios culturais que a comunidade produziu e
produz na dindmica social, com uma relagdo estritamente ligada a vida e com aos
conhecimentos transportados de Africa e que continuam presentes no cotidiano coletivo da
comunidade, seja na relagdo com a terra, com a historia que lhes fundamenta, seja com a
identidade negra e com o territorio.

Nessa construcdo, € a escola que ¢é afetada pelo seu entorno no sentido
comunitdrio. Ela muda porque comec¢a a compreender que nao estd neutra dos processos
hegemoOnicos que a formou e ndo somente isso, reflete que os grupos marginalizados,
excluidos e discriminados, na verdade, ocupam lugares subalternos por fazerem parte de um
projeto de colonizag@o que os invisibilizou da produgado epistemolédgica de conhecimentos.

Em primeiro lugar, para que a pedagogia de quilombo se efetive verdadeiramente
em escolas quilombolas € necessdrio um continuado trabalho com a formacdo da identidade
dos professores que atuam nesses espagos, uma vez que isso deve ser feito a partir de um
movimento formativo que envolva a comunidade escolar e pesquisadores que entendam da
temadtica, além do movimento social negro e, sobretudo, a comunidade local.

Em segundo lugar, os préprios professores e nicleo gestor devem, a partir disso,
criar suas proprias metodologias que priorizem a pedagogia de quilombo, por isso € tao
importante a formacao dos mesmos. Precisam entender que os quilombolas sdo sujeitos de sua
propria histdria e a valorizacdo disso no cotidiano escolar, permite que a escola se transforme
em uma poténcia existencial dentro da comunidade.

A escola torna-se um lugar que se quer estar, porque ela deve ter uma ambiéncia
agraddvel, em que os que a frequentam possam se sentir representados pela cultura que lhes
forma, e ndo estrangeiros dentro de sua propria localidade. Isto porque,

Quando nés, como educadores, deixamos que a nossa pedagogia seja radicalmente
transformada pelo reconhecimento da multiculturalidade do mundo, podemos dar
aos alunos a educagdo que eles desejam e merecem. Podemos ensinar de um jeito

que transforma consciéncia, criando um clima de livre expressdo que € a esséncia de
uma educag@o em artes liberais verdadeiramente libertadora (HOOKS,2017, p.63).
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Quando a pedagogia de quilombo adentra a escola, transforma ndo s6 o ambiente
pedagégico, mas os estudantes que terdo o reconhecimento a e valorizacdo das préticas
ancestrais que fazem parte do seu enredo coletivo existencial, assim, o entusiasmo de
pertencer aquele grupo lhe é devolvido.

Neste sentido, a pedagogia de quilombo, ao atingir o curriculo, promove um
movimento de troca reciproca entre a escola e a comunidade, pois, a0 mesmo tempo em que
transforma o espacgo escolar, também € modificado por ela, na medida em que a compreensao
de si proprios se amplia, pois estabelecendo uma relacdo com a didspora negra, a comunidade
acaba sendo fortalecida naquilo que ja a forma.

Acreditar em uma pedagogia que transforma a maneira que o professor olha para a
escola, para a comunidade e para os estudantes € crer que o entusiasmo de fazer diferente
brota do entendimento politico pedagdgico de que a escola é também transgressora, no
sentido de romper com as epistemologias hegemodnicas que conduzem a escola a um fracasso
de memorizagdes e aprendizagens que ndo fazem sentidos.

Contudo, o nosso sistema de educacdo investe em um tipo de educacdo bancdria,
em que os professores sdo mais recompensados quando o seu ensino-aprendizagem ndo vai
contra a corrente. Portanto, o desenvolvimento de uma pedagogia engajada €, em primeiro
lugar, pensar criticamente sobre ela e em como se promove um tipo de ensino que devolve o

entusiasmo de aprender e de ensinar (HOOKS, 2017).
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6 CONCLUSOES

Considerando todos os instrumentos de pesquisa utilizados no trabalho, as
referéncias e as memorias necessarias para a construgdo da dissertacdo, finalizamos certos de
termos contribuido para o desvelamento da trajetéria da populagdo negra quilombola
carcarense e do Cariri oeste do estado do Ceard. A pesquisa afrodescendente foi importante
por me permitir fazer parte, em todos os sentidos do contexto apresentado, com minhas
memorias e impressdes enquanto mulher negra.

O uso de fotografias também ajudou nessa constru¢do, fundamentalmente as
muitas fotos impressas formam um conjunto de memorias coletivas, que as coloquei
propositalmente, para que as imagens do vivido ndo se apaguem e para que seja possivel, aos
mais velhos da comunidade, assim como aos mais novos, se sentirem representados dentro de
uma narrativa positiva de si mesmos.

O trabalho com as comunidades quilombolas do Cariri cearense é continuo e a
cada experiéncia e vivéncia tenho aprendido sempre mais sobre o meu proprio lugar e feito
descobertas que me proporcionam tecer reflexdes acerca desse territorio negro, imerso de
elementos que emergem da cultura africana no Ceard. E uma escrita que me empodera,
porque ndo ha ninguém melhor para escrever sobre nds do que nés mesmos.

As narrativas que escreveram sobre nds, nos viram como sujeitos fadados ao
trabalho escravo, estigmatizaram-nos como se ndo tivéssemos um passado histérico, nus de
um “pais” sem alma, desumanizados, fomos privados dos nossos cddigos culturais e este
trabalho nos ajuda a pensar que nao existe uma tnica direcao historica.

Aqui €, também, um modo de expor um conjunto de elementos culturais
civilizatérios da populacido negra que reumaniza quilombolas em uma perspectiva historica,
condi¢do negada pelo racismo estrutural que fundamentou as relagdes histéricas no Brasil.
Nao se trata apenas disso, mas de uma produgdo que reivindica a existéncia da populagdo
negra na historiografia local, além de afirmar que os quilombos estio em um movimento
histérico continuo em territorios extremamente produtivos de cultura e do que precisam para
sobreviverem, desde que as politicas publicas garantam isso.

Ao longo da pesquisa com quilombos e com a temética racial de um modo geral,
tenho mudado ndo s6 a minha maneira de ver o mundo, mas o meu corpo tem acompanhado
essa mudanca, sobretudo o meu cabelo. Essa circularidade de forca vital que envolveu o meu
ser, brota de minhas raizes ancestrais que se fortalecem a cada ciclo vital, orientando o meu

caminhar e o meu sol interior.
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A forga vital € como se fosse um suporte entre todas as coisas que fazem com o
que os elementos se interliguem, se conectem e formem um elo universal. Sem ela jamais
poderia se manter uma unidade fundamental na concep¢cdo de mundo africano, pois tem uma
profunda relagdo do ser com a natureza e ndo se limita a isso, mas também incide sobre a
realidade social (OLIVEIRA, 2006), é nesta forca que me energizo.

A escrita desta dissertacdo € muito das coisas que ainda sonho em fazer na vida.
Busco sempre aprender com aqueles que me ensinam a grandeza de existir, de estar no
mundo, uma vez que me possibilita construir coletivamente com as pessoas, o desejo de um
mundo étnico mais justo, que positive a cultura africana, com isso, construimos uma narrativa
cientifica a partir de vivéncias pedagdgicas, que trabalharam a emocao, a sensibilidade e a
ancestralidade.

O que aqui foi escrito, inclui também nuances da minha trajetéria de vida e do
meu envolvimento com o tema, procurei além de colocar o que exige o rigor académico, meus
sentimentos € emocdes, ndo s6 os meus, mas a memoria e os sentidos dos que partilharam
comigo a pesquisa, numa relacdo de enlace ancestral. Uma narrativa que constrdi a historia
dos quilombos caririenses, que a historia oficial tende a ndo registar, ou seja, é preciso que
haja mais escritas, pesquisas, didlogos e artefatos sobre povos invisibilizados historicamente.

No decorrer da pesquisa, 0 que mais me preocupava era como planejar
intervencdes que fizessem sentido pedagdgico para os professores e para a comunidade
participante, minha questdo maior foi relacionar a prética social local, com questdes
importantes sobre a histéria da populacio negra, ao mesmo tempo em que toda a producao ali
construida eram também parte de nossa propria narrativa histérica.

Os temas escolhidos e as acdes pedagdgicas realizadas, s6 foram possiveis a partir
das falas, das observagdes, dos sentimentos e das anotacdes que cada encontro apresentava
para mim, assim como a colaboracdo de pessoas e dos movimentos sociais que enxergaram no
meu trabalho um movimento para além de uma pesquisa de mestrado, a quem lhes sou grata
pela participagdo, como também pela minha prépria formacdo identitéria.

Uma formag@o que ndo foi facil em mundo organizado sob a estrutura do racismo,
que imperou o tempo todo na minha vida. Embora eu estivesse imersa de elementos culturais
de mim mesma, de minha ancestralidade, ndo € facil negar o que vocé é, quando o seu corpo
fala por vocé. Hoje, quando olho o meu reflexo, tenho orgulho do que vejo, muito embora
exista sempre um ou outro desmerecendo nossos codigos culturais e, por isso, a importancia
de mais didlogos e de mais espacos que propiciem abordagens pedagdgicas sobre o que é

fundamental para a cultura negra e para o fortalecimento de nossas identidades.
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Percebo a importincia desta pesquisa também como contribuicdo para a
constru¢do da identidade e das lutas das comunidades negras e quilombolas do Cariri
cearense, assim como para a educacdo escolar nas dreas quilombolas, tendo em vista que a
educacdo formal é um direito constitucional a ser garantido, desse modo, o acesso, a
permanéncia e o sucesso devem ser parte de um projeto pedagdgico que respeite a identidade
étnica dos educandos. A producdo de uma pedagogia diferenciada para essas escolas tem
urgéncia na demanda das préprias comunidades.

A escola precisa rever seu curriculo e procurar dialogar com todo esse repertdrio
existente nos territérios quilombolas, buscando estratégias educacionais que busquem
visibilizar a histéria da comunidade conectando-os com o seu passado, relacionando-os com a
didspora africana, assim como trazer os aspectos da realidade quilombola na atualidade dentro
da sociedade como um todo.

Didaticamente, no marco civilizatério dos quilombos, nos festejos, na danga, nas
cantigas e na relacdo com a terra, existe uma abordagem educacional que o sistema de ensino
precisa reconhecer como caminho metodoldgico e consagrd-los como contetidos importantes,
com a possibilidade de fortalecer as identidades do publico que recebe: os quilombolas.

Diante dos desafios postos as escolas sobre o que ensinar, muito embora a
organizacdo curricular ja esteja organizada, € possivel que nds, docentes, reflitamos e
questionemos os conhecimentos escolares que nos chegam prontos. Devemos por em questao,
principalmente, seu viés ideoldgico e politico e, principalmente, em quais perspectivas estao
colocados, na do colonizado ou na do colonizador, ou seja, a partir de quais configuracdes
estd permeada a nossa prética pedagégica? O que observamos nos ultimos anos € o avango de
um conservadorismo social, histérico, politico e ideoldgico, e ndo s6, mas também curricular
e isso € algo que deve perturbar o nosso sono, porque fere o direito de existir tal qual como se
é.

Esperamos ter alcangado os objetivos propostos na pesquisa, a partir de todo
material histérico coletado, das acdes feitas na escola, baseadas nas intervencdes de
aquilomb(a)¢do, como resultado, almejamos ter conseguido um produto didatico pedagdgico e
histérico que dé conta de discutir e, a0 mesmo tempo, apontar possibilidades para uma
africanizacdo do curriculo quilombola, pautado nos repertdrios culturais da comunidade, ou
seja, em suas proprias pedagogias de quilombo.

De um modo geral ,a dissertacdo aqui apresentada aos leitores, foi de certa
maneira um exercicio de ampliar o debate sobre quilombos e educacio escolar quilombola, de

modo que as questdes aqui tratadas foram colocadas o mais fiel possivel a realidade
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apresentada, sem com isso negar ou omitir fatos, mas, cuidando principalmente da integridade
das pessoas com quem conversei formalmente ou informalmente.

Ao final do trabalho sei que nao estou falando somente para os professores
quilombolas, a minha escrita é sobre e para a popula¢do negra caririense e a quem se sentir
interessado na vida da populacdo negra. A propdsito, a proposta de tornar possivel e
concretizar nessas linhas a histéria da populacdo negra da regido, em uma perspectiva que
para mim, € entusiasmante e cheia de axé, € por estarmos em um territério que tem referéncia
em Africa e isso nos torna um povo que sabe sua prépria histéria, direta ou indiretamente.

O mais importante, para mim, foi aprender que as ideias e concepgdes apreendidas
no contexto da pesquisa tem uma ligacdo com a prética de vida, com a experiéncia de ouvir as
pessoas, conversar, dancar, cantar e rir com elas. Foram momentos em que eu vi
oportunidades de professores, da comunidade e dos alunos poderem criar espacos cada vez
mais democréticos, de aproximacdo, de didlogos e de partilha de conhecimentos. O que ndo
coube nas linhas escritas deste trabalho, estd na experiéncia vivida, € algo intransferivel.

O ato de académicos da classe trabalhadora em partilhar suas experi€ncias e
expectativas € revoluciondrio porque 0s pensamentos que serdo expostos, 0s comportamentos
e as atitudes, serdo os de questionar os privilégios das classes hegemonicas, ou seja, escrever
¢ exercicio de fazer ouvir a propria voz num contexto evidente de disparidades.

Dai a importincia que mais pessoas das classes trabalhadoras, negros,
quilombolas, os povos indigenas, do campo e de géneros subalternizados, acessem 0s espagos
formais de educacdo, sobretudo as universidades, espacos de poder consagrados
historicamente as elites padronizadas etnicamente.

Aquilombar-se € preciso!
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APENDICE A - Roteiro do questiondrio aplicado aos professores da Escola Maria Virgem
da Silva no final da pesquisa sobre Educacdo escolar quilombola no Cariri Cearense:

africanizacdo da escola a partir de pedagogias de quilombo.

UNIVERSIDADE FEDERAL DO CEARA.
FACULDADE DE EDUCACAO.
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO.

Dados da/o entrevistada/o

Nome:

Formacao:

Quantos anos atua na educacao

Em qual universidade se formou? Qual o

ano?

E quilombola? ( ) sim ( )nao

Corouraca: ( ) Branca ( )Preta ( )Amarela ( )Parda ( )indigena

Questionario do final da pesquisa
Educacao escolar quilombola no cariri cearense: africanizacio da escola a partir de

pedagogias de quilombo.

Sobre a pesquisa no geral

1- Antes das formagdes realizadas pela professora Ana Paula e pelos outros professores
que por aqui passaram, quais eram seus conhecimentos acerca da cultura africana?
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2- De um modo geral, na sua opinido, as formagdes pedagdgicas sobre essa temdtica,
ocorridas aqui na escola, te ajudaram a refletir sobre educacdo quilombola ou sobre
quilombos? Quais sdo suas percepgdes sobre esse assunto?

3- Vocg, enquanto professor (a), quais as possibilidades de inserir no curriculo contetidos
voltados para a temética africana e quilombola aqui na escola?

4- Como seria? Por quais metodologias? Conte um pouco sobre suas ideias.

5- Segundo as Diretrizes Curriculares Nacionais para Educag¢do Escolar Quilombola
(2012), a educacdo escolar quilombola deve dialogar com o0s conhecimentos da
comunidade levando em consideragcdo os seguintes elementos: a memoria coletiva, a
histéria da comunidade, as praticas culturais, os festejos, as tradicdes e a
territorialidade. Vocé acredita ser possivel desenvolver um trabalho pedagdgico que
levem em consideragdo esses elementos? Como fazer? Justifique sua resposta.

6- Vocé tem alguma dificuldade em trabalhar com essa temdtica? Quais? Qual sua
opinido sobre estes questionamentos?

7- Sobre os materiais didaticos (livros, ornamentagdo da escola, cartazes, imagens, jogos

pedagodgicos) considera adequados para trabalhar a temdtica quilombola na escola?
Como poderiam ser?

8- Que atividades a escola pode desenvolver para tornar a temdtica africana, afro-
brasileira e quilombola uma a¢do permanente na escola?

SOBRE O I ENCONTRO SOBRE EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA NO
CARIRI CEARENSE

1- Para voce, como foi participar do I encontro sobre educagdo escolar quilombola no
cariri - Cearense? Realizado aqui na escola em julho. Justifique sua resposta.

2- O que voce sentiu ao participar do evento que discutiu sobre a necessidade de uma
educacdo diferenciada em escolas quilombolas?

3- Quais aprendizados foram possiveis no dia do evento? E de qual maneira esses
aprendizados contribuiram com a sua pratica pedagdgica. Justifique sua resposta.

PONTOS POSITIVOS:

PONTOS NEGATIVOS:
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APENDICE B - Termo de consentimento de participacdo em pesquisa de mestrado/

professores, diretora e coordenadora.

UNIVERSIDADE FEDERAL DO CEARA.
FACULDADE DE EDUCACAO.
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO.

TERMO DE CONSENTIMENTO DE PARTICIPACAO EM PESQUISA DE
MESTRADO/ PROFESSORES.

DADOS DE IDENTIFICACAO

Titulo da dissertacio: EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA NO CARIRI
CEARENSE: AFRICANIZACAO DA ESCOLA A PARTIR DE PEDAGOGIAS DE
QUILOMBO.

Pesquisadora responsavel: ANA PAULA DOS SANTOS.
Orientador: HENRIQUE CUNHA JUNIOR.
Co-orientadora: CICERA NUNES.

INSTITUICAO A QUE PERTENCE O PESQUISADOR RESPONSAVEL:
UNIVERSIDADE FEDERAL DO CEARA - UFC.

Telefones: (88) 9 9326993
E-mail : paulacrato99 @ gmail.com

Prezada (as/os) Professor (as/es),


mailto:paulacrato99@gmail.com
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Esta pesquisa intitula-se: Educacdo escolar quilombola no cariri cearense:
africanizacio da escola a partir de pedagogias de quilombo. Estd sendo desenvolvida pela
mestranda da Universidade Federal do Ceard, ANA PAULA DOS SANTOS sob a orientacao
do professor Doutor Henrique Cunha Junior da Universidade Federal do Ceard e pela
professora Doutora Cicera Nunes da Universidade Regional do Cariri — URCA.

O trabalho tem como objetivo promover a formacdo pedagdgica da comunidade
escolar do quilombo Carcard, através de encontros pedagdgicos, com temas que enfatizem o

valor histérico dos quilombos do Brasil, do Ceard, do Cariri e em especial de Carcara.

Sua participacdo na pesquisa € voluntdria e, portanto, o (a) senhor (a) ndo é obrigado
(a) a autorizar a divulgacao de fotos com sua respectiva imagem ou seu nome de origem. Caso
ndo queira a divulgacdo, ndo sofrerd nenhum dano. Marque um (X) na op¢do em que deseja

participar da pesquisa.

() Autorizo divulgacdo de minha imagem. () Nao autorizo.

() Autorizo a divulgacdo do meu nome de origem. ( ) Nao autorizo.

As informacdes coletadas nesta pesquisa serdo utilizadas tnica e exclusivamente com
o proposito académico-cientifico, bem como contribuir com a reflexdo sobre educacio escolar
quilombola no Brasil. Portanto, os indicadores receberdo tratamento ético e responsavel, nao
sendo divulgado nenhum dado particular, nome, logomarca ou elemento que identifique o
participante, se assim o desejar. A divulgacdo dos resultados deste trabalho ocorrerd em
eventos didatico-cientificos, assim como, poderdo ser apresentados de forma coletiva, em

artigos, palestras, livros e meios digitais, mantendo a integridade moral do participante.

Diante do exposto, eu

(Nome completo do(a) participante da pesquisa (a)

Declaro que fui devidamente esclarecido (a) e dou o meu consentimento para

participar da pesquisa e publicacio dos resultados.
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Potengi, / /2017.

Assinatura do responsével pela pesquisa

Assinatura do orientador da pesquisa

Assinatura do participante da Co-orientadora

Assinatura do participante da pesquisa.
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APENDICE C — Termo de consentimento de participacdo em pesquisa de mestrado/

moradores.

UNIVERSIDADE FEDERAL DO CEARA.
FACULDADE DE EDUCACAO.
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO.

TERMO DE CONSENTIMENTO DE PARTICIPACAO EM PESQUISA DE
MESTRADO/ MORADORES.

DADOS DE IDENTIFICACAO

Titulo da dissertacio: EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA NO CARIRI
CEARENSE: AFRICANIZACAO DA ESCOLA A PARTIR DE PEDAGOGIAS DE
QUILOMBO.

Pesquisadora responsavel: ANA PAULA DOS SANTOS.
Orientador: HENRIQUE CUNHA JUNIOR.
Co-orientadora: CICERA NUNES.

INSTITUICAO A QUE PERTENCE O PESQUISADOR RESPONSAVEL:
UNIVERSIDADE FEDERAL DO CEARA - UFC.

Telefones: (88) 9 9326993
E-mail : paulacrato99 @ gmail.com
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Prezada (as/os) Professor (as/es),

Esta pesquisa intitula-se: Educacdo escolar quilombola no cariri cearense:
africanizacao da escola a partir de pedagogias de quilombo. Esta sendo desenvolvida pela
mestranda da Universidade Federal do Ceard, ANA PAULA DOS SANTOS sob a orientacao
do professor Doutor Henrique Cunha Junior da Universidade Federal do Ceard e pela
professora Doutora Cicera Nunes da Universidade Regional do Cariri- URCA.

O trabalho tem como objetivo promover a formagdo pedagdgica da comunidade
escolar do quilombo Carcard, através de encontros pedagégicos, com temas que enfatizem o

valor histérico dos quilombos do Brasil, do Ceard, do Cariri e em especial de Carcara.

Sua participac@o na pesquisa € voluntaria e, portanto, o (a) senhor (a) nao € obrigado
(a) a autorizar a divulgacdo de fotos com sua respectiva imagem ou seu nome de origem. Caso
ndo queira a divulgacdo, ndo sofrerd nenhum dano. Marque um (X) na op¢do em que deseja

participar da pesquisa.

() Autorizo divulgacdo de minha imagem. () Nao autorizo.

() Autorizo a divulgacdo do meu nome de origem. () Nao autorizo.

As informacdes coletadas nesta pesquisa serdao utilizadas tnica e exclusivamente com
o propdsito académico-cientifico, bem como, contribuir com a reflexdo sobre educacdo
escolar quilombola no Brasil. Portanto, os indicadores receberdo tratamento ético e
responsavel, ndao sendo divulgado nenhum dado particular, nome, logomarca ou elemento que
identifique o participante, se assim o desejar. A divulgacdo dos resultados deste trabalho
ocorrerd em eventos didatico-cientificos, assim como, poderdo ser apresentados de forma
coletiva, em artigos, palestras, livros e meios digitais, mantendo a integridade moral do

participante.

Diante do exposto, eu

(Nome completo do(a) participante da pesquisa (a)
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Declaro que fui devidamente esclarecido (a) e dou o meu consentimento para

participar da pesquisa e publicacdo dos resultados.

Potengi, / /2017.

Assinatura do responsavel pela pesquisa

Assinatura do orientador da pesquisa

Assinatura do participante da Co-orientadora

Assinatura do participante da pesquisa



