UNIVERSIDADE
FEDERAL Do CEARA

CAMPUS DE SOBRAL
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM PSICOLOGIA E POLITICAS PUBLICAS
(PPGPPP)
MESTRADO PROFISSIONAL EM PSICOLOGIA E POLITICAS PUBLICAS

GILSIANE MARIA VASCONCELOS MARQUES

COMUNIDADE QUILOMBOLA CARNAUBA II: UM ESTUDO DA RELACAO
ENTRE AFETOS E TERRITORIO MEDIADA PELO DIALOGO
INTERGERACIONAL

EDUCACAO E POLITICAS PUBLICAS

SOBRAL-CE
2023



GILSIANE MARIA VASCONCELOS MARQUES

COMUNIDADE QUILOMBOLA CARNAUBA II: UM ESTUDO DA RELACAO
ENTRE AFETOS E TERRITORIO MEDIADA PELO DIALOGO
INTERGERACIONAL

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pos-
Graduacdo em Psicologia e Politicas Publicas do
Programa de P6s-Graduacio da Universidade Federal
do Ceard, como parte dos requisitos para a obtencao

do titulo de Mestre em Psicologia.

Orientadora: Prof* Dra. Nara Maria Forte Diogo
Rocha.

SOBRAL-CE
2023



Dados Internacionais de Catalogacdo na Publicacio
Universidade Federal do Ceard
Sistema de Bibliotecas
Gerada automaticamente pelo médulo Catalog, mediante os dados fornecidos pelo(a) autor(a)

M317¢c  Marques, Gilsiane Maria Vasconcelos.
COMUNIDADE QUILOMBOLA CARNAUBA II : UM ESTUDO DA RELACAO ENTRE AFETOS E
TERRITORIO MEDIADA PELO DIALOGO INTERGERACIONAL / Gilsiane Maria Vasconcelos
Marques. — 2023.
137 f. : il. color.

Dissertacdo (mestrado) — Universidade Federal do Ceard, Campus de Sobral, Programa de P6s-Graduagao
Profissional em Psicologia e Politicas Publicas, Sobral, 2023.
Orientagdo: Prof. Dr. Nara Maria Forte Diogo Rocha.

1. intergeracionalidade. 2. estima de lugar e territério. 3. comunidade quilombola. I. Titulo.
CDD 302.5




GILSIANE MARIA VASCONCELOS MARQUES

COMUNIDADE QUILOMBOLA CARNAUBA II: UM ESTUDO DA RELACAO
ENTRE AFETOS E TERRITORIO MEDIADA PELO DIALOGO
INTERGERACIONAL

Dissertacdo apresentada ao Programa de Pos-
Graduagdo em Psicologia e Politicas Publicas do
Programa de P6s-Graduacio da Universidade Federal
do Ceard, como parte dos requisitos para a obtencao

do titulo de Mestre em Psicologia.

Orientadora: Prof* Dra. Nara Maria Forte Diogo

Rocha.

Aprovada em: 31/05/2023.

BANCA EXAMINADORA

Professora Dra. Nara Maria Forte Diogo Rocha (Orientadora)
Universidade Federal do Ceara (UFC)

Professora Dra. Zulmira Aurea Cruz Bomfim
Universidade Federal do Ceara (UFC)

Professora Dra. Isaurora Claudia Martins de Freitas
Universidade Estadual Vale do Acarad (UEVA)



RESUMO

A construcdo da identidade étnica se torna resultado constante da experiéncia cotidiana e da
histéria narrada pelas memorias dos povos quilombolas. Estas memdrias coletivas existem
gracas a continuidade das tradicdes, passadas de geracdo em geracdo por meio de interacdes
sociais e auxiliam as comunidades em suas reivindicacdes, a fim de obterem a condicdo de
comunidade remanescente de quilombos. Os quilombos partilham da ideia de se pensar o
territério quilombola como um lugar onde se preserva uma cultura ancestral, que permite que
os individuos reflitam sobre sua prépria condi¢@o negra, adquirindo afetos e sentimentos pelo
lugar. A presente pesquisa tem por objetivo compreender o papel do territério na transmissao
intergeracional entre remanescentes quilombolas da Comunidade Carnaudba II, trazendo os
seguintes objetivos especificos: identificar os lugares de saber e de didlogo intergeracional que
valorizem a histodria e cultura local da Comunidade Quilombola Carnatba II; analisar os afetos
de jovens e idosos quilombolas envolvidos em processos de didlogo intergeracional; e
possibilitar junto a comunidade a criacdo de um livro como estratégia pedagégica de mediagcao
da intergeracionalidade entre jovens e idosos. Foram elencadas as categorias “ser quilombola”
abordando a historicidade, a conquista de territério, a cultura e processos educacionais;
juventude quilombola e estudos recentes; o processo de intergeracionalidade dentro de
comunidades quilombolas, envolvendo o didlogo e o afeto entre jovens e adultos; e por fim a
categoria “lugar de saber”, construida a partir da Psicologia Ambiental e Psicologia Sécio-
Histdrica composta pelas conceituagdes em torno de territorio, didlogos e afetos. Por meio de
delineamento qualitativo e pesquisa em Psicologia Ambiental e Sécio-Historica, a coleta de
dados foi conduzida através da insercdo na comunidade quilombola Carnauba II, situada na
cidade de Sao Benedito-Ceard; observacdo participante com construcdo de didrio de campo e
aplicacdo do instrumento gerador dos mapas afetivos. Os participantes foram selecionados
seguindo critérios de escolha da vice-presidente da associacdo, e tinham entre 18 a 88 anos
divididos em dois grupos: jovens (até 30 anos) e idosos (a partir de 50). A andlise dos dados
partiu do didrio de campo e dos dados qualitativos dos mapas afetivos. Os resultados
demonstraram que apenas metade dos jovens e dos idosos possuem estima positiva que se
configura no pertencimento e em sentimentos de participacao social e transformadora em torno
da comunidade, enquanto a outra metade dos individuos demonstraram inseguranca ou
sentimentos de contrastes em relacdo a comunidade. Também concluiu que o didlogo
intergeracional € a principal forma de transmissao de saberes e que este ocorre em varios pontos
da comunidade, independente de estruturas convencionais. Portanto, utilizando-se destes dados,
foi possivel criar um livro contendo histérias e tradi¢des da comunidade, com fins de oferecer
visibilidade a comunidade e valorizar o patrimdnio cultural por eles construido.

Palavras-chave: intergeracionalidade; estima de lugar e territorio; comunidade quilombola.



ABSTRACT

The construction of ethnic identity becomes a constant result of daily experience and of the
history narrated by the memories of the quilombola peoples. These collective memories exist
thanks to the continuity of traditions, passed on from generation to generation through social
interactions, and help the communities in their claims, in order to obtain the status of remaining
quilombola communities. The quilombos share the idea of thinking of the quilombola territory
as a place where an ancestral culture is preserved, which allows individuals to reflect on their
own black condition, acquiring affections and feelings for the place. This research aims to
understand the role of the territory in the intergenerational transmission between Quilombola
remnants of the Carnatba II Community, bringing the following specific objectives: to identify
the places of knowledge and intergenerational dialogue that value the history and local culture
of the Quilombola Community Carnatiba II; to analyze the affections of young and elderly
quilombola people involved in intergenerational dialogue processes; and to make it possible for
the community to create a book as a pedagogical strategy to mediate intergenerationality
between young people and the elderly. The categories "to be quilombola" were listed,
approaching the historicity, the conquest of territory, culture and educational processes;
quilombola youth and recent studies; the intergenerational process within quilombola
communities, involving dialogue and affection between youngsters and adults; and finally the
category "place of knowledge", built from Environmental Psychology and Socio-Historical
Psychology composed by the conceptualizations around territory, dialogues and affections.
Through qualitative design and research in Environmental Psychology and Socio-Historical
Psychology, the data collection was conducted through the insertion in the quilombola
community Carnadba II, situated in the city of Sdo Benedito-Ceard; participant observation
with construction of field diary and application of the affective maps generating instrument.
The participants were selected following the criteria of the association's vice-president, and
were between 18 and 88 years old, divided into two groups: young people (up to 30 years old)
and elderly people (over 50). The data analysis came from the field diary and the qualitative
data from the affective maps. The results showed that only half of the young and the elderly
have positive esteem that is configured in belonging and in feelings of social and transforming
participation around the community, while the other half of the individuals showed insecurity
or feelings of contrasts in relation to the community. It also concluded that intergenerational
dialogue is the main form of knowledge transmission and that this occurs at various points in
the community, independent of conventional structures. Therefore, using this data, it was
possible to create a book containing the community's stories and traditions, with the purpose of
giving visibility to the community and valuing the cultural heritage they have built.

Keywords: intergenerationality; esteem of place and territory; quilombola community.
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1 INTRODUCAO

Trabalhar e estudar sobre politicas publicas atualmente no Brasil se tornou um desafio
marcado pela falta de recursos e pelo desmantelamento de direitos sociais, numa crescente rede
de desigualdades que escancaram algumas das piores mazelas de uma sociedade, como o
racismo e o apagamento cultural e histérico. Considera-se necessdrio que profissionais e
pesquisadores apreciem 0s €ixos estruturantes e interseccionais da nossa sociedade, e assim
reflitam criticamente sobre a politica de assisténcia social. Dentro das ag¢des desta politica
vamos aqui prestar atencdo aos usudrios que sao remanescentes de quilombos.

Atuei como psicologa no equipamento Centro de Referéncia Especializado da
Assisténcia Social - CREAS, que oferece servicos de protecao a individuos e familias vitimas
de violéncia, maus-tratos, discriminacdo social e outras formas de violacdo de direitos. O
CREAS € um equipamento pertencente a Protecdo Social Especial e ndo possui uma acao
especifica para a populacio das Comunidades Quilombolas, realizando seus atendimentos
conforme a demanda identificada no territério.

A partir do trabalho desempenhado junto ao CREAS, de 2020 a 2022, me aproximei da
Comunidade Quilombola Carnadba II, onde desde entdo busquei a promogdo do
desenvolvimento pessoal e comunitdrio junto das pessoas atendidas, além de ouvir a
comunidade, respeitando sua autonomia familiar e comunitéria no intuito de fortalecer a cultura
e identidade étnica na defesa seus direitos.

A Comunidade Quilombola Carnauba II, localizada em Sdo Benedito — CE, integra o
conjunto das 55 comunidades quilombolas do Ceara ja certificadas pela Funda¢do Cultural
Palmares — FCP (em Anexo), possui cerca de 225 familias, ao todo 770 habitantes, que recebem
acompanhamento das mais diversas politicas piblicas municipais e fazem parte da Associacao
dos Remanescentes de Quilombo do Sitio Carnauba II (ARQUISC), que promove o
desenvolvimento comunitdrio, fortalece a agricultura familiar e defende a garantia dos seus
direitos. A comunidade se configura como um quilombo rural situado num municipio da Serra
da Ibiapaba, que sobrevive da agricultura familiar por meio do plantio das culturas de mandioca,
milho, feijdo, e produz artesanatos com matérias-primas da prépria regido, como a palha da
carnadiba. Possui casas construidas de alvenaria e de adobe, ruas ndo pavimentadas e muita
vegetacdo em volta das casas constituindo os sitios. No territério existe uma escola que foi
desativada parcialmente e um posto de satde, que atualmente é dividido entre a comunidade

quilombola e a aldeia indigena, visto que a comunidade esta inserida no territério que também
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€ ocupado pela Aldeia Indigena Tapuya Kariri. A comunidade possui apenas uma igreja
evangélica em seu territério, mas frequentam também a igreja catdlica situada na comunidade
vizinha, dispdem de algumas benzedeiras e rezadeiras; no entanto ndo foram mencionadas
manifestacdes religiosas de matriz africana.

Vale salientar que a Fundacdo Cultural Palmares - FCP, supracitada, se refere a uma
instituicdo publica voltada para promocdo e preservacdo dos valores culturais, histdricos,
sociais e econdmicos decorrentes da influéncia negra na formacgdo da sociedade brasileira,
criada em 22 de agosto de 1988, em meio a reabertura do processo democrético do Brasil e no
ano de comemoracdo do centendrio da abolicdo da escravatura. Tal entidade é vinculada ao
Ministério da Cultura e tem por objetivo promover uma politica cultural igualitaria e inclusiva,
no intuito de contribuir na valorizagdo da histoéria e das manifestagdes culturais e artisticas afro-
brasileiras como patrim6nio nacional.

Durante as visitas domiciliares realizadas pela equipe do CREAS, bem como através da
articulacdo com a Associa¢do da comunidade, uma das demandas levantadas pelas familias
quilombolas foi o desligamento da escola de matriz curricular quilombola de nome EMEB
Antonio Isaias de Maria, presente no territorio da comunidade. Em 2014 a escola foi desligada
apo6s concluir que ndo havia alunos suficientes para manter seu funcionamento, permanecendo
apenas a oferta do ensino infantil (creche). Para que as criangas e adolescentes quilombolas
tenham acesso a educacdo bdsica, precisam se deslocar as escolas convencionais em
comunidades vizinhas ou frequentam a escola de matriz indigena que estd situada na mesma
comunidade, de modo que se sentem afetados pela falta de ensino dedicado ao fortalecimento
de sua cultura e identidade étnica. Outra queixa da comunidade diz respeito a falta de
visibilidade social de suas experi€ncias, memorias e pertencimento racial transmitidos de
geracdo em geragdo, pois os jovens da comunidade estdo crescendo sem ter acesso ao seu
patrimonio cultural e a outros elementos essenciais na constru¢do de sua identidade.

O fechamento da escola foi bastante impactante na comunidade quilombola, tanto para
os mais velhos quanto para os mais jovens, uma vez que expds uma fragilidade na identidade e
no pertencimento daquele povo ao seu territdrio, ja que os mais velhos se queixaram da perda
do espaco representado pelo prédio, utilizado como ponto de encontro da comunidade;
enquanto os jovens precisam percorrer mais quildmetros e adentrar o territério indigena para
ter acesso a educacdo ou estudar em escolas convencionais, sem referéncias ao seu povo,

ferindo suas matrizes culturais e ampliando o processo discriminatorio.
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Da percepc¢ao destas demandas, ouvidas a partir do lugar profissional ocupado por mim
e apuradas nos aprendizados na pds-graduacdo, nasceu a necessidade de promover uma
pesquisa de cunho sécio-histérico, junto a comunidade, que buscasse estudar como se da a
transmissdo intergeracional de saberes e tradicdes da comunidade quilombola Carnauba II (Sao
Benedito-CE). O laco intergeracional diz respeito a mediacdo entre as pessoas mais velhas
(liderancas comunitdrias, adultos e idosos) e as mais novas (criangas, adolescentes e jovens), a
partir dos quais uma comunidade mantém viva sua memoria. Inquietagdes como: “De que
maneira os saberes sdo repassados entre as geracdes em uma comunidade remanescente de
quilombos?”, “Qual o papel do territorio no didlogo intergeracional?”, “Como os mais velhos
compreendem sua fun¢@o no processo intergeracional e como 0s mais novos enxergam esse
processo na aquisi¢ao de saberes ancestrais?”’, “Quais as dificuldades e potencialidades nesse
processo intergeracional?”, e por fim, “ Que afetos estdo envolvidos?”, surgiram em minhas
andancas pela comunidade e em conversas com as liderancas e jovens, e essas perguntas sao os
fios condutores deste estudo.

Buscar compreender como se dd o processo intergeracional em uma comunidade de
povos tradicionais € fortalecer a transmissao cultural e historica, respeitar e valorizar saberes
ancestrais que contribuem para uma identidade étnica e a mantém sempre ativa, ¢ também
reconhecer que povos quilombolas conviveram por muitos anos em contextos de exclusdo e
apagamento de suas histdrias, e por isso problematizar as desigualdades sociais pelas quais
atravessam € dar visibilidade a resisténcia em combate aos poderes hegemoOnicos.

Sendo o Brasil um pais fortemente marcado pela diversidade étnico-racial e racismo
estrutural (ALMEIDA, 2019), se faz necessario que as politicas publicas, em especial as
politicas de assisténcia social e educacdo, busquem considerar as diferencas étnico-raciais
existentes no processo de formacdo da sociedade, principalmente as que tratam da histdria
oficial brasileira citando a etnia negra (BARROS, 2016; BOTELHO, 2007; CABRAL, 2007;
COSTA, 2010; DANTAS, 2009; MOURA, 2007; ROCHA, 2015; SILVA, 2015; SILVA,
2017). Logo, a luta do povo quilombola compreende que o territério envolve territorialidade,
histéria, memoria e cultura. Dessa forma, é fundamental que todos os brasileiros obtenham
conhecimento acerca da histéria das comunidades remanescentes de quilombos existentes em
todos os Estados da Federagdo.

O epiteto “Ceara Terra da Luz” nasceu através do discurso do abolicionista José do
Patrocinio durante o periodo de aboli¢do da escravatura na provincia, isto porque o Ceara teria

sido o primeiro estado a abolir a escravidao, quatro anos antes que os outros estados brasileiros
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e antes mesmo da promulgacio da Lei Aurea, no dia 25 de marco de 1884. Em janeiro de 1881,
quando cativos tentavam negociar escravizados no porto, os jangadeiros responsdveis pelo
transporte desses escravizados aos navios se negaram a embarcd-los, gerando a paralisacido que
foi considerada o acontecimento mais importante para a libertacao precoce da provincia, e entre
os jangadeiros estava Chico da Matilde, conhecido como Dragdo do Mar. Dragdo do Mar é
considerado o grande lider da greve dos praieiros € o maior heréi da campanha abolicionista
(XAVIER, 2010).

Muito embora tenham recebido o titulo de “Terra da Luz” e se considerado o estado
pioneiro na abolicdo da escravatura, sendo referéncia para os demais na luta em favor da
“libertagdo” do povo negro, o estado do Ceara ndo possui nenhuma comunidade quilombola
rural com titularidade de terra garantida, ou seja, o estado possui 86 comunidades em que
apenas 56 possuem certificacdo pela Fundacdo Cultural Palmares (NASCIMENTO, 2018;
LIMA, 2021).

Marcada ainda por pensamentos positivistas da historiografia europeia, cujas ideias
acreditavam num pais homogéneo e omitiam a existéncia de povos tradicionais (negros e
indigenas), a historia cearense até meados das décadas de 1970 e 1980 contemplava a nogao
equivocada da inexisténcia de negros no territorio, negando os impactos da escravidao e, dessa
forma, suprimindo a existéncia de negros e de quilombos (MARTINS, 2012; SILVA, 2017).

Custodio (2017) e Figueirédo (2016) contam que nesse mesmo periodo, em uma
tentativa de denunciar a continuidade da ideologia do embranquecimento e da exclusdo dos
negros na historia e realidade do pais, o quilombo € levado através do discurso militante do
Movimento Negro Unificado a Assembleia Nacional Constituinte, onde seria promovida a
defesa e a efetiva entrada de descendentes de negros escravizados na nova ordem juridica da
Nacdo Brasileira.

Envolto no cendrio de luta e modificacdes sociais, o termo “Quilombismo” foi proposto
por Abdias do Nascimento nos anos 1980, advindo do termo original quilombo, onde defende
que a populacdo negra deveria buscar suas proprias experiéncias e histéria na matriz da cultura
africana para mudar seu contexto social. O quilombismo trata-se de uma nova maneira de
defender o movimento quilombola, no que consiste o espacgo fisico, quanto ao territdrio, e
também cultural da comunidade negra, ou seja, um novo modo de resisténcia e luta (FILHO,
2020).

De acordo com o Artigo 68 da Constitui¢do Federal de 1988 (BRASIL, 1988), 1e-se “aos

remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras € reconhecida
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a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”, dando poder ao
quilombo de se tornar simbolo de luta contra o racismo, de conquista de territério e de defesa
das politicas de reconhecimento da populagdo afro-brasileira. Passa entdo a ser mais propagada
a expressao “comunidade remanescente de quilombos” que se caracteriza por territdrios onde
passaram a viver os descendentes dos africanos capturados, aprisionados e escravizados pelos
colonizadores portugueses (LEITE, 2008).

Moura (2007) afirma que a visibilidade das comunidades negras rurais s6 foi possivel a
partir da Constituicdo Federal de 1988, que, através do Ato das Disposi¢des Constitucionais
Transitorias, garantiu a propriedade dos moradores nos territdrios, e até os dias atuais os povos
quilombolas lutam pela emiss@o dos titulos definitivos de suas terras, como também para
superar a pratica da cultura da subsisténcia. Os povos quilombolas t€m se organizado de modo
a sobreviverem respeitando os costumes de seus antepassados e seus valores ancestrais,
adaptando-se ao desenvolvimento sustentdvel e com perspectiva de garantia de direitos e de
uma vida digna. Tal ligacdo que possuem com a territorialidade, aproxima a comunidade ao seu
territério social e coletivo, constituindo um suporte material e simbodlico na afirmagdo
identitaria e étnica dos integrantes da comunidade, mantendo a continuidade de suas tradi¢des.

Ainda para Moura (2007, p.03), os quilombos contemporaneos podem ser considerados
como “comunidades negras habitadas por descendentes de africanos escravizados, que mantém
lacos de parentesco e vivem, em sua maioria, de culturas de subsisténcia, em terra doada,
comprada ou ocupada secularmente pelo grupo”. Dentro dessas comunidades ¢ comum
valorizar as tradi¢Oes culturais de seus antepassados, sejam religiosas ou ndo, recriando-as no
seu cotidiano e reafirmando sua consciéncia de identidade étnica. Os quilombos
contemporaneos também sdo conhecidos como comunidades remanescentes de quilombos,
terras de preto, terras de santo ou santissimo.

A construgdo da identidade étnica se torna resultado constante da experié€ncia cotidiana
e da memoria narrada pelas memorias de descendentes de escravizados. Estas memorias
coletivas existem gragas a continuidade das tradicdes, passadas de geragdo em gera¢ao por meio
de interacdes sociais, e auxiliam as comunidades em suas reivindicacdes, a fim de obterem a
condi¢do de comunidade remanescente de quilombos. Tais conteidos mantém a permanéncia
histérica e identitdria da comunidade, e sua etnicidade se torna um fator primordial na
consolida¢do da comunidade quilombola. Reconhecer suas representacdes culturais é reforcar
sua organizacdo e sua solidariedade grupal, além de marcar sua diferenca entre outros grupos

dentro do mesmo contexto, ¢ também garantir ndo apenas uma identificacdo como descendentes
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de escravizados, mas como sujeitos de uma sociedade que os retirou bruscamente da sua
trajetdria social (OLIVEIRA; MORTARI, 2006).

No que diz respeito as relagdes identitarias étnico-raciais do Brasil, Cabral (2007) vem
dizer que mesmo diante da enfatiza¢do da importancia dos aspectos culturais na formagao de
grupos humanos e do conceito social de raga, a maioria das discriminac¢des sofridas por pessoas
negras sdo baseadas em seus atributos fisicos (cor da pele, cabelos etc.), porque através do
racismo, afirma o ser negro como “raga inferior” em funcao de suas caracteristicas fisicas. A
principal diferenca entre racismo e a discriminacao racial estd no fato de que esta dltima ¢é a
combinacdo da pratica do racismo e da efetivagdo do preconceito, € ambos ndo provocam
apenas a segregacdo socioeconOmica aos atingidos, mas 0s impdem traumas emocionais
severos, especialmente em criangas.

Um dos mecanismos de segregacdo existentes, segundo Cabral (2007) e Santos et al.
(2020), € o de exclusdo dos alunos negros do sistema escolar, que prescreve para o aluno negro
um trajeto mais dificil que aquele atribuido a um aluno branco. No ambiente escolar, outra falha
estd na estruturacao do curriculo escolar que exclui a histdria de lutas dos afro-brasileiros, que
legitimam a posi¢do subalterna da populacdo negra na sociedade brasileira; tais praticas podem
acarretar o silenciamento de criancas negras até mesmo em sua fase adulta, que mesmo com
toda resisténcia, acabam “aceitando” que o ideal ¢ ser branco.

Nascimento (2017) cita que dentre as principais reivindica¢cdes das comunidades
quilombolas contemporaneas no Brasil estdo a concretizacao do direito a terra e a permanéncia
nos territérios em que vivem, como também a manutencao dos conhecimentos tradicionais e da
memoria coletiva, assegurando a autonomia no modo de produg@o econdmica, a superagao do
racismo e o acesso a educacao de qualidade.

Para Oliveira e Ferreira (2011), os quilombos contemporaneos atravessam as cidades e
o perimetro urbano, se desenvolvem dentro do meio social e midiatico, carregando consigo o
imagindrio de preservacao cultural e de luta, e a0 mesmo tempo se inserindo em espagos onde
predominam o poder hegemdnico. Surgem entdo duas concepgdes desses quilombos: a marcada
pelo periodo escravocrata e a versao contemporanea, ambos trazendo elementos do passado e
do presente, na busca pela conquista de outros espagos, inclusive académicos.

No Brasil, estima-se que existam 5.972 localidades quilombolas e 2.308 agrupamentos
quilombolas, que s@o aqueles em que ha 15 ou mais pessoas morando em uma ou mais moradias
proximas e que hd lacos de parentescos ou comunitarios entre os moradores, em 2022, segundo

dados do IBGE (2023) e a Base de Informagdes Geograficas e Estatisticas sobre Indigenas e
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Quilombolas. Dessas 5.972 localidades, o Nordeste possui 3.171 localidades quilombolas,
pouco mais da metade do total, em seguida vem o Sudeste com 1.359 quilombos, e o restante
estd dividido nas regides Norte (873), Sul (319) e Centro-Oeste (250).

Ja conforme os dados da Fundagdo Cultural Palmares (2023), atualmente no Brasil
existem cerca de 4 mil comunidades quilombolas espalhadas em todo o territdrio brasileiro,
onde mantém-se vivas e atuantes, lutando pelo direito de propriedade de suas terras consagrado
pela Constitui¢do Federal desde 1988. Existem 3.563 comunidades quilombolas em pelo menos
24 estados do Brasil: Amazonas, Alagoas, Amapd, Bahia, Ceard, Espirito Santo, Goids,
Maranhdo, Mato Grosso, Mato Grosso do Sul, Minas Gerais, Para, Paraiba, Pernambuco,
Parana, Piaui, Rio de Janeiro, Rio Grande do Norte, Rio Grande do Sul, Rondbénia, Santa
Catarina, Sao Paulo, Sergipe e Tocantins.

O governo brasileiro anterior, liderado pelo ex-presidente Jair Bolsonaro (2018-2022),
se destacou negativamente no que diz respeito a igualdade racial e as pautas dos movimentos
negros, inclusive nomeando para comandar a Fundacdo Cultural Palmares um presidente que
tampouco honrou o patriménio cultural afro-brasileiro e a militdncia racial do Brasil,
devastando-as fisica e moralmente. Com a posse do atual Presidente da Republica, Luiz Inicio
Lula da Silva, em janeiro de 2023, a Funda¢@o Palmares passou a ser presidida por Jodo Jorge
Rodrigues, militante negro, advogado e co-fundador do grupo Olodum, que garantiu que
durante sua gestdo a fundagdo e todo o seu patrimonio cultural serdo reconstruidos. O atual
governo brasileiro também reabriu a pasta da Secretaria de Territorios e Sistemas Produtivos
Quilombolas e Tradicionais, do MDA (Ministério do Desenvolvimento Agrario e Agricultura
Familiar), que trata diretamente da garantia dos direitos dos povos quilombolas, como o
reconhecimento, a valorizacdo, a protecao de territorios tradicionais e o etnodesenvolvimento
(BRASIL, 2023).

Conforme citado anteriormente, sdo papéis fundamentais dessa institui¢do o apoio € a
difusdo da Lei 10.639/03, que torna obrigatério o ensino da Histéria da Africa e Afro-Brasileira
nas escolas, e na distribuicdo de publicacdes que promovam, discutam e incentivem a
preservacdo da cultura afro-brasileira para auxiliarem professores e escolas na aplicacdo da Lei.

Com base no pardgrafo 4° do Artigo 3° do Decreto n° 4.887, de 20 de novembro de 2003,
foi reservada a Fundacao Cultural Palmares a competéncia de emitir certiddes as comunidades
quilombolas e inscrevé-las no cadastro geral, tais documentos reconhecem os direitos das

comunidades e lhe permitem acesso aos programas sociais do Governo Federal.
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Para Silva (2015) os dois principais pontos a serem discutidos em prol da efetivacdo dos
direitos quilombolas concentram-se no reconhecimento da exclusdo sistemdtica que atinge
essas comunidades, que provoca sua vulnerabilidade social e agrava as desigualdades, sendo
necessdrias estratégias de compensacio e reparagdo por meio do acesso as politicas publicas; e
o outro ponto € sobre o reconhecimento das especificidades dos povos quilombolas e a
implementagdo de politicas que abarque suas tradi¢des e singularidades; sem esquecer também
da regularizacdo fundidria, principal demanda dessas populacdes.

Outra conquista no que diz respeito a educagao, se deu através da Camara de Educacao
Basica (CEB) do Conselho Nacional de Educacao (CNE), que em 2012 aprovou as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola na Educacdo Bésica,
compreendida como modalidade de educacdo que enquadra as escolas quilombolas,
pertencentes aos territorios quilombolas, e as escolas que atendem estudantes de origem
quilombola. Nascimento (2017) diz ainda que o objetivo de inserir no territério escolas de
educagdo quilombola € para garantir espacos institucionais de educagdo formal no intuito de
superar a posi¢do subalterna marcada por preconceitos a qual a populagdo negra brasileira é
submetida, inclusive pelo préprio sistema educacional.

O processo de educar para a igualdade tem como pressuposto uma educagao antirracista,
e que garanta a equidade entre os diversos grupos étnico-raciais depende de inimeras acoes,
entre as quais conhecer e trazer, para o cotidiano escolar, conteidos que estimulem a
participacao de alunos e alunas negras como atores sociais ativos, com a intencionalidade de
promover a igualdade de oportunidades e o exercicio da cidadania, como também valorizem e
crie condi¢des para que a historia de luta, a memdria e os valores culturais desse povo se tornem
conteddos de ensino e aprendizagem em sala de aula (BOTELHO, 2007; NASCIMENTO,
2017; SANTOS ET AL., 2020).

Barros (2016) afirma que a escola tem uma funcao significativa na formacao do sujeito
e que, quando as praticas pedagdgicas evidenciam no cotidiano escolar a importancia da
ancestralidade quilombola, de certa forma contribuem para o fortalecimento das referéncias
culturais de jovens remanescentes quilombolas, além de estarem colaborando para a
permanéncia étnico-cultural de um povo que tanto foi inferiorizado pela sociedade dominante.
Barros (2016) cita ainda a relevancia dos saberes e das experiéncias dos idosos quilombolas
como um processo importante para que os jovens compreendam e valorizem sua identidade
cultural, pois uma vez possuindo uma referéncia positiva de sua identidade cultural, estes jovens

terdo melhores oportunidades de tornarem-se cidadaos empoderados.
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Ainda tomando como assunto a educacdo e escolas quilombolas, segundo o dltimo
levantamento do Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas de 2013, o Brasil possui cerca de
2.235 escolas quilombolas espalhadas pelo pais, com mais de 227.400 estudantes matriculados
(SILVA, 2015). S6 no Ceara sdo 30 escolas e 3.835 alunos matriculados.

Uma das principais premissas da politica de assisténcia social no Brasil ¢ de “atender a
todos(as) que dela necessitar”, independentemente de qualquer contribuicdo e classe social, e
sempre levando em consideragdo trés elementos bdsicos: a trajetéria de vida dos usudrios; a
identidade, que muitas vezes se encontra de maneira estigmatizada em termos étnicos; € a
territorialidade, que se caracteriza pelo espago em que o usudrio vive e convive com a exclusao
que o faz necessitar de uma rede de protecao social (SOUZA, 2019). Familias vulnerdveis ou
em risco social, em exclusio pela pobreza e/ou no acesso as demais politicas publicas, que t€ém
ou possam ter seus direitos violados, fazem parte da politica de assisténcia social, ou seja, as
familias referenciadas podem ser caracterizadas como aquelas que ainda estdo na invisibilidade
perante a sociedade, como é o caso das familias quilombolas.

No que diz respeito a politica de assisténcia social e aos povos tradicionais, esta politica
tem o dever de ofertar um trabalho culturalmente adequado e atento as especificidades que
permeiam a realidade dos Povos e Comunidades Tradicionais, uma vez que se volta as pessoas
em situacdo de vulnerabilidades sociais, dentre elas a invisibilidade de individuos excluidos
socialmente e vitimas de discriminagdo étnicas e raciais. O trabalho desenvolvido pelos
profissionais que atuam na Assisténcia Social deve prevenir situagdes de vulnerabilidade e risco
social por meio do desenvolvimento de potencialidades e aquisicdes e do fortalecimento de
vinculos familiares e comunitdrios, sempre observando cuidadosamente o territério e a
realidade social local, e sendo executado de acordo com a cultura e os interesses de cada povo.
O maior desafio posto para a assisténcia social, no atendimento aos povos e comunidades
tradicionais €, assim, o reconhecimento e a concretizacdo dos seus direitos sociais, por meio da
protecdo de seus direitos e memorias culturais, suas praticas comunitarias e sua identidade racial
e étnica.

Souza (2019) afirma que a causa primordial da invisibilidade das familias quilombolas
e da falta de acesso aos seus direitos basicos se da pela estrutura do racismo. Uma vez que se
reconhecem formalmente como quilombolas, elas se assumem diante da sociedade como uma
comunidade negra e, consequentemente, sao expostas a diversas situacdes discriminatdrias. Os
usudrios da assisténcia social no Brasil ndo sdo atendidos apenas pela pobreza a qual vivenciam,

pois, a pobreza nido € o unico determinante, mas sim através de uma andlise do processo
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histérico-cultural em que cada individuo estd inserido, ou seja, ter sua identidade estigmatizada
em termos étnico e cultural e ser vitima de exclusdo no acesso as politicas publicas sao também
vulnerabilidades sociais.

O cendrio de desligamento de uma escola dentro da comunidade pesquisada neste estudo
nido € fato isolado, pois pesquisas recentes demonstram a precarizacdo da educacdo nas
comunidades quilombolas, que segundo o DATAUFF (2013) cerca de 20% das comunidades
pesquisadas ndo possuem escolas primdrias e apenas 9,2% possuem escolas secunddrias; os
dados também apontam para a falta de transporte escolar, que dificulta o acesso dos alunos a
educagdo, e de alimentagdo escolar. O mesmo instituto constatou em 2009 que as limitagdes de
acesso a educacao em comunidades quilombolas tém como fatores a inexisténcia de escolas em
algumas comunidades ou no seu entorno, e a oferta insuficiente de turmas do ensino médio, o
que também forca deslocamentos didrios cansativos, ou mesmo a necessidade de mudanca de
jovens para a sede dos municipios (BRASIL, 2009).

Pesquisas recentes também demonstram que hd a transmissdo e o didlogo
intergeracional de adultos e idosos a criancas e adolescentes nas comunidades quilombolas,
como forma de manter seus valores ancestrais por meio de relacdes sociais. Os mais velhos
estabelecem essa relacdo entre geracdes no meio de uma roda, utilizando da oralidade,
coletividade, corporeidade, ludicidade e circularidade, e assim reforcam a sua ancestralidade
(COSTA; FONSECA, 2019; MONTEIRO; REIS, 2019; LABREA; KIEWKOW,;
DORNELLES, 2019; SANTOS; AGUIAR, 2019; SANTOS; ZANARDI, 2020).

As politicas de Assisténcia Social e de Educagdo se alinham quando se configuram
politicas de direitos essenciais a uma comunidade quilombola, como a Comunidade Carnaiba
I1, que vivenciam a exclusdo de uma unidade de ensino dentro dos parametros exigidos pelas
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar Quilombola na Educagdo Basica,
além da invisibilidade no acesso as politicas publicas, da falta de reconhecimento a sua cultura
e identidade territorial, e da pobreza social provocada pelas desigualdades e pelo racismo.

Partindo das questdes supracitadas, esta pesquisa pretende discutir de que forma ocorre
o didlogo intergeracional dentro da Comunidade Quilombola Carnauba II, analisando o papel
do territdrio e os afetos que envolvem jovens e idosos no processo de didlogo entre geracdes.
O papel do territério serd trabalhado a partir da categoria chamada “lugar de saber”, que ¢
construida com base nas Psicologias Sdécio-histérica e Ambiental (BOMFIM, 2010),

desenvolvida a seguir.
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Este estudo pretendeu ainda gerar um produto em didlogo com a comunidade, a fim de
contribuir na visibilidade e no fortalecimento da cultura quilombola local, em que foi escolhida
a confecg¢ao de um livro ilustrado contendo dados sobre a histéria local, costumes e as tradi¢des
do povo quilombola Carnatba II, com ilustragdes e poemas criados por uma artista da propria
comunidade, e texto redigido pela vice-presidente da Associagdo e demais moradores que se
sentiram inspirados. O livro deverd ser entregue a Associacdo e publicado virtualmente como
instrumento de visibilidade para a comunidade quilombola Carnatba II, para que alcance outras
comunidades espalhadas pelo pais.

Ressalto, por fim, que o projeto desta dissertacio foi submetido ao Comité de Etica em
Pesquisa (CEP) da Universidade Estadual Vale do Acarai - UVA, vinculado a Universidade
Federal do Cearé - UFC, e aprovado sob o parecer de nimero 5.091.312, em 09/11/2021, a fim

de garantir as adequacdes €ticas e burocraticas impostas a nds, pesquisadores.

2 MARCO TEORICO

As categorias construidas por meio de revisdo tedrica sobre o tema, sdo as seguintes:
“ser quilombola” abordando a historicidade, a conquista de territorio, a cultura e processos
educacionais (MOURA, 1981; NASCIMENTO, 1985; MOURA, 2007; OLIVEIRA, 2013;
MACEDO, 2015; SANTOS, 2015; CAVALCANTE; BELTRAO, 2016; DELFINO; CUNHA
JUNIOR, 2018; NASCIMENTO, 2018; SANTOS; NUNES, 2018; SANTOS ET AL., 2019;
SILVA, 2019; NASCIMENTO, 2021); juventude quilombola e estudos recentes (PAIS, 1990;
CUNHA JUNIOR, 2005; CAVALCANTE; BELTRAO, 2016; SILVA, 2015; SILVA; SILVA,
2018; MOURA, 2020); o processo de intergeracionalidade dentro de comunidades
quilombolas, envolvendo o didlogo e o afeto entre jovens e adultos (SIRGADO, 2000;
MARTINS; RABATINI, 2011; SANTOS, 2015; SEGOVIA ET AL., 2015; BARROS, 2016;
NYAMIEN, 2016; SANTOS, 2017; FERNANDES; LOPES, 2018; OLIVEIRA ET AL., 2018;
RABELO ET AL., 2018); e por fim a categoria “lugar de saber”, construida a partir da
Psicologia Ambiental e Psicologia Sécio-Histérica (FREIRE, 1981; MOSER, 1998; BOMFIM,
2010; BOMFIM ET AL., 2013) composta pelas conceituacdes em torno de territdrio, didlogos

e afetos.
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2.1 “Ser Quilombola”

Ser quilombola no Brasil ¢ ser “contra colonizador”: ¢ lutar contra o modelo de
desenvolvimento genocida e excludente do sociedade brasileira que se mantém quase 0 mesmo
desde a escravizacdo até os dias atuais; € resistir em uma sociedade monoteista judaico-crista
que rejeita o politeismo e a espiritualidade dos indigenas e quilombolas; € sobreviver de
agricultura e subsisténcia em uma terra devastada pelo modelo insustentdvel e ecocida do
sistema capitalista; reflexdes que o pensamento critico e libertario de Santos (2015) nos faz ter
arespeito dos quilombos contemporaneos.

De acordo com Moura (1981), os quilombos se constituiam unidades bdésicas de
resisténcia, organizacdo e defesa de negros escravizados durante o regime servil. Dentro de sua
organizacdo se encontravam elementos importantes das formagdes tribais que mantinham na
Africa.

Nascimento (1985) relata que apenas no final do século XIX o quilombo adquire
significado de instrumento ideoldgico, se tornando um simbolo de resisténcia que alimentava a
liberdade de milhares de negros escravizados. Por muitos anos silenciados pela repressao,
mesmo apods a abolicdo da escravatura, os negros finalmente inauguram um movimento social
baseado na resisténcia, na necessidade de autoafirmacdo social e na recuperacdo da identidade
cultural, ou seja, uma manifestacdo reativa contra o colonialismo de fato e cultural, que reafirma

a heranca africana e reforca a identidade étnica.

Quilombo passou a ser sindnimo de povo negro, sindbnimo de comportamento negro e
esperancga para uma melhor sociedade. Passou a ser sede interior e exterior de todas
as formas de resisténcia cultural. Tudo, de atitude a associacio, seria quilombo, desde
que buscasse maior valoriza¢do da heranca negra. (...) O fascinio de heroicidade de
um povo regularmente apresentado como ddécil e subserviente reforga o cariter
hodierno da comunidade negra que se volta para uma atitude critica frente as
desigualdades sociais a que estd submetida (NASCIMENTO, 1985, p.47).

Para Nascimento (2021), os quilombos podem ser compreendidos atualmente como um
evento histérico de cardter libertario que impulsionou ideologicamente os negros na tentativa
de afirmacao racial e cultural. A autora chama atencio aos lapsos na historiografia brasileira
sobre os quilombos que ocasionou uma ruptura dos negros com o seu passado, gerando o
desconhecimento da sua situacdo atual. Isto porque foi construida uma visdo carregada de
preconceitos e esteredtipos sobre os quilombos, refor¢cando a no¢ao de que os negros eram seres
primitivos, malfeitores e irresponsaveis, e que os quilombos eram refiigios de negros destituidos

de caréter politico.
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Ao longo de diversas interpretacdes histdricas e andlises de bibliografia especializada,
¢ inegdvel o cardter revoluciondrio do quilombo e a luta armada em reacao ao regime escravista,
sistema que dominava toda a atividade produtiva da sociedade brasileira naquela época, se
fazendo necessario a busca pela liberdade e entdo a procura pelos quilombos (NASCIMENTO,
2021).

Ainda para Nascimento (2021, p.234):

O quilombo € memodria, € histdria, € o ser, assim nds o entendemos na década de 1970.
Era o nosso lema para a recuperacio de nossa identidade, de nossa ancestralidade, de
ser no mundo adverso. [...] Quilombo somos nés. Somos parte do Brasil. Esse Brasil
democritico, revoluciondrio, que ajudamos a construir, € assim que o queremos.
Contra todas as forcas conservadoras. Quilombo hoje € o momento de resgate
histérico. Estd presente em nds, entre nés, no mundo (NASCIMENTO, 2021, p.234).

No que diz respeito ao territério, os quilombos eram predominantes em regides onde
existia escravidao, demonstrando o desgaste pelo regime servil. Muitas vezes a sua organizacgao,
capacidade e resisténcia eram motivos de surpresa e receio, pela forma como cultivavam,
construiam suas moradias e viviam da autossustentabilidade. Manter a subsisténcia e a defesa
do territorio conquistado fizeram com que negros organizassem guerrilhas, uma vez que
necessitavam desenvolver sua técnica militar e assim estabelecer um sistema defensivo eficaz
que assegurasse o sossego dos moradores, obrigando-os a construirem fortificacdes, tal qual
verificadas no Quilombo dos Palmares (MOURA, 1981).

Para os quilombolas, a nocao de territorio € de algo de uso coletivo, que serd transmitido
para as presentes e também futuras geragcdes, principalmente para as comunidades quilombolas
rurais. Moura (2007) nos traz que a ligacdo que os povos quilombolas possuem com a
territorialidade, aproxima a comunidade ao seu territdrio social e coletivo, constituindo um
suporte material e simbdlico na afirmacdo identitdria e étnica dos integrantes da comunidade,
mantendo a continuidade de suas tradicoes.

Segundo Delfino e Cunha Jinior (2018) todas as questdes envolvendo as regularizagcoes
das terras quilombolas sdo de extrema significancia, uma vez que permitem que determinado
territorio se torne apenas propriedade coletiva daquela comunidade, como também um espaco
de preservacdo de patrimdnio e tradicdo, estabelecendo uma luta contra a exploracdo
desenfreada que contaminam suas terras e seus lencéis fredticos com agrotoxicos. Assim fica
claro o cuidado e a preservacdo com o ambiente para manter o equilibrio natural da natureza,
principalmente nos quilombos rurais, nas dreas litordneas, nos sertdes e serras.

A Convencgdo N° 169 da Organizacao Internacional do Trabalho (OIT), ratificada pelo

Brasil por intermédio do Decreto Legislativo n.° 143 de 2003, afirma, em seu artigo 1°, item 2,
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dentre os muitos direitos reconhecidos aos Povos Indigenas e Tribais, o direito a
autoidentificagdo como um critério fundamental para a defini¢cdo dos grupos tradicionais e o
controle de suas proprias formas de vida e institui¢des, contudo, existem contradi¢des por parte
do Judicidrio brasileiro que impedem a efetivacdo desses direitos (SILVA, 2019;
CAVALCANTE; BELTRAO, 2016).

No tocante ao Ceard — estado em que se configura o estudo aqui apresentado —, conforme
citado anteriormente por Nascimento (2018), a negacdo da sociedade cearense em reafirmar a
importancia dos negros para a formacdo da populagado afrocearense ou de suas contribui¢des na
constru¢do da cultura, afeta a efetivacdo dos direitos garantidos constitucionalmente, como no

caso da politica de regularizacao fundidria e a garantia de posse territorial.

Avancar no debate da politica que disciplina e orienta os procedimentos para avangar
na regularizacdo fundidria dos territérios quilombolas, faz-se necessario e urgente,
pois, parte de uma demanda coletiva, onde a dimensao cultural, politica e econdmica
do grupo, estdo ameagadas por uma série de retrocessos e perda de direitos que vao
impactar negativamente no seu modo de vida, além de se distinguirem e se
diferenciarem das outras comunidades tradicionais, e assim poderem decidir sobre
suas vidas e do gerenciamento partilhado do seu territério de uso coletivo
(NASCIMENTO, 2018, p.122-123).

Com a chegada do século XX, surgem as novas influéncias e sobrevivéncias do
quilombo no Brasil, em que territérios que eram ocupados pelos quilombos hoje se constituem
favelas ou ex-favelas com uma grande quantidade de pessoas negras, ndo somente nas dreas
urbanas, com também nas de economia rural - onde ainda sdo mantidos os padrdes comunitarios
de organizacdo social e, certamente, formas de producgdo caracteristicas dos quilombos
anteriores a abolicio (NASCIMENTO, 2021).

Nascimento (1985) ao tratar da necessidade de recupera¢dao da memoria negra, afirma
que a cultura africana ndo nasceu durante o trafico negreiro e a escravizacao dos africanos,
porém, como foi alvo de silenciamento e inumeras tentativas de apagamento pela elite
dominante, muitos negros foram impedidos de assumirem suas raizes €tnicas, historicas e
culturais. Declara ainda que o sistema de educacdo brasileiro nunca inseriu qualquer disciplina
de apreco, interesse ou respeito as culturas, religides, artes, sistemas politicos, econdmicos ou
sociais africanos, contudo, todos os esfor¢cos de impedir ou negar a cultura ndo foram suficientes
para apagar as memorias que estavam vivas dentro do espirito dos negros e negras.

Oliveira (2013) distingue a educagao quilombola de escola quilombola, afirmando que
a educacgdo quilombola diz respeito a todo processo de ensino e aprendizagem que ocorre dentro
do territério cultural quilombola, que dizem respeito a cultura, arte, ritos, religiosidade,

produzidos pelos quilombolas dentro e fora das comunidades. Ja a escola quilombola, diz
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respeito ao espaco escolar dentro dos territorios quilombolas, que atende ao publico quilombola,
encarregada de socializar o conhecimento produzido pelas geracdes e diversas culturas do
planeta e, ainda, de dar énfase ao modo de producao e difusdo do conhecimento dos individuos
e grupos quilombolas.

Santos € Nunes (2018) complementam que dentre as diversas maneiras de transmitir
educagdo, uma das mais importantes desenvolvidas nas comunidades quilombolas é a de
estudar o passado, em que o tempo presente se confunde ao passado, pois os mais velhos destas
comunidades, por meio da oralidade, se encarregam de manter vivos seus saberes, experiéncias
e as visdes de mundo, socializando com os mais novos suas préticas religiosas, seus festejos e
modos de vida. Tudo isso exposto, se faz necessario que escolas dos quilombos dialoguem com
a cultura de base africana da comunidade, uma vez que estes espagos estdo ocupados por
sujeitos munidos de historia e saberes que devem ser representados e apresentados nos
curriculos escolares.

Segundo Santos et al. (2019), é comum dentro das comunidades quilombolas a tradicao
de contar histdrias (historia contada), algo que € pertencente a cultura das pessoas mais antigas,
onde compdem as narrativas das experiéncias vividas. Consideram ainda que o resgate das
memorias e o fortalecimento da transmissdo oral das experiéncias desses idosos, constituem um
patrimdnio comunitdrio imaterial, que precisa ser preservado, pois segue ameacado na
contemporaneidade por priticas mais imediatistas que ndo respeitam as tradi¢des e
especificidades da identidade quilombola.

A educacdo escolar dentro das comunidades quilombolas € uma politica afirmativa e
tem por objetivo reparar e corrigir as desigualdades histéricas que atingem a populacdo negra
brasileira. Por se tratar de um percurso marcado pelas lutas de movimentos sociais e de
liderangas organizadas de quilombos, a educacgdo escolar quilombola € também uma garantia
que as praticas considerem suas realidades, vivéncias e visdes de mundo no sistema
educacional, e assegurem seu territorio, enquanto direito (SANTOS; NUNES, 2018).

Para Moura (2007), a educagdo escolar quilombola € essencial na transmissao de
conhecimentos para uma atuacgdo efetiva em sala de aula na formacao de cidadania, respeitando
suas diversas matrizes culturais, a partir das quais se constrdi a identidade do povo quilombola.
Permite também a valorizac@o de suas origens e histdria, na luta pela afirmacdo da dignidade
desse povo e de sua heranca cultural, como parte da infinita diversidade que constitui a riqueza

do ser humano.



25

Na tese de Macedo (2015), ela aponta para a importancia de as escolas recorrerem as
pessoas mais velhas das comunidades, como forma de compartilhamento de saberes e
conhecimentos, praticas e valores culturais, a fim de incluir a memdria das liderancas locais
nos trabalhos educativos, contribuindo para a luta histérica da comunidade quilombola.
Acrescenta que as narrativas das pessoas mais velhas das comunidades e das liderancas
quilombolas podem constituir-se em um procedimento metodolégico valioso, para as escolas
trabalharem a histdria, a luta, a cultura, os saberes e as experiéncias culturais e religiosas das
comunidades. Dessa forma, as escolas poderdo contribuir de maneira significativa no processo

de construcao da identidade étnico-racial e da autoestima de alunos quilombolas.

2.2 Juventude quilombola e estudos recentes

Falar de processos educacionais quilombolas é também falar da construcdo de
identidade da juventude quilombola, e para os jovens que ja se percebem dentro desse contexto
de luta e resisténcia, a busca por melhores condi¢des de vida para suas comunidades e por
garantia da continuidade da memdria coletiva dos seus antepassados tem sido algo constante,
para que cada vez mais se produza na juventude quilombola o desejo de prosseguirem com uma
ancestralidade identitdria afirmada, portanto, cobram que a educacdo escolar quilombola
cumpra com seu papel e oferecam um espaco onde suas diferencas serdo respeitadas,
diferentemente de escolas regulares ou de escolas de outras etnias (SANTOS; NUNES, 2018).

Com o passar dos anos, muito da tradicdo africana ancestral vai se perdendo, mas é
importante lembrar que mesmo com a modernizacao e outras influéncias culturais, esta tradicao
vem se mantendo da sua forma, ensinando novas geracgdes e sendo essencial aos conhecimentos
da educacido de jovens quilombolas (DELFINO; CUNHA JUNIOR, 2018).

Ao abordar a dimensdo de ser jovem e de possuir uma “suposta” responsabilidade de
manutencdo de uma tradi¢do ancestral, devemos contemplar também quais os projetos de vida
que esses jovens possuem para si € qual a perspectiva que esses jovens t€ém da sua identidade
cultural. Pais (1990) afirma que histérica e socialmente a juventude tem sido compreendida
como uma fase marcada pela instabilidade associada a determinados problemas sociais, e
muitas vezes sdo colocados como “irresponsaveis” ou “desinteressados” ao ndo demonstrarem
interesse por algo considerado necessario, mas nesses diferentes sentidos que a juventude toma
frente aos seus comportamentos, modos de pensar e de agir, na perspectiva em relacio ao futuro,

que se constroem suas representacdes e identidades sociais, numa relagdo paradoxal peculiar a
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juventude. Adquirir responsabilidades faz um jovem obter o status de adulto, e um dos
problemas mais graves que afetam essa faixa etdria € a condi¢cdo socioecondmica, simbolizada
pelas escolhas em relacdo ao seu futuro e pela entrada no mercado de trabalho. Quando o
ambiente deste jovem se trata de uma comunidade quilombola, as suas perspectivas de futuro e
de identidade estdo imbricadas as condi¢des socioecondmicas da prépria comunidade e aos
estigmas associados a vivéncia afrodescendente, como observados nos estudos a seguir.

Para os jovens quilombolas do municipio de Salvaterra (PA), ser quilombola € sindbnimo
de “coragem, raca e orgulho da cor”, e de “reconhecer a for¢a do negro na sociedade brasileira”,
conforme elucidam Cavalcante e Beltrao (2016, p.56). Os elementos associados ao
reconhecimento de ser quilombola, ou seja, a “forga, coragem e resisténcia” estdo diretamente
ligados a constru¢do da identidade social e politica quilombola. Os jovens quilombolas de
Salvaterra (PA) demonstraram identificagdo em serem quilombolas, trazendo a entrevista
detalhes que dizem respeito a valorizacdo da cultura, aos seus antepassados (fator geracional),
ao orgulho de ser negro(a) e a representatividade que os pais simbolizam. Foi visualizado
também o desejo de lutar pela alteracio do status quo que os oprime historicamente,
reconhecendo o passado de resisténcia (CAVALCANTE; BELTRAO, 2016).

Moura (2020) apresenta um estudo com jovens quilombolas do Quilombo Salinas (PI),
em que o processo de reconhecimento da comunidade como quilombola foi mobilizado por um
jovem, gerando conflitos com os mais velhos por estes ndo compreenderem a ligacdo com seus
ancestrais, ou mesmo por ndo quererem ser lembrados pela experi€éncia de escravizagdo e
exclusdo as quais foram vitimas. O mesmo pode ser evidenciado na comunidade apresentada
nesta pesquisa de Mestrado, Sitio Carnaudba II (CE), em que uma mulher jovem deu inicio ao
reconhecimento da comunidade como quilombola, mobilizando os moradores mais antigos a
relatarem suas histdrias e experiéncias e a montarem um acervo da comunidade. E tal qual se
deu em Salinas, os mais velhos do Quilombo Carnauba II receberam essa mudanga com um
certo receio e resisténcia, para mais tarde compreenderem a dimensao historica e identitdria, e
a importancia de transmitir as novas geracoes.

O processo de reconhecimento do Quilombo Salinas também envolve o resgate da
religiosidade, formacgdo sobre africanidade e afrodescendéncia, sobre o uso de vestimentas
tradicionais, manifesta¢des culturais e a pratica da Capoeira e do Samba de Cumbuca, abertos
a todas as idades, o que tem gerado fortalecimento da identidade e superacdo de estigmas na

formacao desses jovens, conforme o trecho:

(...) inicialmente, a propria Comunidade considerou que nao estavam preparados para
se apresentarem no referido evento. Contudo, os jovens mostraram seu protagonismo,
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sua determinacdo, ao se depararem com uma oportunidade de ver sua cultura
valorizada. Esse fato foi importante para os jovens reafirmarem sua identidade racial
e quilombola, uma vez que tomaram consciéncia da importancia do valor histérico e
social da cultura afrodescendente. Ainda sobre a visibilidade do Samba de Cumbuca,
o colaborador dessa pesquisa evidencia como essa manifestacdo cultural contribui
tanto para a constru¢do da autonomia dos jovens, como para o fortalecimento do
pertencimento a Comunidade e a identidade racial. (...) Assim, o Grupo de Tradi¢des
Culturais Samba de Cumbuca passa a ter mais sentido para os jovens a medida que,
através das atividades de formacdo social no seio das lutas pelos direitos quilombolas,
vao entrando em contato com elementos de sua cultura que historicamente foram
ocultados, inclusive, no espaco escolar. (MOURA, 2020, p.75-76).

Um estudo realizado com os jovens de uma comunidade quilombola de Bastides (CE),
concluiu que suas tradi¢cdes e costumes se modernizaram, enquanto outros ficaram mais
presentes na cultura e tradicao da comunidade; que a forma de interacio social dos jovens passa
por mudancgas de acordo com a época do ano, misturando brincadeiras e passeios tipicos da
regido aos acessos a internet, sempre que podem. Silva e Silva (2018) afirmam que as tradicdes
e valores sociais dessa comunidade foram adquiridos por meio da ancestralidade e sobrevivem
até os dias atuais, mesmo face a desonesta concorréncia das tecnologias, através da qual os
jovens conseguem integrar suas tradi¢des culturais (familia, trabalho, rituais religiosos, entre

outras) aos novos recursos digitais sem perder sua esséncia.

Enfatizamos que a manutenc¢do das comunidades quilombolas ndo assume um carater
estatico, pois as novas geragdes trazem consigo novos habitos e/ou costumes, que sdo
incorporados, em um processo de constante recriacdo. No processo de recriagcdo, as
atitudes e acgdes inovadoras das novas geracdes sdo filtradas pela tradicdo de
resisténcia cultural e pela forga identitdria da comunidade. Em geral, os mecanismos
e/ou estratégias de filtragem dos novos saberes e novos costumes ndo sdo explicitos,
no entanto, estdo fundamentados em um substrato imaterial, que a comunidade
considera como identidade ancestral (SILVA; SILVA, 2018, p. 213).

Estudos recentes como os de Silva (2015) e os de Silva e Silva (2018) trazem dados
referentes a juventude quilombola de duas comunidades distintas, quilombo do Vale do Mucuri
(MG) e Bastides (CE), respectivamente. Os resultados demonstraram que os jovens, em meio
as afirmacdes de satisfacdo com a vida que levam nas comunidades de remanescentes
quilombolas, amparados pelo suporte da familia e da liberdade existentes em seu entorno,
apresentam a vontade de mudanca do contexto socioecondOmico e realidade social na
comunidade, assim como a busca por estudos e empregos fora da comunidade e em alguns, o
desejo de permanéncia junto a familia por escassez de recursos financeiros e falta de
oportunidades e/ou acesso as politicas publicas de educagado e infraestrutura.

Dentre tantos desafios da juventude quilombola, inclusive o de ser jovem do campo com
falta ou falha de acesso a algumas politicas publicas, estd a discriminag¢do em relacdo ao corpo

e aparéncia, em especial a cor da pele e aos cabelos — um importante icone de construcdo da
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identidade negra que sofre racismo e inferioridade pela sociedade brasileira —, e o racismo
velado em forma de “brincadeiras”, principalmente no meio externo e no ambiente escolar e
académico, sendo que estes ultimos deveriam ser os principais espacos de reeducacdo de
posturas racistas, mas que ao contrdrio disso, ndo desenvolvem trabalhos significativos de
combate ao racismo e nem de historicidade da cultura afrobrasileira (SILVA, 2015;
CAVALCANTE; BELTRAO, 2016; MOURA, 2020).

As pesquisas supracitadas (SILVA; SILVA, 2018; SILVA, 2015; CAVALCANTE;
BELTRAO, 2016; MOURA, 2020) demonstram que os jovens quilombolas buscam na
formacdo escolar béasica e superior um meio de melhorar suas condi¢des de vida, por meio do
exercicio de uma profissao e da mudanca da comunidade; o que por outro lado se constitui uma
dificuldade na obten¢do desse projeto de vida, pois as escolas inseridas nessas comunidades
ndo apresentam estrutura adequada, faltam recursos humanos e professores, falta transporte, ha
falha na gestdo escolar e metodoldgica, ou ainda porque os jovens precisam trabalhar no
sustento das familias, culminando no comprometimento da qualidade de ensino a juventude
quilombola.

No que tange o aspecto politico de ser quilombola, enquanto alguns jovens quilombolas
demonstraram desejo em lutar pelo direito coletivo e se envolvem em militancia politica e
atividades socio-reivindicatérias para acessarem os direitos garantidos pela legislacao
(CAVALCANTE; BELTRAO, 2016; MOURA, 2020), em outro estudo ndo foi identificado
protagonismo juvenil em relacdo a organizagado politica coletiva ou mesmo individual (SILVA,
2015). Os autores Cavalcante e Beltrao (2016) colocam que a questdo da afirmagdo racial e
politica estd diretamente ligada a possibilidade de reafirmacdo dos jovens quilombolas, logo,

sua historia, sua cultura, as conquistas e o reconhecimento favorecem a autoidentificagao.

2.3 O processo de intergeracionalidade dentro de comunidades quilombolas

Para Moura (2020), compreender as prdprias historias, os processos geradores do
racismo, as lutas movidas pelos seus ancestrais, a formagao dos quilombos como resisténcia ao
sistema escravista e assim compreenderem principalmente o que faz desses jovens serem
quilombolas € crucial para a constru¢do do pertencimento ao grupo social e da sua identidade.
A autora reconhece que os jovens que obtiveram essa compreensdo, foram os mesmos jovens

que se integraram em movimentos politicos, mobilizando os mais velhos, ouvindo as histérias
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dos ancestrais e as tradi¢des culturais, a fim de construirem um tinico movimento em torno do
resgate e recuperacao do seu territério e de todo o patrimonio cultural envolvido.

Cunha Junior (2005, p.258) pontua que “a identidade negra ou afrodescendente ¢
definida a partir das experiéncias sociais passadas pelos povos origindrios da Africa e pelos
descendentes”, ou seja, o processo de didlogo, de oralidade, de intergeracionalidade e da
transmissdo de saberes que se repassa geracao a geracdo permitem que a identidade negra seja
construida e moldada.

As comunidades quilombolas possuem um papel fundamental para o reconhecimento
da heranca da tradicdo africana, por meio do legado atemporal que se faz presente numa forma
ciclica que se adapta no tempo e espago, sem perder seus valores e principios, renovando sua
coletividade e mantendo a oralidade entre as geracdes, tal qual os autores Delfino e Cunha

Janior (2018) colocam a seguir:

2

O contexto literario que abrange a oralidade é exercido com especificidade na
construcdo do saber coletivo e pode ser plural nas expressdes, a fim do aprendiz cognir
todo o entendimento e aprendizado. Dentro da pratica da oralidade € necessédrio que
haja o entendimento primeiramente, que consequentemente através do ouvir, praticar,
interiorizar, externizar e eternizar com o meio humano e natural de contato, acontecera
o que chamamos de aprendizado real. Os meios para que haja a absor¢do do
conhecimento acontece através da pratica do oralizar e para isto o mais velho que
guarda a tradi¢do oral transmite os conhecimentos de seus ancestrais através de
atividades didaticas que podem ser provérbios, adivinhas, férmulas didéticas, histérias
etiolégicas que explicam o porqué das coisas, propondo sempre a interagdes e
interpretacdes através do raciocinio 16gico e jogos e se traduzem através das praticas
em experiéncias didéticas. (...) E dentro do contexto que abrange a identidade e
memoria cultural que estd a importancia da oralidade que tem grande importancia para
a historia do nosso povo a mesma nos é herdada através dos mitos existentes dentro
de algumas comunidades de remanescentes quilombolas (DELFINO; CUNHA
JUNIOR, 2018, p.159-160).

Para Delfino e Cunha Junior (2018) a oralidade € o que mantém o pertencimento através
da heranca ancestral de cultura, tradi¢io e genética, e que impede que as novas geragoes sejam
esquecidas dentro da prépria nacdo, que cada vez mais corre riscos de valorizar menos sua
propria cultura. E segundo Cavalcante e Beltrdo (2016), a narrativa para os jovens quilombolas
tem um diferencial considerando a necessidade de explicagdes sobre o seu passado e presente,
orientando sobre sua luta de resisténcia, sobre seus antepassados, moldando sua consciéncia
social e histdrica. Assim como os jovens quilombolas da Comunidade Salinas (MOURA, 2020)
trouxeram como destaque a protagonizacdo em movimentos socio-reivindicatérias por meio da
interacdo com os adultos e idosos da comunidade, fortalecendo os elementos culturais,
reanimando a ancestralidade e refazendo os lacos de pertencimento ao grupo social

afrodescendente. Por fim, para Silva e Silva (2018), as manutencdes das suas tradi¢gdes, de sua
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cultura foram e continuam sendo a forma de resisténcia das comunidades negras, especialmente
através das tradi¢Oes orais que permitem que essa cultura perpasse as geragdes futuras.

No que se refere aos idosos quilombolas, Barros (2016) os coloca em um papel
importante nas comunidades, no intuito de contribuir para a reelaboracao de suas histdrias e de
seguirem transmitindo seus conhecimentos aos mais jovens, por meio de narrativas que
contribuem para o sentimento de pertenca e identidade territorial. De acordo com Oliveira et al.
(2018) as mulheres idosas s@o valorizadas nas comunidades quilombolas, pois sao consideradas
como matriarcas e assumem o papel de transmissora de valores, da histéria e cultura dos seus
antepassados através das geragdes. Segovia et al. (2015) reforcam ainda que o ato de contacao
de histdrias de idosos se torna um ato terapéutico para eles, pois muitos carecem de vinculos
afetivos familiares e sociais, além de contribuirem com sua visdo de mundo a comunidade, e
tudo isso sdo constitutivos da identidade de cada pessoa e sem tais memorias ou sem o ato de
compartilhamento nao haveria identidade, logo, sem memoria, nao ha identidade.

Para o ativista politico e militante de grande expressdo no movimento social quilombola
e nos movimentos de luta pela terra quilombola, o escritor Antonio Bispo dos Santos (2015)
traz em sua obra sobre modos e significacdes que seu conhecimento foi transmitido pela
oralidade através de Mae Joana (mestra de oficio que o passou saberes ancestrais), que se tornou
referéncia na sua aquisicao dos saberes. Ele cita que hd “comeco, meio € comeco” por meio de
geragdes que geram confluéncia, ou seja, “geragdo avo” e “geracdo neta”, € no meio a “geracao
mae”, e tendo ele adquirido os saberes da matriz (geragdo avd) possui a missao de traduzir
através de uma linguagem mais resolutiva as geracoes seguintes (SANTOS, 2015).

Rabelo et al. (2018) também aborda a figura feminina como destaque nas configuracdes
familiares, em que matriarcas negras, em sua maioria idosas, chefiam as familias negras, se
contrapondo a concepg¢do do modelo nuclear. Tal estrutura expde o papel da mulher que € mae
e avo, e a0 mesmo tempo mantém o controle do grupo doméstico, algo bastante tradicional em
culturas afrodescendentes. Todo esse poder centrado nas idosas matriarcas acarretam
sobrecargas emocionais, financeiras e fisicas, por terem a funcio de provedoras e cuidadoras
desses lares, exigindo um cuidado maior a satide mental delas. Os autores acrescentam que a
transmissdo transgeracional das matriarcas negras contribuem para a constru¢do de uma
identidade coletiva positiva e afirmativa.

Santos (2017) nos traz ainda que o modelo de educacdo tendo como referéncia os
saberes adquiridos pela idade, valoriza os saberes locais uma vez que valoriza as experiéncias,

as técnicas, imagindrios e representacdes presentes nas praticas sociais dos mais velhos (idosos
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da comunidade), transformando o material colhido em fonte de conhecimento para os mais
jovens que vivem na comunidade. Esta técnica assegura a continuidade dos saberes deixados
pelas geracdes passadas e funciona como uma fonte de assimilagdes de outros saberes
atualizando, a rigor, o repertdrio sociocultural da realidade cotidiana na comunidade. Segovia
et al. (2015) afirmam que essas memorias acessadas através dos idosos quilombolas, seja de
forma individual ou coletiva, contribuem para um despertar de lembrancgas que reforcam o
processo identitario, e promovem o uso do espaco, do territério, dos seus saberes e dos fazeres
dos moradores da comunidade quilombola.

Desde muito cedo, criangas e adolescentes crescem e se desenvolvem mergulhados em
cultura e socializacdo em sua vivéncia em comunidade. Para Vigotski, o meio social €
constitutivo da pessoa, trata-se do principio da natureza e origem sociais das fungdes superiores,
e por isso atribuia grande importancia ao dominio da cultura no processo de desenvolvimento
psicolégico da crianca, voltando assim seus estudos para as relagdes entre cultura e
desenvolvimento (SIRGADO, 2000; MARTINS; RABATINI, 2011; FERNANDES; LOPES,
2018). A vivéncia de uma crianca entre adultos € um dos componentes do meio ao qual exercera
influéncia em seu desenvolvimento, através da sua interpretacdo, pois o meio social age na
crianga para criar nela as fungdes superiores de origem e natureza sociais (SIRGADO, 2000).
Logo, ao analisarmos o desenvolvimento da infincia em uma comunidade quilombola, é
possivel perceber o enraizamento na cultura que surge por meio da cooperagdo, da
aprendizagem e da presenca do outro, que pode ser seu pai, sua mae, seus avds, ou parentes e
vizinhos, entre outros. Existe um vinculo forte entre o territorio e a cultura, configurando um
universo simbdlico naquela localidade, que envolve o sentido e o significado que os sujeitos
constroem na relacdo com seu espago.

A posicao do adulto frente a crianga, que recebe a informacao pela oralidade, € um lugar
de conhecedor, de orientador de saberes, de transmissor de vivéncias. A memoria contada é
herdada através da tradi¢do afrodescendente e vem sob diferentes formas, nos didlogos, habitos,
palavras, gestos e costumes, sdo consideradas as bases, as raizes da comunidade quilombola,

onde o pensar e o fazer sdo indissocidveis (NYAMIEN, 2016).

2.4 Lugar de Saber: territorio, dialogos e afetos

Os quilombos contemporaneos partilham da ideia de se pensar o territério quilombola

como um local onde se constroem e se propagam saberes, em que geragdes ensinam novas
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geracOes, um lugar onde se preserva uma cultura ancestral, que permite que os individuos
reflitam sobre sua propria condi¢do negra, adquirindo estima de lugar. Bomfim (2010) define

estima de lugar como:

[...] uma forma especifica de conhecimento, relativa ao aspecto de significado
ambiental na dimensdo de emogdes e sentimentos sobre o ambiente construido. Como
categoria social, a estima pode ser compreendida como uma forma de pensamento
social que caminha em paralelo a outros de simbolismo do espaco, derivado da
categoria de identidade social urbana ou de uma afetividade do lugar (BOMFIM,
2010, p. 218).

Compreende-se a afetividade do lugar como um indicador de como um individuo sente
e estd implicado nesse espago, sentindo afeto e emocdes como indicadores de €tica e cidadania.
A afetividade ndo € apenas o vinculo daquele individuo ao ambiente em que ele estd, diz
respeito a todos os sentimentos € emocdes envolvidas, que naturalmente podem ser negativas
ou positivas. A forma como um habitante se implica em seu territério pode ser um indicador de
sua acdo, ética ou de uma racionalidade ético-afetiva na cidade (BOMFIM, 2010).

Sob o olhar da Psicologia Ambiental, Moser (1998) afirma que a percepg¢ao, a avaliagao
e as atitudes de um sujeito frente ao ambiente estdo sempre sendo mediadas pelas dimensoes
socioculturais, ou seja, o modo como esse individuo percebe, avalia e toma atitudes de acordo
com o que estd disposto em seu ambiente fisico e social. Se faz necessario avaliar a pessoa no
contexto das suas relacOes e inter-relagdes envolvendo outras pessoas € 0 meio ambiente, muito
embora o carater dessas relagdes seja dinamico, tanto em espacgos fisicos naturais, quanto nos
ambientes construidos e moldados, uma vez que tal construcao também € fruto da influéncia da
conduta humana em relacdo ao mesmo ambiente. Dentre os pressupostos que a Psicologia
Ambiental aborda, a dimensdo temporal representada pela no¢do de tempo e historia, interfere
diretamente na identidade residencial de um individuo por aquele dito ambiente, ou em outras
palavras, age sobre o sentimento de pertencer e de se identificar sua residéncia atual.

Busca-se entender, portanto, que o individuo é um individuo em um lugar (Bomfim et
al, 2013), e essa interagdo com o ambiente — que nesta oportunidade reportamos a comunidade
quilombola — perpassa a assimilacdo das dinamicas interpessoais. O pertencimento dos povos
quilombolas e a territorialidade, categorias anteriormente exploradas, estdo diretamente
envolvidas nos sentimentos que as antigas e novas geragdes estdo adquirindo na relacao
dialdgica e nas implicacdes com o ambiente. Dentro dessa relacdo dialdgica, na transmissao
dos saberes, geracOes repassam e estimulam sentimentos ligados a identidade cultural, a luta
pelo territdrio, ao cuidado com a biodiversidade e 0 meio ambiente, a conservacdo dos costumes

e tradi¢des ancestrais, as manifestacdes religiosas, como também aos anseios, aos preconceitos,
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aos estigmas e outros sentimentos ligados ao sistema escravista e suas consequéncias sécio-
histdricas.

Se identificar e se reconhecer em um ambiente depende da construgao dos afetos pelos
individuos em suas relagdes, em que é vélido salientar que a relacio com o ambiente nao
constréi apenas afetos felizes ou positivos, mas também afetos tristes ou negativos, € a
qualidade desses afetos que viabiliza algumas condutas e/ou inviabiliza outras, de acordo com
Moser (1998). Espinosa (1996) apud Bomfim (2010), ao desenvolver a teoria dos afetos, coloca
que quando os afetos sd@o permeados pela alegria, eles potencializam uma a¢do; em contraste,
quando sdo expressdes de tristeza, geram poténcia de padecimento. J4 Sawaia (2000) apud
Bomfim (2010), afirma que a afetividade é uma noc¢do alicercada no processo de agdo-
transformag¢do na sociedade, que permite que o individuo obtenha a capacidade em prol da
manutencao do ser, que pode ser a st mesmo ou o coletivo; e os seus afetos podem ser adequados
ou inadequados, a depender das suas paixdes ou conformismo.

O reconhecimento cultural e territorial dos jovens quilombolas em relacio ao seu
ambiente apresenta uma construgdo €tica, politica e afetiva, que envolve sua historia ancestral
e as relacoes dialogicas com outros individuos da comunidade; por meio da intersubjetividade,
as emocgdes e 0s sentimentos podem implicar na capacidade desses jovens de perseverar, buscar
autonomia, de nao se colocar em servidao e de gerar acdes participativas nas questdes politicas,
se indignando diante da anulacdo de um passado histérico e da degradacdo e marginalizacdo de
areas da comunidade (BOMFIM, 2010).

Se apropriar dos espacos e se identificar junto ao seu ambiente requer o sentimento de
apego ¢ de defesa com o seu lugar, como pontua Bomfim (2010, p.78), pois € o “sentimento de
pertencimento que possibilita a transformacdo de espacos em lugares, promovendo o cuidado
do habitante com sua localidade ou comunidade”, logo, a identificacdo e a apropriagdo sdo
fundamentais para a acdo-transformacio, € no que corresponde aos jovens quilombolas, é
possivel afirmar que se eles se identificam socialmente com o ambiente, podem muda-lo e criar
significados, construindo uma cidadania responsével.

Os sentimentos e emog¢des que cada habitante desenvolve pela cidade ou espago em que
mora torna-se um processo dificil de operacionalizar, ou seja, de se tornar algo tangivel e capaz
de ser identificado, conforme coloca Bomfim (2010), levando a autora a instrumentalizar uma
metodologia que pudesse abarcar tais significados por meio de palavras e imagens
externalizados em desenhos e por metéforas, e assim, qualificar os afetos. Ao processo de

defini¢do ou explicacdo de imagens e metédforas para a articulacao de sentidos, foi dado o nome
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de construcdo de mapas afetivos, através do qual foram formadas imagens de “contraste;

atracdo; destruicdo; caixa de surpresas; agradabilidade e movimento” (BOMFIM, 2010, p.152).

Os mapas afetivos sdo recursos indicados para intervengdes psicossociais, porque
acessam sentimentos de forma sintética e propiciam a aproximacao destes sentimentos
a realidade da vida cotidiana. Como eles sdo uma forma de acessar os significados
atribuidos pelo individuo a um objeto de sua realidade, eles podem ser aplicados nédo
somente as questdes urbanas ou a cidade. O mais importante deste recurso € a
possibilidade de constru¢do da afetividade como dimensdo psicossocial. (...) Os
mapas afetivos sdo representagdes do espago e relacionam-se com qualquer ambiente
como territério emocional. Os mapas afetivos s@o instrumentos reveladores da
afetividade e indicadores da estima da cidade (BOMFIM, 2010, p.221-222).

Em sua pesquisa, Bomfim buscou compreender como o afeto indica a estima da cidade,
definindo a estreita relacao entre a estima positiva e ética, e a estima negativa. A estima de lugar
se caracteriza como “uma forma de pensamento social que caminha em paralelo a outros de
simbolismo do espaco, derivado da categoria de identidade social urbana ou de uma afetividade
do lugar” (BOMFIM, 2010, p.218). A estima positiva pode ser qualificada como
potencializadora, ocorre quando hé possibilidade de transformacgdo da cidade e o individuo se
vé identificado e engajado em acdes reivindicativas, se compondo de imagens de pertencimento
e agradabilidade. J4 a estima negativa, ou despontecializadora, dificulta a apropriacdo da
cidade, através de sentimentos de indiferenca e descaso por parte dos individuos, derivada da
inseguranca e da destruicdo (Bomfim, 2010).

Destarte, analisando o papel do territério e os afetos que envolvem os jovens no
processo de didlogo entre geracdes na Comunidade Quilombola Carnatba II, e considerando
que a estima de lugar sugere as implicacdes do sujeito com o lugar onde vive, nos faz pensar a
partir da hipétese que a estima de lugar potencializadora desenvolve sentimentos que permitem
que haja identificac@o e apropriacdo do sujeito com a sua comunidade, em uma relagdo na qual
sdo promovidos afetos que potencializam seu pertencimento e permitem acdes de
transformagdes e continuidade de suas tradigdes, enquanto a estima de lugar
despotencializadora expde qualidades que se relacionam com a comunidade tais como
vergonha, insatisfacdo, insegurancga, revolta, produzindo o afastamento desse sujeito da sua
comunidade e cultura.

Quando se trata de dar continuidade as tradi¢cdes ancestrais e de promover pertencimento
e identificacdo em uma comunidade tradicional quilombola, hé a necessidade de didlogo entre
geracdes, conforme colocado anteriormente por diversos autores (NASCIMENTO, 1985;
CUNHA JUNIOR, 2005; OLIVEIRA, 2013; MACEDO, 2015; SANTOS, 2015; SEGOVIA ET
AL., 2015; CAVALCANTE; BELTRAO, 2016; BARROS, 2016; NYAMIEN, 2016;
SANTOS, 2017; DELFINO; CUNHA JUNIOR, 2018; OLIVEIRA ET AL., 2018; RABELO
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ET AL., 2018; SANTOS; NUNES, 2018; SILVA; SILVA, 2018; SANTOS ET AL., 2019;
MOURA, 2020). Paulo Freire (1987), em sua obra “Pedagogia do Oprimido”, aborda a
importancia do didlogo nos processos educacionais e na constru¢do do saber como uma
ferramenta essencial para a comunicacdo entre os homens e a conquista revolucionaria de sua
libertacdo. Para Freire (1987), aquele que se compromete com a libertacdo dos homens, nao
teme o didlogo com o povo, do qual resulta o saber de ambos, e, portanto, comunga dos seus
saberes porque ninguém se liberta sozinho ou sem saber, sem que haja a reflexdo critica, ja que
a libertacao ocorre em comunhao e com revolug¢ao. Aquele que aprende ndo deve ser colocado
como mero depdsito de saber, deve ser incentivado a transformar e se libertar a partir do que
ouve, porque “so existe saber na invengdo, na reinven¢ao, na busca inquieta, impaciente,
permanente, que os homens fazem no mundo, com o mundo e com os outros” (FREIRE, 1987,
p-66). Partindo desses pressupostos, no didlogo intergeracional, adultos e idosos quilombolas
compartilham seus saberes ancestrais com os mais jovens da comunidade numa interacao
necessdria 2 manutengdo da sua ancestralidade ao mesmo tempo que incentivam a revolucao
desses jovens, na conquista de sua libertacdo e identificagdo com suas raizes.

Considerando que para Moser (1998) a Psicologia Ambiental tem por func¢do “analisar
como o individuo avalia e percebe o ambiente e, a0 mesmo tempo, como ele estd sendo
influenciado por esse mesmo ambiente" (MOSER, 1998, p.8); que para Bomfim (2010) “o
ambiente € um territorio emocional e que os afetos sao expressdes da dimensao do significados”
(BOMFIM, 2010, p.96); e que para Freire (1987), o didlogo na existéncia humana € a principal
ferramenta “com que os homens transformam o mundo”, pois (...) pronunciar o mundo, &
modificd-lo. O mundo pronunciado, por sua vez, se volta problematizado aos sujeitos
pronunciantes, a exigir deles novo pronunciar” (FREIRE, 1987, p.92); e que o objetivo desta
pesquisa € o de compreender o papel do territério na transmissdo intergeracional entre
remanescentes quilombolas da Comunidade Carnaiba II, que surgiu a pergunta: Como
compreender a influéncia dos saberes ancestrais na formacao da identidade cultural e territorial
dos jovens quilombolas e quais as implicagdes deles nos afetos que envolvem jovens e idosos
no didlogo intergeracional na Comunidade Quilombola Carnatba II?

Para tanto, como cita Bomfim (2010, p.137), foi necessario buscar uma metodologia
que pudesse “facilitar o processo de tornar tangivel o intangivel, pela fundamentagdo de um
instrumento que abarque imagens e palavras”, bem como que captasse os significados e
sentimentos atribuidos por jovens e idosos aos lugares da comunidade, e, por fim, apontando

em quais locais ocorrem os didlogos intergeracionais ou que ainda se mantém ativas as praticas
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culturais e histdricas, responsdveis por manter a transmissao de saberes ancestrais e garantir a
continuidade das tradi¢des da comunidade; e assim surgiu a ideia de constru¢do de Mapas
Afetivos a serem aplicados em jovens e idosos da comunidade, com o objetivo de compreender
o papel do territério na transmissdo intergeracional entre remanescentes quilombolas da
Comunidade Quilombola Carnatba II.

Desta maneira, levando em consideragdo pressupostos estudados sobre territorio,
didlogo e afetos, tomando por base a perspectiva da Psicologia Ambiental e da Psicologia
Sécio-histérica, e sentindo a necessidade de conhecer os espacos da comunidade em que
ocorrem o diadlogo intergeracional, foi proposta a construcdo da categoria “lugar de saber”,
exclusiva deste estudo, compreendida como um local onde ocorrem as trocas, os didlogos e as
interacOes entre geracdes, que possibilitam a transmissdo intergeracional de costumes,
tradicdes, habitos e demais patrimonios culturais e histéricos da comunidade quilombola
Carnatiba II. Como categoria social, o lugar de saber vem dar significado ambiental na
dimensdo de afetos e de sentimentos sobre a comunidade. Uma vez que os mapas afetivos
podem ser aplicados a outros objetos da realidade e em outras dreas de conhecimento, como a
educagdo, serd fundamental para acessar os significados atribuidos por jovens e idosos a

comunidade e permitird a constru¢do da andlise da estima desses individuos.

3 OBJETIVOS DA PESQUISA

3.1 Objetivo Geral
Compreender o papel do territério na transmiss@o intergeracional entre remanescentes

quilombolas da Comunidade Carnatiba II.

3.2 Objetivos Especificos
e Identificar os lugares de saber e de didlogo intergeracional que valorizem a histéria e
cultura local da Comunidade Quilombola Carnauba II;
e Analisar os afetos de jovens e idosos quilombolas envolvidos em processos de didlogo
intergeracional;

e Possibilitar junto a comunidade quilombola a criacio de um livro como estratégia

pedagodgica de mediacao da intergeracionalidade entre jovens e idosos.
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4 METODOLOGIA

De acordo com Zanella et al. (2020), a pesquisa em Psicologia Sécio-histdrica proposta
por Vigotski tem se consolidado como referéncia em pesquisas que discutem o processo de
constituicdo do sujeito em diferentes contextos e condi¢des sociais. Um dos principais pontos
de andlise estd a compreensdo do sujeito como fundamentalmente histérico e cultural,
manifestacdo propria das suas relacdes sociais, onde é impossivel dissociar o sujeito do seu
contexto; caracteriza-se também pela concepcdo da realidade como complexa, da
interdependéncia entre os fenomenos e da mitua constitui¢do de sujeitos e sociedade. Destaca
ainda que para Vigotski, estudar objetos e fendmenos da realidade é estudd-los em movimento,
através da sua dimensao historica, sem se ater apenas ao passado.

Segundo Gongalves (2007), Vigotski prop6s um método novo para a pesquisa em
Psicologia, rompendo com as dicotomias de concepgdes objetivistas ou subjetivistas, por meio
do materialismo histérico e dialético; dessa forma, acreditando que fendmenos psicolégicos
seriam resultados da constituicdo social do individuo, de modo que a relacdo dele com a
sociedade interfere na sua subjetividade. A relagdo comportamento-cogni¢io-afeto s6 é
possivel através das mediacdes sociais e da consciéncia construida no processo de sujeito social.
Logo, para Vigotski ndo existia um método alheio a uma concepcao de realidade, de relagao
homem/mundo.

Aguiar (2007) afirma que Gonzélez Rey apontava preocupacdes semelhantes em relacdo
a um método de pesquisa que contemplasse a subjetividade. Para Gonzélez Rey (1997, apud
AGUIAR, 2007), o externo s6 tem sentido quando em contato com o meio interno, destarte, “o
social ndo pode definir-se como externo ao subjetivo, mas como um dos seus determinantes
essenciais” (AGUIAR, 2007, p.107). Na pesquisa qualitativa, € necessario compreender o
instrumento como um meio que serve para induzir a constru¢do do sujeito, logo ndo hd uma
maneira direta para a producao de resultados finais, mas uma forma de produzir indicadores.

Molon (2008) traz que a escolha pela pesquisa em Psicologia com abordagem Sécio-
histérica estd relacionada ao enfrentamento de questdes metodolégicas presentes nas
investigacdes dos processos de constituicdo do sujeito e dos processos de subjetivacdo nas
relacdes intersubjetivas, que envolvem as praticas sociais e também pedagdgicas nos mais
variados contextos culturais, tendo seu eixo nas contribuicdes da Psicologia Social e suas
reflexdes sobre a singularidade e subjetividade humana. Tal método articula direta ou

indiretamente com o objeto, o problema, o referencial tedrico e os procedimentos
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metodoldgicos, como também na relacdo do pesquisador com a realidade, pesquisador(a) e
pesquisado(a), e nas possibilidades de andlise e reflexdes possiveis.

Em um contexto como uma comunidade tradicional quilombola, se faz necessario que
haja a aproximacdo do pesquisador ao grupo social em estudo, exigindo do(a) pesquisador(a)
“uma inser¢do mais profunda no cotidiano dos investigados” (GOIS, 1994, p.44). Dentro de
comunidades, a observacdo-participante € de grande valor por permitir uma presenga ativa do(a)
pesquisador(a) como alguém que também passa a fazer parte desse espago durante sua atuacao,
algo que ndo seria possivel se a interacdo e a convivéncia fossem de maneira superficial.
Queiroz et al. (2007) acrescentam que a aproximacgdo precisa ser realizada com paciéncia e
honestidade, pois os pesquisados precisam ser tidos como protagonistas e nao simples objetos
de estudo. Ainda, segundo Martins (1996; apud Monico et al., 2017), a observagao participante
€ uma metodologia que possibilita o(a) pesquisador(a) compreender e intervir nos diversos
contextos pesquisados, permitindo uma aproximacao do quotidiano das pessoas pesquisadas
obtendo o conhecimento das suas representacdes sociais, da dimensao histérica e sociocultural
dos processos envolvidos; além de poder intervir nesse mesmo contexto e contribuir para a
atenc¢do das necessidades desses individuos.

Logo, uma vez que pretende compreender o papel do territério na transmissdao
intergeracional entre remanescentes quilombolas da Comunidade Carnatiba II, através da
identificacdo dos lugares de saber e de didlogo intergeracional que valorizem a histdria e cultura
local, assim como analisando os afetos de jovens e idosos quilombolas envolvidos em processos
de didlogo intergeracional, esta pesquisa tem delineamento qualitativo e seu método se insere
na psicologia sécio-histérica, por meio da observacdo participante e da construcdo de Mapas
Afetivos - IGMA (Instrumentos Geradores de Mapas Afetivos).

Tomando por base a revisdo de literatura e a estruturacdo das categorias que sustentam
teoricamente esta pesquisa, se deu o processo de construcdo dos Mapas Afetivos (BOMFIM,

2010) e coleta dos dados, que serd apresentada a seguir, nos Resultados e Discussdo.

4.1 Caracterizacio do campo da pesquisa

A pesquisa ocorreu na Comunidade Quilombola Carnauba II, situada no sitio Carnatba
II, a 9 km da cidade de Sao Benedito (CE) (ver Figura 1) e a 360 km da capital do Estado,
Fortaleza. A Comunidade Negra Rural de Carnatba II, conhecida anteriormente por “Carnatba

dos Grilos", possui um grande povoado com cerca de 770 habitantes, que comungam de valores



39

culturais e se originaram das mesmas raizes familiares (Familias Luna, Pai Z¢, Paulino e Silva),

consideradas as fundadoras da comunidade.

Figura 1: Localizagio de Sdo Benedito (CE)

Fonte: Wikipedia (2022).

A comunidade quilombola Carnauba II (ver Figura 2) é composta por cerca de 225
familias que fazem parte da Associagdo dos Remanescentes de Quilombo do Sitio Carnatba 11
(ARQUISC), cujo objetivo € atender aos interesses da comunidade. Também atuam na regiao
os profissionais das politicas publicas de Saide, Educagdo, Assisténcia Social, Infraestrutura,

Esporte, Cultura e Agricultura.
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Figura 2: Mapa de Sio Benedito com a drea marcada do Sitio Carnatba II.
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Fonte: Adaptado de Instituto de Pesquisa e Estratégia Econdmica do Cearda (IPECE) (2019).

Quanto a economia e renda, sua populacdo, predominantemente negra, vive da
agricultura de subsisténcia e artesanato, plantando pequenas rogcas para O consumo ou
trabalhando ainda para os patrdes (donos de terras). Alguns agricultores vendem a producdo
adquirida na feira livre da cidade de Sao Benedito ou de outros povoados préximos. Aqueles
que nio trabalham nas rogas, estdo empregados em servigos publicos ou privados existentes na
cidade, como uma floricultura que fica nas proximidades da regido.

O clima da regido € o semidrido, em que predomina a vegetacdo da caatinga, apesar de
estar localizada na Serra da Ibiapaba e dispor de temperaturas mais baixas que em outros
municipios do Estado.

Em termos de infraestrutura, a comunidade nio € pavimentada, ndo possui ruas € nem
calgcadas, muito menos rede de esgoto, sofre com a falta de acessibilidade e de oferta de alguns
equipamentos pertencentes as politicas publicas. Contudo, a comunidade ndo desanima frente
as condigdes precdrias que vive e demonstra autoestima e orgulho em manter ativas suas
manifestagdes culturais e sua luta para o reconhecimento de sua identidade.

Algumas das caréncias citadas durante os encontros da pesquisadora e a comunidade
dizem respeito a inexisténcia de ensino dedicado ao fortalecimento de sua cultura e identidade

étnicas, cujo prédio anteriormente ocupado pela escola se encontra desativado, e a falta de
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visibilidade social de suas experiéncias e memorias. Por meio da inser¢ao da pesquisadora,
chegou-se a necessidade de propor um projeto em torno do fortalecimento da identidade étnica,
a fim de buscar uma maneira de promover junto a comunidade a valorizacdo e a transmissao do
patriménio cultural aos jovens quilombolas, como meio de afirmac¢do da dignidade e da
diversidade cultural desse povo, propondo a criagdo de um produto técnico que abarcasse a

historicidade e as tradi¢es ancestrais da comunidade.

4.2 Participantes

Por se tratar de uma pesquisa que visa compreender o papel do territério na transmissao
entre geracOes de remanescentes quilombolas da Comunidade Carnauba II, foram selecionados
trés estdgios de desenvolvimento a fim de analisar os afetos envolvidos em processos de didlogo
intergeracional, portanto foram convidados jovens (de 18 a 30 anos) e alguns adultos e idosos
(a partir de 50 anos) de forma voluntdria, através dos encontros realizados na ARQUISC.

Apesar do objetivo deste estudo ter como participantes jovens e idosos quilombolas da
Comunidade Carnauba II, serdo agregados ao quadro jovens os participantes com até 30 anos e
ao de idosos, os adultos a partir de 50 anos. Segundo o Estatuto da Juventude (BRASIL, 2013)
sdo considerados jovens as pessoas com idade entre 18 e 29 anos, e segundo o Estatuto do Idoso
(BRASIL, 2003), sdo idosas as pessoas com idade igual ou superior a 60 anos. Levando em
consideracdao que a comunidade quilombola Carnauba II possui como representagdo social da
juventude pessoas com até 30 anos, e que, em diversas comunidades tradicionais as liderancas
também sdo reconhecidas como pessoas dotadas de saberes ancestrais e podem perpetuar o
legado da transmissao intergeracional, terdo como critérios de inclusdo jovens de até 30 anos e
todas as liderancgas a partir de 50 anos.

A priori seriam 30 (trinta) participantes, mas ao longo da pesquisa foi necessdrio reduzir
a amostra em funcdo da dificuldade de acesso a alguns idosos (regides sem acessibilidade ou
por estarem acamados), por questdes sanitdrias e de saide (contingéncias pela pandemia do
Covid-19 e outras viroses) e pela saturacdo dos conteidos encontrados nos instrumentos de
coleta de dados. A coleta de dados foi encerrada assim que foi considerada suficiente para
obtencdo do objetivo e quando ndo havia mais dados inéditos.

Foram aplicados 14 (catorze) mapas afetivos, cujos participantes se dividiram em sete
jovens (entre 23 e 30 anos) e sete idosos (entre 51 e 88 anos) que foram selecionados através

dos critérios de participa¢cdo na associagcdo ou por escolha da vice-presidente da associagcdo. A
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aplicacdo e entrevistas foram realizadas no espaco da Associac¢io ou nas residéncias dos idosos
durante os hordrios de disponibilidade dos respondentes. Foram coletados também trechos que
surgiram livremente em associa¢do ao contetido abordado pela pesquisadora, que serdo também
apresentados nos Resultados e Discussoes.

Todos os participantes assinaram o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido -
TCLE (ver Apéndice), que explicou sobre o estudo e sobre possiveis riscos e beneficios
decorrentes deste, bem como sobre os direitos dos participantes e os deveres da pesquisadora
responsdvel. Foi garantido sigilo das informacdes pessoais fornecidas pelos participantes, de
modo que nenhum serd identificado ao longo da apresentacdo dos resultados. Demais
instrumentais e documentos gerados durante a pesquisa estdo armazenados em local seguro e
em posse da pesquisadora.

O parecer da Plataforma Brasil de N° 5.091.312 atesta a aprovacao do projeto junto ao
Comité de Etica no dia 09 de novembro de 2021 e estard no Anexo deste estudo, juntamente

dos mapas afetivos que foram aplicados nos participantes da pesquisa.

4.3 Procedimentos

A insercao na comunidade € o campo de atuacdo da Psicologia Comunitdria, onde
Aratjo (2015) destaca que o psicélogo comunitédrio deve se colocar na posicao de visualizar e
intervir no corpo do projeto, conduzindo realizacdo da pesquisa e gerenciando o projeto na
comunidade, numa ac¢do-participante. Tendo em vista que a comunidade € o pardmetro
avaliativo do andamento do projeto, pois apenas ela pode decidir pela sua necessidade ou nao.
Por fim, adentrar numa comunidade € deixar claro ao longo do trajeto da pesquisa qual o
processo de interven¢ao que serd adotado, objetivando a qualidade no desenvolvimento da vida
naquela comunidade.

No contato com a comunidade € inevitavel e natural a troca de afetos, e a afetividade
dos habitantes de uma comunidade € algo bastante estudado pela Psicologia Social e Ambiental,
que para Bomfim (2010) é a sintese do encontro do sujeito com seu espago. Estudar
sentimentos, emogdes € processos culturais em uma comunidade requer um método que
abarque a subjetividade e a torne tangivel, dessa forma a metodologia dos mapas afetivos
pretende revelar as implicagdes dos sujeitos com determinado ambiente (BOMFIM, 2008).

Para que houvesse a entrada efetivamente da pesquisadora no territdrio e a coleta dos

dados, foi seguido o percurso sugerido na pesquisa em Psicologia Sdcio-histdrica que consiste
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em inser¢do na comunidade quilombola Carnatba II por meio da observacao-participante. Este
processo permitiu a pesquisadora manter um vinculo maior com o lugar e seu cotidiano, € o
envolveu a triade relagio-insercio-acio (GOIS, 1994) registrando suas vivéncias e reflexdes
em um didrio de campo. O didrio de campo trata-se de um importante instrumento que permite
o registro de informagdes e narrativas na pesquisa cientifica (OLIVEIRA, 2014).

Para a entrada da pesquisadora na comunidade, o percurso seguido foi inicialmente
através do CREAS, local onde a pesquisadora atuava como técnica de referéncia; em seguida,
com a articulagdo através de liderancas, por meio da vice-presidente da Associacdo dos
Remanescentes de Quilombo do Sitio Carnadba II (ARQUISC) e também agente de satide da
comunidade que, de pronto, demonstrou bastante interesse em pesquisas e estudos envolvendo
a comunidade, numa tentativa de promover a visibilidade do seu povo; e assim ela organizou
um momento na sede da associacdo envolvendo toda a comunidade e apresentando a
pesquisadora.

O primeiro encontro com a comunidade foi marcado para o dia 22 de abril de 2021 (ver
Figura 3), nessa ocasido foram apresentados os interesses de estudo da pesquisadora e as
demandas que a comunidade classificava como urgentes, para que em um consenso fosse

possivel alinhar um problema para a pesquisa.

Figura 3: 1° encontro da pesquisadora com a comunidade.
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Fonte: Arquivo da pesquisa. Sdo Benedito, 2021.

Nesse encontro foram colocadas algumas queixas e potencialidades da comunidade,
onde a principal demanda se caracterizou pela inexisténcia de uma escola de matriz curricular
quilombola ativa na comunidade, muito embora houvesse um prédio desativado onde funcionou
anteriormente a escola E.M.E.B Antonio Isaias de Maria (ver Figura 4). Conforme apresentado
anteriormente, a escola foi desativada em 2014, com a afirmativa de “ndo possuir alunos
suficientes para manter seu funcionamento”, permanecendo apenas a oferta do ensino infantil

(creche).

Figura 4: Escola Municipal de Ensino Bésico Antonio Isaias de Maria.

Fonte: Arquivo da pesquisa. Sdo Benedito, 2023.

Na ocasido, alguns jovens estudantes de Pedagogia e outras licenciaturas apresentaram
um projeto chamado “Crianca Feliz”, com o objetivo de promover o resgate de elementos
culturais e histéricos através do didlogo intergeracional as criancas quilombolas de maneira
didatica, no intuito de se apropriarem de um espago que ja os pertence (a escola desativada).
Esse projeto seria realizado com criancas entre 03 e 06 anos aos sdbados quinzenalmente, e
contaria com os relatos de idosos e liderangas comunitdrias para construir materiais diddticos a
serem repassados durante os encontros. Os jovens responsdveis pelo projeto expressaram seu
desejo de obterem uma assessoria na constru¢do e execucdo do projeto, como também na

divulgagdo das acOes que seriam realizadas, alinhando seus interesses ao da pesquisadora.
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Dessa forma, estabeleceu-se uma parceria de assessoria aos jovens do Projeto Crianga Feliz e a
Associacdo da comunidade.

Apds esse encontro e estabelecidas as competéncias de cada participante e da
pesquisadora, alguns encontros por meio da plataforma Google Meet foram realizados, de modo
prestar orientagdes iniciais sobre a construcao do projeto e as etapas a serem desenvolvidas,
dentre elas a aprovacgdo do projeto na Plataforma Brasil como primeiro passo para dar inicio as
intervencoes.

Contudo, em funcdo do avanco da pandemia por Covid-19 foram suspensas as
atividades do Projeto Crianca Feliz. Os encontros presenciais foram evitados por seguranca
sanitiria e os encontros virtuais aguardaram a aprovacdo do Comité para que ndo se
configurasse um inicio precoce da pesquisa.

Apoés a autorizagdo da pesquisa através do CEP, em 09 de novembro de 2021, a
pesquisadora procurou novamente o grupo de jovens do Projeto Crianca Feliz, mas obteve a
informacdo de que haviam desfeito o grupo e consequentemente abandonado o projeto, nao
sendo possivel realizar a assessoria. Em contrapartida, informaram que a Escola Quilombola
voltou a funcionar apenas para as séries iniciais, abrindo uma nova perspectiva de pesquisa na
comunidade. O contato com a lideranga da comunidade Eliany Ribeiro foi restabelecido a fim
de haver novamente a inser¢ao da pesquisadora na comunidade em 14 de janeiro de 2022 (ver
Figura 5), para dar inicio a aplicacdo dos IGMA mapas afetivos com os jovens e idosos e coletar

os dados para a pesquisa.
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Figura 5: novo encontro da pesquisadora com a lideranca da comunidade Eliany Ribeiro.

Fonte: Arquivo da pesquisa. Sao Benedito, 2022.

Em func¢do da mudanga dos rumos da pesquisa e frente a necessidade colocada pela
comunidade de fortalecimento de sua cultura e identidade étnicas por meio da visibilidade
social de suas experi€ncias € memorias, a pesquisadora propds um novo projeto em parceria
com as liderancas e a associacdo. O novo projeto tinha o propdsito de promover junto a
comunidade a valorizacao e a transmissdo do patrimonio cultural aos jovens quilombolas, que
abarcasse a historicidade e as tradi¢des ancestrais da comunidade, e mediante escolha da
comunidade, a sugestdo foi a edicdo e publicacdo de um livro contendo dados sobre a histéria
local, costumes e as tradicdes do povo quilombola Carnatiba II com fotos, textos, poemas e
ilustragdes criadas pela propria comunidade, em que apenas a organizacdo e a diagramac¢do do
livro caberiam a pesquisadora. O material foi disponibilizado pela presidente e vice-presidente
da Associacdo em parceria com a comunidade, que também se disponibilizou a redigir todo o
texto e criar ilustragdes e poemas para compor o livro.

Como parte do problema de pesquisa, houve outro estudo que se tratava da construcao

dos Mapas Afetivos (IGMA) como meio de andlise dos afetos dos jovens e idosos quilombolas
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envolvidos em processos de didlogo intergeracional e a construg¢do da categoria lugar de saber.
Os Mapas Afetivos foram desenvolvidos para possibilitar o acesso a sentimentos, emogdes e
processos culturais em relacdo ao lugar. Esta metodologia abarca a subjetividade e a torna
tangivel, revelando as implica¢des dos sujeitos com determinado ambiente (BOMFIM, 2010).

Conforme citado anteriormente, o instrumento de coleta de dados se trata do IGMA,
apresentando uma estrutura com questdes abertas e itens pré-definidos que o participante devera
responder. Para esta pesquisa foi construido um modelo de IGMA, a fim de se adequar a
realidade e aos objetivos da pesquisa, cujo contetido foi organizado em uma estrutura com sete
categorias, orientadas pelos estudos de Bomfim (2010), que sdo: Identificacdo, Desenho,

Significado, Sentimentos, Qualidade, Metafora e Sentido (ver Quadro 1).

Quadro 1: Itens do IGMA.

Identificacao Desenho Significado
Nuimero de Imagem digitalizada do desenho realizado Explicacdo do
identificacao do pelo participante. desenho declarada
sujeito; pelo sujeito.

Sexo (género);
Idade;

Tempo de residéncia
na comunidade;

Profissao.

Sentimentos Qualidade Metafora Sentido
Expressdo afetiva do | Atributos do desenho [ Comparacao Interpretacdo dada
sujeito ao desenho e | e da comunidade, estabelecida pelo pelo investigador a
a comunidade. uma perspectiva sujeito entre a articulacao de

sobre os lugares onde | comunidade e o seu | sentidos entre as

ocorrem trocas de desenho. metédforas da

saberes, apontados comunidade e as de

pelo sujeito. outras dimensdes
atribuidas pelo
sujeito.

Fonte: quadro adaptado de Bomfim (2010, p.151).

Os mapas afetivos foram aplicados no intervalo entre 31 de margco de 2022 e 20 de
setembro de 2022, respeitando a disponibilidade de cada respondente e priorizando o espaco
domiciliar apenas aos idosos, os demais foram aplicados na associacdo. Também foram

gravadas todas as aplicagdes no intuito de coletar informagdes que surgissem de forma natural
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e/ou acrescentadas a cada resposta aos mapas afetivos. Essas gravagdes foram transcritas e os

trechos que se adequaram aos objetivos da pesquisa foram selecionados.

4.4 Analise e interpretacao dos dados

Ap6s a construgdo dos mapas afetivos, para que haja a andlise dos dados, todas as
imagens deverdo ser digitalizadas e as respostas escritas serdo digitadas. Para anélise dos mapas
afetivos irei dispor de duas metodologias: andlise de conteido (BARDIN, 1979), que permitira
descobrir os nicleos de sentido que compdem a comunicacao e que podem oferecer significado
para o objetivo a ser pesquisado, de modo interpretar mediante os objetivos previstos para o
estudo; e andlise dos dados qualitativos de IGMA (BOMFIM, 2010), que permite a codificagcdo
dos dados brutos em dados uteis e assim, condensando-os para construir quadros categoricos
que permitirdo compreender a estima de lugar.

A andlise temdtica, propostos pela andlise de conteido (BARDIN, 1979), levardo em
conta as seguintes categorias: a) identificacio de lugares onde ocorram o didlogo
intergeracional na comunidade, a fim de saber se ainda ocorrem e como ocorrem; € b) andlise
dos afetos de jovens e idosos quilombolas, buscando compreender o pertencimento e
reconhecimento desses individuos.

Esta andlise parte da premissa que € indissocidvel o pensar, o falar, o olhar, o sentir, o
fazer e o inventar, uma vez que o sujeito estando submetido a um procedimento de pesquisa,
ele se apresenta e se manifesta na complexidade de suas experiéncias vividas. E nesse interim,
busca-se um engajamento comprometido com a experiéncia do sujeito nas suas relacdes
intersubjetivas e nas suas praticas sociais, portanto, uma anélise que poderd provocar reflexdes
sobre como o didlogo intergeracional e os afetos implicam na identidade étnica e patrimonio
cultural do povo quilombola pesquisado.

Quanto ao livro contendo as histérias da comunidade, vale salientar que este foi
construido pela prépria populagdo, sendo funcdo da pesquisadora apenas a organizacdo e
diagramagdo dos textos e imagens disponibilizados. O intuito deste livro é de constituir uma
fonte educativa intercultural, que fornecerd visibilidade a comunidade e ird valorizar o
patrimdnio cultural por eles construido, para que possam elevar a autoestima e fortalecer sua
identidade, além de provocar reflexdes sobre as relacdes que os quilombolas t€m com seu

pertencimento e sua historia.
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O livro intitulado “Quilombo Carnatba II Sdo Benedito - Ceard: Memoria, identidade e
visibilidade de um povo” deverd ser disponibilizado fisica e virtualmente & comunidade e
também publicado, no intuito de disseminar aspectos da cultura afro-brasileira como estratégia
pedagdgica para minimizar os preconceitos, as discrimina¢des e o0 racismo que imperam na
sociedade brasileira e atingem, sobretudo, negros, negras e negres de nosso pais.

A sugestdo de divulgar este livro em ambientes escolares e académicos se constitui como
uma forma de educacao intercultural, promog¢ao da cultura local e valorizag¢ao da ancestralidade,
ja que muitas pesquisas sobre Educagao Escolar Quilombola (EEQ) na Educacdo Basica e
também em algumas universidades apontam que ha uma auséncia quase que total nos estados
brasileiros de materiais diditicos que mencionem e destaquem as lutas sociais de povos
quilombolas contra a opressdo, desigualdade social e toda e qualquer forma de racismo, como
também que contemplem as festividades, atividades econdmicas, politicas e sociais do
cotidiano quilombola (CUSTODIO; FOSTER, 2019).

Ao final deste estudo, seu relatério de avaliacdo deverd ser transcrito para um artigo a

ser publicado.

5 RESULTADOS E DISCUSSOES

5.1 Caracterizacao da amostra

Conforme ressaltamos na metodologia, foram aplicados 14 (catorze) mapas afetivos,
divididos entre 07 (sete) jovens e 07 (sete) idosos (Gréfico 1), de modo que a quantidade ficasse
equilibrada, uma vez que houve desisténcias em virtude da dificuldade de acesso a alguns
idosos (regides sem acessibilidade ou por estarem acamados) ou por questdes sanitdrias e de
saude (contingéncias pela pandemia do Covid-19 e outras viroses). As faixas etarias variaram

entre 23 e 30 anos para os jovens e de 51 a 88 anos para os idosos (Grafico 2).
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Grafico 1: Distribuicéo por faixa etdria.
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Grafico 2: Distribuicéo por idade de cada participante.

Idade

100
20
80
70
60

50
40
30
20
10 I I
0
1 2 3 4 5 6 7 8 9 0 11 12 13 14

Em relacdo ao género, houve 11 (onze) pessoas do género feminino e 03 (trés) pessoas
do género masculino (Gréfico 3). E quanto as profissdes, boa parte dos entrevistados trabalha

na agricultura na prépria comunidade (Gréfico 4).

Grafico 3: Distribuicio por género.
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Grafico 4: Distribui¢io por ocupagio.
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Por fim, sobre a quantidade de tempo que moram na comunidade, 12 (doze)
participantes declaram que possuem mais de 20 anos que residem na comunidade e/ou nasceram

na mesma, apenas 02 (dois) citam tempo igual a 08 anos na comunidade (Gréfico 5).

Grafico 5: Distribuicio por tempo que mora na comunidade.
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5.2 Resultados da analise qualitativa do IGMA
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Apo6s a aplicacdo dos mapas afetivos (IGMA) e sua andlise qualitativa, obteve-se 0s
seguintes resultados: Agradabilidade (1), Contraste (4), Destrui¢do (1), Inseguranca (2) e

Pertencimento (6), conforme esta representado no gréfico 6.
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Griafico 6: Andlise qualitativa do IGMA.
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Conforme exposto anteriormente, para Bomfim (2010) a estima positiva estd vinculada
as imagens de pertencimento, transformacdo, identificacdo, atracdo e agradabilidade; ja a
negativa, estd associada a indiferenca, inseguranca, descaso, contraste e destrui¢ao.

Pelos resultados obtidos, constatou-se que metade dos mapas afetivos trouxeram
imagens de pertencimento e agradabilidade (mapas afetivos 02, 03, 06, 07, 09, 10 e 13)
enquanto a outra metade demonstrou imagens de inseguranga e contrastes (mapas afetivos 01,
04, 05, 08, 11, 12 e 14). A julgar pelo grupo etdrio, trés jovens e quatro idosos demonstraram
estima positiva em oposi¢ao a quatro jovens e trés idosos que demonstraram estima negativa.

Dentre as imagens positivas relatadas, sobre o lugar de saber e o territério da
comunidade, temos relatos como: “o povo unido trouxe mais forga e felicidade por participarem
da comunidade”, “pessoas conversando embaixo das arvores como nos tempos antigos”, “rodas
de conversa nas arvores e enquanto isso as criancas brincavam em volta”, “os mais idosos que
transmitem tudo o que vivenciaram ao longo de suas vidas” e “os saberes vem de uma historia
vivida, vem de geracdo em geracdo”; e os sentimentos: ‘“alegria”, “unido”, ‘“paz”,
“simplicidade”, “orgulho” e “coragem”.

Acerca das imagens negativas, alguns se referiram ao lugar de saber e a comunidade da

99 ¢

seguinte forma: “ndo acontece transmissao de saber na comunidade”, “tentam se encontrar, mas
¢ dificil, nem todo mundo vai”, “a maioria dos jovens ndo compreende o que € quilombo”, “era
diferente de hoje, porque os jovens e adolescentes ndo vivem como antes” e “a tecnologia
atrapalha muito, antes a noite a gente se reunia nos terreiros”; e trouxeram sentimentos como:
“tristeza”, “desvinculacao”, “angustia”, “dor”, “decepcao” e “frustracao”.

As imagens de contraste sdo manifestadas através de sentimentos e qualidades

ambiguas, com a polarizac¢do entre experiéncias positivas e negativas, trazendo caracteristicas
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que podem denotar agradabilidade e o pertencimento ao passo que revelam a inseguranca e a
destruicdo, como nos relatos em que declararam sentimentos de “alegria” e “tristeza”, “forca
de vontade” e “falta de vinculacdao”, “felicidade” e “medo”, “amor” e “decepcdo”, como

colocado na categoria “Qualidade” dos Mapas Afetivos N° 08 (Quadro 2) e N° 14 (Quadro 3).

Quadro 2: Mapa afetivo N° 08.

Identificacao Desenho Significado
N° 08 Significa que na
Feminino I comunidade esta
30 anos cheia de pessoas

Mora na comunidade
desde que nasceu
Dona de casa

idosas e poucos
jovens.

Sentimentos

Qualidade

Metafora

Sentido

Alegria, decepcao,
amor, tristeza,
compreensao.

Me desperta alegria
por ter pessoas que
ainda se identificam
como quilombolas,
mas a maioria dos
jovens nao
compreende o que é
quilombo.

A casa da minha
familia e a
associacdo da
comunidade, que
retine muitas pessoas
idosas.

E possivel perceber a
falta de
identificacao da
jovem com relagdo a
comunidade e uma
leve indiferenca
quando questionada
sobre sua cultura e
relagdes
comunitdrias.
Também ha
contraste
potencializador em
suas emogoes.




Quadro 3: Mapa afetivo N° 14.
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Mora na comunidade
desde que nasceu
Agricultora

Identificacao Desenho Significado
N° 14 Significa o nosso
Feminino espaco de
26 anos convivéncia, nossa

morada, € o lugar
onde a gente se
mantém de pé para
conversar, debater,
se reunir para falar
sobre 0s pontos
positivos e os que
precisam melhorar. E
um local onde ocorre
nossas
apresentacoes,
ensaios e isso o que
nos mantém de pé e
em unido na dancga e
capoeira.

Sentimentos

Qualidade

Metafora

Sentido

Alegria, emocdo,
for¢ca de vontade,
tristeza, falta de
reconhecimento,
falta de vinculacdo.

Me sinto emocionada
por fazer parte do
movimento
quilombola, for¢ca de
vontade, mas
também tristeza pela
falta de
reconhecimento e
por nao termos a
ajuda que
merecemos € nossos
direitos, mas um dia
chegaremos 14.

Eu lembro da
Associagao “Ponto
de Cultura”, da
escola, do EJA dos
idosos, das
residéncias com as
avos contando aos
netos, e quando falta
a energia e ndo tem
internet, a gente
sempre ouve eles
falando do passado.

A respondente
demonstra contraste
potencializador em
sua fala, que fala
com sentimentos
agradaveis,
estabelecendo seu
vinculo e pertenca,
a0 mesmo tempo que
descreve
sentimentos de
tristeza e frustracao
pela falta de
reconhecimento de
sua comunidade.

Quanto ao contraste, este pode ser potencializador ou despontecializador, a depender da

forma como o individuo se identifica ou ndo com o seu territério (BOMFIM, 2010). Dentre os

mapas afetivos que

indicaram contraste,

todos

foram descritos

como contrastes

potencializadores, pois os individuos reconhecem caracteristicas do seu pertencimento e
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identidade, mas ndo conseguem esconder a experiéncia de desanimo ou tristeza por enfrentarem
dificuldades.

Dos sete jovens respondentes, a maioria trouxe imagens de contrastes (04) e os demais
de pertencimento (03). O fato de jovens quilombolas trazerem sentimentos e experiéncias
ambiguas pode estar associado a falta de reconhecimento e acesso as politicas ptblicas por parte
da comunidade e no avanco das tecnologias em detrimento de vivéncias reais e contagdo de
histérias, que por sua vez pode gerar uma juventude quilombola com dificuldades em se
identificar com a sua cultura e histéria, ndo se mostrando resistente as desigualdades sociais,
racismo e outros estigmas, e portanto, uma juventude que poderd optar por ndo permanecer na
comunidade e ir em busca de outras regides para se desenvolver. Na propria comunidade é
comum que alguns jovens, ao atingirem a maioridade, busquem residir em outros estados como
Sao Paulo e Rio de Janeiro para obterem outras oportunidades no mercado de trabalho. Durante
a aplicacdo do mapa afetivo N° 07 (ver Quadro 7), mediante relato que surgiu de forma natural,
o jovem respondente citou ter morado durante mais de 20 anos no Rio de Janeiro em funcao de
seus pais ndo terem encontrado melhores oportunidades na comunidade quilombola Carnatba
II. H4 08 anos, ao se aproximar de suas raizes, ele optou por retornar a Carnatba Il e construir
sua familia na comunidade em que nasceu. Este jovem € responsdvel por mobilizar projetos
voltados a criangas, adolescentes e jovens que busquem se aproximar e reconhecer a cultura
quilombola.

Os resultados alcancados neste estudo se assemelham aos de Silva e Silva (2018) e Silva
(2015), em que jovens das comunidades remanescentes de quilombo de Bastides (CE) e do Vale
do Mucuri (MG) também demonstraram sentimentos dibios, pois em meio as afirmacgdes de
satisfacdo com a vida que levam na comunidade em que vivem, de estarem proximos a familia,
desfrutando de liberdade e unido entre os integrantes do povoado, acrescentam que estdo
insatisfeitos quanto as dificuldades financeiras, falta de estrutura de moradia e de transporte
vivenciadas pelas familias da comunidade, sendo muitas dessas dificuldades atribuidas a falta
de acesso as politicas publicas.

Os jovens das comunidades remanescentes de quilombo do Vale do Mucuri (MG), em
sua maioria, também almejam terminar a formagao bdsica e seguir profissdes para ingressar no
mercado de trabalho fora da regido que moram, em busca de melhores condi¢des de vida;
enquanto poucos preferem permanecer na comunidade e trabalharem na agricultura ou servigos
domésticos; também relatam que sofrem racismo, mesmo de maneira “sutil” ou por meio de

“brincadeiras”, principalmente no meio externo e na escola (SILVA, 2015).
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Um outro achado deste estudo estd no fato de que todas as imagens de contrastes
pertenceram aos jovens, e todas as imagens de inseguranca pertenceram aos idosos. Dentre os
sete idosos respondentes, houve dois que demonstraram imagens de inseguranga, uma imagem
de destrui¢do, uma imagem de agradabilidade e trés idosos relataram imagens de pertencimento.
A inseguranca e destruicdo, citadas nos mapas afetivos de idosos, podem estar atreladas as
dificuldades de acesso as politicas publicas e aos direitos da populagdo, bem como a falta de
estrutura na comunidade e de espagos de interacdo, respectivamente. Sobre os trechos contendo
imagens de inseguranca e de destruicdo, respectivamente, destacam-se a categoria “Metafora”

do Mapa afetivo N° 01 (ver Quadro 4) e a categoria “Qualidade” do Mapa afetivo N° 05 (ver

Quadro 5), respectivamente a seguir:

Quadro 4: Mapa afetivo N° 01.

amor, poder.

de saber na
comunidade, por isso
ha a necessidade de
voltar a funcionar a
escola, porque antes
tudo acontecia la:
festas das maes, dos
pais, as dangas, os
encontros de
mulheres.

(associagdo) é onde
tentam se encontrar,
mas é dificil, nem
todo mundo vai, ndo
é como na escola,
nao tem gente
trabalhando direto 14,
€ pequeno.

Identificacao Desenho Significado
N° 01 Pensou em si, como
Feminino uma pessoa que
53 anos : transmite cultura.
Mora na comunidade Ela acredita que tem
desde que nasceu \ muitos saberes a
Benzedeira ; transmitir as suas
) geragoes.
Sentimentos Qualidade Metafora Sentido
Forga, coragem, Acho que ndo O “Ponto de Para ela, o lugar que
orgulho, disciplina, | acontece transmissdo | Cultura” transmite cultura € a

propria, indicando
que nao existe
fisicamente espaco
determinado ou
espaco que haja
identificacdo da
maioria
(inseguranca). A
transmissao € algo
subjetivo e feito
diariamente, pela
prépria comunidade.
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As pessoas que
transmitem suas
raizes e levam
consigo os saberes.

Quadro 5: Mapa afetivo N° 05.

Mora na comunidade
ha 08 anos

Identificacao Desenho Significado
N° 05 T T T O respondente
Masculino desenhou uma casa,
74 anos < pois acredita que ter

uma casa na
comunidade

dentro da
comunidade.

as coisas, tem
dificuldade de

aCesso.

Aposentado | \ ‘ simboliza que essa
" "! '\ pessoa estudou e
i | ". teve chances no
‘ i futuro.
Sentimentos Qualidade Metafora Sentido
Frustragao, Se tivesse terreno na | A casa parece com a | O respondente
arrependimento, comunidade para minha. Aqui ainda demonstrou
dificuldade, construir areas de tem cultura, agora a | sentimentos de
mudanca, lazer e educacdo para | comunidade inseguranca quanto
determinacdo, a criangada, existiria | quilombola ndo tem | a comunidade e seu
beleza. muita coisa boa chances para arranjar | desenvolvimento,

nao colocando
credibilidade na
forma como esta
distribuida e em
como seus atores
interagem.

A conquista do territério e a garantia dos direitos € uma constru¢do que assume

dimensdes afetivas, culturais, sociais e politicas, pois o territério para um povo tradicional

quilombola € simbolo de luta, resisténcia e identidade, conforme Oliveira et al. (2018) colocam:

(...) os mais velhos geralmente trazem orgulho de ser descendentes de escravos, mas
muito mais orgulho, eles trazem pela luta constante que vivem dia a dia pelas
conquistas de seu territorio, conquista de um espago na sociedade e principalmente, a

conquista pela dignidade (OLIVEIRA et al., 2018, p.14).

Em relacdo ao direito a territorialidade quilombola, Marques e Gomes (2013) afirmam

que ndo foi tematizado no espaco publico geral desde a abolicdo da escraviddo até a
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Constituicao Federal de 1988, o que desencadeou “um déficit no reconhecimento dos direitos
e a uma demanda acumulada para a efetivacdo dos direitos a territorialidade dos quilombolas”
(MARQUES; GOMES, 2013, p.138).

Ainda sobre as imagens de inseguranca, em relagdo aos direitos quilombolas, os mais
velhos se preocupam em continuarem lutando pelos seus direitos desde seus antepassados, e
apesar de atualmente serem assegurados pela Constitui¢do Federal, esses direitos nido sio
implementados, apenas escritos. Para Oliveira et al. (2018), a necessidade da resisténcia desses
idosos estd em preservar os direitos das geragdes futuras, como a cultura, memdria, terra e
acesso as politicas publicas.

De fato, segundo Bomfim (2010), a estima negativa é um fato que impede a
identificacdo e apropria¢cdo do sujeito a comunidade, gerando indiferenca e descaso através dos
sentimentos de inseguranga e contrastes, que estdo ligados diretamente a exclusdo social
extrema desencadeada pela falta de reconhecimento e de acesso e atuacdo eficaz das politicas
publicas.

Ao que se refere a agradabilidade, quanto ao lugar de saber e territdrio, este sentimento
surge pela satisfacdo do individuo com a comunidade, como demonstra a categoria

“Significado” do desenho do Mapa afetivo N° 02 (ver Quadro 6):

Quadro 6: Mapa afetivo N° 02.

Identificacao Desenho Significado
N° 02 Pensou numa casa
Masculino que existe no seu
71 anos quintal, onde ele
Mora na comunidade realiza suas
desde que nasceu atividades didrias
Agricultor com a familia.

Sentimentos Qualidade Metafora Sentido
Cuidado, familia, Pensei em coisa boa, | A casa de farinhae a | O espaco que ele
amor, dificuldades, | que é uma casa que | roca, porque a gente | reside e trabalha,
luta, forca. traz coisas boas para | se encontra para locais onde ele

minha familia. trabalhar e discutir desempenha suas
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problemas da
comunidade.

atividades didrias,
constituem espagos
de trocas, de
encontros e de
discussdes sobre a
comunidade.
Demonstra o
pertencimento com
tudo que dispde seu
territorio, assim
como sugere
agradabilidade.

Em andlise ao Mapa afetivo N° 02 (Quadro 6), como também ao relato durante a

entrevista, a idosa respondente acrescentou que a casa de farinha mencionada € um local onde

ocorrem encontros de geracdes e trocas de saberes sobre seus antepassados, 14 também

repassam costumes e tradi¢des antigas, sendo a casa de farinha um lugar onde os idosos e outros

adultos gostam de conversar com 0s mais jovens enquanto trabalham e ensinam a produzir

farinha. O autor do Mapa afetivo N° 07 (ver Quadro 7) complementa a fala da idosa na categoria

“Qualidade”, conforme observamos a seguir:

Quadro 7: Mapa afetivo N° 07.

Mora na comunidade
ha 08 anos
Desempregado

Identificacao Desenho Significado
N° 07 Tem significado de
Masculino uma roda de
28 anos conversa entre

jovens e adultos,
criancas e maiores de
idade, transmitindo
todo o seu
conhecimento,
cultura, dangas e
costumes.

Sentimentos

Qualidade

Metafora

Sentido

Saudade, felicidade,
tristeza, amor,
alegria e esperanca.

Eu cresci vendo as
rodas de conversa,
nas casas de farinha,
em todo canto. Eu
quero isso para os

A casa dos meus
sogros, onde tem
reunides com 0S
mais idosos que
transmitem tudo o

A percepcao do
respondente a
comunidade € de
unido, superacao e
esperanca,
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meus filhos. que vivenciaram ao | demonstrando
longo de suas vidas. | também
identificacao com os
simbolos da sua
cultura. Logo, é
possivel identificar
relagdo com o
pertencimento,
apego ao territorio
e de orgulho e de
forte relacdo de
identidade.

E por fim, a imagem de pertencimento, a qual se faz necessario compreender como esta

implicada aos jovens da comunidade, pois faz parte do problema desta pesquisa investiga-la.

As imagens de pertencimento surgiram em trés idosos e em trés jovens, curiosamente chamando

a atengdo para a constru¢cdo de pertencimento e reconhecimento quilombola em menos da

metade de cada grupo etdrio. Ao analisar os sujeitos que indicaram imagens de pertencimento,

vemos que todos apresentam uma construcdo de mobilizacdo e participagdo social ativa pelo

coletivo da comunidade; nasceram e moram na mesma comunidade até hoje; sdo atuantes e

responsaveis por manter a associa¢io; ou ainda pertencem as familias dos primeiros moradores

da comunidade, conforme os dados a seguir:

a)

b)

d)

Mapa afetivo n° 03: idosa reside na comunidade desde que nasceu, faz parte de uma
familia tradicional que originou a comunidade (Familia Paulino), organizava dancas e
festividades, € atuante na associacdo e em outras atividades da comunidade, € uma das
liderancas comunitérias;

Mapa afetivo n° 06: idosa reside na comunidade desde que nasceu, faz parte de uma
familia tradicional que originou a comunidade (Familia Silva), uma das benzedeiras da
comunidade, ainda mantém suas tradi¢Oes e repassa as filhas;

Mapa afetivo n° 07: jovem faz parte de uma familia tradicional que originou a
comunidade (Familia Paulino), mobiliza a comunidade em eventos e projetos voltados
para o reconhecimento da cultura quilombola, participa de eventos no Ceard e em outros
estados voltados para a visibilidade da comunidade Carnauba II, € atuante na associagdo
e em outras atividades da comunidade;

Mapa afetivo n° 09: mora na comunidade ha mais de 35 anos, mobilizou a comunidade
para obterem o registro na Fundacdo Cultural Palmares, orientou a populagdo sobre a

tradicdo quilombola, foi presidente da associagdo e arrecadou fundos para sua
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construcdo, organiza eventos e outras festividades importantes, atua como agente de

z 7z

saude, ¢ uma das liderancas comunitdrias e € responsdvel pela manutencdo da
associagao;

e) Mapa afetivo n° 10: jovem reside na comunidade desde que nasceu, mobiliza a
comunidade em eventos e projetos voltados para o reconhecimento da cultura
quilombola e para parcerias que tragam recursos para os moradores, participa de eventos
no Ceara e em outros estados voltados para a visibilidade da comunidade Carnatba II,
¢ atuante na associacdo e em outras atividades da comunidade, € artesd e ajudou na

constru¢do e manutengio da associagao;

7z

f) Mapa afetivo n° 13: jovem reside na comunidade desde que nasceu, é atuante na
associacao e em outras atividades da comunidade, participa de eventos e festividades da
comunidade, € artesd e ajudou na constru¢do e manutencao da associacao.

Das imagens de pertencimento em relacdo aos lugares de saber e ao territério da

comunidade, bem como ao sentimento sobre serem quilombolas, podemos citar trechos como:

Antigamente, no meu tempo de eu nova, eu dancava a cultura, quando fazia nas
escolas, eu estava do comeco ao fim dangando. (...) Eu penso que ainda tem (cultura),
porque aqui todos os anos ainda tem, todos os anos faz, na colheita do feijao, da
farinha (MAPA AFETIVO N° 03).

Aqui era um terreno s6, tudo uma familia sé (indigenas e quilombolas), ai a menina
(vice-presidente da ARQUISC) formou esse outro (se referindo ao registro da
comunidade quilombola) para termos direitos e termos paz. (...) Eu me lembro da
minha mae, quando a gente era pequeno, ela botava nds para rezar, ela que ensinou
nods a rezar. Ai colocava uma esteira no chdo, e nds ficavamos todos ao redor do
alimento, aprendendo. Eu sou tudo isso porque minha mae me ensinou (MAPA
AFETIVO N° 06).

Eu cresci vendo as rodas de conversa, nas casas de farinha, em todo canto. Eu quero
isso para os meus filhos. (...) A casa dos meus sogros, onde tem reunides com os mais
idosos que transmitem tudo o que vivenciaram ao longo de suas vidas (MAPA
AFETIVO N° 07).

Penso no futuro desta comunidade, pois servird de apoio para filhos, netos, para outras
geragdes. (...) Os saberes vem de uma historia vivida, vem de gera¢do em geracgao.
Significa a luta e a resisténcia da comunidade, onde se iniciou todo o trabalho de
cooperagio e houve empenho de todos para construgio do “Ponto de Cultura”. (...) E
o “Ponto de Cultura” que retne todos e desperta o gosto e o prazer em conhecer a
histéria da comunidade (MAPA AFETIVO N° 09).

Sinto amor, orgulho da cultura e de ser quilombola, que o povo unido trouxe mais
forga e felicidade por participarem da comunidade. Hoje nos reconhecemos negros
quilombolas. (..) o “Ponto de Cultura” (local onde funciona a associagdo); os quintais,
no siléncio; ou no meio das casas cheias de gente, em que conversam no tempo livre,
o passado vai embora com o tempo, mas permanece vivo na gente. (...) a Associa¢do
Quilombola, lugar onde podemos nos reunir e colocar as ideias em dia, dangar, fazer
artesanato (MAPA AFETIVO N° 10).

Me lembra sentimentos bons, porque a gente conversa e conta histérias, ouvimos
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muita coisa boa e ficamos felizes. Quem chega triste, sai feliz, rindo. Um momento
feliz, apesar de estar numa casa de farinha, mas todos se sentem bem, e é bem
interessante, todos se sentem seguros. (...) Com as casas das pessoas idosas que
gostam de contar histdrias; na associag@o também, casas de farinha, alpendre na frente
de casa e nos terreiros. (...) umas arvores, a casa de farinha e a associa¢do. As pessoas
se reunindo embaixo da arvore e conversando, contando histérias e nas reunides da
associacdo. Na casa de farinha, raspando mandioca e entdo comegam a contar historias
antigas (MAPA AFETIVO N° 13).

De acordo com as categorias de andlise temdtica, com esses resultados obtivemos a
compreensdo de que os lugares de saber da comunidade quilombola Carnatiba II sdo: as casas
de farinha, os alpendres e quintais das casas (chamados de terreiros), e por fim, o Ponto da
Cultura ou Associagdo, prédio construido hd alguns anos que funciona como um local de
encontros, de atividades, de palestras, de visitas de equipamentos da rede publica (como era no
caso do CREAS em que a pesquisadora atuou) e também como centro cultural que guarda todo
o acervo de documentos, artesanatos, utensilios, fotos e demais objetos da cultura quilombola

(ver Figura 6).

Figura 6: Ponto da Cultura Quilombola.

Fonte: Arquivo da pesquisa. Sdo Benedito, 2023.

Segundo Oliveira e Vianna (2020), para as comunidades tradicionais o contato com seu
territério € algo direto e muitas vezes sagrado, pois exercem sua espiritualidade, buscam e
trocam conhecimentos, vivem da subsisténcia e constroem suas casas e familias. Os
quilombolas possuem no seu territério uma das formas mais expressivas de afirmacgao da sua

identidade, que segundo a Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA) essa identidade
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coletiva estd ligada as vivéncias e aos valores partilhados coletivamente. Ou seja, em seu

territorio, os quilombolas:

(...) podem apresentar todas ou algumas das seguintes caracteristicas: definicdo de um
etndnimo, rituais ou religiosidades compartilhadas, origem ou ancestrais em comum,
vinculo territorial longo, relacdes de parentesco generalizado, lacos de simpatia,
relagdes com a escravidao e, principalmente, uma ligacdo umbilical com seu territério
(MARQUES; GOMES, 2013, p.142).

Em alguns trechos das entrevistas, os respondentes citaram que apds a desativacdo da
escola foi necessdrio construir um espago que acolhesse as representacOes identitdrias e
culturais da comunidade, que até entdo estavam inseridas e aconteciam no prédio da escola. A
comunidade, com o apoio das liderangas, se mobilizou arrecadando fundos e doacOes para a
compra de material e conseguiu construir o prédio que hoje funciona o Ponto da Cultura, sede
da Associacdo dos Remanescentes de Quilombo do Sitio Carnatba II, em terreno também
doado por um dos moradores da comunidade. O prédio fica sob a responsabilidade da presidente
e vice-presidente da associacdo e esta situado em local acessivel a toda a comunidade.

Atualmente o Ponto da Cultura se enquadra como um lugar de saber por ser um espago
de referéncia, aprendizagem e transmissdo do patrimonio cultural da comunidade quilombola
Carnatiba II, por ser um local em que acontecem as reunides € apresentacdes culturais, que
permitem encontros intergeracionais e também da comunidade com setores das politicas
publicas, que possibilita o desenvolvimento da pedagogia do préprio territério, mas ndo menos
importantes que os alpendres, os terreiros, as casas de farinha, as drvores e as casas dos antigos,
principalmente na falta de energia, quando as televisdes se apagam e a criancada se retine aos
adultos e idosos para ouvir a contacao de histérias, e assim € concluida a conclusdo da categoria
lugar de saber.

A categoria seguinte equivale a andlise dos afetos de jovens e idosos quilombolas,
buscando compreender o pertencimento e reconhecimento desses individuos. Os jovens que
demonstraram a imagem positiva de pertencimento apontam para a importancia da aproximacao
com o coletivo, participacdo social em movimentos de reconhecimento da comunidade e para
o didlogo intergeracional, responsavel por transmitir oralmente os saberes ancestrais, a historia
da comunidade e os valores identitarios.

Tal qual se verifica no estudo de Oliveira et al. (2018) em que jovens e adultos se
relacionavam para gerir os processos de organiza¢do e manutencdo da comunidade, enquanto
os idosos agrupavam esses jovens e os faziam compreender a importancia da associacdo para
as familias e para o coletivo. Quando percebiam o distanciamento dos jovens da participacao

social, entendiam que era provocado pela falta de articulacao e vinculacdo com os idosos, que
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detinham a responsabilidade pelo envolvimento politico e publico através da oralidade e da
carga cultural que era transferida.

Bernieri e Folha (2018), em sua pesquisa na comunidade quilombola do Lajeado (TO),
chama a aten¢@o também para a responsabilidade que as matriarcas e os patriarcas t€m de
ensinar as novas geracoes o fazer quilombola e o viver na comunidade, que nessa interagcdo se
aprende observando na prética. A convivéncia com os idosos permitiu aprenderem as crengas,
as dancgas, as musicas, os ritos, a culindria, os festejos, os remédios naturais, o plantio, a colheita,
e se fortalecerem em valores especificamente identitarios. Afirmam também que a criacao de
uma associagdo também aproximou os jovens das manifestacdes culturais que estavam
condenadas a extin¢do (dangas e rituais tipicos), permitiu que buscassem conhecimentos e
estudos que reconhecam e fomentem a sua histdria e saberes ja construidos pelos ancestrais.

Da mesma forma podemos analisar o pertencimento dos idosos respondentes, que
trazem com orgulho a sua identidade quilombola e se engajam em projetos e movimentos
sociais desenvolvidos no espaco da comunidade, ou atuam como liderangas e representacdes
comunitérias, para articularem com os mais novos a sua ancestralidade e darem continuidade a
esta raiz. Entende-se que o pertencimento desses idosos se manifesta através da comunicagdo e
interacdo sociais, em que a oralidade conecta o passado ao presente.

Oliveira et al. (2018, p.14) obtiveram o mesmo achado em sua pesquisa: “os mais velhos
geralmente trazem orgulho de ser descendentes de escravos, mas muito mais orgulho, eles
trazem pela luta constante que vivem dia a dia pelas conquistas de seu territério, conquista de
um espaco na sociedade e principalmente, a conquista pela dignidade”.

Conclui-se, sob o olhar de Bomfim (2010), que ter uma estima positiva em jovens e
idosos pode indicar entdo que hd um processo de apropriacdo por parte deles, que permite a
transformac¢do da comunidade e existe interesse em agir € muda-la para melhor, por fim, quando
ha identificacdo e uma relacdo significativa. O pertencimento € um sentimento que combate a
frieza que os contrastes provocam, uma vez que propicia o apego do sujeito a comunidade, e o
apego nada mais € que a expressao de apropriacado e da possibilidade de intervencao no espaco.
Isto é confirmado pela participacdo dos jovens e idosos em movimentos sociais € acoes
reivindicativas em prol da comunidade quilombola Carnauba II.

Quanto ao objetivo de possibilitar junto a comunidade quilombola uma estratégia
pedagodgica de mediacdo da intergeracionalidade entre jovens e idosos, foi acordado com a
comunidade que seria elaborado um produto técnico, no qual foi produzido o livro “Quilombo

Carnatiba II Sdo Benedito - Ceard: Memdria, identidade e visibilidade de um povo”. Trata-se
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de uma construcdo junto a comunidade que desde a escolha de produto aos detalhes de cada
pagina, trouxe relevantes contribui¢cdes de varias pessoas da comunidade, entre jovens, adultos
e idosos que se envolveram no processo e dedicaram suas histdrias, sabedorias e costumes, e
que também construiram ilustra¢des e poemas para compo-lo.

Foram realizados pelo menos cinco encontros e varios contatos por telefone para que
reunissemos todo o material e ajustasse o que fosse necessario; a vice-presidente da Associagao,
Sra. Eliany Ribeiro, ficou responsédvel por coletar todo o contetido a ser publicado, inclusive
fotos da comunidade.

O livro vem para compor uma nova metodologia de conhecimento para a comunidade
como para além das barreiras do territério quilombola, se mostrando uma ferramenta capaz de
atingir outras comunidades e pessoas dispostas a conhecer a magnitude do patrimonio cultural
que a comunidade Carnauba II tem a oferecer, portanto foi colocado na ultima pédgina do livro
os contatos da associacao.

Quando a comunidade abriu suas portas para receber a pesquisadora, ela também
mostrou suas potencialidades e fragilidades, as quais estavam a falta de visibilidade e de
reconhecimento da cultura da comunidade Carnatba II, até mesmo na propria cidade em que
estd inserida. Foi perceptivel a caréncia de aproximacdo de governantes e de outras pessoas
motivadas a intervir, apoiar e abracar a comunidade quilombola como parte fundamental da
construgdo histoérica e ideoldgica do povo de Sao Benedito (CE).

Ao reunir estas histdrias e tradi¢des e colocd-las em um livro, renasce a esperanca e o
desejo de que esta comunidade possa contar com a visibilidade e apoio dos quais necessita para
continuar cuidando dos seus habitantes, repassando as criangas e jovens a sua tradicdo e

conquistando seus direitos.

6 CONSIDERACOES FINAIS

Como toda pesquisa de mestrado, um longo caminho metodolégico foi trilhado, e
dificuldades e potencialidades encontradas. Ao adentrar a comunidade quilombola Carnauba II
e dar inicio a esta pesquisa, enfrentei muitas dificuldades como adquirir conhecimentos
especificos sobre raga, cultura, identidade e etnia de um povo tradicional tdo rico e tdo
seriamente afetado pelo racismo e desigualdades sociais provocadas por uma divida histérica e
cultural, que tenta deslegitimar constantemente a sua ancestralidade. Quando dei inicio a

pesquisa, nos deparamos ainda com o governo que menos fez e menos buscou
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representatividade a causa do movimento quilombola, como muitas outras causas sociais e
urgentes, vivemos um verdadeiro e cruel retrocesso! O Brasil atravessou também uma fase
critica da pandemia por Covid-19 que culminou no atraso de muitas etapas do processo de
insercdo e de coleta de dados, além da demora na aprovacao pelo comité de ética em pesquisa.
Tivemos que atrasar um pouco o estudo em decorréncia também da mudanca de local da minha
atuacdo, que antes era o Centro de Referéncia Especializado da Assisténcia Social (CREAS) e
passou a ser a Casa de Atendimento a Mulher (CAM), com publico totalmente diferente; durou
cerca de trés meses até que eu me adaptasse ao novo local de trabalho e pudesse reiniciar meus
estudos.

Quanto as potencialidades e possibilidades, de inicio estudar e me aproximar da
comunidade Carnauiba II foi um desafio encantador a fim de dar visibilidade e buscar
compreender 0s processos intergeracionais que movem a resisténcia continua desse povo, € isto
me permitiu crescer muito enquanto pessoa, profissional e pesquisadora. Além dos contatos e
da aproximacao a uma comunidade que me recebe tdo bem até hoje e isto certamente enriquece
ainda mais a minha atuacdo. Sentir também que a comunidade se encheu de esperanca e se
reuniu para compor o livro junto a mim foi outra sensa¢do magnifica: eu vi pessoas mobilizadas
e encantadas com o meu olhar de atenc¢do e cuidado e com o interesse de uma pesquisadora em
expandir a historia do seu povo, vale ressaltar que jamais os tratei como “objetos de uma
pesquisa” e acredito que isto seja o diferencial em uma pesquisa-acio. E guardarei para sempre
as amizades que construi ao longo desse percurso, se posso considera-las assim, porque sdo
pessoas que abriram suas vidas e rotinas com a confianga no meu estudo € no meu interesse em
estar junto delas.

Minha pergunta de inicio foi construida tomando por base o desligamento de uma escola
de matriz quilombola, sobre qual o impacto que isso traria aquele povoado sem educacao
escolar (colonizadora) e espaco para transmitirem seus saberes, sem me atentar que muitos
outros movimentos e processos contracolonizadores ocorriam naquele comunidade de modo
que o espaco escolar “convencional” nada mais era que mais um prédio a compor seu territorio,
que o saber ancestral realmente estava ativo em muitos locais € momentos diferentes, vindos
de sujeitos com ou sem instru¢do, mas com uma bagagem enorme de historicidade e tradicdes,
e isso que mantém viva até hoje a identidade cultural da comunidade Carnadba II. Certamente
a falta de conhecimentos e de estudos sobre quilombos me fez ter esse olhar restrito

inicialmente. Algo que a participagdo em grupos de estudos como o “Quilombolar” (UFC) e o
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“Locus” (UFC) me fez ampliar o olhar e compreender de fato o meu lugar de fala nesse
processo.

Com esta pesquisa, pretendi compreender o papel do territério na transmissao
intergeracional entre remanescentes quilombolas da Comunidade Carnatdba II, analisando
primeiramente em quais locais essa transmissao ocorria e por fim, quais os afetos envolvidos
nesse didlogo intergeracional. Seguindo o referencial teérico da Psicologia Histérico-Cultural,
Psicologia Ambiental e Psicologia Social, busquei compreender os processos histérico-sociais
e psicossociais em que se encontrava a Afetividade.

Para ancorar o estudo dos afetos, trouxe uma metodologia que pudesse abarcar tais
significados por meio de palavras e imagens externalizados em desenhos e por metéforas, e
assim, qualificar os afetos (BOMFIM, 2010). Dessa forma, optei pela construcdo de Mapas
Afetivos e pela andlise da Estima de Lugar, construindo uma nova categoria com esse estudo,
que se chama “lugar de saber”. A escolha da metodologia fez todo o sentido, pois com esse
suporte tedrico-metodoldgico foi possivel levantar dados sobre a dimensao afetiva de jovens e
idosos da Comunidade Carnatiba II.

Os resultados desta pesquisa evidenciam que o didlogo intergeracional permite construir
e enriquecer a identidade cultural e territorial de jovens quilombolas, impedindo-os que sejam
afetados pela cultura de exclusdo e de negagdo imposta pela sociedade, e pelas desigualdades
sociais que atravessam as comunidades quilombolas do paifs. Uma vez que os saberes
tradicionais e o patrimOnio cultural de comunidades quilombolas s@o investigados, analisados
e contextualizados, passardo a contribuir para o processo de reconhecimento e fortalecimento
de sua identidade e na estima de lugar.

Em um pais marcado pela invisibilidade e negacdo dos direitos sociais e culturais de
povos quilombolas, a referéncia da identidade étnica produz resisténcia através da memoria
viva de idosos, que se torna coletiva e essencial as geracOes futuras. A importincia da
afetividade e do pertencimento dos individuos dessa comunidade, em especial os mais novos,
€ 0 que garante que as geracdes subsequentes terdo conhecimentos e manterdo tradicoes
ancestrais continuamente.

Durante as entrevistas e aplicagdes dos mapas afetivos, vérios relatos iam surgindo e
cada vez mais era possivel enxergar o quanto esse povo adquiriu meios de resisténcia e luta
para se manter firme e fiel em sua identidade, dentro de uma regiao também dividida com outra
comunidade tradicional, em que ambas lutam pelo reconhecimento de seus territérios e

identidades culturais. A comunidade quilombola Carnauba II também sofre com o acesso
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precério a regido, por se tratar de uma comunidade rural situada no sitio Carnaiba II, e a
distancia impossibilita muitos servigcos publicos de atuarem plenamente na localidade.

Quanto aos jovens e idosos respondentes, foi perceptivel que a maioria desperta
sentimentos positivos em relagdo a comunidade, mas infelizmente os demais se queixam de
problemas infraestruturais e do enfraquecimento da identidade cultural provocada pela
evolucdo das tecnologias, evidenciando que os jovens se afastaram das tradicdoes em funcdo de
novas formas de conexdo e comunicagdo. Portanto, se fez necessario pensar em uma tecnologia
social que abarcasse essa brecha entre tradic@o oral e desenvolvimento tecnolégico, por isso
surgiu a ideia de uma rede social ou livro com a histéria da comunidade, que ao final, foi
selecionado o livro.

O livro, desde sua idealizacao a finaliza¢do, foi de longe o processo mais interessante
em todo este estudo, porque envolveu a comunidade e foi nitido o sentimento dela em poder
obter reconhecimento nacional de suas raizes. Os desenhos e poemas foram escolhidos
individualmente pela ilustradora/poeta, que teve o cuidado de crid-los pensando na constru¢do
do livro. Nao faltaram histérias e conquistas para mencionar no livro “Quilombo Carnauba II
Sao Benedito - Ceara: Memoria, identidade e visibilidade de um povo”, que esta repleto de
conhecimentos sobre a comunidade Carnatba II e seu modo de vida. Certamente ele trard um
enorme significado para a visibilidade da comunidade e para a sua formacdo identitaria, e
oferecer esta ferramenta como forma para que muitos outros pesquisadores e grupos de estudos
decoloniais conhe¢cam a comunidade, se torna um enorme prazer € honra no meio académico.

Ao falarmos sobre o processo da formagao identitdria quilombola, € necessério levar em
conta que existem esferas individuais e sociais conectadas, que se constroem no cotidiano da
comunidade. Dessa maneira, a histdria, a tradi¢do, a oralidade, a cultura e o sentimento de
pertencimento a um determinado grupo social fazem parte da constru¢do identitaria de cada
habitante da comunidade. E assim, é possivel refletir sobre a importincia do processo de
constru¢do da identidade negra nas comunidades quilombolas e quanto este estudo tem a
acrescentar nesse processo. Estudar o cotidiano, as memodrias e as tradicdes orais da
comunidade nos possibilita compreender as mais diversas relagdes sociais do quilombo e as
formas como as questdes culturais se moldaram através do tempo até os dias atuais.

O resultado deste estudo evidencia uma constru¢do identitaria sobre ser quilombola em
formagdo por jovens e por alguns idosos, pois se trata de um discurso ainda recente na
comunidade Carnauba II, ganhando forca a partir da certificagdo e constru¢do da associagao.

Muito antes disso € fato que j4 existia uma consciéncia e um conhecimento sobre sua origem
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histdrica, justificada por uma ancestralidade comum: descendentes de escravizados. Ou seja, a
comunidade sabia que era quilombola desde que nasceu, mas ndo se sentira assim até que houve
um documento oficial e a organizagdo para uma associagdo.

Por fim, dentre todas as reflexdes apresentadas, talvez a mais significativa seja a
singularidade de experimentar in loco um pouco do cotidiano da comunidade Carnatiba II.
Poder conhecer uma comunidade dotada de uma histdria de luta e resisténcia e impregnada por
uma cultura que deve ser reverenciada, por fundamentar-se na trajetéria de um povo que, em
meio a tantas injusticas sofridas ao longo dos anos, se faz forte.

E com a publicacdo do livro, espera-se contribuir para a reelaboracao das histérias, da
memoria do periodo da escravidao de seus antepassados, das contradi¢des em torno das
violacOes de direitos e das resisténcias na luta em que negros, negras e negres batalharam
cotidianamente para que sua cultura e seus costumes nao fossem perdidos. Além de chamar a
atencdo para a interacdo e respeito aos mais velhos, pois eles promovem o didlogo
intergeracional, que se faz tdo necessario na transmissao dos saberes, da cultura, da identidade,
e no fortalecimento da estima de lugar em criancas, adolescentes e jovens. Compreendemos
que ndo basta apenas que os sujeitos conhecam sua historia, mas que se reconhecam e
identifiquem suas lutas e as de seus ancestrais, valorizando suas raizes.

Os resultados obtidos por esta investigacdo pretendem auxiliar na elaboragao,
implementagdo e/ou avaliacdo de Politicas Publicas voltadas ao reconhecimento do patrimonio
cultural dos povos quilombolas de forma que possa fortalecer a intergeracionalidade entre
idosos, adultos e jovens. Visa contribuir para a produ¢@o de conhecimento relevante e explorar
possibilidades de resisténcia, no sentido de possibilitar mais justica social em contextos de
extrema marginalizacdo e exclusdo, como em comunidades quilombolas. Podendo ainda
incentivar mais pesquisas e assim desenvolver mais conhecimento acerca dos povos

tradicionais e da identidade e patrimonio cultural quilombola.
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APENDICE E ANEXOS

APENDICE A - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

PESQUISA: Comunidade Quilombola Carnaiba II: um estudo sobre afetos e
intergeracionalidade.

Prezado(a) colaborador(a),

Vocé estd sendo convidado pela pesquisadora Psicéloga Gilsiane Maria Vasconcelos
Marques a participar da pesquisa intitulada “Comunidade Quilombola Carnatiba II: um estudo
sobre afetos e intergeracionalidade”, que tem por objetivo primdrio discutir a identidade de
lugar frente as dificuldades e potencialidades identificadas pela comunidade quilombola. Vocé
ndo deve participar contra a sua vontade. Leia atentamente as informacdes abaixo e faca
qualquer pergunta que desejar, para que todos os procedimentos desta pesquisa sejam
esclarecidos.

1. PARTICIPANTES DA PESQUISA: Jovens e idosos quilombolas da Comunidade
Carnatiba II. Os pesquisadores buscardo os jovens entre 18 a 30 anos e idosos acima de 50 anos
pertencentes a Comunidade Carnauba II. Nesta ocasido, os participantes serdo contatados e
informados sobre o objetivo e a importancia da pesquisa. Feitos os devidos esclarecimentos,
serd realizado o convite para participacao na investigacdo. Participardo da pesquisa somente 0s
voluntdrios que concordarem com o convite para colaborar e ratificarem essa concordancia por
meio da assinatura do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE).

2. ENVOLVIMENTO NA PESQUISA: ao se engajar neste estudo, o participante se for idoso
responderd a um mapa afetivo, que abordard questdes relacionadas a comunidade, as memorias
afetivas e sua tradi¢do cultural. Os mapas afetivos serdo realizados em 1 encontro, com duracao
média de aproximadamente 60 minutos e seu conteudo serd gravado em dudio. Vocé tem a
liberdade de se recusar a participar e pode ainda interromper sua participacdo em qualquer
momento da pesquisa, sem nenhum prejuizo. Sempre que quiser, vocé poderd pedir mais
informacdes sobre a pesquisa. Para isso, poderd entrar em contato com o coordenador da
pesquisa.

3. RISCOS E DESCONFORTOS: Os procedimentos da pesquisa obedecem as normas
estabelecidas pela Resolucao n° 466/12 do Conselho Nacional de Satdde e ndo oferecem riscos
a integridade fisica dos participantes, contudo ha riscos de ordem psiquica ou moral, uma vez
que pode gerar algum constrangimento enquanto os entrevistados estdo fornecendo
informacdes sobre si mesmos, no entanto 0s procedimentos nao oferecem riscos a sua
dignidade. Desta forma, para enfrentar esse constrangimento, os entrevistadores realizardo a
coleta de dados em espacos que garantam a privacidade dos participantes. Além disso, os
pesquisadores utilizardo técnicas de contato interpessoal que possibilitardo a criagdo de um
clima de confianga, empatia e aceitacdo que permitird aos sujeitos se expressarem tao
livremente quanto possivel. Também serd informado que as respostas ndo serdo avaliadas como
certas ou erradas e, por isso, os participantes poderdo se sentir a vontade para expressar suas
opinides.
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4. CONFIDENCIALIDADE DA PESQUISA: Todas as informagdes coletadas neste estudo
e referentes a identificacdo dos participantes neste estudo sdo estritamente confidenciais.
Apenas os membros do grupo de pesquisa terdo conhecimento das respostas € seu nome nao
serd usado em nenhum momento. Todos os dados serdo analisados em conjunto, garantindo o
cardter an6nimo das informagdes. Os resultados poderdo ser utilizados em eventos e
publicagdes cientificas.

5. BENEFICIOS: Os participantes do estudo ndo terdo nenhum beneficio direto. Os resultados
obtidos pela investiga¢do, contudo, podem auxiliar na elabora¢do, implementacdo e/ou
avaliacdo de Politicas Publicas voltadas a assisténcia e a educag¢do de povos quilombolas de
forma que possa beneficii-los.

6. PAGAMENTO: Voce ndo terd nenhum tipo de despesa por participar desta pesquisa. E nada
serd pago por sua participacdo. Entretanto, se vocé desejar, poderd ter acesso a copias dos
relatdrios da pesquisa contendo os resultados do estudo.

CONSENTIMENTO COMO PARTICIPANTE: Tendo compreendido perfeitamente tudo o
que me foi informado sobre a minha participa¢do no mencionado estudo e estando consciente
dos meus direitos, das minhas responsabilidades, dos riscos e dos beneficios que a minha
participacao implica, concordo em participar e para isso eu DOU O MEU CONSENTIMENTO
SEM QUE PARA ISSO EU TENHA SIDO FORCADO OU OBRIGADO.

ENDERECO DO RESPONSAVEL PELA PESQUISA:

Gilsiane Maria Vasconcelos Marques

Institui¢do: Universidade Federal do Ceard, Campus Sobral, Curso de Psicologia

Endereco: Rua Coronel Estanislau Frota, 563 — Centro — CEP 62010-560 — Sobral — CE —
Campus Sobral — Mucambinho - Telefone para contato: (88) 3613 1663

ATENCAO: Se vocé tiver alguma consideracio ou divida, sobre a sua participacio na
pesquisa, entre em contato com o Comité de Etica em Pesquisa da UVA: Av. Comandante
Maurocélio Rocha Pontes, 150 - Derby Club, Fone: (88) 3677-4255. Horario: 08:00-12:00
horas de segunda a sexta-feira. O CEP/UVA ¢ a instancia da Universidade Estadual Vale do
Acarau responsavel pela avaliacdo e acompanhamento dos aspectos éticos de todas as pesquisas
envolvendo seres humanos.

Eu, , anos,
RG: , declaro que é de livre e espontanea vontade que estou como
participante de uma pesquisa. Declaro também que li cuidadosamente este Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido e que, apds sua leitura, tive a oportunidade de fazer
perguntas sobre o seu conteido, como também sobre a pesquisa, e recebi explicacdes que
responderam por completo minhas ddvidas. E declaro, ainda, estar recebendo uma via assinada
deste termo.

Sao Benedito, / /

Assinatura do participante



Data

Nome pesquisadora

Assinatura da pesquisadora

Data

Nome do profissional que aplicou o TCLE

Assinatura do profissional que aplicou o TCLE
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APENDICE B — TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
(Imagens)

PESQUISA: Comunidade Quilombola Carnaiba II: um estudo sobre afetos e
intergeracionalidade.

Eu, , portador(a) da Cédula de
Identidade n° , inscrito(a) no CPF sob n° , residente a
Rua , n° , na cidade de ,
AUTORIZO o uso de minha imagem (ou do menor sob

minha responsabilidade) em fotos, para ser utilizada na Dissertacdo de Mestrado e todos os
demais produtos deste trabalho, desenvolvido pela Universidade Federal do Cearda — UFC sejam
essas destinadas a divulgacdo ao publico em geral, com fins estritamente
académicos/institucionais, publicacdes em sites e revistas académicas, e/ou em exibi¢oes
publicas sem interesses comerciais e politicos.

A presente autorizagdo € concedida a titulo gratuito, abrangendo o uso da imagem acima
mencionada em todo territorio nacional e no exterior, em todas as suas modalidades e, em
destaque, das seguintes formas: (I) home page; (II) artigos publicados em periodicos ou revista;
(III) livro; (IV) divulgacdo em geral. Por esta ser a expressao da minha vontade declaro que
autorizo o uso acima descrito sem que nada haja a ser reclamado a titulo de direitos conexos a
minha imagem ou a qualquer outro.

CONSENTIMENTO COMO PARTICIPANTE: Tendo compreendido perfeitamente tudo o
que me foi informado sobre a minha participa¢do no mencionado estudo e estando consciente
dos meus direitos, das minhas responsabilidades, dos riscos e dos beneficios que a minha
participacao implica, concordo em participar e para isso eu DOU O MEU CONSENTIMENTO
SEM QUE PARA ISSO EU TENHA SIDO FORCADO OU OBRIGADO.

ENDERECO DO RESPONSAVEL PELA PESQUISA:

Gilsiane Maria Vasconcelos Marques

Institui¢do: Universidade Federal do Ceard, Campus Sobral, Curso de Psicologia

Endereco: Rua Coronel Estanislau Frota, 563 — Centro — CEP 62010-560 — Sobral — CE —
Campus Sobral — Mucambinho - Telefone para contato: (88) 3613 1663

ATENCAO: Se vocé tiver alguma consideracio ou divida, sobre a sua participagio na
pesquisa, entre em contato com o Comité de Etica em Pesquisa da UVA: Av. Comandante
Maurocélio Rocha Pontes, 150 - Derby Club, Fone: (88) 3677-4255. Horario: 08:00-12:00
horas de segunda a sexta-feira. O CEP/UVA ¢ a instancia da Universidade Estadual Vale do
Acarau responsavel pela avaliacdo e acompanhamento dos aspectos éticos de todas as pesquisas
envolvendo seres humanos.

Eu, , anos,
RG: , declaro que € de livre e espontanea vontade que estou como
participante de uma pesquisa. Declaro também que li cuidadosamente este Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido e que, apds sua leitura, tive a oportunidade de fazer
perguntas sobre o seu conteido, como também sobre a pesquisa, e recebi explicacdes que
responderam por completo minhas duvidas. E declaro, ainda, estar recebendo uma via assinada
deste termo.




Sao Benedito,

/

Assinatura do participante

Assinatura da pesquisadora
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APENDICE C - Instrumento Gerador dos Mapas Afetivos IGMA)
(Adaptado a partir de Bomfim, 2010)

Primeiramente, obrigada pela sua colaboracdo. Abaixo vocé deverd fazer um desenho que
represente sua forma de ver, sua forma de representar ou sua forma de sentir a comunidade em
que voce vive, podendo estes ser de qualquer tipo.



83

1. As seguintes perguntas fazem referéncia ao desenho feito por vocé. Ndo existem respostas
certas ou erradas, boas ou ruins, mas sim, suas opinides e impressdes.

1.1 Explique brevemente que significado o desenho tem para vocé:

1.2. Descreva que sentimentos o desenho lhe desperta:

1.3. Escreva seis palavras que resumem seus sentimentos em relagdo ao desenho:
1. 4.
2. 5.
3. 6.

2. Caso alguém lhe perguntasse o que pensa sobre o lugar que voc€ mora, o que vocé diria?

3. Se voce tivesse que fazer uma comparacao deste lugar com algo, com que vocé€ compararia?
Por qué?

4. Do que vocé gosta nesse lugar?

5. Do que vocé ndo gosta nesse lugar?
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6. O que poderia melhorar nesse local?

7. Descreva o(s) lugares dentro da comunidade que vocé percorre com maior frequéncia.
Descreva os caminhos que voce faz pra chegar nesses locais.

Este bloco de questdes tem por objetivo identificar os respondentes do estudo, sem, contudo,
quebrar o anonimato, compromisso basico da pesquisa

Idade

Sexo

Vocé trabalha? Sim( ) Nao( ).
Se sim, com que?
Em que cidade vocé nasceu?
Ha quanto tempo vocé mora na comunidade Quilombola Carnauba II?
Como vocé chegou a comunidade?
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APENDICE D — INSTRUMENTO GERADOR DOS MAPAS AFETIVOS
(Adaptado a partir de Bomfim, 2010)

Identificacao Desenho Significado
N° 01 Pensou em si, como
Feminino uma pessoa que
53 anos ' transmite cultura.
Mora na comunidade {5 7 Ela acredita que tem
desde que nasceu RN muitos saberes a
Benzedeira ; transmitir as suas
4D geracoes.
Sentimentos Qualidade Metafora Sentido
Forca, coragem, Acho que nao O “Ponto de Para ela, o lugar que
orgulho, disciplina, | acontece transmissdo | Cultura” transmite cultura é a

amor, poder.

de saber na
comunidade, por isso
h4 a necessidade de
voltar a funcionar a
escola, porque antes
tudo acontecia la:
festas das maes, dos
pais, as dancas, os
encontros de
mulheres.

(associagdo) é onde
tentam se encontrar,
mas € dificil, nem
todo mundo vai, ndo
é como na escola,
ndo tem gente
trabalhando direto 14,
€ pequeno.

propria, indicando
que nao existe
fisicamente espaco
determinado ou
espaco que haja
identificacao da
maioria
(inseguranca). A
transmissao € algo
subjetivo e feito
diariamente, pela
propria comunidade.
As pessoas que
transmitem suas
raizes e levam
consigo os saberes.

Identificacao

Desenho

Significado
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N° 02

Masculino

71 anos

Mora na comunidade
desde que nasceu
Agricultor

Pensou numa casa
que existe no seu
quintal, onde ele
realiza suas
atividades didrias
com a familia.

Sentimentos

Qualidade

Metafora

Sentido

Cuidado, familia,
amor, dificuldades,
luta, forca.

Pensei em coisa boa,
que € uma casa que
traz coisas boas para
minha familia.

A casa de farinha e a
roga, porque a gente
se encontra para
trabalhar e discutir
problemas da
comunidade.

O espaco que ele
reside e trabalha,
locais onde ele
desempenha suas
atividades didrias,
constituem espagos
de trocas, de
encontros e de
discussodes sobre a
comunidade.
Demonstra o
pertencimento com
tudo que dispde seu
territorio, assim
como sugere
agradabilidade.

Identificacao

Desenho

Significado

N° 03

Feminino

72 anos

Mora na comunidade
desde que nasceu
Aposentada

Pensou em sua casa,
onde sempre
conversava com 0S
filhos como vivia,
sobre a danga e
cultura da
comunidade.
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Sentimentos

Qualidade

Metafora

Sentido

Desprezo, pobreza,
simplicidade,
saudade, superacao,
familia.

Antigamente, no
meu tempo de eu
nova, eu dangava a
cultura, quando fazia
nas escolas, eu
estava do comeco ao
fim dancando.

Eu penso que ainda
tem (cultura), porque
aqui todos os anos
ainda tem, todos os
anos faz, na colheita
do feijdo, da farinha.

Sua casa se
configura como local
de superacao de um
passado dificil da
familia, despertando
emocoes, mas
também de encontros
intergeracionais,
indicando
pertencimento ¢
vinculo com seus

familiares.
Identificacao Desenho Significado
N° 04 ; A respondente
Feminino 5 pensou em uma
51 anos pessoa vestida
Mora na comunidade ‘ tipicamente nas
ha 50 anos X festas juninas,
Agricultora quando ainda
== aconteciam.
/ '.\.\
Sentimentos Qualidade Metafora Sentido

Saudade, frustragdo,
humilhagdo, raiva,
medo, rancor.

Queria que a gente
ainda chegasse nesse
ponto, de ver nossos
filhos dancando nas
festas juninas,
porque eu tenho uma
filha que ela gostava
muito de se
apresentar no
colégio, na
associagdo, e na festa
em novembro.

Parece comigo,
quando eu dancava.
A cultura ocorre
ainda, quando as
meninas do CRAS
vem para fazer algo
na associagao.

A respondente relata
com muito
saudosismo as festas
juninas e o
sentimento de
angustia e
frustracio por nao
ter espacos na
comunidade para
desenvolvé-la e
transmitir aos mais
jovens. Nao
demonstra
identificacio aos
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espacos disponiveis
que a comunidade
oferece para os
encontros, logo se
qualifica como

inseguranca.
Identificacao Desenho Significado
N° 05 o T A O respondente
Masculino desenhou uma casa,
74 anos < pois acredita que ter

Mora na comunidade
ha 08 anos

uma casa na
comunidade

Aposentado \ simboliza que essa
" "! pessoa estudou e
. ". teve chances no
i futuro.
Sentimentos Qualidade Metafora Sentido
Frustragao, Se tivesse terreno na | A casa parece com a | O respondente
arrependimento, comunidade para minha. Aqui ainda demonstrou
dificuldade, construir areas de tem cultura, agora a | sentimentos de
mudanca, lazer e educacdo para | comunidade inseguranca quanto
determinacao, a criangada, existiria | quilombola ndo tem | a comunidade e seu
beleza. muita coisa boa chances para arranjar | desenvolvimento,
dentro da as coisas, tem nao colocando
comunidade. dificuldade de credibilidade na
acesso. forma como esta
distribuida e em
como seus atores
interagem.
Identificacao Desenho Significado
N° 06 (A respondente é deficiente visual e ndo A respondente
Feminino conseguiu desenhar, mas explicou através declarou que
88 anos da fala o que ela desenharia) desenharia sua casa e

Mora na comunidade

as casas ao redor,
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ha 67 anos porque toda sua
Benzedeira familia mora em
volta, onde ela criou
seus filhos e netos.
Sentimentos Qualidade Metafora Sentido

Pobreza, saudade,
amor, familia, luta,
paz.

Aqui era um terreno
s0, tudo uma familia
s6, ai a menina (vice-
presidente da
ARQUISC) formou
esse outro (se
referindo ao registro
da comunidade
quilombola) para
termos direitos e

Eu me lembro da
minha mae, quando a
gente era pequeno,
ela botava nos para
rezar, ela que
ensinou nods a rezar.
Ai colocava uma
esteira no chao, € nds
ficavamos todos ao
redor do alimento,

A regido onde ela
mora € sindbnimo de
unido e familia, em
que todos cresceram
ao redor e se ajudam,
aprendem e trocam
saberes juntos.
Demonstra
pertencimento,
apego ao territorio

termos paz. aprendendo. Eu sou | e vinculo familiar e
tudo isso porque comunitario.
minha mae me
ensinou.

Identificacao Desenho Significado
N° 07 Tem significado de
Masculino uma roda de
28 anos conversa entre
Mora na comunidade jovens e adultos,
ha 08 anos criancas e maiores de
Desempregado idade, transmitindo
- todo o seu
conhecimento,
= © - cultura, dangas e
| costumes.
B e 508
Sentimentos Qualidade Metafora Sentido
Saudade, felicidade, | Eu cresci vendo as A casa dos meus A percepcao do

tristeza, amor,
alegria e esperanca.

rodas de conversa,
nas casas de farinha,
em todo canto. Eu
quero isso para os
meus filhos.

sogros, onde tem
reunides com 0s
mais idosos que
transmitem tudo o
que vivenciaram ao
longo de suas vidas.

respondente a
comunidade € de
unido, superacio e
esperanca,
demonstrando
também
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identificacao com os
simbolos da sua
cultura. Logo, é
possivel identificar
relagdo com o
pertencimento,
apego ao territorio
e de orgulho e de
forte relacdo de

identidade.

Identificacao Desenho Significado
N° 08 Significa que na
Feminino comunidade esta
30 anos cheia de pessoas
Mora na comunidade idosas e poucos
desde que nasceu jovens.
Dona de casa

‘5; {
Sentimentos Qualidade Metafora Sentido

Alegria, decepcao,
amor, tristeza,
compreensao.

Me desperta alegria
por ter pessoas que
ainda se identificam
como quilombolas,
mas a maioria dos
jovens nao
compreende o que é
quilombo.

A casa da minha
familia e a
associacdo da
comunidade, que
retine muitas pessoas
idosas.

E possivel perceber a
falta de
identificacao da
jovem com relagdo a
comunidade e uma
leve indiferenca
quando questionada
sobre sua cultura e
relagdes
comunitdrias.
Também ha
contraste
potencializador em
suas emogoes.
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Identificaciao Desenho Significado
N° 09 Significa a lutae a
Feminino resisténcia da
55 anos comunidade, onde se

Mora na comunidade
ha 35 anos

Agente Comunitaria
de Saude e Vice-
presidente da

iniciou todo o
trabalho de
cooperagdo e houve
empenho de todos
para construcao do

ARQUISC “Ponto de Cultura”.
Sentimentos Qualidade Metafora Sentido
Luta, resisténcia, Penso no futuro E o “Ponto de A respondente
orgulho, desta comunidade, Cultura”, que retne | manifesta
autoconfianga, pois servird de apoio | todos e desperta o sentimentos de
autonomia e para filhos, netos, gosto e o prazer em | pertenca,
coragem. para outras geracdes. | conhecer a histéria de orgulho e de
Os saberes vem de da comunidade. forte relacao de
uma histéria vivida, identidade. Sua
vem de geracdo em relacdo com a
geragdo. comunidade é
marcada pela
superacao,
confianca e
resisténcia,
sentimentos que se
configuram em
pertencimento.
Identificacao Desenho Significado
N° 10 Desenhei a
Feminino Associacao
28 anos Quilombola, lugar

Mora na comunidade
desde que nasceu
Cuidadora de idosos

onde podemos nos
reunir e colocar as
ideias em dia,
dancar, fazer
artesanato.
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Sentimentos

Qualidade

Metafora

Sentido

Seguranca, dor, luta,
unido, forga, fé.

Sinto amor, orgulho
da cultura e de ser
quilombola, que o
povo unido trouxe
mais forga e
felicidade por
participarem da
comunidade. Hoje
nos reconhecemos
negros quilombolas.

Me lembra o “Ponto
de Cultura’; os
quintais, no siléncio;
ou no meio das casas
cheias de gente, em
que conversam no
tempo livre, o
passado vai embora
com 0 tempo, mas
permanece vivo na

Sentimentos de
pertencimento, de
orgulho, de
identidade com a
cultura,
demonstrando que o
“Ponto de Cultura”
concentra o poder
de unido, de luta e
resisténcia da

gente. comunidade.
Identificacao Desenho Significado
N°11 Significa duas
Feminino pessoas conversando
O \ACAT . z
24 anos embaixo das arvores
Mora desde que 1 COmMoO Nos tempos
| .
nasceu na : antigos, em que
comunidade sentdvamos e
Dona de casa ficadvamos
conversando sobre a
comunidade.
Sentimentos Qualidade Metafora Sentido

Saudade, tristeza,
emocao, alegria,
angustia, medo.

Fico emocionada,
porque me lembra a
infancia, que era
diferente de hoje,
porque os jovens e
adolescentes nao
vivem como antes,
nao brincam de roda
a noite, s6 querem
saber de tecnologia e
rede social.

Comparei a minha
infancia, brincando
na frente da
Associacdo. Quando
eu era mais nova a
gente se encontrava
também nas casas e
na beira do rio.

Para a respondente,
ela entende que o
espaco que lhe causa
pertenca ¢ a
associagdo, os
terreiros das casas e
até a beira do rio.
Sentimentos de
saudade e emocao
se misturam ao de
angiustia e tristeza,
demonstrando um
contraste
potencializador.
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Identificaciao Desenho Significado
N°12 O meu desenho
Feminino significa
23 anos antigamente, que ndo
Mora na comunidade tinha prédios,
desde que nasceu ficdvamos em rodas
Agricultora de conversa nas

arvores e enquanto
1SS0 as criangas
brincavam em volta.

Sentimentos Qualidade Metafora Sentido

Alegria, unido, paz,
felicidade, saudade,
tristeza.

Sentia alegria na
unido das pessoas se
reunindo e falando
da comunidade,
enquanto as criangas
lutavam capoeira,
1SSO me transmite
paz. Hoje a
tecnologia atrapalha
muito, antes a noite a
gente se reunia nos
terreiros.

Parece antes, a gente
se reunia nos
terreiros. Hoje é na
associacdo, mas ndo
tem muito interesse
do povo em ir para a
associagao.

Na narrativa da
respondente é
possivel perceber
emog¢des como
saudade e alegria
em relembrar seu
passado, mas
também tristeza em
sentir que a
identidade cultural
da sua comunidade
esta enfraquecendo
frente as tecnologias
e modernidade.
Demonstra contraste
potencializador.

Identificaciao

Desenho

Significado

N° 13

Feminino

30 anos

Mora na comunidade
desde que nasceu
Agricultora/Artesa

Desenhei umas
arvores, a casa de
farinha e a
associacao. As
pessoas se reunindo
embaixo da arvore e
conversando,
contando histoérias e
nas reunides da
associacdo. Na casa
de farinha, raspando
mandioca e entdo
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comegam a contar
histérias antigas.

Sentimentos Qualidade Metafora Sentido
Felicidade, Me lembra Com as casas das Séo verificados
simplicidade, sentimentos bons, pessoas idosas que sentimentos de

seguranca, saudade,
uniao, reencontro.

porque a gente
conversa e conta
historias, ouvimos
muita coisa boa e
ficamos felizes.
Quem chega triste,
sai feliz, rindo. Um
momento feliz,
apesar de estar numa

gostam de contar
histérias; na
associacdo também,
casas de farinha,
alpendre na frente de
casa € nos terreiros.

pertencimento e
identificacdo com o
territério e com a
cultura da
comunidade. A
respondente
demonstra emoc¢oes
agradaveis ao
descrever seu

casa de farinha, mas territorio.

todos se sentem bem,

e é bem interessante,

todos se sentem

seguros.

Identificaciao Desenho Significado

N° 14 Significa o nosso
Feminino espaco de
26 anos convivéncia, nossa

Mora na comunidade
desde que nasceu
Agricultora

morada, € o lugar
onde a gente se
mantém de pé para
conversar, debater,
se reunir para falar
sobre 0s pontos
positivos e os que
precisam melhorar. E
um local onde ocorre
nossas
apresentacoes,
ensaios e isso o que
nos mantém de pé e
em unido na danga e
capoeira.

Sentimentos

Qualidade

Metafora

Sentido

Alegria, emocao,

Me sinto emocionada

Eu lembro da

A respondente
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forca de vontade,
tristeza, falta de
reconhecimento,

falta de vinculagao.

por fazer parte do
movimento
quilombola, for¢ca de
vontade, mas
também tristeza pela
falta de
reconhecimento e
por ndo termos a
ajuda que
merecemos € Nossos
direitos, mas um dia
chegaremos 1a.

Associacdo “Ponto
de Cultura”, da
escola, do EJA dos
idosos, das
residéncias com as
avos contando aos
netos, e quando falta
a energia e ndo tem
internet, a gente
sempre ouve eles
falando do passado.

demonstra contraste
potencializador em
sua fala, que fala
com sentimentos
agradaveis,
estabelecendo seu
vinculo e pertenca,
a0 mesmo tempo que
descreve
sentimentos de
tristeza e frustracao
pela falta de
reconhecimento de
sua comunidade.
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“Quilombo Carnauba II Sao Benedito - Ceara: Memdria, identidade e visibilidade de
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SAUDAGOES LEITORES (LEITORAS), O MATERIAL AQUI
APRESENTADO VISA TRANSMITIR A HISTORIA E O
PATRIMONIO CULTURAL DA COMUNIDADE QUILOMBOLA
CARNAUBA I, SITUADA NO MUNICIiPIO DE SAO
BENEDITO/CE. A PROPOSTA SURGIU DO PROJETO DE
PESQUISA SOBRE A INTERGERACIONALIDADE E
IDENTIDADE CULTURAL REALIZADO NA COMUNIDADE,
ATRAVES DO MESTRADO PROFISSIONAL EM PSICOLOGIA
E PoLiTicas PUBLICAS DA UNIVERSIDADE FEDERAL DO
CEARA (UFC), CAMPUS DE SOBRAL. ESTE INSTRUMENTO
FOI CRIADO EM DIALOGO COM A COMUNIDADE, COM O
OBJETIVO DE CONTRIBUIR NA VISIBILIDADE E NO
FORTALECIMENTO DA CULTURA QUILOMBOLA, POR MEIO
DE UMA CARTILHA CONTENDO DADOS SOBRE A HISTORIA
LOCAL, COSTUMES E AS TRADIGOES DO POVO
QUILOMBOLA CARNAUBA |l, COM ILUSTRAGOES CRIADAS
POR UMA ARTISTA DA PROPRIA COMUNIDADE.

ESPERO. QUE APRECIEM A CARTILHA E QUE, A PARTIR
DELA, VOCES POSSAM CONHECER A COMUNIDADE
QuiLomBOLA CARNAUBA Il E TODA A SUA
HISTORICIDADE!
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SOCIODEMOGRAFICOS

A Comunidade
Quilombola Carnauba
Il fica situada no Sitio
Carnauba, zona rural
de Sao Benedito - CE

L —l
>\\

: 4
Imagem: Mapa de Sdo Benedito - Ceara

LOCALIDADE: SiTio CARNAUBA Il

LOCALIZAGAO: ACOMUNIDADE NEGRA ~ RELIGIAO: CATOLICA

LOCALIZADA A 9KM DA SEDE DO GRACAS, SAO BENEDITO, PADRE
MUNICiP10 DE SA0 BENEDITO NO CICERO, SAO FRANCISCO DE SALES.

ESTADO DO CEARA, SENDO O MESMO A

360 KM DA CAPITAL FORTALEZA. ASSOCIACAO DOS REMANESCENTES
DOS QUILOMBOLAS DO SiTIO
LIMITES: CARNAUBA (ARQUISC).

A LESTE: SAO BENEDITO (SEDE)

A OESTE: ALTO DE PEDRA (SiTIO) TOTAL DE FAMILIAS: 225

A NORTE: CHAPADA | (SiTI0) TOTAL DE HABITANTES: 770
A suL: CARNAUBAL (MUNIC{P10)

TOTAL DE CRIANGAS: 92

AREA: TOTAL DE ADOLESCENTES: 102
HIDROGRAFIA: RIO |NHUg0 (RIO DOS TOTAL DE ADULTOS: 479
GRILOS) TOTAL DE IDOSOS: 97

CLIMA: SEMIARIDO
VEGETACAO: SEMI-ARIDO



Quilombo Carnauba Il
Sao Benedito - Ceara

NOSSAS FAMILIAS

SOBRENOME DAS FAMIiLIAS DA COMUNIDADE QUILOMBOLA CARNAUBA ||

-BRASILINO
-SILVA
-RODRIGUES
-RocHA
-MORAES
-PAULINO
-Dias
-LUNA
-MARQUES
-GONCALVES
-CORREIA
-LOURENCO
-BERNARDO
-VIEIRA
-SALES
-CASSIANO
-CANDIDO
-FONTENELE
-OLIVEIRA
-ALVES

-LIVRAMENTO

-GOMES
-RIBEIRO
-LIMA
-SousA
‘VIANA
-AMARAL
-ARAUJO

-NASCIMENTO

-BEZERRA
-FELIX
‘NUNES
-ABREU
-MARTINS
-Palva
-ANDRADE
-FREIRE
-MEDEIROS
-SANTANA
-COSTA
‘MoTA
-FILOMENO
-LEITE
‘PINHEIRO
-PEREIRA
-MENDES
-BELCHIOR
-SAMPAIO
-‘VINUTO
-FERREIRA
-ALBUQUERQUE
-SOARES
‘SANTOS
-ISAIAS
-ESPIRITO SANTO
-DEJESUS
‘VERAS

FAMILIAS DE RAIZES NEGRAS:

‘LUNA
-PAI ZE
‘PAULINO
-SILVA

pg.03



Quilombo Carnatiba Il HIST@RIA LOCAL

Sao Benedito - Ceara

AS PESSOAS MAIS ANTIGAS, SENDO AS PRIMEIRAS FAMILIAS,
VIERAM DO ESTADO DO PIAUI E MARANHAO FUGINDO DOS
QUILOMBOS DE PERNAMBUCO A PROCURA DE UMA VIDA MELHOR.
ERAM CHAMADOS DE RETIRANTES E PASSAVAM DE UM ESTADO PARA
O OUTRO, ATE QUE CHEGARAM NESTAS TERRAS. MORADORES MAIS
ANTIGOS, COMO A SENHORA ISABEL MARIA DA CONCEICAO, VIERAM
DE AGUAS BELAS JUNTAMENTE COM SUA FAMILIA, CHEGANDO A ESSA
COMUNIDADE.

MAIS TARDE SEU FILHO, RAIMUNDO GONGALVES DE SOUSA
(PAI ZE), UM LEGITIMO REPRESENTANTE DA RACA NEGRA, VINDO DE
AGUAS BELAS, CASOU-SE COM UMA MORADORA DA LOCALIDADE
CHAMADA MARIA DAS DORES DA CONCEICAO. ENTRETANTO OS DOIS
FIRMARAM MORADIA JUNTO A SEUS FILHOS NO SiTIo CARNAUBA,
SENDO REPASSADAS AS TRADICOES E HISTORIAS DE GERACAO EM
GERACAO, SENDO ESTA FAMILIA A RAIZ PRINCIPAL DE TODO POVO DO
LUGAR.

ESTE MESMO LUGAR FOI DISCRIMINADO DURANTE ANOS
DEVIDO A GRANDE PRESENGCA NEGRA E AS PESSIMAS CONDICOES,
MUITAS VEZES SUBUMANAS A QUAL ESTE POVO VIVIA.

RELATOS APONTAM QUE MUITO TEMPO ATRAS, NAS PROXIMIDADES,
HAVIAM NEGROS MANTIDOS COMO ESCRAVOS E QUE EXISTEM AINDA
CASAS DA EPOCA DA ESCRAVIDAO, COM TODAS AS CARACTERISTICAS
DA ESCRAVATURA, NO SiTIO ESCURO, LAGOA E MURICITUBA, TODAS
ESSAS ADJACENCIAS, E QUE DE UMA MANEIRA OU OUTRA
MANTIVERAM LAGCOS FAMILIARES, CULTURAIS, TENDO COMO FOCO E
PONTO DE REFERENCIA A LOCALIDADE DE CARNAUBA.

HA TEMPOS sO EXISTIA MATO E ERA MUITO DIFiCIL A
CONVIVENCIA PELO FATO DE TER UMA POPULAGAO PEQUENA. HAVIA
UM ENGENHO, E COMO NAO TINHA ENERGIA, ERAM OS BOIS QUE
PUXAVAM A RODA E OS HOMENS CORTAVAM A CANA-DE-ACUCAR. ERA
DE PROPRIEDADE DO SR. ANTONIO ISAIAS DE MARIA, DONO DE
QUASE TODAS AS TERRAS DO SiTIo CARNAUBA. AS MESMAS ERAM
VENDIDAS OU TROCADAS PARA O SR. ANTONIO ISAIAS POR ALGO SEM
MUITO VALOR DEVIDO A NECESSIDADE DE COMIDA E OUTROS
UTENSILIOS DO DIA A DIA.

| QWA CHT
W

Carnaiita i
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Quilombo Carnatiba Il HIST@RIA LOCAL

Sao Benedito - Ceara

OS MAIS ANTIGOS MORRIAM E O SR. ANTONIO ISAIAS SE
ENCARREGAVA DE CHAMAR OS MAIS NOVOS PARA FAZEREM O
SEPULTAMENTO. E POR 1SSO QUE DIZEM QUE AS TERRAS EXISTENTES
ERAM CHAMADAS "TERRA DO AUSENTE", ISTO PORQUE SEUS DONOS,
NO CASO A FAMILIA LUNA, FORAM FALECENDO E OS FAMILIARES
TOMANDO CONTA.

AS RUINAS DA BANDOLEIRA EXISTEM ATE HOJE NO TERRENO
DO SR. CHIco INAcI0. O SR. FRANCISCO NUNES DA SILVA DE 58 ANOS
NOS CONTA QUE TRABALHANDO PARA O SR. BENEDITO CATARINA, AS
CRIANGAS ERAM OBRIGADAS A ENTUPIR BURACOS DE FORMIGAS COM
AREIA EM CUIA E QUANDO SE RECUSAVAM, ERAM AMEAGADAS A
LEVAR SURRA.

TRABALHAVAM TAMBEM NA AGRICULTURA, SENDO O ACESSO
AOS ESTUDOS MUITO DIFICIL, POIS PRATICAMENTE NAO HAVIA
PROFESSOR DISPONIVEL. TRABALHAVAM COM FARINHADA PARA O
SUSTENTO DA FAMILIA. EXISTIA A COLHEITA DE CAFE, FUMO, MILHO,
FEIJAO, MANDIOCA E ALGODAO. CULTIVAVAM O FUMO E A MANDIOCA,
SENDO QUE ATE HOJE FUNCIONA ESTA CASA DE FARINHA.

A CARNAUBA Il HOJE TEM ESSE NOME DEVIDO HA TEMPOS
ATRAS EXISTIR MUITAS PALMEIRAS DE CARNAUBA E AS PESSOAS
USAVAM AS PALHAS PARA FAZER CHAPEUS, VASSOURAS E SACOS DE
PALHA, CONHECIDOS COMO SURRAO.

OUTRO RELATO QUE NO PASSADO EXISTIA UMA PALMEIRA
(CARNAUBA) NA ESTRADA COMO UMA ESPECIE DE QUEBRA-MOLAS.
ENTAO O LADO DO NASCENTE SERIA CARNAUBA L E O POENTE
CARNAUBA Il. ATE ENTAO ERA UMA UNICA COMUNIDADE, HAVENDO
DEPOIS A DIVISAO, FEITA PELOS AGENTES DE SAUDE, PARA FACILITAR
OS TRABALHOS NAQUELE LUGAR.

pg.05
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NA CARNAUBA | EXISTIA UM SALAO QUE TINHA COMO NOME
"PALHOCA DA ANTONIETA", QUE VIROU TRADICAO EM TODO FINAL DE
SEMANA. A MESMA REALIZAVA FORRO, INDO GENTE ATE DE SAO
BENEDITO E CARNAUBAL (MUNICIPIO VIZINHO), TENDO COMO UNICO
BAR O DO SR. FRANCISCO DAS CHAGAS ISAIAS, NO QUAL OS NEGROS
QUANDO CHEGAVAM ERAM DISCRIMINADOS COM DIZERES QUE
"NEGRO NAO VALE NADA" E QUE "NAO TINHAM CONDICOES
FINANCEIRAS NEM SOCIAIS DE SE MISTURAREM COM OS CHAMADOS
BRANCOS LOCAIS". ERA CONHECIDA cOMO CARNAUBA DOS BRANCOS
E RICOS, COM PODER AQUISITIVO UM POUCO ELEVADO E JA
CONTAVAM COM ENERGIA ELETRICA E COMERCIO, POIS QUEM TINHA
ENERGIA ELETRICA EM CASA JA ERA CONSIDERADO UM SENHOR.

ENQUANTO A OUTRA CARNAUBA ERA CHAMADA DE LUGAR
DOS NEGROS E POBRES, MISERAVEIS E IGNORANTES, COM BAIXO
PODER AQUISITIVO. DEVIDO A FAMILIA MENDES SER UMA DAS MAIS
ANTIGAS E CONHECIDAS COMO FAMILIA GRILO, ATE HOJE SE ESCUTA
FALAR NA CARNAUBA DOS GRILOS.

HOUVE UM TEMPO DE MISSOES E VINHAM VARIOS PADRES
PARA A PAROQUIA DE SAO BENEDITO, INDO UM DELES VISITAR A
COMUNIDADE DE CARNAUBA, E ENTAO COMO ALGUNS MORADORES
ERAM MUITO REBELDES POR ALGUM MOTIVO NAO ESCLARECIDO,
RESOLVERAM PEGAR O PADRE E JOGARAM-LHE URINA EM SUA
CABECA. O MESMO ENTAO EM UM ATO DE FURIA IMEDIATA
AMALDICOOU NAO SO ESTES MAUS FEITORES, MAS ATE A QUINTA
GERACAO DE SUAS FAMILIAS E DALI EM DIANTE, QUEM MORASSE DA
PALMEIRA PARA O LADO POENTE FICARIA COM A TAL MALDIGAO.

EXISTE NA COMUNIDADE UM LUGAR CHAMADO "BURACO DOS
TAPUIAS", QUE ANTES ERA UM LOCAL COM CAVERNAS E BURACOS,
UTILIZADOS COMO ESCONDERIJO DOS NEGROS FUGIDOS DA
ESCRAVIZAGCAO. PARA DESPISTAR OS FEITORES E CACHORROS
DURANTE AS BUSCAS, OS NEGROS SE ESCONDIAM NAS CAVERNAS
COBERTAS DE GALHOS E FOLHAS, E SE SUJAVAM COM A LAMA DE UM
RIO QUE CORRIA NA REGIAO.
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COM O PASSAR DO TEMPO, AS CAVERNAS FORAM ATERRADAS
COM A ACAO DO TEMPO E EROSAO. NA EPOCA NAO TINHA A DIVISAO
DE TERRITORIO COM OS INDIGENAS, MAS ATUALMENTE A REGIAO E
OCUPADA PELO POVO INDIGENA DA REGIAO E UTILIZADA COMO LOCAL
SAGRADO PARA MANIFESTACAO RELIGIOSA.

AO PASSO QUE A COMUNIDADE FOI CRESCENDO, OS NEGROS
SATRAM DAS CAVERNAS E FORAM CONSTRUINDO SUAS HABITACOES
COM TAIPA E PALHAS DE BABACU E PALMEIRAS. NAO TINHAM MESAS E
NEM CADEIRAS, USAVAM ESTEIRAS DE PALHAS; USAVAM PANELAS E
UTENSILIOS DE BARRO.

O NOME DA COMUNIDADE "CARNAUBA" SE DEU PELA QUAN-
TIDADE EXPRESSIVA DE CARNAUBAS NA REGIAO. HOJE EXISTE
CARNAUBA | E CARNAUBA |l, QUE FOI DIVIDIDA ATRAVES DE UM RIO
QUE CORRIA NA COMUNIDADE, CONHECIDO COMO "RI0 DOS GRILOS".
NESSE LOCAL REUNTAM-SE MULHERES PARA LAVAGEM DE ROUPAS E
TINHA COMO TRADICAO NA SEMANA SANTA, QUE MORADORES
SAISSEM DE MADRUGADA NO SABADO DE ALELUIA PARA TOMAR
BANHO, POIS OS MAIS ANTIGOS FALAVAM QUE NAQUELA MANHA,
ANTES DO NASCER DO SOL, A AGUA ESTARIA BENTA. COM A
EVOLUCAO, OS RIOS REDUZIRAM SEUS MANANCIAIS E A QUANTIDADE
DE PALMEIRAS TAMBEM REDUZIU. A POPULACAO JA UTILIZA DE AGUA
ENCANADA E CONSTROI SUAS CASAS DE ALVENARIA.

COMO NA COMUNIDADE NAO TINHA TERRA PARA PRODUZIR,
OS DONOS DE TERRAS EXPLORAVAM A MAO-DE-OBRA DOS
HABITANTES DA COMUNIDADE EM TROCA DE COMIDA, SITUACAO QUE
AINDA SE MANTEM, MAS COM BEM MENOS EXPRESSIVIDADE.

A TECNOLOGIA INTERFERIU NAS BRINCADEIRAS, ARTESANATO

E CONTACAO DE HISTORIAS DA COMUNIDADE, POIS AS CRIANCAS NAO
FAZEM MAIS PANELINHAS DE BARRO, BONECAS DE PANO, CARRINHOS
DE BOlI COM JATOBA, NAO BRINCAM MAIS NOS TERREIROS E NEM
FAZEM MAIS DANCAS E CANTIGAS DE RODA COM SEUS PAIS PELAS
CASAS DAS PESSOAS COMUNIDADE. ALGUMAS FESTAS TAMBEM SE
PERDERAM COM O TEMPO, COMO A "FESTA DE REIS" E 0 "Bol DOS
CARETAS", DANCA TiPICA QUE DURAVA UM MES INTEIRO E PASSAVA
POR TODA A COMUNIDADE.
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Olha ai meu povo!
Os quilombolas chegando de novo!
Mostrando toda sua cultura
colocando sua forca na guerra
pelo direito a terra

na habilidade da sobrevivéncia guerreira.

Pz Nao deixem que o preconceiro
N escravize sua mente,
) afinal somos todos iguais

) mesmo sendo diferentes.

& | E nao é contradicao,
E pura conviccao!
| x Num conceito de igualdade
W p baseado no amor
que nao divide por cor

ninguém na humanidade..



Mas afinal, qual é a cor dessa tal de consciéncia?
Sendo a consciéncia negra

tem a cor de muita luta

de um povo forte e guerreiro

que nao foge da labuta

tem a cor do sofrimento,

dos injustos julgamentos,

do preconceito velado

Tem a cor de que ja sofreu

que sofre, mas aprendeu

a jamais ficar calado.

Se tem consciéncia, respeite a tua
propria natureza e assuma

tua beleza.

Sou carnaubense

com muito orgulho afrodescendente!
Sou mulher guerreiral!

Sou Maria Roseane, negra,

cidada brasileira!
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CONQUISTAS

No ANO DE 1997 A CARNAUBA DOS NEGROS CO-
MEGOU A ERGUER-SE, POIS O POVO VIU QUE NAO PODIA
MAIS CONTINUAR DO JEITO QUE ESTAVA, ENTAO
RESOLVERAM UNIR-SE E LUTAR PELA COMUNIDADE. O
PREFEITO NA EPOCA, SR. JOAO ALMIR DE FREITAS
BRANDAO, INICIOU A CRIACAO DE UMA ASSOCIAGAO
COMUNITARIA ONDE OS MORADORES ENTRARAM COM O
PROJETO SAO JOSE,

REIVINDICAGAO A

TENDO COMO PRIMEIRA

ENERGIA ELETRICA, SENDO
ATENDIDOS NO DIA 2 DE OUTUBRO, DEIXANDO A
FELICIDADE ESTAMPADA NOS OLHOS DE CADA
MORADOR. A PROXIMA ETAPA FOI O ABASTECIMENTO DE
AGUA ATRAVES DE UM CHAFARIZ, DEVIDO A GRANDE
DIFICULDADE DE AGUA POTAVEL NA LOCALIDADE.

EXPLICARAM O DESEJO DE MELHORIAS PARA A
COMUNIDADE, TENDO COMO PRIORIDADE A
CONSTRUGAO DE UMA ESCOLA. O MOTIVO ERA O
AUMENTO DA POPULAGAO E A DEMANDA CRESCENTE DE
ALUNOS, POIS AS AULAS ESTAVAM SENDO REALIZADAS
EM CASAS CEDIDAS POR MORADORES. O PREFEITO PEDE
QUE OS REPRESENTANTES CONSIGAM UM TERRENO E
ENTAO CONSTRUIRIA A ESCOLA. OS REPRESENTANTES
CONSEGUIRAM UM LOTE DE UM TERRENO DOADO PELO
FILHO DO SR. ANTONIO ISAIAS DE MARIA, QUE HAVIA
RECEBIDO COMO HERANGA. GENTILMENTE, ANTONIO
SALES DA SILVA (NOGUEIRA) DOOU 40/60M PARA A
CONSTRUGAO DA ESCOLA, 20/40M PARA A CONSTRUGCAO
DE UMA CRECHE E 60/60M PARA A ASSOCIAGAO
COMUNITARIA LOCAL.

A CONSTRUGAO TEVE SEU INICIO E EM AGOSTO DE
1998 JA ESTAVA CONCLUIDA, TENDO SUA INAUGURAGAO
E ABERTURA PARA OS ALUNOS EM FEVEREIRO DE 1999.

ALGUNS GRUPOS JUNTAVAM-SE E CADA UM DELES
SE ENCARREGAVA DE FAZER A LIMPEZA A BEIRA DAS

ESTRADAS E OUTROS SE RESPONSABILIZAVAM EM

CONSTRUIR MORADIA COM MATERIAIS DOADOS PARA
AQUELES QUE NAO TINHAM ONDE MORAR. A PRIMEIRA
MORADIA FOI A DA SR.” MARIA AUXILIADORA DOS SANTOS
GOMES.

A COMUNIDADE CONQUISTOU EM 13 DE JUNHO DE
2013 O RECONHECIMENTO E CERTIFICAGAO DA FUNDACAO
CULTURAL PALMARES DE QUE SE TRATA DE UMA
COMUNIDADE REMANESCENTE DE QUILOMBO.

A COMUNIDADE, COM O RECONHECIMENTO DA
FUNDAGAO CULTURAL PALMARES, PASSOU A CONTAR COM O
APOIO DE FUNDAGOES cOMO A CONAB E 0 SESC, POR MEIO
DO MESA BRASIL.

No AMBITO DA SAUDE, OS QUILOMBOLAS POSSUEM
PRIORIDADE NAS VACINAGOES CONTRA A COVID-19.

MUITOS PROJETOS SOCIAIS JA BENEFICIARAM A
COMUNIDADE, SENDO O MAIS RECENTE O PROJETO SAO JOSE
JOVEM (FOTO), QUE PRETENDE INVESTIR RECURSOS EM
PROJETOS AGRICOLAS E NAO AGRICOLAS PARA JOVENS DO
CAMPO. NESTE PROJETO, A COMUNIDADE CONSEGUIU OBTER
O PRIMEIRO LUGAR - PROJETO CRIADO POR MARIA ROSEANE
- ERECEBEU INVESTIMENTOS PARA COLOCA-LO EM PRATICA.

Imagem: A jovem Maria Roseane recebendo a contemplacao do seu |
projeto pelo governador, vice-governadora e senadora do Estado.
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Os POVOS AQUI EXISTENTES SEM-
PRE VIVERAM DO TRABALHO BRACAL.

NA EPOCA DE INVERNO PLANTAVAM
MILHO, FEIJAO E MANDIOCA E NA
COLHEITA, AS MULHERES ERAM
OBRIGADAS A COLHER O QUE
PLANTAVAM, ENQUANTO OS HOMENS
TRABALHAVAM NA  LIMPA  DOS
ROCADOS.

A MANDIOCA AJUDAVA NA
ALIMENTACAO SENDO QUE A MESMA
PASSAVA POR VARIOS PROCESSOS ATE
SER CONSUMIDA.

AS MULHERES SE ENCARREGAVAM

DA RASPAGEM E TAMBEM DA LAVAGEM i A |

DA MASSA PARA ENTAO TIRAR A GOMA ; Imégem: 0 cultivo da mandioca é uma
PARA CONFECQAO DE TAPIOCAS E importante fonte de renda da comunidade.
BEIJUS. NA SEMANA SANTA HAVIA A
TRADICAO DE FAZER FORNADAS DE
BEIJUS PARA SEREM TROCADAS POR
OUTROS ALIMENTOS E COMPLEMENTAR

O JEJUM.

OuUTROS TRABALHOS NA AGRICULTURA

CORTE DA CANA DE ACUCAR
CASA DE FARINHA
PLANTIO ECOLHEITA DE LEGUMES
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UM MEIO DE SOBREVIVENCIA
DESSES POVOS ERA A CONFECCAO DE
CHAPEUS FEITO DA PALHA DA
CARNAUBA. AS  PALHAS ERAM
DIVIDIDAS EM TIRAS FINAS E PINTADAS
DE VARIAS CORES, SENDO QUE APOS
SEREM FEITOS COLOCAVAM EM FORMA
DE MADEIRA, PASSADOS EM FERRO A
BRASA BASTANTE QUENTE, E EM
GRUPOS SAIAM AOS SABADOS AO
AMANHECER DO DIA PARA VENDER OS
CHAPEUS NA FEIRA LIVRE DE SAO
BENEDITO. ALEM DOS CHAPEUS,
HOMENS E MULHERES FAZIAM CESTOS
coMm cIpds TIRADOS DA MATA E QUE
ERAM UTILIZADOS NA APANHA DO

FEIJAO, DO CAFE E PARA A VENDA. Imagem: O artesanato através da palha de carnadba

é uma das atividades mais comuns da comunidade,
aproximando familias e geracdes.

PALHA DE PALMEIRA PALHA DE BANANEIRA
CESTOS CoLcHAO

CHAPEUS PALHA DE CROAR
ABANOS CORDAS

VASSOURAS CINTOS (CINTURAO)

SACOS DE PALHA
(SURRAO)

CuLTivo
PALHA DE COCOBABAGU  MILHO

PORTAS FEpnAo
ESTEIRAS MANDIOCA
TELHADOS
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FESTAS

REISADO

UMA DAS TRADICOES ERA O REISADO. OS HOMENS SE VESTIAM DE
MULHERES PARA SEREM AS DAMAS, ISSO PORQUE NAO SE ACEITAVA MULHERES
NO GRUPO. OS CARETAS ANDAVAM DE PORTA EM PORTA PEDINDO UMA PRENDA
USANDO DE MUITA RIMA QUE SEMPRE TERMINAVA NO DIA 6 DE JANEIRO E QUE
AINDA E CONHECIDO HOJE COMO DIA DE REIS.

O REISADO ERA COMPOSTO POR BURRINHA, BOI, DAMAS, CARETAS E O
CHEFE CONHECIDO COMO PAI DOS CARETAS. NO ULTIMO DIA ERA FEITO A
MATANGCA DO BOI, SENDO QUE SUAS VESTES ERAM DISTRIBUIDAS ENTRE TODOS
OS QUE PARTICIPAVAM DO REISADO, ASSIM COMO O DINHEIRO ARRECADADO.

CHITAO / QUADRILHA

AS MULHERES VESTIAM-SE COM VESTIDO OU SAIA DE TECIDO BASTANTE
FLORADO E OS HOMENS USAVAM CAMISA DE MESMA ESTAMPA. ESSE CHITAO ERA
REALIZADO NO SiTI0 CRUZ DE RAIO NA RESIDENCIA DO SR. CHICO TEREZA,
TODOS OS ANOS NO MES DE JUNHO. A SENHORA CASADA QUE CONSEGUISSE
LEVAR DEZ MOGAS PARA A FESTA, TINHA DIREITO A UM LOCAL PARA COLOCAR
SUA BARRACA DE GRACA NO EVENTO.

CASSIMIRO

FESTA CONHECIDA HOJE COMO FANTOCHE. OS DRAMAS ERAM
APRESENTADOS PELAS MOGAS JOVENS DA COMUNIDADE, ONDE SE FAZIA UM
PALCO E ALl MOSTRAVAM VARIAS COMEDIAS E HISTORIAS ENGRACADAS,
BASEADAS NA VIDA DA COMUNIDADE.

CONSCIENCIA NEGRA

TODOS 0S ANOS, NO DIA 20 DE NOVEMBRO, A COMUNIDADE SE REUNE
PARA COMEMORAR O DIA DA CONSCIENCIA NEGRA, EM QUE SAO REALIZADAS
DIVERSAS MANIFESTAQ@ES CULTURAIS E ARTISTICAS.

OUTRAS FESTAS

DrRAMA

FESTAS DE SANTOS

SAMBA DE SAFONA E VIOLAO

CASA DA SEMENTE LUTA E RESISTENCIA
FESTA DO LEGUME
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ADORAVAM PADRINHO CICERO ROMAO
DE JUAZEIRO DO NORTE. DUAS VEZES AO ANO
VISITAVAM JUAZEIRO FRETANDO CAMINHAO
CHAMADO DE PAU-DE-ARARA, TRADICAO QUE
CONTINUA NOS DIAS ATUAIS. OS ANTIGOS
LOCAIS CONTAVAM QUE AINDA OUVIRAM 0OS
CONSELHOS DO PADRE E QUE O MESMO
CHEGOU A APADRINHAR ALGUNS DE SEUS
FILHOS.

TAMBEM CONTAVAM QUE NO HORTO HA
UMA PEDRA E QUEM TEM INIMIGO E SAO
CHEIOS DE VAIDADES NAO CONSEGUEM
PASSAR ENTRE A MESMA. FALAM QUE QUANDO
O PADRE ERA VIVO, ELE JOGAVA O CHAPEU NA
PAREDE E FICAVA FIXO E AS BEATAS REZAVAM
NAS PESSOAS QUE AS VISITAVAM.

OUTRO SANTO ADORADO ERA SAO
FRANCISCO DE SALES. A IMAGEM FOI TRAZIDA
DE CANINDE PELA SRA. CARMELINA MARIA DA
CONCEICAO. O POVO ERA MUITO DEVOTO,
PEDIA GRAGAS E PAGAVAM PROMESSAS. SAIAM
EM CAMINHADA COM A IMAGEM CONVIDANDO
TODA COMUNIDADE, COM FOGOS, CANTOS E
TODO ALVOROGO. ESTA TRADICAO NAO EXISTE
MAIS NOS DIAS ATUAIS, POREM A IMAGEM
PERMANECE NA CASA DO SR. JOSE DE PAULA
VIEIRA, FILHO DA SRA. CARMELINA.

NA EPOCA COMO NAO EXISTIA IGREJA NA
COMUNIDADE, OS MORADORES IAM A MISSA
EM CARNAUBAL E SAO BENEDITO, E COMO NAO
HAVIA TRANSPORTE SE DESLOCAVAM A PE
TANTO NA IDA COMO NA VOLTA.

CRENGA

DONA RAFAELA CALISTO DE SALES ERA E E AINDA A BENZEDEIRA DA COMUNIDADE. ELA CONTA

QUE SALVOU MUITAS CRIANGCAS DA MORTE COM SUAS REZAS, SE SENTINDO ASSIM REALIZADA COM

0S FEITOS. DONA RAIMUNDA TAMBEM E CONHECIDA POR SER ARTESA E CONFECCIONAR BONECAS
DE PANO.

CASAMENTO
O SR. FRANCISCO CONHECIDO COMO CHICO BELO RELATA QUE A TRAICAO POR PARTE DAS
MULHERES ERA VISTA COMO UM ABSURDO E QUE ERAM AMEAGADAS DE MORTE CASO ISSO
ACONTECESSE.
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Viemos da Mae Africa
Vivemos na Escravidao
que aqui na luz da
lamparina para que nao

morramos na Escuridao.

Hoje eu recordo quando
eu, menina, brincava na
lama, porque nao tinha
cama, porque nao tinha
cama, porque era feita de palha
de bananeira onde era nosso descanso.
As portas feitas de palmeiras, canto

estas cangodes que eu fiz no coracao.
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Quando la fora brincava nas casinhas das terras daqueles
fazendeiros,
eles ndo aceitavam, aquele povo e negreiros,
naqueles lugares que corriamos de caminho a fora pelos
canaviais

para nao sermos espancados e nem ser feitos de palhacos.

Quando nos enchiamos os nossos galarddes,
que vinha um povo de fora chamando a gente de ladrées,
que aqueles mesmos negros pobres,
nao podiam encher aquelas cabacas de agua,
mas sim de cachaca,
para serem levados para aqueles homens bem vestidos,
como um cavaleiro,

'mas eles nao sabiam que nés éramos um povo unido, forte e

R
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COMIDAS
TIPICAS

SUAS COMIDAS TIPICAS ERAM O FEIJAO, FARINHA E PAO DE MILHO
CONHECIDO COMO cuscuz. O MILHO ERA MOIDO EM MOINHO DE MADEIRA E
DEPOIS PENEIRADO EM PENEIRA FEITA DE TALO DA FOLHA DA CARNAUBA,
SENDO DEPOIS COZIDO E CONSUMIDO COM FEIJAO NO CAFE DA MANHA.
UTILIZAVAM O BURITI, POIS O FRUTO ERA COLOCADO DE MOLHO DE UM DIA PARA
O OUTRO E RETIRADO A POLPA. LOGO APOS ACRESCENTAVA A AGUA DE FARINHA
E AQUCAR, QUE CHAMAVAM DE CAMBICA DE BURITI, SERVIDA NO ALMOGO OU
JANTAR. JA O MUNGUNZA ERA FEITO DE MILHO SECO, COLOCADO DE UM DIA
PARA O OUTRO E LEVADO AO PILAO PARA SER PILADO E JUNTAR COM O FEIJAO
PARA SER COZINHADO.
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AS MAIS CONHECIDAS:
BRINCADEIRA DO ANEL:
CAI NO POCO;

GRILO.

A MAIS APRECIADA PELOS JOVENS ERA A BRINCADEIRA DO CAI NO POGO.
JUNTAVAM-SE VARIAS MOGAS E RAPAZES E UMA MOGA FALAVA ASSIM:

- CAINO POCO?

E A TURMA RESPONDIA: QUEM TE TIRA?

ELA RESPONDE QUE E "FULANO".

A TURMA: "COM QUE?".

A MOCA: "COM UM BEI]O".

E NISSO SE APAIXONAVAM E ATE SE CASAVAM NESTAS MESMAS

BRINCADEIRAS DE ADOLESCENTES, TENDO FILHOS E VIVENDO JUNTOS ATE HOJE

COMO ALGUNS CASAIS DA LOCALIDADE RELATAM.
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UMA DAS CONQUISTAS IMPORTANTES NA TRAJETORIA DA COMUNIDADE
QuiLoMBOLA CARNAUBA Il FOI O PROJETO.DE ENSINO DE CAPOEIRA ATRAVES DA
AssOCIACAO DE LUTAS UNIDAS, QUE PERMITIU QUE CRIANCAS, ADOLESCENTES E
JOVENS AMPLIASSEM AINDA _MAIS SEUS CONHECIMENTOS SOBRE O
FORTALECIMENTO DA IDENTIDADE RACIAL EQUILOMBOLA.
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A AsSOCIACAO DE LUTAS UNIDAS TEM cOMO MESTRE FUNDADOR JOSE DE
FREITAS, NASCIDO NA CIDADE DE ALAGOINHAS BAHIA. NO FINAL DA DECADA DE
50 VIAJOU PARA SAO PAULO ONDE FUNDOU A LUTAS UNIDAS.

AS AULAS DE CAPOEIRA SEMPRE TEM A PARTE TEORICA, DEMONSTRANDO
SUAS ORIGENS E CULTURA EM SEU ASPECTO FOLCLORICO E CULTURAL BRASILEIRO.
EM SECUIDA, AULAS DE. INSTRUMENTOS, MUSICAS E APRENDIZADO DA
MUSICALIDADE DA CAPOEIRA. OS MOVIMENTOS SAO REPASSADOS NA SEQUENCIA,
COMO A GINGA E OS GOLPES. As CONTRIBUICOES SAO A DISCIPLINA, A
ORGANIZACAO DOS ALUNOS, A EDUCACAO DE TODOS, SENDO FUNDAMENTAL PARA
OS JOVENS E ADULTOS POIS GERA A AMIZADE, ASSIM EVITANDO CONFLITOS. A
CAPOEIRA E ARTE, CULTURA E EDUCACAO. EM SA0 BENEDITO (CE), ATUALMENTE O
PROFESSOR RESPONSAVEL E 0 MESTRE FRANCISCO EDNARDO GOMES PEREIRA,
CONHECIDO COMO MESTRE EDDY.

T AT
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FUGAS

O SR. FRANCISCO DAS CHAGAS ROCHA AFIRMA
QUE FEZ MUITAS FUGAS DE ALGUNS PATROES NA
CALADA DA NOITE, POR VARIOS MOTIVOS. UM DELES
CHAMA A ATENCAO, POIS UM DIA ELE GUARDOU FEIJAO
COM O PATRAO PARA PLANTAREM, E QUANDO CHEGOU
A EPOCA, O MESMO DISSE QUE NAO HAVIA FEIJAO PARA
ELE.

COM ALGUNS ARRANJOS CONSEGUIU PLANTAR
ALGUMAS COVAS DE CANA-DE-ACUCAR QUE DEPOIS
FORAM TOMADAS PELO MESMO PATRAO. OUTRO FATO
FOl O DO TERRENO QUE LHE FORA DOADO E TOMADO
TEMPOS DEPOIS.
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“‘“Q DA CULTURA QUILomp

Tarnaiisa 11

ASSOCIACAO DOS REMANESCENTES DE QUILOMBO DO SITIO CARNAUBA ||

A ASSOCIA(;AO QUILOMBOLA LOCAL TEM SE ESFORCADO PARA MELHOR BUSCAR MAIS
INFORMAQ@ES SOBRE A VERDADEIRA ORIGEM DE SEU RECONHECIMENTO E PROCURANDO
RESGATAR SUA CULTURA COMO AS COMIDAS TiPICAS DOS ESCRAVOS: FEIJOADA, ARROZ
DOCE, MUNGUNZA, BEIJUS DE MASSA E GOMA, DOCES, ETC. DENTRE OUTRAS CULTURAS E
CULINARIAS QUE ESTAO SENDO PESQUISADOS PARA SEREM RESGATADOS, COMO AS DANCAS,
FESTAS, ARTESANATOS, FOLCLORE E RELIGIOSIDADE.

PESSOAS IMPORTANTES DA COMUNIDADE QUE JA SE FORAM DEIXARAM SUA MARCA. A
ASSOCIA(;AO SE MANTEM ATRAVES DA PRODUQ,&O AGRICOLA E DO ARTESANATO DE BONECAS
PANO, BOLSAS E TAPETES.
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Eu, Rose, moro no interior do Nordeste

chamado Sitio Carnatba II, conheci um

rapaz que por mim se apaixonou,

foi amor a primeira vista que por mim se encantou.

Eu vivo 1a na minha casinha, coberta de palha,
que eu morava sozinha,
quando de repente conheci um vizinho,

que roubou um beijo meu, na minha cozinha.

Sou como a flor no campo que brotou sem deixar cor
sou como uma menina bruta,

que corre pela mata se escondendo de saia curta.

Eu vivo e recanto o que digo,

pois eu vim de 14 do interior trazer esta cancao

que roubou o0 meu coracao.

Eu, Roseane, que brincava de roda, na noite daquela
escuridao para fugir daquela terrivel solidao.




Quando eu menina véa,
aquele povo sofrido, com cesto na cabeca,

a mae de longe gritava:
"menina, sai dessa estrada, pra tu nao ser feita de escrava!"

Um dia um fazendeiro, com o bolso cheio de dinheiro,
vestido como um rei, de longe se apaixonou
ao ver ao ver aquela mulher negra,

linda, de pele meiga,

com a cor de canela,

avistou pela janela

aquela linda mulher,

que nao aceitava aquela vida triste naquele lugar

em plenas noites de luar..

A
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e FRANCISCO NUNES CORREIA, 58 ANOS, PAI DE JOSE PAULINO:
ASSUNTO: BULANDEIRA;

e FRANCISCO RODRIGUES DA SILVA:
ASSUNTO: ARTESANATO;

» SEBASTIAO PEDRO DE LUNA, 88 ANOS:
ASSUNTO: ENGENHO, TERRAS VENDIDAS OU TROCADOS;

e ANTONIO MENDES DA SILVA, CONHECIDO COMO ANTONI0 ZE PEDRO:
ASSUNTO: BULANDEIRA;

e FRANCISCA MARIA DA SILVA, CADEIRANTE E EX-PRESIDENTE DA ASSOCIA(;AO:

ASSUNTO: ESCRAVA DA VIDA E DO LAR;
* FRANCISCO, CONHECIDO COMO CHICO BELA:
ASSUNTO: TRAICAO NO CASAMENTO E CONTINUAGCAO DO TRABALHO ESCRAVO;
e MARIA GENILDA DA SILVA:
ASSUNTO: AGRICULTURA E ARTESANATO;
e MARIA ELYANE:
ASSUNTO: PADRE, FAMILIA GRILO, NOME DO LUGAR;
e RAFAELA CALISTO DE SALES, 78 ANOS, BENZEDEIRA DA COMUNIDADE;
* ADALGIZA RIBEIRO LEITE, MESTRE ESCOLAR;
* GONCALA RODRIGUES DO NASCIMENTO, 75 ANOS:
ASSUNTO: TRABALHO INFANTIL E AMEACA DOS PATROES;
» IDELZUITE MARIA DA CONCEICAO, 92 ANOS:
ASSUNTO: COMIDA;
e FRANCISCO DAS CHAGAS ROCHA, 81 ANOS:
ASSUNTO: FUGA DE PATROES.
* MARIA ELIANA DA SILVA LUNA:
ASSUNTO: HISTORIA DA COMUNIDADE.
e MARIA ELIANY RIBEIRO MENDES:
ASSUNTO: HISTORIA LOCAL, CONQUISTAS, CAPOEIRA.
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Quilombo Carnauba Il

Sao Benedito - Ceara CERTIDAO DE
AUTODEFINICAO

REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL
MINISTERIO DA CULTURA
FUNDACAO CULTURAL PALMARES

Crinda pela Lel n, T.668 de 12 de agostn de 1984
Departamento de Protegiio ao Patriménio Afro-Brasileiro

CERTIDAO DE AUTODEFINICAO

O Presidente da Fundagio Cultural Palmares, no uso de suas
atribuicfies legais conferidas pelo art. 1¢ da Lei n.° 7.668 de 22 de Agosto de 1988, art.
20, §§ 10 e 29, art. 3%, § 49 do Decreto n.% 4.887 de 20 de novembro de 2003, que
regulamenta o procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitacao,
demarcacio e titulagio das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos
quilombos de gue trata o art. 68 do Ato das Disposicfies Constitucionais Transitrias e
artigo 216, 1a Vv, §§ 1% e 5° da Constituicio Federal de 1988, Convencao n® 169,
ratificada pelo Decreto n® 5.051, de 19 de abrl de 2004 e nos termos do processo
administrativo desta Fundagdo n° 01420.015652/2012-11 CERTIFICA . que 3
COMUNIDADE DE SITIO CARNAUBA II localizada no municipio de S5ao
Benedito/CE, registrada no Livro de Cadastro Geral n.° 015, Registro n® 1.913, f.131,
nos termos do Decreto supramencionado e da Portaria Interna da FCP n.© 98, de 26 de
novembro de 2007, publicada no Diario Oficial da UniSio n.® 228 de 28 de novembro de
2007, Segdo 1, f. 29, SE AUTODEFINE COMO REMAN, NTES DEQUILOMBO.

Eu, Alexandro Anunciacio Reis, (Ass il ity Diretor do
Departamento de Protecdo do Patrim@nio Afro-Brasileiro, a lavrel e d extral, Brasilia/DF,
13 de junho de 2013.

0 referido é verdade e dou fe.

José E‘nklﬁ% Almeida

Presidente
Fundacdo Cultural Palmares - FCP

S
£0AR Od. BOL Rone = Lole L— £ ATP = Brasiba/DF
CEP: M830-000 Fone: {51} 34240101 sibe - wwed ralmanes g i
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ANEXO 1 - CERTIFICACAO DA COMUNIDADE QUILOMBOLA CARNAUBA II
PELA FUNDACAO CULTURAL PALMARES - FCP

REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL
MINISTERIO DA CULTURA
FUNDACAO CULTURAL PALMARES

Criada pela Lei n. 7.668 de 22 de agosto de 1988
Departamento de Protecio ao Patrimonio Afro-Brasileiro

CERTIDAO DE AUTODEFINICAO

O Presidente da Fundag&o Cultural Palmares, no uso de suas
atribuictes legais conferidas pelo art. 10 da Lei n.0 7.668 de 22 de Agosto de 1988, art.
20, §§ 19 e 29, art. 39, § 4% do Decreto n.© 4.887 de 20 de novembro de 2003, que
regulamenta 0 procedimento para identificagio, reconhecimento, delimitagdo,
demarcacdo e titulagdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos
quilombos de que trata o art. 68 do Ato das DisposigBes Constitucionais Transitorias €
artigo 216, I a V, 8§ 1° e 5° da Constituiciio Federal de 1988, Convencdo n° 169,
ratificada pelo Decreto n® 5.051, de 19 de abril de 2004 e nos termos do processo
administrativo  desta Fundagdo n® 01420.015652/2012-11 CERTIFICA. que a
COMUNIDADE DE SITIO CARNAUBA II, localizada no municipio de Sao
Benedito/CE, registrada no Livro de Cadastro Geral n.0 015, Registro n® 1.913, fl.131,
nos termos do Decreto supramencionado e da Portaria Interna da FCP n.° 98, de 26 de
novembro de 2007, publicada no Diario Oficial da Unidio n.% 228 de 28 de novembro de
2007, Segdo 1, f. 29, SE AUTODEFINE COMO REMANE. NTES D?fUILOMBO.

Eu, Alexandro Anunciacdo Reis, (ASS)Ff <edon.., Diretor do
Departamento de Protegdo do Patrimdnio Afro-Brasileiro, a lavrei e extrai. Brasilia/DF,
13 de junho de 2013.

O referido é verdade e dou fe.

Q\M\y’d& §
José Hilton Santos Almeida

Presidente
Fundacdo Cultural Palmares - FCP

SGAN Qd. 601 Norte - Lote L— Ed. ATP — Brasilia/DF
CEP: 70830-010 Fone: (61) 3424 0101 site: www.palmares.gnv.hr
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ANEXO 2 - PARECER CONSUBSTANCIADO DO COMITE DE ETICA EM
PESQUISA COM SERES HUMANOS

b b b
e UNIVERSIDADE ESTADUAL Platoforma
L VALE DO ACARAU - UVA/CE %oﬂ

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: Comunidade Quilombola Carnatba II: um estudo sobre afetos e intergeracionalidade.

Pesquisador: Gilsiane Maria Vasconcelos Marques

Area Tematica:

Versdo: 2

CAAE: 51372421.5.0000.5053

Instituicao Proponente: Universidade Estadual Vale do Acarau - UVA
Patrocinador Principal: Financiamento Préprio

DADOS DO PARECER

Nuamero do Parecer: 5.091.312

Apresentacdo do Projeto:

A presente pesquisa tem por objetivo discutir a identidade de lugar frente as dificuldades e potencialidades
identificadas pela comunidade quilombola. Por meio de delineamento qualitativo e pesquisa em psicologia
sécio-historica, a coleta de dados sera conduzida através da insergdo na comunidade quilombola Carnauba
I1; observagao participante com constru¢do de diario de campo e aplicagao do instrumento gerador dos
mapas afetivos. Os participantes serdo selecionados de forma voluntaria, mediante a assinatura do Termo
de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE). A andlise dos dados partira do diario de campo e dos dados
qualitativos dos mapas afetivos tendo como base a psicologia socio-histdrica. Os resultados obtidos podem
auxiliar na elaboragdo, implementacéo e/ou avaliagdo de Politicas Publicas voltadas a assisténcia e a
educacio de povos quilombolas de forma que possa beneficia-los.

Objetivo da Pesquisa:

Discutir a identidade de lugar frente as dificuldades e potencialidades identificadas pela comunidade
quilombola.

Analisar os afetos de jovens e idosos quilombolas envolvidos na elaboragdo de projetos que propiciem
dialogo intergeracional.

Investigar estratégias de mediacdo da intergeracionalidade e seu papel no fortalecimento da identidade de
lugar da comunidade quilombola Carnauba II.

Enderego: Av Comandante Maurocélio Rocha Ponte, 150

Bairro: Derby CEP: 62.041-040
UF: CE Municipio: SOBRAL
Telefone: (88)3677-4255 Fax: (88)3677-4242 E-mail: cep_uva@uvanet.br
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i e
T UNIVERSIDADE ESTADUAL Platoforma
e VALE DO ACARAU - UVA/CE %foﬂ

Continuagéo do Parecer: 5.091.3

12

Avaliacao dos Riscos e Beneficios:
Todos os beneficios foram apresentados e estdo claros. Os riscos e as formas de enfrentamento foram

detalhadas, e visam p!

roteger o voluntario da pesquisa.

Comentarios e Consideracdes sobre a Pesquisa:

Ver conclusées

Consideragdes sobre os Termos de apresentagao obrigatéria:

Todos os termos estdo

Recomendacgdes:
Ver conclusdes

adequados e presentes.

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes:

Todos os documentos e adequagdes solicitados foram realizados e incluidos estando o projeto adequado.

Solicitamos que ao final do projeto um relatério seja enviado para este CEP.

Consideragoes Finais a critério do CEP:

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situacdo
Informagdes Basicas| PB_INFORMAGCOES_BASICAS_DO_P | 27/09/2021 Aceito
do Projeto ROJETO_1815201.pdf 15:39:55
Projeto Detalhado / | Projeto_Detalhado.pdf 27/09/2021 | Gilsiane Maria Aceito
Brochura 15:33:26 | Vasconcelos
Investigador Marques
Brochura Pesquisa | Brochura_Pesquisa.pdf 27/09/2021 |Gilsiane Maria Aceito

15:31:29 |Vasconcelos
Margues
Cronograma Cronograma.pdf 27/09/2021 | Gilsiane Maria Aceito
15:27:21 |Vasconcelos
Margues
Qutros IGMA_instrumento_gerador_mapas_afetl 27/09/2021 |Gilsiane Maria Aceito
ivos.pdf 15:11:09 |Vasconcelos
Marques
TCLE/Termos de | Termo_de_Consentimento_Livre_e_Escl| 27/09/2021 |Gilsiane Maria Aceito
Assentimento / arecido.pdf 15:10:29 |Vasconcelos
Justificativa de Marques
Auséncia
Folha de Rosto folhaDeRosto.pdf 31/08/2021 | Gilsiane Maria Aceito
10:13:49 |Vasconcelos
Marques

Enderego: Av Comandante Maurocélio Rocha Ponte, 150

Bairro: Derby CEP: 62.041-040
UF: CE Municipio: SOBRAL

Telefone: (88)3677-4255 Fax: (88)3677-4242 E-mail:

cep_uva@uvanet.br
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UNIVERSIDADE ESTADUAL
VALE DO ACARAU - UVA/CE

Continuacéc do Parecer: 5.091.312
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Outros Email_institucional_UVA.pdf 31/08/2021 | Gilsiane Maria Aceito
10:11:14 | Vasconcelos
Margues
Declaragéo de Carta_de_anuencia.pdf 28/08/2021 | Gilsiane Maria Aceito
Instituicdo e 18:13:58 | Vasconcelos
Infraestrutura Margues
Solicitagdo Assinada | Oficio_de_encaminhamento.pdf 26/08/2021 | Gilsiane Maria Aceito
pelo Pesquisador 11:57:27 |Vasconcelos
Responsavel Marques
Qutros Termo_de_autorizacao_para_realizacao| 25/08/2021 |Gilsiane Maria Aceito
_da_pesquisa.pdf 15:31:32 | Vasconcelos
Margues
Orgamento Orcamento.pdf 25/08/2021 | Gilsiane Maria Aceito
15:01:21 |Vasconcelos
Marques
Declaragéo de Declaracao_dos_Pesquisadores.pdf 25/08/2021 | Gilsiane Maria Aceito
Pesquisadores 15:01:04 |Vasconcelos
Margues

Situacao do Parecer:

Aprovado
Necessita Apreciacdo da CONEP:
N&o
SOBRAL, 09 de Novembro de 2021
Assinado por:
Luiz Vieira da Silva Neto
(Coordenador(a))
Enderego: Av Comandante Maurocélio Rocha Ponte, 150
Bairro: Derby CEP: 62.041-040
UF: CE Municipio: SOBRAL
Telefone: (88)3677-4255 Fax: (88)3677-4242 E-mail: cep_uva@uvanet.br
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