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RESUMO

O estudo intitulado, Histérias, Memorias, Educacdo e (R)existéncias: entre saberes e
fazeres do/no quilombo de Bailique Centro, Municipio de Qeiras do Para, tem como
objetivo analisar os saberes tradicionais como forma de (r)existéncia de mulheres e homens
quilombolas, os conhecimentos referentes a pritica do plantar, colher, criar e preservar,
relacionados a natureza e as formas de relacdo dos moradores quilombola com tais saberes, que
constituem os processos socioculturais e historicos desta comunidade. Metodologicamente
buscou-se auxilio tedrico em obras de autores que abordam temadtica relacionadas a oralidade,
memoria, (r)existéncias e saberes tradicionais e culturais, entre os quais destacam-se: LEFF
(2006), MUNOZ (2007), SANTOS (2005), PINTO (2004, 2010), DOMINGUES (2017),
PORTELLI (2016), HALL (2003), PORTO-GONCALVES (2015), entre outros, que foram de
suma importancia para os encaminhamentos deste estudo. Acrescidas a pesquisa de campo,
mediante observacdo em locus, conversas informais, sempre em busca de vestigios, vivéncias
e experiéncias, de mulheres e homens e a relagdo que estabelecem com a natureza. Dessa forma,
optou-se por realizar uma pesquisa qualitativa com utilizagdo de métodos da histéria oral, que
por visar estabelecer procedimentos do trabalho investigativo, possibilitando interpretar e
dialogar com a histéria, auxiliaram no entendimento dos saberes culturais e ambientais. Assim
como, as lutas do grupo social em estudo pelo dominio do territério, por existéncia, melhores
condig¢des de vida, reconhecimento e valorizacdo de sua identidade cultural. Dados da pesquisa
apontam que a natureza € sua raiz, seu fortalecimento, seu sentido de viver, assim o ambiente
natural estd associado ao pertencimento pessoal e comunitario, sobretudo, pautada em uma
no¢do de consciéncia ecoldgica associada a necessidade de existéncia humana para muitas
familias do povoado. Observamos ainda, que no cotidiano do povoado o ambiente local é
diversificado em conhecimentos de saberes tradicionais, notados pelos modos de ser e de viver
dos moradores, das relagdes que tém com o meio ambiente, nas praticas didrias, principalmente,
no que se refere ao uso e preservagao dos recursos naturais, que sao conhecimentos ecoldgicos,

proprios da cultura da localidade.

Palavras-chave: Memoria. Saberes. Cultura. (R)existéncias. Educa¢do Quilombola.



ABSTRAT

The study entitled, Histories, Memories, Education and (R)Existence: between knowledge
and actions of/in the Bailique Center quilombo, Oeiras do Para municipality, aims to
analyze the traditional knowledge as a way of (r)existence from quilombola women and men,
the expertise referring to the planting practice, harvesting, creating and preserving, related to
the nature and the inhabitants’ relationship forms of this quilombola with such knowledge,
which constitute the socialcultural and historical processes of this community.
Methodologically, it was sought theoretical assistance in authors works that approach themes
related to the orality, memory, (r)existence and traditional and cultural knowledge, among
which the following stand out: LEFF (2006), MUNOZ (2007), SANTOS (2005), PINTO (2004,
2010), DOMINGUES (2017), PORTELLI (2016), HALL (2003), PORTO-GONCALVES
(2015), among others, that were of great importance for the study referrals. Added to the field
research, through observation in 16cus, small talks, always in search of women’s and men’s
traces and experiences and the relationship that they establish with nature. Thus, it was decided
to carry out a qualitative research using oral history methods, which by aiming to set out
investigative work procedures, making it possible to interpret and dialogue with the history,
helped in the cultural and environmental knowledge understanding. Likewise, the social group
struggles in study by the territory domain, for existence, better living conditions, recognition
and appreciation of their cultural identity. Research data indicate that the nature is their root,
their strengthening, their sense of living, so the natural environment is associated with personal
and community belonging, above all, based on an ecological awareness notion associated with
the human existence need or many families in the settlement. We also observed that in the
village’s routine the local environment is diversified in knowledge of traditional learning, noted
by the ways of residents’ being and living, the relationships that they have with the
environment, in daily practices, mainly, with regard to the natural resources usage and

preservation, which are ecological knowledge, typical of the local culture.

Keywords: Memory. Knowledge. Culture. (R) Existence. Quilombola Education.
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CONTEXTUALIZANDO OS CAMINHOS DA PESQUISA: APRESENTANDO
NARRADORES/COLABORADORES

O presente estudo, intitulado “Historias, Memorias, Educacdo e (R)existéncias:
entre saberes e fazeres do/no quilombo de Bailique Centro’, Oeiras do Pard, analisa os saberes
tradicionais como forma de (r)existéncia de mulheres e homens quilombolas, os conhecimentos
referentes a pratica do plantar, colher, criar e preservar, relacionados a natureza e sua forma de
relacdo com os moradores deste povoado quilombola, com destaque para tais saberes, que
constituem os processos socioculturais e histéricos, na medida de compreendermos sua relacdo
e transmissoes por geracdes, por meio da memdria e histdria de vida. Dessa forma, este estudo
visa refletir a respeito dos saberes e fazeres, identificando a constru¢do, constitui¢do e
transmissao ao longo da histéria, por meio de lembrangas coletivas e das histérias orais dos
moradores do povoado, bem como as estratégias de existéncias e (r)existéncia para a
permanéncia e manutencdo dos saberes tradicionais. Assim, o0s saberes tradicionais,
caracterizam como objeto da pesquisa.

E importante mencionar que o interesse pelo tema surgiu a partir do ano de 2012,
quando pela primeira vez ministrei aula na Escola Municipal de Ensino Fundamental Romualdo
Pedro de Souza, no povoado quilombola de Bailique Centro, Baido-PA. Ao levantar dados de
como o homem quilombola se relacionava com o ambiente, comecaram as primeiras
inquietacdes. Assim, na formacdo inicial da pesquisadora — graduada em Licenciatura em
Pedagogia, as atividades e formagdes possibilitaram, dentre outras reflexdes, a compreensao
sobre a importancia dos povos e comunidades tradicionais do Brasil, havendo um
amadurecimento para um debate tedrico e pratico, que propiciou um potencial para dialogar
sobre a tematica, uma vez que o conhecimento histérico dessas pessoas sobre saberes da mata,
da caga, da pesca, das dguas, das plantas, das curas, da agricultura, do religioso, do sagrado, do
mistico, das benzec¢des, das técnicas das parteiras, enfim, que sdo transmitidos por geragdes,
mostrando-se fundamentais e proprios da memoéria dos habitantes do povoado quilombola de
Bailique Centro.

O estabelecimento dos primeiros contatos ndo foi tdo dificil, contudo, mesmo morando
na regido, os moradores dali me conheciam como professora da escola do Bailique, mas ndo

como pesquisadora. Portanto, eu precisava que me vissem como pesquisadora e pessoa

1 A Microrregido de Oeiras do Pard, Regifio do Baixo Tocantins que é formada pelos municipios de Abaetetuba,
Igarapé-Mirim, Cametd, Mocajuba, Baido, Limoeiro de Ajuru e Oeiras do Para
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confidvel, para que pudesse registrar seus conhecimentos na pesquisa que deu origem este
estudo. Por isso, no percurso da pesquisa de campo anotava minhas observacdes e conversava
com os moradores idosos e outros habitantes desta localidade. Adotando como ferramenta de
pesquisa o meu proprio celular, assim fotografava, filmava e gravava com autorizagdo das
pessoas com as quais estabelecia contatos. Julgo ainda de extrema relevancia o contato e andlise
nas narrativas e imagens coletadas desde 2012, durante a graduacgdo e especializagdo, as quais
estdo sendo ampliadas nesta dissertacdo. Por isso, € valido esclarecer aos leitores que nesta
dissertacdo estd sendo utilizadas narrativas e imagens realizadas desde 2012, por fazer parte de
uma trajetoria de estudo que venho desenvolvendo no povoado, contudo tento preservar no
maximo as falas dos narradores por conta de sua identidade, memoria e cultura.

Segundo Portelli (1997), a memdria ndo € apenas um depositdrio passivo de fatos, mas
também um processo ativo de criagdo, de significa¢des. Essas modifica¢des revelam o esforco
dos narradores em buscar sentido no passado e dar forma as suas vidas, e colocar na entrevista
e na narracao em seu contexto historico (PORTELLI, 1997). A partir desse olhar, que procuro
compreender as vivéncias e experiéncias cotidianas dos sujeitos de cultura, de seus
conhecimentos, de sua identidade e de sua (r)existéncia de anos de lutas pela garantia da vida,
do territério e da dignidade de desenvolver sua cultura e memdoria. Dessa maneira, este trabalho,
trata-se de andlise nas memorias de homens e mulheres, sendo estes (as) trabalhadores e
agricultores do campo, pessoas autdnomas, professor, agente de saude, liderangas comunitérias
e outras (0s), que ndo mediram esfor¢os em compartilhar experiéncias e saberes ao longo dos
desses anos, as quais deram suporte para as categorias de andlise desta pesquisa.

E foi desta forma que procurei participar do cotidiano, acompanhando homens,
mulheres, velhos, jovens e criancas nos trabalhos rotineiros como da roga, nas coletas de frutos
na mata, nas casas e no quintal, nas conversas de fins de tarde, na pesca, nos trabalhos
pedagogicos, enfim, na vida dos moradores, observando com olhar atento aos detalhes que eles
sdo “sujeitos de sua propria historia, os quais ultrapassam as barreiras ideoldgicas do siléncio
da historiografia” (PINTO, 2004, p. 26).

Contudo, no transcorrer da pesquisa foi possivel observar as dificuldades enfrentadas
por muitas mulheres e homens do referido povoado, tanto nos trabalhos domésticos, quanto nas
atividades da roca. Sem falar da auséncia da instalac@o de posto de saide dignos e até remédios
farmacéuticos para o tratamento de certas doengas. Apesar de todas essas dificuldades nas
labutas cotidianas, os moradores de Bailique Centro sdo protagonistas de suas histdrias, uma

vez que realizam diferentes atividades para o seu bem viver e de seu grupo social, sdo estes
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saberes, poderes, experi€ncias, trabalhos, sofrimentos, modos de sobrevivéncias, que marcam
o compasso de sua participacdo e constituicao na histéria (PINTO, 2004, p. 28).

Ao analisar esse processo de constru¢do identitiria desses sujeitos, que oS
compreendemos como “sujeitos que produzem narrativas de um lugar e tempo histérico, o que
os diferencia de outros” (ORLANDI, 1999), pois suas experiéncias, saberes e linguagens sao
constantemente (re) significadas, por isso os chamamos de produtores de cultura, sujeitos
ativos, capazes de preserva-la e/ou modificd-la conforme sua insercao no presente, isto é, seus
interesses, crengas, valores” (DOMINGUES, 2017). Assim, estes narradores se representam
através de suas narrativas que por diversas vezes iremos mencionar neste texto, devido se
representarem como sujeitos de cultura. Por conta disso, manteremos as narrativas como forma
de representacdo, por estar presente na vida desses narradores e por narrar priticas comuns,
introduzi-las a experi€ncia particular, as frequentacdes, as solidariedades e as lutas que
organizaram o espaco, onde essas narragdes vao abrindo caminho e delimitando um campo
(CERTEAU, 1994).

Diante dessas complexidades materializadas do cotidiano da povoagao quilombola de
Bailique Centro, destaca-se como questdo central: Como analisar os saberes tradicionais e seus
fazeres como estratégias de (r)existéncias dos habitantes deste povoado? Com intuito de tentar
compreender a importancia da transmissdo desses conhecimentos através da oralidade, foram
elaboradas algumas questdes norteadoras da pesquisa: O que sdo saberes tradicionais e quais
sdo esses saberes do/no povoado? Que praticas ligadas aos saberes tradicionais sao utilizadas
na povoacdo e como contribuiram e contribuem para o desenvolvimento social, cultural,
econdmico, politico e educacional deste povoado? Qual relacdo desses saberes com a escola
local? Como estes saberes e afazeres sdo construidos, constituidos e praticados pelos moradores
ao longo da histéria? Quais as formas de transmissao de saberes tradicionais utilizadas pelos
habitantes de uma geracao para outra e como elas sdo percebidas, praticadas e apropriadas pelos
jovens deste povoado?

E nesse viés, que trago, a partir da experiéncia vivida neste povoado, os saberes
tradicionais como uma forma de (r)existéncia, o qual procurei compreender e tenho a missao
de falar nesta dissertacdo a contribui¢do desses sujeitos culturais nos desenvolvimentos desses
saberes da terra, da dgua, da mata, do tempo, do plantar, do preservar enfim, conhecimentos
que fazem deles os produtores de cultura. Metodologicamente buscou-se auxilio tedrico em
obras de autores que contribuem na constru¢do deste estudo, dentre os quais destacam-se: Leff
(2006), Porto-Gongalves (2015), Muiioz (2007), Santos (2005), Pinto (2004, 2010), Domingues
(2017), Portelli (2016), Hall (2003). Utilizo das contribui¢des destes autores para entender
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tematicas relacionadas a oralidade, memoria, (r)existéncia, saberes tradicionais e culturais,
sempre em busca de vestigios, vivéncias e experiéncias, de mulheres e homens e a relacdo que
estabelecem com a natureza.

Nesse sentido, abordo o conceito de cultura como um lugar de contradi¢cdes, misturas
e disputas de poder (DOMINGUES, 2007), por apresentar nas narrativas dos sujeitos questdes
associadas a embates e disputas territoriais e de religides, dai a importincia de realizar esta
pesquisa de campo no povoado quilombola de Bailique Centro, para coletar entrevistas
considerando as relagdes sociais, culturais, ambientais, politicas, com a histéria, memoria,
tradicdo e cultura do/no povoado.

As tramas das (r)existéncias, que emergem nesse trabalho, foram se desenhando, por
meio de entrevistas e das conversas informais com os moradores de Bailique Centro, procurei
seguir as orientagdes das Professoras Dr* Benedita Celeste Pinto e Andrea Domingues, que
durante suas aulas e orientacdes aconselham sempre que devemos mergulhar na memoria e
naquilo que nao foi dito, observando muito bem o que falam os siléncios.

Neste percurso, foram colhidas intimeras narrativas, as quais em recorte, optou-se por
trabalhar com 14 (quatorze) delas, de autoria de entrevistados com faixa etdria que varia entre
18 a 89 anos, entre as quais 7 (sete) sdo mulheres e 7 (oito) homens, que exercem as seguintes
profissdes: artesdes, professores, agente de saide e comunitdrios, agricultores, pescadores
dentre outras.

Esses narradores/colaboradores da pesquisa, sdo pessoas simples, dotados de histdrias,
memorias, vivéncias, experiéncias e saberes, que sempre executaram suas vidas com coragem
e determinacdo, onde a natureza sempre foi e ainda continua sendo a base desses moradores.
Trata-se de vidas que foram construidas a base da (r)existéncias e lutas, onde a natureza lhe
oferece a tranquilidade, paz, alimento, saide e seguranca. Para sua existéncia mulheres e
homens desbravaram nessas matas e adquiriram com sua ancestralidade os conhecimentos de
plantar, colher, criar e preservar, por isso sdo detentores de saber extrativista, do saber da pesca,
do saber da caca, do saber da pajelanca, do saber das plantas medicinais?, enfim, conhecimentos
que aprendido e repassados, mantém a esséncia da raiz quilombola. Por isso, as histérias e

memorias de suas vivéncias, experiéncias e saberes sdo fundamentais nesse estudo.

2 E importante mencionar que o termo plantas medicinais estdo sendo utilizado ao longo deste estudo devido nossos
colaboradores o identificarem dessa forma, por estar presente nas suas respectivas historias de vida, e no que se
pode acompanhar nos discursos obtidos através das entrevistas. Trata-se, portanto, conforme afirma Carteau, de
“acOes de resisténcia materializada através de suas taticas” (CARTEAU, 1994, P 121).
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As narrativas, histérias, e lembrancas dessas mulheres e homens, foram de
fundamental importancia para composicdo deste estudo. Trata-se de pessoas simples,
guerreiras, lutadoras, empoderadas e resistentes, cujas opinides diferentes e modos de se
expressar, porém contam histérias parecidas, nos dao oportunidade de interpretar e dar
visibilidade a essas histérias, saberes e praticas. Entretanto temos o intuito de construir
mediante as falas, historias e memorias este trabalho, narrando seus saberes e seus fazeres,
vivéncias e experiéncias.

Tendo essas mulheres e homens como sujeito de pesquisa, optamos em fazer uma
investigacdo qualitativa, pois essa forma nos fornece uma visdo ampla e clara desse sujeito
(LUDKE, ANDRE, 1986). Nessas condicdes, esse tipo de pesquisa, deu a esta pesquisadora a
possibilidade de ver de perto as historias de vida dessas mulheres e homens, nos seus trabalhos
didrios e suas labutas, seus choros e sorrisos durante a entrevista, sempre com olhar atento as
falas e os movimentos, com intuito de aprender e registrar seus conhecimentos e suas historias,
sendo dessa forma que se centrou o presente estudo no povoado de Bailique Centro, optando-
se por mulheres e homens que desbravaram nessas matas e (r)existiram e que estdo hoje neste
trabalho para contar sobre seus saberes e préticas, deixando o legado de ser quilombola.

Sendo assim, versamos por uma pesquisa qualitativa com utilizacdo de técnicas da
histéria oral, que visam estabelecer procedimentos do trabalho investigativo, possibilitando
interpretar a histdria, os saberes culturais e ambientais, as lutas do grupo social em estudo pelo
dominio do territério, por existéncia, melhores condi¢des de vida, reconhecimento e
valorizagdo de sua identidade cultural. Assim sendo, buscamos, por meio do envolvimento com
o morador, registrar as caracteristicas importantes da comunidade. Paul Thompson (1992) diz

que:

(...) a histéria oral pode dar grande contribuicdo para a valorizacdo da memoria
nacional, mostrando-se um método bastante promissor para a realizacdo de pesquisa
em diferentes dreas. E preciso preservar a meméria fisica e espacial, como também
descobrir e valorizar a memoéria do homem. A memoéria de um pode ser a memoria de
muitos, possibilitando a evidéncia dos fatos coletivos (P. THOMPSON, 1992, P. 17).

Parafraseando Thompson (1992), a histéria oral torna-se fundamental na preservacao
dos costumes e tradicOes das comunidades rurais. Por meio da histéria oral, pretendemos
conhecer e valorizar a memoria dos colaboradores ou sujeitos da pesquisa, seu cotidiano, suas
relagdes sociais no espaco, as praticas de (r)existéncias, e a perspectivas educacional, ambiental,
cultural e social. A partir desta atividade, podemos afirmar que a participacao de cada morador

na preservagdo da memoria coletiva da localidade é fundamental para a valorizacdo de sua
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cultura e dos saberes tradicionais, pois através da oralidade, acontecem a transmissao desta
memoria por longas geracoes.

Torna-se inevitavel ndo analisarmos da relacdo de dependéncia entre o morador e seus
conhecimentos tradicionais com o ambiente, pois influenciaram em/nas préticas didrias, uma
vez que tentam respeitar o principio da sustentabilidade. Nesse sentido, além da relevancia
cultural e de afirmacdo identitéria, a preservacao do ambiente local mostra-se, também, como
consequéncia da valorizaciao dos saberes tradicionais.

Assim, a histdria oral torna-se fundamental, por difundir essa meméria do morador,
sendo a partir da oralidade que os valores, linguagens, saberes e préticas sdo repassados entre
eles, dando assim a continuidade do passado ao presente. Ao registar essa memoria coletiva dos
moradores Bailiquenses, promovemos a construcdo de novas subjetividades através de sua
histéria de vida, pois toda memoria € coletiva, obtidas mediante a interacdo dos homens
(HALBWACHS, 1990), e possibilita ainda a constitui¢do de uma identidade a partir do préprio
individuo e dos outros. Desta forma, o modo como se relaciona os moradores com a natureza e
sua ancestralidade a partir de suas memorias reflete diariamente em sua vida, através das trocas
de saberes didrios.

Assim, como instrumento para a coleta de dados, utilizamos a entrevista
semiestruturada, pois através das narrativas temos a oportunidade de escutar as experiéncias e
memorias dos moradores. Nesta pesquisa temos o intuito de relacionar a historia oral com as
afirmagdes do morador, no qual testemunha aquilo que viveu, sendo esta memoria individual
constituida, uma memoria que é também a lembranca transformadas em testemunho vivo.
Portanto, as entrevistas e as narrativas de nossos colaboradores facilitam esse desabrochar da

memoria, ao narrem suas histérias. Como afirma Bosi (1994),

Pela memoria, o passado ndo s6 vem a tona das dguas presentes, misturando-se com
as percepgoes imediatas, como também empurra, “desloca” estas ultimas, ocupando
o espaco todo da consciéncia. A memoria aparece como forca subjetiva, a0 mesmo
tempo profunda e ativa, latente e penetrante, oculta e invasora (BOSI, 1994, P. 407).

Assim, em Bailique Centro € identificada a existéncia dessa transferéncia de saberes,
através dos aspectos educativos, sociais, culturais e ambientais, na qual buscamos registrar essa
memoria. Por meio da historia oral, pretendemos analisar e compreender os saberes tradicionais
e sua valorizagdo no quilombo, bem como também registrar essa memoria coletiva da
comunidade, pois pensamos que através das rodas de conversa, da pratica didria nos trabalhos,
dos didlogos com os moradores e do conhecimento empirico que eles t€ém, podemos entender

como os saberes tradicionais sdo repassados aos mais novos. Chaui (2002), nos afirma que essa
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meméria é uma evocacio do passado. E a capacidade humana para reter e guardar o tempo que
se foi, salvando-o da perda total. A lembranca conserva aquilo que se foi e ndo retornard jamais,
pois, s6 guardamos na memoria aquilo que possui maior significacdo ou maior impacto em
nossas vidas, mesmo que seja um momento fugaz, curtissimo e que jamais se repetiu ou se
repetira. “E por isso também que, muitas vezes, ndo guardamos na memoria um fato inteiro ou
uma coisa inteira, mas um pequeno detalhe que, quando lembrado, nos traz de volta o todo
acontecido” (CHAUf, 2002, p. 162).

Nas entrevistas, conseguimos perceber que essa memoria nao € apenas individual de
experiéncias e vivéncias de cada um, mas também coletiva, pois percebemos a existéncia de
saberes e praticas nos ro¢ados, nas pescas, nas matas, a memoria sobre a escraviddo e formacao
de quilombos, a formacao territorial e seu processo de identificacdo no povoado, o qual vemos
as (r)existéncias e conflitos. Pollak (1989), afirma que a memodria, constitui possibilidades de
reforcar sentimentos de pertencimento e fronteiras sociais entre coletividades de tamanhos
diferentes: partidos, sindicatos, igrejas, aldeias, regides, clas, familias, nacdes. De acordo com
Chaui (2000, p.164), a memoria ndo é um simples lembrar ou recordar, mas revela uma das
formas fundamentais de nossa existéncia, que € a relacdo com o tempo, €, no tempo, com aquilo
que estd invisivel, ausente e distante, isto é, o passado. Gragas a isso, que temos a capacidade
de lembrar e esquecer, nos fazendo refletir sobre o presente e o futuro. Por isso, nessas
lembrancgas, os saberes tradicionais e os conhecimentos do morador vém a tona e precisa ser
dito através desta pesquisa, pois se nao lembrado, pode ser conhecido como zonas de sombras
(POLLAK, 1989), logo, as lembrancas sdo fundamentais para sua cultura.

Por meio destas afirmacgdes que se escolheu trabalhar com a histéria oral como
metodologia, pois pode auxiliar as pessoas a reconhecer e dar valor a experiéncia silenciada ou
reconciliar com os aspectos dificeis de seu passado. “E tudo isso pode ser evocado tendo como
base os dados da memoéria” (THOMPSOM, 1992, p 70). Visto que a memoria valoriza o
contexto presente, 0s aspectos culturais, bem como os relatos pessoais de vida e das biografias
do individuo, transcrevendo narrativas que reflitam sua realidade.

Apds principios tedricos que norteiam esta investiga¢do, partimos a pratica, em
momento de observacao e contato com os sujeitos que sao os colaboradores essenciais. Sendo
assim, tivemos a oportunidade de conhecer de perto os trabalhos didrios, a labuta, os manejos,
os cuidados, as técnicas e a historia contada através da memoria de pessoas brilhantes. Dessa
forma, as conversas informais com os habitantes de Bailique Centro, foram momentos jamais

esquecidos, o que fez interpretar e dialogar com a parte da histéria do povoado, nas quais 0s
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sujeitos da pesquisa contam as suas experiéncias, pela oralidade e pelo resgate da memoria
(THOMPSON, 1992).

Entretanto, numa regiao, como é o caso de Bailique Centro, onde sdo escassas as fontes
documentais sobre os saberes tradicionais e sua relacdo com o plantio, cultivo, caca, pesca entre
outros, a Histéria Oral tem sido util, cumplice e necessdria na reconstituicdo dos saberes,
experiéncias, resisténcias e lutas cotidianas vividas no ambito de uma cultura onde ha
predominio da oralidade (PINTO, 2010, p 36,37).

Segundo Portelli (2016), a histéria oral, € uma “arte da escuta”, e, desse modo, através
dela tive a oportunidade de interagir com as pessoas da regido, conhecendo de perto sua histéria,
por meio da memoria, e de casa em casa, de caminho a caminho, e de roca em roca, fomos
tecendo este trabalho, por meio disso afirmo a importancia da Histéria Oral nesta dissertagao.
Dessa forma, entdo, € historia dos eventos, histéria da memoria e histéria da interpretacdo dos
eventos através da memoria, a qual “nao € deposito de informagdes, mas um processo continuo
de elaboragdo e reconstrucao de significados” (PORTELLI, 2016, p.18). Nesse vai € vem, de
casa em casa, de roca em roga, escutando, anotando, vivenciando com o morador suas
lembrangas e suas praticas que me encontro nesse universo também da Histéria Oral, a qual me
deu suporte para entender os momentos de dificuldades, choros, risos, alegrias ao relatarem
através das entrevistas, lembrancas vividas e experienciadas, que s6 vieram a tona a partir da
evocagdo da memoria das pessoas entrevistadas.

Conforme afirma Pinto (2004, p. 23), foi a partir da memoria, através dos relatos orais
e histéria de vida, que tornaram as fontes principais com as quais se constituiu as andlises do
presente estudo. Neste sentindo, no trajeto da pesquisa se enveredou, como afirma Delgado, por
memorias profundas e drduas, que viajaram no tempo passado e presente mostrando a esséncia

e o valor de se sentir de novo, capaz e sabio. Uma vez que,

A memoéria em sua extrema potencialidade, ultrapassa, inclusive o tempo de vida
individual. Através de histéria de familias, das crénicas que registraram o cotidiano,
das tradicdes, das histdrias contadas de geracdes e das inimeras formas de narrativas,
constréi-se a memoria de um tempo que antecedeu ao da vida de uma pessoa.
Ultrapassa-se a cronologia atual e o homem mergulha no seu passado ancestral. Nessa
dindmica, as memoria individuais e memorias coletivas encontram-se, fundem-se e
constituem-se como possiveis fontes para a producdo do conhecimento histdrico
(DELGADO, 2003, P. 19).

Nestas condicdes, com base na oralidade, através da memoria, das documentacdes
disponiveis (titulo de posse de terra, registro de nascimento e dbitos), e das contribui¢des dos

autores, se analisa os saberes tradicionais como forma de (r)existéncia no/do povoado de
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Bailique Centro. Assim como a Histdria Oral, também se utilizou como material de pesquisa o
celular para gravar entrevistas e fazer imagens, pois ndo se contentou apenas nas palavras e nas
narrativas que surgiram informalmente, mas também na gravagdo de entrevistas e nos registros
das vdrias imagens que estdo sendo feitas no transcorrer da pesquisa. Tanto as narrativas orais
e as histérias de vidas que foram capturadas durante as entrevistas, quanto as imagens
fotograficas auxiliaram na evocagdo de lembrancas que emergem nos gestos, nos olhares e em
varios outros indicios que talvez tenham escapado do olhar desta pesquisadora. Como afirmou

Pinto (2010),

No contato cotidiano, além do olhar antropolégico e de historiadora, registrei as
cicatrizes do corpo, as vdrias que eu conseguir ver com os olhos; e, aquelas da alma,
do espfrito, cujos vestigios foram o choro sufocado e a voz embargada gravada durante
as entrevistas, ou as lagrimas, que marejaram silenciosas nos olhos de homens e
mulheres, as quais testemunhei, e por inlimeras vezes, também participei (PINTO,
2010, P. 36).

A partir destas afirmagdes de Pinto, observa-se a importancia da Histéria Oral em uma
pesquisa como fundamental, pois mostra-nos diversos sentidos que carregam historias do
passado/presente, dos espacos/tempos, imagens e vozes que talvez a pesquisadora ndo consiga
perceber e podem emergir nas gravagdes e imagens feitas durante uma entrevista.

A medida que esta pesquisadora se envolvia com a pesquisa, parecia que ndo tinha
hora para acabar. Ndo se atentava para hordrio e quando se dava conta, tinha passado a manha
ou a tarde na casa de um (a) colaborador (a) /entrevistado (a), na roga, na casa do forno e em
outros lugares. Assim, além de professora passei a ser amiga, e a conhecer a vida e as relagdes
familiares dos meus (minhas) alunos (as), mediante formas de contatos, que ainda ndo havia
feito antes. Da mesma forma, que também passei a observar, analisar e vivenciar de perto as
labutas do dia a dia, os choros e sorrisos de pessoas que para muitos talvez ndo tenham
significados, pois ndo se importam com suas existéncias, mas elas existem e sao personagens
principais da constituicdo das suas proprias histérias e dos lugares onde vivem, repassando
diversos saberes e criando diferentes estratégias de vivéncia.

Nestas condig¢des, se na condi¢do professora ja havia ganhado a confianca das pessoas
de Bailique Centro, na posi¢do de pesquisadora o cendrio foi diferente. No inicio observei que
as pessoas tinham receio ou mesmo medo de gravar entrevistas. Discretamente se negavam a
revisitar lembrancgas, que de alguma forma lhes remetessem a um passado, que pudessem fazer
menc¢ao a possiveis marcas deixadas pelo processo escravista ou de um passado de sofrimento.

A confianca e credibilidade dos colaboradores da pesquisa foram conquistadas somente depois
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de algum tempo, delegando a esta pesquisadora o comprometimento e a responsabilidade.
Responsabilidade que ganha forca quando ecoa na heranga ancestral dos moradores de Bailique
Centro em manter acessa a chama das diferentes formas de (r)existéncias e lutas deixadas pelos
seus antepassados, levando adiante o valor e a esséncia de saberes tradicionais, seus
conhecimentos executados no ato de plantar, colher, criar e preservar relacionados a natureza,
assim como, as experiéncias sociais, culturais e religiosas vivenciadas neste povoado

quilombola.

Apresentando os Narradores/Colaboradores

Nao poderiamos seguir nossa caminhada sem apresentar os colaboradores da pesquisa,
pois suas narrativas foram fundamentais para responder as hipdteses levantadas. Assim,
identificar os moradores da comunidade quilombola de Bailique Centro consiste em registrar
nao somente dados consistente da sua vida, mas apresentar aos leitores deste estudo tragos
peculiares referentes a um grupo social que expressa uma histéria de (r)existéncia e que
preserva tracos de uma heranca de sua ancestralidade, saberes e fazeres que se perpetuam em
suas caracteristicas como pessoa e comunitaria. Assim sendo, cabe a esta pesquisadora seguir,
registrar e contar suas historias e memorias. Dai porque honradamente apresentamos a seguir
os narradores/ colaboradores deste estudo, que permitiram e se permitiram narrar suas historias
de vida.

De sorriso aberto no rosto, recebe-me em sua casa, o senhor Benedito Pereira dos
Santos (mais conhecido na localidade por Tio Bena), com 83 anos de idade, casado com a
senhora Maria de Nazaré (mais conhecida por tia Mocga), conta que € nascido e criado no
Bailique Centro, onde vive até os dias atuais. Sorridente como €, ndo criou nenhum empecilho
em nos receber no periodo noturno em sua casa, ja sabia que durante nossas visitas iriam
acontecer uma das coisas boas que gosta de fazer: conversar, ouvir e contar suas experiéncias.
Alids, tio Bena e sua esposa, tia Moga, possuem muitas histérias, memorias e experiéncia para
socializar.

Embora j4 seja aposentado como trabalhador rural, tio Bena continua trabalhando na
lavoura, por considerar uma atividade necessédria e sauddvel. Conta que foi um oficio que
recebeu de seus pais. Apesar dos seus 83 anos de idade, continua executando com precisao os
trabalhos de plantar, criar e colher, além das tarefas essenciais da fabricacdo da farinha de
mandioca, executadas na sua maioria na casa de forno, juntamente com a sua esposa, cuja renda

obtida com a venda desse produto € direcionada para ajudar seus filhos, que moram nas
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proximidades. Ao contar suas experi€ncias, Tio Bena, afirma que é uma pessoa simples, que
prefere morar em tranquilidade e harmonia no povoado de Bailique. Sem dudvidas, matas,
floresta, igarapés, rios, brincadeiras das criangadas, as conversas com parentes, amigos e
conhecidos, enfim, tudo isso faz desse povoado um lugar prazeroso de se viver. Tem razdo
Santos (2007), ao afirmar que dependendo da localizacdo no territério, cada pessoa vale pelo
lugar onde estd, o seu valor como produtor, consumidor, cidaddo depende de sua localizacdo
no territério. E por isso que em suas narrativas, Tio Bena afirma com propriedade que seu lugar
de pertencimento € sua vida, pois € a partir dele que mantém suas relagdes sociais, culturais,
politicas, econdmicas e pde em pratica seus conhecimentos como agricultor, o que faz de Tio
Bena um dos portadores de experiéncias e saberes da comunidade quilombola de Bailique
Centro.

Jodo Corréa da Silva (seu Jodo Matdo, com € mais conhecido), tem 70 anos de idade,
é vitivo e aposentado como trabalhador rural, mas continua trabalhando na ro¢a. E um grande
detentor de saberes provenientes da cultura material; eximio fazedor dos instrumentos utilitarios
do viver cotidiano e possui habilidades sem igual para tecer paneiros de varios tipos, tipiti, além
de fabricar cascos e remos. Embora afirme que ja nao trabalha com a mesma desenvoltura de
tempos passados, pois a for¢a a destreza corporal ndo € mais a mesma, contudo continua atuante
contribuindo com o seu vasto repertdrio de praticas, saberes e experiéncias adquiridas ao longo
da vida. Neste sentido, como conhecedor da agricultura, da caca, da pesca e do artesanato, narra
questdes referentes a tempos de colheitas, formas de plantio, maneiras de fabricacdo dos
instrumentos e utensilios utilizados no cotidiano da vida didria. Fala dos espacos, da cultura,
das histérias de constituicdo da povoacdo de Bailique Centro e dos modos de viver nessa
localidade, é, portanto, um dos guardides de histdrias, memdrias, saberes € conhecimentos
acumulados durante anos de préticas e experiéncias na localidade. Quando faz suas lembrangas
revisitarem suas memorias, seu Jodo Matdo fala do seu passado e dessas memorias desabrocham
experiéncias da/de vida, fazendo insurgir formas de aprender e ensinar com tradi¢cdes e
costumes. Tem razdo Carroza e Domingues (2013) ao afirmarem que a Historia Oral € “uma
construcdo de diferentes tempos da memoria, para valorizar muiltiplas experiéncias contidas nas
diferentes formas de se fazer refletida pela cultura oral que é¢ uma vivéncia, um estar no mundo,
o modo de vida dos sujeitos sociais” (CARROZA; DOMINGUES, 2013, p. 45).

Em uma das minhas andancas pela “mata a dento”, atravessando pontes e igarapés,
encontrei a senhora Luncinda Lopes Meireles Pinto, a tia Lucinda, uma mulher altiva, forte,
corajosa, com 71 anos de idade, ja viiva e aposentada como trabalhadora rural, prefere morar

sozinha, nos arredores das residéncias dos familiares. Tia Lucinda faz questdo de narrar suas
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empreendedoras lutas cotidianas nas matas, rios e igarapés em prol de angariar a alimentagcdo
que garantia a sua vivéncia e de seus familiares. E uma mulher detentora de priticas e saberes,
que sempre prezou pelos oficios de plantar, criar, colher, cagar, pescar e trabalhar na lavoura
da roca. E possuidora de diversos saberes e priticas, os quais se estendem dos espacos das
vivenciadas cotidianamente, mediante as diferentes formas de manipulacio, uso e dosagem de
plantas medicinais, ao oficio de parteira e benzedeira no povoado, preocupada com a saude dos
habitantes de Bailique Centro. Em suas narrativas percebemos que carrega os tragos da
ancestralidade, das mulheres fortes e destemidas, que criaram suas filhas e netas praticamente
sozinhas, contando com a forca advinda do tempo, a partir de plantas medicinais, frutas, cagas,
pescados e outros géneros alimenticios tipicos da regido. A vida dessa mulher é marcada por
desafios e lutas em prol da vivéncia e da existéncia, conforme ela mesma faz questdo de
ressaltar. Encara todos os tipos de trabalho, faca sol ou chuva, e € mais uma herdeira da
ancestralidade negra da regido, descendente de um povo resistente, persistente e forte, que
jamais se conformou com situacdes estabelecidas, sempre lutou e continua lutando por respeito,
valorizacdo, reconhecimento dos seus direitos, dignidade e melhores condi¢des de vida.

Dona Deusalina Pantoja Barbosa, mais conhecida por Nhanha, é outra colaboradora
do presente estudo, que ao permitir entrada na sua casa, puxou os fios da memdaria que ajudaram
a tecer as nossas analises. E mulher de garra e espirito lutador. Com 67 anos de idade, é
aposentada como trabalhadora rural, contudo ainda continua suas atividades na lavoura,
plantando sua roca e, especialmente, suas plantas medicinais. Habilidosa no conhecimento
dessas plantas, busca sempre repassar para mais novos o que aprendeu ao longo da vida com
pais, avls, parentes e amigos. E nessa transmissdo de praticas e saberes que dona Deusalina
Barbosa vai ensinando aos (as) filhos (as) e netos (as) as diversas técnicas e estratégias do
plantar, do criar, do preservar, do se relacionar, do parturiar, de fazer chas, banhos e remédios,
com os quais cuida da sadde da sua gente. Dona Deusalina afirma orgulhosamente que se
identifica como quilombola e reconhece as lutas dos seus ancestrais que durante anos existiram
e (r)existiram nas matas da regido, se opondo a um sistema opressor, em busca de liberdade e
autonomia. Por isso, continua a incentivando a todos os outros moradores de Bailique Centro
a valorizar e repassar para as geragdes mais novas a sua cultura, assim como, o ambiente onde
desenvolve seus saberes e suas praticas.

Outro narrador/colaborador deste estudo é senhor Deoclecio Pantoja da Costa, uma
pessoa tranquila, sabia e detentora de muitas histérias e memorias. No auge dos seus 71 anos
de idade, embora aposentado como trabalhador rural e problemas de saudde, exerce

esporadicamente algumas atividades da roga, além de se ocupar do cultivo de verduras e
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legumes para o consumo familiar. E casado e membro comunitirio ativo no povoado, onde
possui um comércio de pequeno porte, do qual se retira parte da renda para ajudar nas despesas
didrias da sua familia. Deoclecio Costa € possuidor de diversas saberes, préticas e experiéncias,
que faz questao de ensinar, repassar para filhos (as) e netos (as) e demais habitantes do povoado.

Enquanto o senhor Graciliano Rodrigues da Costa, com 78 anos de idade, embora ja
esteja aposentado, faz questdo de narrar que, juntamente com a esposa, produz e consome
géneros alimenticios oriundos da sua roga, além de fabricar utensilios de uso doméstico e
instrumento de trabalho como: paneiros, peneiras, tipiti e outros. Casado ha mais de 50 anos
com dona Josefa, esse aposentado e antigo morador do povoado de Bailique Centro foi um
grande contribuidor deste estudo ao fornecer informag¢des nos auxiliando a entender nuances a
respeito da constituicao histérica de formacdo do povoado, bem como, a respeito de hébitos,
costumes e praticas culturais e cotidianas dos seus habitantes. Visto que suas histérias e
memorias sdo permeadas de muitos vestigios de um passado de sofrimento e lutas de
(r)existéncias por vivéncia e pela propria existéncia da sua gente. A cor da sua pele e sua historia
de vida, assim como de outros moradores de Bailique, carregam marcas da (r)existéncia e dos
inimeros conflitos que tiveram que travar em prol da regulariza¢do da terra onde vivem. Por
isso, o ser quilombola para o senhor Graciliano da Costa vai além de ter posses de suas terras,
vai muito além, significa sentido da identidade, de resistir e existir da sua gente, as lutas travadas
constantemente sdo pela valorizagdo das histérias herdadas dos seus ancestrais, pelo
reconhecimento de fato dos direitos da populacdo negra quilombola.

Pedro Camilo da Silva (mais conhecido como tio Pedro), 79 anos de idade, foi outro
colaborador que nos deu a honra beber na fonte dos seus ensinamentos. Aposentado como
trabalhador rural, vidvo, mora sozinho ao lado da residéncia de familiares. E considerado no
local como uma pessoa especial, principalmente, pela histéria de vida que construiu e pelas
lutas em prol da vivéncia que travou no povoado de Bailique Centro, onde nasceu e desde entao
continua morando. Conta que ja trabalhou muito tempo na roca, com plantio de mandioca,
pimenta do reino, cacau e outras espécies frutiferas, assim como ja se ocupou de criagdo de
gados, porcos e galinhas. Apesar dos seus 79 anos de idade, tio Pedro continua executando
vérias atividades no mundo do trabalho, plantando, capinando, cultivando plantas nativas,
como: agai, cacau, laranja, cupu, visando unicamente o consumo de seus familiares. Nao se
cansar de dizer que é um “homem de palavra”, grande conhecedor das histérias e memdrias da
sua gente e € portador de intimeros saberes, praticas, costumes e experiéncias de vida. Mas,
chama atencdo o fato deste nosso narrador/colaborador nao considerar a existéncia de

quilombos e sua descendéncia, bem como as lutas nas matas da regido do Tocantins, que negros
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e negras atravessaram em prol da existéncia. Talvez exista em suas memorias uma espécie de
silenciamento, devido em alguma ocasido da vida ja tenha sido punido por aquilo que falou ou
fez, por isso o seu discurso de negacao. Assim sendo, concordamos com Pollak ao afirmar que
existem nas lembrancas de uns e de outras zonas de sombra, de siléncios e de “ndo-ditos". As
fronteiras desses siléncios e do "ndo-ditos" juntamente com o esquecimento definitivo e o

reprimido inconsciente nao sdo estanques, estao em perpétuo deslocamento.

Essa tipologia de discursos, de siléncios, e também de alusdes e metaforas, “é moldada
pela angustia de ndo encontrar uma escuta, de ser punido por aquilo que se diz, ou, ao
menos, de se expor a mal-entendidos. (POLLAK, 1989).

A senhora Gongala da Silva Farias (mais conhecida por Dica do Bolacha), 66 anos de
idade, aposentada como trabalhadora rural, foi mais uma das colaboradoras que muito
contribuiu com informacdes que fazem parte do presente estudo. Detentora dos saberes de
ajudar nascer, conta que uma das coisas que mais gosta de fazer na sua vida € trabalhar com a
parturicio e com a feitura de remédios caseiros. Contudo, devido alguns problemas de satide e
por orientacdo médica foi obrigada a deixar de executar a fungdo de parteira. Dona Gongala
Farias € casada e mora com o esposo ao redor da casa de familiares na povoacao de Bailique
Centro, onde continua tentando levar a vida conforme suas necessidades. E assim, conforme
diz, vai trabalhando da maneira que € possivel no processo da fabricacdo da farinha de
mandioca, nas atividades de criacdo animais domésticos e planta¢des. No seu quintal as plantas
medicinais cercam os arredores da casa, as quais usa para cuidar da prépria saude, bem como
de familiares e vizinhos. Os usos e prdticas tradicionais relacionadas as plantas medicinais
fazem parte do enraizamento de suas experiéncias culturais, através das quais vai construindo
saberes culturais, que na visao de Oliveira (2015), se constituem em diferentes experiéncias,
vivéncias, costumes, tradicdes e imagindrios. Dona Dica, carrega a marca da ancestralidade e
tradi¢coes deixadas pelos seus antepassados, principalmente quando se refere ao uso de remédios
caseiros, feitos de plantas medicinais da regido e das relacionadas as técnicas e arte da
parturi¢do, a qual lamenta em ndo poder mais executd-la. Por isso, em um dos dias que
realizamos entrevista, dona Gongala, fez questdo de narrar e registrar sua imagem vestida com
aroupa e os materiais que usava quando realizava os partos, ressaltando a sua identidade como
parteira e possuidora de conhecimentos da arte de curar, trazer a vida as pessoas do/no povoado,
através de suas maos e das plantas.

Janete de Carvalho Dias, 33 anos de idade, casada, mae de duas criancas, moradora do

povoado de Sdo Bernardo, € mais uma das pessoas que nos ajudou fornecendo informacdes de
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suma importancia que auxiliaram nas analises do presente trabalho. Dona Janete Dias exerce
atualmente a func¢do de agente comunitdria de saide no povoado de Bailique Centro, pelo
municipio de Oeiras do Pard, é exemplo de uma mulher que se dedica a orientar os moradores
dessa povoacao por ocasido das visitas que faz regulamente nas casas das familias, fornecendo
informacgdes a respeito do cuidado com sadde e, no caso de necessidade encaminhd-los ao posto
da Comunidade Quilombola de Igarapé Preto, que fica 12 km de distancia de Bailique Centro.
Ao longo das suas narrativas, Janete Dias expde desafios e problemas encontrados na sua faina
didria devido a auséncias de politicas publicas efetivas, reforcando a importancia dos saberes e
das técnicas de manipulacio das plantas medicinais em prol da saide no/do povoado.

Outra narradora/colaboradora deste estudo, moradora de Bailique Centro é Edilene
Nonato Costa e Silva, 42 anos de idade, professora, casada, lider da comunidade Crista Nossa
Senhora do Carmo e atualmente exerce o cargo de diretora da EIM.E.F Novo Eden. Esta
narradora conta que € filha de agricultores, por isso domina as artes e as técnicas do plantar, do
criar e do colher, tarefas que faz sempre nas horas vagas das suas funcdes na escola onde
trabalha, pois conforme afirma, “nunca existe tempo ruim”. Diz gostar de fazer tanto dos
trabalhos pedagdgicos e comunitérios, quanto dos trabalhos didrios da sua casa e das rogas e
sempre vai se virando quando preciso e possivel. Demonstra ser uma mulher forte, empoderada
e possuidora de diversos conhecimentos relacionados a manipulacdo e uso de plantas
medicinais e suas técnicas e saberes diz ter herdado da sua mae. No decorrer das entrevistas,
que foram realizas com esta nossa colaboradora, em algumas ocasides tivemos a oportunidade
de acompanhar momentos nos quais ela e outras mulheres mostraram habilidades, precisdo e
técnicas na feitura do beiju de farinha de mandioca (muito famoso no povoado), saberes e
conhecimentos tradicionais, que herdaram de suas maes e avos, cuja produgdo € para consumo
proprio e o excedente, ao ser comercializado, ajuda na renda e sustento dos seus familiares.

E desta forma, as histérias de vida de mulheres e homens que aceitaram colaborar com
suas narrativas neste trabalho fazem parte da oralidade local, das lembrancas que compdem o
repertorio de suas memorias, das marcas deixadas pelo tempo, entranhadas de alegrias,
sofrimentos, disputas e conflitos didrios em prol da vivéncia, decantadas em diversas formas de
(r)existéncias.

Maircia Mendonga Costa, 37 anos de idade, mae de 4 filhos e dois netos, é outro
exemplo de mulher trabalhadora, independente, conhecedora das técnicas e praticas do plantar,
cacar e pescar. Nascida e criada em Bailique Centro, onde mora desde entdo, e exercita relacao
de cumplicidade com matas, rios e igarapés, desenvolve saberes que aprendeu com seus pais

nas préticas e vivencias cotidiana. Mdarcia Costa, assim como outras mulheres entrevistadas em
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Bailique Centro, exerce ao longo da vida alguns oficios, considerados em algumas ocasides
como atividades da algada masculina, mas conforme afirma Pinto (2010, p 118), estas mulheres
quebram as barreiras da “fragilidade” e “dependéncia” e passam a executar papeis considerados
masculinos. A natureza sempre foi e continua sendo a sua segurancga, a fonte de alimentagdo e
de relacdo a qual a mantém até os dias atuais, pois € dela que vem seu provento, e dessa forma
a moradora tenta cuidar dessa natureza com os conhecimentos que adquiriu durante anos com
seus pais, que sao as técnicas também da adubagio e restauragdes. Além desses conhecimentos,
Mircia € também jogadora do time de futebol de campo feminino da povoagdo de Bailique.
Maristela Camilo Nonato, 38 anos de idade, filha do nosso também entrevistado Pedro
Camilo, além de ser méae de trés filhos, € outra narradora que fez parte deste estudo. Conta que
trabalha em atividades envolvendo lavoura da mandioca, pesca e criacdo de animais, além do
plantio de arvores frutiferas e do cuidado de hortas de verduras e plantas medicinais, que cultiva
no quintal da sua casa. Possuidora de técnicas e saberes, que diz valorizar como principios e
conhecimentos herdados da sua mae e avos, segue a tradi¢dao familiar de dominio das técnicas
de manipulacdo e uso de plantas medicinais, rituais de pajelanca, benzecdes e parturi¢io.
Outro colaborador do presente estudo € o professor Sérgio dos Santos da Silva, 71
anos, casado, morador de Bailique, foi professor e diretor da E.M.E.F Romualdo Pedro de
Souza, nessa localidade. Conta que além de exercer as atividades pedagdgicas, também
trabalhou por muitos anos na lavoura, onde aprendeu com seus familiares préticas e técnicas do
plantar, assim como a profissdo de marceneiro, saberes aprendidos e aperfeicoados ao longo da
sua vida, através da convivéncia, mediante a observacao e a oralidade dos mais velhos. Nos
dias de hoje, Sérgio dos Santos da Silva dedica-se a marcenaria, fazendo mdveis, profissdao que
também diz que esta repassando ao seu filho. Além de todas essas atividades, o senhor Sérgio
da Silva € conhecido na regiao como benzedor de dom, ou seja, que recebeu de suas divindades
ao nascer, por isso € um conhecedor das forcas espirituais, domina saberes de encantarias a
partir do ato de benzer. Conta que o seu dom de benzedor € mais direcionado para benzer
criancas e adolescente “de espiritos encantados, forcas que maltratam e perseguem o corpo,
espirituais”’, por isso dedica-se em “protege-los”. Alids, durante algumas das entrevistas que
gravamos com este colaborador/narrador, tivemos a oportunidade de acompanhar alguns desses
momentos em que o benzedor Sérgio da Silva era convocado para ajudar criancas que estavam
sendo perturbadas por espiritos e encantados ruins, cujos conhecimentos advindos dos seus
dons de benzedor, aliados a utilizacdo de folhas de plantas medicinais, como, a arruda, e ao

banho de 4gua benta, conseguia afastar, aliviar o sofrimento dessas criancas.
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O mais jovem colaborador do presente estudo € Joao Vitor Santa Rosa Nonato, 24 de
idade, morador de Bailique Centro. Este jovem € o reflexo dos conhecimentos herdados e
transmitidos pelos mais velhos. Vitor Santa Rosa Nonato conta que aprendeu a fazer
malhadeiras e outros instrumentos de pesca e de utilidade na vida cotidiana com seu pai e
demais parentes, através da oralidade e das observacgdes didrias, assim como, as atividades de
pescar, cacar, plantar e coletar frutos alimenticios no mato. Diz que sabe o tempo das marés, do
periodo das luas, das desovas dos peixes, dos perigos e das armadilhas das matas, bem como,
domina préticas e técnicas de extracdo, preparagdo e manipulacdo de elementos da cultura
material (talas, folhas, fibras, cipds e madeiras), com os quais produz os seus instrumentos de
trabalho. Atividades que consegue conciliar com os servicos da agricultura familiar, da qual é
conhecedor de todas as técnicas e manuseios, sendo considerado um excelente fabricante de
farinha de mandioca. Muito das desenvolturas deste jovem narrador foram registradas no
decorrer da pesquisa, que originou este trabalho, assim como, seus conhecimentos, praticas,
vivéncias e saberes, ou seja, suas lutas em prol (r)existéncia e herangas da ancestralidade negra
na regido, foram de grande importancia nas reflexdes e analises que fazem parte desta
dissertagdo.

Seguindo por estes caminhos de pesquisa, andlise e escrita o presente estudo estd
organizado em quatro capitulos. No primeiro capitulo, “Cultura, Memoria e (R)Existéncia”,
destacamos os conceitos da pesquisa e discorrendo sobre os processos de (r)existéncia, lutas e
formacdes de quilombos no Brasil e no Baixo Tocantins, bem como os aspectos culturais e de
memoria na luta pelo territério, pela vida e pela dignidade, bem como também a valorizagdo
dos saberes tradicionais.

O segundo capitulo, “Memoria e historia do povoado de Bailique Centro”, faz uma
retomada histdrica através da memoria dos moradores idosos e dos documentos escritos no
processo de formacdo do territério quilombola de Bailique Centro, destacando os modos de
vidas e o cotidiano, a organizacdo social, saide, educacdo, religido, cultura e lazer, com intuito
de conhecermos melhor o povoado.

O terceiro capitulo, “Cultura e Natureza: Saberes do/no povoado de Bailique Centro”,
destaca os saberes tradicionais como forma de (r)existéncia. Ademais, destaca-se também o
conhecimento referente ao plantar, colher, pescar, cacar e preservar ao longo dos anos, 0s quais
afirmam o valor, a luta e as estratégias utilizadas pelos moradores para assegurar sua
subsisténcia, satde e conservacao da natureza.

O quarto capitulo, “Saberes e saiide tradicional na Comunidade Quilombola de

Bailique Centro”, versa sobre os conhecimentos relacionados ao bem viver social do grupo,
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apontando questdo de satide, diversidade e o sentido de ser e estar em Bailique Centro. Destaca-
se também a importincia da transmissdo desses saberes por vdrias geracdes, bem como a
conservacao das riquezas naturais existentes na regido para assegurar a autonomia € O
tratamento dos enfermos do/no povoado.

A partir desse momento, passaremos a conhecer mais detalhadamente o povoado
quilombola de Bailique Centro, organizado por mulheres e homens afro descendentes,

possuidores de saberes tradicionais, (r)existéncia e lutas.
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CAPITULO I - CULTURA, MEMORIA E (R)EXISTENCIA
1.1 Luta pela vida, pela dignidade e territério das populacées negras

Na Regido do Tocantins®, as memdrias e lembrangas das pessoas mais velhas, ainda se
mantém vivas nos contos, nas falas, nas formas de narrar as histérias contadas pelos pais e avés
ou vividas por moradores. Contudo, por meio dessa memoria e das falas que me deram pistas,
com as quais interpreto e didlogo com este estudo.

A povoacio quilombola* de Bailique Centro, est4 localizada no km 83, lado esquerdo
da BR 422, em um ramal de acesso de chdo batido, mata adentro, que fica a 1,300 km de
distancia desta BR, pertencendo geograficamente a zona rural do Municipio de Oeiras do Paré,
mas sendo assistido nas questdes educacionais e de satide pelo Municipio de Baido e Oeiras do
Pari. E uma 4rea titulada e reconhecida pelo ITERPA, que expediu titulo de dominio coletivo
em nome da Associacdo de Remanescentes de Quilombos de Bailique-ARQBI, como area de
terras de ocupacgdo e uso por familias remanescente de quilombos, nos municipios de Oeiras
do Paré e Baido, conforme o titulo da terra retificado em 2003 pelo ITERPA, com darea total de
7.297,6910ha, registrada e arquivada no livro de titulos de reconhecimento de dominio coletivo
de remanescente de quilombola, desde 2002 (ITERPA, 2002).

A drea da Associacdo de Remanescentes de Quilombos de Bailique-ARQBI, ¢é
composta por quatro povoados, situados entre os municipios de Oeiras do Pard e Baido. No
municipio de Baido estd cadastrada o povoado quilombola de Bailique Beira e no Municipio de
Oeiras do Pard estdo cadastrados os povoados quilombolas de Bailique Cento, Pocdo e Sao
Bernardo. Para este estudo, se elegeu como 16cus de pesquisa somente o povoado quilombola
de Bailique Centro, devido este ter sido o mais antigo dentre as quatros que formam a ARQBIL
Motivo pelo qual, nos dias de hoje, os habitantes deste povoado sao reconhecidos no municipio
onde vivem, assim como, em todo o estado brasileiro como remanescentes de quilombo. Os
quais organizam-se politicamente por meio da Associacdo de Remanescentes de Quilombos de
Bailique- ARQBI, para reivindicar do estado, politicas publicas de saide, educacdo, moradia e

outros, embora nem sempre suas reivindicagdes sdo atendidas pelo poder publico, visto que, na

3 Microrregido de Cametd ou Regido do Baixo Tocantins é formada pelos municipios de Abaetetuba, Igarapé-
Mirim, Cametd, Mocajuba, Baido, Limoeiro de Ajuru e Oeiras do Par4.

4 De origem Kimbundo (sul da Angola), que significa lugar de acampamento, de refiigio, também significa 0 modo
de morar do povo Imbangala. Na regido do Tocantins, os mais velhos se referem aos antigos redutos dos seus
antepassados como “lugar dos fugidos”. A partir de 1995, o termo foi apropriado pelos mais jovens como simbolo
de identidade, luta e posse de terra. Ver PINTO, Benedita Celeste de Moraes. Filhas das matas: praticas e saberes
de mulheres quilombolas na Amazdnia Tocantina. Belém: Acaf, 2010.



35

maioria das vezes, acabam fazendo parte do ambito das promessas politicas dos gestores
municipal e estadual.

O cotidiano do povoado quilombola de Bailique Centro é marcado por histérias de
homens e mulheres, no qual ha uma significativa luta e (r)existéncias, apenas percebido quando
observado de perto ou pela reconstitui¢do de uma memoria fragmentada e quase esfacelada pelo
tempo (PINTO, 2004, p. 28), mas que permite uma compreensdo dos saberes, regras, dominio
territorial e conhecimentos sobre a mata, a dgua, a terra, as plantas, o ambiente e o trabalho.

Atualmente, no povoado de Bailique Centro residem familias identificadas como
negras que convivem em um espaco onde hé relacdes com a terra, dguas e florestas e que
desenvolvem sua cultura “livremente”. Contudo, nem sempre foi assim, pois a populag¢do negra
no Brasil, sempre lutou pelo seu territorio cultural, étnico e religioso e isso se resultou numa
estruturacao politica organizacional dos territérios negros. A luta pela garantia dos direitos da
populacdo negra do Brasil exemplifica em seu contexto histérico e politico a experi€ncia da
resisténcia, onde homens e mulheres lutaram e lutam pela liberdade fisica, social e cultural em
oposicao a logica colonialista (LARCHERT, 2013).

Analisando os estudos realizados por Larchert (2013), todas as lutas, fugas,
insurgéncias, religiosidade e as origens do povo negro e das comunidades negras do Brasil estdo
unidas pelo mesmo conteido da resisténcia, desde o passado ao presente. Na opinido de
Eduardo Silva e Jodo Reis (1989), no sistema escravista, a unidade bésica de resisténcia foi a
fuga, tanto individuais quanto coletivas, fugas e aquilombamentos, que causaram insonias e
muita dor de cabeca tanto para os proprietarios de escravos como para as autoridades legais em
toda provincia do Grao-Pard, os quais publicavam noticias sobre escravos fugidos e seus
quilombos (PINTO, 2010, p. 54, 55).

As fugas, assim tornam-se um processo constante e incontrolavel (PINTO, 2010), e
representa para nés uma (r)existéncia, pois no meio da floresta, nas cabeceiras de furos e
igarapés, driblando as forcas legais, os negros constituiam seus redutos (PINTO, 2010, p 55),
portanto, durante anos de lutas contra a domina¢do do opressor, as novas formas de
(r)existéncias se configuram em estratégias adaptadas a sociedade capitalista contemporanea
(LARCHERT, 2013).

Dialogando com os estudos apresentado por Larchert (2013), se verifica que até o final
do periodo escravista, precisamente nas Ultimas décadas do século XIX, os grupos negros se
constituiram como territdrio negros rurais, os quais fixaram moradias, sempre a procura de terra
para viver em paz com sua familia. Ratts (2006 /N LARCHERT, 2013), nos afirma que a

constituicdo como territrio negro ou a origem desse agrupamento € diversa, pois sua formacao
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territorial pode estar centralizada em centros urbanos ou rurais, com ou sem aliangas a outros
povos étnicos, terras que por vez foram doadas, compradas ou escolhidas, levando-nos a
entender a nocao de territério negro, pautado no parentesco e na identidade cultural.

Ao analisarmos o processo historico e a formagao dos quilombos Brasileiro, podemos
perceber que os territdrios negros receberam diversas nomeagdes, das quais podemos elencar
como terra de preto, sendo esta uma Auto definicdo, utilizada pelas comunidades negras rurais
para seus territorios, principalmente no Maranhdo e Pernambuco (ALMEIDA, 2002, p.38);
como Terra de Santo, nome assim atribuido as terras doadas pela Igreja catdlica tendo como
contrapartida a construcdo de uma Igreja (REIS; SILVA, 1989); como Mocambo, denominagao
assim atribuida as comunidades negras ribeirinhas do baixo Amazonas (FUNES, 1996, p.147);
e por fim Quilombo, nome juridico dado aos habitantes dos quilombos no século XVII
(RAMOS, 1996, p. 165). Essa nomeacao distinta tem a inten¢do de burlar o sistema escravista,
preservando-se das perseguicdes e preconceitos (LARCHERT, 2013).

Segundo Almeida (2011), s6 um século apds a abolicdo no Brasil, a nogdo de
Quilombo foi reintroduzida nos debates legais. Tal acontecimento foi fundamental para que a
partir do final do século XX e inicio do XXI ocorresse significativa mudanca nas discussdes e
debates a respeito da populacdo quilombola brasileira (ALMEIDA, 2011). Neste sentido,
alguns pesquisadores passaram a discutir com mais €nfase a respeito desta populagdo, tanto do
periodo escravista, quanto das povoacdes quilombolas dos dias atuais.

Enveredando por estes tipos de discussoes, Alfredo W. Berno de Almeida, no trabalho
intitulado, Quilombos e as Novas Etnias (2011), discute as experiéncias histéricas e as relacoes
sociais de povos quilombolas em comunidades tradicionais na Amazdnia Brasileira, ressaltando
as mobilizacdes em busca de afirmacdo de identidade politica desses povos.

Desta forma, debates acerca das lutas e (r)existéncias negras pela vivéncia e pelos seus
saberes tradicionais estdo sendo realizados por muitos pesquisadores, especialmente, quando se
trata das historias e experiéncias dos povos indigenas e quilombolas no contexto da Amazonia
brasileira. Dos estudos produzidos sobre esta regido, ainda hd poucos relacionados aos
diferentes papéis desempenhados pela populagdo negra, fundamentalmente destacando a
importancia dos saberes tradicionais da sua ancestralidade, cuja transmissao ocorre através dos
mais velhos para os mais jovens.

Por outro lado, ndo se pode negar que, partir das dltimas décadas do século XX, ja
houve significativas mudanca nos debate entorno da temdtica em questdo, principalmente,
quando se observa as lutas de negros e indigenas por direitos civis, politicos e sociais, fazendo

emergir a importancia destas populacdes para a conservagao da biodiversidade da regido.
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Na regido do Tocantins, pesquisadoras (es) procuraram destacar a constituicdo
histérica, processos de resisténcias, lutas pela vivéncia, praticas culturais, religiosas e manejos
de curas e técnicas de manipulacdo de ervas medicinais em povoados quilombolas desta regido,
como € o caso dos trabalhos realizados pela pesquisadora Benedita Celeste de M. Pinto, que ha
de mais de 20 anos desenvolve estudos nesta regido, relacionados a constitui¢do historica,
memoria, saberes tradicionais, medicina tradicional, préticas de curas, parturiacdo, lutas e
resisténcias cotidianas, formas de trabalho, culturas, experi€ncias e saberes em seus diversos
aspectos. Destes destaca-se: Nas Veredas da Sobrevivéncia: memdoria, género e simbolos de
poder feminino em povoados amazoénicos (2004), obra que aborda as relacdes de gé€nero e os
multifacetados micro poderes das mulheres quilombolas na regido do Tocantins, dando
destaque ao povoado de Umarizal, municipio de Baido, no Pard, onde a referida autora reflete
a respeito de como as mulheres se reinventam e também os espagos sociais entono delas, cujas
histdrias, lutas, experiéncias e saberes emergem através do processo de esquadrinhamento e da
reconstituicdo de uma memoria, que teima em insurgir da surdez do passado através das
lembrangas e relembrangas e das histérias de vida dos seus descendentes (PINTO, 2004, p. 28).

O livro, Filhas da Mata: Prdticas e saberes de mulheres quilombolas da Amazonia
Tocantina (2010), da mesma autora, além de apresentar um histérico da formacao de quilombos
e mini quilombos que deram origem aos povoados de Mola, Tomésia, Porto Alegre, Juaba,
Laguinho, no municipio de Cametd, e Umarizal no municipio de Baido, aborda a relacio
familiar, campos de atuacdo, vivéncias, resisténcias, lutas cotidianas, praticas, saberes e
experiéncias de parteiras, curandeiras e benzedeiras negras rurais (PINTO, 2010, p. 46).

Lediane da S. Borges, na monografia, Educa¢cdo Ambiental e Cultura Quilombola:
uma andlise dos saberes ambientais na comunidade quilombola de Bailique Baido-PA (2016),
da visibilidade aos saberes ambientais na comunidade quilombola de Bailique, destacando os
papéis desenvolvidos pelos seus habitantes como um dos fatores fundamentais para as
reprodugdes socioecondmicas e culturais da sua populacdo. L. da Silva Borges, no estudo
intitulado, Educag¢do Ambiental: os saberes ambientais e culturais na comunidade quilombola
de Bailique, Baido PA (2016), trata dos saberes tradicionais, utilizando as ferramentas da
Educacdo Ambiental para analisar a relacio do homem e natureza para a manutengao de tais
saberes na comunidade quilombola de Bailique, no municipio de Baido.

Dessa forma, € inegdvel um acréscimo significativo de trabalhos cientificos dedicados
a tematica sobre os saberes tradicionais entre povos quilombolas. Nao obstante, mesmo com
todos esses trabalhos, ao pesquisar bibliografias relacionadas as lutas e resisténcias dos negros

e quilombolas, bem como os saberes e fazeres didrios, notei o quanto € parca a produgio
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cientifica sobre os negros, camponesas € de comunidades quilombolas que evidenciem a
importancia de recursos naturais, do ambiente e sua relagdo, bem como os diferentes papéis
desempenhados por eles e as relacdes de poder existentes entre os povos quilombolas.

Da mesma forma, também sdo raras as pesquisas e andlises sobre o uso dos saberes
tradicionais no povoado quilombola de Bailique Centro, isto é, que destaque a importancia
desses saberes entre os moradores de diferentes geracdes que ali vivem, além do simbolismo,
em torno dessas praticas presente no povoado estudado. Entende-se que um conjunto de saberes
praticos, resultante da histdria da relacao sociedade/natureza dos povos tradicionais, bem como
os diversos papéis desempenhados por eles, ligados ao plantio, cultivo, caga, pesca entre outros,
sdo indispensaveis para compreensao dos grupos quilombolas na microrregiao de Cameta.

Tem razdo Larchert (2013) ao afirmar que no combate a dominacdo, as lutas da
populacdo negra brasileira ultrapassaram o periodo escravista, continuam até os dias atuais com
outras configuracdes e novas estratégias de resisténcias adaptadas a sociedade capitalista
contemporanea. E desta forma, inimeros os grupos negros que se constituiram “como territdrios
negros rurais a partir do século XVII até as ultimas décadas do século XIX, final do periodo
escravocrata. Ao construirem suas moradias, se fixavam em territorios”, quer fossem de negros
fugidos ou de libertos buscando terras para viver em paz com suas familias. E desta forma
vivem em luta pelo direito do seu territério e em busca do reconhecimento da posse de suas
terras coletivas. Mesmo que a origem desses territorios ndo tenha sido s6 de negros escravizados
fugidos, porém estd diretamente ligada ao passado escravista e seus desdobramentos politicos,
econdmicos e sociais que excluiram da nova ordem social o povo negro, empurrando-o para a
ocupacdo de terras devolutas, compradas ou doadas (LARCHERT, 2013).

E destas lutas em busca da reconstituicio de suas histérias, memérias dos moradores
mais velhos e reconhecimento da posse de suas terras que também se configura o povoado
remanescente de quilombola de Bailique Centro. Contudo, antes de continuarmos falando do
quilombo de Bailique Centro, é importante apresentar um pouco de como ocorreu 0 processo
de (r)existéncia negra na regido do Tocantins, que constituiram comunidades de resistentes na
regido, dando destaque para as povoacgdes que formam a drea onde se localiza o referido
povoado.

Seguindo na linha de pensamento de Porto-Goncalves (2015) que penso discutir a
(r)existéncia dos quilombos Brasileiros no sentido de que em meio as diversidades o povo se
reconstroi e continua a sua existéncia, pela luta da vida, pela dignidade e territorio em que varios
desses movimentos indicam que a vida ndo pode ser pensada fora da natureza (PORTO-

GONCALVES, 2015, p 7). Me reporto dessa (r)existéncia da luta pela vida, pela dignidade e
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pelo territério, a qual sempre foi negada pela colonialidade da modernidade que quis
evangelizd-lo, civilizd-lo e, depois, desenvolvé-lo, segundo os diferentes momentos da
moderno-colonialidade (PORTO-GONCALVES, 2015). Pensamos assim nessa (r)existéncia
que se assenta nessa relacdo de poder, no processo de territorializacdo, (re) territorializagdo e
(des) territorializagdo, sendo este territério de disputa fisica ou imaterial. Para os quilombolas
esse territdrio fisico e imaterial importa, pois constituem-se como sujeitos culturais e envolve
processo de territorializacdo, de uso e controle, se dando por meio dessa relagao de poder.
Pensar nessa luta e nesse processo de escraviddo negra é também fazer referéncia a
essa luta pelo direito da vida e pela dignidade. Dai ndo podemos deixar de falar do territ6rio

como,

categoria que reuine natureza e cultura através das relagdes de poder sobre as
condi¢des materiais da vida. Com isso, desnaturalizam o conceito de territorio, até
entdo “base natural do Estado”. Com isso, sinalizam que no mesmo estado territorial
habitam multiplas territorialidades e que ndo hd territério que ndo seja fruto de um
processo de terrorializagdo entre diferentes sentidos — territorialidades - para estar com
a Pela vida, pela dignidade e pelo territério: um novo léxico tedrico politico ...terra.
Enfim, tensdo de territorialidades (PORTO-GONCALVES, 2015).

Nesse momento, propomo-nos a pensar nessa (r)existéncia, como um debate acerca da
autonomia territorial, da plurinacionalidade, dos direitos da natureza, de anos de lutas pelas
matas, desbravando em prol da vida, da dignidade e do territério. Dessa forma, seguimos entao
os passos dessas (r)existéncia deixadas pela historiadora Pinto (2010), que afirma com precisao
que a regido do Tocantins foi marcada pela existéncia de vdrios quilombos, e que diante de
ameacas de (re) escraviddo, organizaram os mocambos, principalmente nos municipios de
Cametd, Mocajuba e Baido que se constituiram os quilombos e mini quilombos nesta regido
(PINTO, 2010).

Porto-Gongalves (2012, p 47), afirma que desde o primeiro momento da primeira
moderno-colonialidade houve (r)existéncia, pois, toda forma de dominacgdo é contato com o
dominado, entdo os lugares de atrito e as estratégias de vivéncia foram diversas ao longo tempo,
afirmando assim que houve época que fugir para lugares de dificil acesso foi a forma de se
libertar. Dessa forma, os negros formaram seus territérios, seu espago de viver, sejam eles quais
fossem, como nos bosques fechados, ou acima das cachoeiras; ou nos mangues ou dreas
insalubres para brancos, ou pelas matas fechadas como no caso do povoado em estudo, enfim,
foram varias e multiplas as estratégias de vivéncia. Assim, mais do que resisténcia, que significa

reagir a uma agdo anterior, temos (r)existéncia, que afirma essa forma de existir, uma
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determinada matriz de racionalidade que age nas circunstancias, inclusive reage, a partir de um
lugar préprio, tanto geografico como epistémico (PORTO-GONCALVES, 2012).

Todavia, se analisarmos a (r)existéncia histérica nas regides do Tocantins, podemos
perceber que a questao da terra € um lugar central, pois tem significado de natureza, de relacdes
sociais e de poder, onde vdrios povoados negros rurais tiveram suas origens marcadas pela
existéncia desses redutos de fugitivos, cujos tragos sdo fortemente marcados pela mistura de
crengas e credos religiosos afros e indigenas, que ao constituirem os mocambos ou quilombos
da regidao, compartilhavam meios de crer, lutar e sobreviver (PINTO, 2004, p. 50), e que se
observarmos nestes territérios, os povos negros vem resistindo, (r)existindo, desde que a
dominagdo colonial se estabeleceu e que, hoje, vém ganhando visibilidade (PORTO-
GONCALVES, 2012).

Seguindo nas trilhas e pistas deixadas pela memoria de homens e mulheres, Pinto
(2010), nos faz perceber aos poucos como os territérios quilombolas do Tocantins foram se
formando, cujas historias emergem através das lembrancas e histdria de vida que foram sendo
construidos entre rios, igarapés e matas, reconstruindo assim uma memoria étnica de escravidao
dos antigos quilombos (PINTO, 2010, p. 53).

A escraviddo negra na Amazodnia ndo foi intensa quantitativamente, como nas grandes
fazendas de café, cana de acticar e extracdo de minério, porém houve a escravidao de negros
africanos e indigenas nesta regido. No século XIX, essa populacido era considerdvel, onde
juntamente com a indigena foram se entrelacando nos aspectos econdmicos, social e cultural, e
assim foram sendo distribuidas em Belém e em outros municipios, como Moju, Igarapé Miri,
Cametd, Mocajuba e Baido (PINTO, 2010, p. 54).

A partir desse século, segundo Pinto (2010), as fugas dos negros foram incontrolaveis
e constantes e a regiao do Baixo Tocantins tornou-se o alvo para tais fugas. Foi meio da mata
fechada, entre furos e igarapés, contrariando forcas legais que negros e negras resistiram e
formaram seu quilombo. Assim, conforme, rememora dona Francisca Farias (mais conhecida
por tia Chiquinha, 88 anos, moradora da povoac¢dao de Umarizal/ Baido) “caminhando dias e
dias pela mata, comendo fruta e, as vezes bebendo dgua de cipd, até chegar aonde estava sua
gente ja livre, liberta dos castigos e humilhagdo de apanhd do senhor” que os quilombos do
Baixo Tocantins foram se formando (PINTO, 2010, p. 55, 56).

Assim, homens e mulheres avancavam entre as matas fechadas fugindo da escravidao,
e sempre na esperanca de recomecar e reconstruir sua nova vida, a qual fora de sofrimento, luta
e vivéncia, por isso mergulhavam entre essas matas fechadas do Baixo Tocantins, na esperanca

de encontrar um lugar seguro com alimento e moradia. Constantemente interagindo com a
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natureza, reconstruiam suas vidas, coletando, pescando, plantando, fazendo festas e
negociacdes com regatdes que cruzavam rios da regido e pequenos taberneiros ribeirinhos os
quais serviam de protecdo (PINTO, 2010). Da mesma forma, conforme a narrativa realizada
com a entrevistada Quilombola Deusalina Barbosa, 67 anos, antiga moradora de Bailique
Centro, aparece as lembrancas a respeito de taberneiros e regatdes, os quais faziam negociacoes

com seus pais:

Meus pais negociavam e compravam dos Menezes, o taberneiro que ficava 14 na beira
do rio, a gente andava caminho de mata fechada até chegar 14. Tinha também o Volta
Seca, que falavam, que rondava e negociava com os negros e também com os indios
Assurini, ele era respeitado (Deusalina Pantoja Barbosa, 67 anos, antiga Moradora de
Bailique Centro).

As memorias da entrevista afirmam que neste reduto viveram negros fugidos e que
constantemente realizavam as negociagdes, seja com taberneiros ou com os indigenas Assurini,
evidenciando assim, ndo ter sido ficil manter-se na terra, pois existiram os conflitos e as
disputas pelo territério. Dona Deusalina afirma ainda através da memdria coletiva de seus
descendentes, que o negro guardido da floresta “o Volta Seca”, era o negociador dos conflitos,
sendo o mentor para a paz entre os quilombos ali formados e os indigenas. Pareando as
memorias de dona Deusalina, compartilhamos as pesquisas de Pinto (2010), quando analisa
esse mesmo negro que aparece nas lembrancas da moradora, afirmando em seus estudos que
Valdemar, mais conhecido por Volta Seca, um homem negro que “conhecia as matas como a
palma da mao”, visitava regularmente os povoados negros e indigenas Assurini ¢ defendiam
seu povo da ameaca dos inimigos, sendo considerado como o guardido das matas e dos
quilombos ali formados (PINTO, 2004, p. 59).

Assim, ainda seguindo nas trilhas deixadas pelos negros e negras do Baixo Tocantins,
conforme nos afirma Pinto (2010), no Municipio de Cametd, as margens do Igarapé Itapocu
formou-se o quilombo Mola; no Municipio de Mocajuba hé indicios do quilombo do Icatu; e
no Municipio de Baido negros libertos e fugidos se uniram e formaram o quilombo de Paxibal
(PINTO, 2010, p. 57).

Contudo, os negros do Baixo Tocantins, precisamente do Municipio de Baido,
receosos das perseguicdes de autoridades legais, foram formando os minis quilombos, criando
assim estratégias de (r)existéncias. Dentre estas estratégias temos a ttica da dispersdo, a qual
foram adotadas pelos negros fugidos, uma vez que se dispersando eles tinham mais chances de

driblar e ndo levantar suspeitas aos cacadores, como também requeria a maior produgdo de
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alimento dentro do grupo, pois dependiam do extrativismo vegetal, da cacga, da pesca e da
agricultura de subsisténcia (PINTO, 2010).

A partir dessas andlises, compartilho o contetido da entrevista realizada com o morador
Benedito Pereira dos Santos, 83 anos, morador do povoado de Bailique Centro, que afirma em
suas falas a possivel constituicdo desta localidade, deixando pistas também de que aqui viveram
os negros fugidos: “Me lembro que era pouca familia, umas trés so, a gente cagava, plantava
e colhia, tinha medo de contar muitas coisas. Se chegasse alguém por aqui faldvamos que
éramos agricultores”. Esta fala demostra, que neste reduto negro, assim como outros, também
existiram as diferentes formas de estratégias com intuito da autoprotecao, assim como a tatica
da dispersdo afirmada por Pinto (2010). Receosos, dessa forma, em afirmar suas identidades,
diziam ser agricultores, pois como criadores, cacadores e produtores driblavam as forcas legais
da época, além de nos apresentar informacdes e sentidos diversos para a formacao do territério
quilombola de Bailique Centro.

Das dispersdes desses negros foram se formando novos mini quilombos na regido
Tocantina, como é o caso do antigo Quilombo de Paxibal, no municipio de Baido, dos quais se
formaram Umarizal, Bailique Centro, Bailique Beira e Igarapé Preto. Do quilombo do Mola em
Cametd, surgem Porto Alegre, Boa Esperanca, Porto Seguro, Jodo Igarapé, Laguinho e Tomaésia
e por fim de Icatu, no municipio de Mocajuba desmembrou-se no Putiri (PINTO, 2010, p. 57).

Visto que, durante o sistema escravista houve o processo de resistir as lutas e formacgao
de quilombos que sdo consideradas como (r)existéncia, pois os negros fugidos nio se renderam
a servidao colonial (REIS; SILVA, 1989). Assim toda essa (r)existéncia se configurou, para os
quilombolas, tempos de incansaveis negociacdes e grandes conflitos (REIS; SILVA, 1989), em
busca de uma liberdade que poderia lhe custar caro e que sempre estava por um fio (REIS;
GOMES, 1996), pois fugir para lugares de dificil acesso foi a forma de se libertar (PORTO-
GONCALVES, 2012).

Tanto € que o povo negro (r)existiu e continua (r)existindo, que suas praticas populares
e sua identidade (r)existe, pois estd ligada ao fator cultural, “um dos elementos mais dindmicos
e mais imprevisiveis da mudanga histérica no novo milénio” (HALL, 1997, p 20). Por conta do
fator cultural o autor nos afirma que as vidas das pessoas foram revolucionadas, tudo porque a
cultura € poder, porém abre-se uma nova reconfiguracdo pensadas através das praticas culturais,
das formas de viver e das memorias produzidas.

O fator cultural acaba por influenciar e tentar visibilizar determinadas praticas
culturais, principalmente dos povos afro brasileiros que durante anos vém tentando valorizar e

reforcar sua identidade negra. Ao mesmo tempo, que a cultura se aprofunda na mecanica da
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propria formacgdo da identidade, "Mude sua vida!", "Mude sua imagem, mude de emprego,
mude sua vida amorosa, sua cara, mude de amigos, de religido ... ", ela tem de ser vista como
algo fundamental, constitutivo, determinando tanto a forma como o caréter deste movimento,
bem como a sua vida interior (HALL, 1997, p 23). Porém, o que podemos perceber que nossas
identidades sdo formadas culturalmente, toda pratica social tem condi¢Ges culturais ou
discursivas de existéncia (HALL, 1997, p 34), que nos molda gradativamente, porém
continuamos lutando para (r)existir.

A midia e a globalizacdo estdo governando e regulando através da cultura nossas acoes
e préticas culturais, entretanto durante esses anos de processo de escraviddo podemos perceber
que, os povos negros através de lutas e movimentos continuam levando o legado da
(r)existéncia nas suas praticas cotidianas, nos seus saberes tradicionais, nas suas formas de
pensar e agir, de transferir conhecimento e experiéncia através da oralidade.

Assim, se analisarmos os espagos de (r)existéncia, a cultura popular ganha forca, Hall
(2003), menciona que cultura popular carrega em si uma ressonincia - a propria palavra
“popular”, que tem sempre sua base em experi€ncias cotidianas, as tradi¢des, memorias e
prazeres do povo (HALL, 2003, p 322). Por isso, o autor nos chama a aten¢do para ir além do
popular sem pensar nele como inferior, mas como memoria, como tomada de poder, utilizando
do popular para (r)existir.

Na atualidade, essa luta € continua e ocorre nas linhas complexas da resisténcia
(HALL, 2003, p 255), onde essa luta sempre estard em posicdo de estratégias a serem
conquistadas ou perdidas, ndés que (r)existimos continuamente, embora sendo governado e
regulado pela cultura de massa, € por isso que a luta sempre continua e as nossas praticas
culturais continuamente se (re) significando.

Esta luta e (r)existéncia por ser continua caracteriza e reforca a identidade dos sujeitos
que ao passarem pela didspora ndo perderam os vinculos com os lugares de origem e suas
tradi¢des, porém vivem numa terra da qual eles ndo surgiram, e esses sujeitos se veem obrigados
a traduzirem, “negociar com as novas culturas em que vivem”, sem nunca serem unificados a
elas (HALL, 2006, p. 52). O autor acrescenta também ao final do seu sexto que ndo hd como
manter nos dias atuais uma identidade unica, rigida e inflexivel, sendo este sujeito pds-moderno
hibrido, portanto ndao € questdo de dupla identidade, e sim de negociacdo e renegociacio
constantemente com sua identidade. E necessdrio que v se ajustando aquilo que a pés-
modernidade proporciona, que se confrontam com aquilo que o individuo gostaria de ser ou
acha que é, por conta desse fator cultural, porém ainda dessa maneira podemos ter a

possibilidade de (r)existir.
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Dessa maneira, as préticas sociais e culturais presentes nos quilombos brasileiros se
organizam para dar visibilidade e cuidado: dgua, ar, terra e vida (animal e vegetal), e fazem o
mesmo com seus saberes e rituais, isto é, com suas culturas (PORTO-GONCALVES, 2012, p
50). O que o autor nos chama a atencao € quanto essa luta de organizacao para o reconhecimento
e valorizagcdo de suas praticas culturais continuam querendo se espelhar, refletir, repercutir
como protagonistas, para que suas praticas culturais ndo sejam invisibilizadas, tornando-se
“desperdicio da experiéncia social” (SANTOS, 2005). Assim, Santos (2010) defende a ideia da
ecologia de saberes, a qual “é entendida como ecologia de pratica de saberes”, intencionando
compreender a (r)existéncia quilombola como fonte de conhecimentos e préticas sociais,
configurando-se como espaco de valorizacio e ressignificacio da matriz da cultura africana
(SANTOS, 2010).

Os saberes propiciados pautam-se na histdria coletiva do povoado, a qual aproxima as
familias para além do parentesco, mantendo um didlogo cotidiano entre si, através das suas
conversas, encontros e desencontros. Desse modo, o dominio sobre esses conhecimentos e seus
saberes e fazeres mantém os vinculos com as raizes ancestrais e permitem ao territério, a
identidade, a memoria e ao corpo dos negros e negras praticas de (r)existéncia que ligam o
passado ao presente, recriando o que foi invisibilizado ou negado (LARCHERT, 2013), se

reconfigurando como cultura, que na visdo de Chaui (1998),

a cultura é mais do que belas artes. E memoria, € politica, € trabalho, € histdria, é
técnica, é cozinha, € vestudrio, € religidio, € festa (...) Ali onde seres humanos criaram
simbolos, valores, prética, ha cultura. Ali onde € criado o senti do tempo, do visivel e
do invisivel, do sagrado e do profano, do prazer e do desejo, da beleza e da feidra, da
bondade e da maldade, da justiga e da injustica, ali ha cultura” (CHAUI, 1998).

Dessa forma, cultura para Chaui é tudo, todos nossos acontecimentos, em todas as
nossas praticas se reflete a cultura. Essa producao nao formal de conhecimento é perpetuada a
partir das vivéncias das praticas de (r)existéncia que possibilitaram a permanéncia nele. Esses
conhecimentos sdo resultantes das experiéncias de homens e mulheres quilombolas do que (re)
significam a cada dia as experi€ncias dos seus antepassados e formulam as estratégias de vida
cotidiana provocando novas experiéncias (LARCHERT, 2013).

Nesse processo de (re) significacdo das experiéncias passadas, € que a memoria de
homens e mulheres participantes deste estudo, foram construidas a partir das atividades e da
sua relacdo com a natureza, dai porque objetivamos valorizar as memorias dos moradores. Pois
a relembranca do passado, os fatos ocorridos, as disputas e momentos que somente pela

lembranga marcam a sua existéncia, como afirma Thompson (1998), a memoria ou o uso dela



45

traz com mais eficicia a forma de se repassar acontecimentos, dados em um determinado
contexto histérico e presenciado por uma geragdo ou um grupo de pessoas.
Bosi (1994, p. 407), também nos afirma sobre a memdaria que a nds permite esta relacao

do presente com o passado, que interfere na atualidade:

Pela memoria, o passado ndo s6 vem a tona das dguas presentes, misturando-se com
as percepgoes imediatas, como também empurra, “desloca” estas ultimas, ocupando
o espaco todo da consci€ncia. A memoria aparece como forca subjetiva, a0 mesmo
tempo profunda e ativa, latente e penetrante, oculta e invasora (BOSI 1994, P. 407).

Assim, buscamos registrar também as formas como essa memoria é desenvolvida no
cotidiano dos moradores, nas relagdes sociais e culturais, em seus momentos de trabalho, de

descanso, nas rodas de conversas enfim na vivéncia didria. Como afirma Chaui (2002, p. 162):

[...] “guardamos na memoria aquilo que possui maior significagdo ou maior impacto
em nossas vidas, mesmo que seja um momento fugaz, curtissimo e que jamais se
repetiu ou se repetird. E por isso também que, muitas vezes, nio guardamos na
memoria um fato inteiro ou uma coisa inteira, mas um pequeno detalhe que, quando
lembrado, nos traz de volta o todo acontecido (CHAUf, 2002, p. 162).

Contudo, nao queiramos falar dessa memdria apenas como um registro, mas guardar
aqui as lembrancas de significacdo desses moradores como: das existéncias de rogas; das
chegadas dos primeiros moradores; das lutas e dos conflitos de terras; das lutas pela
regularizacdo das terras; dos conhecimentos aprendidos e socializados; em fim de memdria
individuais e coletivas que moldaram este trabalho.

Bem sabemos que através da memoria podemos recordar, porém também “[...], muitas
recordagdes que incorporamos ao nosso passado nao sdo nossas: simplesmente sdo formas
relatadas por nossos parentes e depois lembradas por nds” (Bosi, 1994, p.407), mas assim
mesmo, através das geracdes, temos a possibilidade de lembrar e continuar mantendo alguns
habitos e recriando outros. Por isso, gracas a memoria, somos capazes de lembrar, esquecer e
refletir sobre a realidade. Logo, as lembrancas dos sujeitos que vivem na comunidade precisam
ser faladas para dar relevancia e desvelar seus saberes e fazerem, sendo fundamental para a

valorizagdo da cultura.
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1.2 Saberes Tradicionais que (r)existem a partir da dinaAmica sociocultural, pela tradicao
Oral.

O cotidiano € rico de saberes tradicionais, tanto pelo modo de ser e de viver das
pessoas, como também pelas relagdes que tem entre eles e o meio ambiente, nas atividades
didrias, atendendo as necessidades de vivéncia, surgem os conhecimentos ecoldgicos, saberes
e fazeres proprios da cultura do povoado. Nesse esfor¢o, os conhecimentos tradicionais no
quilombo sio aqueles saberes que foram construidos com base na vivéncia historica daquela
comunidade, “esses conhecimentos aparecem no cotidiano através de agdes de carater religioso,
material e conhecimento do ciclo de vida com cardter holistico, animista, que prioriza a
integracdo equilibrada do homem e da natureza” (BERGER FILHO; SPAREMBERGER, 2008,
p- 13).

Neste contexto, descontruimos o conceito do saber tradicional como um saber arcaico,
estatico e homogéneo, defendido pelo discurso dominante e o consideramos, aquele saber que
reflete sabedoria holistica, interdisciplinar, préticas e experi€éncias de grupos étnicos e
comunidades locais, que se renova a partir da dindmica social, porque é baseado pelas
experiéncias € na observacdo, transmitidas assim a novas geracdes, pela tradicdo oral
(SANTOS, 2005).

Pensando nesse viés da tradicdo oral e nessa inter-relacao sociedade/ natureza, Alonso

(2005), afirma:

Saberes tradicionais sdo conjuntos complexos que se apoiam na tradicdo, na
observacdo e na utilizagdo dos processos e recursos biol6gicos. Correspondem a
concepcoes integrais da relagdo sociedade/natureza e exprimem-se e sistematizam-se
através de mitos, rituais, narragdes de carater oral e praticas relacionadas com sistemas
de ordem ambiental e de saide, com instituicdes regulamentos estabelecidos para lhe
acender e para os aplicar, aprender e transmitir. A natureza € valorizada de forma
diversa segundo as condicdes e situagdes que com ela interagem e através de formas
de perceber, representar, usar e inter-relacionar-se com as entidades ndo humanas.
(ALONSO, 2005, p. 296).

Entende-se entdo pdr conhecimentos tradicionais, os saberes que estdo relacionados a
identidade, ao pessoal e as experiéncias de vida das pessoas e comunidades, sendo resultado e
solugdo para algumas necessidades humanas, portanto ndo ha um tnico saber, mas varios tipos
de saberes, sendo assim, apresentam-se como ‘“formas de entender, descrever e explicar a
realidade coletivamente” (SA, 2014).

Ao explicar essa realidade coletiva, podemos entender também esses saberes

tradicionais como praticos, resultante da historia da relagdo sociedade/natureza dos povos
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tradicionais (indigenas, quilombolas, ribeirinhos, caigaras etc.), bem como os diversos papéis
desempenhados por eles, ligados ao cultivo, trabalhos domésticos, nas atividades da roca etc.
Pois, também esses povos tradicionais usam de sistemas de manejo dos recursos naturais,
marcados pelo respeito aos ciclos da natureza e pela sua exploracdo, observando-se a
capacidade de recuperacdo das espécies de animais e plantas utilizadas, da relagdo com o
ambiente, com o sagrado, com o mistico enfim, sdo protagonistas de suas histdrias, pois
realizam diferentes atividades para o seu bem-estar e de seu grupo social (BERGER FILHO;
SPAREMBERGER, 2008, p. 13).

Assim sendo, os povos, através da tradicdo, constituem seu patrimdnio cultural e
representam forma presente de (r)existéncia. Dessa maneira, fundamenta-se a tradicionalidade,
sustentabilidade e biodiversidade, abrindo, assim, possibilidade de refletirem e transmitem os
conhecimentos aos mais novos, nessas situacdes estes descobrem atitudes que reafirmam o
valor dos saberes tradicionais e das antigas préticas do povoado. E nessa transmissdo de saberes
que se encontra a principal forca positiva do processo de preservacao das raizes quilombolas,
fortalecendo assim a cultural local, sendo “passado para as geragdes futuras, oralmente ou por
meio de observagodes do cotidiano” como afirma Geertz (1997).

Neste contexto, quero registrar aqui que mesmo com a valorizag¢ao cultural aos povos
tradicionais, também se abriu oportunidade para a exploragdo das riquezas naturais, seus
conhecimentos e prdticas locais a eles associados. Nesta concep¢do, seus conhecimentos
ancestrais, passaram ser também valorizados de acordo com os fatores econdmicos
estabelecidos. Alids, ainda hoje a exploracdo desse conhecimento ancestral se faz por meio da
“etno-biopirataria” (PORTO-GONCALVES, 2012). Uma biopirataria, que se apropriam, nao é
da planta ou do bicho, mais sim, o conhecimento que os povos origindrios, os indigenas, 0s
afrodescendentes t€m sobre as plantas e os bichos. Lutas que por sua vez sdo politicas e de
racionalidades distintas, pois de um lado, temos o conhecimento acerca da natureza como
conhecimento coletivo e comunitdrio inscrito na lingua (oralidade), e de outro, os que querem
leis de acesso e de patentes, que s reconhecem o conhecimento quando feito em laboratorios,
que estd inscrito enquanto propriedade privada e individual (PORTO-GONCALVES, 2012).

Meio a esse processo de biopirataria, afirmamos aqui que as populacdes tradicionais,
sdo conhecedoras de diversos saberes e por meio dos seus conhecimentos compreendem a
natureza. Assim acumulam conhecimentos e t€ém nas plantas a fé e o seu recurso primario na
prevencdo e tratamento de vdrias doencas, assim ajudam a manter a prética cultural durante

séculos. A comunidade remanescente de quilombo de Bailique Centro, também utiliza no seu
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cotidiano variedade dessas plantas medicinais, para cura e prevencdo de doencas, para
libertagdo espirituais, quebrantos e mal olhado, que serd discutido no decorrer desta dissertacao.

Deste modo, compreendemos esses saberes tradicionais como o elo que faz parte da
identidade do sujeito quilombola, pois convive em relacdes com os rios, igarapés, terra, matas
e florestas; envolvido a essa natureza, a cultura de subsisténcia, a valorizacdo das tradi¢cdes
culturais de seus antepassados (MOURA, 2004, p. 14). Contudo, o saber aqui analisado €
justamente relacionado com a identidade dos moradores quilombolas, assim esses saberes se
refletem através dos bens imateriais como os conhecimentos, valores, habilidades e materiais
representados pelos fazeres cotidianos na ro¢a, no milharal, nas matas e nos rios.

Portanto, podemos assim compreendemos o quilombo em especial do Bailique Centro,
como espaco onde existe um conjunto de saberes que foram herdados da historia, da tradigdo e
dos costumes do povo africano, os quais fazem emergir a pratica da (r)existéncia cultural,
politica, social, e educacional, identificando nesses espacos a regulacdo e emancipacdo do
sujeito politico cultural quilombola (LARCHERT, 2013).

Esses saberes tradicionais herdados do povo africano segundo as andlises de Larchert
(2013), nos fazem entender que, durante anos o povo negro resistiu € manteve ainda no seio de
sua comunidade os costumes deixados pelos seus antepassados e que ainda hoje podemos
perceber no dia a dia as lutas e (r)existéncia do povo negro. Dessa forma criaram estratégia para
valorizar e reforcar sua identidade, memdria, historia e cultura, desafiando assim como diz
Larchert (2013) o pensamento europeu o qual se configurou um novo modo de (r)existir,
expresso nas formas de vida cotidiana, nas préticas culturais e nas necessidades reais de
vivéncias.

Contudo, nessa interacdo de saberes e praticas e observando a vida nas residéncias,
compreendemos que com muita (r)existéncia existe uma organizagdo espacial, os membros da
familia compartilham esse espago constituindo uma nucleacio familiar. Esse jeito familiar de
ser, estampa saberes sobre territério ancestral: familia, corpo, memoria e identidade,
produzindo os processos educativos da vida na nucleacdo familiar, cujas estratégias do
cotidiano apresentam saberes proprios das relagdes internas entre as familias, do sentimento de
pertencimento; da organizagdo espacial das residéncias, circularidade entre as casas e o espaco
compartilhado do fogdo a lenha, dos saberes sobre o plantio e os cuidados com a horta da familia
(LARCHERT, 2013).

Portanto, Larchert (2013) nos afirma que os processos educativos vividos nestas
situacdes se baseiam no aprendizado de saberes que motivam a busca pela vivéncia didria, pois

€ marcado de significados para o grupo. Todos esses saberes e fazeres do cotidiano demonstram
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a (r)existéncia do conhecimento ancestral caracterizada pela cultura. Interpretar os
conhecimentos referentes aos saberes e fazeres sobre a mata, a caca, as dguas, a pesca, as festas,
as dangas, a religiosidade, sobre o tempo e o clima, saberes relativos ao posicionamento das
nuvens, da velocidade do vento e da umidade do ar, que possibilitam a eles terem o dominio
sobre a natureza, aplicando-os no plantio e cultivo adequado da roca; no tipo de pesca adequada
ao clima e as estacdes do ano; na distancia adequada entre as casas, o rio e os quilombolas, por
conta dos periodos de cheia; no convivio com animais domésticos € no respeito aos animais
selvagens. Esses conhecimentos sobre o céu, a mata e o rio sdo constituintes do sentimento de

pertenca ao territdrio quilombola (LARCHERT, 2013).
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CAPITULO II - MEMORIA E HISTORIA DO POVOADO DE BAILIQUE CENTRO
2.1 Natureza Espaco de Vida e de Luta

Na reconstituicdo da memoria dos habitantes, principalmente dos idosos, € que
apresentamos neste capitulo a possivel formac¢ao do povoado quilombola de Bailique Centro,
enfatizando a (r)existéncia, sobretudo do negro e seus descendentes, que viveram e vivem neste
povoado e contam a histdria de luta e existéncia durante anos pelas matas da regido Tocantina,
além de apresentar sua relagdo com a natureza, os saberes e as tradicdes de seu povo.

E para registrar meandros da constituicdo histéria de formagao de Bailique Centro,
buscamos auxilio nos estudos realizados por Pinto, que ao trabalhar com a memdria dos
moradores mais idosos de povoagdes quilombolas da regido, como por exemplo Umarizal e
Igarapé Preto, deixa-nos pistas de como trabalhar com a oralidade local. E dessa forma, estou
sendo guiada pelos rastros deixados pelas lembrangas e histdrias de vidas de homens e mulheres
que lutaram e lutam pela existéncia em povoagdes quilombolas da regidao (PINTO, 2004).

Dessa forma, s6 estd sendo possivel contar da histéria desse povoado, gracas a
memoria dos mais velhos, os guardides da memoria local, e assim vou mergulhando nas
lembrangas que trazem as realidades vividas e experienciadas. Como afirma Bosi (1994), é pela
memoria que o “passado ndo s6 vem a tona das dguas presentes, misturando-se com as
percep¢des imediatas, como também empurra e desloca estas tltimas, ocupando o espago todo
da consciéncia” (BOSI, 1994, p. 47).

Essa consciéncia que € movida, traz a memoria do passado, essas lembrangas ajudam
a compreender nosso presente, a histéria e a memoria do povoado quilombola de Bailique
Centro, que segundo as narrativas dos moradores mais idosos, tem sua origem diretamente
ligada a resisténcia negra e ao processo de escraviddo, sendo demarcada a partir da
desagregacdo do reduto negro de Paxibal (PINTO, 2010, p 57). E foi através desse processo de
fuga e dos esquivamentos das perseguicdes das forcas legais, que homens e mulheres tomaram
para si a liberdade, formando dessa forma varios quilombos na regido (PINTO, 2010), um deles
€ o povoado de Bailique Centro.

De acordo com a memdria e as narrativas orais de moradores, o povoado quilombola
de Bailique Centro apresenta duas versdes de sua constituicdo histérica. A primeira versao €
narrada através da memoria individual “que estad sempre em construcao, a partir da experiéncia”
(HALBWACHS, 1990), dos quilombolas Benedito Pereira 83 anos e Jodo Corréa 70 anos, os

quais demarcam que os negros formaram este povoado, vindo de outras regides com intuito da
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cagada e do trabalho na lavoura, o que nos faz compreender que suas lembrancas possam ser
ao mesmo tempo reconhecida e reconstruida (HALBWACHS, 1990), sendo assim possivel
narrar através de suas memorias todo o processo de formagao territorial bem como suas formas

de trabalho e existéncias:

Olha pelo que eu lembro, que meus pais contavam que veio esse pessoal de outras
regides, do rumo de Mocajuba, de Cametd, do Viseu, da Tabatinga. Eles diziam que
eles vieram pra cd pra caga, plantar roga, era mata fechada, s6 caminho. Tinha caca,
fruta, comida em abundincia. (Benedito Pereira, 83 anos, morador de Bailique
Centro)

Minha filha, meu pessoal me disse que os primeiros moradores vieram do rumo da
Tabatinga, cacar e fazer roca pra cd. Aqui era mata grande fechada, pegava lambada
de cipé na cara, tinha muito indio. A gente cacava de noite, os indios ndo deixavam.
Era caminho, uma casa aqui outra 14 longe (Jodao Corréa, 70 anos, morador de Bailique
Centro).

Porém ao analisar as narrativas de Benedito Pereira e Jodo Corréa, podemos perceber
que a natureza é muito mais que caca e trabalho, apesar de virem em busca de plantar e cagar
como afirmam, aqui também foi uma terra de disputa. A escolha do lugar estd vinculada as
formas de viver, de terra boa, de producdo e fartura, ndo sendo aleatdrio a escolha deste. Ainda
nas narrativas aparecem as pistas da fuga da escravidio, além de escolherem o territério pelos
bens da natureza, poderia ofertar, como a mata era fechada, a questdo da prote¢do contra o
capitdo do mato e os indigenas Assurini, 0s quais cacavam nesta regido, pois eram os donos do
territério. Dessa forma, aconteciam as disputas por territorio, pois nada foi pacifico tudo eram
tencionados, deixando pistas das cagas no periodo noturno. Todavia, o territorio tende a
naturalizar as relacdes sociais e de poder, pois se torna abrigo, lugar onde cada qual se sente em
casa, mesmo que numa sociedade dividida (PORTO-GONCALVES, 2001).

Nao foram faceis as relacdes sociais e de poder com os indigenas Assurini, uma vez
que eram os donos da terra, sendo considerado como ameaca aos quilombolas ali presente. Foi
o negro Valdemar, segundo as narrativas exposta por Pinto (2004), que manteve as relagdes
sociais entre os povos indigenas e quilombolas, um elo nesta terra de disputa. A presenca do
negro Valdemar, mais conhecido por Volta Seca, que “conhecia as matas como a palma da
mao”, visitava regularmente os povoados negros e indigenas Assurini e que defendiam seu povo
da ameaca dos inimigos. Dessa forma, acabava sendo um guardido das matas e dos quilombos
ali formados (PINTO, 2004, p. 59).

A segunda versdo, centra-se na questdo da escraviddo e das fugas empreendidas por

negros resistentes a esse processo escravista, como afirmam as narrativas dos colaboradores
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quilombolas Deusalina Pantoja 67 anos, Deoclecio Pantoja 71 anos e Graciliano Rodrigues 78

anos:

Eu acho que nés somos descendentes de negro sim. Me lembro que me contavam do
Volta Seca, um homem que rondava e era respeitado na regido, ele negociava com os
indios. Nés achamos umas vasilhas 14 no pedral, que pertenceram ao nosso povo. Eles
ndo viram sé cagar nao, eles vieram fugidos fessora. Eles tinham medo de contar, pra
ndo serem pegos [...], [...] Pelo que o pessoal conta, e pela idade de pessoas mais
velhas que nds temos por aqui, a qual eles tiveram avos por aqui. Entdo fessora,
Bailique tem mais de 250 anos [...] (Deusalina Pantoja, 67 anos, antiga moradora de
Bailique Centro).

Essa histéria que contam que eles vieram sé cagar pra cd, eu ndo acredito muito, pois
nés achamos tragos, eles vieram sim fugidos. Nés ndo temos como provar, pois,
destruiram as provas que acharam. Mas eu sei fessora nés somos da raiz sim
(Deoclecio Pantoja, 71 anos, morador de Bailique Centro).

Aqui hé indicios de negros sim, nds somos descendentes. Os meus avds eram negros
fugidos do rumo de Viseu, que € drea quilombola (Graciliano Rodrigues, 78 anos,
antigo morador de Bailique Centro).

Através da memoria desses moradores, podemos observar nas narrativas acima que ha
uma afirmacdo da identidade e reconhecimento de ser quilombola. Afirmam com propriedade
a quantidade de tempo de existéncia do povoado assim como alegam ter achado vasilhas de
barros deixados pelos primeiros habitantes e a juncdo de outros quilombos os quais formaram
este, o que comprova e reafirma que ndo foram faceis as disputas para se manter mais de 250
anos nesta localidade. O medo, como afirma Deusalina, foi a estratégia de autodefesa, por ndo
ser facil dizer que eram descendentes de negros, caso contrdrio eram presos. Dizer que nao eram
negros quilombolas nao nega sua identidade e sim reafirma uma (r)existéncia, uma vez que a
identidade muda de acordo com a forma como o sujeito € interpelado ou representado, a
identificacdo ndo € automdtica, mas pode ser ganhada ou perdida (HALL, 2006, p 21). A
afirmacdo da identidade, vai além de comprovacdo e destrui¢des de vasilhames achados, pois
estd na esséncia de ser quilombola como afirma seu Deoclecio ao dizer “n6s somos da raiz sim”,
reforcando assim a raiz da ancestralidade negra.

Toda essa histéria, disputa, poder, medo, afirmacdo de identidade que os moradores
vivenciaram faz dele o que ele €, por isso ndo tem como nao olhar as outras histérias que os
formaram. Olhar para a unica versdao da constituicdo da historia deste povoado € cria
esteredtipos, fazendo com que uma histdria se torne a tnica histéria (CHIMAMANDA, 2009),
nesse sentido estarfamos roubando a identidade desses moradores e enfatizando como somos

diferentes, e ndo como somos parecidos, pois durante anos de luta e existéncia por essas matas,
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desbravaram para a constitui¢do do seu povoado, reafirmando sua identidade e caracterizando
(r)existéncia.

Dessa forma, a memoria histérica constitui uma das formas mais poderosas e sutis de
dominacdo e legitimacdo (FENELON, 2004, p 6), nestas condicdes, as lembrancas dos
entrevistados da pesquisa vao fluindo, trazendo indicios da histéria de formacdo da povoagao
de Bailique Centro, demarcando tempos, espagos, personagens, formas de vida, trabalhos e
saberes, que caracterizam existéncias e (r)existéncias negras nesta regido. Assim, se
observarmos nas entre linhas da memdria, evocada através das falas dos seus habitantes, que
Bailique Centro, assim como vdrios povoados negros rurais da regido, t€ém suas origens
marcadas pela existéncia de redutos de negros fugidos, dos resistentes da escravidao (PINTO,
2010, p. 57).

Pode-se afirmar que as vindas para essa regido ocasionada pelas cacadas, podem muito
bem ser relacionadas com as lutas em prol da existéncia, assim como pela busca pela liberdade,
J4 que a forca oficial no periodo também cacgava negros fugido, assim os embates de fuga,
invasdo e cacga, foi se formando uma complexa rede de defesa e garantia de vivéncia e
resisténcia de homens e mulheres que lutavam contra a extingao (PINTO, 2010, p 92). Contudo,
observa-se em muitas ocasides, durante as entrevistas, que nado € facil falar que descendem de
negros fugitivos, cagcados, visto que a perseguicdo se alastra até os dias atuais em forma de
preconceito e abandono por parte do poder publico.

Pinto (2010), ao fazer referéncia a histéria e desagregacao do antigo quilombo de
Paxibal, narra que indigenas que viviam na regido, como Assurini e Gavido, ao perderem
espacos de caga, pesca e coleta de frutos na mata com a invasdo dos brancos, em luta pela
propria existéncia, atacaram os quilombolas que viviam no Paxibal, os quais também
dependiam desse espago, pois aprenderam a viver na natureza como seus ancestrais (PINTO,
2010), sendo assim € verdade que no campo dessa disputa, “todas as negociag¢des e todos os
acordos se relacionavam a terra” (HALBWACHS, 1990, p 141).

Contudo, diante da invasdo indigena, os negros descendentes, espalharam-se pela
regido em busca de outro lugar onde pudesse viver, formando assim outros nicleos
populacionais, como foi o caso, por exemplo de Umarizal, Igarapé Preto, Bailique Centro e
outros, sendo a partir desse momento, que o grupo social em disputa, ndo foi exatamente mais
0 mesmo, nem a mesma memdria coletiva, € nem o mesmo ambiente material, assim se explica
como as imagens espaciais desse lugar de disputa pela terra, desempenham um papel na
memoria coletiva (HALBWACHS, 1990, p 134). Portanto, através dessa (r)existéncia dos

habitantes do antigo Paxibal, que hdbitos e costumes socioculturais e religiosos, o legado da
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sua ancestralidade foi sendo reproduzido, e assim, foram criando estratégias de existéncias e
modos de viver nas demais povoagdes surgidas a partir de Paxibal.

Atualmente o povoado de Bailique Centro encontra-se demarcado e reconhecido como
Associagcdo de Remanescente de Quilombolas de Bailique- ARQBI, porém no inicio deste
processo de reconhecimento e posse surgiram tensoes, conflitos e disputas por parte de alguns
habitantes do povoado. H4 os que ndo queriam se associar, pois pensavam que, a referida
associacao iria ficar com tudo que conseguiram trabalhando ao longo dos anos, motivo pelo
qual ndo aceitavam a denominac¢do de quilombolas (chamados de individuais). Outros, no
entanto, compreendiam que, sendo quilombola estariam requerendo junto ao governo seu
direito de viver e desenvolver sua cultura na regido (chamados de coletivos), dessa forma
durante quatro anos teceram-se as lutas, conflitos e disputas entre moradores e as lembrancas
gravadas nas memdrias foram durante tanto tempo confinadas ao siléncio e transmitidas de uma
geracdo a outra oralmente, permanecendo vivas (POLLAK, 1989), pois ela foi se transmitindo
nas redes familiares, esperando o momento certo de serem contadas. Para poder contar sobre
seus sofrimentos e angustias, os moradores confiaram a mim esta missdo, pois em face dessa
lembranga traumatizante, os siléncios pareceram como forma evitar culpar as vitimas, e assim
preferem, muitas vezes guardar siléncio (POLLAK, 1989).

As memorias que estamos tentando realizar aqui, refere-se as experi€ncias desse
grupo, que partilhadas permitem que as memorias individuais se cruzem com as do grupo, assim
elas sdo também um campo minado pelas lutas sociais (FENELON, 2004). Certamente, nossas
lembrangas ndo podem apoiar-se somente nela, mas também nas dos outros, como se uma
mesma experiéncia fosse recomecada, ndo somente pela mesma pessoa, mas por Vvdrias
(HALBWACHS, 1990), por isso ouvimos € narramos abaixo os conflitos sociais, a disputa pelo
espaco e regularizagdo do territério quilombola em dois pontos: os chamados individuais e os

chamados coletivos:

Ha minha dona o Josiel que trouxe isso daf do alto, aqui ndo tinha essa coisa de
coletivo e nem individual. Josiel foi tirar diamante pra ir pra cima, e ja veio com esse
negbcio de coletivo. Entdo fizeram a reunido, eu tive 14, ai eles falaram que quem
fosse coletivo ndo trabalhava no individual, se fosse escola ndo tinha direito de estudar
se ndo fosse coletivo e na terra também. Iiii, foi muita coisa. Nao sou quilombola, nao
sou nada minha tia, até a terra que eu tinha me tiraram, depois espalharam os titulos
pra cada um que era individual. Sabe tia a muito tempo atrds eu comprei essa terra do
finado Sabino, mas disque ndo valia nada. Sei que teve briga até com policial. Por
forca eles queriam que a gente fosse quilombola. Esse negécio de ser quilombola néo
tem direito na terra. Eu me lembro que tiraram minha terra em dezembro de 2002.
(Benedito Pereira, 83 anos, morador de Bailique Centro).

Essa arrumagao quem trouxe foi o Josiel. Veio falando que era pra gente ser coletivo,
mais ai a gente ndo tinha direito na terra. E as terras que eu herdei dos meus parentes,
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ndo conta dona? Entdo eu fui o primeiro a pular e dizer que ndo aceitava, af teve as
discussoes. E eles vieram com policiais e tiraram as terras de muita gente. Eu disse
que se mexesse com minha terra de Pedro Camilo, eu seria Pedro perdido, porque eu
ia matar uns quantos com minha foble (arma de fogo, espingarda). Eles fizeram a
reunido, e iludiram muita gente com esse negdcio. Depois o pessoal do ITERPA veio
e eu falei que queria meu titulo separado desse negdcio. Nos brigamos pau a pau e
depois eles deram o titulo pra uns quatro que tavam na luta comigo (Pedro Camilo, 79
anos morador de Bailique Centro).

Por outro lado, a maioria da populag¢do da povoagdo lutava pela criagdo da Associacdo

de Remanescente de Quilombolas de Bailique- ARQBI (chamados coletivos), para através desta

reivindicar junto ao Instituto de Terras do Pard — ITERPA, a posse definitiva de suas terras

como remanescentes de quilombolas, herancga da sua ancestralidade:

Olhe teve muita tristeza, no entanto tivemos que trazer até 22 policias, porque ndo
queriam de jeito nem um. A gente fez reunido explicou direitinho, mas por forca que
eles diziam que ser quilombola a gente ia tirar a terra deles e que a mulher deles ia
andar com nds que era coletivo. Nao sabiam no fundo o que era o quilombo. N6s
tivemos uma orienta¢do do nosso colega de Oriximind Daniel, que nos orientou e nés
fomos buscar nosso direito. Muitos queriam ser individuais por causa da terra. Na
verdade, ndo perceberam que eram bom pra nds. Houve resisténcia dona, mas o
governo nos deu apoio, e hoje nds temos nosso titulo, tudo o que a gente queria era
regularizar a terra como heranca dos nossos passados, do nosso povo, buscar nosso
direito dona (Graciliano Rodrigues, 78 anos, antigo morador de Bailique Centro).

Figura 1 — Graciliano Rodrigues da Costa, 78 anos, e sua esposa Josefa.
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Fonte: Lediane Borges, 2019.

Ao analisar as

narrativas, percebe-se nas entre linhas que algumas atitudes e falas dos

moradores sdo reforcadas pelo sentimento de culpa que as proprias vitimas podem ter, oculto

no fundo de si mesma

s (POLLAK, 1989) ao negar ou aceitar ser quilombola. Observa-se,

também, que existe uma memoria coletiva a partir das experi€éncias que se apoia no passado
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para compreender o presente e o futuro (HALBWACHS, 1990), e esta fortemente relacionada
a histdria e tempo de eventos que desencadearam desentendimentos e conflitos, pois as pessoas
que ndo queriam ser associadas, preferiam a posse individual do seu pedaco de chao, temerosas
em perder o pouco que conseguiram amealhar com muito trabalho ao longo da vida. O ser
quilombola para essas pessoas estava associado a terra e ndo na questdo da identidade e por
1ss0, eram contrarias aos membros da associacdo, que empreendiam verdadeiras lutas para
garantir seus direitos através da posse legal e titulagdo de suas terras de forma coletiva.

Por outro lado, é importante ressaltar, conforme afirma Pinto (2010), que de origem
Kimbundo (Sul de Angola), as palavras quilombo e mocambo tém significados diferentes:
quilombo significa lugar de acampamento, de reftigio, ou ainda forma mével de morar do povo
Imbangala. Enquanto, mocambo significa cumeeira, pau de fileira. Contudo, o termo quilombo
ndo aparece no vocabuldrio brasileiro do inicio do século XVII, periodo em que o assentamento
de negos fugidos € conhecido como mocambo, visto que mukambu em Ambundu significa
esconderijo de gente de “ma nota”. Desta forma, na regido do Tocantins, até meados de 1997,
os mais velhos se referiam aos antigos redutos dos seus antepassados como /lugar “dos
fugidos”, “dos escondidos”; “dos resistentes da escraviddo”, raras vezes pronunciavam as
palavras mocambo ou quilombo. Foi a partir de 1995, com a participacdo de alguns habitantes,
principalmente, dos povoados de Umarizal, Igarapé Preto, Bailique Centro e Bailique Beira, no
municipio de Baido, nos Encontros Raizes Negras (promovidos pelo Centro de Estudos e
Defesa do Negro do Parda — CEDENPA, final da década de 1980, inicio de 90), acrescidos aos
contatos com participantes de movimentos negros, foi que o termo quilombo passou a ser
utilizado, principalmente pelos mais jovens, como simbolo de identidade e luta pela posse e
titulacdo definitiva da terra de remanescentes de quilombo, na regido (PINTO, 2010, p. 28).
Essa luta e sentimento de pertencimento a qual estd conectada a memoria identitdria
(HALBWACHS, 1990), reafirma a memoria coletiva desse grupo social.

Dessa forma, os desentendimentos e conflitos surgidos das manifestacoes dos
moradores de Bailique Centro, que se posicionavam contra e/ou favor da criagdo da Associagdo
de Remanescente de Quilombolas de Bailique- ARQBI, com suas lutas reivindicatérias, pode
muito bem se relacionar com os escritos de Portelli (1998), ao afirmar em “o massacre de
Civitella vai di Chiana”, que ndo podemos continuar procurando oposi¢cdes somente entre
campos de memoria, e sim também dentro deles, pois a memoria dividida precisa ser ampliada,
ser olhada de varios lados dos fatos historicos, assim a memoria do povoado estd socialmente
dividida. Portanto, Bailique Centro, assim como Civitella, apresenta uma memoria dividida, e

por ndo representar um nucleo sélido, seria assim um erro considerar a memdria desse povoado
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como impenetravel ao pensamento, imune a histdria e a politica, inacessivel a andlise criticas
(PORTELLLI, 1998). Fenelon (2004), também nos afirma que essas memdrias que se batem, no
qual esfor¢os de ocultagdo e de classificagdo estdo presente na disputa entre sujeitos historicos
diversos, produtores de diferentes versdes, interpretacdes, valores e praticas culturais
(FENELON, 2004), assim essa memoria histérica de Bailique Centro se constitui em poder e
legitimacao.

Contudo no processo de regularizacao do territério, os desentendimentos e conflitos,
refletem ao espago, onde a memodria individual, coletiva e dividida do morador, vincula a
caracteristica de poder e disputa territorial entre os préprios quilombolas, pois a memoria é
poder (DOMINGUES, PINTO, BRITO, 2020, p12), essa memoria da qual estamos falando se
constitui enquanto grupo, assim as lembrancas sao reelaboradas e resignificadas. O trabalho de
reconstru¢do da memoria se dard sempre a partir de no¢des comuns, sendo que se encontram
tanto no nosso espirito como no dos outros (HALBWACHS, 1990, p. 34). Halbwachs (1990, p.

60), continua dizendo que:

E na histéria vivida que apoia nossa meméria. Por histéria é preciso entender entdo
ndo uma sucessio cronolégica de acontecimentos e datas, mas tudo aquilo que faz
com que um periodo se distinga dos outros, e cujos livros e narrativas ndo nos
apresentem uma visdo geral sendo um quadro bem esquemdtico e incompleto
(HALBWACHS, 1990, p. 60).

E através dessa memoria individual e coletiva narrada pelos moradores que se traca a
histéria da demarcacao e titulagdo das terras em Bailique Centro. Levando em consideracdo que
as memorias coletiva as quais foram preservadas no processo de auto reconhecimento, que

podemos concordar com Halbwachs (1990, p. 80) quando afirma que,

[...] assim, a necessidade de escrever a histéria de um periodo, de uma sociedade, e
mesmo de uma pessoa, desperta somente quando eles ja estdo muito distantes no
passado, para que se tivesse a oportunidade de encontrar, por muito tempo ainda em
torno de si, muitas testemunhas que dela conservem alguma lembranca
(HALBWACHS, 1990, p. 80)

Contudo, as lembrangcas/memorias desse grupo social, passou a se identificar como
comunidades remanescentes de quilombos, decorrentes desta auto-identificacao, mesmo depois
de disputas, tensdes e conflitos, os quais marcaram a histéria desse povoado. Por isso que
trabalhar com Histéria Oral, torna-se interessante, conforme afirma Portelli, pois o narrador

escuta e analisa os varios pontos de vista, sendo este parcial (PORTELLI, 1997).
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E essa memoéria oral que estd sendo a base deste trabalho, uma vez que é através das
narrativas, das histdrias de vida e de luta dos habitantes do povoado de Bailique Centro, cuja
transmissdo atravessa o tempo dos seus antepassados, para que seja possivel registrar a
constitui¢do historica e as diferentes formas de transmissao de saberes entre os seus habitantes,
pois, conforme afirma Pinto, sdo essas histdrias de vida contadas, que trazem a tona o convivio
cotidiano de homens e mulheres que uniam forgas, canalizavam energias e inverteram papéis

no intuito de viver (PINTO, 2010).

2.2 Bailique Centro no Tempo Presente

Antes de adentrarmos no territério do povoado de Bailique Centro, falaremos da
localiza¢do do municipio que estd situado este povoado. Oeiras do Pard € um dos municipios
do Estado do Para, que é formado por zona rural (ilhas e estrada de chdo) e zona urbana (4rea
de terra firma), onde de acordo com o IBGE (Instituto Brasileiro de geografia e estatistica),
estende-se por 3.852,291km? e com 28.595 habitantes de acordo com o dltimo censo realizado
em 2010. A densidade demografica é de 7,42 hab/km? (dados do IBGE- 12/08/20).

Nas dreas rurais, existem inimeras ilhas e drea de estrada de chao a qual vivem os
ribeirinhos e os quilombolas, com estilos de vidas bastante diversificados, onde a natureza ainda
continua sendo a base de seus sustentos e vivéncia, providos das dguas, matas e igarapés
essenciais para suas existéncias. Muitas sdo as dreas de estradas de chdo caracterizado pelos
povoados, que cercam nossos 16cus de estudo, sempre separadas pela grandiosidade de matas,
florestas e do préprio rio Tocantins, apresenta-nos também a delimitacio dessa area de estudo

e a Br 422 com seu limite territorial, como nos permite identificar no mapa a seguir:

Figura 2 — Localizacdo da Area de Estudo.

Mapa de Localizacdo da Comunidade Quilombola de Bailique Centro-
Oeiras do Para- PA
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Fonte: Lediane Borges, 2020
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Dessa forma, o povoado de Bailique Centro, situa-se geograficamente no Municipio
de Oeiras do Pard, mas € assistido frequentemente em questdes de saide, educacio, transporte,
lazer, esporte etc. pelo municipio de Baido. Devido a distancia entre os municipios, em busca
da assisténcia apresentada acima, é que a maioria dos habitantes preferem recebé-la do
municipio de Baido, mas ndo podemos deixar de mencionar que também o municipio de Oeiras
do Paré tem contribuido na assisténcia ao povoado.

Dessa maneira, o povoado abrange uma area de terra que comeca no trecho da BR 422,
no km 83 e faz limites com os povoados quilombolas da mesma associacio a ARQBI
(associacdo de remanescente de Quilombo de Bailique), sendo elas: Bailique Beira ao Leste,
Sao Bernardo ao Sul, Po¢ao ao Norte, e a0 Oeste com a Martins agropecudria S/A, em suas
coordenadas geograficas de Latitude 2°45°56,18” Sul e Longitude 49°53°23,75” Oeste, com
area que corresponde a 2.000 ha dos 7.297,6910 ha, da 4rea registrada da associacdao (ITERPA,
2002).

No rememorar das moradoras e moradores mais antigos da localidade, eles nao
conseguem dizer ou afirmar como surgiu a etimologia do vocdbulo Bailique Centro, o que se
sabe € que o povoado sempre foi composto por pessoas simples, que desenvolviam suas vidas
de acordo com as regras da natureza (tempo e espaco) € com o que existia por ali.

O acesso a este povoado se da por via terrestre, pela BR 422, que liga os Municipios
de Limoeiro, Cametd, Oeiras do Pard, Baido e Tucurui. Assim, do Municipio de Cametéd ao
povoado de Bailique Centro, percorre-se 83km de estrada de chdao, em seguida ao lado
esquerdo, adentra-se ao ramal de acesso ao povoado, percorrendo assim mais 1,300 km, para
enfim chegar a drea de estudo, totalizando uma trajetéria de 84, 300 km.

Na imagem a seguir busca-se identificar a rota utilizada para deslocar-se da cidade de
Cametd e Baido até no locus de pesquisa, tendo como ponto de referéncia a escola e as

residéncias dos 11 dos 14 moradores entre mulheres e homens presentes nesta pesquisa.
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Figura 3 — Mapa de Trajetéria do Municipio de Cametd e Baido/ PA até a localidade de estudo.
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Fonte: Lediane Borges, 2020

Outra forma de acesso encontrado € por via fluvial, através do rio Tocantins. Tendo o
rio, como referéncia de deslocamento, sendo que o meio de transporte mais usados sdo as
lanchas e os barcos motorizados, dependendo também da situacdo financeira de cada individuo.

Estas formas de acesso ao territério quilombola de Bailique Centro, conforme ja foi
destacado passou a ocorrer a partir dos anos de 1970, segundo as narrativas do quilombola
Benedito Pereira, mais conhecido por Tio Bena, 83 anos que narra muito bem como isso

ocorria:

Figura 4 — Benedito Pereira dos Santos, 83 anos, e sua esposa Maria de Nazaré.

Fonte: Lediane Borges, 2019.
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No casco aremo, a gente ia bater (até) em Baido, ndo tinha barco ndo sumana. Levava
umas trés horas remando, pelo rio, se viesse tempo (chuva), a gente se adiantava. Da
beira (porto) a gente vinha andando pelo caminho fechado, carregando a compra no
paneiro de uruma na costa. Nem fala sumana quase me mata. Era dia inteiro nisso, a
gente safa cinco horas da madrugada e chegava ja ditardinha (a tarde). A gente ia uma
vez no més negociar 14. Esse negécio de barco ja foi de 1970. E essa estrada sumana,
essa grandona (BR422), foi feita com trator, me lembro bem, em 2000 (ano), a gente
ia espiar (olhar), dava boia pro povo também. Hoje sumana ta bom. J4 penamos
(sofrimento) nessa estrada que vai pra Cametd. (Benedito Pereira, 83 anos, Morador
de Bailique Centro)

A partir da memoéria do Tio Bena, como € conhecido na localidade, aparecem as
historias dos primeiros povoadores, suas lutas e (r) existéncia, suas dificuldades, seu modo de
vida, em busca de dias melhores ou melhor da liberdade. Suas falas trazem narrativas da
natureza e dos caminhos fechados na mata, o quanto foi dificil estes trajetos pois requeriam
tempo nas viagens além de se tornar cansativo e correrem riscos de picadas ou mordidas de
animais ferozes ou peconhentos o que eram muito comuns na época. Observamos também o
desenvolvimento da cultura material através da feitura do peneiro que se perpetua até os dias
atuais e dos trajetos percorridos do povoado a cidade de Baido e seu retorno, relembrando na
memoria a quantidade de tempo gasto, as horas remando, a temperatura (situagdes climaticas,
chuva ou sol), e as estratégias de como chegar de volta na casa devido essa situacdo de
mudancas climéticas.

O entrevistado Benedito Pereira narra também como foi o processo de construgcao da
estrada de chdo, a Br 422, e as viagens feitas ao municipio de Cametd, o quanto o povo sofreu
em questdes de saude e transporte naquela época, além de passar o dia inteiro fora de sua
residéncia, deixando a prépria sorte a familia e seus bens materiais em busca de alimentagao,
assisténcia médica e social, assim como as comercializa¢gdes. Em suas narrativas, um aspecto
que merece destaque € quanto a hora do almoco, apresenta assim, o trabalho e as estratégias
que usavam no momento. Nesta perspectiva, acreditamos que ndo tem como relatar
superficialmente a memoria contada pelo sujeito que vivenciou e vivéncia 0 momento, por isso
que € mediante a essa memoria oral como diz Pinto (2007, p.37), que se “busca compreender a
historicidade de povoados negros rurais da regiao do Baixo Tocantins”.

A povoacao de Bailique Centro, até o presente momento nao estd cadastrada no censo
demografico do IBGE, portanto ndo temos como localizd-la no mapa, a ndo ser através das
imagens de satélite com o GPS do meu celular, o qual pude registras aproximadamente 2000
metros de altura ou narrar a descri¢do dessa populacdo. Para caracterizarmos o povoado,
precisamos falar de sua estrutura fisica, a qual estd composta da seguinte maneira: 1 (uma) rua

principal e dez (10) travessas, sendo esta configuracio composta por ramais, vicinais ou
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caminhos, onde estdo distribuidas cerca de 130 familias, variando de trés a dez pessoas. Possui
ainda (1 uma) escola, 1(uma) igreja catdlica e 3 (duas) igrejas evangélicas, 4 (quatro) mercearias
de pequeno poste, 2 (dois) barracdes de festa, 1(uma) arena de futebol particular (arena JN),
1(um) campo de futebol Oficial, além de 2 (dois) sistemas de abastecimento de dgua feito pelos
moradores, e aproximadamente umas vinte casas de forno distribuidas nos quintais das casas
de alguns moradores, as quais atendem os familiares.

As imagens a seguir apresentam algumas das caracteristicas fisicas do povoado.
Percebemos a existéncia de ruas, composta por algumas casas dos sujeitos da pesquisa, que se
apresenta estruturalmente simples, porém internamente carrega a heranca da ancestralidade, a
estrada de chdo batido, que reflete o descompromisso do governo com a populacdo, energia
elétrica e bastante drvores, o que traz a tranquilidade, saide e harmonia, porém ndo podemos
deixar de falar dessas auséncias de politicas piblicas em saneamento bésico, coleta seletiva do
lixo, posto de satide, pavimentacao e outros, o que tem deixado a mercé neste povoado.

O barracao de festa, apresentado caracteriza no povoado a alegria e acima de tudo a
tradicdo, onde se realizou e se realiza diversas festividades de santos, sejam eles promovidos
pela igreja catflica como pelo dono do santo (festividades particulares), além das
comemoracoes realizada pela a escola, este €, portanto, visto como lugar de comemoracao,
alegria, unido, tradi¢Oes e cultura. Quero mencionar aqui, que a imagem a seguir do barracio
Guerreirdo da Saudade, foi retirada no periodo das entrevistas € em um dos momentos da
festividade de nossa senhora de Nazaré, a qual tivemos a oportunidade de acompanhar e

compreender os aspetos da cultura, memoria, devogao e f¢.

Figura 5 — Rua principal do povoado de Bailique Centro.

Fonte: Lediane Borges, 2019.
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Figura 6 — Barracio oficial Guerreirdo da Saudade no povoado de Bailique centro.
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Fonte: Lediane Borges, 2019

As imagens seguintes apresentam as estruturas fisicas das igrejas catdlica e
evangélicas. “Desde bastante tempo eram realizadas as celebragdes e cultos nas residéncias
dos moradores nos domingos, bem como as festividades dos santos como Santa Catarina,
Nossa Senhora da Conceicdo, Santa Luzia, e Nossa Senhora de Nazaré” (falas de senhor
Deoclecio, 71 anos, morador do povoado). Atualmente, a igreja catdlica desenvolve sua pratica
religiosa no povoado e celebra a festividade de nossa Senhora do Carmo, alegando que essa
Santa estd cadastrada na paroquia de Santo Antonio no municipio de Baido, e que ndo podem
festejar as demais festividades sendo estas consideradas como festas particulares. Com as
proibicdes algumas festividades acabaram, restando somente a da Nossa Senhora de Nazaré e
da santa Luzia, festejadas pelos donos da Santa, seu Clemencio e Renato, que carregam na
tradicao familiar o ato de fé e devogdo. Essa regra ou norma emposta pela igreja catdlica gerou
conflitos e discursdes, pois a Paréquia de Santo Antonio considera profano os atos dos leitoes.
Nesses leiloes aconteciam a vendas de bebidas e comidas e a comunidade ndo poderia se
contaminar com os pecados depois das celebragdes. Assim, as festividades que ndo seguem as
regras ou que ndo estavam cadastradas na paroquia ndo poderiam realizar a festividade a ndo
ser que elas fossem festas particulares (Deoclecio, 71 anos, morador do povoado).

Analisando as falas do morador Deoclecio, percebe-se que esse discurso estd
duplamente determinado pelas formagdes ideoldgicas, pois as palavras simples do nosso
cotidiano ja chegam até nds carregadas de sentidos, que ndo sabemos como se constituiram e
que, no entanto, significam em nds e para nés (ORLANDI, 2010, p 20), o que influenciou nos
pensamentos e comportamentos de alguns fiéis da igreja catélica afastando-os e optando em

seguir as festividades particulares como a de Nossa Senhora de Nazaré ou seguindo outras
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religides que nesse caso € a igreja evangélica o que fortaleceu o nimero de fies e as construgdes

mais tarde das igrejas presentes no povoado.

Figura 7 — Igreja Cato6lica Crista Nossa Senhora do Carmo de Bailique Centro.
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Fonte: Lediane Borges, 2019.

Figura 8 — Igrejas Evangélicas Batista Carismdticas e Assembleia de Deus.

Fonte: Lediane Borges, 2019

No que concerne as questdes religiosas, Bailique Centro, assim como as demais
povoacdes da regido Tocantina, possui algumas festividades religiosas que acontecem durante
o ano, como: festividades de Nossa Senhora do Carmo organizada pela igreja catélica e
festividade de Nossa Senhora de Nazaré, organizada pelo morador Clemencio (festividade

particular), assim como os eventos organizados pelas igrejas evangélicas. Os periodos de



65

festividade religiosa se tornam sagrados para muitas familias, pois simbolizam momentos de

muita fé e devocao. O Sr. Deoclecio Pantoja da Costa fala a respeito das festividades de santos:

Figura 9 — Deoclecio Pantoja da Costa, 71 anos.
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Fonte: Lediane Borges, 2019.

“Sempre aconteceu as festividades aqui, ndo nesse barracdo novo, tinha trés
festividades grandes a da Santa Luzia, Santa Catarina e da Santa Conceigfo, e ai a
gente convidava as outras comunidades, era aquela coisa animada e todas as
comunidades vinha pra cd, a gente matava porco, dava comida, ficava cheio, vinha
gente de tudo quanto € parte, andando. Hoje temos as festividades do Carmo e Nazaré,
ainda é animado, s6 ndo pode ter samba de cacete e bebida como antes, o padre ndo
deixa (Deoclecio Pantoja da Costa, 71 anos, Bailique Centro, entrevista realizada em
2019).

A partir desta fala do entrevistado, percebe-se que as festividades representam
tradicdo, fé, alegria, devo¢do, momento de renovacao, significacdo, ressignificacdo e sentidos
durante tempo todo, cultura ancestral negra que continua em processo de (r)existéncia, sendo
cultivada, reapropriada, renovada e transmitida pelos seus descendentes, pois a cultura é
movimento e a “tradi¢do € dindmica, estd sempre em transformacgdo, porque tendemos a
resignificd-la sempre a partir de nossa inser¢do no presente. Alids, falar de historia € falar de
transformacgdes” (DOMINGUES, 2007). Uma tradi¢do que também estd fortemente dominada
pela cultura branca, percebemos que se o negro mudar de santo ndo se pode ter dancgas, bebidas,
comidas e alegria de preto, ou seja o santo tem de ser do branco e nao do preto. O samba de
cacete resiste, mais o santo do padre ndo permite, pois € considerado profano, o padre nao deixa,

um discurso fortemente de dominagdo e de poder sobre a cultura negra, parafraseando Hall
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(2003, p. 339) sao estratégias culturais capazes de fazer diferenca e de deslocar as disposi¢cdes
do poder.

Essas estratégias culturais de dominagdo da cultura branca, acaba por invisibilizar as
praticas religiosas afros descendentes como o candomblé, as pajelancas e as benzecdes que
aconteciam fortemente no povoado. Atualmente essas praticas culturais religiosas acontecem
com pouca frequéncia no povoado, devido aos discursos de dominagao e poder tanto por parte
da igreja catdlica como por parte das igrejas evangélicas. Podemos analisar nas narrativas de

dona Lucinda Lopes, 71 anos,

Figura 10 — Lucinda Lopes Meireles Pinto, 71 anos.
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Fonte:Lediane Borges, 2019.

[...], bastante tempo, aqui tinha o terreiro, se caisse no meio pegava santo. Uma vez a
Valnira pegou santo. Cumpadre genciano era respeitado, meu pai entdo era mais. Aqui
sempre foi respeitado. Hoje minha tia, ta diferente, arguns procuram os benzedores e
curandeiros. Nao digo que ndo tem mais, nds temos, mais € que nao sei que aconteceu
com o0 povo, uns nio acreditam, dizem que € macumba. Ndo sei ndo minha tia eu
aprendi assim e continuo trabalhando com responcio, o que acredita tudo bem. Nao
sei ndo minha tia o pessoal fala pro povo ndo acreditar nisso, porque é do diabo
(Lucinda Lopes Meireles Pinto, 71 anos).

As afirmag¢des da moradora deixam pistas de que as préticas culturais religiosos afros
descendentes existiam e que ainda continua resistindo, porém, sendo esta invisibilizada pela
cultura que regula as préticas e condutas sociais, pois toda a nossa conduta e todas as nossas
acoes sdo moldadas, influenciadas e, desta forma, reguladas normativamente pelos significados
culturais (HALL, 1997). Nas narrativas da moradora as praticas de benzecOes e curandeiras
resistem ainda com aqueles acreditam e que continuam a desenvolvé-las, por isso afirma com

precisdo sua identidade, sua esséncia de ser mulher curandeira. Dona Lucinda também nos
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chama a atencdo de que sua cultura, seus dons e suas préticas culturais sdo tidas para muitos
como macumbarias ou coisas que nao venha ser de Deus, pois o poder do discurso que sio
usados definida como alguém cujas agdes sdo sempre inaceitdveis, conduzidas por normas e
valores que ndo compartilhamos, fazendo com que mudamos nossas condutas e as
classificamos, pois também definem os limites entre a semelhanca e a diferenca, entre o sagrado
e o profano, o que € "aceitiavel" e o que € "inaceitdvel, isto pode soar um tanto conspirativo e
movido pelo poder (HALL, 1997).

Tanto nas narrativas do seu Deoclecio, como nas falas de Lucinda, as préticas culturais
religiosas de origens africanas estdo sendo silenciadas no interior da cultura, através dos
discursos de dominagdo do santo branco como nas afirmagdes de palavras de cunho diabdlico,
empurrando assim as prdticas culturais afros descendentes para o segundo plano, mudando
pensamentos e atitudes, discurso estes utilizados pelas igrejas presente no territério. Os
discursos de “verdades”, interferem mudando ou ndo os comportamentos, linguagens e valores

e isso € relagdes de poder, podendo dessa forma prender ou ndo o sujeito,

cada sociedade tem seu regime de verdade, sua “politica geral” de verdade: isto é, os
tipos de discurso que ela acolhe e faz funcionar como verdadeiros; os mecanismos e
as instancias que permitem distinguir os enunciados verdadeiros dos falsos, a maneira
como se sanciona uns e outros; as técnicas e os procedimentos que sdo valorizados
para a obtencdo da verdade; o estatuto daqueles que tém o encargo de dizer o que
funciona como verdadeiro (FOUCAULT, 1989, p.12)

Dessa forma, Foucault (2008) afirma que verdade € histérica, ela € o resultado do choque
de conhecimentos, e por isso que cada sociedade ou grupos de pessoas irdo produzir suas
verdades proprias sendo estas um discurso. Essas verdades discursivas impostas pelas igrejas
no povoado, acabam silenciando as praticas culturais religiosas dos negros, assim os moradores
acabam mudando de comportamento, atitudes e valores, acreditando dessa maneira que as
curandeiras e as benze¢des podem ser ou ndo obras satinicas € ndo conseguindo ver como
cultura, pois sdo influenciadas pelo discurso de poder. Por isso que nas falas de dona Lucinda,
a moradora ndo consegue entender por que uns ndo acreditam e consideram como macumbaria,
devido essas relacdes e discursos de poder presente no territorio.

Assim, como Foucault, Eni Orlandi (1995), afirma que todo esse movimento dos
sentidos € o siléncio fundante, considerado como o real do discurso, assim o sujeito € impedido
pela censura de dizer o que pode ser dito, produzindo um enfraquecimento de sentidos. Ela
trabalha a divisdo entre o ndo-dizer e o dizer, que impedem o sujeito e a sociedade de

trabalharem o movimento de identidade e de elaborarem historicamente os sentidos
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(ORLANDI, 1995). Assim, os discursos produzidos pelas igrejas alegando que as préaticas
culturais religiosas de origens africanas sio demoniacas, mudaram o sentido de pensar e
comportar de muitas pessoas do povoado. Ainda nas narrativas da moradora alega que no
povoado essas préticas culturais religiosas sempre foram respeitadas, porém com a inser¢ao do
discurso de poder e de siléncio afetou a identidade do sujeito, ja que a identidade resulta de
processos do sujeito pela circulagdo nas vérias formagdes discursivas disponiveis, que faz com
que suas palavras tenham sentido (ORLANDI, 1995).

Embora esses discursos de poder tenham silenciado tais praticas culturais, nas narrativas
de Lucinda, ainda percebemos os vestigios da benzecdo e curanderias, sendo ela o exemplo
vivo de que a religido afro descendentes ainda, continua no povoado, mesmo que sejam com
poucas pessoas para contar € mesmo sendo constantemente silenciadas pelas igrejas. Embora
atualmente, ndo percebemos o desenvolvimento da religido candomblé no povoado, mas
sabemos de sua existéncia na vida daqueles que as pratica, pois foi durante as entrevistas que
tive a oportunidade de conversas com os curandeiros e benzedores, os que dio a continuidade
as préticas culturais afro religiosas.

Durante a pesquisa, também tivemos a oportunidade de prestigiar um dos movimentos
culturais do povoado, que é a festividade Nossa Senhora de Nazaré, acompanhando o
novendrio, que aconteceu no Barracdo comunitdrio. Esta festa que comega com a preparagdo
do mastro (um caule de drvore, enfeitado com ervas cheirosas, flores e frutos) e subsequente o
cirio que é carregado de muita tradicdo, fé e animacdo pelos devotos da santa, representa
também sua cultura, aquela que penetra em cada recanto da vida social contemporanea, fazendo
proliferar ambientes secundérios, mediando tudo (HALL, 1997). Como tradicao, acontece a
realizacdo do cirio e leildes durante o dia todo, momento que representa a “despedida dos
devotos, que com muita alegria promovem a varricao” (PINTO, 2004). Desta forma, a
festividade desta santa padroeira vai além do momento de lazer, representa o fortalecimento da
fé, da religiosidade, da louvacdo e da transmissao de lastros culturais que se personificam na
forca e crencga dos habitantes locais, conforme € possivel se observar na fala do entrevistado
Deoclecio da Costa, bem como nas imagens fotograficas que exemplificam esse momento tinico

de sentimentos e experiéncias da festividade:

A senhora viu fessora como ¢ a festividade, pra nos representa muita coisa, € alegria,
animacdo, fé, renovo, forca. (pausa), € tudo, nossa cultura (Deoclecio Pantoja da
Costa, 71 anos, Bailique Centro, entrevista realizada em 2019).
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Figura 11 — Festividade de Nossa Senhora de Nazaré em Bailique Centro

Fonte: Lediane Borges, 2019

A fala do morador e as imagens apresentadas revelam fortemente a afirmacdo de sua
identidade cultural, pois sdo ocasionadas por um conjunto especial de circunstincias,
sentimentos, historias e experiéncias unica e peculiarmente, formadas culturalmente (HALL,
1997). As questoes de fé e devocao estdo atreladas a essa identidade que € percebida na fala e
nas imagens. Essas imagens e fala apresentam a histérias e as memdrias dessa festividade,
construida ao longo dos anos e que representa a tradi¢do, a unido e o sentimento, onde existem
respeito e indiferenca. Como nos diz Domingues (2019 et al, p. 341), podemos dizer que os dias
de festa sdo momentos nos quais a populacdo desfruta de particularidades e acdes como fé, lazer
e devogdo que se tornam importantes, produzindo diferentes interpretacdes, gerando efeitos de
sentido que muitas vezes fazem surgir novos dizeres (DOMINGUES; PINTO; DOCEMA,
2019). Temos nas imagens como nas falas uma producio de sentidos que faz parte do cotidiano
das familias, onde compartilham saberes e praticas, significam-se e identificam-se, assim como
também realizam uma construc¢do identitdria, portanto a festividade representa um elemento
discursivo e histérico.

Assim como, as festividades de santos e as prdticas culturais religiosas
afrodescendentes, ainda no povoado apresenta-se como prética religiosa os cultos e congressos
realizados pelas igrejas evangélicas como forma de evangelizagdo. Atualmente, ocorreu um
crescimento potencial das igrejas protestantes. Os pastores vinham da Assembleia de Deus e da
Igreja Batista Carismética do municipio de Baido ou Tucurui para fazer culto na comunidade e
mais tarde se instalando com um total de trés (3) igrejas no povoado e uma demanda

considerdvel de participantes. Essas institui¢des se colocam como uma importante mediadora
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de relagdes, modos e formas de viver na comunidade, porém também invisibiliza praticas
culturais ao afirmarem a seus fies 0 ndo acreditar nos santos e nos curandeiros e benzedeiros
locais, uma cultura imposta que governa - "regula" nossas condutas, agdes sociais e praticas
(HALL, 1997), fazendo que o negro nao veja as suas praticas culturais, antigamente praticada.

Observamos no decorrer da pesquisa que existe um intenso processo de evangelizacao
por parte das igrejas catdlicas e evangélicas demarcando espacgos, relacdes de poder e
pertencimento indenitario dos moradores, enquanto os templos ou terreiros de umbanda estao
sendo silenciados pelos discursos de poder de pastores e padres ao evangelizarem, isto pode
soar um tanto conspirativo e movido pelo poder - e, sem divida, implica em questdes de poder,
razao pela qual continuamos dizendo que a cultura esta inscrita e sempre funciona no interior
do "jogo do poder" (HALL, 1997).

Em relacdo as questdes educacionais, atualmente o alunado € atendido em um prédio
de pequeno porte chamado anexo, composto por uma sala de aula e uma cozinha, administrados
pela Escola Municipal Ensino Fundamental Novo Edem, que atende as criancas da Educacio
Infantil ao 5° ano do ensino fundamental. Antigamente esse alunado contava com o ensino
administrado pela Escola Municipal de Ensino Fundamental Romualdo Pedro de Souza, a qual
atendia as criangas e jovens desde o ensino Infantil ao 9° do ensino fundamental, além do
sistema modular de ensino. Neste periodo da Histdria desses moradores, gostariamos de frisas
a respeito da saida da E.M.E.F Romualdo Pedro de Souza, do povoado.

No ano de 2013, os gestores escolares da escola Romualdo Pedro de Souza, juntamente
com alguns membros da associa¢ao quilombola local, reivindicaram ao governo do municipio
de Baido, uma escola que viessem atender a demanda de alunos da localidade e dos povoados
vizinhos, além de uma excelente qualidade de ensino.

Em atendimento as reivindicacdes dos habitantes locais, o governo municipal de
Baido, autorizou a constru¢cdo de uma escola polo na localidade de Bailique Centro. Contudo,
em reunido realizadas por membros da associacdo quilombo, decidiram que a referida
construcdo deveria ser feita na agrovila, drea que pertence ao povoado de Sdo Bernardo,
préximo a escola do Novo Edem. Contudo, se observou conflitos de informacdo, visto que
alguns moradores dizem que nao sabiam de tal projeto Escolar, pois o presidente da comunidade
nao informou a eles, que decidiram construir a escola em outro lugar, fora de Bailique Centro.
Motivo pelo qual, alguns funciondrios da escola de Novo Edem e alguns moradores, quando
souberam que a escola seria construida ao lado da outra escola no mesmo municipio, ndo
aceitaram tal decisdo, pois eram de acordo que a escola fosse construida na povoacdo de

Bailique Centro. No periodo da construc@o, houve dentincias e abaixo assinado direcionado ao
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municipio de Oeiras do Pard, cuja prefeitura respondeu que ndo poderiam construir a escola
polo em sua area, remanejando a constru¢dao ao povoado de Sao Bernardo, proximo a beira do
rio Tocantins, pertencente ao municipio de Baido.

Atualmente, a escola polo que seria em Bailique Centro, passou a funciona no povoado
de Sao Bernardo, drea da Associacdo de Remanescente de Quilombolas de Bailique- ARQBI,
situagdo que causou impacto no sistema educacional, social, econdmico, politico e cultural na
povoacao de Bailique Centro. Visto que, a presenga da escola representava movimento, alegria,
festejos, geragdo de renda e ensino para seus habitantes. Existia uma dindmica, que foi mudada,
pois muitas pessoas que forneciam merenda, viviam da renda de venda, realizavam negociagdes
e relagOes sociais, as quais ficaram desestabilizadas. Mercearias fecharam, assim como, as
negociagdes passaram a depender de transporte terrestre para ir até a nova escola e o “povoado
ficou triste ¢ sem movimento” (Fala de Deoclecio Pantoja da Costa, 71 anos), por conta do
fluxo de pessoas que circulavam e mantinham suas relacdes sociais. Foram lembrangas que
ficaram marcadas nos pensamentos € num periodo da histéria desse morador, memoria que
aparece como forga subjetiva, ao mesmo tempo profunda e ativa, latente e penetrante, oculta e
invasora (BOSI, 1994, p. 407), que hoje se tenta reconfigurar o que ficou marcado,
organizando-se novamente os movimentos de festividades, torneios, e brincadeiras através das
igrejas ou do anexo da escola Novo Edem.

No povoado ficou apenas o antigo prédio, que atualmente serve de anexo a Escola
Novo Edem, a qual foi fruto de mobilizacio de uma professora e de alguns pais, que nio
aceitaram matricular seus filhos longe de suas residéncias, pois eram criangas pequenas, Visto
que esta escola além de se localizar distante deste povoado, aproximadamente uns 4 a 5 km de
distancia da casa dos alunos, estes dependiam de transporte, merenda e outros. Essa situagdo
de conflito e disputa territorial causou mudancas nas relacdes sociais do grupo com o lugar,
sendo a partir desse momento, ele ndo serd mais o0 mesmo, nem suas memorias coletivas € nem
o ambiente material (HALBWACHS, 1990, p. 133, 134)

No tocante as questdes relacionadas a saide as condi¢des sdo precérias em Bailique
Centro. Este povoado conta apenas com os trabalhos de uma agente de saude, uma mulher
guerreira que tenta fazer “milagre”, para da informacao e preservar a saude das pessoas, pois
nesta localidade ndo ha posto de satde. O posto de satide mais préximo fica na comunidade
quilombola de Igarapé Preto, municipio de Oeiras do Para, que se localiza aproximadamente
12 km de distancia do povoado de Bailique Centro. E importante mencionar que este posto

atende os moradores locais e das comunidades vizinhas, embora apresente indmeras
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dificuldades, como auséncia de vacinas e remédios basicos, conforme se observa na narrativa a

seguir:

Ha professora, aqui a gente se vira como pode. Faz bastante tempo que ndo temos
capacitagd@o, a senhora sabe, sempre as técnicas mudam. Falta remédio, cloro, vacina,
as vezes médico, dentista, problemas em marcar consulta no posto para os moradores.
O pessoal reclama. Olha professora temos muitas dificuldades e problemas. Eles
dizem pra gente trabalhar, mais ndo ddo preparo, fazem da gente como se fossemos
médicos, nés ndo somos médicos, ndo somos capacitados pra isso, e ai querem “cobrir
0 sol com a peneira” (expressdo popular). O povo confia em nds. A senhora sabe como
¢ meu trabalho, tenho muitas dificuldades, mas ndo desisto, porque o povo precisa de
mim. Olha eu tenho feito curso de capacitacdo que paguei, porque 0 municipio ndo
faz. Quando deu o surto de maldria, eu tive que me capacitar, foi horrivel, 70% dos
moradores sofreram, ndo tinha remédio, e comprado era caro, como a gente ia
comprar? O povo vai se ajudando e usando o temos por aqui professora (Janete de
Carvalho Dias, mais conhecida por Jane, 34 anos, agente de saide do povoado de
Bailique Centro, moradora da Localidade).

Figura 12 — Janete de Carvalho Dias

Fonte: Lediane Borges, 2019

Esta fala da agente comunitéria de saide, além ressaltar os seus desafios como agente
de saide, evidencia o compartilhamento da realidade local, caracteriza por desigualdade,
caréncias, limites de acesso, expondo problemas de questdes sociais no que diz respeito ao
cuidado da satde das pessoas e o abando do poder publico local, realidade enfrentada pelos
habitantes de varias povoacodes quilombolas da regido. Torna-se nitido também em sua fala, a
falta de politicas publicas e assisténcia médica, principalmente a capacitagdo para agentes de

saude.
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Por outro lado, as narrativas também deixam pistas de saberes que estdo relacionados
ao uso e técnicas de manipulacdo de plantas medicinais, principalmente quando afirma que o
povo vai se ajudando e usando o que temos aqui. Observa-se que o trato com a saude local
acaba sendo delegado aos cuidados de mulheres, conforme afirma Mandud (2000), que ndo s6
aprendem através dos contatos e experiéncias que t€m, como também repassam seus
conhecimentos dentro da comunidade em que vivem (MAND(J, 2000). Pois, devido ao acesso
precario ao cuidado com a saude, os moradores locais buscam auxilios nos saberes
desenvolvidos pelos seus ancestrais, mediante a utilizacdo de remédios caseiros feitos a base de
plantas, ervas, banhas e cascarias medicinais. E assim, suprindo as dificuldades de acesso a
saude, vao sobrevivendo as praticas e saberes tradicionais com a finalidade de socorrer sua
gente, proporcionando visibilidade, resisténcia e transmissdo destes saberes populares
direcionado aos cuidados da saude da sua gente (PINTO, 2010).

Em casos de doencas graves, a alternativa dos moradores € viajar até os hospitais,
localizado nos municipios de Cametd, Baido ou Tucurui, por meio de transporte terrestre pela
BR 422 ou de barco até a cidade de Baido. Em épocas de inverno o trajeto as cidades vizinhas
se tornam dificultosos, pois as estradas de chio dificultam o acesso, levando horas para chegar
a Cametd ou Tucurui, isso acontece até mesmo nas viagens fluviais. Segundo a agente de saide
entrevistada, Janete de Carvalho, a maior parte da populacdo € acometida de doencas, como:
gripes, verminoses, problemas intestinais, maldria e picadas de insetos, quando geralmente os
primeiros socorros advém do tratamento terapéutico com os de remédios caseiros, feitos, como
destaca Pinto, “a base de infusdo de ervas, raizes e casca de paus medicinais” (PINTO, 2004).

Gostaria de acrescentar que esta dissertacao também chegou no periodo de pandemia
do Corona virus, um marco que ficou gravado na historia € na memoria deste povoado. Em
relagdo as questdes de saide, o que ja ndo era possivel ter, se tornou impossivel, pois os
habitantes tiveram que criar novas estratégias para se “defenderem” das ameacas da pandemia.
Algumas estratégias foram desenvolvidas no povoado como as barreiras de isolamento social
feito na entrada do povoado, bem como os usos intensivos das plantas medicinais como pratica
cultural e de sadde. Nesse periodo a populagdo local ficou a mercé de politicas publicas e
desorientada, e quem adoecia recorria ao uso de praticas e saberes tradicionais oriundas da
ancestralidade e isso fortaleceu e reafirmou o acreditar nos poderes curativos das plantas como

me afirmou dona Deusalina,

Pra nds nao mortrer, fizemos tudo quanto € tipo de banho e chd, foi o que curou muita
gente por aqui, pois se dependesse do posto, até se morria, pois eles ndo aceitavam a
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gente 14, Igarapé Preto fechou a entrada e nosso posto fica 14 ai ndo tinha como né
(Deusalina Pantoja Barbosa, 67 anos, entrevista em setembro de 2020).

De acordo com as narrativas da moradora, percebemos que as auséncias de politicas
publicas se agravaram neste periodo, como o posto de satide mais préoximo que atende o
povoado é no povoado quilombola de Igarapé Preto que também criou suas estratégias de
prevengao, os habitantes de Bailique Centro ficaram sem assisténcia médica e orientacao, pois
dependem do posto de saide que fica dentro deste povoado. Percebemos que os dizeres nao sao
como dizemos, sao efeitos de sentidos e tem a ver com o que foi dito, ndo dito, o que poderia
ser dito e nao foi (ORLANDI, 2010), como nesse caso o que ndo foi dito, mais nas entrelinhas
do discurso da moradora, percebemos a tensdo e conflito entre os povoados proximos, pois o
Unico posto de satide, acabou ndo atendendo os habitantes das demais localidades, os quais
ficaram desprovidos dos recursos insuficientes.

Neste periodo pandémico, ainda nas falas os povoados criaram estratégias de
autodefesa contra o novo virus, e que nesse caso o povoado de Igarapé Preto, também queria se
proteger, por isso ndo podemos culpar ou dizer que foi uma negligéncia, mais a tentativa de
autodefesa. As narrativas de Dona Deusa, ainda deixa claro que os saberes populares resistem
nas praticas culturais a partir da evocacdo das memorias, as quais fizeram emergir suas histérias
e suas relagdes com as plantas medicinais. Gostaria de dizer que essas praticas de cura com
plantas medicinais realizadas pelos moradores ndo devem ser vistas apenas como “resultante
do isolamento geografico, da auséncia de estruturas de saude” (PINTO, 2010, p. 170), pois elas
sdo tradi¢do de heranca cultural, enraizada no cotidiano. O uso das plantas neste periodo
pandémico, ndo foram apenas opg¢do, estratégias ou busca para que o povoado ndo viesse a
perecer de tal enfermidade, mais € o reconhecimento, o acreditar, a fé, a identidade e cultura
destes moradores.

Desta forma, o exercicio da pesquisa apurou muito mais meus sentidos, permitindo-
me observar que no cotidiano, a vida da maioria das pessoas que moram na povoagdo de
Bailique Centro € lavada com bastante tranquilidade, embora as labutas diarias sejam arduas,
nao ha pressa para se marcar a hora e o tempo, pois a propria natureza € que dita a regra do seu
préprio tempo. Assim, observa-se que quando as pessoas nao estdo executando os trabalhos na
agricultura ou escolares, ficam no quintal ou terreiro de suas casas conversando, preparando
comida, ou realizando outras atividades domésticas. Neste sentido, o terreiro ou quintal
representa o espaco que inclui "conexdo materialista de um homem com o outro" que "esta

sempre tomando novas formas". Como hoje nada fazemos sem esses objetos que nos cercam,
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tudo o que fazemos produz informagdo (SANTOS, 2006), nesse caso mulheres e homens, que
realizam vdrias atividades neste local, inclusive para receber as visitas, produzem informagdes.

Na descricdo das imagens a seguir podemos perceber a fungao desse espago, e notar
que na maioria das residéncias as quais foram pesquisadas, quase ndo se usa sala, nesta somente
se recebe visitas de pessoas que ndo fazem parte do seu convivio familia. Por isso, neste
povoado, assim como em outros da regido, existem sempre uma drea atrds da casa, no quintal
ou terreiro, onde se recebe amigos e vizinhos, e também se prepara a comida, lava roupas e
loucas. Contudo € neste lugar como afirma Santos (2006), um cotidiano compartido entre as
mais diversas pessoas, firmas e instituicdes-cooperacao e conflito sdo a base da vida em comum.
Porque cada qual exerce uma agdo propria, a vida social se individualiza; e porque a
contiguidade € criadora de comunhdo, a politica se territorializa, com o confronto entre
organizacao e espontaneidade (SANTOS, 2006), € nessa comunhdo, relacdo e conflito que a

vida vai se materializando neste lugar, bem como podemos perceber na imagem desse espago

que se apresenta simples, mais materializado de saberes e trocas de informagdes.

Figura 13 — Area por trds da casa da moradora Maristela

YR,

Fonte: Lediane Borges, 2019.

E neste local como bem nos apresenta a imagem por detrds da casa da moradora
Maristela, que as relagdes sociais acontecem e se materializam as conexdes de um homem como
outro, como nos afirmou Santos (2006), assim podemos perceber que este espaco € lugar de
harmonia e também conflitos, rodas de conversas, compartilhamento de momentos de alegrias,

regadas a muito risos e grandes gargalhadas, assim como, dividem os momentos tristes, de
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choros, de reflexdo, de pensamentos, de troca de saberes, mas também de muitos ensinamentos
e aprendizados, visto que para os moradores de Bailique Centro esse terreiro ou quintal é um
lugar de tranquilidade, de transmissao de energias boas, de paz, paciéncia, solidariedade e de
diversas formas de ensinamentos.

Nas residéncias pesquisadas, percebi a presenca de energia elétrica e pogos artesianos
de 4dgua encanadas, as quais foram frutos de reinvindicacdes dos moradores em busca de um
dos seus direitos como quilombola. Sobre a energia elétrica, segundo afirmou seu Benedito
Pereira, 83 anos, depois de muitas reunides e reivindicacdes de representantes quilombolas no
povoado de Anilzinho, a energia chegou em Bailique Centro por volta do ano de 2006, antes
disso, os moradores usavam geradores de energia ou lamparinas a querosene ou 6leo queimado,
sendo assim suas narrativas semelhante ao que narra Pinto (2010) a respeito de antigos
povoados negros da regido do Tocantins, mais precisamente do povoado de Umarizal, no qual
a maior parte dos moradores até meados de 2000 usavam lamparinas ou geradores de energia.

As mesmas lembrancas aparecem nas memorias de seu Deoclecio Pantoja,

Antes tudo era iluminado com as lamparinas filha. A gente colocava no canto da casa
para ndo apagar. Em tempos de festividade dos santos, usdvamos a lamparina, uma
em cada esteio, dava puder de gente na festa era animado, fessora (Deoclecio Pantoja
da Costa, 71 anos, morador de Bailique Centro).

Nas lembrangas do morador, a lamparina além do ato de deixar claro as residéncias,
sdo praticas culturais, costumes e tradicdo usados até os dias atuais, por aqueles moradores que
ainda preferem usa-las, mesmo tendo energia elétrica, foram pista que ndo foram ditas nas
narrativas mais nos gestos e expressoes fisionomicas do morador ao me contar sobre suas
lembrangas e eu “(...) de estar atento a aquilo que ndo estd sendo dito e a considerar o que
significam os siléncios” (THOMPSON, 1992). Faz referéncia em sua memodria a luz nos
caminhos quando precisavam viajar ou chamar vizinhos e parteiras quando alguém estava
doente ou teria filho, faz referéncia também a festividades dos santos e a luz que iluminava o
saldao de festa e os caminhos daqueles que vinham de longe para se alegrar e expressar sua
alegria, devogdo e fé. As festas de santo que o morador narra com propriedade eram tradicoes
do povoado e que no periodo noturno essa luz iluminariam a festa deixando o lugar mais
animado para que assim pudessem dancar, namorar e se divertir e dessa forma a base dela
muitos vinham, prestigiar, festejar, se animar ou rever familiares.

Assim como a energia elétrica, os sistemas de abastecimentos de 4gua, somente foram

possiveis gragas as reivindicacdes de moradores ao governo do municipio de Baido como de
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Oeiras do Pard. Essa constru¢do foi liderada por mulheres que ndo recuaram e cobraram dos
governantes um dos direitos bdsicos que € o abastecimento de dgua potdvel. Foi com
determinacdo que essas mulheres conseguiram trazer para o povoado o sistema de
abastecimento de dgua, o qual veio facilitar e ajudar as familias e a escola que dependiam dessa
dgua para manterem seus trabalhos didrios. Embora haja existéncia do abastecimento de dgua,
ele ndo supre as necessidades do povoado, haja vista que o nimero de habitantes aumentou
nestes Ultimos anos, fazendo com que muitas familias fiquem desprovidas deste recurso. Por
isso novamente as mulheres estdo reivindicando aos governos mais um abastecimento de dgua
potavel. Mesmo aquelas familias que utilizam desse abastecimento, uma boa parte delas nao
deixaram de usar de seus costumes as nascentes, rios e igarapés, para seus banhos, lavagens de
roupa e loucas e para tirar dali seu sustento, sendo, pois, as suas priticas e as normas se
reproduzem ao longo das geracdes na atmosfera lentamente diversificadas de costumes
(THOMPSON, 1998).

No transcorrer da pesquisa observou-se a existéncia dos saberes da cultura materiais,
a fabricacdo de utensilios de materiais reciclados e produtos tirados da natureza, os quais
enfeitam as paredes e estantes dessas residéncias, bem como também sdo instrumento de
trabalho. Sem dudvidas, foram aprendizados deixados por antigos moradores, acrescidos da
contribuicdo da escola local nesse processo, como podemos ver nas imagens a seguir, que

representam a arte e pratica cultural de alunos, moradores e professores.

Figura 14 — Vasos de cascas de inajazeiro e acaizeiros, feitos por alunos e professores da E.M.E.F Novo Edem

Fonte: André Estumano, 2018
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Figura 15 — Artesanato feito com tala de aruma, jacitara e miriti, pelo morador Graciliano.

Fonte: Jacirene Pixuna, 2019

Essas artes e pratica cultural que estdo sendo representadas nas imagens, sao utensilios
materiais de trabalho, de uso cotidiano e instrumento da vida. A imagem deixa nitido o trabalho
do morador Graciliano, no qual tem sentido de instrumento necessario para que eles possam
praticar, viver e trabalhar, assim como também nao € algo que estd ali no local da escola, que
estd sendo reaproveitado, tudo isso tem sentido de trabalho. Para Orlandi (2010), “o sentido é
assim uma relacio determinada do sujeito [...]. E o gesto da interpretagdo que realiza essa
relacdo do sujeito coma lingua, com a histdria, com os sentidos [...]” (ORLANDI, 2010), assim
essas praticas culturais t€m um sentido na vida desses sujeitos e ndo podemos pensar e ver esses
instrumentos de trabalho sendo vendido na escola como coisa folcldrica, mais que estd ali para
ser vivida na vida das pessoas e seu sentido é que eles usam para reaproveitar na vida didria,
sejam como enfeites, sejam como instrumento de trabalho.

Diante da contribuicio da escola local no que se refere o reaproveitamento de matérias
que poderiam ser descartdveis, ressalta-se a contribuicao da professora Edilene Silva, que vem
ensinando em sala de aula seus alunos a reaproveitar esses utensilios, ndao como sentido
folcldrico mais com sentido de preocupagdo ambiental e usos na vida didria, conforme afirma,
“a gente usa para fazer o reaproveitamento, pra reciclar aquilo que praticamente iria ser
jogado fora” (Edilene N. da Costa e Silva, professora na Escola Novo Eden, Bailique Centro,
entrevista realizada em 2019).

Enquanto a fabricacio desses utensilios de uso cotidiano, na maioria das vezes feitos

de produtos tirados da natureza, caracteriza-se como saberes herdados dos mais velhos, que sao
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transmitidos de uma geracdo para outra, como muito bem € exemplificado nas falas do seu
Graciliano da Costa: “eu fago artesanato e ensino meus filhos é a nossa cultura” (Graciliano

I3

Rodrigues da Costa, 78 anos, localidade de Sao Bernardo), e do seu Jodo da Silva: “eu aprendi
fazer, eu continuo fazendo, e uso até hoje e meus familiares também” (Joao Correa da Silva,
mais conhecido como Jodo do Mato, 70 anos, Bailique Centro). Estes utensilios e materiais de
trabalho, como por exemplo, abanos, paneiros, tipiti, peneiras, matapi, na sua grande maioria,
sdo feitos de cipds, embiras ou enviras e talas de palmeiras, como: aruma, jacitara e miriti, os
quais fazem parte da identificacdo cultural dos habitantes de povoagdes quilombolas, como
Bailique Centro, caracterizando, portanto, os usos feitos por moradores de comunidades rurais,
que praticam a agricultora familiar, pescam, cagam e coletam frutos nas matas, mantendo uma
relacdo de comprometimento e respeito com a natureza, uma vez que sO retiram desta o
essencial para garantir sua existéncia, além de se constituirem em préticas e saberes carregados
de histérias, memorias e significados dos seus ancestrais que estdo sendo recriados e
transmitidos para seus descendentes. Desta forma, essas praticas culturais desempenhadas pelo
moradores, alunos e professores, estd sempre em processo de (re) significacio, ou seja, a cultura
€ movimento (DOMINGUES, 2007), assim sdo conhecimentos produzidos por vérias geracoes;
“construidos com sentido de pertencimento, marcado pelas formas de viver e compreender o
mundo, suas representacdes e valores” (SANTOS, 2005, p.1), por isso existe nas falas dos
moradores o auto reconhecimento e a identidade fortemente marcado pelos tracos da
ancestralidade e da cultura desse povo, que continua fazendo, ensinando e transmitindo seus
conhecimentos a seus familiares.

Esses valores socializados e o sentimento de pertencga, transmite-se dos idosos aos mais
jovens, a partir das experiéncias e da oralidade. As criangas, por sua vez, a partir de 5 (cinco)
anos de idade, j4 comecam a aprender alguns saberes da pratica cultural e experiéncias
relacionadas a agricultura aliadas aos cuidados com o ambiente, como: adubar a terra com restos
de materiais organicos vindos da prépria natureza, plantar e colher em tempos determinados,
ter os devidos cuidados com o solo e com dgua. Tais ensinamentos lhes sdo oferecidos pelos
pais, que tecem assim, como ressalta Mufoz, é uma rede de saberes quilombolas que ndo se
reconhece em teoria sendo em pratica através do trabalho, pela agricultura, pela convivéncia
didria. (MUNOZ, 2007). Portanto, através dessa rede de saberes, os habitantes tém a
possibilidade de conhecerem e aprenderem diariamente os conhecimentos relacionados com
caga, pesca, mata, dguas, além dos cuidados com rios, igarapés e com a terra, que lhes garantem

a vida, a existéncia e formas de r-existéncias dos seus saberes tradicionais.
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2.3 Processos Educativos e a Relacao com a Histéria, Memdria e com Saberes
Tradicionais

Aqui a gente faz como pode, o que mais dificulta é a questdo do calendério escolar,
nunca condiz nossa realidade. Por exemplo como trabalho com criangas, preciso,
constantemente adaptar o calendério, pois as realidades do nosso aluno na maioria das
vezes nio sdo notadas no calendério escolar posto pela Secretaria de Educacdo. Nas
minhas aulas trago nossa cultura, ai dizem pra gente seguir da Secretaria, sendo ta
errado, eu ndo ligo, falo daqui do nosso povo [...] (Edilene Nonato, professora do
povoado de Bailique Centro).

A partir das falas da professora Edilene Nonato foi possivel a entender o curriculo
escolar nas/para as escolas do campo. Através de suas contribui¢cdes nesta dissertacdo e do
aprofundamento na questdo curricular que vamos falar do processo formativos em relacdo com
os saberes tradicionais, analisando também o livro didatico de histéria afim de verificarmos se
os movimentos legislativos educacionais caminham com a tal pratica pedagégica.

Narrativas como de Edilene Nonato, nos fazem perceber, tanto a afirmacdo de
identidade, como reivindica uma educacido que possa compreender a memoria, a historia, os
saberes e fazeres, as lutas de (r)existéncia das comunidades tradicionais. Vemos a importincia
da educacdo e o compromisso social em educar por ser e estar no lugar. Ela fala da posi¢do
sujeito, enquanto professora quilombola que luta cotidianamente no chao da escola em busca
de um curriculo diferenciado de uma educacgio escolar presente, onde a comunidade possa estar
inserida em suas praticas, em seus fazeres, em seus acontecimentos, na sua vida de todos. A
professora reivindica a luta desse curriculo que estd longe da realidade vivida, porque por trds
de tudo isso existe uma ideologia.

Ao tomar como fonte essas narrativas orais, reconhecemos o valor que eles tém dentro
da histéria do curriculo, por dar-nos a possibilidade de ver quem fala, quem participa como
sujeito de luta, que é o caso da professora Edilene. Por isso, trazemos aqui as falas da
colaboradora como centro dos estudos curriculares, por considerar sua pratica pedagdgica, suas
experiéncias, suas vivéncias, suas histérias e memorias enquanto sujeito quilombola. Contudo,
nos propomos pensar como € visto a questdo curricular no/ para as escolas quilombolas? Como
o negro € visto nas reformas curriculares? Que lugares ocupam nessa relagdo heterogéneas de
poder?

Dessa maneira, mais uma vez a memoria entra em discursio nessa historia do curriculo
quilombola, pois nos permite compreender como o0s sujeitos se significam e se (re) significam
no presente e diariamente na producdo curricular, onde temos disputas existentes. Entender a

reforma curricular proposta para a educagdo escolar quilombola € ter “um olhar politico nos
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discursos, nas praticas, nos atores, nos acontecimentos [...]” (SARLO, 1997, p 60), ndo somente
nas reformulacdes curriculares das instituigdes, mas também para o que ndo aparece nas
entrelinhas desses documentos, dos projetos curriculares dos cursos, que sdo as lutas, as
negociagdes e disputas, ou seja, ele é conquistado a partir das relacdes de poder, por isso é
necessario dar a visibilidade aos sujeitos e suas memdrias. Assim, compreendemos as reformas
curriculares ndo como apenas em lembrancas e documentacdes escritas mais como constru¢ao
social, cultural e histdrica.

Para construir esse olhar politico é necessario, ouvir e caminhar pelo chao da escola,
buscando compreender como € constituido as estruturas curriculares para os professores
quilombolas, as memorias e discursos que estabelecem os saberes tradicionais, as formas de
ensinar e aprender, observando a realidade local para compreender os discursos produzidos
pelos narradores (as) que dialogamos.

Passamos a entender na visdo dos nossos sujeitos da pesquisa, os quais alegam que o
curriculo nas escolas quilombola € visto como base comum, proposto pelas secretarias de
educacdo de cada municipio, por isso professores (as) como Edilene Nonato, dizem que
adaptam o calenddrio escolar, por ndo seguirem o que propde a Lei de Diretrizes e Bases

9.394/1996, em seu art. 28°, ao se relacionar a oferta da educagdo a populagao rural;

Art. 28°. Na oferta de educagdo bésica para a populagdo rural, os sistemas de ensino
promoverdo as adaptacdes necessarias a sua adequacdo as peculiaridades da vida rural
e de cada regido, especialmente:

I - Contetdos curriculares e metodologias apropriadas as reais necessidades e
interesses dos alunos da zona rural;

II - Organizacdo escolar propria, incluindo adequagdo do calendério escolar as fases
do ciclo agricola e as condi¢des climdticas;

IIT - Adequacdo a natureza do trabalho na zona rural.

Analisando o art. 28°, deveria existir a adequagcdo necessdria dos contetdos
disciplinares e um curriculo vivo, presente, de modo a estar nas préticas e nas vivéncias das
comunidades quilombolas. O que devemos deixar claro, do que € curriculo, pois foi construido
com tanta forca, lutas, resisténcia, poder e discursdo. Entdo, pensar a propria diretrizes
curriculares do que € curriculo como organiza¢do dos tempos e espacos escolares, dos valores
e dos interesses das comunidades quilombolas, do direito ao conhecimento, a histéria dos
quilombos, o protagonismo do movimento quilombola e negro e suas lutas, do conhecimento
da propria comunidade.

Nao podemos mais pensar no “curriculo” e sim nos ‘“curriculos”, pois cada

comunidade escolar tem suas particularidades, pensar a partir do que estd estabelecido nas Leis,
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e assim (re) significd-lo, pensar qual o curriculo de fato a escola deve executar a partir das
legislacdes. Pensar no curriculo das metodolégicas didaticas pedagdgicas, das praticas
pedagogicas, nas metodologias pautadas nas proprias comunidades. Que essas metodologias
sejam pensadas a partir das comunidades. E saindo das comunidades que se vai compreender
esse fazer e como fazer essa pratica pedagdgica e como partilhar esse curriculo presente.

As Diretrizes Operacionais para a Educagdo Bésica das Escolas do Campo, em seu

Art. 5° nos afirma que:

As propostas pedagdgicas das escolas do campo, respeitadas as diferengas e o direito
a igualdade e cumprindo imediata e plenamente o estabelecido nos arts. 23, 26, e 28
da Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional N° 9394/1996. Contemplardo as
diversidades do campo em todos os seus aspectos: sociais, culturais, politicos,
econdmicos, de género, geracao e etnia (RESOLUCAO 1/2002 DO CNE/ CEB).

Desta forma, ao analisar trechos desta resolucdo, observa-se a intencdo de uma
educacdo que deveria se preocupar com a identidade e raizes historicas e culturais do sujeito,
que poderia ser o verdadeiro sentido da educac@o no/do campo, que na maioria das vezes ainda
nao é executado de fato pelas secretarias de ensino brasileiro. Pois, o curriculo pedagdgico das
escolas da zona rural, ribeirinha e de dreas quilombolas e indigenas, continua geral, sem
especificidades, aplicando conteido dos centros urbanos, com minimas modifica¢cdes. Um dos
papéis que poderia ser mantido na escola € de ser a mantenedora da memoria desses povos,
valorizando saberes e promovendo a expressdo cultural, o que infelizmente ainda nao € feito
pelas secretarias de educacdo dos municipios da regido, e principalmente da povoacdo em
estudo, delegando aos professores, na maioria das vezes aqueles que possuem consciéncia
critica para agir em prol de tais questdes, o interesse e obrigacdo de adaptar os contetiidos

programaticos em suas salas de aula, como bem afirma a professora Edilene Camilo,

Ao me relacionar a minha pratica, tento dar o melhor, ndo somos perfeitos, mas nossa
categoria tem buscado o melhor. Em sala trazemos para os discentes o uso das
tecnologias relacionados com o conhecimento da realidade local e livros didéticos.
Acreditamos no processo da socializago e intera¢do. Os alunos interagem muito, pois
realizam a experi€ncia e pratica em sala de aula. Em eventos da escola adaptamos os
conhecimentos com a realidade do aluno, por exemplo fazemos, a noite cultural, a
quadrilha, os jogos internos e trazemos as coisas da regido para ser debatidos com o
conhecimento cientifico (Edilene Nonato, professora do povoado de Bailique Centro)
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Figura 16 — Edilene Nonato da Costa e Silva, 42 anos.

Fonte: Lediane Borges, 2019.

Edilene Nonato, assim como demais professores da localidade, afirmam valorizar os
saberes tradicionais, a histéria e a memoria do povoado, apesar de usar das tecnologias e livros
didéticos, os quais auxiliam sua pratica pedagdgicas. Existe em suas falas a relagdo de poder
implicito nos contetidos escolares propostos pela secretaria de educacdo municipal e isso
interfere no territério e na cultura da comunidade. A partir das préprias narrativas da professora,
€ possivel se pensar na funcdo da cultura e da memoria dentro da escola. Quais memorias e
culturas que nds professores estamos trabalhando na escola? Uma vez, que devemos pensar a
memoria como social visto que o maior desafio de pensar em culturas e memorias no plural,
significa langar um olhar politico, é reafirmar a contemporaneidade e a vitalidade critica da
reflexdo, é entender que os trabalhos com a cultura e com a memdria na escola, requer um
movimento retrospectivo. Quando fazemos esse movimento pensamos na forma de dominacgao,
legitimagdo e nossos discursos dentro da escola (ACHARD PIERRE et al,2015).

Nesse sentido, Leff (2002) reitera esse pensamento falado pela professora, ao dizer
que pensar educacionalmente os saberes tradicionais € pensar na visdo de interacdo e
diversidade, reiterando o conhecimento sobre natureza e sociedade, cultura e identidade, novos
saberes e fazeres cientificos dialogando entre si. Contudo, as experiéncias dos professores de
forma interdisciplinar valorizam a cultura local e constréi um novo saber, uma nova

racionalidade e um futuro sustentavel (LEFF, 2002).
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Para Almeida (2009), ai estd o valor de se trabalhar com os saberes e praticas
tradicionais, nas escolas rurais, pois sustenta a identidade cultural dos alunos. Sendo assim,
“porque nao aproveitar os saberes dos alunos que trabalham nas coletas de frutos, nas rogas,
nas pescas? . Entendendo que, ao se contextualizar a realidade local, garante-se também a sua
identidade cultural (ALMEIDA, 2009, p. 17).

Porém assim como Leff (2002) e Almeida (2009), foram precisos e suas falas dessa
valorizagdo dos saberes tradicionais na pratica didria dos professores, observa-se que as
legislacdes continuam apenas escritas € ndo caminham com a pratica didria das escolas
quilombolas, haja vista que para atender as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagao
Escolar Quilombola e a Lei 10.639/2003, o curriculo dessas escolas deveriam inserir o Ensino
de Histdria da Cultura Afro-brasileira, ou seja, a histéria e memdoria dos povos que formaram a
comunidade, além dos saberes tradicionais importantes para o grupo étnico. Verifica-se,
portanto, conforme vem sendo expondo ao longo deste texto, o curriculo trabalhado nas escolas
da cidade ndo condiz com a realidade dos alunos do campo, ficando para o professor destas
escolas, a responsabilidade, partir das suas proprias adaptagdes curriculares, de lutar pela
valorizagdo da cultura e da memdria, principalmente com relagdo aos saberes tradicionais dos
seus alunos, como acontece na povoacao quilombola de Bailique Centro.

Tem razdo Gohn (2001) ao afirmar que nossas escolas devem ser social e
culturalmente heterogéneas, definida por um forte elo de pertencimento, de sentimento de
“n6s”, preocupadas com a personalidade e identidade dos individuos (GOHN, 2001), pois a
educacdo escolar quilombola pensa nesse curriculo como transgressor: ao passo de violar os
padrdes estabelecido do que é curriculo e (re) significa-lo em nossa prética, trazer essa
significacio em quanto vivéncia, como um curriculo antirracista: pensar como somos
construidos na sociedade extremamente racista, consequentemente somos forjados nessa tecido
social, pois precisamos todos os dias lutar em nossas salas de aula em nosso curriculo a presenga
antirracista, e por fim pensar um curriculo quilombola: sendo pautado na histéria da
comunidade, na memoria, na territorialidade, na/da terra, no significado do territorialista que a
questdo quilombo faz tanto presente, na identidade, na ancestralidade, no pertencimento étnico,
sociocultural e protagonista da comunidade através do curriculo.

A educagdo escolar quilombola na resolu¢do n°8 de novembro de 2012, propde um
curriculo transgressor e vem fazendo isso no engessamento do curriculo estabelecido como as
diretrizes curriculares quilombolas. Ela propde e ja executa em algumas localidades brasileiras,
um curriculo diferenciado, onde possa existir a presenca da comunidade na escola, em suas

praticas, em seus fazeres pedagdgicos, como bem podemos notar no art. 1°,
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Art. 1° Ficam estabelecidas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar
Quilombola na Educacdo Bésica, na forma desta Resolugéo.

§ 1° A Educacgdo Escolar Quilombola na Educagdo Basica:

I - organiza precipuamente o ensino ministrado nas instituicdes educacionais
fundamentando-se, informando-se e alimentando-se: a) da memodria coletiva; b) das
linguas reminiscentes; c) dos marcos civilizatdrios; d) das préticas culturais; e) das
tecnologias e formas de producdo do trabalho; f) dos acervos e repertorios orais; g)
dos festejos, usos, tradicdes e demais elementos que conformam o patrimdnio cultural
das comunidades quilombolas de todo o pais; h) da territorialidade (BRASIL,
RESOLUCAO N 8°, DE NOVEMBRO DE 2012)

Pensando nisso que todas as metodologias sejam partidas das comunidades. E saindo
das comunidades que se vai compreender esse fazer e como fazer essa pratica pedagdgica e
como partilhar esse curriculo presente. Assim se analisarmos o processo histérico temos os
curriculos escolares quilombolas como instrumento de poder, por ser politico educacional que
v€ nas escolas e nos territérios quilombolas as especificidades educacionais, ou seja, uma
educacgdo escolar diferenciada, por ser politico historico social ao ter nas escolas quilombolas
suas caracteristicas socias culturais, tanto histéricas passadas como presente € ndo vé o
quilombo como histérico mais como quilombos presentes tanto no rural como nos urbanos e
por fim por ser politico de r-existéncia e existéncia quilombola, ao ser este o instrumento de
afirmacdo do conhecimento e reconhecimento do ser quilombola.

Contudo, infelizmente a Base Nacional Comum Curricular (p.15), fundamentado nas
Diretrizes Curriculares Nacionais da Educacdo Bésica (2013), reforca uma udnica vez a
educacao escolar quilombola quanto modalidade de ensino, porém a discursdo acaba ndo sendo
ampla dentro dela, provocando certo silenciamento, por ndo reconhecer a cultura e a memoria
como parte desse curriculo.

Dessa forma, para a professora que fez parte dessa pesquisa, assim como para os
quilombolas local o curriculo tem uma fun¢do muito importante que € esse processo de
reconhecer e valorizar sua cultura, sua raiz ancestral. Assim, diversas outras estruturas de
identidade passam pelas escolas e se a propria comunidade ndo tiver representada nesses
espacos essas rupturas acontecem como aconteceram e acontecem ainda em algumas escolas
em territérios quilombolas, por isso faz-se necessdria a valorizagdo dos saberes culturais, da
histéria e da memoria nas praticas dos professores.

Tudo isso se caminha para as praticas pedagégicas das escolas do/no campo, pelo fato
que as préticas dos professores ndo comecam a chegar na escola, elas t€ém toda uma experiéncia
de vida, por morar e se relacionar, por isso que precisamos da presenca dos professores

quilombolas nas escolas quilombolas. As experiéncias de vidas vao contribuir nessa pratica
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pedagogica do professor. Essa pratica escolar do docente tem a fungdo de (r)existéncia, através
da forca de falar e pensar ao mundo a partir da comunidade quilombola, do conhecer a
localidade e suas pessoas, suas histdrias, sua memoria e € também o instrumento de denuncia.
Af existe o encontro de curriculo e a préitica pedagdgica, onde se dé pela tencdo do que estd
estabelecido com essa conexdo a vida que se passa dentro da comunidade.

Essa revolugdo a partir das lutas didrias dos professores e das liderangas comunitdrias
que teoria se transforma em realidade, em vidas, em vivéncia e existéncia. Esse elo, esse ir e
vim de comunidade/escola e vice-versa, assim a educagdo escolar quilombola terd ainda mais
forcga, traduzida em reconhecimento do ser quilombola, de sua existéncia e da luta e da vivéncia
no dia a dia, enquanto sujeito social, que entende o que € ser quilombola dentro de nossas
comunidades como preconiza o art. 10 da Diretrizes Operacionais para a Educagdo Basica nas

Escolas do Campo;

Art. 10. O projeto institucional das escolas do campo, considerado o estabelecido no
artigo 14 da LDB, garantird a gestdo democrdtica, constituindo mecanismos que
possibilitem estabelecer relacdes entre a escola, a comunidade local, os movimentos
sociais, os 6rgaos normativos do sistema de ensino e os demais setores da sociedade
(RESOLUCAO N° 1, DE 3 DE ABRIL DE 2002).
Portanto, o curriculo desempenha esse papel de ressignificacio de uma educacgdo
diferenciada, que visa a presenca da comunidade com seus saberes e fazeres. As préaticas
docentes se fazem necessdrio e por isso que muitas de nossas comunidades resistem e existem

a partir desses contextos, optamos por um curriculo préprio e real a nossas comunidades.

2.3.1 O Livro Didatico de Historia: Um olhar sobre a memoria, historia e os saberes
tradicionais dos quilombolas

Para aprofundarmos na questdo curricular, foi feito aqui uma observacdo e um olhar
superficial no livro diddtico do componente curricular de Historia, pois entendemos que este
pode contribuir para que os alunos tenham uma visdo diferente a respeito da cidadania e dos
reconhecimentos a memoria e a histéria. J4 que também a maioria dos professores das escolas
publica da zona rural do municipio de Oeiras do Para- PA, utilizam deste recurso pedagdgico
no processo ensino aprendizagem, nos propomos fazer um olhar superficialmente nas imagens
para verificar a questdo da memoria, da histéria e dos saberes tradicionais dos quilombolas
como lutas e (r)existéncia. Para o trabalho, foram selecionados quatro livros de Historia da base
do Ensino Fundamental, sendo eles do 6° ao 9° ano, distribuidos as escolas publicas e utilizados

como um dos métodos de ensino-aprendizagem.
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SERIE TITULO AUTORES | EDITORA | COLECAO | ANO
6° A Africa de muitos | Flavio de Moderna Historia: 2020 a
povos Campos, Regina escola e 2023
Claro e Miriam democracia
Dolhnikoff
7° A sociedade Flavio de Moderna Historia: 2020 a
escravista colonial | Campos, Regina escola e 2023
Claro e Miriam democracia
Dolhnikoff
8° Os processos de Flavio de Moderna Historia: 2020 a
independéncia nas | Campos, Regina escola e 2023
Américas Claro e Miriam democracia
Dolhnikoff
9° A descolonizagdo e | Flavio de Moderna Historia: 2020 a
aerada Campos, Regina escola e 2023
contestagdo Claro e Miriam democracia
Dolhnikoff

Fonte: Lediane Borges, 2020

Mesmo nao sendo uma proposta de interpretacdo e andlise é importante observar que
ao fazer este olhar inicial sobre os livros didéticos do 6° ao 9° ano percebeu-se que: apresentam
uma baixa frequéncia de personagens ilustrados negros, pois sao ainda vistos como objeto, onde
suas praticas culturais sdo folclorizadas, e suas lutas e (r)existéncias sdo invisibilizadas.
Restritamente nos livros as imagens, apresentam as lutas sociais como forma de contestacio,
porém ainda ndo aborda o movimento negro, a educacdo antirracista, as memorias, 0s
conhecimentos tradicionais, as tradi¢des orais, as préticas culturais e religiosas, a relacdo do
negro com o territério, com a natureza e suas conquistas. Os personagens brancos continuam
constituindo a maioria nas ilustra¢des, a maior parte sao ruivos e louros. Os povos africanos
sempre foram tratados no sistema de ensino brasileiro como temas de imagens negativas,
refor¢ando discursos de dominagdo e desigualdades sociais, os quais interfere na questdo da
identidade dos alunos, uma vez que ndo se veem representados positivamente no material
didatico, esquecendo conquistas destes povos.

O discurso da histéria do negro presentes os livros didéticos, serve também como
material para a reflexdo sobre o discurso fundador. Nestes livros, ainda existem o resgate do
discurso da resisténcia negra a escravidao em oposi¢do ao discurso da passividade, estabelecido
como verdade histérica (ORLANDI, 1993), por vezes a populacio negra foi e € vista de forma

estereotipada, que tira o direito de ser cidaddo, sendo identificadas nos livros na forma daquilo
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que ndo sdo, invisibilizando muitas histdrias de resisténcias e lutas, assim como ndo reconhece
os conhecimentos tradicionais e a memoria de muitos povoados negros.

Ao se tratar dos conhecimentos tradicionais e do papel da meméria de muitos
povoados, os livros ndo apresentam conteudos relacionados aos saberes e fazeres dos
quilombolas, os conhecimentos de plantar, de cuidar, de preservar, de se relacionar com a
natureza e cultura, bem como também a memdria, priticas culturais e questoes territoriais.
Dessa forma, os movimentos legislativos educacionais nio caminham com a pratica do livro
didético, pois como preconiza § 1°das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo

Escolar Quilombola na Educacdo Bésica, na forma desta Resolucdo afirma:

§ 1° A Educac@o Escolar Quilombola na Educagdo Basica: I - organiza precipuamente
o ensino ministrado nas instituicdes educacionais fundamentando-se, informando-se
e alimentando-se: a) da memoria coletiva; b) das linguas reminiscentes; c¢) dos marcos
civilizatérios; d) das préticas culturais; e) das tecnologias e formas de producdo do
trabalho; f) dos acervos e repertérios orais; g) dos festejos, usos, tradicdes e demais
elementos que conformam o patrimdnio cultural das comunidades quilombolas de
todo o pais; h) da territorialidade (RESOLUCAO N° 8, DE 20 DE NOVEMBRO DE
2012).

O que se observa é quanto decifrar 0 modo como se formam e se cristalizam na
memoria de um pais os referenciais imagindrios que constituem seus discursos fundadores
(ORLANDI, 1993), fazendo com que a memoria, a histéria e as lutas pelo territério, pela vida
do povo negro ndo seja vista nos livros didaticos, por isso que muitas de nossas criancas e
jovens alunos do préprio povoado negro na maioria das vezes ndo se identificam, por nao
conhecerem todo esse processo de (r)existéncia, cabendo ao professor a fungao de discutir para
além dos livros e do “academicismo”, repensando e reafirmando pelo viés da cultura, da
memoria, e da linguagem (DOMINGUES, 2020), sendo este um dos maiores desafios das
escolas quilombolas, quebrar com as barreiras do curriculo unificado e fazer valer o que
realmente estd na Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola na
Educacdo Bésica.

Pensando ainda pelo viés do discurso fundador, Eni Orlandi (1993) faz uma reflexao
sobre como se estabelecem tais discursos e como eles constroem a identidade brasileira, fazendo
com que possamos refletir no olhar do negro nos préprios livros didéticos, sendo que as imagens
presentes neles estdo carregadas de ideologia e poder, onde o povo negro ainda se v& como
escravo, no tronco, objeto fisico do branco e vivendo em miserabilidade. Sdo discurso

fundadores como afirma Orlandi (1993), que reforcam e invisibilizam as préticas culturais e as

lutas dos povos tradicionais. Nesse mecanismo, o sujeito para se significar tem que se inscrever
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na histéria, onde ideologia e inconsciente estdo materialmente ligados pela lingua
(DOMINGUES, PINTO, DOCEMA, 2019).

Um grande desafio é pensar nos livros didaticos utilizados nos sistemas de ensino. E
ao trabalhar com os livros didaticos temos um novo desafio, que € de articular com outras
historias, outras memorias que vai além do oficial, além do “academicismo”, das prateleiras das
universidades, € de pensar no reafirmar como desafio pelo viés da cultura, da memoria, e da
linguagem (DOMINGUES, 2020). Pois, € o que nos garante Art. 8° Os principios da Educagao
Escolar Quilombola, XI das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar

Quilombola na Educacio Basica (2012),

XI - inser¢do da realidade quilombola em todo o material diditico e de apoio
pedagdgico produzido em articulagdo com a comunidade, sistemas de ensino e
institui¢des de Educacdo Superior (RESOLUCAO N° 8, DE 20 DE NOVEMBRO DE
2012).

Posto isso, o que se percebe é que todo 0 movimento legislativo ndo se configura e
nem caminha com as produ¢des de materiais didaticos que nesse caso € o livro proposto pelo
PNLD, haja vista que a comunidade quilombola ndo é chamada nessa articulagdo como deveria
ser, pois, ja que a Resolugdo n 8°/2012 € clara ao dizer dessa implementacao curricular e do
projeto politico pedagdgico nas comunidades quilombolas, a fim de fomentar essa visibilidade

dos povos tradicionais. Assim, afirma-se a Resolu¢do n°8, de 2012, art.8°,

VII - implementacio de um curriculo escolar aberto, flexivel e de carater
interdisciplinar, elaborado de modo a articular o conhecimento escolar e os
conhecimentos construidos pelas comunidades quilombolas;

VIII - implementacdo de um projeto politico-pedagdgico que considere as
especificidades histéricas, culturais, sogiais, politicas, econdmicas e identitarias das
comunidades quilombolas (RESOLUCAO N° 8, DE 20 DE NOVEMBRO DE 2012).

Para isso, temos que buscar outras linguagens, construir outro olhar, onde se recria a
memoria e dd visibilidade a agdes e as resisténcias, possibilitando uma nova dimensdo do ensino
e aprendizagem nos espacos onde nds atuamos (FENELON, 1993). Fazer isso € ter um
compromisso social e politico, € pensar no ensino em todos os niveis, pensar e repensar na
nossa pratica social, no que ensinamos, nos contetidos, € se propor e admitir em fazer um estudo
multidisciplinar. Pensar nos trabalhos em pesquisa com cultura e educacio nas narrativas, nas
lembrancas, sendo, desse modo, a reafirmagao e produ¢do de muitas outras histérias e muitas

outras memorias (FENELON et al, 2004).
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CAPITULO III - CULTURA E NATUREZA: SABERES DO/NO POVOADO DE
BAILIQUE CENTRO

3.1 Conhecimento do Plantar e do Colher

O conhecimento e as técnicas de plantar e colher, usadas no povoado de Bailique
Centro, bem como sua relagdo com a natureza, sempre estiveram presentes na vida dos
habitantes. E dessa relacio com a natureza que, os moradores deste povoado existem, pois dela
retiram a maior parte dos alimentos, além da 4dgua e utilizacdo do solo. A natureza representa
para estes moradores sua vida, sua morada, sua harmonia, sua paz, sua alegria. Na fala do Tio

Pedro, podemos contemplar o valor, que a natureza representa para esta populacao:

E fessora eu que ndo troco Bailique, pra morar na cidade, aqui nés temos tudo, desde
0 ar puro que respiramos ao punhado de comida. Olha tia, vou lhe falar na cidade, a
gente tudo compra, aqui a natureza nos d4, de fruta a comida, a gente vai doando para
vizinho, temos abundancia das cuisas. A gente planta, caca, come, dorme, brinca,
passeia. Nao tem melhor vida que morar aqui, o pessoal da cidade vive preso e nos
livre. Plantamos, criamos e vivemos felizes (Pedro Camilo da Silva, mais conhecido
por Tio Pedro, 79 anos, morador de Bailique Centro).

Figura 17 — Pedro Camilo da Silva

o Q‘:k,
Fonte: Lediane Borges, 2019

Nas palavras do morador, que é parte de um discurso e exercicio de sua memdria,
existem um sentido de viver, de pertencer, de identidade quilombola, além de lugar de moradia,

de relagdes sociais e culturais, e também de trabalho, lazer e liberdade. Viver em Bailique
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Centro, significa ser livre vinculado a natureza, conectados aos modos de viver indigenas, €
estar perto das matas, das dguas, € sentir, pertencer e ser feliz. Nesse ir e vim da memdria, seu
Pedro Camilo faz referéncia também aos aspectos de solidariedade, coletividade, sociabilidade,
fartura, harmonia e relagdes de trabalho, para ele esse viver estd atrelado ao sentido de ser. E
nesse espaco que os moradores se realizam e impde a cada coisa um determinado feixe de
relagdes, porque cada coisa ocupa um lugar dado, assim cada homem vale pelo lugar onde esta:
o seu valor como produtor, consumidor, cidaddao, depende de sua localizagdo no territorio
(SANTOS, 2011, p 161).

Neste espago, onde um ter¢o das familias € constituido de funciondrios publicos,
aposentados, ou que recebem algum tipo de auxilio assistencial, como o bolsa familia e o seguro
defeso, a economia da regido ainda estd pautada no extrativismo, na pesca, na caga € na
agricultura familiar, onde os alimentos sdo coletados ou extraidos da propria floresta, dos rios
e igarapés, o que faz desse territério um lugar de abundancia, conforme é muito bem
evidenciado na fala do tio Pedro. Neste povoado, assim como demais povoacdes do Baixo
Tocantins, o plantio da mandioca e do agai torna-se a principal economia familiar e representa
a agricultura de subsisténcia da populagdo local, além dos demais produtos coletados e
plantados na regido como: castanha do Pard, milho, laranja, macaxeira, maxixe, hortalicas, uxi,
piquia e outros. Acrescidos a criacdo de pato, galinha, porco, que forma um conjunto de
alimentos que nutre e alimenta o povoado.

Gostaria de Ressaltar neste item sobre o conhecimento do plantar e também as técnicas
e praticas de colher que o morador desenvolve em trabalhos didrios e sua relagdo com a
natureza, o que tem contribuido para a valorizacdo dos saberes tradicionais nesta localidade.
Esse conhecimento relacionado a agricultura e as técnicas da colheita sdo saberes e praticas que
foram aprendidas, socializados e internalizadas no povoado hd anos sendo transmitidas através
da oralidade e da técnica da observagdo, as quais s@o de tradi¢cao desse povo. Bem sabemos que
o trabalho na agricultura especificamente com o plantio da mandioca, ndo € tarefa facil, requer
conhecimento, habilidade e planejamento. Os trabalhos nos rocados da mandioca, do milho, do
arroz, das leguminosas, e do acai ainda continuam de forma rudimentar, desde a feituras dos
rocados até a fabricacdo da farinha, a qual vem sustentando ao longo dos anos os habitantes da
regido do Tocantins (PINTO, 2004).

Ao nos reportarmos sobre a agricultura da mandioca, como bem exemplificou Pinto
(2004), ainda € a base da economia nesta localidade, pois dos rogados da mandioca, o morador
sustenta e alimenta suas familias. Na agricultura da mandioca e no cultivo do agai, a qual optou-

se em falar aqui, por conta do conhecimento, da prética e da significacdo dos sujeitos
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colaboradores, gostaria de aprofundar esta discussdo e contar dos saberes e das praticas de
plantar e colher, desenvolvidas pelos habitantes Bailiquences. Tanto na agricultura da mandioca
como nos cultivos de acaizeiros (Euterpe oledcea Mart), percebemos nos discursos e nas
narrativas dos moradores os conhecimentos e as técnicas de plantar, tarefas que por sua vez se
torna desgastantes mais que € fruto de saberes da ancestralidade.

Durante anos de existéncia do povoado, os moradores aprenderam técnicas de plantar
e assim foram aprimorando seus conhecimentos, esses saberes vao desde o plantio, cuidados e
colheitas que requerem do agricultor planejamento e conhecimento. O plantio deve ser
apropriado para o rocado, onde possa conter nutrientes para a mandioca se desenvolver. Todo
conhecimento que fora aprendido foram anos de técnicas e prética, as quais fizeram desse
agricultor o conhecedor das artes de plantar. Esta arte de plantar se inicia com a capina dos
pequenos matos, a qual abre caminho para a derrubada das drvores maiores, sio momentos em
que os olhos do trabalhador ficam atentos para que ndo sejam derrubadas arvores, como:
seringueiras, castanheiras, andirobeiras e outras, que servem para a alimentacdo e também
podem ser usadas como remédios caseiros, estratégias e sabedoria que visam preservar o
ambiente. Normalmente, o trabalho na agricultura da mandioca € um fazer transmitido de pai
para filho, de vizinho para vizinho, que evidencia a tradi¢@o cultural, que por meio do convivio
e de oralidade, os mais velhos vao ensinando, aprendendo e mostrando seus conhecimentos na

arte de fazer dessa produgao.

Figura 18 — Etapa da limpeza da drea para o plantio da mandioca

Fonte: Lediane Borges, 2019
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Nas minhas andangas nas rocas, com os moradores e colaboradores, Jodo Vitor afirma
que na prética da roca tudo é paciéncia, desde a capina, plantacdo, bem como a fabricacio da

farinha,

He fessora, ndo € facil, ndo € sé plantar, a gente tem que ter paciéncia. Tem derrubada,
queimada, coivara, plantio, capina, capina, arrancacdo e fazer a farinha (Joao Vitor,
24 anos, Morador de Bailique Centro).

Nas falas de Jodo Vitor, existe um sentido em relagc@o ao plantar a qual estd associado
ao cuidar, a paciéncia e o conhecimento em desenvolver a agricultura. Essas etapas que o
morador narra requer paciéncia e cuidados, principalmente em momentos de derrubadas e
queima, pois 0 mato, assim como as arvores derrubadas precisam estar secos para queimar,
existindo assim uma espera longa, para que as folhagens e a madeira das 4rvores derrubadas
sequem muito bem sob o sol, para s6 depois proceder a queima. Alids, este processo de
queimada é devidamente planejado, vistos que os paus secos sio coletados pelo trabalhador e
posto em uma 4rea de trés metros para dentro do terreno que foi derrubado, longe, portanto, do
da drea de mata, que & isolada por caminho, chamado de varrida. E um recuso embasado na
sabedoria dos mais velhos, para evitar que se perca o controle do fogo e este se espalhe para a
outras dreas de matas. Por isso, também as queimadas sdo realizadas em horas na qual o vento
ndo seja constante, caso contrario, os trabalhadores ndo conseguem controlar a dire¢ao do fogo,
que pode representar grande perigo de incéndios de matas na regido.

Assim, nas afirmativas do Jodo Vitor, alega ndo ser facil plantar, pois existe um
cuidado com o solo e vdrios processos que requer paciéncia, controle e sabedoria. De acordo
com Leff (2015) existem nas falas de Jodo Vitor, assim como em seus trabalhos, o saber
ambiental desenvolvido na comunidade, onde se funde a consciéncia de seu meio, o saber sobre
as propriedades e as formas de manejos sustentdveis de seus recursos, com suas formagdes
simbolicas e o sentido de suas préticas sociais, onde, portanto integram diversos processos no
intercambio de saberes sobre o ambiente (LEFF, 2015, p 153).

Assim como Jodo Vitor, aprendeu com seus familiares a arte e as técnicas de plantar,
a moradora Marcia Costa, 37 anos, mostrou em sua pratica didria as técnicas da coivara,
conhecimentos que aprendeu com seus pais ainda crianga, e que hoje desenvolve na agricultura
com grande precisdo. Ao reportar da técnica a coivara, a moradora afirmou que nesta etapa os
trabalhadores ajuntam e cortam em tamanho menores de restos de galhos e troncos de arvores
que ndo queimaram na primeira etapa para proceder a (re) queimada, visando a limpeza total

do terreno. Esse trabalho é realizado por todos de sua casa.
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E importante mencionar que a pritica da queima, na forma que é realizada nas
povoagdes quilombolas da regido, contraria alguns principios do manejo agroecoldgico, pois a
producdo sustentdvel em um agroecossistema deriva do equilibrio das plantas, solos, nutrientes,
luz solar, unidade e entre outros organismos coexistentes, assim sendo o fogo o causador de
desequilibrio do solo, pois diminuem as plantas espontineas e a retencao da dgua (ALTIERI,
2002). Estudiosos da agroecologia, orientam a substitui¢do da queimada, por outras técnicas de
preparo com a terra, pois alegam diminuir os impactos da seca na agricultura e garante uma
qualidade no solo e um resgate de saberes tradicionais, pois as queimas danificam o solo
(GLIESSMAN, 2009). Neste sentido, todo o trabalho continua manual, apenas substitui a
queima pelo processo de compostagem do mato, onde os microorganismos irdo realiza todo o
trabalho, deixando a terra férteis em prazo de um ano, podendo assim reutilizar varias vezes o
mesmo solo (MOTA et al, 2017).

Contudo, embora existam estudos que apresentam pesquisas das substituicoes das
queimadas por processos de compostagem, ainda assim os habitantes deste povoado quilombola
preferem e tém na pritica da queima a maneira mais rdpida para desenvolver a agricultura,
assim como os cuidados com o solo. As técnicas da queimada fazem parte dos processos de
desenvolvimento da agricultura da mandioca, sempre praticada por indigenas e quilombolas da
regido, que ao utilizarem tal procedimento procuram manter o cuidado e o equilibrio nos
ambientes. Dessa forma, o processo da queimada tem um sentido para o morador das povoagdes
rurais da regido, além de facilitar a limpeza do ambiente e eliminar pragas, faz parte de técnicas
e saberes manejados, aprendidos e repassados ao longo dos anos entre as geracdes, visto que,
as queimas, por meio da coivara, sdo propicias para o desenvolvimento de alguma espécie de
cultivo, gracas ao aumento de nutrientes no solo como: N (nitrogénio), P (fésforo), K (potassio),
Ca (célcio) e MG (magnésio), que carbonizados fazem com que a espécie cultivada cresca nas
areas queimadas (RHEINHEIMER et al, 2003).

Os agricultores Bailiquenses t€ém na queimada uma pratica tradicional e que faz parte
da sua cultura, um saber que € especifico de cada comunidade inseridos em suas formacoes
ideoldgicas, suas préticas culturais, suas técnicas tradicionais (LEFF, 2015), deixadas pelos
mais velhos. Contudo, essa técnica tradicional, conforme faziam seus descendentes, acreditam
que folhagens e paus, apés serem queimados, deixam muitos nutrientes, que fortalecem o solo
e propiciam rapido desenvolvimento no cultivo de suas rogas, sem despesas com a compra de
insumos. No mesmo sentido, tal técnica, sendo bem manejada, a maior parte do carbono e

nitrogénio permanece no solo, assim nao tem perda de nutrientes, tornando sistema sustentavel

(GLIESSMAN, 2001).
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Esse procedimento faz parte da cultura local e dos conhecimentos desses moradores,
que principalmente as mulheres e criangas, conhecedoras de muitos saberes, semeiam maxixe,

feijao, jerimum, melancia e gergelim pelo rocado, conforme se observa na fala de Marcia Costa:

Fessora nesta hora a gente aproveita pra semear, chega de td lindo, eu ndo sei explicar,
mas td adubado de nutriente, e s6 vem maxixe, melancia adubada, quero que a senhora
veja (Marcia Mendoncga Costa, 37 anos, Bailique Centro).

Conhecedora de saberes e técnicas ensinadas e aprendidas cotidianamente através das
experiéncias familiares, que a moradora nos afirma com precisdo que existe um sentido, um
envolvimento, um conhecimento na forma de plantar que continuamente estdo sendo
repassados para as geragdes, assim como aprendeu com seus pais transmite aos filhos
gradativamente essa técnica do aprender e ensinar. Quando Marcia Costa alega que ndo sabe
explicar, pois ndo domina cientificamente tal conhecimento, os processos quimicos, de controle
da acidez dos solos e reposi¢ao dos nutrientes através das cinzas que foram liberadas na queima,
contudo, no que se refere a questdes de cuidar do solo, como faziam seus avos e pais, e plantar
diferentes tipos plantas, essenciais para garantir a dieta alimentar do seu grupo familiar,
demonstra dominios de saberes que sdo maiores.

Entendemos assim, nas entrelinhas o desenvolvimento da coletividade e da unido no
momento da semeadura, bem como no rememorar de suas lembrancas a alegria, o envolvimento
e o sentimento de plantar que estd envolvida na sua raiz ancestral. As mulheres entram com
todo vigor, embora j4 venham realizando diferentes tipos de trabalho, mas nesse momento
dominam com as técnicas do plantar. Ainda nas narrativas da moradora, percebe-se que
atualmente as mulheres realizam praticamente o trabalho sozinha, desde cavar buracos para
plantio, como carregar as hastes de maniva (caule da planta mandioca), de um rocado para o
outro (PINTO, 2004), assim como também plantar e colher. Observa-se, que neste trabalho
desenvolvido por elas ou por eles, existe relagcdes de pertencimento e de poder, disputa,
coletividade, socializacdo, alegria, as quais fazem parte do momento, da histdria e da vida destes

trabalhadores.
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Figura 19 — Etapa do plantio da mandioca

Fonte: Lediane Borges, 2019

Assim como, bem nos exemplificou a moradora Marcia Costa, que o plantar esta
relacionado ao cuidar, neste periodo de trabalho nos rocados, aproveita-se para semear as
leguminosas sementes de feijdo, maxixe, melancia, arroz e milho, juntamente com mandioca,
pois essa associacdo de plantas com diferentes hdbitos de crescimento, permite uso das riquezas
ambientais como os nutrientes, dgua e radiacdo solar, além de garantir a perda da producdo
também se enquadra como sustentaveis e agroecoldgicas (ALTIERI, 2002, p 181). Na visao
dos moradores que plantam como Marcia Costa, Jodo Vitor, Maristela e demais habitantes, essa
associacao de plantas sdo rotacdo de cultura ou muda que ajudam a reterem nutrientes do solo,
assim a producdo se desenvolve, por isso se aproveita para plantar e depois cuidar.

A respeito do plantar e cuidar, Jodo Vitor afirma, quando tudo jd foi feito no plantio,
agora é so esperar os meses pra limpar. Nesta fala, o morador, alega que os trabalhos com a
plantacdo, exige cuidados, paciéncia, experiéncia, além da socializac¢do e do trabalho coletivo,
que reuni processos para que esse plantar e esse cuidar seja sucedido. Esse conhecimento do
plantar e do cuidar sdo atividades que foram aprendidas, socializadas, ensinadas e transmitidas
pela observacdo ou pela oralidade com seus familiares e que hoje o morador executa com
precisao as técnicas aprendidas. Assim como as falas que deixam marcas das experiéncias e dos
conhecimentos, também se observava durante as entrevistas que na pratica nao é diferente, que
todo esse periodo de plantio requer cuidados, conhecimentos e habilidades, sempre em busca
do equilibrio e de um processo que vai desde a escolha do local a feitura das farinhas. O cuidar

na concepcdo de Leff (2015), é o proprio saber ambiental que € gerado na sistematizagdo e no
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intercambio de experiéncias de uso e manejos sustentaveis dos recursos naturais (LEFF, 2015,
p, 154), dessa forma corroborando com as ideias do autor, essas praticas usadas pelos
moradores, sdo conhecimentos e experiéncias herdadas da ancestralidade, afim de promover a
subsisténcia, a economia e o equilibrio ambiental.

Este saber ambiental, que transcende o campo a racionalidade cientifica e da
objetividade do conhecimento, definidos por Leff (2015), corrobora com as experiéncias de
Maristela Camilo, quando afirma em seus relatos a determinagcdo do tempo de colher, que
depende do clima, da época e de cada planta, inclui novos principios tedricos € novos meios
instrumentais para reorientar as formas de manejos produtivos da natureza (LEFF, 2015, p 231).
Todas essas formas de plantar e cuidar € sustentada por valores que ndo se configuram na
cientificidade, sdo assim saberes aprendidos e socializados no seio do povoado.

A exemplo disso, € possivel se observar quantos saberes e técnicas estdo envolvidos
no trabalho destes homens e mulheres para a producdo da farinha de mandioca. Para isso
encaram diferentes etapas de trabalho, a qual iremos descrever esse processo a partir da fala de
Deusalina Barbosa, que afirma com precisdo na entrevista um dos seus momentos de plantar,
cuidar e colher. Segundo dona Deusalina Barbosa, é dificultosa a tarefa da manipulacido da
farinha da mandioca, pois além de arrancar os tubérculos, devem ser carregéd-los da roga nas
costas em peneiros, sacos, micro trator ou em carrinhos de mdo (chamado na regido de
cacamba). Ao optarem por fazer a farinha composta com mandioca d’agua, os tubérculos, sao
colocadas de molho na 4gua, de igarapés, rios ou tanques, entre quatro a cinco dias para
amolecer, depois a mandioca € descascada, e s6 entdo € levada para a casa do forno. Na casa
do forno, uma outra por¢do de mandioca € raspada ou descascada com facas ou raspadores, é
muito bem lavada e ralada no catitu (motor de ralar), depois é misturada na masseira com a
mandioca que amoleceu na dgua, € enchida no tipiti, que € posta no sarilho, para deixar escorrer

o tucupi. O sarilho, que alids, ¢ muito bem caracterizado por Pinto (2004),

O sarilho € construido por trés paus, aproximadamente 2,5 cm, afincados no chdo em
forma de tridingulo com duas varas grossas: uma apoiada na parte superior do sarilho,
onde fica uma espécie de trave com um pedaco de madeira amarrado ou pregado nas
duas varas frontais e outra apoiada sobre a parte superior. Nessas varas coloca-se as
alcas superior e inferior do tipiti. Apds isso a vara, onde foi colocada a alga superior
do tipiti, € deslocada ao terceiro pau, o que forma o angulo. Nele hda uma pedra
amarrada ou um outro objeto capaz de fazer peso, o qual forca o alongamento ou
espichamento do tipiti e, em consequéncia disso, processa-se a secagem da massa
(PINTO, 2004, p. 124).
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Figura 20 — Etapas da raspagem, mistura e secagem da mandioca

Fonte: Lediane Borges, 2019

Da mesma forma, faz-se importante mencionar que o tucupi que sai da massa da
mandioca ralada, ao ser fervido e temperado com sal, alho, chicéria e alfavaca é bastante
utilizado na regido e na culindria paraense. Segundo Pinto (2004)), o tucupi € colhido pelo
morador para seu uso diario, assim como, a fécula que se senta do tucupi, chamada de tapioca
¢ utilizada para fazer a famosa tapioquinha e a goma do tacacd. Da mesma maneira, a curueira,
sobra mais grossa da massa que foi peneirada, apds secar ao sol, € prépria para mingau e beiju,
espécie de biscoito, seco, fino, leve e muito saboroso (PINTO, 2004, p. 125).

No processo final da feitura da farinha de mandioca ocorre o pré-cozimento no forno,
quando a massa libera uma fumaca, que segundo dona Deusalina Barbosa, arde nos olhos,

podendo até causar problemas visuais, pois acreditam que o veneno contido na mandioca sai
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no momento que a farinha esta sendo escaldada ou cozendo. Depois desse cozimento ocorre a

fritura da farinha ou torra, sendo esta a etapa final de cada fornada de farinha de mandioca.

Figura 21 — Etapa do cozimento e fritura da farinha de mandioca

Fonte: Lediane Borges, 2019

Essa descricao do processo da feitura da farinha de mandioca, muito bem narrada pela
moradora Deusalina Barbosa, exemplifica conhecimentos, experi€ncias, formas de trabalhos,
socializagdo, coletividade, parcerias, transmissdes de conhecimentos, sustentada por valores,
identidades culturais e sentidos da existéncia, abre-se aqui um didlogo entre a ciéncias e saber,
entre a tradi¢do e modernidade (LEFF, 2015, p 231).

Afinal, nas palavras de dona Deusalina Barbosa:
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Da mandioca minha filha a gente usa tudo, ndo perde nada, até a casca quando a gente
ndo da pro porco a gente faz adubo ou pde pelo pé da planta, a folha, faz manigoba, e
haste planta de novo (Deusalina Pantoja Barbosa, mais conhecida como Nhanha, 67
anos, entrevista realizada 2019).

Em suas narrativas exemplifica suas experi€ncias e seus conhecimentos, com
propriedade alega o quanto a mandioca pode trazer beneficios em questdes de adubacgdes as
plantas, alimentacdes a animais e seres humanos, reutilizacdo da mesma planta para nova
producdo, comercializacdo, trocas, renda, além do desenvolvimento da socializagdo, dos
saberes, das transmissdes e das experiéncias que exige respeito, trato e cuidados com a natureza.
A fala desta entrevistada, e de outros que fizeram parte do presente estudo, demarca que a
utilizacdo destes tipos de técnicas e saberes da agricultura tradicional sdo aprendidos
espontaneamente desde crianga nas vivéncias cotidianas, € assim vao sendo repassados para
seus filhos e netos, como uma espécie de terapia das labutadas didrias de vivéncia e bem viver,
que ndo se obriga a fazer, mas que se ensina fazendo.

Para Leff (2015), essa exemplificacdo de experi€ncias e saberes de dona Deusalina,
revaloriza os conhecimentos indigenas e os saberes populares produzidos por diferentes
culturas em sua ecoevolug¢do com a natureza (LEFF, 2015, p. 231). Com a natureza ou através
dela é que homens e mulheres, idosos, jovens e criancas, mergulham em saberes tradicionais
herdados pelos seus antepassados, através dos quais acumulam saberes sagrados na sua
experiéncia de vida (PINTO, 2004, p. 130).

Esses saberes e experi€ncias de vida, as quais foram descritas aqui pela moradora
Deusalina Barbosa, corroboram com as imagens apresentadas anteriormente que exemplificam
o processo de fabricacdo da producdo da farinha, na residéncia do morador Pedro Camilo. Tais
imagens fazem referéncia ao processo da fabricacdo da farinha de mandioca, produzida pelos
netos, nora e filhos do senhor Pedro Camilo em um dos dias de entrevistas. Durante o ano de
2019, acompanhou-se tal processo, a fim de trazer juntamente com as narrativas os saberes e as
experiéncias destes moradores. Assim, nesta concretizagdo, podemos perceber que as imagens
apresentadas, deixam nitido o trabalho do morador, as formas de relagdes sociais, as divisoes
de tarefas, a visibilidade da socializacao, coletividade, alegrias, amizades, risos e conversas.
Seus corpos, apresentam forca, coragem, perseveranga, (r)existéncia, luta, conhecimento e
experiéncia, que durante anos aprenderam e desenvolvem com bastante precisdo. Seus rostos
revelam o compromisso e respeito, seja ele com o trabalho, com a natureza ou com a familia.
Nas narrativas das pessoas entrevistadas, percebe-se também que existe conhecimentos,

saberes, técnica, formas e sentido de se relacionarem com a natureza ou com os familiares e
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amigos. E nessa coletividade e socializagdo ocorrem trocas de conhecimentos, saberes,
ensinamentos e aprendizados, que podem ser notados através das desenvolturas dos corpos, das
expressoes dos rostos a demarcarem lugares ou ambientes pelos quais circulam.

Logo, neste processo coletivo e social, a figura feminina desenvolve o papel
significativo, pois € ela que coordena todo o trabalho. Apesar da figura masculina apresentar o
aspecto de lideranca é a mulher que realmente torna o processo eficaz, pois € a sua experiéncia
que define a sua lideranga, que orienta, ensina, distribui tarefas de acordo as qualidades de cada
membro em todos os processos. Percebemos ainda que o lugar ou ambiente, colaboram para o
desenvolvimento do trabalho, pois percebe-se que existe uma relacdo de pertencimento que
ainda ndo foi totalmente influenciado pela presenca do capitalismo que faz com as praticas
culturais sejam invisibilidazadas. A natureza observada, ainda estd sendo utilizada somente o
que se precisa, nesse caso coleta-se os paus ja caidos no chao afim de se preservar e garantir de
certa forma a sustentabilidade neste territério. Este territério € marcado pelo lugar de luta, de
conquista, de relagdes sociais e culturais pertencentes a este povoado que dia a pOs dias
desempenham trabalho, saberes e fazeres, marcados pela cultura e pela ancestralidade. Para
cada trabalho executado existem uma forma de manipulacdo da mandioca e dos espagos que
requerem conhecimentos e experiéncias visibilizando as trocas, o ensino e a aprendizagem, por
isso, existem também vdérios sentidos e todo esse processo que vai desde o plantar até a
utilizacdo e negociacdo da venda da farinha, na maioria das vezes sdo para o proprio consumo.
Assim, estas imagens sao elementos histéricos desse povoado e discorrem um processo que vai
desde a derrubada da drea para o plantio até a fabricagcdo da farinha de mandioca, como muito
bem descritos pelos colaboradores, pois elas concretizam todo o trabalho, a histéria e a memoria
destas pessoas.

O trabalho na agricultura familiar, na maioria das vezes, é apenas para existéncia e
visa a reproducgdo social da familia, como podemos notar na familia do seu Pedro Camilo.
Contudo, observa-se nas etapas dos trabalhos desse tipo de agricultura, que conforme assevera
Pinto (2004), cabe ao homem providenciar a derrubada, queimada e limpeza do rogado, porém,
a mulher, no entanto, nunca fica ausente desse processo e estd sempre vistoriando o rocado,
além de cuidar dos afazeres domésticos e dos filhos. “Para essas mulheres o trabalho da roca e
da casa ndo se enquadram em mundos separados, mas sim em diferentes espacos, sobre os quais
elas t€ém pleno dominio” (PINTO, 2010, p. 112). O autoconsumo ¢ um dos componentes da
identidade de Bailique Centro, construido a partir do seu modo de vida e da histdria, no entanto
a nova logica baseada na racionalidade técnica do capitalismo, tenta se impor na produ¢ao em

mercadoria, porém ha resisténcias, como podem ser percebidas através das falas de Marcia
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Costa, ao afirmar que o destino final do produto € para o consumo da familia, e que a venda dos
produtos, s6 ocorre no segundo plano.

Como podemos observar nas imagens apresentadas anteriormente, os jovens, netos do
senhor Pedro Camilo, desde a infancia, conhece os manuseios da terra e as técnicas para lidar
com solo, fazer os plantios, cuidar, colher e beneficiar, pois aprenderam com seus pais e avos,
assim dessa forma as geragOes vao aprendendo com a arte de olhar, com a arte cotidiana e com
a arte de viver. Embora, atualmente ocorra mudancas na reestrutura¢ao produtiva, pois tem-se
novas formas de manuseio da terra, do dominio da tecnologia, dos insumos industriais, pois a
cultura € movimento, contudo, frente a essas mudancas, jovens, homens e mulheres do povoado
continuam realizando estes trabalhos de forma tradicional, manual, sem apropriacdo de
especificacdes e técnicas de trabalho que interesse ao capital, como por exemplo, usos de
agrotoxicos, insumos e outras tecnologias maquinistas. Uma vez que, os processos manuais e
as técnicas, que adotam, foram ensinadas pelos antigos moradores, como forma de garantir uma
producdo, que leve em consideracdo o respeito e a preservagdo do meio ambiente, embora se
ocupem de trabalhos intensificado e drduo, no qual na maioria das vezes, nao ha fim de semana,
férias, condi¢Oes climéticas favordveis, sempre se submetem a exposicao por horas ao calor
e/ou frio por rendimentos que produzem o basico para seus familiares.

Nessa transmissdo de saberes a escolha da dieta alimentar também € tencionado, pois
essa selecao de plantar vem sido orientada pelos mais idosos, onde sempre prioriza a plantagdes
de frutas, verduras e leguminosas pela quantidade de nutrientes que cada alimento propde. E
prioritario produzir milho, mandioca e agai (alimentos energéticos), feijao e arroz (alimentos
proteicos), hortaligas, frutas, verduras (alimentos vitaminicos e sais minerais), por estratégias
socialmente construidas para garantir a alimentacdo de suas familias. A exemplo disso, temos

nas falas de Pedro Camilo,

A gente planta de tudo, mandioca, fruteiras, agaizeiros, planta de remédio, legumes.
Todo requer cuidado tia, ndo € s6 plantar e largar, a gente cuida. Paulo meu filho
plantou um lindo acaizal, nés temos um lindo aqui no lado da casa e ajuda na
alimentac@o. Esses acaizeiros t€m uns quantos anos, porque a gente cuida, aduba
(Pedro Camilo, 79 anos, morador de Bailique Centro).

Analisando a narrativa desse morador de Bailique, podemos perceber que em seu
discurso o plantar estd associado ao cuidar. Assim, existe uma relagdo de cuidar, que estd
atrelado ao fator do respeito a natureza e a alimentagdo, bem como os cuidados, sendo
percebidos em suas falas as técnicas de adubacdo que reforcam que existem planejamento,

cuidados e compromisso. Ainda na narrativa, percebemos que se torna prioritdrio o plantio de
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alimentos nutricionais, os quais vao garantir a alimentacdo e a saide. Além dos alimentos
nutricionais, seu Pedro Camilo reafirma o uso e o plantio de plantas que servem para fazer
remédio caseiros, nota-se em suas falas que existe no povoado o acreditar nas plantas curativas.

E importante destacar que além da agricultura familiar é comum, notar no povoado
plantagdes de drvores frutiferas como: mangueiras, bacurizeiro, cupuzeiro, coqueiro, laranjeira,
cacoeiros, piquiazeiros, castanheiras, tucuma entre outras, acrescidas as plantas medicinais e
hortalicas, cultivadas no quintal, as quais ajudam alimentacao e no cuidado preventivo da saide
de seus familiares. Nestas condicdes, associado a agricultura familiar, ocorre o plantio de
acaizeiros (Euterpe oledcea Mart), plantados nas proximidades das residéncias, pois como, a
mandioca requer cuidados e manipulacdo, como muito bem exemplificada pelo seu Pedro
Camilo em sua narrativa.

A plantagdo de acai, assim como a da mandioca, ¢ o produto que tem ajudado
financeiramente e nutricionalmente as familias da localidade e requer cuidados como qualquer
outra planta. Nas narrativas de seu Pedro Camilo, percebe-se que em sua familia, o legado de
plantar estd no ato do cuidar. Por isso, existe um saber ambiental que reconhece a identidade de
cada povo, sua cosmologia e seu saber tradicional como parte de suas formas culturais de
apropriacdo de seu patrimonio de recursos naturais (LEFF, 2015, p. 232). Como parte da cultura
local, esse saber € ensinado e aprendido por filhos e netos dos moradores, os quais mantém o
conhecimento e a experiéncia ativa, garantindo que esse saber seja mantido de geracdo a
geracao.

Os conhecimentos com agricultura familiar € um processo no qual se misturam e
entrelacam saberes, conhecimentos adquiridos no dia a dia, nas rodas de conversas, nos bates
papos a tarde nas residéncias, no caminho da roga, na roca, nas beiras de campos, rios e igarapés.
E, deste processo participam mulheres, homens, jovens, adolescentes, idosos e até criangas, que
de pouco em pouco carregam, levam, trazem, tira, pde, e fazem acontecer. Segundo afirma
Amaral (2010), os saberes dos povos remanescentes de quilombolas vao além do conhecimento
formal adquirido na sala de aula, muitos sd@o passados de geragcdo a geracdo, principalmente,

aqueles relacionados ao uso e manejo dos recursos naturais ligados as tradi¢des (AMARAL,

2010).

3.2 Das Técnicas a Conservacao

Visto que na comunidade de Bailique Centro, a casa, o terreiro ou quintal, o milharal,

as rogas, os igarapés, e outros lugares, sdo espagos de transferéncias de saberes, de experi€ncias
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e de conhecimentos, que fazem parte da vivéncia e do relicario das memorias dos mais velhos
expressos nos fazeres cotidianos. Nessa convivéncia social, ambiental e interativa que as
pessoas ensinam e aprendem, extraindo e produzindo dessa maneira “um saber que através da
convivéncia vai expressando o modo (ético) comunitario” (MUNOZ, 2007). Ao repassar o
conhecimento, as pessoas por meio disso transferem seus saberes e suas experiéncias a0s mais
novos, mantendo ativo sua ancestralidade. Gragas a memoria que temos a possibilidade de
lembrar e contar as experiéncias e os conhecimentos que temos, a fim de continuar a
transferéncias desses saberes. Para Halbwachs (1990), o trabalho de memoria € sempre coletivo,
assim sempre as lembrancas dardo a possibilidade do contato com o0s conhecimentos e
experiéncias que se partilhava. Nesta partilha de saberes através das lembrancas, temos a
possibilidade de transmitir nossos conhecimentos e experiéncias.

Conforme é possivel observar na roca ou na residéncia, percebe-se um dos exemplos
de producio e transferéncias de saberes. Nas imagens a seguir, as quais trata de algumas das
atividades didrias das moradoras, realizando a colheita do milho verde para a producio de

mingau e pamonha e cultivo de leguminosas, feito em pequena horta no terreiro da casa.

Figura 22 — Mulheres quilombolas de Bailique Centro, trabalhando na coleta de milho verde

Fonte: Lediane Borges, 2016



105

Figura 23 — Mulher trabalhando no cultivo de leguminosas no terreiro da sua casa

Fonte: Lediane Borges, 2016.

Essas imagens representam prdtica, conhecimentos e experiéncias de mulheres que
aprenderam com seus familiares as artes e técnicas de plantar, cultivar e cuidar. Em suas maos
estdo as praticas de manuseio e de conhecimento, transmitidas cotidianamente. As formas de
manipulacdo do alimento revelam que existe técnicas aprendidas e suas roupas marcam tragos
de sua identidade e de sua ancestralidade. As imagens deixam claro que o ambiente € cercado
de saberes, de pertencimento e de relacdo com a natureza, onde sdo propicios nessa convivéncia
a troca de informagdes, conhecimentos e experiéncias. A técnica empregada por elas, requer
um cuidado com plantacdo, com podemos notar na adubacido e a cobertura de protecao na
planta, pois todo o trabalho estd sendo direcionado a este cuidar.

As moradoras Marcia Costa e Maristela Camilo (representadas nas imagens 22 e 23),
assim como, demais homens e mulheres do povoado, executam trabalhos na lavoura, nas hortas,
onde cultivam plantas comestiveis e aquelas como propriedades terapéuticas, com quais cuida
da saide da familia. Fazem isso de forma coletiva, visto que a escolha das plantas e o manejo
das mesmas sdo sempre negociadas, existindo relacdoes de poder, as quais ndo sdo marcadas
pela negatividade, mais por uma espécie de jogo estratégico aberto, em que as coisas poderdao
se inverter (FOUCAULT IN MOTTA 2006, p.284).

Dessa forma sdo negociadas as formas de trabalhos, enquanto os homens se ocupam
da producdo da farinha de mandioca, atividade muito desenvolvida na regido, mulheres

dominam o conhecimento e a experi€ncia com as plantas medicinais, além, é claro, de
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desenvolverem com precisdo de outras atividades cotidianas, tudo em prol do trabalho, da
alimentacdo e saide dos seus familiares. Porém, elas conhecem sobre as plantas e ervas
medicinais e seus manuseios para a producao de remédios caseiros, como ché de boldo, de unha
de gado, azeite de andiroba, mel de abelha, favacao, pau pereira, isso sdo infusdes apreendidas
e utilizadas corriqueiramente pelos habitantes, cujos saberes do sagrado sao herdados de seus
antepassados (BORGES, 2016). Menciona-se que é mais uma das atividades na qual se observa
a nitida transmissao de saberes dos mais velhos para aos mais jovens.

E importante mencionar que os habitantes de Bailique Centro ainda desenvolvem
atividades de trabalhos de forma coletiva, realizada através de convidados ou mutirdes. Nos
convidados ou mutirdes, o trabalho € realizado na roca de um morador e essa modalidade de
trabalho que pode ser entendido atualmente como uma forma de resisténcia para os moradores
e para outras comunidades vizinhas, diante dos avancos tecnolégicos (BORGES, 2016).

Visto que foi através desses convidados ou mutirdes, que os tracos culturais desta
populacdo quilombola € cultivada, alimentada, praticada e repassada mediante suas dangas e
musicas, como: ganzd, bangue, samba de cacete, farinhada e a danca da feijoada, uma alusao
ao costume alimentar, a base de uma feijoada feita no préprio local de trabalho, ou seja, na roga,
servida, principalmente, nos intervalos dos trabalhos (BORGES, 2016). Nas palavras de
Arroyo, “o proprio trabalho tem que ser visto como produtor de saberes” (ARROYO, 2004),
dai porque os habitantes deste povoado incentivam o desenvolvimento do trabalho coletivo,
como uma forma de valorizar os saberes dos trabalhadores do campo, dando oportunidade que
estes criem estratégias de resisténcias e valorizacdo dos saberes.

As préticas cotidianas de manuseio da terra, o plantio de sementes, as coletas dos
frutos, a escolhas de vegetais e plantas representam um conjunto de procedimentos e saberes
aprendidos e socializados. Os saberes tradicionais relacionados a natureza foram e sdo
apropriados a partir do trato com a terra, com a 4gua e com a mata. O uso da terra, na realizacdo
do plantio, sempre foi e é construido através das falas dos mais velhos aos novos, tendo como
consequéncia diferentes aprendizados e concretizacdo de saberes (BORGES, 2016), como

podemos notar nas falas de Jodo Vitor, ao nos contar de seus plantios e cuidados,

A gente vai na roga, capina bacana, faz no verdo no inverno nio presta. Depois taca
fogo e faz a coivara que ¢ juntar o resto do pau queimado que fica no terreno, depois
af pega a maniva e cava o buraco e planta, com dois meses ela ta crescendo. Quando
td grande a gente arranca o talo e capina, pde o0 mato no pé e com seis meses depois
torna capina, ndo é s6 plantar e largar ndo a gente cuida (Jodo Vitor Santa Rosa
Nonato, 24 anos, morador de Bailique).
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Figura 24 — Jodo Vitor Santa Rosa Nonato, 24 anos.

Fonte: Lediane Borges, 2019.

Na narrativa o morador exemplifica suas técnicas de plantar e cuidar, dando destaque
ao uso dessa terra que requer cuidados. Existe nas suas falas, o compromisso, o conhecimento
e a experiéncia em plantar, pois ensina os processos, o periodo e variagdes climdticas, as quais
foram aprendidas e socializadas com seus familiares. Esse cuidado, que afirma, mostra-nos a
preocupacdo com essa plantacdo, que requer capina e adubacao, as quais garantirdo futuramente
renda e alimentacdo. Assim, destaca em suas falas as praticas de aprendizagens realizadas a
partir da observagdo, manuseio e internalizacdo de saberes socializados, onde o conhecimento
¢ transmitido por meio da oralidade neste povoado. Neste sentido, observa-se através de suas
narrativas que esses conhecimentos ainda, “sdo respeitados, reconhecidos, mantidos e
preservados na comunidade para a conservacdo e o uso sustentado da diversidade biologica”,
conforme preconiza a recomendacdo da Convengdo sobre a Diversidade Bioldgica
(MMA,1998).

Desta forma, os quintais com plantas e animais, os igarapés, € a roga promovem essas
trocas, processos de socializacdo e relacdes de vizinhanga, que poucos imaginariam existir e
resistir. No povoado, as plantas tém papel fundamental na vida desses moradores, pois servem
para alimentacdo, existéncia, usos diversos, vivéncia de saberes sobre a saide e da
biodiversidade; sdo essenciais para o desenvolvimento dos saberes tradicionais, como alega

Muiioz (2007) ao dizer que “os saberes produzidos e guardados pela memoria de cada
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morador”, sdo reproduzidos pela oralidade, e dao significagdo aos quintais e das plantas neles
inseridas (MUNOZ, 2007). Essa significacdo descrita pelo autor reafirma a cultura e os saberes
tradicionais desenvolvidos pelos moradores.

Na fala a seguir, observa-se o desenvolvimento desses saberes alimentados nos lagos

familiares, visando o ensinamento e a preocupacao com a preservacao do meio ambiente:

“Com a enchente ndo temos muitos peixes, os animais aquele que ndo mataram ainda
estdo cagando sé pra vender, as plantas foram se extinguindo tudo através da queimada
e derribada, exploracdo da madeira vai aos pouco se acabando, mas nds tem as
familias que tenta preservar, aqui na comunidade, a gente tem plantado, criado e
pescado, feito coisa pelo nosso ambiente” (Pedro Camilo da Silva, 79 anos, morador
de Bailique).

Nesta narrativa seu Pedro Camilo, exp0e suas angustias relatando a perda significativa
de animais e plantas, através das cagadas, dos desmatamentos, das enchentes e das queimadas,
as quais contribuiram para este territorio viesse a sofrer. Ainda expde o desrespeito com a
natureza, pois os cacadores tém objetivo mercadoldgico e ndo de pertencimento a ela. A forma
como se expressa, deixa claro que em suas memorias havia fartura de animais e plantas e que
atualmente essa realidade ¢ diferente, pois aos poucos “vai se acabando”. Contudo, € importante
ressaltar, que alguns habitantes queimam, desmatam, danificam o solo, o que acaba gerando
algumas tensdes e conflitos neste povoado. Também percebemos em suas falas, que ainda no
povoado existem a preocupacdo com esse ambiente, nas formas de cuidar e ensinar as futuras
geragdes. Verifica-se, assim, que com a natureza hé o principio de nocdo de pertencimento, e
que faz parte de sua identidade, pois “a memoria € um elemento constituinte do sentimento de
identidade, na medida em que ela é também um fator importante do sentimento de continuidade
e de coeréncia do grupo em reconstrucio em si” (POLLAK, 1992, p. 204), visando assim, a
possibilidade de transformacdo de comportamento, atitudes e valores para a formacdo de
pessoas e relagdes capazes de protagonizar em novo paradigma passadas por geracdes os
conhecimentos da mata, da agricultura, das plantas medicinais através da compreensdo da
natureza devido fazerem parte dela (JARA, 2001).

Assim, como seu Pedro Camilo afirma a respeito dessa preservacdo ambiental,
relacionados as plantas e animais, outros habitantes como seu Deoclecio, Maristela e outros
colaboradores desta pesquisa, incentivam seus filhos e netos as praticas de conservagao do solo,
limpezas e restauracdes de igarapés, pois acreditam na manuten¢do dessa riqueza natural, os
quais colaboram para sua existéncia, fornecendo dgua e alimento. Partindo de tal andlise,

observa-se que as familias de povoado entendem seus saberes pela realizacdo de técnicas de
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compostagem e conservacao dessa riqueza natural, visando a preservacdo do solo e da dgua. E
assim, produzem conhecimentos ao plantar, criar, conservar e valorizar, conforme sugere Morin
(2003), possuem “consciéncia da importancia da dialogicidade e do papel da integracao dos
saberes” (MORIN, 2003).

De acordo com o que afirma Mufioz (2007), sendo dessa interacio com o meio
ambiente que se extrai e produz saber; que os moradores vdo ganhando experi€ncias e
conhecimento pois € nesse “saber ser, saber estar ou fazer”, que refor¢a a identidade desse
morador que planta, que colhe, que cuida, que se relaciona, que se pertence neste universo de
relacdes sociais, culturais e ambientais. Dessa maneira executam técnicas de reutilizacdo dos
restos dessas riquezas naturais, que servem para a compostagem em suas casas € nas rogas, a
partir de: folhas, terra preta, resto de animais mortos, fezes de animais e moinha de madeira,
além de outros. Métodos que lhes possibilitam a transmissdo dos saberes ambientais
tradicionais e o contato com o ambiente, garantindo conhecimentos e aprendizados a partir da
sua transmissao para as geracdes mais novas.

Nesse universo de relagdes sociais, culturais e ambientais se desenvolve um saber, que
estd envolvido pela memoria individual e coletiva de cada morador que conhece e experimenta,
reforcando sua identidade e seus os valores culturais. Portanto, esses saberes vao sendo
construidos com base na vivéncia no povoado, priorizando a integracdo do homem e da
natureza, conforme afirmam Berger Filho; Sparemberger (2008), “esses conhecimentos
aparecem no cotidiano através de acdes de carater religioso, material e conhecimento do ciclo
de vida com cardter holistico, animista, que prioriza a integracdo equilibrada do homem e da
natureza” (BERGER FILHO; SPAREMBERGER, 2008).

Corroborando com as ideias do autor Berger Filho; Sparemberger (2008), nas falas da
moradora Maristela, “aqui em casa nos planta de tudo e recada resto de alimentos, pau seco
folha e poe nas plantas é o melhor adubo”, afirma o compromisso, o cuidar, a técnica
empregada através da adubacdo e reutilizacao das riquezas da natureza, além dessa relacdo de
pertencimento, de identidade e de cultura. Assim, como também, exemplifica na imagem a

seguir a moradora Mdrcia ao triturar resto de pau de inajazeiro para fazer adubo organico.
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Figura 25 — Moradora fazendo adubo organico com resto de pau podre

Fonte: Lediane Borges, 2016

Esta imagem representa o desenvolvimento de saberes relacionados a terra e a
preservacao da natureza, através da reutilizacao de recursos naturais. Ao reutilizar, a moradora
contribui de maneira significativa para o ambiente sustentdvel, além de manter uma alimentacao
sauddvel, pois ndo utiliza produtos quimicos em suas plantacdes. Com esse adubo que esta
sendo preparado, em sua casa a moradora desenvolve seus plantios, sempre com ajuda de seus
familiares, e nesse processo de socializacdo, todos estdo sujeitos ao processo de aprendizagem
e ensino. Mércia Costa, carrega os tragos de uma ancestralidade que cuida e se relaciona de
forma harmoniosa com a natureza, como bem podemos notar na forma como manipula o
produto natural, na sua vestimenta ao afirmar sua identidade em sua prdtica e em seu
conhecimento. Dessa forma, a realizacdo do manejo na agricultura é feita de maneira
sustentdvel, garantindo o consumo didrio das familias (renda e alimentagdo).

O mesmo cuidado que acontece com o preparo da terra se dd na pesca, como afirma o

entrevistado Pedro Camilo,

Eu aprendi assim e ensinei meus filhos, a gente usa o que tem na mata, e tira do rio,
s6 o que precisamos. A gente planta, prepara a terra, pde mato no pé, folha seca,
capina, cuida, assim é quando vamos pescar, tem tudo um preparo dona. (Pedro
Camilo, 79 anos, morador de Bailique).

A partir da narrativa do morador Pedro Camilo, o plantar e o pescar possuem

elementos em comum que versa sobre o cuidar. Esse cuidar vem sendo transmitido pela
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ancestralidade, assim as pessoas que aprendem vao repassando seus conhecimentos
gradativamente. Esse processo de ensinar e aprender reforca suas técnicas, suas habilidades,
seu trabalho, desenvolvendo diversos conhecimentos, respeito e relagdes sociais, culturais e
ambientais. Observamos que durante anos de técnicas e conhecimentos, os moradores usam os
recursos da natureza com consciéncia ecologica, quando alega sobre “s6 o que precisamos”,
essa afirmativa reforca o discurso do uso das riquezas naturais apenas para necessidades, sem
interesse na destrui¢do, poluicdo ou outro elemento danoso a natureza. Percebe-se que quando
os moradores plantam, antes se inicia o processo de preparo do solo, com técnicas de adubacgido
e compostagem, e periodo para que o solo esteja completamente pronto e assim seja possivel
se realizar o plantio, e posteriormente com um tempo a colheita, da mesma maneira acontecem
com os trabalhos da pesca, existe um respeito ao tempo determinado do pescar, relacdes sociais,
divisdes de trabalhos, técnicas apropriadas e aprendidas, situagdes climéticas etc., que norteiam
todo o trabalho da pesca, que dessa maneira vao aprendendo e ensinando através da oralidade
ou das técnicas da observagdo no cotidiano. Dessa forma, sobre esses saberes e aprendizagem
Leff, (2006) afirma que os povos quilombolas tem o conhecimento ou um “saber que reconhece
as potencialidades do real e incorpora identidades e valores culturais” (LEFF, 2006), bem como
podemos notar no povoado de Bailique Centro.

Esse saber que faz parte da cultura, garante a “sobrevivéncia desses povos e a propria
conservagdo da biodiversidade” (MMA, 1998), pois eles sdo conhecedores de uma série de
saberes que envolve o reconhecimento da transformacao da natureza, o ciclo da lua, as épocas
de chuvas, os espagos para o cultivo, a identificagdo das plantas, assim t€ém com a natureza um
fundamento para a constru¢do de suas vidas, cultura e memoria. Dessa forma todos os
conhecimentos e préticas desenvolvidas por eles durante anos sdo socializadas e transmitidas
aos jovens ou mais novos, muitas vezes pela oralidade ou pela pratica didria no povoado, o que
mantém os saberes tradicionais resistentes e a garantia da conservacao da biodiversidade.

Gracas a memoria e a oralidade que continuamos desenvolvendo os saberes
tradicionais, pois elas abrem caminhos, construido por identificagdes e diferencas, passagens
subjetivas e sociais, processo continuado de reconstrucio e aprendizado, sendo o grupo social
a base dessa memoria, conforme nos remete Chaui (1992), “cada geracdo carrega consigo a
memoria dos acontecimentos vividos, que permanecem como pontos de demarcacdo em sua
histéria, retendo imagens e ideias, valores e afetos vinculados a lembrancas individuais e
coletivas”. Assim, a relacdo que se estabelece com determinada tradi¢do ndo € a recuperagio
de tracos essenciais de uma cultura coerente e continua (CHAUf, 1992). Nestas condicdes, a

transmissdo de saberes ocorre também pela realizacdo de praticas agricolas, extrativismo



112

animal e vegetal e forma de interacdo social, sendo os saberes tradicionais fundamentais para
as novas geracdes de quilombolas e para a constru¢cdo de um didlogo de saberes que, na
concepgao de Leff (2006), “implica na apropriacdo de conhecimentos e saberes de diferentes

racionalidades culturais e identidades étnicas”.

3.3 De/nos Igarapés a/nas Florestas: dos saberes da pesca, da coleta e da caca

[...]. Sei plantar, criar, colher, tudo, tudo que a senhora imaginar [...], ah, sei pescar,
cacar, a gente aprende todo dia (Marcia Mendonca Costa, 37 anos, moradora de
Bailique Centro).

Nas palavras de Mércia Mendonga, encontrei motivacado para falar dos conhecimentos
da pesca, das noitadas de cacas e das coletas extrativista nas matas de Bailique. Deparei-me
com a narrativa de Mércia Mendonca, em um dos momentos de nossa entrevista, quando a
moradora me convida para pescar e narrar todo o processo de pesca. J4 havia caminhado com
a moradora pelas matas coletando frutos como castanha do Pard, uxi, tucuma, bacuri, inaja e
outros, produtos naturais que ajuda na alimentacdo da familia, plantando mandioca e fazendo
pelo quintal adubos e canteiros de cheiro verde, pimentinha e cebolinha. Porém nunca havia
caminhado rumo aos igarapés na experiéncia da pesca. L4 a moradora com sua tdtica manejava
muito bem a rede de pesca, conhecimentos aprendidos no decorrer dos anos com seus pais. A
exemplo disso e para que ndo fique somente em minhas palavras, quero compartilhar este

momento de experiéncia e saberes relativos da pesca.

Figura 26 — Pesca em Igarapés, por mulheres, jovem e crianca

Fonte: Lediane Borges, 2020
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As imagens aqui apresentadas foram feitas neste dia de pesca. Elas revelam o sentido
de ensino, aprendizagem, coletividade, unido e transferéncia de saberes. A moradora Marcia
desenvolve com técnicas o manuseio da malhadeira, a limpeza da rede (espécie de malhadeira
como ¢ falado no povoado) e o desmanchar dos peixes malhados, carrega assim a heranca da
ancestralidade e os conhecimentos que aprendeu. Suas roupas e suas técnicas demarcam a
identidade de ser quilombola, de estar neste lugar como (r)existéncia. Percebemos uma pratica
cultural desenvolvida pela moradora e seus familiares, uma vivéncia repleta de saberes e fazeres
da pesca, que ndo é qualquer pessoa que executa com precisao tal conhecimento. Olhar se torna
diferente do fazer, porém a moradora sabe executar pelo conhecimento e pela experiéncia que
adquiriu a forma como se pesca, lanca a rede de pesca, desmalha os peixes, o periodo de pescar,
dos peixes no igarapé, de inverno e verdo, da época da piracema em fim tateia pelo universo do
conhecimento e da experiéncia transmitida, e dessa maneira ensina as criancas nesta troca de
socializa¢do, como bem nos afirma Thompson (1998, p. 18), nesta transmissdo cultural que as
pratica e normas se reproduzem ao longo das geragdes.

Ainda sobre a pesca, Pinto (2004), menciona em seus estudos no povoado de Umarizal,

na regido do Baixo Tocantins que,

A pesca artesanal é outra atividade muito usual nesse povoado, que devido a sua
localizacdo a margem do rio Tocantins, facilita essa pratica a ambos os sexos e a gente
de todas as idades. Porém, hd em média trés pessoas que fazem da pesca sua ocupagdo
principal, as quais além de garantir peixes para o consumo a familia, também vende o
excedente da pescaria a mercadinho puiblicos da vila, um comodo de
aproximadamente 2.50 cm x 3.20 cm. (PINTO, 2004, p. 82).

Nao € diferente em Bailique Centro onde as pescarias em igarapés ou no rio Tocantins
sdo executadas por homens e mulheres que vdo em busca do peixe para comer ou vender no
povoado. Como a cultura € movimento e se (re) significa, as vendas que no povoado de
Umarizal eram em mercadinhos, atualmente em Bailique Centro essas negociac¢des sio de casa
em casa e de moto. O que nos chama a aten¢do nestas pescarias € quanto as posi¢des propicias
na hora da pesca, a socializacao, rizadas, acertos e erros que todo pescador hi de encontrar e a
forma de diversdo, pois conversam, contam casos, piadas, 0 que torna prazeroso no momento
da pesca. Dessa maneira, Diegues (2007) afirma que os povos como o do Bailique Centro
pertencem a esse territério por possuirem sentidos, significados e representacdo simbdlica do
lugar, o que “lhes fornece os meios de subsisténcia, de trabalho, de producdo e de produzir os

aspectos materiais das relagdes sociais, isto €, os que compdem a estrutura de uma sociedade”.
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Pensando neste pertencer ao territorio, que se torna comum vermos no povoado as
pessoas pescando, cagando e coletando frutos comestiveis pelas matas da regido. Por falar em
coleta de frutos nas matas, Pinto (2004), menciona que esta € uma atividade bastante praticada
por homens e mulheres, no povoado de Umarizal que se ocupam da coleta dos frutos na mata.
Essa prética de coleta de frutos ainda é bem desenvolvida nos povoados quilombolas do Baixo
Tocantins, nas minhas caminhadas em Bailique, percebia que pelas manhds saiam atras de
frutos pelas matas, principalmente em periodos que fossem a época de colheita deste. Fui
desbravando com alguns moradores atrds de castanha do pard, piquid, uxi, tapereba, inaj4,
bacuri, frutos bastante consumidos na regido, além das suas comercializa¢des. Em periodos de
coleta, fomos abrindo caminho nas matas atrds dos frutos para alimentacido da familia, como

podemos mostrar nas imagens e na narrativa a seguir:

Figura 27 — Coleta da castanha do Para nas matas de Bailique Centro.

Fonte: Lediane Borges, 2020

Fessora, € assim, a gente vem no mato ajuntar a castanha, ja corta aqui, leva a semente
e uns dois origo pra colocar d4gua. Tem que vim preparado, por causa de bicho. Nessa
época que cai a castanha, por isso que a gente so vem neste periodo. Também vem em
outros dependendo da fruta. (Jodo Vitor Santa Rosa Nonato, 24 anos, morador de
Bailique Centro).
Nas imagens, assim como, nas narrativas de Jodo Vitor, percebemos nitidamente que
os moradores vivem neste contexto de interdependéncia moldados pela cultura e pela natureza.
Percebe-se ainda que os moradores desbravam mata adentro atrds de frutos comestiveis e

mostram na pratica como se coleta e como retira o fruto da casca usando de suas técnicas

apropriadas na arte de cortar, pois um erro provoca um acidente fatal. O manuseio com o
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instrumento de trabalho € percebido, assim como as roupas que servem de protecao de animais
peconhentos e venenosos. Ainda nas imagens percebemos a busca continua atrds do alimento,
pois a coleta varia nos espagos, mesmo que ji se tenha coletado em um lugar, sempre vao
adiante. Ja nas narrativas de Jodo Vitor fica claro o que ja se v€ nas imagens, pois ele narra
como acontece tal percurso, como fazem e o que fazem nesta mata, o que usam para se prevenir
de animais peconhentos e venenosos e fala dos periodos das colheitas. Também fica nitido que
usa dos conhecimentos das plantas medicinais para a cura de enfermidades, quando alega que
leva “uns dois ouricos para colocar dgua”, pois essas cascas com agua na visdo dos povos
tradicionais e dos familiares de Jodo Vitor, servem para curar anemia (doenga). Além dessa
pratica, também existe outro sentido ao levar a casca, porque a vemos na utilizacdo dos
compostos da adubacdo ou manter o fogo de lenha acesso, pois € uma prética muito usada no
territério de Bailique Centro.

Nas matas, mulheres e criangas, também acompanham os homens nessa coleta que por
horas passa a ser cansativo e desafiador por conta que enfrenta os perigos no mato como cobra,
aranhas, oncas que ameagam e assustam os coletores da castanha do Pard. Assim, também
fazendo de tudo no mundo do trabalho, elas sdo guardias das matas, rios, igarapés e das
experiéncias historicas do seu povoado e de seus ancestrais quilombolas (PINTO, 2004, p 146,
147).

Mais uma vez percebemos a ligacdo de varios saberes tradicionais desempenhados
nesse territorio, onde tudo se renova e reconfigura nesta dinamica cultural e natural. O saber
sociocultural no povoado de Bailique Centro, baseia-se nos significados que moldam suas
vivéncias, suas praticas e suas experiéncias, pois como afirma Farias (2019, p 58), tratava-se de
uma realidade construida pelas geracdes que lhe antecederam. Nessa perspectiva, primava-se a
cultura de um povo extrativista seus conhecimentos sociais e os valores que buscavam
conforme suas possibilidades uma relacao de preservacao (FARIAS, 2019).

Nessas vivéncias de préatica cultural, os saberes que se intercruzam e no intuito de
(r)existir vém tecendo tramas de reinvengdes acumuladas ao longo de suas vidas.
Consequentemente, esses saberes, diz Pinto (2004), transformam-se em poderes que se
intercruzam, se entrelacam na vivéncia entre homens e mulheres (PINTO, 2004, p 142).

Neste entrelacar de saberes, homens e mulheres deste territorio vao aprendendo nesta
convivéncia as artimanhas da caca. Nas matas entre as dificuldades encontradas, quem caca
busca meios de adquirir estratégias, sejam elas com relac@o a alimentacdo ou em situacdes de
perigo, ja que a caga constantemente € em periodo noturno. Compartilho a narrativa de seu Jodao

Corréa, homem de 70 anos, que continua na ativa das cagadas matinais:
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Sei muito bem sobre isso, no dia que vou cagar, eu faco a varrida, e boca da noite saio
pra cacar. Geralmente eu trago alguma caga, tem dia que ndo pego nada. Dona ja
tivemos muita caga por aqui, agora tem pouco, tem gente que queima af os bichos vao
embora, tem cacadores que vem de Cametd cagar por diversdo, se ja pensou. Olha da
raiva isso, nds daqui as vezes ndo pega. Mais sim, dona tem que ta preparado, nds
vamos tudo de arma e encapuzado pra proteger sabe. Depois que eu pegue uma caga
ja ta bom, deu pra defender da boia (Jodo Corréa da Silva, 70 anos, conhecido como
Joao Matiao, morador de Bailique Centro).

Figura 28 — Jodo Corréa da Silva

Fonte: Lediane Borges, 2019

Seu Jodo Matdo, como € conhecido na localidade, por ser um homem que praticamente
vive das cacgas e da agricultura, conhece como ninguém manusear os segredos das matas. Em
sua fala, conta-nos o processo de como faz para cagar, relatando hordrio, instrumento de
trabalho, as roupas, técnicas de varri¢do antes da caga, além de deixar claro que dessa arte ele
conhece muito bem. Sdo conhecimentos que foram adquiridos no decorrer da sua vida, e que
também foram ensinados a seus filhos. Sabe e reconhece o valor da natureza, por isso caca
apenas o suficiente para alimentagdo. Por depender dessa natureza e manter sua relacdo com
ela que seu Jodo se indigna ao perceber que em seu territorio outras pessoas cagam por diversao.
Neste momento da pesquisa percebi nos olhares do morador a raiva que pairava, observadas
também a disputa por territério. Na visdo de seu Jodo, a caga é somente para alimentac@o e nao
para diversdo ou venda, por isso em suas concepg¢des apenas um alimento ja se torna suficiente

para alimentar-se. Ao pensar nesta nessa disputa no territério, existe uma relacao de poder que
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de acordo com Porto-Goncalves (2015), para os quilombolas esse territdrio fisico e imaterial
importa, pois se constituem como sujeitos culturais e envolve processo de territorializacdo, de
uso e controle. Por isso que seu Jodo reivindica seu o espago da natureza, por fazer parte também
de sua cultura.

Conhecedores das matas, homens e mulheres se inter-relacionam com a natureza.
Sabem dos mistérios que a mata esconde e dos perigos dos encantamentos que podem sofrer
nos caminhos rumo a caga. Dessa maneira, orienta uns aos outros sobre as taticas de defesas

dos encantamentos e assombragdes, como bem podemos notar nas falas de dona Lucinda Lopes:

Minha tia, tu nem brinca com a natureza. Se ela perceber que tu ta destruindo, ela te
assombra e jd era. O pessoal ndo vacila. Eu falo, por isso quando saio pra cagar, eu
logo converso com ela. Bardo se pegar uma piza (violéncia fisica) da anhanga preta,
te deixa de cama. Aqui o pessoal sabe, nio mexe com a natureza. Se quer tirar algo
dela pede pelo menos, que tu vai ter, sendo ji era (Lucinda Lopes Meireles Pinto, 71
anos, moradora de Bailique Centro.)

Nas narrativas de dona Lucinda, existe um certo respeito e mistérios do poder sagrado
na natureza, um sentido de pertencé-la da forma que possa pedir a autorizagdo para cagar. Em
suas falas, os cacadores, como ela, devem ter cuidado ao ingressar na mata para cagar ou coletar
alimento. A moradora conhece estes mistérios que t€ém nos rios, matas e igarapés, por que
mantém a interdependéncia com a natureza e cultura. De acordo com Pinto (2004), estes
mistérios sagrados da natureza “fazem parte do misticismo da populacdo préprios da cultura
amazoOnica”, por isso que “sdo recriados e passados de uma geracdo para a outra através da
oralidade”. Dessa forma, a “floresta e seus seres nao sao tomados como objetos, mas como
sujeito integrantes de sua vida cotidiana, como parceiros com quem partilham o viver, o
trabalhar, o pensar, as crengas e os valores que fazem parte do ser e do estar na mata”
(ANTONACCI IN PINTO, 2004).

Por fim, como alega Farias (2019), nessa relaciao de encantados, protecdo e protegidos
suscitam o respeito pelas divindades, que se dava principalmente pelas experiéncias de se
transitar em lugares, como matos e igarapés, considerados como moradas de diversas formas
de espiritos ou encantados, quando o saber no manejo da cura vinha de pessoas capazes de
dialogar com entes encantatorios, que conseguiam proteger e livrar as pessoas de “determinados
enrosco”, ou seja, das malinesas de encantados que sé esperam um tropego para se aproximarem

(FARIAS, 2019).
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CAPITULO IV — SABERES E SAUDE TRADICIONAL NA COMUNIDADE
QUILOMBOLA DE BAILIQUE CENTRO

4.1 Do Saber para o Conhecimento: a Interacao entre Conhecimento Popular e
Cientifico no Uso das Plantas Medicinais

Acredito na planta e nao no remédio da farmicia, mamae sempre falava que € natural
¢ melhor para nds. A gente faz o cha e outros. Por isso por aqui tem muito. Quando
meus filhos estdo doentes, uso as plantas (Edilene Nonato da Costa e Silva, 42 anos,
moradora de Bailique).

Nas narrativas de Edilene Nonato, percebemos o quanto a moradora acredita no
remédio feito a base de plantas, no qual aprendeu com sua mae esse conhecimento, por meio
da oralidade, sendo, com isso, prética cultural é heranca de uma ancestralidade que mantém
viva. Por acreditar nas plantas medicinais como pratica de fé, por isso é primeiro recurso que
nao se utiliza das préticas da medicina oficial, porém deixa nitido que prefere usar as plantas
com seus efeitos curativos naturais, sendo que assim que aprendeu e assim ensina seus filhos,
notamos a pratica do saber/fazer, do ensinar/aprender a qual, “que grava a memoria [...] nas
palavras sagradas e de respeito” durante a infincia e a juventude (MUNOZ, 2007), ¢ de
fundamental importancia a maneira de algumas pessoas conviverem com o ambiente.

Assim, existem vdrios sentidos em sua fala, pois percebemos a questao da tradi¢do, da
fé, do profano, da heranca afro indigena, onde se reafirma e fortalece sua pratica cultural. Em
questdes de manipulagdes a moradora deixa claro que sabe fazer variados remédios, e assim
que algum familiar adoece, busca, em suas memdrias e no aprendizado, as plantas corretas para
o uso. Os saberes de cultivo, utilizagdo e técnica de manipulagdo das plantas e ervas medicinais
se configuram como experiéncias adquiridas, herdadas de sua ancestralidade, que contribuem
para sua existéncia, se transfigurando em formas de (r)existéncia em detrimento a medicina
oficial de dificil acesso.

Sobre as narrativas, da moradora, fortalecidas pelos didlogos da histéria das plantas
medicinais, Banoski (2002) acrescenta dizendo que os povos da antiguidade através das plantas
naturais conseguiram compreender e utilizar dessa riqueza para tratarem das enfermidades de
seu corpo, assim usavam das ervas para fins alimentares e medicinais. Dessa forma, essa cura
do corpo fisico e dos saberes das plantas ja vem sendo desenvolvida pelos povos pré-histéricos
e outros por meio da memoria coletiva e individual e da histéria dos povos existentes, que
registraram tais conhecimentos, por isso que muitas dessas sabedorias e conhecimentos

permanecem “vivas” até hoje. (BANOSKI, 2002).
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De acordo com Minayo (1998,) esses conhecimentos e relacdes com as plantas, sdo
vistas como parte da cultura tradicional de povos populares (MINAYO, 1988). Ao mesmo
tempo, a cultura aprofunda-se na mecanica da prépria formacdo da identidade (HALL, 1997),
como € o caso deste povoado, onde as praticas culturais fazem parte dessa identidade do
morador.

Para compreendermos ainda mais sobre a prética da medicina popular bem como
também a medicina oficial, a qual acaba se tendo distin¢ao visiveis entre elas, pelo simples fato
de que os povos, passaram e passam por transformacdes culturais ou viradas culturais
(HALL,1997), que distingues os conhecimentos de cunho tradicional de cura, dos
conhecimentos considerados cientificos, assim devido a essa virada cultural, que ao longo de
nossas existéncias fomos construindo e reconstruindo significados, tradi¢des, relacdes sociais
e culturais as quais interferiram nosso modo de viver, pensar e interpretar a realidade.

Gragas a nossa memoria, somos capazes de continuar desenvolvendo a cultura popular,
mesmo com influéncias das mudangas culturais globais que criam uma rdpida mudanga social
(HALL, 1997), assim nessa tentativa de manter os conhecimentos e as experiéncias transmitidas
de geracdo em geracdo através da oralidade, que o popular se torna tradicionalista (CHAUI,
2010). Enquanto o conhecimento cientifico, comeca a se fortalecer a partir do século X VII, por
meio de técnicas e procedimentos experimentais, consideradas como “verdades”, onde se
desenvolveu a ciéncia e suas teorias cientificas (SANTOS, 2008).

Assim, esses conhecimentos sobre as plantas e seus efeitos curativos, a qual temos
como pratica cultural, muito bem exemplificado na narrativa de Edilene Nonato, nem sempre
foi vista como parte integrante da cultura de um povo, pois de acordo com Carneiro (2005),
precisamente na Idade Média, esses saberes eram prética do uso popular, porém fortemente
relacionado ao saber cientifico das plantas e foram consideradas como magias e feiticarias.
Sendo que este pensamento ainda se faz presente na sociedade, quando invisibiliza o
candomblé, o curandeiro e benzedores, como préticas diabdlicas por determinadas religides,
nao como cujo perseguidor ou morte mais como discurso idealizador que nao d4 visibilidade as
préticas culturais.

Mediante a esse pensamento e o desenvolvimento cientifico, os quais causa mudangas
no homem, Chaui (2010) nos afirma que tais mudangas estdo relacionadas a ideias de
causalidade, assim a experimentac¢do cientifica e o ideal tecnolégico, no pensamento de que o
homem poderd dominar tecnicamente a natureza e a sociedade e que gracas a inven¢do de
maquinas (CHAUI, 2010, p. 55), acabam por invisibilizar as préticas culturais dos povos

tradicionais.
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Nesse sentido, ndo estamos aqui querendo menosprezar o conhecimento cientifico,
pois consideramos fundamentais enquanto ciéncia na associagdo de ajuda em sadde a sociedade.
Todavia, queremos nos reportar do modelo adotado pela ciéncia a qual aponta “verdades”, leis
e regras, que menosprezam ou ignoram as praticas culturais e de senso comum. Ademais, a
ciéncia, conforme analisa Santos (2008), tornou-se modelo global, tendo como base a
racionalidade cientifica e o totalitarismo, que por sua vez nega as outras formas de
conhecimento seus principios e regras metodoldgicas (SANTOS, 2008).

Dessa forma, fica nitido a distin¢ao entre ciéncia cientifica e o conhecimento do senso
comum. Na visdo da ciéncia cientifica sempre hd a desconfianca das experiéncias e dos saberes
das pessoas, pois sdo frutos da sabedoria popular sem comprovacdes da ci€ncia, € o que se
refere aos saberes das plantas medicinais, das praticas de cura, dos remédios caseiros, da fé nas
plantas, nas puxacdes e nas benzeduras, utilizadas a bastante tempo por diversos povos,
passaram a ser inttil pela medicina oficial (SANTOS, 2008).

Assim, ao pesquisarmos sobre os saberes tradicionais, aparecem nas narragdes de
mulheres e homens as experiéncias e praticas de curas por intermédio das plantas medicinais.
Desta forma, observa-se nos terreiros das casas ou terreno dos moradores, o cultivo de plantas
medicinais onde algumas possuem efeito cicatrizantes e anestésico e servem para curar dores e
problemas no figado, estdmago, diabetes, além de outros males. As quais sdo usadas
diariamente pelos moradores substituindo na maioria das vezes os medicamentos
farmacéuticos. Visto que, s@o utilizadas como plantas curativas, cujos saberes de cultivo e
técnicas de manipulagdo e utilizacdo em forma de chds, unguentos, emplastos, banhos e
garrafadas, s@o constantemente repassadas as novas geragdes, que alegam serem melhores que
os medicamentos farmacéuticos, sdo também “herancas da sabedoria popular e de uma
farmacopeia natural, exclusivamente extraida das matas e das ribanceiras dos rios (PINTO,

2010, p. 263), conforme registra a entrevistada da pesquisa:

Aprendemos com nossos familiares. Minha avd, benzia, fazia garrafada. Planta para
tudo, anemia, dor de barriga. Tem o rezador, também. Eu ouvia minha mae dizer —
fulano ta com quebranto, precisa benzer. Fulano busca tal casca de pau. Ainda temos
isso fessora (Maristela Camilo Nonato, 38 anos, Moradora de Bailique).
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Figura 29 — Maristela Camilo Nonato, 38 anos.

Fonte: Lediane Borges,2019

As falas ilustram muito bem, quanto aos conhecimentos para a utiliza¢do das plantas
medicinais que vém sendo repassadas de geracdo a geragdo como forma de um saber que se
configura na base da (r)existéncia, pois é um remédio. Maristela acredita nessa ciéncia
tradicional enraizada pela ancestralidade, o que vem ser considerada como “inttil para medicina
oficial” (SANTOS, 2008). Para moradora existe vdrios sentidos nesse acreditar que se volta
pelo discurso da fé, do sagrado e do profano, onde suas praticas culturais ainda estdo presentes
no seio de sua familia, sendo dessa forma através da memoria coletiva e da tradicdo que os
costumes, o acreditar, a cultura em si valoriza sua identidade.

Ao aprender com familiares, ela também ensina essa arte de curar através das plantas.
Sua avé foi exemplo de mulher que carregou nas veias as marcas da (r)existéncia, dos
conhecimentos, das experiéncias, pois em suas maos estavam a sabedoria popular, da arte de
benzer e fazer remédios com plantas. Carregar essa ancestralidade, faz de Maristela possuidora
de conhecimentos das plantas medicinais, seguidoras das raizes que ainda se torna latente no
povoado, mesmo apds o falecimento de sua mae e avd, ainda em sua memoria guarda os saberes
e experiéncias deixadas, para continuar o oficio aprendido. Ainda nas afirmativas da moradora
menciona a continuacdo da pratica da benze¢do e o uso, buscado, em questdo de saide, os

benzedores com suas artes de curar através das plantas.
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Os habitantes deste povoado reconhecem a importancia de suas praticas culturais e dos
seus costumes como riqueza de seu povo, que necessitam ser valorizadas e repassadas de uma
geragdo a outra, pois representam saberes que podem ser utilizados em favor da vivéncia dos

seus. Visto que, conforme afirma Leff (2015),

O saber ambiental excede as “ciéncias ambientais”, constituidas como um conjunto
de especializagdes surgidas da incorporagdo dos enfoques ecoldgicos as disciplinas
tradicionais — antropologia ecoldgica, ecologia urbana, saide, psicologia, economia e
engenharia ambientais — e se estende além do campo de articulacdo das ciéncias, para
abrir-se ao terreno dos valores éticos, dos conhecimentos priticos e dos saberes
tradicionais (LEFF, 2015, p. 145).

Como bem explicitou o autor, é o conhecimento ambiental, pratico e tradicional que
abre esse didlogo com outras ciéncias para fomentar esse valor das praticas culturais, assim se
associaria o conhecimento do senso comum com o conhecimento das ci€ncias cientificas, pois
ambas fazem parte das relacdes culturais e pratica de cura, apenas com distanciamento nos
procedimentos, linguagem e técnica de trabalho (OLIVEIRA, 1985, p. 39). Porém, as ciéncias
cientificas continuam no olhar anatdmico e fisiol6gico das plantas, enquanto a antropologia se
volta para o contexto socioambiental e cultural do territorio, ndo sendo apenas articula-la, mais
para abrir novos caminhos de se pensar nesse conhecimento pratico e de saberes tradicionais
como propoe Leff (2015).

Pelas narrativas de Dona Lucinda Lopes, percebe-se a presencga da prética da medicina

tradicional e oficial.

[...]. Tia, quando o negdcio ndo € brabo (grave), a gente cuida por aqui, faz remédio
de planta e tamo vivo, se o negdcio for brabo (grave) vai pra Baido ou pro rumo de
Cametd ou Tucurui [...] (Lucinda Lopes Meireles Pinto, 71 anos, Bailique Centro,
2019).

Exemplo claro da pratica cultural do uso de remédios a base de plantas, pois associa a
cura com a saude proporcionada e o fato de estar viva é consequéncia do uso dessas plantas.
Dona Lucinda afirma que se de repente ndo precisar passar peles cuidados Médicos, ela se cuida
em casa, pois sabe fazer e manipular os remédios caseiros, a ndo ser que esta doenca requeira
atencdo de profissionais da satide. Nem um momento a narradora despreza de qualquer
conhecimento e atendimento, seja ele a base de plantas como dos profissionais da satide, porém
deixa claro que usa tanto da medicina tradicional como da medicina oficial, pois uma ndo anula
a outra. A planta para a moradora € o primeiro recurso encontrado, seja pelo acreditar nas suas

propriedades como por questdes de distanciamento do povoado a cidade ou também por falta
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de recursos financeiros. Na palavra “brabo”, mencionada por dona Lucinda, afirma-se e
reafirma sua identidade quilombola como seguidora dessa ancestralidade e das préticas
culturais de seu povoado. Visto que, neste caso, pelas narrativas da moradora percebemos que
os fatores culturais se articulam os saberes sociais, que se interliga sentidos como fé, sagrado e

memoria.

4.2 As Técnicas da Arte de Curar

Em questdes ambientais, desde o principio, os seres humanos acumulam informacoes
e experiéncias sobre o meio ambiente para que se possa interagir e promover suas necessidades
de vivéncia. Dessa forma, a prética da cultura popular de lidar com as plantas, nesse caso,
sempre foi destacada devido as suas potencialidades terapéuticas aplicadas durante séculos.
Desde entdo, os cuidados com a saide vém sendo desenvolvidos, principalmente, pelas
mulheres, que utilizavam e utilizam plantas e ervas medicinais para tratar da saude das pessoas
da sua familia. Assim, observa-se que mulheres e homens cuidavam das pessoas doentes
utilizando remédios feitos através dos saberes e técnicas de manipulacdo das plantas, pois
acreditavam no valor destas, com as quais sempre foram produzidos os remédios curativos, que
ultrapassam as mudangas do tempo, sendo transmitidos por diversas geracdes (FEDERICI,
2010).

Entretanto, com os avancos da ciéncia na 4rea da sadde, surgiram novas maneira de
curar as doencas, a partir do uso de medicamentos farmacéuticos. Porém, mesmo com tais
avancgos as plantas continuam fazendo parte da vida das pessoas, sendo estas utilizadas como
mais alternativas no tratamento de diversos tipos de enfermidades, como afirma Oliveira
(1985), nas préticas de curas, as diversas medicinas populares se cruzam e espelham um mundo
de praticas e saberes diferenciado (OLIVEIRA, 1985).

Atualmente, muitos sdo os fatores que t€m contribuido para que as plantas medicinais
ainda sejam utilizadas, entre eles, os quais podemos apontar os altos custos dos medicamentos
farmaceéuticos, o dificil acesso aos servigos de assisténcia médica, bem como a tendéncia ao
uso dos produtos naturais. Motivos pelos quais os cuidados realizados por meio das plantas
medicinais ainda continuem sendo vistos como favoravel e importante no cuidado da saude das
pessoas (BADKE, et al, 2012).

Por acreditar nas propriedades curativas das plantas, as quais trazem beneficios a
saude, as praticas de manipulacdo e trato de plantas e ervas medicinais, aliadas as relacdes que

estabelecem com natureza, tais saberes tradicionais ambientais se difundem com a constru¢do
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cultural e social dos povoados do Baixo Tocantins, cuja populacio se predispdem ao cultivo e
ao uso de folhas, cascas, sementes, raizes, cipds e O6leos, com propriedades curativas e
preventivas, as quais continuam fazendo parte da vida e do cotidiano das familias dos povoados
desta regido, como ocorre entre os habitantes da povoacdo quilombola de Bailique Centro.
Desse modo, essa populacao faz o uso de modo especifico a meios e processos “terapéuticos”,
através de banhos, bebidas, cozimentos e aplicacdo na pele, como prevengdo e tratamento dos
mais variados processos de satde - doenca (MANDU, 2000).

Neste sentido, os remédios caseiros tradicionalmente utilizados pelos grupos
populares, ainda sdo praticas comuns, usadas, tanto como primeiro recurso em sadde, quanto
como recurso complementar ou alternativo a outros do campo farmacéutico (MANDU, 2000).
Implicito no saber do uso e no trato das plantas medicinais, observa-se o cuidado com o meio

ambiente, como afirma dona Lucinda Pinto:

[...] a gente usa as plantas do mato, veronica, um bucado de coisa, por isso que nao é
pra derrubar, e do nosso quintal casca de pau, folha do cajueiro, favacdo tem muito,
tem que molhar, a gente planta muito [...] (Lucinda Lopes Meireles Pinto, 71 anos,
Bailique Centro, 2019).

De acordo com as narrativas da colaboradora, existe uma relagcdo com a natureza, uma
forma de pertencer a este territério moldados pela cultura, que faz com que o sujeito
compreenda o sentido de cuidar e preservar. Dona Lucinda de alguma forma apela para a
conservacao da natureza, pois sabe que depende de seus recursos naturais, além de se utilizar
das plantas do mato como enuncia, associando a quantidade disponivel pelo processo de plantar
e cuidar. A conservagdo da natureza garante o desenvolvimento sustentdvel e de se ter ainda
em seus quintais as plantas que lhes auxiliardo na saude. A moradora afirma ainda que esse
plantar estd associado ao cuidar, por isso eles plantam muito com objetivo de garantir satde e
alimentacdo. A partir de suas falas, observa-se que geralmente as mulheres conhecem e
manipulam as plantas medicinais com intuito de tratar e prevenir algumas enfermidades. Pois,
segundo Pinto (2010), essas plantas e ervas tém um valor significativo nas préticas dessas
mulheres, que utilizam “os banhos e chés de casca de pau, raizes e folhas de ervas, para também
curar as crian¢as dos aborrecimentos e dos quebrantos” (PINTO, 2010, p.262). Nessa
perspectiva, as mulheres coletam plantas, cipds e sementes no mato ou cultivam em seus
quintais diferentes espécies de plantas medicinais.

Acredita-se, portanto, que o uso de plantas medicinais com técnica na arte de curar

(r)existem anos apds anos entre “(...) culturas do mundo por apresentarem uma grande
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probabilidade de serem eficazes” (OLIVEIRA, 1985, p.15). Corroborando com esse

pensamento que € possivel se observar na fala de dona Gongala Farias,

[...] a casca da laranja é boa pra dor de barriga, o alho pra gases até a comida do jabuti
¢ bom pra problemas de pressdo, esses dias fulano tava mal e ele mastigou a planta e
ficou bom, tenho aqui plantas, gengibre, favacio, limdozinho [...] (Gongala da Silva
de Farias, mais conhecida por Dica do Bolacha, 66 anos, Bailique Centro, entrevista
realizada em 2019).

Figura 30 — Gongala da Silva de Farias, 66 anos.

Fonte: Lediane Borges, 2019.

Aflora pela memoéria de dona Gongala Farias, os conhecimentos e os efeitos que as
plantas fazem em sua vida. Seus conhecimentos de varias espécies de plantas e a preocupacao
na domestica¢do, que sdo cultivadas nos terreiros de suas casas, nos rogados e por todas as dreas
do territério quilombola, sdo a “salva¢cdo” de muitas doengas apresentadas pela inica condigdo
de tratamento (PINTO LOUZADA, 2018). Dona Gongala € conhecedora das plantas e dos seus
efeitos curativos, por isso nao perde a oportunidade de nos ensinar e se envolver pelo mundo
cultural de pratica e ensinamento, dizendo para que serve e como funciona, mostrando assim
que em terreiro existe tal cultivo e que se mantém vivo o conhecimento na arte de curar.

Dessa forma, faz uso das plantas medicinais de utilidade caseira, principalmente diante

das dificuldades enfrentadas de acesso ao servigo pubico de saide, ainda mais no periodo da
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noite quando o acesso se torna mais dificil, dai se apropriam dos seus saberes terapéuticos
naturais com a utilizacdo de ervas e plantas com poderes curativos. E assim, vao ensinado e
prestando assisténcia a pessoas que adoecem em suas casas ou nas dos vizinhos.

De acordo com Mandi (2000), uma das razdes que justifica o uso de remédios caseiros
€ o acesso mais fécil a eles, uma vez que para obté-los cultivam ou recorrem a vizinhos,
benzedores e curandeiros, que na maioria das vezes nao cobram. Sendo assim, dependem dos
conhecimentos de pessoas experientes, de informagdes dos meios de comunicacdo, e
principalmente, dos conhecimentos repassados por geragdes por meio da oralidade (MANDU,
2000).

Neste sentido, pode-se dizer que dona Lucinda e dona Gongala, assim como outros
moradores, sdo conhecedoras dos efeitos da cura e a funcionalidade das plantas medicinais, por
isso que as usam em banhos, chds, infusdes e outras, sendo que, por isso, consideram como
medicina tradicional, pois ndo falam e nem agem como médicos da medicina oficial, porém
conhecem seus efeitos e as usam alicercados nos saberes e ensinamentos herdados dos seus
antepassados, observados assim no transcorrer da pesquisa, através das falas das pessoas
entrevistadas, que utilizam e defendem o uso terapéutico de plantas e ervas. Ao utilizar das
plantas reafirmam que conhecem e acreditam no efeito e isso tem uma significa¢do e um sentido
para elas, conforme assevera Pinto (2010), os efeitos e poderes que as plantas fornecem, para
curar as enfermidades do corpo fisico e espiritual, que necessitam de benzecoes, rezas, chas e
banhos, “as plantas, ervas e outros elementos naturais possuem valor significativo nas praticas,
que as utilizam para o preparo dos mais variados tipos de remédios” (PINTO, 2010, p 262).

Nestas condicdes, ensinar um remédio ou fazé-lo € pratica que muito se vé por aqui.
Os manipuladores desses remédios incluem mulheres ou homens, benzedeiras ou parteiras, que
sempre conhecem os mistérios sagrados de coleta e do beneficiamento, pois confiam nas
propriedades de curas, assim “indicam gratuitamente a sua clientela” (PINTO, 2010). As
narrativas expostas demonstram as qualidades e utilidade das plantas, as quais sdo transmitidas
por geracdes. As formas de preparo e o processo como aprenderam a manipular as plantas, sao
conhecimentos que foram aprendidos com seus familiares, continuando a se perpetuar nos dias
atuais.

De acordo com Rodrigues (2001), a preparacao dos remédios pode ser feita de diversas
maneiras, por meio de infusdo, quando € utilizada as folhas, flores e cascas finas; decocgdo,
quando partes duras, como a casca, ramos e frutos; suco quando utilizam folhas e flores; em pd,
produzido a partir de folhas, flores sementes, raizes e cascas; xarope, quando utilizam as plantas

medicinais, actcar, mel, 4gua e limao, dentre outros; cataplasma, colocam folhas e emplastos
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feitos por composi¢do de plantas sobre a ferida ou machucado; compressa, feitas de chas de
plantas e ervas medicinais quente ou frio aplicada sobre o local adoecido, com o auxilio de
panos ou algodao embebidos no cha ou suco (RODRIGUES, 2001). Corroborando com as falas

do autor, dona Lucinda mostra seus conhecimentos ao falar dos preparos de banhos:

Dona deixar o chd ou banho no sol ao meio-dia ou durante a noite e depois toma-lo é
0 que sempre curou o povo aqui (Lucinda Lopes Meireles Pinto, 71 anos, Bailique
Centro).

Além de ensinar essa preparacdo de banho a base de plantas, estd latente em sua
memoria todo o conhecimento que aprendeu e que hoje ensina seus filhos e netos. Existe em
sua fala um acreditar nos poderes curativos das plantas que considera como cura das
enfermidades, dos espiritos, dos descarrego, a qual deixa a pessoa livre da situacdo de doenca.
Ainda em suas narrativas quando afirma que os banhos “curou o povo aqui”’, menciona que
sempre usaram dos recursos da planta como prética de cura, atribuida ao ato de fé e tradi¢do. O
conhecimento das plantas é notério em suas falas, pois sabe das propriedades medicinais e as
distinguem uma das outras, além de como devem ser utilizadas e manipuladas. Isso exemplifica
o uso e a utilidade das plantas em seu cotidiano, principalmente em periodo da noite.

No repertorio de doengas que identificam e tratam, as mais graves, sdo atribuidas a
responsabilidade médica, por entenderem que somente se resolve aos instrumentos e terapias
da medicina oficial (MANDU, 2000). Porém, primeiramente se utiliza as plantas,
principalmente, as mulheres, mdes e avos, porque acreditam nos beneficios dos remédios
caseiros, sendo assim “elas sdo vistas como as médicas do povo, que com extenso repertorio de
receitas confeccionadas com plantas, seivas e banhas cuidam da satide da sua gente” (PINTO.
2010, p. 263). Essa manifestac¢do refor¢ca o modo de transmissdo do conhecimento das plantas
medicinais, sustentado pela relagcdo sociais, de afeto, de parentesco, na tentativa de passar seu
saber a proxima geracao (BUDKE et al, 2012).

Logo, ao estudar as plantas medicinais como arte de curar, diz Pinto Louzada (2018),

estamos nos apropriando da cultura local, integradas pelas mudancas e permanéncia
quanto a utilizacdo desses recursos terapéuticos, apresentadas nos relatos e
lembrangas sobre as antigas formas de lidar com os males por meio das préticas
curativas mediante o uso de plantas medicinais, assim como da configuracdo de
experiéncias que evidenciam receitas inventadas a partir da miscigenagdo de
conhecimentos, priticas e técnicas oriundos de diferentes culturas (PINTO
LOUZADA, 2018).
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Portanto, as comunidades ou grupos tradicionais que usaram e usam as plantas
medicinais, apresentam novas maneiras e formas de criar suas estratégias de vida, dentre estas,
as praticas de cura (OLIVEIRA, 1985). Dessa forma, a medicina caseira ou popular, continua
a ser praticada pelas familias que compartilham experiéncias, as quais aproximam e fortalecem
as relacoes sociais entre os sujeitos, pois implicam a solidariedade entre eles, dentro de cada
visdo, sendo recriada e reinventada de acordo com o contexto historico de cada grupo social
(OLIVEIRA, 1985). “A medicina popular € uma pratica de cura concreta que, ao realizar-se,
mostra aos médicos, bidlogos, enfermeiros (profissionais da medicina oficial) que, no campo
da saude, ndo ha um Unico modo de fazer ciéncia” (OLIVEIRA, 1985, p 9). Assim diz Tio

Sérgio,

[...] a gente tem fé no remédio caseiro, ele € eficaz para mau olhado também. As
plantas sdo boas para tudo quanto é coisa. Das plantas a gente faz chd, banhos, pra
passar no corpo, eles sdo também calmantes, relaxante, desistressante, tranquilizante,
0s espiritos vao embora, a carga negativa também [...] (Sergio, 71 anos, Bailique
Centro, 2019).

Figura 31 — Sérgio dos Santos da Silva, 71 anos.

Fonte: Lediane Borges, 2019.

Seu Sérgio, carrega em sua memdria, as lembrancas dos ensinamentos eficazes que a

planta pode vir a fornecé-lo. Refor¢a os valores de confianca, o acreditar, a fé, e a esperanca,
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atribuindo a elas a cura do corpo fisico e da alma; nos alega que das plantas se pode fazer de
tudo um pouco, pois sua propriedade tem vdrios efeitos sejam eles calmantes, relaxantes etc.,
os quais deixam as pessoas, que as usam, curadas das enfermidades. Tio Sérgio, como &
chamado, é conhecedor das doencas que afetam o espirito como os maus olhados, quebrantos
e outros que olhos humanos ndo veem e reconhecem, porém, compreende os beneficios das
plantas ao processar misturas de ervas, cascas, folhas, raizes que curam e das divindades
espirituais devido manipuld-las como curandeiro. Assim, aos banhos e rituais curativos de
remédio sdo colocados neles folhas, raizes etc., cujo objetivo é limpar o corpo dos possiveis
males que afetam o paciente (ARAUJO, 1979).

Diante disso, os homens e mulheres do povoado acreditam que os remédios caseiros
tém resultados satisfatérios, frente aos problemas para os quais utilizam. Seus efeitos no
organismo sdo considerados como os mais sauddveis em relacdo aos remédios farmacéuticos
que sdo vistos como “fortes” e capazes de causar no organismo efeitos indesejaveis (MANDU,
2000). E assim, o conhecimento € transmitido oralmente, desde crianca até a fase adulta, a

exemplo disso, pode ser observado na fala do seu Deoclecio Costa,

[...] professora, (pausa), hoje o pessoal toma remédio (remédio da farmacia), muitos
compra aqui, nds de casa, tomamos primeiro o chd, se tiver ruim (doenca grave), que
toma remédio (remédio da farmacia). Olha professora, desde que me entendo minha
v6, minha mae fazia chd, banho, tudo (pausa). Minha mulher faz pra nds, essa
criangada sabe desse negécio de planta também (Deoclecio Pantoja da Costa, 71 anos,
Bailique, 2019).

A fala do entrevistado reforca o modo de transmissao do conhecimento sobre as
plantas medicinais e seu uso, sustentado na relacdo de afeto, carinho e ensino, na tentativa de
repassar o saber a outras pessoas, principalmente as novas geracdes. Sao conhecimentos que
foram ensinados pela vo, mée e esposa, continuando nas novas geracoes de criancas. Em relacao
aos remédios utilizados a escolha no procedimento de cura pode ser avaliada conforme
exposi¢do dos sujeitos, o qual escolhe a procedéncia dos remédios, sejam eles farmacéuticos
ou das plantas medicinais, que nesse caso a familia de seu Deoclecio prefere usar as plantas
como primeiro recurso, confiando nos chés o efeito da cura, atribuindo ao médico as situagdes
graves € 0 uso de medicamentos. A importancia feminina, sobretudo, da figura materna na
transmissdo desse tipo de conhecimento € expressa nas falas do morador. Nesse sentido,
principalmente, as mulheres sdo guerreiras e resistentes de uma longa tradi¢do, em que “suas
praticas, saberes e experiéncias nao ficam estagnada no passado, elas continuam se renovando,

se modificando, se reconstituindo e sendo passada de uma geracdo para outra nesta regiao”
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(PINTO, 2010, p. 268). Sobre a transmissdo de conhecimentos das plantas medicinais a
geracOes mais novas, Thompson (1998), contribui dizendo que a crianca aprende as primeiras
tarefas com sua mae ou avé, mais tarde, na condi¢do de empregado ou agricultor, 0 mesmo
acontece com os oficios que nao possuem aprendizado formal, sendo que com a transmissao
dos saberes também se transmite experi€ncias sociais e a sabedoria comum da coletividade.
Desse modo, mesmo que a vida esteja sujeita a constantes mudangas ndo atinge o ponto em que
se admite que cada geragdo terd um horizonte diferente, uma vez que a educacao formal nao se
interpds de forma significativa no processo de transmissao de conhecimentos de geracdo para

geracdo (THOMPSON, 1998).

4.3 “Nosso Cotidiano é Rico, Temos Tudo, Somos Felizes”: o Bem Viver e o Modo de
Viver Para os Quilombolas de Bailique Centro

A partir das falas da entrevistada Maristela “nosso cotidiano ¢ rico, temos tudo, somos
felizes”, que passamos a discutir sobre o bem viver no povoado quilombola de Bailique Centro,
pensando nessas relagcdes com a natureza e as construgdes coletivas que engloba a comunidade
e que representa (r)existéncia. De acordo com Segato (2012), o bem viver representa para
indigenas e afrodescendentes movimentos de lutas e nocdes de modo de vida destas
comunidades.

Pensando neste bem viver para os quilombolas de Bailique Centro e para entendermos
o termo, que precisamos vé-lo como lutas histéricas de paises como Equador e Bolivia que
reconstruiu-se modos de pensar e agir para a diversidade de povos tradicionais, aprovando em
2008 as garantias de viver dos povos tradicionais, sintetizadas no buen vivir, amparando
conhecimento, ciéncia e tecnologia ancestrais, considerando que os conteidos devem ser
trabalhados em escolas e universidades (WALSH, 2009).

Com base nos estudos de Walsh (2009), (2010), que discutimos o bem viver a partir
de cinco elementos: a relagdo com a natureza, a relagao de interdependéncia, a relacdo reciproca
entre homem e entidades, a liberdade e a importancia do territério. Ao pensarmos na relagao
com a natureza, Walsh (2009) afirma que enquanto a sociedade moderna vé a natureza como
espaco hostil, que precisa ser dominado, o bem viver o caracteriza como entidade doada de
elementos essenciais a vida, dos materiais aos espirituais, (WALSH, 2009). Na concepcao do
autor a terra e a natureza concedem ao sagrado como elemento naturais, existindo respeito,

conservagdo, harmonia que outrora sdo fundamentais nessa relagao.
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Segundo as analises de Packer (2015), os animais e as plantas, assim como, as riquezas
naturais estdo organizados no territdrio e sdo essenciais aos povos indigenas e quilombolas que
vivem e existem da natureza, haja vista que destas que sdo gerados o seu sustento, renda e o
tratamento de enfermidades, sendo assim praticas que compdem a sua cultura. Os povos
tradicionais ainda continuam a entender por vérias geragdes que € necessirio a conservagao e
manuten¢cdo dessa riqueza natural, considerados por eles como a esséncia de vida,
pertencimento, vinculados a conservagao da biodiversidade. Assim, como esté relacionado ao
cotidiano dos povos tradicionais, que utilizam e reutilizam, que conservam e realizam a
manuten¢cdo dos recursos da natureza para poder garantir as relagdes socioculturais, iSso
significa que o ar puro, 4gua limpa, fertilidade do solo, os sagrados etc. sdo fundamentais para
satisfazerem as necessidades dos povos que vivem na floresta (PACKER, 2015).

Tais andlises de Packer (2015), também convergem com as observagdes que estdo
sendo feitas no decorrer da pesquisa na povoacao quilombola de Bailique Centro, onde seus
habitantes, homens e, principalmente, as mulheres fazem os devidos usos e conservagdo das
riquezas naturais, tentando garantir a sustentabilidade local. Visto que, os habitantes do referido
povoado Bailique Centro, tentam ao longo dos anos conservar, a partir de manejos tradicionais
da agricultura, do extrativismo de frutas, da pesca, da restauracdo e limpeza de igarapés e do

cultivo de plantas medicinais, 0s recursos existentes em seu territorio:

Olha sempre foi falado pra nés como era pra fazer a roca, a gente aproveita tudo, até
o0 capim, com o resto a gente alimenta sirimbabo, pde na planta, ndo escapa nada dona.
(Fala de Pedro Camilo da Silva, 79 anos, entrevista realizada em 2019).

As narrativas de Pedro Camilo deixam marcas dessa relagdo de compromisso com a
natureza, de como se relacionar com ela, de preservar suas riquezas, de respeitar o tempo, o que
¢é sagrado, o que da natureza se traz a cura das enfermidades. Bem nitido € ver em suas falas
que através da oralidade foi ensinado como fazer, a fim de preservar para garantir a alimentagao,
a renda, da saide e do bem viver social. O manejo tradicional da agricultura, da conservagao
do solo, da manipulagdo de plantas medicinais e outras praticadas realizadas pelas mulheres e
homens € marcado pela preservagdo, conservacdo e uso da riqueza natural pelos que residem
no povoado, cabendo as pessoas idosas, principalmente as mulheres, a incumbéncia de
transmitir os conhecimentos tradicionais de geracao a geracao por meio da oralidade, ocasides
em que mulheres, por sua vez, se transformam em “sédbias, aprendizes da natureza”, carregando
a missdo de contar e ensinar para seus filhos, netos a arte de manipular, manusear e manejar

tradicionalmente tais conhecimentos (PINTO, 2004, p. 29).
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A outra questdo apresentada € a relacdo de interdependéncia, pensadas através dessa
relacdo com a natureza, que atribui a espiritualidade, a identidade, a cultura e o material
presentes no territério. Todas as dimensdes da existéncia estdo presentes em tudo, e isto de
forma relacional e harmonico ((WALSH, 2010). Questdes que podem ser observadas nas falas

dos entrevistados da pesquisa:

Se a gente da tem peixe por aqui, € por que ainda temos o igarapé, e se temos muitos
anos de vida € por que ainda tem as plantas (Fala do senhor, Deoclecio Pantoja da
Costa, 71 anos, entrevista realizada em 2019).

Até hoje v pra roca, a doenga ndo me pega, sempre plantei e criei, nossa dgua é do
igarapé, nossa comida vem da mata e do quintal, comemos de tudo, ndo tem pavulage,
assim fui ensinando meu pessoal, a senhora viu ainda pouco, meus netos, trazendo
trafra (espécie de peixe) do igarapé, nosso almogo, mais tarde pega umas mangas e,
assim, vamos vivendo e a criangada aprendendo (Fala de Lucinda Lopes Meireles
Pinto, 71 anos, entrevista realizada em 2019).

Essa relacdo de interdependéncia, estd fortemente observada nas falas dos
entrevistados, que associam a bem viver com a quantidade de anos de vida, a preservacio da
natureza com os cuidados que se tém e da relagdao de alimentos com a satde. Na visao de dona
Lucinda, a doenca raramente lhe acomete, pelo simples fato de manter essa relacdo de
interdependéncia com as riquezas naturais que a propria natureza proporciona. Alimentos, forca
fisica, idade, doengas/ satude e preservagdo ambiental estdo atrelados ao fator do bem viver, das
transmissoes, da cultura e da memoria no povoado. Dona Lucinda faz questao de nos dizer que
ainda planta, cria, caga, pesca, além de conservar a vitalidade de igarapés que lhes fornece
alimento como bem exemplificado nas falas de seu Deoclecio. A partir das falas se observa que
¢ através da oralidade e da pratica cotidiana, que os conhecimentos tradicionais ambientais sao
repassados entre as geragdes, e assim se mantém a ligacdo desta populacao com a natureza. As
criangas e jovens aprendem com mais velhos e assim continua as tradi¢cdes e a cultura do seu
povo. Pois, as pessoas vao aprendendo e repassando a novas geracoes dia a dia, garantindo o
bem viver, a relacdo com a natureza, além da preservacao da riqueza natural.

A partir da relacao de interdependéncia que acontecerd a reciprocidade entre homens
e entidades. A vivéncia das pessoas compartilhadas com deuses da ancestralidade e entidades
da natureza na mesma interagdo caracteriza o bem viver (WALSH, 2010). Pensando nisso que
precisamos frisar da liberdade. E nessa relacio com a natureza, na vivéncia didria e no
compartilhamento com a ancestralidade que se conquista a liberdade, pensando nas lutas pelo
direito da terra, de existir nas/das comunidades tradicionais. Liberdade de direito do que €

sagrado, do territério, da vida e das lutas que foram negadas aos povos afrodescendentes pela
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escraviddo e pelos processos colonizadores devastadores (WALSH, 2010). Assim, existir e
(r)existir € a forca da comunidade em prol do que € natural e divino e isso marca a existéncia
dos povos tradicionais.

Essa (r)existéncia dos saberes tradicionais, do sagrado, da memoria, da histéria estdo
atreladas ao territério como espago de luta, de vida, de direito, de conquista e de relacdo com a
natureza, ou melhor “o territorio enquanto natureza + cultura, enfim, enquanto territorialidade”
(PORTO-GONCALVES, 2012), assim o autor compreende que pensar a terra a partir do
territrio implica pensar politicamente a cultura.

Dessa forma, o territério permite a reprodugcdo matéria, social e cultural, como também
espacos de construcdes coletivas, protecdo de conhecimento e espiritualidade, priticas que
fortalecem a presenca da ancestralidade (WALSH, 2010), por isso que como analisa o autor a
luta pela terra vai além da sobrevivéncia, pois inclui a ancestralidade o que foi sempre negada
e invisibilizada. Partindo desse pensamento, corroboramos com as falas de dona Deusalina
Pantoja, a respeito dessa relacdo com a natureza e da contribui¢do da ancestralidade em sua

vida:

O nosso remédio sempre foi a planta. E um monte de coisa, casca de pau, unha de
gato que falam, uma imensidade. Tem um mato aqui na beira da estrada, que muitos
ndo dao valor. Qual esse mato? Tal de malicdo que falam. E eu faco os remédios pra
lavar, pra tomar e pd até em cima, ai eu entrego e ensino pras pessoas que vem me
perguntar, uso direto (Deusalina Pantoja Barbosa, 67 anos, atualmente moradora da
comunidade de Sdo Bernardo).

Figura 32 — Deusalina Pantoja Barbosa, 67 anos.

Fonte: Lediane Borges, 2019.



134

As falas de dona Deusa, como é chamada, deixa claro que o aprendizado das plantas
que recebeu veio da ancestralidade de uma prética cultural do povoado, marcadas pela relagdo
de natureza e cultura que permeia o territério. Seus conhecimentos a respeito das plantas, sdo
relagdes de interdependéncia que atribui ao que vem a ser o sagrado, identidade e a cultura. A
moradora faz questdo de nos apresentar algumas das plantas medicinais que usa para fabricar
remédios caseiros, afirmando ainda que as fabricagdes sdo voluntarias, percebendo assim os
aspectos da solidariedade, compromisso, ensino e aprendizagem.

Existe em suas falas a afirmacdo de identidade quilombola e valorizacdo dos
conhecimentos a respeito das plantas. Assim, as plantas, ervas e outros elementos naturais
possuem valor significativo nas praticas dos moradores locais, principalmente, das mulheres,
que as utilizam para o preparo dos mais variados tipos de remédios (PINTO, 2010), deixando
evidente, assim, a sua relacdo com a natureza, principalmente os saberes relacionados ao
cuidado e manipulacio de plantas.

Por outro lado, hd muitos casos de plantas e ervas com poder curativos que sdo
domesticadas pelos moradores locais, cultivadas livremente no chdo, em paneiros feitos de tala
de uruma, entre cercas e encima de jiraus (feitos de madeira, no formato de retangulo e
suspenso, para impedir o acesso de animais), que ficam nos terreiros ou quintais das casas.
Nesse sentido, 0s quintais, “por ocasido da extracao das plantas medicinais como meio curativo,
fontes de cura vindos da natureza [...] expressam ser uma farmacopeia viva, delineada pela
conjuntura de saberes, priticas e ensinamentos oriundas das vivéncias desses meios naturais”
(PINTO LOUZADA, 2018). Assim, as falas das pessoas entrevistadas nos remetem a saberes
e praticas tradicionais capazes de lhes proporcionar a visibilidade no cuidado da saide do seus,
visto que, tais saberes se consolidam durante anos e vao passando entre as geragdes através das
maos dessas mulheres (PINTO, 2010).

E nessa tentativa de conservacdo da biodiversidade que os habitantes Bailiquenses
trabalham com a 16gica de manejo, reutilizacdo e técnicas de compostagem, que se diferencia
da l6gica capitalista, em seu territério. E possivel explicar tais questdes, quando se observa a
estratégia que utilizam do plantio tradicional da mandioca, na qual se apropriam dos
conhecimentos deixados pelos antepassados com técnicas e maneiras de plantar, colher e
reutilizar o solo e o qué dele tiram, respeitando o tempo, a época e o ciclo de producdo, assim
como também se preocupam com em cuidar, preservar e restaurar nascentes de rios e igarapé.
Estas sdo agdes cotidianas que dependem da relacdo com a natureza, da existéncia cultural e

ambiental, que sem duvidas, se diferem da légica do capital.
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Durante a pesquisa, observou-se que os habitantes da povoagdo quilombola de
Bailique Centro, inclusive as criangas ndo sdo acometidas a certas doengas, vivem com
tranquilidade, sem pressa, crescendo e conhecendo o mundo natural, dando a devida
importancia a conservacdo da natureza. A vida nesta povoagdo estd atrelada a concep¢ao do
bem viver, onde, durante o dia todo, adultos e criancas mantém relacdo direta com a natureza,
coletando, cagando, pescando, plantando, colhendo, cuidando, brincando, conversando e
estreitando lacos de solidariedade com aqueles que precisam. As falas dos habitantes deste lugar

sdo muito ilustrativas em relacdo a tais questdes:

Plantamos, criamos, colhemos, cacamos e dormimos bem, nao tem calor, carapand,
comemos a maior parte os alimentos que nos plantamos e criamos. Aqui € frio, a gente
que faz o nosso tempo, brincamos de bola, conversamos, visitamos doentes, a
criancada toma banho no igarapé e brinca o dia inteiro s6 para (verbo parar) pra
dormir, vao comendo fruta pelo terreiro, sdo todas sadias e resistentes, 0 que mais
queremos fessora? Nosso cotidiano € rico, temos tudo, somos felizes (Fala de dona
Maristela Camilo Nonato, 38 anos, moradora de Bailique Centro).

S6 de contemplar a natureza ja basta, aqui temos frutas, alimentos, plantamos e
criamos. O negdcio professora € que na cidade ndo da pra viver, tem barulho,
carapanai, calor, a gente ndo vive bem, por aqui s6 de boa, até quem foi embora pra
morar pra la ja td voltando. T4 certo que aperreia (dificuldade) na doenga, mas nés
vamos nos ajudando como pode, € isso fessora (Marcia Mendonga Costa, 37 anos
moradora de Bailique Centro).

Analisando as falas das moradoras dizemos que o bem viver de um individuo no
contexto de sua cultura mostra que a natureza € o sentido de viver, para os quilombolas € a sua
cultura em movimento, é o sentido, é o (r)existir de e pela memoria para manter viva a sua
tradicdo e seus saberes de tempos remotos. Dessa forma, a cultura popular tem suas raizes na
terra em que se vive, simboliza o0 homem e seu entorno, a vontade de enfrentar o futuro sem
romper a continuidade. Seu quadro e seu limite sdo as relacdes profundas que se tecem entre o
homem e o seu meio (SANTOS, 2011, p 144). E pelo ir e vir das memdrias dos quilombolas
que eles se significam no tempo presente (DOMINGUES, 2011). Mas sdo as suas raizes que
fortalecem como caule que se mantém no corpo. Entdo, a natureza é a sua raiz, é o seu
fortalecimento, € o sentido de viver dos quilombolas de Bailique Centro, por que a cultura é
movimento, e é pela memoria que ela se significa para manter a tradi¢do de temos remotos
desse sujeito social e, assim sendo, a natureza € a raiz desse quilombola e é o caule que mantém
Vivo 0 seu corpo e a sua tradicdo. A partir das narrativas, observa-se que esta forma de vida é
regada a tranquilidade, felicidade, solidariedade e harmonia estabelecida com a natureza, cujos

resultados incidem no bem viver e na saude.
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O entrevistado Pedro Camilo da Silva exemplifica muito bem em sua fala esta forma

de se viver mais saudavel:

Minha tia prefiro morar aqui, acordamos e vemos o raiar do dia, tem fruta no terreiro,
criangada rolando por af (brincando), a gente come, descansa, ndo tem pressa, vou la
no pasto, venho, merendo, ca cun la (de vez em quando), tamo comendo, brincando,
conversando, na cidade se ndo ter dinheiro passa fome dona. Entdo prefiro morrer por
aqui mesmo (Pedro Camilo da Silva, 79 anos, morador de Bailique Centro).

Os discursos permeados pelo cotidiano rogam caracteristicas tradicionais de se viver,
os quais repassam tranquilidade, paciéncia e socializacdo para os moradores, reencenando
praticas sociais que tem relacdo com o ambiente onde sdo praticadas. Para seu Pedro, o sentido
de ser, viver e estar em Bailique Centro vai além dos campos materiais, a natureza € o sentido
de viver, é também a sua cultura. Por meio disso, que pessoas como seu Pedro preferem morar
e até morrer neste lugar, por conta dessa relacdo com a natureza e desse pertencer ao territorio.
Assim como afirma Porto-Gongalves (2015), a luta pela Vida, pela Dignidade e Territério,

indica que a vida nao pode ser pensada fora da natureza (PORTO-GONCALVES, 2015).

4.4 Olhando, Escutando e Fazendo: as Alternativas Criadas em Bailique Centro

Em Bailique Centro, os conhecimentos sobre plantar, criar, reutilizar, conservar e a
pratica de manipulacdo de plantas, vém sendo construido ao longo dos anos, principalmente por
mulheres que ensinam seus filhos e netos. Conforme observamos na fala da dona Deusalina
Pantoja Barbosa, ao referir ao ato de plantar, a técnica de adubagao e a pratica de manipulagao

dos remédios caseiros, sdo repletas de ensinamentos:

Eu aprendi vendo, eu encoivaro, eu capino, eu planto, tudo isso eu fago, eu gosto de
plantar, mas gosto, gosto, gosto. Eu torro farinha, pego a cacambinha, a roca € bem
aqui, tem dia que vou s, eu coloco mandioca na dgua, eu gosto do servigo da roga, e
eu falo pro pessoal, ensino meus filhos, eles sabem gracas a Deus. (...). Até a casca do
pau ou da mandioca, a gente pde no pé da planta, no canteiro, a gente faz adubo,
mistura com coco de galinha, para plantar, todo mundo aqui faz isso. (...). Eu ajunto
porc¢do de casca de pau, falo pro meu pessoal que a jungdo € pratal coisa, e ai eles vao
fazendo, aprendendo e ensinando outros (Deusalina Pantoja Barbosa, 67 anos, Sdo
Bernardo, 2019).

A partir desta fala da entrevistada, assim como, nas de outras pessoas que participaram
como entrevistados da pesquisa, fica evidente como os saberes tradicionais sdo experienciados,

aprendizados e transmitidos através da oralidade cotidianamente pelos habitantes da povoagao

quilombola de Bailique Centro. Estas falas reforcam como ocorre informalmente a transmissao
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desses saberes, nos modos de viver, observando os mais velhos, fazendo, aprendendo e
ensinando, com auxilio, principalmente, do afeto estabelecido entre mulher-mae e seus filhos,
0 que se constitui uma importante rede através qual se tenta passar diferentes formas de saberes
e cuidados visando preservacdo e reutilizagdo das riquezas naturais para as geracoes futuras.
Dona Deusa, nos fala dos trabalhos que desempenha cotidianamente e afirma sua identidade
quando fala que “gosta” dos servicos da roga, de trabalhar na agricultura da mandioca, nos
cultivos e nas técnicas de adubagdo, assim vai aprendendo e ensinando gradativamente seus
filhos e netos, que acompanham todos o processo. Nesse processo de ensinar e aprender,
ocorrem as tocas de experiéncias e saberes que se interligam nessa relacdo com a natureza.
Assim, dona Deusa nos dd uma aula de sabedoria popular, de prética, de saberes e de
experiéncias que sio tradicdes e se perpetuam em grande parte mediante a transmissdo oral,
com seu repertério de anedotas e narrativas exemplares (THOMPSON, 1998)

Pode-se verificar que na transmissdo desses saberes, destaca-se a participacdo
feminina, principalmente as mulheres que se ocupam da funcdo de auxiliar outras mulheres no
momento do parto, que manipulam técnicas de curas e de fazer remédios com plantas e ervas

medicinais, como € possivel ser observado na fala de dona Gongala da Silva de Farias:

Quem me ensinou foi meu dom, minha curiosidade, eu sempre vi parteiras e a
curandeira daf comecei a fazer remédios e pegar crianca, sou parteira e uso remédio
de planta [...] (Gongala da Silva de Farias, 66 anos, Bailique Centro, entrevista
realizada em 2019).

A narrativa de dona Gongala, mulher e mae, carrega a marca da raiz da ancestralidade,
das préticas culturais do povoado, carregados de tradi¢cdo, sagrado e saberes tradicionais das
plantas. Afirma com propriedade que desenvolve seu dom de parturia e 0s manuseios com 0s
remédios caseiros, os quais aprendeu pela técnica do saber/fazer que se faz pela oralidade e que
produz sentido de se significar e resistir em conexdo com a natureza. O aprendizado ocorre
através da observacgdo, da curiosidade, da experimentagdo e cuidado em fazer os remédios a
base de plantas medicinais, assim como, o saber de ajudar as mulheres na hora do parto. Desta
forma, dona Gongala da Silva de Farias apresenta sutilmente como aprendeu através do seu
dom de parteira, seu conhecimento e a forma de transmissao do uso destas plantas. Dessa forma,
com a transmissao dessa técnica particular, dar-se igualmente a transmissao de experiéncia

sociais ou da sabedoria comum da coletividade (THOMPSON, 1998).



138

Na concep¢do de Pinto (2010), o dom que dona Gongala afirma possuir ao ser
cultivado assegura o dominio dos poderes misticos e as habilidades de rezas, benzecdes, assim
como, a forma de manipulagdo e mistura de ervas, banhas e 6leos de origem animal e vegetal.

Assim, defendem que algumas mulheres e homens nasceram com o dom de saber curar
as pessoas, que apuraram seus dons com antigas curandeiras, embora reforcem em suas falas
que o aprendizado de suas rezas ou oragdes, benzeduras, rituais de pajelanca, sdo advindos de
um dom que lhes foi outorgado por Deus (PINTO, 2010), como bem podemos notar nas falas

de seu Sérgio,

Isso foi um dom, eu dormindo e veio uma voz, uma moga, pegou na minha rede, me
endureci tudinho, e ela falou: Eu s6 vim te falar que a partir de hoje tu vai ter uma
missdo, tu vais rezar pra crianga. Eu sei a reza que mata quebranto, s6 rezo uma vez,
nunca mais pega quebranto, eu vejo o meu chefe e rezo. Muitas pessoas me chamam
pra rezas por criangas e eu vou la. Eu tenho esse dom e uso [...] (Sérgio dos Santos da
Silva, 71 anos, Sao Bernardo, 2019).

Seu Sérgio exemplifica uma prética cultural que desenvolve com os aspectos do
sagrado e da espiritualidade, através das benze¢Oes em criangas, que fora recebido pelas
divindades. Afirma sua identidade, sua ancestralidade, seus saberes e conhecimentos dos
mundos espirituais. Em relacdo aos saberes e uso de plantas medicinais, diz que aprendeu a
cuidar de enfermos quando ainda era jovem, a sua mae fazia muitos banhos, chds; e seu avo,
seu Libano, benzia as pessoas do povoado. Naquela época era dificil o acesso ao posto de satde
e hospital na cidade de Baido, motivo pelo qual os doentes se tratavam prioritariamente com
benzedores e curandeiros da localidade. Dessa forma sua mae, seu avd ou seu guia, sempre
ensinavam o que deveria e como fazer tal remédio para curar ou evitar problemas.

As pessoas que dizem possuir algum tipo de dom, como o de curar pessoas com rezas,
benzecdes e remédios feitos de plantas e ervas medicinais, mencionam sempre que Seus
conhecimentos sao transmitidos pelos guias, espiritos ou encantados, que lhes acompanham
desde o nascimento. Como afirma a entrevistada Lucinda Lopes Meireles Pinto, 71 anos, faz os
remédios e sabe para que servem, através do sonho, por intermédio dos dons que possui de
nascenca. Estas pessoas sdo diferenciadas dos demais habitantes do povoado, pelos

conhecimentos especiais que possuem:

Eles ensinam como € pra fazer, e a gente ensina quem vem procurar, a gente reza
depois a gente ndo lembra nada [...], quando torna, nem sabemos o que fizemos. [...]
(Lucinda Lopes Meireles Pinto, 71 anos, Bailique Centro, 2019).
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Nas palavras da moradora, todos aqueles que a procuram, recebem a cura através das
benzecdes e dos remédios caseiros. Percebemos que existe uma relagdao de ensinar e aprender,
pautada no plano sagrado, no didlogo com os espiritos que orientam as formas como manipular
das plantas e das artes de curar. Nestas condi¢des, segundo Pinto, “o dom obriga a possuidora
a assumir compromissos com espiritos e encantados no plano sagrado, que oferecem privilégios
a pessoa escolhida para manejar e vivenciar poderes magicos” (PINTO, 2010, p. 231). E, assim,
como afirma dona Gongala da Silva de Farias, 66 anos, “a pessoa que é curandeira enxerga o
natural e o sobrenatural, ndo é o curandeiro que realiza a atividade e ensina o remédio, sdo
eles (os guias). A exemplo disso, fica nitido a pratica cultural envolvida pelos saberes
tradicionais e misticos que fazem parte da cultura e da identidade desses narradores.

As narrativas dos entrevistados deixam evidente que o manejo de rezas e das atividades
de curandeiros € de uso comum de quem possui dons especificos para isso, e por isso, mantém
didlogos com os guias, os quais indicam as rezas e os remédios apropriados para cada tipo de
enfermidade (PINTO, 2010). E desta forma, a religiosidade que perpassa os discursos coletados
durante as entrevistas apresenta a explicagdo/solu¢do dos problemas de satide-doenga, num
campo que engloba a dimensao sobrenatural. Sua interligacdo com as questdes de saide € vista
como parte da cultura tradicional de povos populares, ligada a visdao acerca do homem e do seu
destino (MINAYO, 1988). Contudo, as pessoas que procuram benzedores veem-
se naturalmente favorecidas, tanto pela comunicagdo decorrente da saide-doenca, quanto por
um cotidiano compartilhado que as aproxima (MANDU, 2000). Por outro lado, através dos
dons que dizem possuir, tornam-se confidveis, dignas de curas e “milagres” no meio em que
atuam (PINTO, 2010).

Segundo Pinto, o conhecimento tradicional, as praticas e fungdes dessas mulheres e
homens, sempre foram transmitidas para seus descendentes nos compartilhamentos das
vivéncias e experiéncias cotidianas, por meio da oralidade (PINTO, 2010). Nessa perspectiva,
a reproducdo de certos rituais, a preservagao coletiva de saberes, de recordagdes familiares, bem
como a transmissao de herangas materiais e imateriais sdo dimensdes importantes do sentimento
de pertencimento e dos lacos familiares (CANDAU, 2016). Nesse sentido, a memoria é

fundamental no processo de transmissao do conhecimento, de tal modo que:

Ela € a consciéncia de pertencer a uma cadeia de geragdes sucessivas das quais o grupo
ou o individuo se sente mais ou menos herdeiro. E a consciéncia de sermos os
continuadores de nossos predecessores. Essa consciéncia do peso de geragdes
anteriores ¢ manifesta em expressdes de forte carga identitaria, como “as geragdes
anteriores trabalharam por nds” ou “nossos antepassados lutaram por nds”
(CANDAU, 2016, p. 142).
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Partindo de tal andlise, se observa que na povoacao quilombola de Bailique Centro,
estes saberes e ensinamentos vao sendo repassados ao longo dos anos entre seus habitantes,
pois, nos quintais das casas, ainda, se encontram plantas medicinais, as quais servem de
remédios para beber em forma de chés e xaropes, tomar banhos, fazer unguentos e garrafadas,
na firme crenga que possuem propriedades de cura, garantindo a saude de alguém que estd
doente. Os remédios farmacéuticos na maioria das vezes ficam em segundo plano, desse modo,
sdo as maes, avos, filhas, “que sempre agem, com seus saberes e poderes sobre as doengas, os
remédios e as curas” (PINTO, 2010, p 267), enfim, que preservam e transmitem os saberes e as
técnicas de manipular plantas que curam.

Por outro lado, a explica¢do religiosa tem sido interpretada como fruto da absorcao da
ideologia dominante, via religides, que, visando um mascaramento da construcdo social da
realidade, apresenta a satide-doenca como decorrente da vontade divina (MANDU, 2000), sem
negar que as religides tém de fato contribuido para tal ocultamento de praticas populares, como

se observa através das afirmagdes da entrevistada Maristela Camilo:

A religido ndo acredita nisso, chamam de macumbaria, obra do diabo, é contra as
coisas da Biblia. A gente pensa, serd que € de Deus? Tem até divida, fessora. Mas
também penso, porque muita gente que procura o curandeiro se cura. Ha fessora ja
nem sei, sei que sempre aprendi dessa forma, ndo sei se td certo ou errado, mas eles
também rezam as oragdes aos santos e pede protecdo pra curar, (pausa), olha de vez
em quando eu levo meus filhos pra benzer, eu acredito. Meu filho tava com dor de
cabeca e vomito de repente e levei ele 1d no seu Carlinhos, e ele disse que ele tava
com mal olhado de sapo, era pra benzer ele trés dias, seis horas ou meio dia, pra passar
(Maristela Camilo, 38 anos, Bailique Centro, 2019).

A partir desta fala observamos que este ocultamento das praticas culturais e religiosas,
que faz com que se delimite apenas as religides de origem cristas, negando e delegando ao
silenciamento os principios religiosos de diferentes povos no decorrer do processo historico,
deixa as pessoas confusas em relagdo aos saberes e préticas de curas na povoacao de Bailique
Centro e demais povoagdes quilombolas. Pois, também enfrentam esteredtipos e preconceitos,
tanto pelas préticas, quanto pelas religides de matriz africanas e indigenas, como € o caso da
Umbanda, do Candomblé e da Pajelanca. Contudo, apesar deste ocultamento e de toda
negligéncia religiosa, Maristela Camilo, assim como os outros habitantes desta povoacdo,
continua acreditando nas praticas de curas e benzecdes, pois aprendeu dessa forma com seus
antepassados e assim vai repassando para seus filhos. Esses ocultamentos de praticas culturais,
sdo discursos de siléncios fundadores como afirma Orlandi (1993), que seria possivel entendé-

lo como o ndo dito que € histéria, a medida que estabelece a relacdo do sentido com o
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imaginario, com a lingua e com a ideologia (ORLANDI, 1993), um pensamento formador e
discursivo com diferentes sentidos, capaz de dribla ou convencer o sujeito a seguir determinadas
ordem, doutrinas etc. discurso que uma vez convence, domina, subordina, deixa confuso e
invisibiliza préticas culturais como narradas pela moradora.

Por mais que existam ocultacdes de praticas culturais as transmissdo de saberes
tradicionais ocorrem de forma socializadas, nas rodas de conversas, nas casas de farinhas, nos
processos de feitura da farinha de mandioca, no milharal, nos acaizais, nos banhos de rios e
igarapés, na preparacdo e compartilhamento da alimentacdo, no plantio e trato de plantas
medicinais, nas benzecdes e curas com rezas e plantas, sdo conhecimentos ensinados,
aprendidos e transmitidos ao longo dos anos através das vivéncias cotidianas de geragdes, que
envolve uma rede de parentescos de dominio das populagdes tradicionais. E essa cultura de
forma conservadora, que recorre aos costumes tradicionais e procura refor¢ci-lo (THOMPSON,
1998), reforcando o valor da tradi¢@o que estd no seio do povoado e que com o passar dos anos
(r)existe.

Desde o processo da derrubada a feitura da farinha, e nas rodas de conversas a
oralidade ganha espago para a transmissao de tais conhecimento, surgindo assim novas técnicas
ou novas reconfiguracdes destas as quais reafirmam o valor da identidade dos habitantes desta
povoacao remanescente de antigos quilombolas.

Nas capinas, nas arranca¢des da mandioca ou nas rodas onde ocorre a descascagdo da
mandioca, € visivel como coletividade, socializagdo, negociacdes, solidariedade e
compartilhamento de risos, brincadeira, casos de saude-doenca, mortes, nascimentos,
alimentagdo, educacdo, lazer e religiosidade, ocorrem de formas espontaneas nas vivéncias
cotidianas, através da oralidade, no observar fazendo, cuja transmissao se dé entre as geracoes.

Neste sentido, no decorrer da pesquisa, observou-se durante um dia de feitura da
farinha de mandioca que o jovem Jodo Vitor Santa Rosa Nonato, 24 anos, ao ir buscar lenha no
mato para por fogo embaixo do forno para torrar a farinha, ajuntava os galhos e restos de drvores
que estavam no chdo, ja em decomposicdo, ou entdo os que tinham sidos derrubados pelo vento,
em um gesto de preocupagdo tipica de quem ja aprendeu que a natureza precisa ser respeitada
e conservada. Contudo, a curiosidade da pesquisadora aumentava e as inquietacdes vinha a
tona, sem serem planejadas, pois, aquele momento era peculiar. Mas, logo percebi que as
respostas estavam nos detalhes, nas falas, nos gestos, nas formas de fazer e na maneira como
manuseava e utilizava, cuidava dos recursos naturais, uma espécie de sintonia tipica das formas

que se relacionam com arvores, matas, solos, rios e igarapés. E assim, com olhar atento nos
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detalhes, nas falas e gestos, ndo me contive com minha inquietude e perguntei: vocé€ ndo vai

derrubar Vitor? E a resposta me deixou desconcertada, mas convicta das minhas observagdes:

Nao fessora a gente ajunta essas do chdo mesmo, sendo a gente desmata, essa nao é
nossa inten¢do. Aqui a gente sempre ajunta, aprendemos assim (Jodo Vitor Santa Rosa
Nonato, 24 anos, morador de Bailique Centro).

Nas palavras de Jodo Vitor, estdo a relacdo com a natureza, a interdependéncia do
territdrio, de suas relagdes culturais e sociais, além da nocdo de pertencimento. Nas suas formas
de aprender e fazer estd executando saberes que herdou do repertério dos conhecimentos do
qual seus familiares sdo responsaveis e se incubem de repassar para as geracdes mais jovens,
visando a conservacdo de dreas naturais e do meio ambiente. Este tipo de aprendizado
exemplificado pelas acdes do jovem Jodo Vitor e da povoacao de Bailique Centro, caracteriza-
se em conhecimentos ensinados, aprendidos e repassados mediante costumes, tradigdo,
principios culturais e religiosos do seu povo, exemplificando permanéncias e (r)existéncia dos
saberes tradicionais, no que diz respeito a relacio que estabelecem com a natureza, pelo
conhecimento das matas, com fauna e flora da regido, assim como, as etapas de trabalhos

empreendidos nos processos de produgdo da agricultura familiar de sobrevivéncia e existéncia:

Tudo nos aprendemos no dia a dia, com nosso pessoal. Tudo, fessora do plantar ao
colher, do criar ao cuidar, as técnicas, os jeitos, como fazer, como plantar, tudo. Vou
olhando, fazendo, escutando o que meus pais, tios e o pessoal vdo fazendo e ai vou
fazendo também. Esse processo da farinha nés aprendemos com nossos pais, eles
faziam, nés vamos fazendo, e vamos vivendo. (...) Nossa técnica fssora ainda é
manual. Somente o que modernizou foi o caititu (ralador gerado através do motor de
energia) que ralamos a mandioca, antes o pessoal socava, e também alguns usam o
motosserra pra derrubar no lugar do machado, sendo que a maioria vai no machado.
Também tem gente que usa a prensa para escorrer a maniva, nés vamos no sarilho
mesmo. Somente isso fessora o resto € manual (Jodo Vitor Santa Rosa Nonato, 24
anos, morador de Bailique Centro).

Jodo Vitor deixa claro que aprende todos os dias, pela técnica do saber/fazer, do olhar
e do escutar, assim tem possibilidade de criar e recriar técnicas aprimoradas e prendidas. Seus
familiares sdos os atores da transmissd@ao do conhecimento e o aprendizado € gradativo pela
oralidade. A partir desta e de outras falas, verifica-se que cotidiano é o espaco de reproducdo
da memoria oral, no qual o coletivo é construido a partir das préticas do dia a dia (MUNHOZ,
2003).

Desta forma, o entrevistado da pesquisa, ao voltar da mata pdem as madeiras para a
lenha do forno no chdo, do outro lado mulheres e homens faziam varios processos, como:

limpeza, ralacdo, mistura, amassamento, secagem e demais tratos com a mandioca, que
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posteriormente se tornara farinha. As etapas dos trabalhos se iniciam desde a madrugada, por
volta das cinco horas da manhi, e s6 terminam quando € tirada a dltima fornada da farinha de
mandioca, por volta das dezesseis horas da tarde. Assim, durante o dia todo, quando se realiza
a feitura da farinha h4 o envolvimento e a circulacdo de saberes entre as pessoas, ocasido em
que a oralidade ganha espaco, como ponte principal para os ensinamentos, aprendizados e
transmissdo de técnicas que circundam todos os meandros da producdo da farinha de mandioca.
Nestas ocasides, risos, conversas, cantos, rezas e diferentes brincadeiras fazem invocar das
memorias, lembrancas encharcadas de saberes e técnicas tradicionais deixadas pelos mais
antigos, que continuardo sendo renovadas, reapropriadas e transmitidas para seus descendentes
em um continuo movimento de celebracido de reafirmacdo e valorizagdo de suas identidades
cultural ancestral. E como afirma Munhoz (2003), durante anos de luta e vivéncia, o ensino dos
conhecimentos compete a todos, caracterizando-se a partir da convivéncia entre geracodes
durante as atividades didrias (MUNHOZ, 2003).

As falas da entrevistada Marcia Mendonga Costa revelam suas praticas de manusear
as cascas da mandioca, além de exemplificar como ocorre a transmissdo de saberes, cujos
conhecimentos lhe foi passado e na forma de ensinar e aprender fazendo, quando hd grande

preocupacdo com a preservacao do meio ambiente:

Olha a gente faz adubo ou da pro porco, a senhora ja viu o bananal do papai, € lindo
s6 com esse adubo da mandioca. Olha fessora, da mandioca a gente ndo perde nada.
Olha fessora nfo tem o que eu ndo saiba fazer, desde crianca a gente fazia de tudo um
pouco. A mamae sabe fazer tudo do milho, ao acai. A gente s6 vive disso, da
agricultura. Sei plantar, criar, colher, tudo, tudo que a senhora imaginar da agricultura
eu sei, ah, sei pescar, cacar, a gente aprende todo dia (Marcia Mendonca Costa, 37
anos, moradora de Bailique Centro).

Figura 33 — Marcia Mendonga Costa, 37 anos.
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Fonte: Lediane Borges, 219.
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As falas de Marcia Mendonga, exemplifica conhecimento, experiéncia e luta didria,
além da interdependéncia e da relacdo com a natureza. Percebe-se que tudo se volta no plano
da cultura/natureza, enraizado na familia da moradora, que segue tradicdes e costumes, formas
de viver, de expressar e de se relacionar. Marcia é exemplo de mulher que carrega a tradi¢ao da
familia, pois tudo aprendeu desde crianga, assim sabe desenvolver muitos bem os aspectos
relacionados a pesca, caca, plantio, colheita, e as arte de adubar, técnicas que foram transmitidas
através da oralidade, de mae para filha. De acordo ainda com suas narrativas, nessa relagao de
interdependéncia, a moradora alega viver dessa natureza que traz sadde, alimento e bem viver.

Nas narrativas dos entrevistados Mdércia Mendonga e Jodo Vitor, assim como, de
outros moradores de Bailique Centro, que participaram deste estudo, os trabalhos da roga e as
atividades domésticas estao interligadas e fazem parte de suas realidades, pois, a0 mesmo tempo
que trabalham, também ensinam e transmitem conhecimentos. Estas sdo atividades, segundo
afirma Thompson, que caracterizam préticas culturais, algumas antigas e outras novas, uma vez
que a cultura é dindmica, construida e reconstruida pela inter-relacdo dos fatores sociais,
politicos e econdmico (THOMPSON, 1998). Nesse sentido, aprender € propiciar a vivéncia no
mundo comunitdrio € nos seus rituais, iniciando na infancia e seguindo ao longo da vida das
pessoas (MUNHOZ, 2003).

Ao falar das préticas culturais quero destacar, a producdo do beiju (iguaria feita com a
massa de mandioca, a mesma com a qual se faz a farinha), que observei no percurso das
atividades de pesquisa. Trata-se da producdo de uma iguaria, que € feita com pouca frequéncia,
no povoado, com raras exceg¢des, a feitura do beiju, acontece mais no periodo da semana santa.
Nesta ocasido, a maior parte dos moradores locais se ocupam da sua produgdo visando o
consumo familiar, durante os dias considerados santos em que estdo guardando, conforme suas
crengas associadas as religides cristas, o processo de vigilia, renovagdo, perddao, recomego e
partilha, decorrente desta semana. Estes momentos ainda sao vividos, guardados e respeitados
no referido povoado, seguindo as tradi¢des, costumes e cultura dos seus antepassados.

Enquanto fazia os registros fotograficos da producao do beiju, também foi observado
as préticas, o manuseio da massa de mandioca e da folha de bananeira na qual este € envolto, a
agilidade e concentragdo das pessoas envolvidas no processo de produgdo desta iguaria, as
quais utilizam técnicas e saberes que foram ensinados e estdo sendo aprendidos através do
convivio, da observacdo, da propria escuta, na dosagem dos ingredientes ¢ manuseio dos
utensilios necessarios para a feitura do beiju, cuja transmissao acontece de forma tradicional ha

anos no referido povoado.
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Sem divida, o registro fotogrifico também ajuda na evocacdo da memoria € no
revisitar das lembrancas, demarcando espagos de sabres, ensinamentos e aprendizados, € como
tais conhecimentos sdo alimentados, repassados, enfim, fazem parte da tradicio na povoagao
de Bailique Centro. Contudo, conforme assevera Domingues (2007), essa tradi¢do € dinamica,
estd sempre em transformacao, porque tendemos a ressignifica-las sempre a partir de nossa
inser¢@o no presente (DOMINGUES, 2007). Por outro lado, também se observa que as agdes
de mulheres e homens, demonstram suas resisténcias e lutas, enquanto sujeitos historicos,

visando garantir o bem viver de seu grupo social (PINTO, 2010).

Figura 34 — Etapas do processo de feitura do beiju feito com a massa de mandioca, envolto em folha de
bananeira

Fonte:Lediane Borges, 2020

As imagens apresentadas, foram registradas em um momento especifico da préatica
cultural da producdo do beiju, desenvolvidos em coletividade pelas familias de Edilene, Marcia
e Jodo Vitor em periodos da semana santa. Neste dia pude capturar com meu celular o que as
falas ndo puderam notar das técnicas de trabalhos desenvolvidos, dos risos, das piadas, das
concentragdes, dos ensinamentos das criangas a borda do forno etc. Os compartilhamentos de
saberes e a socializacdo moldaram todo o processo de transmissdao oral das criancas que se
encontravam nas fazeduras do beiju. E mais uma vez os entrevistados, mostraram dominio e
habilidades na arte de trabalhar e produzir conhecimento, caracterizando o ser quilombola e sua
identidade. A figura feminina, ganha destaque nas imagens por representar relagdes poder, nos

conhecimentos e nas técnicas desenvolvidas. Assim, os espagos socializados representam
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compartilhamento de saberes que através dessa convivéncia na casa do forno vai transmitindo
conhecimento principalmente as novas geragdes.

Nestas condi¢des, também durante um dos momentos de entrevistas feito com dona
Maristela Camilo Nonato, 38 anos, observou-se que no quintal da sua casa, em cima de uma
lona plastica, haviam sementes de cacau secando ao sol. Nao foi possivel controlar a quietude
de pesquisadora, entdo inquerir a entrevistada a respeito de: como ocorria este processo de seca
das sementes de cacau, que técnica utilizava? A entrevistada arrematou sua resposta com muito

mais saberes, fazeres e técnicas:

A gente faz vinho, geleia ou chocolate do cacau fessora, mamae sempre fez isso e nos
fomos aprendendo. Ta ai no sol pra secar depois a gente faz chocolate ou pode vender,
se quiser. [Tem muito cacaueiro e outras plantas aqui; ne?] Sim, a gente sempre
plantou e criou, mas ndo é s6 plantar fessora tem que cuidar. [O que vocé€s fazem para
cuidar?] A gente aduba com folha, resto de pau podre, casca da mandioca, ai molha,
af vai crescendo [...] (Maristela Camilo Nonato, 38 anos, moradora de Bailique
Centro).

Para a entrevistada, o plantar estd associado ao cuidar, que requer cuidados especiais,
como as técnicas de adubagdo. A moradora também nos ensina para que serve e como se faz
esse alimento, para ser consumido ou vendido na regido. Existem, em suas falas, técnicas de
trabalho e formas de manipulag@o de alimento que foram aprendidas e socializadas entre seus
familiares, que de acordo com Thompson (1998), essas praticas se reproduzem ao longo das
geracdes em costumes, tradi¢des estas que se perpetua através da transmissao oral.

Ao falar das transmissdes orais no mesmo quintal, Jodo Vitor, sobrinho de dona
Maristela Nonato, estava costurando uma malhadeira (rede de pesca), fato que também chamou
atencao da pesquisadora, que logo solicitou que o jovem falasse a respeito do ato de pescar. E
o jovem entrevistado mais uma vez nos revela saberes e conhecimentos adquiridos nas

vivéncias cotidianas com seus familiares:

Eu aprendi vendo o papai fazer, eu sei costurar a malhadeira, pescar no canico. Vou
pescar mais tarde, por isso que t0 costurando a malhadeira. T6 esperando o periodo
da maré no igarapé pra poder ir. Olha fessora a gente planta, pesca de tudo um pouco.
A gente vai aprendendo e vai fazendo com nosso pessoal. A gente pde no igarapé ou
no rio a malhadeira, pega o suficiente pra comer. Pega tamuat4, trafra, as vezes até
tucunaré (Joao Vitor Santa Rosa Nonato, 24 anos, morador de Bailique Centro).

Das narrativas de Jodo Vitor, nota-se a preocupacgdo e cuidado com o ambiente, as
formas de aprendizados e a arte de fazer os instrumentos da vida. Vendo o pai, foi aprendendo

também a tecer e costurar a malhadeira, a pescar, a saber o periodo e o tempo da pesca, e da
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maré, além de desenvolver os conhecimentos do plantar. Quando afirma que “pega o suficiente
pra comer”, mostra o principio de respeito principalmente em periodos de piracema, de
responsabilidade e de manutengdo dos recursos naturais. Todo esse valor aprendeu com seus
familiares, que auxiliam cotidianamente Jodo Vitor nessa troca de saberes.

E possivel se observar que os entrevistados Maristela Nonato e Jodo Vitor Santa Rosa,
revelam em suas falas conhecimentos do plantar, pescar e cuidar, transmitidos pelos seus pais,
que sdao fundamentais, ndo s6 para garantir alimenta¢do do seu grupo, mas para a populacao
local, cujos saberes continuardo com as novas geracoes.

Visto que é comum também se observar nas residéncias da maior parte dos moradores
da povoagdo quilombola de Bailique Centro, a existéncia de plantios de agaizeiro e milho, que
também fazem parte da alimentacdo dos moradores deste povoado. Aliados as plantagdes,
ocorrem o cuidado, o trato e as técnicas de manejos destes plantios, que sao desenvolvidas por
estes moradores, as quais foram aprendidas, repassadas e socializadas pelos antigos habitantes
e continuam sendo realizadas pelas geragdes mais novas. Nesse sentido, segundo afirma
Diegues, o conhecimento tradicional pode ser definido como o “saber-fazer”, como relagdo ao
mundo natural e sobrenatural, transmitidos por tradicdes orais ao longo das geracgdes
(DIEGUES, 2007), ou seja, € construido ao longo do processo histérico e transmitidos através
dos ensinamentos dos mais velhos durante sua pratica diaria (SANTANA e GRANDO, 2008).
Portanto, o saber fazer neste trabalho para os quilombolas de Bailique Centro se faz pela
oralidade e pela memoria produzindo sentidos, se significando a/na histéria, (r)existindo e
mantendo os povos quilombolas da localidade, conectados a natureza que € o seu bem maior.
Dessa forma, ser quilombola em Bailique Centro € ser parte dessa natureza; € viver nela.

Os habitantes de Bailique Centro afirmam que o milho e o acai, além de servirem de
alimento, ajudam na adubacdo de outras culturas, fertilizam o solo, garantindo um produto de
excelente qualidade e um ambiente sustentdvel, como podemos observar nas falas de alguns
entrevistados: “do milho a gente faz mingau, pamonha, da pro animal, e a casca ainda serve
para adubo (Marcia Mendonga Costa, 37 anos, moradora do povoado de Bailique Centro). “O
acai é pra nos tuma tia. Tudo a gente poe pelo pé da planta” (Benedito Pereira dos Santos,
conhecido como Tio Bena, 83 anos). Portanto, tais narrativas evidenciam que ha diferentes
formas de aprendizado, sobretudo no plantar, criar, cuidar e preservar, 0os quais muitas vezes,
dizem que ndo conseguem explicar, mas mostram em suas praticas didrias, no
compartilhamento dos saberes tradicionais com familiares, parentes e vizinhos, onde na maioria

das vezes, a oralidade torna-se essencial para estas transmissoes.
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Desta forma, no entra e sai das casas dos moradores, 0s quais me tratavam com
respeito, carinho e educacdo, sempre me deparava com alguma forma de aprendizados,
realizados pelos habitantes, os quais reafirmam mais ainda suas lutas e (r)existéncia didrias em
prol da existéncia e melhores condi¢des de se viver com manejos e transmissao dos seus saberes
tradicionais. Pois, os saberes, aprendizados e as técnicas executadas pelos moradores desta
localidade, feitas na maioria das vezes através da oralidade, reafirmam seus conhecimentos
como herancas herdadas dos seus antepassados e delegados para as futuras gera¢des, como por
exemplo, as formas de plantar, criar, colher, viver cotidianamente e preservar o meio ambiente,

que acabam se convertendo em formas de (r)existéncia neste povoado.
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NAO TERMINOU, AGORA QUE INICIEI A JORNADA, A CAMINHADA
CONTINUA: Consideracoes Finais

Minha filha, ainda bem que te falei tudo o que sabia, casso eu morra, pelo menos
deixei escrito na histéria. B pra senhora continuar, fale de nés, do que fizemos, do que
fazemos aqui, fale na escola e pra todo mundo (pausa) [...] (Benedito Pereira dos
Santos, 83 anos, morador de Bailique Centro).

A partir desta fala de Tio Bena, que registro aqui o inicio da jornada e nio o fim. Por
hora preciso falar desse contato com o povoado de Bailique Centro, o qual me possibilitou uma
ampla visdo da organizacao social, econdmica, politica, ambiental e cultural, as quais nos deram
pistas de como estas se reproduzem materialmente e culturalmente no seu espaco.

Através da reconstituicio da memoria dos habitantes, que foi possivel falar da
formacdo do povoado quilombola de Bailique Centro, enfatizando a (r)existéncia do negro e
seus descendentes, os quais viveram e vivem para contar a historia de luta e existéncia, sua
relagdo com a natureza e as tradicdes de seu povo. Discutimos a (r)existéncia dos quilombos
Brasileiros a fim de afirmar que o povo se reconstrdi e continua a sua existéncia, pela luta da
vida, pela dignidade e territério em que varios desses movimentos indicam que a vida ndo pode
ser pensada fora da natureza (PORTO-GONCALVES, 2015, p 7), pois para os quilombolas
esse territdrio fisico e imaterial importa, pois constituem-se como sujeitos culturais e envolve
processo de territorializacdo, de uso e controle, dando-se por meio dessa relacdo de poder.

Dessa forma, s6 foi possivel falar da formacgdo territorial e da histéria de Bailique
Centro, gracas a memoria dos mais velhos, os guardides da memdria local, mergulhados nas
lembrancas que trazem das realidades vividas e experienciadas. Através dessa memoria
entendemos que este territério € mediado pelas disputas, onde retine natureza e cultura através
das relacdes de poder sobre as condi¢cdes materiais da vida, assim as praticas sociais e culturais
merecem visibilidade, pois os quilombolas fazem com seus saberes e fazeres as suas culturas.
Assim, toda essa histéria, disputa, poder, medo, afirmacdo de identidade que os moradores
vivenciaram faz deles o que eles sdo, por isso ndo tem como nao olhar as outras histérias que
os formaram.

Dessa maneira, foi necessdrio falar da memoria que entra em discursdo na histéria do
curriculo quilombola, pois nos permitiu compreender como os sujeitos se significam e se (re)
significam no presente e diariamente na produg¢do curricular, onde temos disputas existentes e
relagdes de poder, por isso € necessdrio dar a visibilidade aos sujeitos e suas memorias. Assim,
notamos que existe um grande desafio em pensar nos livros didaticos utilizados nas escolas, e

articuld-lo com outras histérias, outras memdrias, no reafirmar pela cultura, da memoria e
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linguagem, pois o que se percebe é que o0 movimento legislativo ndo caminha com a pratica e
producdes de materiais didaticos, haja vista que a comunidade quilombola nédo participa de tal
formulacao.

Porém, percebemos ainda que no povoado, territério local o qual foi construido
socialmente, indicam formas de relacdes e préticas sociais, culturais e ambientais. Esses
espacos de producdo de saberes e aprendizados como: as rocas, o manejo da agricultura, o
tempo de plantio e da colheita, as pescas, as cagas sdo trabalhadas a partir de formas de
organizacdo social, sustentadas pelos saberes culturais do povoado, almejando o
desenvolvimento dos saberes tradicionais. Assim compreendemos esses saberes tradicionais
como o elo que faz parte da identidade do sujeito quilombola, pois mantém relacdes com a
natureza nessa interdependéncia e valoriza as tradicdes culturais de seus antepassados. Dessa
forma a maior parte dos conhecimentos sao transmitidos por meio da oralidade (linguagem) ou
pelas praticas e técnicas didrias, aos mais novos, os quais t€ém a oportunidade de redescobrirem
o valor dos saberes tradicionais e das préticas antigas do povoado, onde nessa transmissao de
saberes o processo de preservacdo das raizes quilombolas no Bailique Centro € constantemente
respeitado, valorizado e renovado pelos habitantes desta localidade.

As préticas cotidianas de manuseio da terra, as pescas, as cagas, o plantio de sementes,
as coletas dos frutos, a escolhas de vegetais e plantas representam um conjunto de
procedimentos e saberes aprendidos e socializados. Os saberes tradicionais relacionados a
natureza foram e sdo apropriados a partir do trato com a terra, com a 4gua e com a mata. O uso
da terra na realizacao do plantio sempre foi e é construido através das falas dos mais velhos aos
novos, tendo como consequéncia diferentes aprendizados e concretizacdo de saberes
(BORGES, 2016), nesse universo de relacdes sociais, culturais e ambientais se desenvolve um
saber, que estd envolvido pela memoria individual e coletiva de cada morador que conhece e
experimenta, reforcando sua identidade e seus os valores culturais

O saber sociocultural no povoado de Bailique Centro, baseia-se nos significados que
moldam suas vivéncias, suas praticas e suas experiéncias, pois, tratava-se de uma realidade
construida pelas geragdes que lhe antecederam, primava-se a cultura de um povo extrativista
seus conhecimentos sociais € os valores que buscavam conforme suas possibilidades uma
relacdo de preservacido (FARIAS, 2019).

Contudo, diagnosticamos que na comunidade estudada a pratica cultural através das
plantas medicinais, ganha visibilidade pois apresenta novas maneiras de criar suas estratégias
de vida, dentre elas praticas de cura, assim a medicina popular, continua na r-existéncia, sendo

assim praticada pelas familias que compartilham experiéncias e saberes.



151

Pois, os saberes, aprendizados e as técnicas executadas pelos moradores desta
localidade, reafirmam seus conhecimentos como herancas herdadas dos seus antepassados e
delegados para as futuras geragdes, como por exemplo, as formas de plantar, criar, colher, viver
cotidianamente e preservar o meio ambiente, que acabam se convertendo em formas de r-
existéncia neste povoado. Desta forma, as tradi¢des, valores e conhecimentos sao formas de
saberes culturais que interferem positivamente nos modos de vida do referido povoado. A
dimensao cultural assume um sentido simbdlico de representagdes de coisas, € também um
conjunto de préaticas, que orientam a constru¢io dos espacgos e a base econdmica. Portanto, a
cultura carrega em si uma potencialidade para construcao e reconstru¢do das préticas e saberes
tradicionais. A terra, a mata, os igarapés, as rogas etc., sdo compreendidas como espaco de
trabalho, moradia, sobrevivéncia, convivéncia, pertencimento, relacio com a natureza e de
educacio.

Por fim, percebemos que a vida nesta povoagdo estd atrelada a concepcao do bem
viver, que no contexto de sua cultura mostra que a natureza tem sentido para os quilombolas,
sendo ela sua cultura em movimento, (r)existéncia de e pela memdria para manter viva a sua
tradicdo e seus saberes de tempos remotos. Dessa forma, € pelo ir e vir das memorias dos
quilombolas que eles se significam no tempo presente (DOMINGUES, 2011). Mas sdo suas
raizes que fortalecem como caule que se mantém no corpo. Entdo, a natureza € sua raiz, é o seu
fortalecimento, € o sentido de viver dos quilombolas de Bailique Centro, porque a cultura é
movimento, e é pela memoria que ela se significa para manter a tradicdo de temos remotos
desse sujeito social, e assim sendo a natureza € a raiz desse quilombola e é o caule que mantém
Vivo 0 seu corpo e a sua tradi¢ao.

Por meio desta afirmacdo manifestamos aqui, que os focos na cultura, memoria,
histéria, saberes tradicionais, saude, (r)existéncia e educacdo quilombola definidos nesta
dissertacdo sustenta este trabalho e responde todas nossas inquietacdes apresentadas, pois os
saberes berram ao nossos ouvidos, fazendo-nos adentrar em meios as matas e dguas de tempos
remotos, vendo as lutas, as (r)existéncias, e as vontades de viver pelo coletivo, assim como
natureza € vida. Tais saberes de curas, milagres, encantos, sentidos diversos conectam 0s
sujeitos, a fé, a natureza e o sentido de ser e estar em Bailique Centro. Assim, isso emerge em
nds enquanto pesquisadores sociais, pois cada narrador nos ensina um pouco mais a importancia
da vida, de pensar nas comunidades tradicionais e de continuar lutando mesmo em tempos

dificeis que estamos vivendo.
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FONTES UTILIZADAS NA PESQUISA

1. FONTES ORAIS:

Jodo Corréa da Silva, seu Jodo do mato, 70 anos, viivo, aposentado como agricultor, continua
trabalhando na roga, mora sozinho ao redor dos familiares. (Entrevista realizada no ano de
2019)

Gongala da Silva de Farias, dona dica do Bolacha, 66 anos, aposentada, ex-parteira (afastada
da atividade pelo médico, pelo motivo de doenga) continua trabalhando no processo da farinha

e criagdo de animais, mora com o esposo ao redor dos familiares (Entrevista realizada no ano
de 2019)

Lucinda Lopes Meireles Pinto, 71 anos, vitiva, aposentada, continua trabalhando na lavoura,
plantando e criando, mora sozinha ao lado dos familiares. (Entrevista realizada no ano de 2019).

Deusalina Pantoja Barbosa, conhecida como nhanhd, 67 anos, casada, aposentada como
trabalhadora rural, continua trabalhando no cultivo de mandioca, arroz, milho etc. (Entrevista
realizada no ano de 2019).

Benedito Pereira dos Santos, conhecido como Tio Bena, 83 anos, casado e aposentado, continua
na labuta do trabalho da lavoura. (Entrevista realizada no ano de 2019).

Deoclecio Pantoja da Costa, 71 anos, casado, aposentado, comerciante € mora no povoado,
onde no cultivo de mandioca. (Entrevista realizada no ano de 2019).

Graciliano Rodrigues da Costa, 78 anos, casado, aposentado, vive na companhia de sua esposa
e continua trabalhando com plantio de mandioca. (Entrevista realizada no ano de 2019).

Pedro Camilo da Silva, 79 anos, Tio Pedro, vitivo, aposentado, mora sozinho ao lado de seus
familiares, trabalha com pastos e agricultura. (Entrevista realizada no ano de 2019).

Janete de Carvalho Dias, 33 anos, agente de saide do povoado de Bailique, trabalhadora rural.
(Entrevista realizada no ano de 2019).

Edilene Nonato da Costa e Silva, 42 anos, casada, professora na Escola Novo Eden,
representante da comunidade Nossa Senhora do Carmo, trabalhadora rural (Entrevista realizada
no ano de 2019).

Marcia Mendonga Costa, 37 anos, moradora do povoado de Bailique Centro, trabalha na
lavoura, e vive com sua familia na localidade. (Entrevista realizada no ano de 2019).

Maristela Camilo Nonato, 38 anos, trabalhadora rural, vive com seus familiares no povoado de
Bailique Centro. (Entrevista realizada no ano de 2019).

Sérgio dos Santos da Silva, 71 anos, casado, professor aposentado, trabalhador rural e
marceneiro. (Entrevista realizada no ano de 2019).

Joao Vitor Santa Rosa Nonato, 24 anos, morador do povoado, trabalhador rural e motorista do
transporte escolar na Escola Novo Eden. (Entrevista realizada no ano de 2019).
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2. FONTES IMAGETICAS:

Imagens fotograficas do acervo Borges, 2016
Imagens fotograficas do acervo Borges, 2019, 2020
Imagens fotograficas do acervo da Moradora Jacirene, 2019

Imagens fotografica do acervo do Professor André Estumano, 2018

3. FONTES DOCUMENTAIS ESCRITAS:

Titulo de reconhecimento de dominio coletivo (Registro de declaracdo de posse, arquivo da
Associacdo remanescente de quilombo de Bailique- ARQBI)

Declaracdo de cadastro de familia (Arquivo da Comunidade quilombola de Bailique)

Registro de Termos de nascimento, casamento e 6bitos (Arquivos dos moradores de Bailique-
Centro)
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