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RESUMO

A pesquisa intitulada Ensino de filosofia como estratégia de combate a intolerancia religiosa,
desenvolvida na Escola estadual de Ensino Fundamental e Médio Jodao Fagundes de Oliveira,
na cidade de Itabaiana, agreste paraibano, oferece um ensino de filosofia que valoriza as
diferentes e diversas perspectivas de pensamentos como racionalidade legitimas para o ato de
filosofar. Essa proposta para o ensino de filosofia surge a partir da andlise de um problema
verificado nas aulas desse componente curricular, a respeito da resisténcia e do preconceito dos
estudantes aos mitos afro-brasileiros nas aulas de Filosofia. Assim, a pesquisa tem como
objetivo analisar as causas dessa resisténcia e preconceito, verificando os motivos a partir da
compreensdo da origem das ideias que as sustentam, bem como elaborar e propor uma
intervengdo pedagdgica através de uma sequéncia didatica que apresente os mitos afro-
brasileiros como auténticas manifestagoes do pensamento deste territério. Partimos da hipotese
de que a causa da resisténcia e do preconceito dos estudantes aos mitos afro-brasileiros resulta
do contexto cultural que foi legado pelo eurocentrismo aos povos colonizados e as culturas nao
europeias. Essa colonizagdo empenhou-se em silenciar e apagar os conhecimentos e saberes
dos povos ndo europeus, em particular o dos povos africanos e afro-brasileiros, até hoje
percebida no ensino de filosofia pela marginalizacao desses conhecimentos e saberes africanos.
Para isso, o presente estudo ao assumir o compromisso de promover um ensino de filosofia
relevante e capaz de contribuir com a formacao critica, cidada, plural e ética, desenvolvera uma
Sequéncia Didatica, como produto educacional, onde serdo trabalhados dois mitos afro-
brasileiros: A transformacao da Conquén (Vanda Machado) e Nana, que fornece a lama para a
modelagem do homem (Reginaldo Prandi). A abordagem metodolégica da pesquisa apoia-se
no afroperspectivismo como alternativa metodoldgica e epistemologica que promove o didlogo
filos6fico com diferentes culturas por considera-las iguais, contribuindo para resisténcia ao
dominio da racionalidade eurocéntrica, bem como na pesquisa participante que permite a
constru¢do colaborativa do conhecimentos entre professor e estudantes, a fim de realizar no
espaco pedagogico da sala de aula a experiéncia de um saber alternativo as defini¢des culturais,
sociais e epistemoldgicas dominantes tao presentes nos curriculos e livros didaticos de filosofia.

Palavras-Chave: Mitologia Africana. Ensino de Filosofia. Epistemicidio. Afroperspectivismo.



RESUMEN

La investigacion titulada Ensefianza de la filosofia como estrategia de combate a la intolerancia
religiosa, desarrollada en la Escuela Estatal de Educacion Primaria y Secundaria Joao Fagundes
de Oliveira, en la ciudad de Itabaiana, rural de Paraiba, ofrece una ensefianza de la filosofia que
valora diferentes y diversas perspectivas de pensamiento como racionalidad legitima para el
acto de filosofar. Esta propuesta para la ensefanza de la filosofia surge del analisis de un
problema observado en las clases del componente curricular: la resistencia y el prejuicio de los
estudiantes hacia los mitos afrobrasilefios en las clases de mitologia. Asi, la investigacion
pretende analizar las causas de esta resistencia y prejuicio, verificando los motivos de esta
resistencia y prejuicio a partir de comprender el origen de las ideas que la sustentan, asi como
desarrollar y proponer una intervencion pedagogica a través de una secuencia didactica que
presenta los mitos afrobrasilefios como auténticas manifestaciones del pensamiento africano y
afrobrasilefio. Se supone que la causa de la resistencia y el prejuicio de los estudiantes hacia los
mitos afrobrasilefios resulta del contexto cultural que fue legado por el eurocentrismo a los
pueblos y culturas colonizados no europeos. Esta colonizacién se comprometid a silenciar y
borrar los saberes y saberes de los pueblos no europeos, en particular el de los pueblos africanos
y afrobrasilefios, lo que todavia hoy se percibe en la ensenanza de la filosofia como la
marginacion de estos saberes y saberes africanos. Para ello, este estudio, asumiendo el
compromiso de promover una ensefianza filosofica relevante capaz de contribuir a la formacién
critica, civica, plural y ética, la investigacion desarrollard una Secuencia Didactica, como
producto educativo, donde se expondran dos mitos afrobrasilefios. brasilefios: La
transformacion de Conquén (Vanda Machado) y Nana proporciona el barro para el modelado
del hombre (Reginaldo Prandi). El enfoque metodologico de la investigacion se fundamenta en
el afroperspectivismo como una alternativa metodologica y epistemologica que promueve el
dialogo filosofico con diferentes culturas al considerarlas iguales, contribuyendo a la resistencia
al predominio de la racionalidad eurocéntrica, asi como la investigacion participativa que
permite la construccion colaborativa de conocimientos entre docente y estudiantes, con el fin
de llevar a cabo en el espacio pedagogico del aula la experiencia de un conocimiento alternativo
a las definiciones culturales, sociales y epistemologicas dominantes tan presentes en los
curriculos y libros de texto de filosofia.

Palabras-clave: Mitologia Africana. Ensefianza de 1la Filosofia. Epistemicida.

Afroperspectivismo.
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INTRODUCAO

“[...] 0 gao é uma espécie de arvore do contra, capaz de subverter o

padrdo normativo do grupo. [...] os africanos do Sahel veneram o gao,

visto como uma arvore sagrada, silenciosa e capaz de ensinamentos prodigiosos,
inclusive para a conduta das comunidades. A acdcia africana tem a ousadia

de ser cinza quando se espera dela o verde, e de verdejar quando tudo acinzenta.
Nos tempos dificeis, é ela que da a sombra para os rebanhos

e alimenta o gado com as folhas das extremidades de seus galhos”.

(Lopes, 2022, p. 105-106)

A tarefa de pensar uma filosofia e, consequentemente o seu ensino, partindo dos
conhecimentos dos povos africanos e afro-brasileiros, constitui-se em uma luta didria e um
desafio gigante para demarcar um lugar de resisténcia e, como o gao, de subverséo. E a tarefa
de subverter uma determinada l6gica formativa, que ao absolutizar um modo de racionalidade
particular e especifica, condenou ao desterro e ao ostracismo epistémico uma rica, ancestral e
milenar cultura cheia de significado e sentido, capaz de orientar a existéncia individual e da
coletividade.

Assim, o ato de pensar a filosofia, a partir do pensamento africano e afro-brasileiro,
deve ser conduzido por um duplo movimento. O primeiro consiste em insurgir-se contra o
discurso monorracional europeu moderno que insiste em ver a Europa como o “centro” que
nomeia e classifica a Africa — bem como todos os povos colonizados — como “periferia”. Ou
seja, um movimento de subversao e de deniincia do dominio imperialista intelectual europeu
em seu orgulho moderno de afirmar-se como paradigma racional e epistemoldgico
absolutizados. O segundo movimento consiste em inserir no plano filosofico e epistemoldgico,
o lugar do pensamento africano na geopolitica do conhecimento. Ou seja, assumir as
concepgoes filosoficas africanas como ideias filos6ficas auténticas de ser humano, de
sociedade, de educacdo, de ciéncia, de religido, de mundo.

Esta pesquisa ¢ resultado da investigagao sobre as razdes pelas quais os estudantes
manifestarem certa resisténcia e preconceito aos mitos de matriz africana, nas aulas de filosofia,
nas turmas da 1* série do Ensino Médio na Escola Estadual de Ensino Fundamental e Médio
Jodo Fagundes de Oliveira, no Municipio de Itabaiana, Paraiba.

Com o objetivo de contemplar a pluralidade e a diversidade da formacgdo cultural
brasileira, a apresentacdo dos mitos afro-brasileiros tem como finalidade, demonstrar o mito
como narrativas particulares e interpretativas do mundo, que condensam as experiencias

histéricas e culturais de cada povo, diante do mistério da existéncia.
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Quando apareceram as rotulagdes preconceituosas atribuidas aos personagens da
mitologia africana, associando-as a seres maléficos, algumas questdes surgiram como
problemas a serem enfrentados: a) por que os estudantes possuem resisténcia e preconceito aos
mitos afro-brasileiros? b) Que ideias, valores e conhecimentos prévios os estudantes possuem
que alicercam a postura preconceituosa e intolerante? c) Que proposta de interven¢ao didatica
no ensino de filosofia podera contribuir para amenizar ou diminuir o problema da intolerancia
religiosa no ambiente escolar?

Posto isso, esta pesquisa busca contribuir de forma tedrico-conceitual, além de
propor uma intervengdo pedagégica, com a reflexdo, tanto sobre o fazer filosofico, quanto ao
ensino da filosofia, a partir da perspectiva do pensamento africano. Ela procura ter um olhar
descolonizador da filosofia e do seu ensino, demarcando a posi¢ao de se pensar filosoficamente
para além dos limites do pensamento filosofico colonial europeu. Nesse sentido, ao tratar de
conteudos sobre mitologia nas aulas de filosofia, a pesquisa demonstrard, em nivel académico,
o desenvolvimento tedrico e pratico de uma abordagem dos conteudos de mitologia africana.

Dessa forma, a presente dissertacdo estd organizada em trés secdes que
correspondem, respectivamente, as abordagens teoricas, metodoldgicas e a avaliacdo dos
resultados da pesquisa.

A primeira se¢do, intitulado A interdicdo a matriz africana de pensamento:
eurocentrismo, epistemicidio e intolerdncia, por sua vez, organiza-se em torno de quatro
subsecoes, que de maneira geral promove a reflexao sobre como o pensamento africano e afro-
brasileiro foi — e ainda ¢ — interditado e excluido da geopolitica do conhecimento, quer por meio
do epistemicidio, quer por meio da intolerancia religiosa.

Na primeira subse¢do, denominada de A dominag¢do do pensamento filosofico
eurocéntrico: racismo, epistemicidio e necropolitica, a pesquisa trata, com base em diferentes
tedricos, sobre o processo de dominagdao do pensamento eurocéntrico, tanto na filosofia como
no seu ensino. Busca-se promover nessa subse¢ao a reflexdo sobre como o processo historico
da colonizagio politica e econdmica empreendido pelas poténcias europeias na Africa, Asia e
América Latina, entre os séculos XVI e XIX trouxe consigo um modelo de colonialidade do ser
e do saber dos povos nao europeus nesses continentes, promovendo-lhes a nega¢ao dos seus
saberes e conhecimentos.

Para realizar essa reflexdo, assume-se a decolonialidade (Quijano, 2009; DUSSEL,
2005; Tores, 2020; Ballestrin, 2013) como instrumento conceitual necessario € imperioso para
refletir sobre a condi¢do de negacao e de opressao em nivel ontoldgico e epistémico que a

filosofia europeia exerceu sobre os conhecimentos e os saberes dos povos ndo-europeus
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colonizados. Assim, apoiados nos tedricos mencionados, pode-se ver como o eurocentrismo
promoveu a exclusdo de outras formas de racionalidade, em particular a africana, a fim de
universalizar a racionalidade europeia moderna ocidental.

Vamos aqui considerar que o dpice do pensamento eurocéntrico se realizou no
[luminismo, momento histdrico, cultural e filos6fico em que conferiu a razdo a centralidade e
a primazia necessaria capaz de conhecer e organizar tanto o mundo natural como social e
humano (Andrade, 2017). Por isso, ainda nessa primeira subsecao, a pesquisa em tela trouxe
para a reflexdo a relacdo entre o Iluminismo, o racismo e o colonialismo. Nesse sentido,
procurou-se demonstrar que ¢ dessa intrinseca relagdo que surge a hierarquizagdo e a
categorizacao que estabeleceu a dicotomia entre os civilizados (europeus) e os selvagens (ndo
europeu).

Podem ser percebidos como consequéncias dessa hierarquizacao, os processos de
exclusdo e de negacao de outras formas de racionalidade, baseada numa suposta hierarquizagao
dos seres humanos. Nesse sentido, a pesquisa procurou refletir sobre a ideia de raga, que
conforme Achille Mbembe (Mbembe, 2014), foi o elemento fundamental para o
empreendimento colonial moderno europeu promover o apagamento € o silenciamento dos
conhecimentos africanos, por atribuir aos negros uma suposta inferioridade intelectual. Para
tanto, buscou-se perceber essa suposta inferioridade intelectual atribuida aos africanos em
alguns filésofos europeus, tanto do periodo moderno como contemporaneo, presentes em
algumas obras verificadas de filosofos como Hume, Kant, Hegel e Heidegger.

Na segunda subse¢do A intolerancia religiosa e a educagdo: a heranga colonial e
o racismo epistémico na universidade e na escola, destacou-se como o projeto eurocéntrico
colonial — baseado em suas ideias de colonizagdo, racismo, hierarquiza¢ao, raga, entre outras —
trouxe consequéncias tanto no plano religioso, como educacional, uma vez que os saberes
africanos que estdao presentes nas religioes afro-brasileiras ndo encontram um legitimo espago
no ambiente escolar.

Ao mesmo tempo, a educagao patria, por séculos capitaneada pela igreja catolica,
também assumiu o compromisso de silenciar e apagar os conhecimentos e saberes africanos,
contribuindo para a constante e reiterada intolerancia com a pratica do sagrado do povo negro.

Por isso, tornou-se incontorndvel na presente pesquisa, refletir sobre o conceito de
epistemicidio (Pereira, 2019; Santos, 1998; Carneiro, 2023), como instrumento de dominacao
étnico-racial contra individuos negros e afrodiasporicos, ao negar-lhes a condicao de sujeitos
do conhecimento. Nessa mesma direcdo, tratou-se da intolerancia religiosa (Nogueira, 2020;

Marinho, 2022), contra as religides afro-brasileiras, percebidas no campo educacional, por meio
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do racismo epistémico, que se constitui em um desdobramento do conceito de racismo (Lopes,
2012; Almeida, 2021) também refletido nessa dissertagao.

Essa segunda subsecao termina com uma reflexao sobre a persistente presenca do
racismo epistémico na educacao nacional, quer na educagdo basica (Nectoux, 2021; Gomes,
2013), quer na educagdo superior (Pereira, 2019; Grosfoguel, 2016) como consequéncias do
epistemicidio praticado contra os conhecimentos dos povos africanos e afrodiasporicos.

A terceira subsecao do primeiro capitulo intitulada O afroperspectivismo no ensino
de filosofia: confrontando a hegemonia da epistemologia eurocéntrica a partir dos saberes
subalternizados, destina-se as consideracdes teodricas sobre o afroperspectivismo no ensino da
filosofia. Uma das consequéncias da colonizacdo europeia sobre os povos niao europeus foi
negar-lhes a condi¢do de sujeitos construtores de conhecimento.

Essa negacao produziu uma resisténcia em aceitar a aplicacao do termo “filosofia”
ao pensamento africano. O afroperspectivismo se insurge contra essa realidade, enquanto
epistemologia que questiona e rompe com o paradigma eurocéntrico de racionalidade. Para
tanto, ¢ preciso se nao superar, mas demonstrar a inutilidade dessa discussao sobre a origem do
termo filosofia e se ele se aplica ao pensamento africano. Assim, a subse¢ao busca destacar que,
na geopolitica do conhecimento, o pensamento africano desde o Egito antigo ja realiza sua
vocacdo para a filosofia dadas as condi¢des de liberdade, didlogo e exame critico presentes em
seu pensamento (Towa, 2015).

ApoOs apresentar as quatro tendencias atuais na filosofia africana, destaca-se o
afroperspectivismo como uma epistemologia legitima para a produ¢ao do pensamento
filosofico, bem como para o ensino de filosofia.

Essa legitimidade do afroperspectivismo assenta-se na sua op¢ao pelo didlogo
positivo entre as diversas perspectivas dos saberes construidos em diferentes culturas. Assim,
se reconhece a pluriversalidade como epistemologia que se assenta na experiéncia universal
que todo ser humano ¢ capaz de exercer como o proprio pensamento, de modo que a filosofia
¢ uma experiencia humana (Ramose, 2011).

Essa pluriversalidade do afroperspectivismo promove uma polirracionalidade
capaz de superar os estreitos limites da tendencia monorracional das epistemologias
eurocéntricas enquanto regulador epistemologico (Noguera, 2014).

Por fim, na ultima subse¢do do primeiro capitulo intitulada O ensino de filosofia e
a mitologia africana: uma possivel parceria em afroperspectividade, pretende-se refletir sobre
a importancia e a pertinéncia do ensino de filosofia por meio dos mitos. Ao trazer para o espago

da sala de aula os mitos afro-brasileiros tem-se um duplo compromisso que ¢ a superagdo do
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epistemicidio praticado contra os saberes e conhecimentos dos povos africanos e afro-
brasileiros, bem como o respeito e a valorizacdo da diversidade e da pluralidade. Nesse sentido,
a utiliza¢ao dos mitos africanos e afro-brasileiros nas aulas de filosofia pode contribuir para a
formacao da consciéncia dos estudantes ao fornecer diferentes horizontes interpretativos sobre
a experiéncia humana do conhecimento.

Assim, os mitos em geral, e os africanos e afro-brasileiros, em particular, sdo
condutores de experiencias dos povos capazes de fornecer sentido e significado para a
existéncia individual e coletiva (Mulundwe e Tshahwa, 2007), possuindo as func¢des mistica,
cosmologica, socioldgica e pedagodgica (Campbell, 2010) promovendo uma reinser¢ao
significativa do sagrado na experiencia humana, indo além do olhar da racionalidade cientifica
do mundo (Eliade, 1992).

A segunda secdo da presente dissertagdo intitulado A escola e a pesquisa: a
experiéncia em sala de aula, dedica-se a dimensdao metodologica da pesquisa, estando
organizada em trés subsegoes.

Na primeira subse¢do, denominada A metodologia da pesquisa: o
afroperspectivismo e a pesquisa participante, destina-se a fundamentar as bases metodologicas
da dissertacdo na afroperspectividade e na pesquisa participante. Busca-se apresentar a
afroperspectividade como um caminho metodolégico vidvel porque promove um processo de
ensino-aprendizagem que valoriza e respeita os elementos e a realidade em que os estudantes
estao inseridos, contribuindo para uma experiéncia do pensar filoséfico dos estudantes a partir
dos mitos afro-brasileiros.

Assim, ¢é o compromisso de “afroperspectivizar” (Noguera, 2014) e
“desterritorializar” a filosofia e o seu ensino para oferecer aos estudantes uma alternativa de
pensamento a partir do conjunto das experiéncias humanas contidas nos mitos afro-brasileiros.

A opgao pela pesquisa participante, no contexto de uma metodologia em
afroperspectividade, justifica-se porque assume-se a posi¢ao de que estudantes e professor sao
os sujeitos de constru¢cdo do conhecimento, contribuindo para o desenvolvimento autonomo
dos individuos envolvidos na pesquisa (Oliveira e Queiroz, 2008), permitindo uma
compreensdo mais ampliada da realidade e o possivel engajamento para sua transformagao
(Mariani e Carvalho, 2009).

Na segunda subsecao, intitulada 4 escola da pesquisa: o ambiente escolar e o perfil
dos estudantes, procura-se dar rosto, tanto a escola como aos estudantes, por meio da
caracterizagcdo do ambiente escolar e do perfil dos estudantes. Para essa caracterizagao do perfil

estudantil foi aplicado um questionario a fim de coletar dados sobre faixa etaria, género, cor da
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pele, renda familiar, grau de escolaridade na familia e orientag¢do religiosa, cujo resultados
encontram-se registrados no corpo do texto da dissertacao.

Por fim, na 0ltima subsecdo intitulada, Sequéncia Didatica: Os caminhos da
mudanga através dos mitos afro-brasileiros, destina-se ao registro escrito da aplicacao da
sequéncia didatica, enquanto produto educacional (Oliveira, 2013; Ferreira, 2020), na realidade
empirica da sala de aula, conforme o cronograma de aplicagdo com as devidas datas, contetidos
e atividades desenvolvidas pelos estudantes.

A terceira e ultima secdo da presente dissertacdao, intitulada Avaliagdo dos
Resultados da Sequéncia Didatica, reserva-se a avaliagdo dos resultados de todo o processo
desenvolvido na utilizagdo dos mitos afro-brasileiros como recurso pedagodgico em
afroperspectividade para o ensino de filosofia.

Para a avaliacdo dos resultados, também foi feito uso de um questionario que
coletou dados referentes ao processo de ensino-aprendizagem dos estudantes a luz da
metodologia e da sequéncia didatica utilizada.

Nesse preciso sentido, resta por evidente, que a luz dos dados coletados e do ensino-
aprendizagem desenvolvido, ndo estamos diante de um processo acabado e que alcangou seu
melhor desenvolvimento pedagogico. E isso por uma razdo, a saber: nao ha nenhuma pretensao
no que diz respeito ao filosofar e ao ensino de filosofia em afroperspectividade, de se ter a
produgdo de uma unica abordagem que sirva de modelo. Pelo contrério, fica aqui registrado
apenas mais uma possibilidade que precisa ser pelos pares refletida, analisada e aperfeigoada
para um melhor exercicio do pensamento filosofico e, consequentemente, do seu ensino.

Dessa forma, a presente pesquisa desenvolvida em nivel de mestrado profissional
em filosofia, insere-se na academia como um trabalho que apds ser lido, possa ser aperfeicoado
por outras leituras, problemas, questdes e experiéncias que respeitam e valorizem um pensar

filosofico e um ensino de filosofia pautado pela pluralidade de perspectivas culturais.
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1. AINTERDICAO A MATRIZ AFRICANA DE PENSAMENTO: EUROCENTRISMO,
EPISTEMICIDIO E INTOLERANCIA

1.1 — A dominacio do pensamento filosofico eurocéntrico

Como facilmente se percebe nos livros didaticos de filosofia, pelo menos até o
Programa Nacional do Livro Didatico de 2018 (Soares; Batista; Silva, 2021), o ensino daquele
componente ainda ¢ marcado por uma forte dominagao da racionalidade europeia, uma vez que
se constata nesses livros a auséncia de topicos ou unidades de contetidos sobre conhecimentos
de matriz africana e dos povos originarios. Essa postura revela uma “filosofia” colonialista que
através do seu poder politico e epistemologico nega ao “outro” (africanos e origindrios) o direito
de filosofar, inferiorizando-os e vendo-os como “incapazes de filosofar” (Machado, 2014, p.
3). Nesse sentido, considera-se imperioso nesse primeiro topico, uma explanagdo, ainda que
reduzida, do processo de dominagdo do pensamento eurocéntrico, a fim de perceber como tal
dominagdo ainda se faz sentir no ensino da filosofia.

Nessa primeira subsecao procura-se delinear, de maneira ndo exaustiva, 0 processo
de dominagao que o pensamento eurocéntrico moderno exerceu sobre 0s povos nao europeus €
suas respectivas culturas. Assim, procura-se refletir como essa dominagao foi exercida por meio

do racismo e do epistemicidio praticado contra os povos subalternizados ndo europeus.
1.1.1 — Uma perspectiva historico-filosofica do pensamento eurocentrado

Para Quijano, o eurocentrismo surge no inicio da modernidade, na Europa
ocidental, como uma perspectiva de conhecimento e de producdo de conhecimento. Segundo

ele, o eurocentrismo ¢ compreendido como uma

Perspectiva de conhecimento cuja elaboracdo sistematica esteve associada a
especifica secularizagdo burguesa do pensamento europeu ¢ a experiéncia e as
necessidades do padrdo mundial de poder capitalista, colonial/ moderno,
eurocentrado, estabelecido a partir da América (Quijano, 2005, p. 126).

No contexto da América Latina, a dominagdo do pensamento filoséfico europeu
realizou-se na dimensdo do ser e do saber dos povos ndo-europeus dominados, por meio da
negacao dos conhecimentos e saberes dos povos originarios, calcada em uma sanha de opressao
em nivel ontologico e epistémico. Os dominadores europeus tinham por norma e ideal, tornar
0 “novo mundo” a sua imagem e a sua semelhanga.

Essa atitude de dominagdo e opressdo europeia sobre os povos ndo-europeus,

decorre da compreensdo eurocéntrica de que a Europa tem de si mesma: vista como o “centro”
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lhe pareceu “natural” incluir e referir-se aos demais continentes (América Latina, Asia e Africa)
a partir de si mesma. Para Dussel, o pensamento europeu sobrenaturalizou como Unica e
universal sua propria situagdo (Dussel, 1984, p. 263). Decorreu dai, a disposicao dominadora e
opressiva de conceituar os continentes — € com ele seus povos, seus saberes, seus costumes,
suas crengas, sua organizacao social e politica etc. —apenas como “partes” que sdo constitutivas
do mundo europeu ja conhecido. Em poucas palavras: definir ontologica e epistemologicamente
o0 outro “a partir de uma eurocéntrica visao particular de ser” (Flores, 2020, p. 111). Conforme
Flores, essa postura de dominagao ontologica e epistemoldgica sobre o outro nao-europeu esta

na base do pensamento moderno europeu,

Essa atitude do homem europeu que conceituou a realidade americana desde
o momento mesmo da sua invasdo, essa forte inclinacdo a entificacdo ou
coisificagdo, foi catalogada pelos historiadores da filosofia como
caracteristica do pensamento moderno (1453 — 1789). Esse pensamento da
modernidade cujo fundamento ontoldgico se encontra na subjetividade do
sujeito que coloca a objetividade do objeto. Foi por isso, esclarece Dussel, que
o espanhol, o europeu, sendo ‘o homem’ se perguntou a si mesmo se o indio
também o era. Seria homem na medida em que correspondesse a categoria que
o europeu tinha acerca do homem; e, no caso em que ndo correspondessem,
seria animal selvagem, isto ¢, nada (Flores, 2020, p. 111).

A consequéncia imediata dessa dominagdo e opressdo, ontologica e epistemoldgica,
¢ que a “historia do ser humano latino-americano se realiza como a histéria da ocultagcdo do
ser” (Angulo, 1980, p. 25 apud Flores, 2020, p. 113). O processo de expansdo econdmica
ultramarino, desencadeado pelas poténcias europeias — inicialmente, Portugal e Espanha,
seguida de Holanda, Inglaterra, Franga e outras — nos séculos XV-XVI, fez a Europa tornar-se
o “centro” do mundo, estabelecendo colonias europeias em diferentes continentes, que
passaram a ser compreendidas como espacos periféricos do mundo europeu.

Além da dominacdo politico-militar e de exploragdo econdmica, que caracteriza a
relagdo entre o centro-metrdépole e a periferia-colonia, estabeleceu-se uma relagcdo de
dominagao no plano do ser e do saber entre 0 homem europeu e o outro ndo-europeu dominado:
a entificagdo ou coisificagdo do “Outro”. Daqui para frente, esta sera a base da relacdo do
homem europeu com o ndo-europeu.

Segundo Flores!, Dussel argumenta que as bases dessa dominacao do ser e do saber

do homem europeu, do centro em sua relacdo com o “outro” ndo-europeu da periferia, encontra-

! Convém lembrar que, longe de tomar as ideias do professor Alberto Vivar Flores como mero comentador do
filésofo argentino Enrique Dussel, sua reflexdo filosofica alicercar-se na afirmagdo da alteridade do ser latino-
americano como ponto de partida para uma filosofia da libertagdo que considera a realidade e a condi¢@o historica,
social, politica e cultural de dominagdo e dependéncia do continente da América Latina. O ser latino-americano
foi negado historicamente como um ser ético e metafisico a partir do momento em que se desencadeou o
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se alicer¢ada, no inicio da modernidade, na sintese da “logica da totalidade™ dos gregos com a
“metafisica da alteridade” judaico-cristd, ensejando uma nova compreensdo do homem, do

mundo e da natureza que lhe legitimasse a conquista dos outros mundos nao-europeus. Assim,

[...] a Europa precisou transformar ontoldgica e¢ metafisicamente toda
civilizagdo herdada da Antiguidade e coloca-la em outro horizonte de
compreensdo para poder estabelecer um novo tipo de relagdes [...] com o
“Outro”. Essa nova visdo do mundo é o que permitira o homem europeu, de
fins do século XV, lancar-se a conquista de outros mundos [...] Colombo,
como digno representante do homem europeu de seu tempo, ao chegar a
América, se encontrara com o “Outro”, com o indigena americano; porém nao
o respeitara em sua alteridade, sendo que o entificara, identificara e submetera
arbitrariamente, incluindo-o como parte de seu mundo (Flores, 2020, p. 121-
122).

Desse modo, o homem europeu passou a ter uma compreensao antropologica de si
mesmo como um “eu constituinte” (Flores, 2020, p. 123), o “sujeito” que constitui o ser das
coisas (Dussel, 1984, p. 202).

No plano do conhecimento, um exemplo lapidar desse processo de constituicao do
ser das coisas, proprio do eu constituinte europeu, foi a ideia de raga imposta aos povos nao-
europeus colonizados. Tal ideia estabeleceu-se como elemento a legitimar a relacdo de
dominacgdo nas relagdes sociais, decorrente da expansdo e da dominagdo econdmica, politica,
militar e cultural do centro-metropole europeu sobre a periferia-colonia americana.

A esse respeito, Mbembe sinaliza que a ideia de raca surge da necessidade que a
Europa ocidental teve de criar mitos que justificassem seu poder como centro do mundo, “como
pais natural da razdo, da vida universal e da verdade da Humanidade” (Mbembe, 2014, p. 27).
Mbembe, assim como Quijano, também destaca como a ideia de raga, forjada pelo
eurocentrismo, estd fortemente associada ao projeto de exploragdo capitalista no inicio da

modernidade. Assim,

Nestas fontes batismais comércio negreiro e a colonia de plantacdo e
exploragdo da nossa modernidade, pela primeira vez na histéria humana, o
principio de raga e o tema com o mesmo nome foram instaurados sob o signo
do capital, e ¢ precisamente este ponto que distingue o trafico negreiro e as
suas instituigoes de formas autdctones de servidao (Mbembe, 2014, p. 31).

empreendimento colonialista imperialista europeu marginalizou os povos ndo europeus. O reconhecimento da
alteridade (o “Outro”, o diferente) ¢ a base para a construgdo de um pensamento filosofico auténtico na América
Latina, por reconhecer nele um ser capaz de oferecer sentido e orientag@o para a existéncia. Ancorada numa uma
reflexdo filosofica que esta comprometida com a realidade concreta da América Latina que se caracteriza pela
opressdo, a rebeldia da alteridade constitui-se num movimento €tico e politico que procura estabelecer a afirmagao
do outro como forma de resisténcia frente as estruturas que historicamente o negam.
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Ora, a ideia de raca aponta, em sua justa medida, para a perspectiva eurocéntrica do
conhecimento que dentre outros propositos, serviu para a naturaliza¢ao das relacdes coloniais
entre dominadores e dominados.

Conforme Quijano, a ideia de raca engendrada pelo conhecimento eurocéntrico e
imposta aos povos ndo-europeus dominados, tornou-se um instrumento eficaz de dominagao
social universal, em que “os povos conquistados ¢ dominados foram postos numa situagdo
natural de inferioridade, e consequentemente também seus tragos fenotipicos, bem como suas
descobertas mentais e culturais” (Quijano, 2005, p. 118).

A nocdo de raga, portanto, se constituiu num principio que modulava o exercicio
do poder, com vistas a imposicdo de comportamentos aqueles individuos nao-europeus,
considerados inferiores, em busca da maximizacao do lucro e do rendimento (Mbembe, 2014,

p. 144). Assim, para o filé6sofo camaron¢s,

Durante varios séculos, o conceito de raca - que sabemos advir, a partida, da
esfera animal - foi 0til para, antes de mais, nomear as Humanidades ndo
europeias. O que nos chamamos de ‘estado de raca’ corresponde, assim o
cremos, ha um estado de degradagdo da natureza ontoldgica. A nogao de raga
permite que se representem as Humanidades ndo europeias como se fossem
um ser menor, o reflexo pobre do homem ideal de quem estavam separadas
por um intervalo de tempo intransponivel, uma diferenca praticamente
insuperavel (Mbembe, 2014, p. 39).

Até aqui, verificou-se como o0 eurocentrismo — enquanto perspectiva de
conhecimento e de producao de conhecimento da Europa ocidental — proporcionou um discurso
ideologico que serviu para forjar a subjetividade de povos nao-europeus, sendo a ideia de raga
seu dispositivo eficaz para a elaboracdo e execugdo desse projeto.

No proximo topico, para contextualiza¢ao do presente estudo, deve-se compreender
como esta perspectiva de conhecimento e de producdo de conhecimento contribuiu para o
apagamento dos saberes de matriz africana, destacando-se o epistemicidio como mecanismo
eficiente para negacdo do outro e dos seus saberes. Porém, antes teceremos algumas

consideragdes sobre a relacao entre iluminismo, racismo e colonialismo.
1.1.2 — Iluminismo, racismo e colonialismo

E certo ndo haver consenso entre os estudiosos para uma defini¢do do [luminismo.
Entretanto, existe uma ideia mestra sobre o Iluminismo como sendo um movimento intelectual
que conferiu centralidade e primazia a razdo, sendo esta, capaz de conhecer e organizar o mundo

natural e social. A objetividade da razdo, para conhecer a natureza, poderia ser transposta,
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conservando a mesma objetividade, para o conhecimento e a organiza¢do do mundo social em
suas dimensdes ¢éticas e politicas.

Para Andrade, os filosofos iluministas tiveram uma compreensao unilateral da razao
que garantiria a mesma objetividade do discurso cientifico quando aplicada ao discurso sobre a
natureza humana (Andrade, 2017, p. 292).

O que os filésofos do Iluminismo pretendiam era um discurso impessoal e objetivo
da natureza humana. Tal impessoalidade consistia num discurso ‘“neutro”, livre dos
condicionamentos histdricos, enquanto a objetividade consistia na capacidade da razdo de ver-
se a si mesma como detentora de um poder, capaz de discursar legitimamente sobre a imagem
do outro.

Essa compreensdao da razdo pelo Iluminismo, foi usada para estabelecer uma
hierarquia sobre os povos e culturas, sendo o europeu superior € o ndo-europeu inferior. Com
base nessa hierarquizacdo ¢ que surgem os discursos racistas contra os povos africanos que
tiveram como objetivo o silenciamento e o apagamento dos saberes e conhecimentos ancestrais,
bem como identificad-los como inaptos para as atividades do espirito, em particular para a
filosofia.

Dito de outra forma, o discurso sobre a autoimagem dos povos ndo-europeus
promovido pela razdo iluminista consiste em deslegitimar os saberes e os conhecimentos
africanos, na mesma medida em que classifica o africano como inapto para produzir
conhecimento de si mesmo, bem como inapto para acessar o conhecimento racional iluminista

europeu. Conforme Andrade,

[...] ainda que o conceito de racismo seja de algum modo contemporineo e
ganhe uma extrema complexidade quanto ao seu significado, no século das
luzes ele ganha terreno na associagdo do negro, tomado de modo homogéneo,
a tracos animalescos que demonstrariam uma inaptiddo congénita para o
desenvolvimento autdnomo ¢ pleno da razdo (Andrade, 2017, p. 293).

O fato ¢ que, se por um lado a filosofia iluminista a0 empoderar e assumir uma
compreensdo unilateral da razdo, como poder legitimo para compreender a mundo natural e
social, alardeava aos quatro ventos o caminho para a libertagdo do europeu das arbitrariedades
do mundo medieval. Entretanto, este principio adotado nas fronteiras do continente, impingiu
aos povos nao-europeus, arbitrariedades, colonialismo, escravidao, genocidio e epistemicidios.

A mesma razao que fora usada na mecanica classica para compreender, por meios
de modelos matematicos, as leis da natureza com objetividade e neutralidade, e assim prever e

intervir nos fendmenos naturais, também foi e ainda ¢ usada para compreender e governar as
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acOes humanas colocando-as num processo de aperfeicoamento moral. A razdo, para os
iluministas, foi capaz de produzir um conjunto de leis morais que moldaram a vontade humana,
e dessa forma conduziu os homens ao progresso € a emancipagdo. Se a ciéncia coube a
construgdo de um conhecimento impessoal e neutro acerca dos fendmenos da natureza,
independente das opgdes e crengas particulares dos cientistas, caberia a Filosofia a atividade
racional investigativa de construir um conhecimento moral impessoal e neutro capaz de levar
os homens ao referido progresso e emancipacdo, independente dos condicionamentos

histéricos, sociais, culturais e religiosos dos povos. Conforme Andrade,

[...] na filosofia moderna iluminista, a razdo ¢ convocada para falar de si
mesma para si mesma. Ela é o seu proprio tribunal e ndo reconhece nenhuma
outra instancia como legitima para fazer o seu proprio julgamento. A “Critica
da Razdo Pura” encerra esta ideia quando convida a razdo a empreender a mais
dificil de suas tarefas, a do conhecimento de si e da constitui¢dao de um tribunal
que lhe assegure pretensodes legitimas [...]. Em outras palavras, a legitimidade
do pensamento filos6fico obedece a uma dinamica interna, visto que os limites
impostos a razao sao outorgados pela propria razdo (Andrade, 2017, p. 299).

Assim, o discurso filosofico iluminista, assentado numa plena confianga na razao,
pretendia conduzir os homens ao esclarecimento. E isso seria alcangado por meio da ciéncia,
que poderia racionalmente conhecer os fendmenos da natureza ao ponto de prever e intervir
neles. Por conseguinte, também por meio da moral e pelo uso da razdo, os homens ndo apenas
alcancariam a autonomia, mas o aperfeicoamento moral e um patamar politico comum a todos
os homens.

Essa pretensdo absoluta da razdo, tdo alardeada pelos filosofos iluministas
europeus, acerca da autonomia, do aperfeicoamento moral e de um paradigma de organizagao
politica centrada em normas e codigos que espelham a capacidade dos homens de se
autodeterminar, serviu de régua para medir as culturas e os povos fora do continente europeu.
Nesse preciso sentido, tomaram para si a prerrogativa de definir se tais culturas e povos estavam
ou ndo no caminho do progresso e da emancipagdo. A utilizagdo da razdo, em sua suposta
imparcialidade e objetividade, serviu para avaliar a autodeterminagdo e o aperfeicoamento de
povos e culturas fora da Europa. E nessa diregdo que o discurso filosofico iluminista foi capaz
de estabelecer uma hierarquia entre os graus de desenvolvimento e progresso entre as diferentes

culturas. E o fez sem nenhum receio porque, segundo Andrade

A impessoalidade e a objetividade do discurso filoséfico autorizam-no a tragar
uma hierarquia entre as culturas que ndo ¢, segundo ele, arbitraria, mas
expressa de forma neutra o desenvolvimento do ser humano em busca de sua
autodeterminacdo. O discurso iluminista ndo se sente inibido para falar de
outros povos, dos quais os filosofos iluministas tinham pouco conhecimento,
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visto que seu carater objetivo e neutro indica que ele fala do ponto de vista da
humanidade para a humanidade. Fala-se da natureza humana como
analogamente a fisica fala dos corpos, supostamente com o mesmo grau de
objetividade (Andrade, 2017, p. 301).

Ora, essa avaliagdo unilateral da autodeterminacdo dos povos, imposta pelo
discurso iluminista e por suas instituigdes e costumes, encontra-se espelhada naquilo que a
Europa compreendeu ser a sua autodeterminacao, sua autoimagem. Ou seja, a autoimagem da
Europa iluminista branca e crista, foi assumida como sendo o modelo legitimo referencial para
todas as demais autoimagens de culturas e povos nao europeus.

Estava em marcha o etnocentrismo e, com ele, seu pior dispositivo de poder: o
racismo. Segundo Andrade, mesmo que o espirito do tempo fosse marcado por um contexto
histérico racista, o discurso filosofico iluminista contribuiu diretamente para o racismo porque
nao reconheceu a autoimagem que 0s povos possuem de si mesmo como legitimo, bem como
pela predicagdo perjuriosa das culturas e povos nao europeus (Andrade, 2017, p. 303).

O racismo ¢ uma consequéncia direta do discurso filosofico iluminista, porque este
ao compreender a autodeterminagdo como decorrente de uma razao supostamente impessoal,
objetiva e neutra, negou aos diferentes povos e culturas na Africa, Asia e América Latina o seu
legitimo direito de autoimagem e de autodeterminacdo expressas em suas culturas, religides,
costumes e organizagdes sociais. O discurso filosofico iluminista chancelou o racismo quando
afirmou que o Unico caminho seguro para o aperfeicoamento moral e progresso seria aquele
trilhado pelo europeu, de modo que povos com padrdes culturais diferentes do europeu foram
colocados num patamar inferior.

Assim, o discurso filoséfico do iluminismo acabou por reificar a razdo,
concedendo-lhe um estatuto préprio capaz de converter padrdes culturais contingentes, como o
europeu, em padrdes universais. E ainda serviu de discurso legitimador para a difusao do padrao
europeu as outras culturas, cuja aceitacdo tornou-se necessaria para assegura-las no horizonte
da racionalidade, e consequentemente, do aperfeicoamento moral e do progresso (Andrade,
2017, p. 305).

No que refere-se a Africa, o discurso filosofico iluminista interditou qualquer
direito de autoimagem e de autodeterminacdo dos negros, quando ndo reconheceu neles a
condi¢do humana. Atribuir-lhes a condi¢cdo de semelhanga aos animais — animaliza¢do do negro
— era o dispositivo ideologico para legitimar a tutela do europeu sobre o africano, uma vez que
os negros foram considerados incapazes de se autogovernar, pois ndo sendo humanos, nao
possuem razao, € assim, a dominagao europeia (politica, militar, econdmica, religiosa e cultural)

seria totalmente legitima, uma vez que eles teriam a missdo de salvar os negros da sua
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selvageria, decorrente da sua condi¢do subumana, e conduzi-los a0 comportamento racional.
Esta identifica¢do do negro com o animal foi a estratégia tracada para justificar sua dominagao,
sua servidao.

Embora o Iluminismo tenha apregoado a liberdade como uma condi¢ao natural
inaliendvel do ser humano, ela ndo se aplicaria aos negros, pois segundo o discurso filosofico
iluminista, os negros sdo classificados como inferiores e subumanos. Esta suposta condi¢ao de
subumanidade dos negros lhes negariam a capacidade de fazerem uso da razdo, o que
justificaria a tutela europeia por meio da escravizacao dos negros. Conforme Foé, a auséncia
do uso da razdo pelos negros, e consequentemente, a justificativa para escraviza-los, ¢
supostamente confirmada por Voltaire (1694- 1778) quando afirma que os negros sdo “um povo
que trafica seus filhos” (Voltaire, 1963 apud Foé, 2011, p. 61), sendo por isso mais condenavel
do que quem os compra.

Infelizmente, a crueldade desse pseudoargumento ainda se manifesta nos dias de
hoje, ao imputar maior gravidade e responsabilidade a alguns negros que traficavam do que aos
europeus que enriqueceram com o trafico de negros escravizados, deixando de considerar a

escravidao como a principal empresa capitalista da modernidade. Conforme Andrade,

O pressuposto de que a razdo ¢ acessivel a todos de modo uniforme e o de que
cla é a forma legitima de definir a natureza humana serviram de argumentos
para classificar os negros como subumanos, uma vez que eles ndo se
adequavam aos padrdes europeus por serem preguigoso ou indispostos ao
exercicio da liberdade. Por isso, concluo que o discurso da serviddo ndo é um
acidente ou desvio do proposito do discurso iluminista, mas se apresenta como
uma consequéncia muito provavel de uma razdo que ndo reconhece outra
forma de vida que ndo seja o seu espelho (Andrade, 2017, p. 307).

O poder absoluto da razdo impessoal e objetiva e a disposi¢ao racista dos discursos
filosoficos iluministas sedimentaram o caminho para o colonialismo, enquanto construgao de
uma percep¢ao de mundo e de uma vida social baseada na dicotomia colonizador e colonizado.
Pautada numa gramadtica da diferenga, essa dicotomia precisava ser elaborada para assegurar a
legitimidade da dominacao e dos impérios coloniais (Filho, 2015, p. 11). Essa concepcao de
exploragdo econdmica e dominagao politica realizou-se na Africa e na América Latina entre os
séculos XIV e XV por poténcias europeias como Portugal, Espanha, Franca e Inglaterra. Regina
Negreiros, Professora no IFPB, afirma que o colonialismo além abrir e deixar uma ferida na

3

Africa, constituiu-se em “uma das maiores formas de violéncia imposta ao ser humano”

(Negreiros, 2023, p. 86). E prossegue afirmando,
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O colonialismo, anterior ao imperialismo, promoveu a invisibilizagdo e a
morte, ndo apenas simbdlica [...] faz-se importante compreender que a
colonizagdo do outro, sua catequizagdo, sua doutrinagdo em varios sentidos e
possibilidades ¢ uma forma de eliminar o Ser, o que o faz existir, o que o
define. Essa ¢ uma forma de eliminar pluralidade da existéncia, privilegiando
os que definem as regras, que estabelecem de forma violenta um novo padréo
de existéncia (Negreiros, 2023, p. 87).

O colonialismo chega aos continentes americano e africano sob os auspicios da fé
cristd, em sua missdo evangelizadora e com a ideia de se tratar de uma agdo civilizatoria. Na
América, por exemplo, essa missao evangelizadora ¢ contestada por Bartolomeu de Las Casas
(1484-1566) ao denunciar que “os conquistadores pretendiam justificar suas guerras de
conquista pelo objetivo almejado, que ¢ a evangelizacdo” (Todorov, 2019, p. 254-246). A
suposta acao civilizatoria caracteriza-se pelo estabelecimento de hierarquiza¢des que serviam
aos interesses do conquistador por promover a exclusdo e segmentacdo dos colonizados, bem
como pelo estabelecimento de uma “escala de humanidades™ que revelava a desumanidade e o
preconceito do empreendimento colonial (Negreiros, 2023, p. 88-89). Desumanidade e
preconceito que ndo ficaram limitadas apenas a raga, estendendo-se também a questdo do
género, como afirma Regina Negreiros a partir das reflexdes de Oyewumi (na obra A invengao
das Mulheres, 2021), pesquisadora oxunista nigeriana e professora associada de sociologia na

Universidade Stony Brook,

O colonialismo estabeleceu sua hierarquia das diferencas levando em
consideragdo ndo apenas a questdo da raga, como ¢ possivel perceber, mas
também ¢ a questdo do género [...] havia uma hierarquia de quatro, ¢ ndo de
duas categorias. Comecando no topo, eram: homens(europeus), mulheres
(europeias), nativos (homens africanos) e outras (mulheres africanas). As
mulheres nativas ocupam a categoria residual e ndo especificada do Outro. De
tal modo, € possivel afirmar que o colonialismo impds um estado patriarcal no
qual as mulheres sofrem um duplo processo que amalgamou a inferiorizagao
racial e a subordinagdo de género (Negreiros, 2023, p. 89).

r

Portanto, hierarquizar e categorizar ¢ a esséncia do empreendimento colonial
porque ao fazer isso o colonizador opera uma organizagao e percepcao do mundo e assim
constitui-se em mais uma forma de exercer poder sobre o colonizado, o subalternizado. Em
outras palavras, o colonialismo d4 uma estrutura de significado para o mundo que corresponde
aos interesses do colonizador, ao mesmo tempo que define o lugar do colonizado nessa
estrutura.

Ao hierarquizar e categorizar, o colonialismo engendrou uma percep¢ao de mundo
que estava alicercada apenas nas necessidades psicologicas e materiais do colonizador

(Negreiros, 2023, p. 90), negando-lhe uma existéncia auténtica construida a partir da sua
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percepcao de mundo, que fora forjada por sua cultura, histdria, religido, costumes e organizagao
social. Conforme Regina Negreiros, o colonialismo colocou em execugdo aquilo que o

psiquiatra e filésofo Frantz Fanon (1925-1961) definia como ““alienacao”,

Tendo assistido a aniquila¢do dos seus sistemas de referéncia, a destruigdo de
seus esquemas culturais, nada mais resta ao autdctone sendo reconhecer,
juntamente com o invasor, que “Deus nao estd ao seu lado”. O opressor, pelo
carater global e assustador de sua autoridade, chega a impor ao autoctone
novas maneiras de ver, sobretudo uma avalia¢do pejorativa de suas formas
originais de existéncia. Esse acontecimento, em geral chamado de alienagao,
¢ naturalmente muito importante. Podemos encontra-lo nos textos oficiais sob
a designacao de assimilagdo (Fanon, 2021, p. 78 apud Negreiros, 2023, p. 90).

E o desvio da existéncia que promoveu a despersonificacdo dos negros por meio de

uma dominagao nao apenas imposta ao fisico, mas ontologica e epistémica.

A colonizacdo, afinal, operou em duas frentes, matou o corpo fisico e, ao
mesmo tempo, incutiu aos corpos que ndo morreram o desvio existencial. Se
negros e amerindios foram produzidos como ndao humanos, criaram-se formas,
logicas proprias do raciocinio colonial, para os introduzirem na mecanica do
projeto de dominagdo do Ocidente europeu. Essa 1dgica deu conta dos desejos
econdmicos, espirituais e psicologicos dos colonizadores, justificando a
escravidao, a catequizacao e a subordinagao, a partir da defesa: negros e indios
ndo sdo humanos. E nesse sentido que o colonialismo opera e define-se como
um empreendimento de morte, seja ela fisica (genocidio) ou simbdlica (desvio
existencial) (Simas; Rufino, 2018, p. 101-102).

No proximo item abordaremos como o eurocentrismo se expressou por meio de
diferentes autores, desenvolvendo as teorias para negar o outro e tudo o que diz respeito a ele,

como a sua cultura, idioma, etnia, organizacao social, at¢ mesmo a sua existéncia.

1.1.3 — O pensamento eurocéntrico e o epistemicidio: a negacio dos “outros” e do saber

dos “outros”

Por meio da expansdo econdmica, militar e politica ultramar nos séculos XV e X VI,
a dominagdo europeia sobre o capitalismo mundial embrionario (colonialidade do poder)
desdobrou-se também numa dominagao sobre a ordem cultural global dos povos nao-europeus
colonizados (colonialidade do saber). Desse modo, para o socidlogo peruano, Anibal Quijano
(1930-2018), essa visdo eurocéntrica, que estabelece novos modos de relagdes intersubjetivas
entre dominadores, mostrou-se eficaz porque valeu-se das seguintes operacdes: 1) expropriaram
das populagdes colonizadas, aqueles mais aptos para o desenvolvimento do capitalismo; 2)
reprimiram as formas de produ¢do de conhecimento dos colonizados, seus padrdes de producao

de sentido, seu universo simbdlico, seus padrdes de expressao e de objetivacao da subjetividade;
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e 3) forcaram aos colonizados a cultura dos dominadores naquilo que contribui para a
reproducdo da dominag¢do, tanto em nivel material como subjetivo (Quijano, 2005, p. 121).

E possivel constatar como essa concepgdo eurocéntrica, sobre a constitui¢do da
subjetividade dos povos ndo-europeus, estd fartamente registrada na tradi¢do filosofica
ocidental, sobretudo em relacdo aos individuos e povos africanos. Embora as questdes relativas
ao problema do racismo, do preconceito e da intolerancia sejam refletidas a partir de
referenciais teoricos de pensadores negros, ¢ necessario também debrucgar-se sobre a produgao
filosofica eurocéntrica para que fique evidenciado como o discurso filoséfico, elaborado
sobretudo pelos filésofos da modernidade, contribuiram para a questdo racial. Por isso nesse
topico, sem nenhuma pretensado de tratar a questao racial entre os filosofos modernos a exaustao,
abordaremos a concepg¢ao do negro e do racismo em quatro filésofos modernos: Hume, Kant,

Hegel e Heidegger.
1.1.3.1 — O racismo e o “espirito do tempo”: preconceito e racismo na filosofia moderna
A) David Hume

A famosa “nota de rodapé infame” consiste numa nota acrescentada ao texto do
ensaio “Dos Caracteres Nacionais” escrito pelo filosofo escocés David Hume (1711-1776).
Originalmente publicado em 1748 como parte da cole¢do Three Essays, Moral and Political
(Trés Ensaios Morais e Politicos), a partir de 1753 e 1754 passou a integrar a colecdo Essays

and treatises on Several Subjects (Ensaios e Tradados sobre Diversos Assuntos). Eis a nota:

Estou pronto a suspeitar que os negros, €, em geral, todas as outras espécies de
homens (pois ha quatro ou cinco tipos diferentes), sdo naturalmente inferiores
[inferior] aos brancos. Nunca houve uma nacdo civilizada de qualquer
complei¢ao que ndo a branca, nem mesmo qualquer individuo eminente, fosse
na acdo ou na especulagdo. Nenhuma manufatura engenhosa entre eles, nem
artes, nem ciéncias. Por outro lado, os mais rudes e barbaros dos brancos, como
0s antigos germanicos ou os atuais tartaros, tém, ainda, algo de eminente em
seu valor, sua forma de governo ou outro particular. Uma diferenga tao
uniforme e tdo constante ndo poderia acontecer, em tantos paises e épocas, se a
natureza ndo tivesse estabelecido uma diferenca original entre essas crias de
homens. Para ndo mencionar nossas colonias, ha escravos negros dispersos por
toda a Europa, nenhum dos quais ja revelou quaisquer sintomas de
engenhosidade, ainda que pessoas vis [low], sem educacdo, terminem, entre
nos, por se distinguir em todas as profissoes. Na Jamaica, de fato, fala-se de um
negro como sendo provido de talentos e erudi¢do, mas € provavel que ele seja
admirado por realizagdes muito exiguas, como um papagaio que fala algumas
palavras corretamente. (Hume, 1985, p, 629-30 apud Balieiro, 2021, p. 66).
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O ensaio tem como pano de fundo a discussdo sobre a origem das espécies de
homens que a época do filosofo escocés era capitaneada pelas teorias do monogenismo (teoria
que defender uma origem comum de todos os seres humanos atribuida a Adao) e do
poligenismo (teoria que defende a existéncia de diferentes ancestrais origindrios para as
diferentes ragas).

No que se refere aos negros, o monogenismo defendia que eles seriam originados
de Adao assim como os brancos, mas “[...] por diversas razoes, se teriam degenerado, tornando-
se inferiores” (Balieiro, 2021, p. 66). Tal degeneracao dos negros poderia ser resolvida
“mudando todos para o cinturdo entre Paris e as Montanhas do Caucaso, alimentando os com
comida francesa e dando lhes uma educagdo em um modo de vida europeus” (Popkin, 2010b,
p. 87 apud Balieiro, 2021, p. 67). Os brancos sdo a base da civilizagdo, enquanto os negros,
embora sejam “perfectiveis”, ndo reuniriam as condi¢des necessarias para serem libertados da
degeneracdo que lhes fora atribuida.

Para a teoria do poligenismo, a condi¢do de degeneragdo do negro resultaria da
diferenca de ancestrais originarios comuns, sendo Adao o “antepassado da Europa branca”,
enquanto outras ragas — o que incluia os negros — teriam ancestrais distintos e pré-adamicos.
Esta condicao original dos seus ancestrais tornaria incontornavel a degeneracio supostamente
atribuida aos negros, de modo que “seria impossivel que os negros pudessem remediar qualquer
suposta inferioridade, uma vez que constituiria um tipo de criatura, por assim dizer,
essencialmente distinto daquele integrado pelos brancos” (Balieiro, 2021, p. 67-68). E essa
teoria do poligenismo que fundamentou a elaboragdao mais sistematica no século XVII serviu
de base para o racismo cientifico do século XIX (Balieiro, 2021, p. 67).

E justamente tendo esse contexto histérico de fundo que se localiza o teor da “nota
de rodapé¢ infame”, onde resta textualmente claro a posicao daquele fil6sofo escocés, de declarar
serem os nao brancos por natureza, inferiores. Conforme Balieiro, Hume nao atribuia a
inferioridade dos negros a uma suposta origem pré-adamica ou a causas ambientais, mas a
“certas caracteristicas originais” (Balieiro, 2021, p. 69). Os negros seriam homens, mas de uma
espécie “natural”, ainda muito préxima ou apensa a natureza, e, portanto, distante da
civilizagao.

O que esta em questao € que, levada a sério, a “nota de rodapé infame” leva a
concluir que, de acordo com o Hume, os negros certamente poderiam sdo
considerados uma “espécie” de homens (para empregar o vocabulario de que
o autor se vale), mas seriam naturais, ¢ irremediavelmente, inferiores, e

estariam perpetuamente apartados de qualquer coisa semelhante a
“manufatura engenhosa”, “artes” ou a “ciéncias” (Balieiro, 2021, p. 69).
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Cabe assinalar a observagdo que o professor Marcos Balieiro faz a “nota de rodapé
infame” da edi¢do de 1777 dos Ensaios e Tratados sobre Diversos Assuntos. A partir dessa
data, segundo o professor, a nota foi alterada e passou a refere-se exclusivamente aos negros
como inferiores aos brancos (Balieiro, 2021, p. 69), e apoiado em Immerwahr (1992) destaca
que a nota da edi¢do 1777 ndo fazia mais referéncia as “quatro ou cinco espécies de homens”
constantes nas edi¢des anteriores do ensaio. Assim, ao que tudo indica, na “nota de rodapé
infame” da edi¢ao de 1777, “o unico alvo sdo os negros (ndo mais ftodos os nao-brancos)”
(Balieiro, 2021, p. 70). Conforme o professor Marcos Balieiro, se a alteracao da nota na edi¢ao
de 1777 se deve ou ndo a uma resposta de Hume a adversarios, uma coisa resta textualmente
consignada: “os negros parecem ser o Unico alvo” da referida inferioridade em relacdo aos

brancos. E afirma que

[...] Torna-se bastante evidente que Hume ndo pretendeu, nas revisoes que
realizou, abrir mao de suas posi¢des sobre o tema, de modo que sua opinido
sobre os negros permaneceu basicamente a mesma. (...) Nao restam davidas,
portanto, quanto ao teor racista da “nota de rodapé infame”. Além disso, uma
vez que ela ndo foi algo como um afterthougth, mas um texto que Hume se
esmerou em revisar e polir ao longo dos anos, ndo ¢ descabido pensar que ele
a teria considerado importante (Balieiro, 2021, p. 73-74).

Segundo Balieiro, o impacto da “nota de rodapé infame” do filosofo escocés David
Hume sobre as discussoes raciais do século XVIII e seguintes, ¢ dificil de dimensionar. Ele
indica estudiosos do pensamento de Hume que o consideram o grande influenciador do racismo
cientifico, como Popkin e Immerwahr, bem como aqueles que ndo discutem tal influéncia sobre
o racismo cientifico como Palter. Todavia, a influéncia de Hume se fez notar em outro nome da

filosofia do século XVIII, a saber Immanuel Kant, a quem passamos a tratar no préximo topico.
B) Immanuel Kant

Embora um fervoroso defensor da igualdade e dignidade humana, o filosofo alemao
Immanuel Kant (1724-1804) afirmou a diferenca e superioridade natural dos brancos sobre os
negros, contribuindo ainda mais para ser o racismo, um elemento permanente no discurso
filosofico ocidental. E ¢ justamente apoiado nesse elemento racista do seu discurso filosofico,
que ele defendeu o dominio colonial europeu sobre povos e culturas ndo europeias. Segundo
Kleingeld, a suposta presenga de “déficits sérios” e incapacidade de governar a si mesmo,
seriam a base da defesa de Kant para o dominio colonial e a escraviddo sobre os negros
(Kleingeld, 2022, p. 100). Ela atribui a Kant, em suas licdes sobre antropologia, a seguinte fala:

“Americanos e negros ndo podem governar a si proprios. Portanto, [eles] servem somente como
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escravos” (Kleingeld, 2022, p. 100). Segundo a professora holandesa Pauline Kleingeld, as

transcrigdes de ligdes da década de 1780 incluem passagens como a seguinte:

Até o Rio Gambia, os Mandingas sdo os mais desejaveis dentre todos os
negros porque sdo os que mais trabalham. Esses sdo os preferidos dos que
procuram por escravos, porque sdo os que conseguem trabalhar sob o mais
alto calor, o qual nenhuma o ser humano pode suportar. Por ano, devem ser
comprados vinte mil dessa nacdo negra, a fim de repor seu declinio na
América, ontem trabalham com arvores de especiarias ... Obtém-se os Negros
ao deixar que capturem a si mesmos, ¢ deve-se apreendé-los com forga
(Kleingeld, 2022, p. 101).

Na obra intitulada Observacoes sobre o sentimento do belo e do sublime, Kant
registra a nog@o ideologica de superioridade do europeu branco sobre o negro africano, acerca

da sua condigdo intelectual, afirmando que,

Os negros da Africa ndo possuem, por natureza, nenhum sentimento que se
eleve acima do ridiculo. O senhor Hume desafia qualquer um a citar um tinico
exemplo em que um negro tenha demonstrado talentos, e afirma: dentre os
milhdes de pretos que foram deportados de seus paises, ndo obstante muitos
deles terem sido postos em liberdade, ndo se encontrou um unico sequer que
apresentasse algo de grandioso na arte ou na ciéncia, ou em quer outra aptidao;
ja entre brancos, constantemente arrojam-se aqueles que, saidos da plebe mais
baixa, adquirem no mundo certo prestigio, por forma de dons excelentes. Tao
essencial ¢ a diferencga entre essas duas ragas humanas, que parece ser tdo
grande em relagdo as capacidades mentais quanto a diferenca de cores. [...]
Os negros sdo muito vaidosos, mas a sua propria maneira, e tao
matraqueadores, que se deve dispersa-los a pauladas (Kant, 1993, p.76-77).

Kant concebe uma visdo da humanidade onde o europeu branco aparece como um
“condutor do género humano”, enquanto os ndo europeus que existem nos continentes
colonizados, como “selvagens”, “irreflexivos” e incapazes de alcancar o esclarecimento por si
mesmos (Lepe-Carrion, 2014, p. 69). Essa suposta inferioridade para o esclarecimento, na visao
do filésofo alemao, justificaria a dominacgdo e a escraviza¢do dos negros por parte do branco
europeu. Conforme Lepe-Carridn, a visdo de Kant sobre o ndo europeu corresponderia uma
“naturalizacao da diferenga colonial”, entre senhores e escravos, e¢ tal diferenca teria sido
forjada pela propria natureza com vistas ao aperfeigoamento da espécie humana (Lepe-Carrion,

2014, p. 69). Caberia, entdo, a raca branca europeia a missdo de civilizar o colonizado nao

europeu, pois

La humanidad encuentra su mayor plenitud [Vollkommenheit] em la raza
blanca. Los indios amarillos [asiaticos] tienen menos talento [Talent]. Los
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negros estan mucho mas por debajo, y mas bajo alin se encuentran parte de los
pueblos americanos (Lepe-Carrion, 2014, p. 75)%

Em outra obra denominada Das diferentes ragas humanas, de 1775, Kant esbanja
seu projeto eurocéntrico de secundarizar e inferiorizar os negros, referindo-se de forma
preconceituosa a aspectos fisico-biologicos. Segundo ele, o calor tmido da Africa foi o
responsavel por prover fisioldgica e anatomicamente aos negros, “volumoso nariz arrebitado e
labios grossos” (Kant, 2011, p. 20). Na mesma dire¢do, assevera que o excesso de oleosidade
de pele negra serve para “evitar a nociva aspiracao da umidade putrefata do ar” (Kant, 2011, p.
20) e que a “abundancia de particulas de ferro” no sangue dos individuos negros ¢ a “razao pela
qual todos os negros fedem” (Kant, 2011, p. 20) e “causa a pretiddo que transparece na
epiderme” (Kant, 2011, p. 20). Noutro momento, Kant secundariza e inferioriza os negros,
agora referindo-se a sua capacidade cognitiva, ao seu carater e seu talento, ao afirmar que
embora biologicamente adaptado ao calor umido, pois ¢ “forte, corpulento e agil”, tal calor
umido

[...] é favorecedor do forte crescimento dos animais em geral, e breve, surge o
Negro, que esta bem adaptado ao seu clima, a saber, ¢é forte, corpulento, agil;

mas, que, ao abrigo do rico suplemento alimentar da sua terra natal, [também]
¢ indolente, mole ¢ desocupado (Kant, 2011, p. 21).

Assim, Kant reconhece positivamente apenas a condicdo biologica e fisica do negro
africano, ndo reconhecendo nele capacidades cognitivas e racionais. Estas seriam proprias do
homem europeu branco, o que lhe legitimaria o empreendimento colonial de levar a civilizagao

aos povos nao-europeus, considerados por ele como inferiores.
C) Friedrich Hegel

Outro filésofo europeu que engendrou a mesma compreensao negativa acerca da
Africa e dos seus habitantes foi o idealista alemao Friedrich Hegel (1770-1831). Alicergado
nessa concepgio eurocéntrica de conhecimento e de produgdo de conhecimento, nega a Africa
seu lugar na histéria. Nao reconhece nela nenhum desenvolvimento cultural e filoséfico, antes
disso, v€ na sua trajetoria a condicdo de selvagem, desumanizada, irracional e barbara. Para

Hegel, s6 a Europa ocidental seria legitimamente a portadora e o centro gravitacional de uma

2 A humanidade encontra sua maior plenitude [perfeicdo] na raga branca. Os indios amarelos [asi4ticos] tem menos
talentos [talento]. Os negros estdo muito mais por baixo, e mais baixo ainda se encontram partes dos povos
americanos (traducao livre)
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racionalidade universal humana, presente em todas as multifacetadas expressdes da sua cultura

(ciéncia, religido, artes, politica, histdria etc.). Assim, afirma o filésofo germanico,

Com isso, deixamos a Africa. nio vamos aborda-las posteriormente, pois ela
ndo faz parte da histéria mundial; ndo tem nenhum movimento ou
desenvolvimento para mostrar, € o que porventura tenha acontecido nela -
melhor dizendo, no Norte dela - pertence ao mundo asiatico e ao europeu [...]
Na verdade, o que entendemos por Africa é algo fechado sem histéria, que
ainda esta envolto no espirito natural, e que teve que se apresentado aqui no
limiar da historia universal (Hegel, 2008, p. 88).

E, ancorado na concepgdo eurocéntrica de ser e de saber, ao ndo reconhecer a

diversidade humana, afirma que,

O carater tipicamente africano ¢, por isso, de dificil compreensdo, pois para
apreendé-lo temos que renunciar ao principio que acompanha todas as nossas
ideias, ou seja, a categoria da universalidade. A principal caracteristica dos
[as] negros [negras] € que sua consciéncia ainda ndo atingiu a intuigdo de
qualquer objetividade fixa, como Deus, como leis, pelas quais o homem se
encontraria com a vontade, e onde ele teria uma ideia geral de sua esséncia.
Em sua unidade indiscriminada e compacta, o africano ainda ndo chegou a
essa distin¢do de si como individuo e de sua generalidade essencial. Por isso,
carece também do conhecimento de uma esséncia absoluta, que seria um
outro, superior a ele mesmo. O negro representa, como ja foi dito, o homem
natural, selvagem e indomavel. Devemos nos livrar de toda reveréncia, de toda
moralidade e de tudo o que chamamos sentimento, para realmente
compreendé-los. Neles, nada evoca a ideia do carater humano (Hegel, 2008,
p. 83-84).

Ora, a tradigdo filosofica ocidental sempre aceitou como paradigma de
racionalidade aquela que fora desenvolvida na Europa ocidental, tanto que até hoje a
racionalidade africana enfrenta lutas epistemoldgicas herculeas para se afirmar como uma
auténtica racionalidade filos6fica. O continente africano sempre foi compreendido como um
lugar marcado pelo exotico, pelo mistico e pela religiosidade, mas ndo como um continente
pujante de racionalidade filosofica.

Para Hegel, a liberdade ¢ uma aquisi¢ao que exige um “gigantesco trabalho” (Hegel,
2003, p. 42). E a suposta recusa a esse gigantesco trabalho, por parte de alguns povos, que
justificaria a dominagao e a escravidao, mesmo sendo estas injustas em si mesmas. Para Hegel,
a escravidao dos negros era um mal necessario dada a sua suposta natureza indomavel de

carater,

De todos esses diferentes fatos mencionados, sobressai a natureza indomavel
que distingue o carater dos negros. Desse Estado nada se desenvolve e nele
nada se forma — e, como hoje percebemos, os negros sempre foram assim. A
Unica relacdo essencial que os negros tiveram — e t€m — com o0s europeus ¢ a
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escravatura. Os negros ndo a consideram como algo inadequado ou incomum;
(Hegel, 2008, p. 44).

Por isso, a aboli¢do da escravidao e, consequentemente a aquisi¢ao da liberdade, na

visao de Hegel deveriam ser promovidas de maneira gradual,

E ainda,

A escraviddo ¢ uma fase de educacdo, um momento de passagem de uma
existéncia isolada e sensivel para um tipo de participagdo futura, em uma
moralidade mais sublime e na cultura associada a essa moralidade. A
escraviddo é, em si e por si, injustica, pois a esséncia humana ¢ a liberdade.
Mas para chegar a liberdade o homem tem que amadurecer. Portanto, aboligdo
progressiva da escraviddo ¢ algo mais apropriado e correto do que a sua
abrupta anulacao (Hegel, 2008, p. 44).

A escraviddo e a tirania s30 assim, na historia dos povos, um grau necessario
e por isso algo relativamente legitimo. Aos que permanecem escravos, ndo se
faz nenhuma injusti¢a absoluta; pois quem ndo possui a coragem de arriscar a
vida pela conquista da liberdade, esse merece ser escravo; € se, ao contrario,
um povo ndo somente imagina que quer ser livre, mas tem efetivamente a
vontade enérgica da liberdade, nenhum poder humano podera reté-lo
escravidao de ser governado como simplesmente passivo (Hegel, 2011, p. 205
apud Piza, 2019, p. 52).

Embora Hegel tenha presente a Revolugdo Haitiana (1791), conforme sustenta

Susan Buck-Morss na obra Hegel e o Haiti, a professora Suze Piza chama aten¢do para o

estratagema do pensamento ¢ da dominagao colonial: o esquema mental da “universalidade”.

Essa universalidade so seria alcangcada por meio da religido cristd. De modo que, denunciando

a armadilha da ideia de universalidade em que Susan Buck-Morss cai em sua obra, a professora

Suze Piza afirma “que estes haitianos negros s6 mereceram o estatuto de humanos e, portanto,

com merecimento da emancipacdo da escraviddo ao criar em um Estado subjugado ao

cristianismo” (PIZA, 2019, p. 53), pois para Hegel

Os negros devem ser tomados com uma nagao-de-criangas, que nao saiu de
sua ingenuidade desinteressada e sem interesse. Sdo vendidos ¢ se fazem
vender, sem refletir se isso € justo ou ndo. Sua religido tem algo de infantil. O
ser superior que eles sentem, ndao o fixam; atravessa sua cabega de maneira
fugidia. Transferem esse ser superior para a primeira pedra melhor [que
encontrem|, fazem dela seu fetiche e rejeitam esse fetiche quando ndo os
ajudou [...]. Nao se lhes nega aptiddo a cultura; ndo somente tém adotado aqui
e ali o cristianismo como a maxima gratiddo, ¢ falado com a emocdo da
liberdade que adquiriram gragas a ele depois de longa escraviddo espiritual;
mas também em Haiti formaram um Estado segundo os principios cristaos
(Hegel, 2011, p. 58 apud Piza, 2019, p. 54)

Assim, os negros do Haiti s6 tomaram consciéncia da liberdade e se engajaram

revoltosamente em adquiri-la porque previamente foram formados dentro dos principios
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cristdos. As lutas, resisténcias e mortes dos negros haitianos a dominacao colonial francesa e a

escravidao sdo simplesmente relegadas ao apagamento histérico. Conforme Suze Piza,

A rebeldia em 1791, moldada pelo cristianismo visto por Hegel inspirada ¢
liderada pelo ex-escravo Toussaint L.’Ouverture, retomada como sinal de um
acontecimento universal. Em outras palavras, os haitianos rebelados, alguns
ja com seus trajes europeus, com sua lingua europeia ¢ com os templos
erguidos para a religido que correspondia a Razdo receberam de Hegel o
‘bilhete de entrada’ para a histéria universal. Nada mais colonial,
convenhamos (Piza, 2019, p. 54).

Para Suze Piza, o que estd em cena ¢ o raciocinio colonial que despreza e procura
constantemente apagar os processos de emancipacao que nao estejam calcados nos requisitos

europeus de liberdade. E a resisténcia em

“aceitar que determinadas experiencias historicas (por cumprimento de todos
0s requisitos para se tornar um europeu com exce¢ao da cor) existiram e com
isso todos os passos da tomada da consciéncia de si, incluindo ‘as cabegas
cortadas’ em nome da emancipagdo realizaram a ideia de uma Historia
universal. Em suma, Narciso continua achando feio o que nao ¢ espelho, mas
reconhece em algumas experiéncias algo ‘de si mesmo’, afinal é a si mesmo
que vé no outro (Piza, 2019, p. 55).

D) Martin Heidegger

\

Outro filésofo que, embora tenha patrocinado criticas a tradicdo filosofica
ocidental, permanece alinhado com o projeto da modernidade, de legitimar o ndo lugar
ontolégico e epistemologico do continente africano (Dantas, 2016, p. 40) é o alemdo Martin
Heidegger (1889-1976). E ele promove essa negacdo ontoldgica e epistemoldgica aos africanos
por meio de dois mecanismos: 1) atribuir uma origem grega a filosofia e 2) operacionalizar o
conceito de historia como régua para mensurar se um povo ¢ ou nao historico. O primeiro
mecanismo poderia ser verificado em passagens da conferéncia O que é isto — filosofia?,
enquanto o segundo mecanismo poderia ser percebido na obra Logica — a pergunta pela
esséncia da linguagem.

Segundo Dantas, na conferéncia “O que é isto — a filosofia? ” Heidegger ao atribuir
a filosofia uma origem grega, na verdade estd a ressaltar historicamente um modo — grego —
especifico de pensar. Ou seja, movido pela reflexdo sobre a questdo fundamental da filosofia

“o que ¢?” Heidegger afirma uma identidade entre a filosofia e 0 modo de pensar grego. Assim,

A palavra philosophia diz-nos que a filosofia ¢ algo que pela primeira vez e
antes de tudo vinca a existéncia do mundo grego. Nédo so isto — a philosophia
determina também a linha mestra de nossa historia ocidental-europeia. A
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atida expressao “filosofia ocidental-europeia” é, na verdade, uma tautologia.
batid “filosofi dental ” dad tautol

Por qué? Porque a “filosofia” é grega em sua esséncia — ¢ grego aqui significa:
a filosofia ¢ nas origens de sua esséncia de tal natureza que ela primeiro se
apoderou do mundo grego e so dele, usando para se desenvolver (Heidegger,
1996, p. 29).

Nessa conferéncia, o filosofo de Marburgo identifica uma suposta relagao entre a
pergunta fundamental da filosofia (o que ¢?) com o proprio desenvolvimento historico do
pensamento grego. Haveria na historia do pensamento grego uma estreita relagao entre a lingua
grega e o tipo de racionalidade necessaria para um conhecimento que se pretenda filosofico.
Nesse sentido, Heidegger, entdo, indica que a lingua grega em sua esséncia ¢ logos, € como tal
possui as condi¢des epistemoldgicas para o desenvolvimento da racionalidade filosofica que
explica a origem e a ordem do mundo, afastada das narrativas miticas.

Dessa forma, na concep¢do de Heidegger, a filosofia s6 foi possivel na Grécia
porque a lingua grega — e apenas ela — possuia as especificidades do logos em sua esséncia. E
a propria palavra grega philosophia que aponta o caminho para o significado originario da
filosofia (Heidegger, 1996, p. 28) e o caminho que ela aponta ¢ a identificagdo da lingua grega
com o logos. Dito de outra forma, a lingua grega ¢ o caminho vidvel e exequivel para levar o

homem grego a esséncia daquilo que € filosofico: fora da lingua grega nao ha filosofia.

A frase: a filosofia € grega em sua essé€ncia, ndo diz outra coisa que: o ocidente
¢ a Europa, e somente eles, sdo, na marcha mais intima tem sua historia,
originariamente “filosoficos” (...) Se nds agora o mais tarde prestamos atencao
as palavras da lingua grega, penetramos numa esfera privilegiada. Lentamente
vislumbramos em nossa reflexdo que a lingua grega nao ¢ uma simples lingua
como as europeias que conhecemos. A lingua grega, e somente ela, é logos
(Heidegger, 1996, p. 29, 31, grifo nosso).

E ela conduz aquilo que ¢ filoséfico porque € capaz de dizer as coisas em si, pois,

O que ¢ dito na lingua grega ¢é, de modo privilegiado, simultaneamente aquilo
que em dizendo se nomeia. Se escutarmos de maneira grega uma palavra
grega, entdo seguimos seu /égein, o que expde sem intermediarios. O que ele
expde € o que esta ai diante de nos. Pela palavra grega verdadeiramente ouvida
de maneira grega, estamos imediatamente em presenga da coisa mesma, ai
diante de nods, e ndo primeiro apenas diante tem uma simples significacdo
verbal (Heidegger, 1996, p. 31).

Heidegger esta certo e convencido que essa mesma condicdo da lingua grega

encontra reflexo na lingua alema, uma vez que,

Tenho em mente sobretudo a relagdo intima da lingua alema com a lingua dos
Gregos e com o pensamento deles. Hoje, os franceses voltaram a confirmar-
me isso mesmo. Quando comegam a pensar, falam alemao, sendo certo que
nao o conseguiriam fazer na sua propria lingua [...] Por que eles véem que ja
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ndo conseguem sobreviver no mundo contemporaneo com toda aquela sua
grande racionalidade, quando se trata de compreender o mundo na origem do
seu ser (Heidegger, 1993a apud Maldonado-Torres, 2008, p. 77).

Para Torres, a suposta afinidade ou intimidade entre as linguas alema e grega, ao
ponto de conduzir a reflexdo filosofica sobre a origem (arché), sinaliza a condi¢do de
superioridade que Heidegger atribui aos alemaes em relagdo aos proprios europeus. Se desde a
modernidade havia a no¢ao que as conquistas teoricas ou culturais da Europa deveriam ser
aplicadas ao mundo colonial, com Heidegger essa mesma ideia é retomada s6 que agora em
relacdo as conquistas dos alemaes aplicadas a propria Europa, o que Torres denomina de
germanocentrismo.

Para Dantas, ao atribuir a exclusividade do filosofar apenas aos gregos — e
posteriormente aos alemaes — porque somente estes estavam equipados linguisticamente para o
que ¢ filosofico, e por ter condi¢des de dizer o que as coisas sdo em si, Heidegger legitimou o
nao lugar ontologico e epistemologico do nao europeu — e aqui, do continente africano — porque
atribui-se a ele uma “alteridade negativa, uma vez que se nega o outro como independente em
si mesmo” (Dantas, 2016, p. 44). E utiliza Ramose, quando este denuncia que o empenho por
uma defini¢do da palavra filosofia tem por tras a inten¢do de adquirir poder epistemologico e

politico sobre os outros, negando-lhes a condi¢do de sujeitos humanos,

Afirmamos que ndo ha nenhuma base ontologica para negar a existéncia de
uma filosofia africana. Também argumentamos que, frequentemente, a luta
pela defini¢do de filosofia é, em ltima analise, um esforgo para adquirir poder
epistemoldgico e politico sobre os outros. Esta luta por poder esta presente até
no nome Africa ou africano (Ramose, 2011, p. 14 apud Dantas, 2016, p. 44).

O outro mecanismo utilizado por Heidegger para estabelecer o nao lugar ontolégico
e epistemoldgico do africano ¢ a utilizacao do conceito de histdria para definir se um povo € ou
nao histdrico. Para Dantas (2016, p. 45), Heidegger toma o elemento histérico como a condi¢ao
distintiva do ser humano. Mas para definir o elemento historico como condi¢do distintiva do
ser humano, Heidegger assume a postura de atribuir a determinados individuos e grupos

humanos a condi¢ao de nao possuir historia,

Se nos debrugamos agora sobre a pergunta pela esséncia da historia, poder-se-
ia pensar que tinhamos decidido arbitrariamente o que ¢é a historia,
nomeadamente que a historia ¢ aquilo que distingue o ser do homem. Por outro
lado, poder-se-ia objetar que ha homens e grupos de homens (negros, como
por exemplo os cafres) que ndo tem historia, dos quais nos dizemos que sdo a
historicos (Heidegger, 2008, p. 140-141).
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Assim, a condi¢do distintiva de ser humano, por meio da presenca do elemento
historico, ¢ estabelecida pela negacdo do elemento histérico a certos individuos e grupos, em
particular aos negros africanos. Ou seja, o negro mais uma vez sendo reiteradamente utilizado
como exemplo de nao humano. E a auséncia de humanidade no negro € justificada por meio da
distingdo que Heidegger faz entre a “historia natural e a histdria como ingresso no futuro”
(Dantas, 2016, p. 45). A historia natural refere-se a tudo aquilo que ocorrendo na sucessao do
tempo, entre no passado. Conforme Dantas, se estd diante ndo de uma mera discussao se animais
e plantas possuem ou ndo uma historia. Se estd diante de um suposto questionamento cuja
reflex@o servira explicitamente para estabelecer “a fronteira dessa filosofia em pensar outras
culturas além da sua propria” (Dantas, 2016, p. 46). Se para Hume, os negros eram uma espécie
humana natural, para Heidegger, os negros possuem uma histéria natural dado seu vinculo com

o desenvolvimento evolutivo da fauna e da flora,

Também € a natureza, viva o novo viva, tem a sua histéria. Mas como
chegamos nos a dizer que os cafres sdo a-historicos? Contudo, eles tém tanta
historia quanto os macacos e os passaros. Ou sera que a terra, as plantas e os
animais ndo t€m, apesar de tudo, historia? Na verdade, parece indiscutivel que
aquilo que passa, no mesmo instante pertence ao passado; mas nem toda e
qualquer coisa que passa € pertence ao passado entrara na historia (Heidegger,
2008, p. 143).

Portanto, os negros por estarem supostamente ligados a histéria natural sdo
compreendidos por Heidegger como um povo a-historico, ou seja, ndo possuem o elemento
distintivo do ser humano. Assim, por ser a-historico, o negro também nao ¢ humano.

Por certo, fazer referéncia a filésofos que elaboraram conceitos filosoficos tao
densos e com vasta bibliografia ndo constituiu o objeto de reflexao da presente dissertacao. As
ideias e consequéncias filosoficas aqui suscitadas, por meio das referéncias feitas a esses
fil6sofos, precisam e devem ser investigadas e refletidas em posteriores estudos e escritos, para
um maior aprofundamento e discussao. Inclusive, outros filésofos que nao foram referenciados,
mas que guardem, direta ou indiretamente, relagdo com a questdo racial na modernidade,
também devem ser investigados e analisados. Porém, deve ficar ressaltado a presenca de ideias
que podem ser consideradas racistas e que precisam fazer parte de uma reflexdo séria sobre tais
autores, ¢ nao simplesmente deixa-las a margem dos seus canones interpretativos. Resta por
evidente, que a presenga dessas ideias nao invalida as contribuigdes de tais filosofos para a
historia do pensamento ocidental, mas deve despertar o cuidado para que ndo haja uma

negligéncia, nem tdo pouco uma opgao seletiva por suas ideias e obras.
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Assim, o que conseguimos verificar nesses filosofos da modernidade abordados,
evidentemente ndo de forma exaustiva e sem posteriores problematizagdes, além de seus ideais
e posigOes racistas e preconceituosas, a existéncia de uma disposicao de absolutizar e
sobrenaturalizar o paradigma europeu ocidental de racionalidade que ¢ compreendida por
Ramose como uma exclusdo intelectual, pois privilegia uma determinada compreensao
particular do Ser (europeia ocidental). Esta, ao se ver como primdria e fundamental, nega a
manifestagdo multipla e diversa do Ser nos entes. A partir dessa visdo, instaura um modo
equivocado de compreensdo da condi¢ao ontologica origindria do ser (Ramose, 2011, p. 11).

Assim, para o filosofo sul-africano,

Na pratica, esta disposi¢do filosofica ¢ experimentada como a exclusdo dos
outros, que ndo aparecem como sendo o mesmo que nds, ou que sao
percebidos como uma ameaga a mesmidade inscrita em nossa particularidade.
Esta logica da exclusdo foi experimentada historicamente, como foi para nos,
na cristianizagdo e colonizagdo dos outros povos do mundo. O significado
filosofico desses eventos historicos ¢ a afirmacdo de que uma perspectiva
particularista pode reivindicar o direito de se impor como a primeira ¢ Unica
experiéncia, conhecimento ¢ verdade se encaixam e se tornam validos para
todos os outros seres humanos independente de suas condi¢des existenciais
(Ramose, 2011, p. 11).

E justamente essa a postura eurocéntrica de tomar como absoluta um determinado
paradigma de racionalidade, uma perspectiva de compreensao particular do Ser, nao
reconhecendo como legitima a racionalidade produzida pelo milenar pensamento africano. Tal
postura estd por trds do epistemicidio praticado contra os povos, culturas, saberes e
conhecimentos africanos. O conceito de epistemicidio aponta para o processo de
invisibiliza¢do, ocultamento e silenciamento dos conhecimentos e saberes culturais ¢ sociais
dos povos nao-europeus, como resultado do processo da colonizagdo imperialista europeia
sobre esses povos. A filosofa brasileira Sueli Carneiro apresenta a compreensao de Boaventura
Souza Santos acerca do epistemicidio, elaborado por aquele, na obra Pela mdo de Alice: o social
e o politico na pos-modernidade.

Segundo Sueli Carneiro, ao compreender o epistemicidio como resultado da visao
civilizatoria propria do colonialismo europeu na Africa e América nos séculos XV-XIX,

Boaventura indica os dois elementos fundamentais desse processo,

O genocidio que pontuou tantas vezes a expansdo europeia foi também um
epistemicidio: eliminaram-se povos estranhos porque tinham formas de
conhecimento estranho e eliminaram-se formas de conhecimento estranho
porque estavam sustentados por praticas sociais € povos estranhos. Mas o
epistemicidio foi muito mais vasto que o genocidio por que ocorreu sempre
que se pretendeu subalternizar, subordinar, marginalizar ou ilegalizar praticas



39

e grupos sociais que podiam ameacar a expansdo capitalista ou, durante boa
parte do nosso século, a expansdo comunista (neste dominio tdo moderno
quanto a capitalista) (Carneiro, 2023, p. 88).

O processo colonial imperialista europeu depois de perpetrar assassinatos em massa
nos continentes africano e americano, seguiram impingindo seu rastro de destrui¢do agora com
alcance e consequéncias temporais a longo prazo. Esse processo aconteceu e ainda acontece,
aniquilando, silenciando ou apagando os saberes e conhecimentos dos africanos e americanos,
a fim de efetivamente conseguir subalterniza-los, subordina-los, marginaliza-los, ilegaliza-los.
E por isso que, para Sueli Carneiro, o epistemicidio foi um dos “instrumentos mais eficazes e
duradouros da denominagao étnica e racial pela negacao da legitimidade do conhecimento
produzido pelos grupos dominados e, consequentemente, de seus membros, que passaram a ser
ignorados como sujeitos do conhecimento” (Carneiro, 2023, p. 87).

O epistemicidio ¢ o recurso estratégico utilizado pelo colonizador imperialista
europeu, para manter os povos nao-europeus, em condi¢ao de subalternidade e subordinagao,
alcando a condicao de ilegitimo qualquer discurso ou narrativa que se opoe a dominio colonial.
Este fato é facilmente observado no caso do colonialismo na Africa e na América, quando aos
povos nativos foi imposta a conversao para a religido dominante, em flagrante acao de forca-
los a abandonar suas crengas e credos. Diante desse aniquilamento ou silenciamento as

construgdes culturais simbolicas dos povos africanos, afirma Filho et al., que,

Desse modo, a populagdo negra, durante quase quatrocentos anos, foi
impedida de construir, valorizar e disseminar seus saberes, oriundos de sua
realidade material e historica fora da didspora, ocorrendo dessa forma a morte
do saber e a impossibilidade de emancipacao politica (Filho et al., 2021, p.
46).

Segundo Mbembe (2018), a pratica do epistemicidio no inicio do processo colonial
europeu contra os povos africano e americano, guarda estreita relagdo com o que ele denomina
de necropolitica. Esta consistiria em formas contemporaneas de subjuga¢do da vida ao poder
da morte, direcionadas aos individuos negros na contemporaneidade. Destaca-se que, embora
parta do conceito de biopoder de Foucault, Mbembe percebe que este conceito ndo contempla
os processos de genocidio e epistemicidio decorrentes do processo de colonizagdo e escravidao
na Africa e na América, por isso elabora o conceito de necropolitica a fim de compreender a

violéncia contra os corpos negros como a¢ao que sustentaria hierarquias raciais.

1.1.3.2 — Necropolitica e epistemicidio
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Embora ndo seja objeto desse estudo, ¢ importante destacar o conceito de
necropolitica do filésofo camaronés Achille Mbembe. O conceito de necropolitica foi elaborado
por Mbembe num ensaio de 2003 com o mesmo titulo. O conceito é elaborado por Mbembe
neste ensaio a partir de outros quatro conceitos: biopoder, soberania, estado de excecao e
politica da morte. Para o nosso fildsofo, a necropolitica ¢ a expressdo maxima da soberania,

consistindo

no poder e na capacidade de ditar quem pode viver e quem deve morrer. Por
1sso matar ou deixar viver constituem os limites da soberania, seus atributos
fundamentais. Ser soberano é exercer controle sobre a mortalidade e definir a
vida como a implantagdo e manifestacdo de poder (Mbembe, 2018, p. 5).

A questdo enfrentada por Mbembe ¢ se o conceito de biopoder de Michel Foucault
¢ capaz de compreender as “formas contemporaneas em que o politico, por meio da guerra, da
resisténcia ou da luta contra o terror, faz do assassinato do inimigo seu objetivo primeiro e
absoluto? (Mbembe, 2018, p. 6). E nesse contexto de reflexdo filosofica sobre as formas de
matar na contemporaneidade e, a partir de conceitos filosoficos do pensamento ocidental
(Foucault, Arendt, Agamben), que Mbembe elabora o conceito de necropolitica. Para ele o
conceito de biopoder de Foucault ¢ “insuficiente para dar conta das formas contemporaneas de
submissdo da vida ao poder da morte” (Mbembe, 2018, p. 71), porque ndo ¢ um conceito
“suficiente para explicar a pratica dessa politica em larga escala, como ocorre no século XX
com o nazismo na Alemanha, o apartheid na Africa do sul e a ocupagio da Palestina (Pessanha,
2018, p. 38).

Ao criticar o conceito moderno de soberania — uma confianga na razao de homens
livres e iguais, que seja capaz de elaborar normas e cddigos para um povo, a partir do seu
autoconhecimento, autoconsciéncia e autorrepresentacdo — Mbembe identifica “o romance da

soberania” na modernidade, sendo

A razdo ¢ a verdade do sujeito, e a politica o exercicio da razdo na esfera
publica. O exercicio da razao equivale ao exercicio da liberdade, um
elemento-chave para a autonomia individual. Nesse caso, o romance da
soberania baseia se na crenga de que o sujeito ¢ o principal autor controlador
do seu proprio significado. Soberania ¢, portanto, definida como um duplo
processo de auto institui¢do ¢ autolimitagdo (fixando em si os proprios limites
para si mesmo) (Mbembe, 2018, p. 10).

Mas nao ¢ essa a soberania que Mbembe quer refletir. Ele quer se debrugar

filosoficamente sobre aquelas formas de soberania que possuem como projeto central a

3 Cf. Public Culture, v. 15, n. 1, p. 11-40 (2003)
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“instrumentaliza¢do generalizada da existéncia humana e a destruicdo material de corpos
humanos e populagdes” (Mbembe, 2018, p. 10-11), sendo estas formas de soberania, na
contemporaneidade, o “nomos do espago politico em que ainda vivemos” (Mbembe, 2018,
p.11). Como anteriormente fora dito, Mbembe, ao partir de conceitos de filosofos como Hegel,
Bataille, Arendt, Foucault, busca apresentar seu conceito de necropolitica ou necropoder como
expressdo de uma outra concepgdo de soberania. A que soberania refere-se Mbembe? Aquela
que se “expressa predominantemente como o direito de matar” (Mbembe, 2018, p. 16).

No que se refere ao conceito de biopoder de Michel Foucault, Mbembe entende que
esse conceito se refere ao poder capaz de fazer funcionar uma divisdo “entre as pessoas que
devem viver e as que devem morrer” (Mbembe, 2018, p. 17). Essa divisdo e o controle sobre
quem deve viver e quem deve morrer ¢ operada por meio de uma classificagao e hierarquizagao
dos individuos e de grupos societarios que, segundo Mbembe, Foucault j& identificava com o
termo “racismo”. A nocao de raca sempre foi o principal vetor no “pensamento e na pratica das
politicas do Ocidente, especialmente quando se trata de imaginar a desumanidade de povos

estrangeiros — ou a dominagao a ser exercida sobre eles” (Mbembe, 2018, p. 18). E acrescenta,

Com efeito, em termos foucaultianos, racismo ¢ acima de tudo uma tecnologia
destinada a permitir o exercicio do biopoder, este velho direito soberano de
matar. Na economia do biopoder, a fungdo do racismo ¢ regular a distribuigdo
da morte e tornar possiveis as fungdes assassinas do estado. Segundo Foucault,
essa ¢ a condicdo para a aceitabilidade do fazer morrer” (Mbembe, 2018, p.

18).
Para Mbembe, o mundo colonial, muito antes do estado nazista, j& se encontrava
dentro dessa concepgdo de soberania que se caracteriza pela instrumentalizacao da existéncia e
destrui¢ao material dos corpos. Muito antes do horror genocida praticado por Hitler na Europa,
“a conquista colonial revelou um potencial de violéncia até entdo desconhecido (...) a colonia
representa o lugar em que a soberania consiste fundamentalmente no exercicio de um poder a
margem da lei” (Mbembe, 2018, p. 32-33). Na verdade, sobre o genocidio de Hitler, denuncia

Césaire, que

O que cle [0 burgués humanista cristao] ndo perdoa em Hitler ndo é o crime
em si, o crime contra 0 homem, ndo ¢ a humilha¢do do homem em si, é o crime
contra 0 homem branco, ¢ a humilhacdo do homem branco, ¢ de haver
aplicado a Europa os procedimentos colonialistas que atingiam até entdo
apenas os arabes da Arggélia, os coolies da India e os negros da Africa (Césaire,
2020, p. 18) (Grifo e acréscimo nosso)

Para Pessanha (2018), a situacao do colonizado consistia ndo apenas na supressao

completa da liberdade, mas na condi¢@o de estar sempre



42

a mercé dos caprichos do seu senhor, o colono. O seu corpo era um alvo
permanente disponivel para ser violentado, aviltado e morto. O estado
de excecdo ¢ também uma estratégia de terror, que ¢ colocado em
pratica seguindo os métodos da ocupacao colonial, que na concepgao
de Mbembe ¢ a forma mais bem sucedida do necropoder (Pessanha,
2018, p. 38).

A violéncia desmedida praticada no contexto da colonia e que gozava da “auséncia
absoluta de lei” estava baseada tanto no suposto servico da “civilizacdo” que estava sendo
levada aos subalternizados, bem como na negacao racial de qualquer vinculo comum entre o
colonizador e o colonizado (Mbembe, 2018, p. 35). Nao existe entre colonizador e colonizado
numa relagdo em nivel existencial, pois eles possuem naturezas distintas e hierarquizadas: o
colonizador possui algo “especifico” do ser humano, enquanto o colonizado ainda esta preso a
natureza. Ele ¢ um ser humano “natural”. Citando Arendt na obra Origens do Totalitarismo,
“os selvagens sao, por assim dizer, seres humanos naturais, que carecem do carater especifico
humano, da realidade especificamente humana, de tal forma que, quando os europeus os
massacravam, de certa forma ndo tinham consciéncia de cometerem um crime” (Mbembe,
2018, p. 36).

Para alguns, no ambiente da academia, o conceito de necropolitica elaborado por
Achille Mbembe tem sofrido resisténcia e por vezes de desqualificagdo. Para alguns, o fato dele
utilizar pensadores europeus brancos seria uma postura contraditdria, uma vez que € justamente
contra a filosofia eurocéntrica branca que ele se insurge. Contra essa acusagao, Suze Piza (2022)
salienta que Mbembe traz para a elaboragdao do conceito de necropolitica toda sua trajetoria,
formagdo académica e influéncias, usando-as “muito bem e com bastante tranquilidade para
seus fins, inclusive mostrando os limites de seus antecessores” (Piza, 2022, p. 131), bem como

destaca a relacdo de ndo subserviéncia com a tradigdo filosofica europeia. Além disso,

[...] Achille Mbembe faz o que se faz comumente em filosofia: produz teorias,
ao se relacionar com a tradi¢do, dando forma perspicaz e aguda a conceitos
em um movimento de negacdo e conservagao [...]. As querelas em torno do
conceito de necropolitica remetem a um contexto mais amplo do debate
académico, o qual ndo se restringe ao campo da criagdo de conceito ¢ tem
causas mais antigas e mais profundas. E muito comum, nos circulos
académicos, a desqualificacdo de pensadores do chamado Sul Global — ¢ o
assim chamado racismo epistémico [...]. Talvez, ambas as posturas, tanto de
temer a aproximacao com filosofos europeus quanto a de temer a identificagdo
de uma filosofia ndo europeia como Filosofia, tenham raizes em um passado
colonial. Um passado que ndo passa (Suze, 2022, p. 132)

Retomando a questdo do epistemicidio, Sueli Carneiro pontua que o mesmo

constitui-se como pratica nefasta com efeitos percebidos ao longo do tempo, porque além de
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desqualificar, silenciar ou anular os conhecimentos e saberes dos povos ndo-europeus
colonizados pela for¢a e pela imposicao de ideias alienigenas a sua realidade histérico-cultural,
ele “implica num processo persistente de producao da indigéncia cultural”. Pela negacdo do
acesso a educacdo de qualidade, inferioriza¢do intelectual, deslegitimacdo do negro como
portador e produtor de conhecimento, caréncia material e comprometimento da autoestima face
discriminacao no processo educativo (Carneiro, 2023, p. 88-89), os povos subjugados e, no caso
desse estudo, o negro, sao impedidos de marcharem em direcdo a uma emancipacao politica,
pois lhe ¢ negada a autonomia e a capacidade de aprender, a partir dos seus proprios saberes €
conhecimentos.

Um exemplo ingldrio desse epistemicidio praticado e persistente na educacao
brasileira ¢ referido por Pereira (2019) quando reflete sobre a auséncia de um referencial
multiepistemologico na universidade branca. Esta caracteriza-se por ser um espago de
predominancia da epistemologia branca eurocéntrica e de silenciamento e inviabilizagdo da
epistemologia negra. Seguiu-se a colonizacdo pelas armas, a colonizagdo das mentes pela
pratica de uma educacgao cujo “modo de entender e de estudar estdo intimamente ligados as
praticas europeias. Isso decorre do fato de que se estudava os autores, em sua maioria europeus,
e 0 contato com algum autor africano era inadmissivel” (Pereira, 2019, p. 353). Na percep¢ao
do autor, a educacgdo brasileira ainda permanece organizada numa visao eurocéntrica de mundo

emanada do colonizador, pois,

[...] os paises colonizados pelos europeus, na América, Africa ou Asia,
passaram a estudar a cultura, os autores e a lingua do invasor. O dominio da
mente, nessa perspectiva, da a precisa ideia de que todas as nagdes colonizadas
passaram a pensar e a agir como se fossem europeus, brancos e superiores aos
demais (Pereira, 2019, p. 353).

Na filosofia, o predominio da epistemologia eurocéntrica produziu uma “bolha
filoso6fica” que oferece aos individuos, ndo importando seus recortes historicos e culturais, os
mesmos autores europeus com o claro objetivo de impedir o acesso a outros referencias
epistemologicos. Em poucas palavras, para que mantenha-se e conserve-se a colonizacao das
mentes do colonizado.

Por isso, € preciso promover um fazer filoséfico e um ensino de filosofia que supere
o epistemicidio promovido pelo colonizador europeu, branco, que negou € matou as visoes de
mundo, préprias dos saberes dos diferentes povos nao-europeus colonizados. O colonialismo e
o imperialismo europeu branco, empenharam-se em deslegitimar, negar e eliminar as formas

de conhecimentos dos povos colonizados, apoiados no triplo argumento da missao civilizatoria,
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difusdo do evangelho e superioridade racial branca (Pereira, 2019, p. 352). Assim, buscar
caminhos alternativos para o ensino de filosofia, a partir dos conhecimentos e saberes do
colonizado, no caso do presente estudo, de matriz africana, € utilizé-los como: 1) estratégia de
combate a intolerancia religiosa no ambiente escolar, 2) recurso filosofico-pedagogico de
reconhecimento, respeito e valorizagdo da experiencia/vivéncia do “outro”, sendo a cultura do
“outro” o ambiente legitimo de construcdo de identidades que ndo entram em conflito com a
diversidade e 3) mecanismo de superagdo da negacao das formas de conhecimentos diferentes.

Uma vez cotejada nesse topico o processo eurocéntrico de colonizagdo dos corpos
e das mentes dos povos ndo-europeus, em particular no presente estudo, do negro, tanto pela
negacdo do seu ser (superioridade racial) como do seu saber (epistemicidio), no préximo topico
cumpre refletir sobre a intolerancia que os saberes de matriz africana sofrem na sociedade, em

geral, e na escola, em particular.

1.2 — A intolerancia religiosa e a educacfo: a heranca colonial e o racismo epistémico na

universidade e na escola

A historia facil e fartamente atesta que a intolerancia religiosa € um dos males que
mais promoveram guerras e atrocidades na humanidade, em virtude de diferentes fatores, como
0 etnocentrismo, o racismo, questdes religiosas, dentre outros. No que tange a intolerancia
religiosa, no ambito latino-americano e no Brasil, configura-se como fator determinante a
conveniente imbricagdo entre o catolicismo romano como religido publica, com as estruturas
de poder do Estado portugués no territdrio conquistado, e latino no inicio da modernidade.

Nesse topico, busca-se configurar a intolerancia religiosa enquanto heranca
colonial eurocéntrica, contra as manifestagdes sagradas de matriz africana, e como tal

intolerancia perpetua-se enquanto racismo religioso.
1.2.1 — A intolerancia religiosa enquanto heranca do projeto colonial eurocéntrico

Pelo exposto nos topicos anteriores, nao ¢ dificil perceber que a nocao de
intolerancia religiosa ¢ resultado direto do projeto colonial eurocéntrico, imposto aos povos
ndo-europeus. Para a estrutura de poder daquele projeto, capitaneada pelo Estado e pela Igreja
Catolica, a evangelizacao dos povos originarios e negros escravizados, era parte fundamental
da colonizacgao do ser e do saber. Ou seja, negar o ser e o saber do outro esta na base do projeto
colonial eurocéntrico praticado abaixo dos tropicos com vistas a homogeneizacdo dos

colonizados.
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Um elemento fundamental para o projeto colonial eurocéntrico foi estabelecer uma
diferenciagdo étnico-racial entre colonizador e colonizado, o que legitimava as relagdes sociais
de dominagao em favor do primeiro, em desfavor do segundo. E isso foi possivel porque no
plano cultural, a cultura do colonizador foi imposta como hegemonica fazendo dele o tnico
povo capaz de levar a “civiliza¢do” aqueles que na sua visdo sao barbaros. Como afirma Maria
Lugones (1944-2020), ndo fazia parte do projeto colonial tratar o colonizado como humano,
pois,

Tornar os/as colonizados/as em seres humanos ndo era uma meta colonial. A
dificuldade de imaginar isso como meta pode ser vista nitidamente quando
percebemos que a transformacao dos/as colonizados/as em homens e mulheres
teria sido uma transformagdo ndo em identidade, mas em natureza [...] a
transformagdo civilizatoria justificava a coloniza¢do da memoria e,
consequentemente, das nogdes de si das pessoas, da relagdo intersubjetiva, na
sua relagdo com o mundo espiritual, com a terra, com o proprio tecido de sua

concepgdo de realidade, identidade e organizacdo social, ecoldgica e
cosmoldgica (Lugones, 2014, p. 938).

Assim, desde o contexto colonial os povos originarios € os negros escravizados, nao
foram vistos como humanos, mas como o “outro” que ndo possui uma cultura evoluida, porque
ainda se encontra num estado de natureza caracterizado pela barbarie. Em poucas palavras: a
concepeao dualista de mundo engendrada pelo colonizador, ao colocar de um lado a civilizagdo
(europeu colonizador branco cristdo) e do outro a barbarie (o originario e o negro escravizado),
povoou o imagindrio popular com a noc¢ao de que as religides de matriz africanas, se ndo mais
ilegitimas, sdo manifestagdes religiosas “inferiores”.

Nesse estudo, assume-se a compreensao do conceito de intolerancia religiosa como
sendo “formas perversas de julgamentos que estigmatizam um grupo e exaltam outro, valorizam
e conferem prestigio e hegemonia a um determinado “eu” em detrimento de ‘“outrem”
(Nogueira, 2020, p. 19). Assim, a intolerancia religiosa tem por proposito estabelecer uma
oposi¢ao ao que ¢ diferente, com base na suposta existéncia de um padrao religioso, que serviria
para regular aquilo que ndo se conforma ou se harmoniza a este padrao. Quando o anormal ou
disforme ndo se harmoniza ao padrdo, a estigmatizagdo surge como mecanismo de poder a

servico da intolerancia religiosa. Nesse sentido, para Nogueira, a estigmatizacao ¢ uma

[...] construgdo social, em que os atributos particulares que desqualificam as
pessoas variam de acordo com os periodos historicos e a cultura, nao lhes
propiciando uma aceitacdo plena social. Desse modo, as pessoas sdo
estigmatizadas somente em certo contexto, o qual envolve a cultura, os
acontecimentos historicos, politicos e econdmicos ¢ uma dada situagdo social
(Nogueira, 2020, p. 19).
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Dessa forma, Nogueira também compreende a intolerancia religiosa como resultado
do colonialismo imperialista europeu em terras brasileiras, sendo a Companhia de Jesus, a
principal instituicdo religiosa e educacional a garantir o éxito do projeto colonial portugués.
Para tanto, ao processo de colonizagao das mentes dos nativos, era fundamental o ensino da fé
catdlica e da lingua portuguesa. Nao ¢ demais lembrar a frase de Pero Magalhdes Gandavo
(1540-1579), referida por Ivan Domingues como a agenda da colonizagdo dos tropicos
portugueses. Assim, “[...] a lingua deste gentil toda pela Costa ¢ uma: carece de trés letras — nao
se achanela F, nem L, nem R, cousa digna de espanto, porque assim nao tem F¢, nem Lei, nem
Rei, e desta maneira vivem sem justi¢a e desordenadamente” (Domingues, 2017, p. 73). Aos
jesuitas caberiam a colonizagdo das mentes dos indigenas e, futuramente, dos negros
escravizados a fé catolica, a lei do Estado portugués e ao rei de Portugal.

O epistemicidio praticado contra os conhecimentos e saberes dos povos originarios
¢ percebido nas palavras do padre jesuita Manuel da Nobrega (1517-1570). Segundo Nogueira,
para o referido jesuita, a religido originaria ¢ destituida de sentimentos e de objetos religiosos,
pois “é gente que nenhum conhecimento tem de Deus, nem idolos e que nenhuma coisa adora,
nem conhecem a Deus; somente aos trovoes chamam de Tupa, que ¢ como dizer coisa divina”
(Nogueira, 2020, p. 21). Conforme Nogueira, apesar de haver uma diferenga entre portugueses
e espanhois no tratamento dado as crengas religiosas dos povos originarios — estes, mais severos
e aqueles mais brandos — ambos reputaram como diabdlicas suas praticas e manifestacdes
religiosas (Noguera, 2020, p. 21).

Na mesma dire¢do e sentido, para Dussel, a intolerancia e o achar-se
hierarquicamente superior, ao ponto de se sentir no direito de silenciar ou apagar as crengas e
as praticas religiosas do outro, é proprio da relacdo entre uma concepcao de verdade e o poder

politico manifestado no projeto colonial eurocéntrico. Assim,

Por ello la intolerancia es dogmatica, indicando asi la unidad entre una cierta
teoria de la verdad y el poder politico. El intolerante afirma “poseer” la verdad
0 encontrarse en um acceso privilegiado con respecto a lo que se conoce como
“verdadero”. Esta confianza ingenua, lejos de todo escepticismo o conciencia
de la finitud de la inteligencia y la voluntad humanas, da al dogmatico una
certeza inequivoca y un sentido mesianico a su mision de extender dicha
verdad en toda la humanidad (si tuviera el poder para hacerlo). Cuando la
intolerancia dogmatica tiene de manera suficiente ese poder politico para
imponer a otros su Voluntad de Poder, es cuando se usa la violencia como un
modo natural de expandir la “verdad” y exigir ser aceptada por todos los
demés (Dussel, 2013, p. 1)*.

4 Por esta razfo, a intolerancia ¢ dogmatica, indicando assim a unidade entre uma certa teoria da verdade e o poder
politico. O intolerante afirma “possuir” a verdade ou encontrar-se em acesso privilegiado ao que é conhecido como
“verdade”. Esta confianga ingénua, longe de qualquer ceticismo ou consciéncia da finitude da inteligéncia e da
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Assim, ¢ dessa relacdo entre a “teoria da verdade” eurocéntrica com o poder
politico-militar-econdmico colonial que engendra-se a intolerancia religiosa, como um
conjunto de ideologias e praticas ofensivas a toda e qualquer manifestacao religiosa nao-
hegemonicas (Nogueira, 2020, p. 21), fundamentada histérica e filosoficamente no
colonialismo e na colonialidade. Ela revela a disposicdo mental de ndo saber ou ndo querer
reconhecer o direito do “outro” ter a sua experiéncia com o “divino”, a partir das suas crencas
e ritos. Partindo dessa compreensao, Nogueira afirma que “quando se fala em intolerancia
religiosa, algumas vezes o foco da perseguicao nao ¢ apenas a origem €tnica dos praticantes ou
a origem da crenga, mas uma pratica do sagrado alheio, que ¢ considerada herética ou
demoniaca por outro grupo” (Noguera, 2020, p. 44). Para aquele autor, a intolerancia, o

preconceito e o racismo religioso evidenciam que,

[...] as agressdes ndo se circunscrevem a um cardter puramente religioso, mas
a uma dindmica civilizatoria repleta de valores, saberes, filosofias, sistemas
cosmologicos, em suma, modos de viver e existir negro-africano [...] o objeto
do racismo ja ndo é o homem particular, mas certa forma de existir [...] Trata-
se da alteridade condenada a ndo existéncia (Nogueira, 2020, p. 47).

O que estd por tras da intolerancia religiosa € um claro projeto de poder. Esse
projeto para ser executado, depende de dois movimentos: se por um lado tende a cristalizar ou
absolutizar um determinado conjunto de representagdes simbolicas de uma cultura que se
pretende universal e hegemonica, por outro, busca relegar a insignificancia dos outros modelos
ou representagdes simbolicas pelo simples fato de serem de culturas diferentes.

A intolerancia ¢ exercida sobre as crencgas e praticas religiosas incompativeis com
um determinado referencial ou padrao religioso escolhido. O proximo passo ¢ estigmatizar e
perseguir o que ¢ diferente, o que ¢ anormal, o que estd & margem do padrdao socialmente
estabelecido. E a historia demonstra que a norma estatal sempre foi o instrumento mais eficiente
para exercer o controle sobre praticas religiosas alienigenas. Para Nogueira, o recurso ao brago

do Estado em sede de controle das liberdades religiosas consistia na,

[...] manutencdo do poder nas maos de uma classe social, assim levando
consideraveis civiliza¢des, ao longo da histdria, a perseguir impetuosamente
determinadas manifestagoes religiosas, penalizando seus agentes
intensamente através dos séculos, com a finalidade do poder nas maos das
classes dominantes, garantido seu dominio sobre o resto da populagdo
(Noguera, 2020, p. 25).

vontade humanas, da ao dogmatico uma certeza inequivoca e um significado messianico a sua missao de estender
essa verdade a toda a humanidade (se ele tivesse o poder para fazé-lo). Quando a intolerancia dogmatica tem poder
politico suficiente para impor a sua vontade de poder aos outros, ¢ quando a violéncia ¢ usada como uma forma
natural de espalhar a “verdade” e exigir ser aceita por todos os outros (Traduc¢do nossa).
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Dessa forma, o projeto colonial eurocéntrico praticado na Africa e na América ¢ um
projeto que s se viabilizou pelo exercicio de um determinado padrdo de poder que consiste na
“produgdo continua de violéncia, destrui¢dao, desvio e subalternidade sobre outros principios
explicativos de ordenagao/compreensao de mundo, dos seres e suas formas de saber” (Noguera,
2020, p. 28). Ou seja, a servigco do projeto colonial europeu sempre esteve, todo um aparato
econdmico, juridico-estatal e religioso que buscava a manutencdo e conservagdo de uma
determinada estrutura social de dominagao, que lhe garantisse privilégios, por meio do controle
ou silenciamento/aniquilamento do diferente que lhe ameacasse.

As reflexdes de Paula Marinho sobre o fenomeno da intolerancia religiosa sao
pertinentes, uma vez que destaca a dimensdo estrutural do problema no dmbito da sociedade
brasileira, apontando quatro elementos que compode a intolerancia religiosa nacional, a saber: o
racismo epistémico, a disputa pelo mercado religioso, as solugdes transcendentais como
caracteristica da religiosidade brasileira e o carater violento da sociedade brasileira para com
aqueles que estdo fora do padrao religioso toleravel (Marinho, 2022, p. 493). Nesse sentido, a

intolerancia religiosa,

[...] descreve o conjunto de atitudes agressivas dirigidas a crengas e praticas
religiosas diferentes (e, eventualmente, a quem ndo cré ou segue qualquer
religido), que envolve ofensas ao grupo religioso atacado, desmoralizagdo de
suas divindades e simbolos religiosos, destrui¢do de templos e de objetos
ritualisticos, perseguicdo, agressdo fisica e morte (Marinho, 2022, p. 495).

Desse modo, a intolerancia religiosa ¢ uma consequéncia direta do processo de
colonizagdo que desenvolveu uma estrutura de mecanismos ideologicos, que ao depreciarem a
condi¢do humana dos negros escravizados, tende por silenciar e apagar suas elaboracdes
intelectuais e culturais qualificadas como estranhas e primitivas. Por isso, sendo-lhes negado o
legitimo direito de serem exemplos milenares e ancestrais do desenvolvimento e do progresso
cognitivo humano (Marinho, 2022, p. 491). Nesse preciso sentido, segundo a autora, a
intolerancia religiosa procura perpetuar o “renovado processo de demonizacao” das religides
de matriz africana como mecanismo de “resgatar como essencial a genealogia colonial
profundamente alienante e ferina, presente nesta demonizacao intercalada em uma sociedade
brasileira violenta e hostil as suas herangas, especialmente religiosas, nativas e africanas”
(Marinho, 2022, p. 492).

Apos ter estabelecido a relagdo entre a origem da intolerancia religiosa as crengas
e praticas de matriz africana e o projeto colonial eurocéntrico, por meio da diferenciagdo entre

colonizador-colonizado e pelo controle das liberdades religiosas, produziu uma estrutura social
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de dominacdo. No proximo toépico convém refletir sobre a perpetuacdo dessa intolerancia e
estigmatizacao dos saberes e conhecimentos africanos na relagao entre o racismo epistémico e
a educacao. Todavia, antecede essa reflexdao, uma abordagem acerca do problema do racismo

nas perspectivas de Nei Lopes e Silvio Almeida.
1.2.2 — Uma abordagem sobre o racismo: Nei Lopes e Silvio Almeida

Em sua obra Enciclopédia Brasileira da Diaspora Africana, Lopes define o racismo
como uma “doutrina que afirma a superioridade de determinados grupos étnicos, nacionais,
linguisticos, religiosos, etc. sobre outro. Por extensdo, o termo passou a designar as ideias em
praticas discriminatdrias advindas dessa afirmada superioridade” (Lopes, 2011, p. 1087).
Segundo o autor, coube a Joseph-Arthur de Gobineau, diplomata francés, a formalizagdo do
racismo como doutrina, lancando as bases daquilo que viria a ser o racismo cientifico. Lopes
afirma que segundo Draper, “o mundo antigo nao teria conhecido distingdes baseadas na cor de
pele dos individuos. Somente no século XIX de nossa era, segundo ele, os estudiosos ocidentais
passaram a atribuir importancia, de modo pejorativo, a cor dos nubios” (Lopes, 2021, p. 240).

Para realizar suas reflexdes sobre o conceito de racismo, Lopes utiliza a defini¢ao
de colonialismo e aponta que este servia de justificativa para a dominac¢do europeia no
continente africano. Segundo Lopes, o argumento de que os africanos possuiam
comportamentos estranhos, com costumes ridiculos e repugnantes, habitando em um mundo
simbolico eivado de supersticdes e apartados da racionalidade, e por isso eram considerados
barbaros e incivilizados (Lopes, 2012, p. 29), era usado como justificativa para a dominagdo. E
essa dominagao era exercida com violéncia tanto fisica como simbolica. Desde o uso do chicote
brutal (Lopes, 2012, p. 30) até a dizimacao da cultura por meio da proibicdo de manifestacao
da arte e das culturas nativas (Lopes, 2012, p. 31).

Essa dominagao do colonialismo europeu sobre os povos africanos era resultado da
suposta nocao de superioridade daqueles sobre estes. E essa no¢do de superioridade revelou-se
ainda mais aviltante na segunda metade do século XIX com abertura dos “zoos humanos”,
“exposicdes etnologicas” ou ‘“aldeias negras” (Lopes, 2012, p. 32) que serviam para
divertimento dos europeus. Esse tipo de divertimento aponta para a recorrente disposicao de
reafirmar a condi¢do do negro como um individuo que ainda esta vinculado a natureza — como
fez Hume, que considerava o negro uma espécie humana natural, e como também faria
posteriormente, Heidegger, que afirmava que os negros possuiam uma historia natural — e que,
portanto, precisavam ser dominados para que fossem “civilizados”, e assim, ingressassem no

mundo da cultura. Afirma Lopes que,
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A ideia de promover esse tipo de divertimento surgiu paralela em varios paises
europeus no curso da década de 1870. Na Alemanha, por volta de 1874, Karl
Hagenbech, Revendedor de animais selvagens, decidiu exibir nativos de
Samoa e esquimos do Alasca como populagdes “puramente naturais” diante
de um publico avido por novas sensa¢des. O sucesso dessas primeiras
exibigdes levou Hagenbech, a partir de 1876, A enviam dos seus
colaboradores ao entdo Suddo egipcio com objetivo de conseguir tanto
animais quanto individuos nativos para renovar a “atragdo’. A exibicdo desses
ultimos, apresentados como “nubios”, teve grande éxito em toda a Europa,
sendo apresentados sucessivamente em diversas capitais como Paris, Londres
e Berlim (Lopes, 2012, p. 32-33).

Para Lopes, os “zoos humanos” foram mecanismos eficazes para a promog¢ao do
preconceito contra os ndo europeus, como “selvagens” e “canibais”, a facil assimilagdo por
parte dos europeus aceca da suposta “hierarquia das ragas”, e a justificada dominagao da Europa
sobre o restante do mundo, considerado supostamente “ndo civilizado” por meio de suas
grandes poténcias (Lopes, 2012, p. 33).

Um outro elemento que compde a compreensao de Nei Lopes acerca do racismo, ¢
a propria utilizacdo da palavra “negro”. No Brasil colonial, o termo “negro” referia-se ao
escravo. Nomear alguém de negro significava dizer que ele era um escravo, tanto € que para
ndo causar ofensa a um africano ou descendente de africano livre, a denominagdo era por
“pessoa de cor” (Lopes, 2012, p. 83). Como essa distingdo no uso do termo ainda ¢ presente na
cultura brasileira: quando se quer ofender, chama-se de “negro”; por sua vez, quando nao se
quer ofender, diz-se que a pessoa ¢ “de cor”.

Essa pratica racista de nomear que € negro ou nao, ja esta presente na propria
compreensio do termo “Africa”. Os defensores do racismo cientifico se empenharam em
estabelecer uma distingdo entre a “Africa” localizada na regiio norte do continente e aquela
regidio abaixo do deserto do Saara que foi denominada “Africa Negra”. Tais defensores ainda
afirmavam que o que houve de positivo na cultura africana devia-se a imigrantes asidticos que
ali se estabeleceram. Porém, hoje ja se sabe da ocorréncia de deslocamentos populacionais da

regido dos Grandes Lagos para a Bacia do Nilo (Lopes, 2012, p. 95). E segue afirmando que,

[...] o deslocamento de diversos povos em varias dire¢des do continente deu
lugar a contatos e miscigenagdes. Mas nada leva a crer que, no periodo
compreendido entre o nascimento da civilizagdo egipcia (por volta de 4000
a.C.) e a Conquista arabe do norte do continente (século VII d.C.), as
populagdes africanas fossem muito diferentes entre si a ponto de se acreditar
na existéncia de uma Africa “negra” e outra “branca” (Lopes, 2012, p. 96).

Assim, Lopes encaminha-se na reflexdo para o ponto em que a auséncia de
desenvolvimento na Africa se deve a uma suposta inferioridade dos negros. A verdade ¢ que os

processos de escravizagdo e a dizimag¢do de populagdes africanas foram os fatores que
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impuseram o ndo desenvolvimento daquele continente. O comércio de escravizados negros no
continente africano, a partir da modernidade, tornou-se um dos principais empreendimento

capitalista e colonial da Europa. Conforme Silva,

O trafico ndo foi apenas uma operacdo solida praticada a partir das regides
africanas ¢ nos poroso macabros de navio negreiros. Foi também uma
oportunidade de investimentos na bolsa. O trafico de escravos, antes de tudo,
foi uma atividade capitalista (Silva, 2023, p. 357).

E ainda citando Yuval Noah Harari, afirma Silva,

O comércio de escravos ndo era controlado por nenhum estado ou governo.
Foi uma iniciativa puramente econdmica, organizada e financiada pelo livro
mercado de acordo com as leis da oferta e da demanda. As empresas privadas
de comércio de escravos vendiam agdes nas bolsas de valores de Amsterda
Londres e Paris. Europeus de classe média a procura de um bom investimento
compravam essas a¢oes (Harari, 2015, p. 341 apud Silva, 2023, p. 357-358).

Assim, a Europa adquiria dividendos tanto do comércio escravista, como da
utilizagdo dessa mao-de-obra em suas colonias, a exemplo de Portugal no Brasil com a
producdo de cana-de-agucar e depois com a mineragdo do ouro. Além disso, como afirma
Lopes, os europeus estimularam o comércio de armas entre os africanos para estimular a guerra
entre eles, tendo como consequéncia direta a dizimagdo de populacdes e mais captura de
escravizados, de modo que essa estratégia “despovoou e subdesenvolveu o continente africano
[...] as causas do dominio europeu na Africa ndo se deveu a nenhuma inferioridade natural dos
africanos e, sim, a uma questao de oportunidade” (Lopes, 2012, p. 104).

No caso do Brasil, logo ap6s a abolicao, pensadores sociais brasileiros engajaram-
se em desenvolver teorias que, a0 mesmo tempo em que buscavam esconder o racismo, também
tinham o proposito da “mostrar” ao mundo ser o Brasil um exemplo da convivéncia pacifica e
harmonica entre indigenas, europeus e afro-brasileiros. Surgia o mito da democracia racial, que
segundo Lopes sempre esteve a servigo do proposito de “negar a existéncia do racismo entre
n6s” (Lopes, 2012, p. 151). Este mito serviu para justificar que a baixa condigdo
socioecondmica dos afro-brasileiros ndo estava diretamente ligada ao racismo, mas a “fatores
puramente econdmicos” (Lopes, 2012, p. 152), justificativa que impediu por varias décadas o
reconhecimento e a compreensao sobre as causas da baixa condi¢ao socioecondmica dos afro-
brasileiros.

Outra importante abordagem sobre o problema do racismo na sociedade brasileira
¢ a que foi empreendida pelo professor Silvio Almeida na obra Racismo Estrutural. Nesta, o

autor reflete sobre as concepgdes do racismo na sociedade brasileira a partir da relagdo que o
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Almeida estabelece entre racismo e subjetividade, racismo e Estado e racismo e economia. A
partir da relagdo entre racismo e subjetividade decorre a concepgao individualista do racismo
que o enxerga como uma patologia ou um desvio anormal, quer particular ou coletivo, de
conduta existente na sociedade e cujo remédio seria o combate juridico com sangdes em sede
de persecugdo civil ou penal a esse fenomeno. O objetivo dessa concepcdo individualista de
racismo consiste em restar demonstrado que o racismo ¢ um fendmeno meramente de natureza
psicoldgica e nao de natureza politica. O que efetivamente existem sdo individuos ou grupos
racistas, mas a sociedade ou suas instituigdes em si mesmas nao padecem dessa patologia.
Para Almeida, essa compreensdo do racismo relacionada a um fenémeno de
natureza psicoldgica enseja duas atitudes problemadticas na abordagem do tema. Em primeiro
lugar, ao ser compreendido como um problema de comportamento, o tratamento para o
fenomeno psicologico do racismo fica restrito a seara da educagdo e da conscientizagdo, que
uma vez efetivadas produziria mudangas culturais na sociedade (Almeida, 2021, p. 36). Em
segundo lugar, a concep¢ao individualista do racismo consiste numa abordagem carente de
lastro histérico sobre o fendomeno e que desconsidera os efeitos concretos na vida das pessoas

negras. Para o nosso autor,

No fim das contas, quando se limita o olhar sobre o racismo a aspectos
comportamentais, deixa-se de considerar o fato de que as maiores desgragas
produzidas pelo racismo foram feitas sob o abrigo da legalidade e com o apoio
moral de lideres politicos, lideres religiosos e dos considerados “homens de
bem” (Almeida, 2024, p. 37).

Outra concepgao sobre o racismo que Almeida destaca ¢ aquela decorrente da
relacdo entre racismo e Estado: a concepg¢do institucional. Importante marco nos estudos
teoricos sobre as relagdes raciais, a concepg¢ao institucional compreende o racismo como um
fendmeno social para além da dimensdo comportamental ou psicoldgica. O racismo ¢
compreendido como um fendémeno que permeia o “funcionamento das institui¢des” tendo como
critério a raga para a concessao de privilégios e desvantagens aos individuos (Almeida, 2021,
p. 37). Para o autor, as instituicdes possuem a capacidade de normalizar comportamentos,
estabelecer normas e padrdes que orientam as agdes individuais, de modo a garantir certa
estabilidade a sociedade absorvendo os conflitos e antagonismos existentes nela. E por meio
das instituigdes que comportamentos, sentimentos e preferéncias sdo introjetados nos
individuos de modo a conforma-los aos interesses da estrutura social.

Em sociedade, individuos e grupos sociais conflitam e lutam entre si pelo poder

social. Isso se traduz na luta pelo controle das instituigdes, que como dito anteriormente,
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possuem a capacidade de estabelecer normas e padronizagdes de comportamentos objetivando
a estabilidade e o controle dos individuos. Dessa forma, as instituicdes sdo marcadas e
atravessadas por esses conflitos, contradi¢des e antagonismo existentes entre individuos e
grupos. Dessa forma, o racismo institucional consiste na instrumentalizagdo de mecanismos
institucionais por parte grupos raciais que “vencem” essa luta pelo poder social, e que passam
a impor aos demais seus interesses econdmicos e politicos (Almeida, 2021, p. 40).

Esse processo de dominagao do grupo que monopoliza o poder social espraia-se na
sua capacidade de “institucionalizar seus interesses” por meio de normas, padrdes de conduta
e modelos de racionalidade que naturalizam seu dominio sobre os demais. Nas palavras de
Almeida (2021, p. 40), “a cultura, os padrdes estéticos e as praticas de poder” desses grupos
raciais constituem-se num referencial civilizatério para o conjunto dos individuos em
sociedade. Ou seja, ndo € pela forca que tais grupos monopolizam o poder social, mas pela
dissemina¢do de ideias, valores e praticas de poder capazes de produzir consensos acerca de
uma suposta legitimidade para dominar. Uma forma institucionalizada para implementar esse
tipo de racismo ¢ a adogdo de regras que dificultam o acesso de pessoas negras aos espacos €
posi¢des de mando de instituigdes publicas e privadas, bem como a auséncia de espagos para a
reflexd@o e discussdo das desigualdades raciais. A auséncia desses espacos acaba naturalizando
ou normalizando a dominagdo branca. Conforme Almeida, o racismo institucional aponta para
o poder “[...] como um elemento constitutivo das relacdes raciais, ndo somente o poder de um
individuo de uma raga sobre outro, mas de um grupo sobre outro, algo possivel quando ha o
controle direto ou indireto de determinados grupos sobre o aparato institucional” (Almeida,
2021, p. 46-47).

Por fim, Almeida reflete sobre o racismo estrutural que decorre da relagdo entre
racismo e economia apontando para duas implicacdes decorrentes dessa relagdo. A primeira
implicagdo € que as institui¢cdes tém como objetivo cristalizar uma determinada ordem social
por meio da imposi¢do de normas e padrdes de comportamento aos individuos. Assim, as
instituicdes atuam com vistas a conservagao e preservagao de uma determinada a ordem social.

Tal ordem social decorre de uma determinada estrutura social. Para Almeida, o
racismo institucional ao revelar a utilizacdo do poder e do aparato estatal por parte de grupos
raciais que monopolizam o poder social, aponta para o fato de que tal racismo s6 ¢ possivel
porque estéa diretamente alinhado a uma determinada estrutura social previamente existente.

Assim, se as institui¢des sociais concedem privilégios ou desvantagens a individuos
com base na raga, isso ocorre porque elas sdo participes de uma ordem social racista. Quando

as instituicdes ndo sdo capazes tratar os problemas e conflitos decorrentes das questdes raciais,
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ela acaba por reproduzindo praticas e relagdes cotidianas que sdo normalizadas no seio da

sociedade. Conforme Almeida,

E o que geralmente acontece nos governos, empresas, escolas, mas em que
nao hé espagos ou mecanismos institucionais para tratar de conflitos raciais e
sexuais. Nesse caso, as relagdes do cotidiano no interior das institui¢des vao
reproduzir as praticas sociais corriqueiras, dentre as quais o racismo, na forma
de violéncia explicita ou de micro agressdes — piadas, silenciamento,
isolamento, etc. Enfim, sem nada a fazer, toda instituigdo ira se tornar uma
correia de transmissdo de privilégios e violéncias racistas e sexistas. De tal
modo que, se o racismo ¢ inerente a ordem social, a inica forma de uma
instituicdo combaté-lo €é por meio da implementacdo de praticas antirracistas
efetivas. (Almeida 2021, p. 48).

A segunda implica¢do consiste em constatar que o racismo nado estd limitado a
representatividade, ou seja, ndo sera apenas pela presenca de pessoas negras em espagos de
poder que o racismo institucional serd resolvido ou desarticulado. E isso porque a acdo dos
individuos, apesar de ser condicionada pela atuacdo das institui¢des, ¢ sempre determinada por
“principios estruturais da sociedade, como as questdes de ordem politica, econdmica e juridica”
(Almeida, 2021, p. 49).

Para Almeida, existe uma estrutura social racista que serve de alicerce para uma
determinada ordem social, onde se efetivam relagdes sociais de diversas naturezas (politica,
econOmica, juridica e familiar), pois “o racismo ¢ estrutural” (Almeida, 2021, p. 50) porque ele
¢ um fator decisivo da sociabilidade brasileira, heranga de uma sociedade colonial e
escravocrata. O racismo ¢ o pano de fundo das relagdes sociais entre individuos e grupos na
sociedade nacional. Por isso, “comportamentos individuais e processos institucionais sao
derivados de uma sociedade cujo racismo € regra e ndo excec¢do. O racismo ¢ parte de um
processo social que ocorre pelas costas dos individuos e lhes parece legado pela tradi¢ao”
(Almeida, 2021, p. 50).

Assim, essa tradi¢do que atualmente mantém as praticas racistas encontra-se
capitaneada na organizacao politica, econdmica e juridica da sociedade brasileira, caracterizada
por uma vergonhosa desigualdade social e racial. O processo historico e politico brasileiro,
forjado pela logica capitalista colonial e escravocrata, criou as condi¢des para que os negros e
seus descendentes fossem, continua e sistematicamente, discriminados e alijados do processo
de cidadania. Portanto, voltar-se para a dimensdo estrutural do racismo implica em ir além da
mera responsabilizacdo, em sede de persecucdo civil e penal, daqueles que praticam atos

racistas. Implica em refletir sobre as condi¢des historicas e politicas ainda presentes na
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sociedade brasileira, de modo a manté-la como uma “maquina produtora de desigualdade
racial” (Almeida, 2021, p. 51).

Historicamente, esse racismo estrutural esta presente na educacao desde os tempos
do Império, por meio de diplomas normativos que constituiam a escola como um “nado-lugar”
(Gaia, 2020, p. 222) para os negros ¢ seus descendentes. As razdes para obstar o acesso do
negro a escola iam desde o fato de serem considerados estrangeiros, bem como por motivos de
ordem econdmica ja que eram mao-de-obra escrava. Porém, percebe-se que quando ao negro ¢
dado o direito de ir a escola, ele ndo pode acessar sua histéria. Toda a 16gica educacional
consiste em forma-lo a partir do “ideal do ego branco”, ou seja, de uma historia contada a partir
da otica do colonizador branco, europeu, cristdo, que narra seus feitos de dominagdo,
exploragdo, silenciamento e apagamento dos saberes e culturas das populagdes dominadas. Ou
seja, a estrutura social da época impds uma ordem social, manifestada e conservada na
institui¢do educacional, que serviu para deslegitimar o acesso da populag@o negra a sua historia,

territorio e identidade. Segundo Gaia, partindo de uma perspectiva fanoniana,

[...] a populacdo negra teria que se identificar com a figura desse colonizador
triunfante, uma vez que ha um negro ndo seria possivel acessar sua historia,
conhecer e reconhecer seus herois e, com isso, a propria ancestralidade. Ao
ter que negar sua ancestralidade, por vias da violéncia e também nao ter acesso
a sua historia - o negro tem a tarefa de eleger com os seus herois e os brancos
responsaveis por exterminarem seus ancestrais (...) restando o sofrimento
derivado de um processo violento de desumanizacao (Gaia, 2020, p. 222).

Depois de sinalizar para os conceitos de racismo de Almeida e Lopes, sob os quais
apoia-se o presente estudo, € preciso avangar no proéximo topico sobre a reflexao de como esse
racismo encontra-se presente na educagdo superior, quando este apenas valoriza e se orienta
pelo referencial epistemologico eurocéntrico, € na educagdo bdsica, quando perpetua tal
racismo por meio da negacdo do acesso a uma educacdo de qualidade passando pelos

estereotipos que atribuem suposta inferioridade ao individuo negro.

1.2.3 — O racismo epistémico e a educacao: a universidade e a escola que nega os saberes

do outro.

Até o presente passo, buscou-se caracterizar o processo de apagamento e
silenciamento dos conhecimentos e saberes dos povos ndo-europeus por meio do epistemicidio,
praticado pelas poténcias europeias no intervalo temporal entre os séculos XV e XIX. Na esteira
de Boaventura, supracitado, o epistemicidio foi compreendido como parte de um amplo

processo de assujeitamento e constituicdo das subjetividades das populagdes origindrias e
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africanas escravizadas, no bojo de relagdes sociais caracterizada pela dominacdo entre
colonizador e colonizado. Convém nesse topico refletir sobre o modus operandi do
epistemicidio, enquanto uma heranca formativa colonial por meio das instituigdes sociais que
operacionalizam a distribui¢do do saber em espagos formais: a universidade e a escola.

Para o socidlogo porto-riquenho Ramén Grosfoguel (2016), as instituicdes
ocidentais que operacionalizam o saber em espagos formais, sobretudo nas universidades, ainda
sao fortemente dominadas por uma epistemologia eurocéntrica que perpetua o processo de
silenciamento/apagamento nao apenas dos povos nao-europeus, mas atualmente das minorias
em suas multiplas e diversas formas de compreender a complexidade do mundo. Os
conhecimentos produzidos a partir de epistemologias ndo eurocéntricas sao reputadas como
inferiores. Assim, para aquele autor, uma das causas histéricas desse “apartheid epistémico”
(Grosfoguel, 2016, p. 28) seria a suposta compreensdo de que a filosofia cartesiana teria
fornecido um novo fundamento para o conhecimento: o “Eu”.

Nessa linha de raciocinio, ele argumenta que Descartes (1596-1650) parte de dois
argumentos para alicergar a concepgao do “Eu” como novo fundamento para o conhecimento:
um ontologico, em que a mente ¢ uma substancia diferente do corpo, de modo que o
conhecimento por ela produzido ndo sofre as interferéncias dele, logo ¢ um conhecimento
desencarnado, ndo sujeito as determinacdes do tempo-espaco, portanto, universal. O outro
argumento ¢ epistemologico, consistindo na afirmacdo de que o “eu” é capaz de alcangar um
conhecimento verdadeiro, certo, € seguro porque decorre metodicamente de um “monologo
interior do sujeito” (Grosfoguel, 2016, p. 29) que se encontra resguardado da interferéncia dos
“outros”. Ou seja, por ndo ser produzido dialogicamente, o conhecimento verdadeiro, certo e
seguro nao esta situado no ambito das relagdes sociais, determinadas historica e culturalmente.

Dessa forma, afirma Grosfoguel,

A filosofia cartesiana tem exercido grande influéncia nos projetos
ocidentalizados de produg¢do do conhecimento. A pretensdo de uma “ndo
localizagdo” da filosofia de Descartes, um conhecimento “ndo situado”
inaugurou o mito da egopolitica do conhecimento, um “Eu” que assume
produzir conhecimento de um nao lugar [...] a importancia de René Descartes
para a epistemologia ocidentalizada pode ser percebida 370 anos depois: as
universidades ocidentalizadas seguem carregando o legado cartesiano como
critério para validar a produgdo da ciéncia e do conhecimento (Grosfoguel,
2016, p. 30).

O suposto direito de desqualificar e subalternizar os povos nao-europeus partia da
compreensdo de ser o conhecimento um produto da razdao balizado por operagdes logico -

discursivas fundamentadas no método cartesiano. Os conhecimentos produzidos fora de um
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paradigma de racionalidade ndo eram racionais, nem cientificos. Logo, ndo seriam legitimos,
podendo ser silenciados, apagados e aniquilados. Assim, qualquer discurso que pretenda
conferir sentido a realidade do mundo e da existéncia que esteja fora do paradigma de
racionalidade da modernidade foi inviabilizado e privado de existéncia por ser considerado
suspeito e irrelevante.

A consequéncia disso foi que a pretensdo do “eu” cartesiano (cogito) a
universalidade, constituindo a Europa como novo centro do mundo — em contraposi¢ao ao que
foi desempenhado pelo mundo arabe-turco do Mediterraneo até o século XIV — a supostamente
irradiar o conhecimento e a civilizagdo para os demais reconditos periféricos fora da Europa.
Isso so foi possivel por causa da experiéncia de invadir e dominar pela forga, outros povos,
outros continentes, dando a sensa¢do de serem os conquistadores do mundo (ego conquiro). Ou
seja, a conquista ¢ a dominagdo econdmica, militar e politica iniciadas por Portugal e Espanha,
depois seguida por Inglaterra, Franca, Alemanha e Holanda, sobre os povos ndo-europeus,
precedeu a dominagdo epistemologica do conhecimento e da sua produgdo. Conforme assinala

Dussel,

A partir do “eu conquisto” ao mundo asteca e inca, a toda a América; a partir
do “eu escravizo” aos negros da Africa vendidos pelo ouro e pela prata
conseguida com a morte dos indios no fundo das minas; desde o “eu vengo”
das guerras realizadas na India e na China até a vergonhosa “guerra do 6pio™;
a partir deste “eu” aparece o pensamento cartesiano do ego cogito (Dussel,
1977, p. 14).

Assim, para Grosfoguel, baseado nas andlises de Dussel, a pretensdo
epistemoldgica eurocéntrica decorrente da filosofia cartesiana ¢ resultado da suposta
perspectiva de quem acredita ser o centro do mundo em virtude de supostamente ter conquistado
o mundo. Essa suposta conquista fez os europeus verem a si mesmo como detentores de
“qualidades divinas que lhes davam um privilégio epistemologico sobre os demais”
(Grosfoguel, 2016, p. 31). Por fim, ele delimita a ligagdo entre o empreendimento da conquista
(ego conquiro) e a pretensdo divina epistemologica (ego cogito): o ego extermino — “extermino,
logo existo”. A relagdo entre o “conquisto” e o “penso” ¢ mediada pela condigdo sdcio-historica
estrutural do exterminio, proprio do projeto colonial/moderno eurocéntrico.

Ora, a consolidacdo da epistemologia eurocéntrica espraiada na triade conquisto-
penso-extermino, constitui-se como um mecanismo eficaz que, garantindo a subalternidade
epistémica dos povos conquistados, serve para manter tais povos a margem ou impedidos de
realizar sua emancipagdo subjetiva e coletiva. No que tange aos conhecimentos e saberes

produzidos pela populagdo negra, escravizada no Brasil, essa pretenciosa supremacia
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epistémica hegemonica eurocéntrica produziu subjetividades assujeitadas (Silva e Pinho, 2018,
p. 2). Por consequéncia, produziu também uma identidade negativa que internaliza uma suposta
incapacidade de ver a si mesmo como sujeito de conhecimento, referendado a estigmatizagao,
a autonegacao e a submissao aos valores culturais dominantes (Carneiro, 2023, p. 307).
Conforme Sueli Carneiro’, o resultado da imposi¢do da supremacia epistemoldgica
eurocéntrica, promovida pelo epistemicidio, aos individuos e as coletividades colonizadas

produziu uma,

[...] subjetividade fragmentada, construida no entroncamento de uma heranga
cultural esfacelada pela violéncia colonial com a imposi¢do de valores
ocidentais, via acultura¢do, que dificulta a engendrar coletivamente as
condigbes que conduzem a supera¢do dos estigmas e resgate da plena
humanidade [...] aplicado ao campo da educagdo, o epistemicidio permite
analisar a constru¢do do Outro como nao ser do saber e do conhecimento, seus
nexos com o contexto da modernidade ocidental, na sua intersec¢do com o
experimento colonial que se desdobra até o presente no campo do
conhecimento, em instrumento de afirmagdo cultural e racial do ocidente. A
negacdo do outro como sujeito de conhecimento se exprime em politicas nas
quais o acesso ao conhecimento é negado ou limitado e que via de regra impoe
um destino social apartado das atividades intelectuais (Carneiro, 2023, p. 307-
308).

Quanto a escola, espaco formal da educagdo basica, também se faz notar as
consequéncias da heranca colonial do epistemicidio, apesar das conquistas albergadas pela Lei
n.° 10.639/2003, que estabeleceu as diretrizes e bases da educagdo nacional, para incluir no
curriculo oficial da Rede de Ensino, a obrigatoriedade da tematica Historia e Cultura Afro-
Brasileira. No mesmo sentido e direcao, a Lei n.° 11.645/2008, estabeleceu as diretrizes e bases
da educacdo nacional, para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da
tematica Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena.

Para Andrea Nectoux (2021), ao menos trés fatores ainda presentes na educagao
basica brasileira apontam para a presenga do epistemicidio na educacao e, consequentemente,

a dificuldade de alcancar os objetivos pretendidos pelos diplomas legais acima mencionados, a

> Integra o referencial tedrico da dissertagdo a tese de doutorado da professora Sueli Carneiro (coordenadora
executiva do Geledés Instituto da Mulher Negra) que procurou refletir sobre a sociedade brasileira no dominio da
racialidade, a partir do conceito de dispositivo e de biopoder do filésofo francés Michel Foucault. De alguma
maneira, isso pode desencadear alguma inquietacdo em fun¢do do didlogo da autora com o pensar do homem
europeu em sua obra. Mas desde a introducdo, a autora revela a sua estratégia ao convocar “Michel Foucault, sim,
o francés” (Carneiro, 2023, p. 12) que consiste em utilizar conceitos que o Eu hegemonico “tanto aprecias” (idem,
p.- 10), mas que langou ao ostracismo ontologico e epistemologicos aqueles que foram historicamente
subalternizados. E uma estratégia para ser ouvida e niio para reproduzir tais conceitos. Pois, a autora afirma que
se provisoriamente assume os conceitos e definigdes herdados, o faz no sentido de lhes estabelecer “o sentido
exato que ela tem para mim, uma abertura, para que possas também reabilitar a tua onticidade, como premissa
inicial de um didlogo entre iguais” (idem, p. 11).
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saber: 1) a dificuldade de acesso a educagdo de qualidade, 2) a ideia liberal da meritocracia e
3) a suposta inferioridade cognitiva.

Na perspectiva da autora supracitada, o epistemicidio continua ativo na educagdo
brasileira quando ela ndo promove o acesso dos individuos subalternizados a oportunidades
educacionais, sobretudo, a uma educagao de qualidade qualificada. Assim, a educagao ainda ¢
um trampolim para a ascensdo social, de modo que a gestdo das oportunidades educacionais
pode garantir tal ascensdo ou nao. Nesse caso, pode servir para a mitigacao da desigualdade
social ou fortalecer os processos de exclusdao social. Por isso, afirma Andrea Nectoux, o
gerenciamento do sistema educacional ¢ fator decisivo para a manutencdo e conservagdo da

estrutura da colonialidade, porque

[...] o controle das condi¢des educacionais efetivamente disponiveis a cada
grupo racial mantém-se em um processo continuo de ocupacao de espacos de
poder e de concentragdo de renda protagonizado por brancos, mais ¢ melhor
escolarizados, por um lado, e o enfraquecimento para os que passaram por
processos educacionais deficitarios ou menos tempo de escolarizagdo, das
condicdes criticas que poderiam possibilitar um enfrentamento politico da
questdo racial em nosso pais (Nectoux, 2021, p. 780-781).

O segundo fator, conforme Andrea Nectoux, além da falta de acesso a
oportunidades educacionais de qualidade, os individuos subalternizados, sobretudo da
populagdo negra, precisam ainda enfrentar a problematica ideia liberal — que conta com forte
apoio do senso comum — da meritocracia. A ideia de que o desempenho educacional do
individuo seria um fator personalissimo, dado que todos os individuos no processo educativo
se encontram em condi¢des iguais, ndo goza de legitimidade e consisténcia quando facil e
fartamente se constata a diversidade das condigdes educacionais do estudante brasileiro.
Sobejamente, a ideia liberal da meritocracia constitui-se num instrumento de conservacao e
manutencdo das desigualdades educacionais e socioeconomicas.

O terceiro fator que d4 continuidade ao epistemicidio na educacao ¢ a heranca
colonial de uma suposta inferiorizagdo das aptiddes cognitivas e a pujante sensibilidade
corporal do negro. O projeto colonial eurocéntrico, baseado na no¢ao de raga, reverberou a ideia
de que a raca ndo se limita apenas a cor da pele, mas também ¢ determinada por tragos na psique
do subalternizado, relacionadas a personalidade e ao comportamento. Segundo Andrea
Nectoux, o processo de colonizagdo construiu ideologicamente o estereotipo de que o negro
possui espontanea aptiddo para atividades de natureza corporal, lidica e artistica, estando inapto

para as atividades intelectuais, para as atividades do pensamento.
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Afirma Andrea Nectoux, que essa ideia decorre do mito de origem da nacdo
brasileira que teria sido construida pela contribui¢ao de amerindios, africanos e europeus, cada
um com suas aptiddes naturais: os europeus, com os aspectos racionais (as ideias de civilizagao,
ciéncia, tecnologia, instituigdes e progresso), enquanto indigenas e africanos com elementos
folcloricos, artisticos e laborais (Nectoux, 2021, p. 782). Segundo aquela mesma autora, esse
ultimo fator ¢ facilmente percebido no contexto escolar quando se trata da abordagem das

culturas originarias, em que

[...] as escolas costumam abordar as culturas indigenas e africanas geralmente
de forma superficial, corroborando imagem estereotipadas, e sobretudo,
atribuicdo de uma perspectiva folclorica (como uma elaboragdo ingénua das
experiéncias), além da contribui¢cdo de elementos de importancia secundaria
(no esquema dicotomico ocidental), como a culinaria, vocabulario, jogos,
dangas, ritmos, assim como a forga corporal. E a contingéncia do corpo e da
experiéncia concreta que sobressai no modo de ser desses povos segundo a
narrativa colonial - que ratifica o lugar social reservado a eles na ordem
colonial (Nectoux, 2021, p. 782-783).

E ainda assevera que,

O cerne dessas representacdes sobre a composi¢do do brasileiro continua
operante e reproduzindo se a todo vapor até nossos dias, basta lembramo-nos
os eventos escolares de comemoracio ao “Dia do Indio” e a “Consciéncia
Negra”. Sdo geralmente enaltecidos os esteredtipos coloniais [...] Alegria do
samba, a energia do futebol, a ingenuidade nativa, as lendas (geralmente
contadas no contexto da educagdo infantil e inicio do fundamental), dancas,
pratos tipicos. Geralmente os saberes ancestrais, as religides, o conhecimento,
a tecnologia e a filosofia ficam de fora (essa cota seria contribui¢do exclusiva
do legado europeu) (Nectoux, 2021, p. 785-786).

A partir desses trés fatores apontados por Andrea Nectoux, percebe-se que a
presenga do epistemicidio na educagdo contribui cada vez mais para a subalterniza¢do do negro
e, consequentemente, para a desigualdade e a exclusdo social. Porém, a perpetuacdo do
imaginario colonial da inaptidao cognitiva do negro € o fator que mais se liga ao processo de
naturalizacdo dessa desigualdade e exclusao social, pois no imaginario, o negro sempre esta
relacionado a caracteristicas intelectuais e morais nao desenvolvidas.

Assim, compreende-se como a heranga colonial do epistemicidio e do racismo
epistémico (negagdo de faculdades cognitivas nos sujeito racializado) € um problema grave
ainda parcamente enfrentado na educacao brasileira. A dificuldade de implementar de forma
significativa os diplomas legais n.° 10.639/03 e n.° 11.645/08 nos conteudos e curriculos ¢ uma
prova disso. Assim, “as bases epistémicas que regem os conteudos nacionais de ensino ainda
disseminam a ldgica do epistemicidio compondo o aspecto dialético tedrico-pratico da

perpetuagao do racismo” (Silva e Pinho, 2018, p. 04). A auséncia de discussoes e reflexdes que



61

tragam para o espago publico da escola e da sala de aula as tensdes, contradi¢des e violéncias
perpetradas pelo racismo epistémico e pelo epistemicidio, s6 contribuem para a perpetuagao do
racismo na sociedade brasileira.

O espaco publico da escola e da sala de aula, gragas ao seu potencial de diversidade
e pluralidade, poderia se constituir num ambiente propicio para o fomento de reflexdes e
discussdes acerca do racismo e de seus efeitos na comunidade escolar e na sociedade em geral.
Porém, o que se verifica na escola ¢ a construcao de consensos que reproduzem a ldgica colonial
de subalternizagdo e inferiorizacdo da populacdo negra. Ou seja, a escola tende a ser um
dispositivo da colonialidade ao negligenciar, durante os processos educativos dos estudantes, a
reflexdo e discussao do racismo, ndo contribuindo para a evolugao das relagdes raciais no Brasil,
ao contrario: “os sujeitos formados numa escola que entoa o mito da democracia racial
fatalmente encontram obstaculos a formacao de uma consciéncia refletida, coerente e potente
para a transformacgdo das relagdes sociais” (Nectoux, 2021, p. 787). Assim, na escola e no

espaco da sala de aula,

A situacdo aparece de forma estabilizada e naturalizada, como se as posigdes
sociais desiguais fossem quase um designio da natureza, e atitudes racistas,
minoritarias e excepcionais: na auséncia de uma politica discriminatoria
oficial, estamos em vultos no pais de uma “boa consciéncia”, que nega o
preconceito ou o reconhece mais brando. Afirma-se de modo genérico e sem
questionamento uma certa harmonia racial e joga-se para o plano pessoal os
possiveis conflitos. Essa é sem divida uma maneira problematica de lidar com
o tema: ora ele se torna inexistente ora aparece na roupa de outro alguém
(Schwarcz, 2012, p. 30 apud Nectoux, 2021, p. 788).

Dessa forma, a escola e a sala de aula acabam, por meio do siléncio, se constituindo
em espacos publicos indiferentes a um problema herdado do processo de colonizagdo e que foi
secularmente utilizado como mecanismo para a constituicdo das subjetividades de individuos
subalternizados. Ao ndo enfrentar o problema do racismo ou ao ameniza-lo, com o discurso da
suposta democracia racial, que na escola reflete-se pela valorizagao das manifestagdes culturais
dos povos negros apenas em dias especificos do calendério pedagdgico. Nesse sentido, a escola
acaba prejudicando a formacdo de uma consciéncia racial a partir do reconhecimento da
identidade negra.

Conforme Sueli Carneiro salienta, negar a identidade negra pela exaltacao da
miscigenagdo constitui-se numa estratégia politica de ndo reconhecer o negro como um sujeito
politico que possui interesses € que quer legitimamente lutar por eles. Ou seja, negar a
identidade negra ¢ um mecanismo de controle contra a autonomia da pessoa negra (Carneiro,

2023, p. 313).
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Por vezes, a historia dos povos africanos e afrodiaspdricos na pratica da sala de
aula, limita-se apenas aos contetdos relativos ao processo de escravizacdo. Embora seja uma
abordagem necessaria para a compreensao do processo de colonizagdo e de colonialidade na
histéria patria, pode ensejar uma compreensao reducionista da identidade negra, vinculando
apenas a esse aspecto da sua trajetéria historica tanto na Africa, como fora dela. Uma
abordagem didatico-pedagdgica apenas dos contetidos referentes a escravidao da populagdo
negra prejudica a formagao de consciéncia da identidade negra porque deixa de contemplar os
movimentos de resisténcia e de criagio dos negros, tanto na Africa como no Brasil.

Por isso que Nilma Lino Gomes afirma que a forma cristalizada, estereotipada e
animalizada das representagdes artisticas da Africa e dos negros brasileiros, presentes no
imaginario popular e nos materiais didaticos, em nada contribui para a construcao de
subjetividades que estejam abertas a diversidade (Gomes, 2013, p. 74-75 apud Nectoux, 2021,
p- 790).

Isso acontece negligenciando o tema do racismo ou vinculando a identidade negra
ao processo de escravizagdo, pois a pratica em sala em aula ird conservar e manter um olhar
colonial sobre a questdo. E preciso romper com essa logica colonial estereotipada que afasta a
imagem dos individuos da populacdo negra das grandes produgdes do espirito humano. Romper
com essa carga colonial eurocéntrica que nao vé potencialidades intelectuais no negro. Assim,
facilmente se relaciona as grandes personalidades negras ao mundo da musica, do futebol, da
capoeira, mas dificilmente, salvo algumas exce¢des, ao mundo da ciéncia, da literatura, da
filosofia, entre outros.

Porém, ¢ preciso compreender que esta visdo anti-intelectual, associada ao negro,
resulta da colonialidade do ser e do saber, que impds a nog¢do de que os povos colonizados e
subalternizados, por culpa propria, ndo desfrutam das “luzes” do esclarecimento, vivendo em
plena imaturidade. E essa suposta imaturidade que produziria nos colonizados um espirito de
resisténcia ao projeto colonial europeu, o que ensejaria o uso da violéncia do colonizador
porque legitimamente langava-se a missdo redentora de civiliza-lo. Dussel, lapidarmente,
descortina a engenhosidade do argumento colonizador: 1. A cultura europeia por ser mais
desenvolvida ¢ superior as demais; 2. Sair da barbarie representa um progresso (emancipagao)
para as culturas inferiores; 3. A dominagdo exercida pelo colonizador europeu constitui-se
numa a¢ao pedagogica e a violéncia praticada contra o colonizado ¢ necessaria por se tratar de
uma obra civilizadora, cujos sofrimentos impostos se justificam por causa da “imaturidade
culpavel” do colonizado; 4. A agdo violenta e pedagdgica do colonizador ndo configura erro,

mas mérito; 5. O colonizado ¢ culpado da violéncia pedagogica que lhe € imposta, porque
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poderia e deveria “aceitar” a a¢do emancipatoria do colonizador sem lhe opor resisténcia
(Dussel, 2013, p. 78).

Até aqui, procurou-se dissertar sobre como o problema da intolerancia religiosa se
constituiu num mecanismo epistemicida praticado contra os saberes e conhecimentos ancestrais
das populagdes negras, tanto na Africa como no Brasil, no bojo do projeto colonial eurocéntrico.
Verificou-se também como tal epistemicidio perpetuou-se como heranga colonial presente em
institui¢des de ensino como na universidade — ao interditar no espago da academia uma
epistemologia diferente da eurocéntrica. Na Escola, isso ocorre ao negligenciar a abordagem
do racismo ou conservar o esteredtipo da logica racista-colonial sobre negro, prejudicando a
construcdo de uma consciéncia racial critica. No préximo topico, € preciso refletir sobre os
desafios e os caminhos para a superacdo da heranca epistemoldgica colonial eurocéntrica
perpetrada contra os povos origindrios € a populacao negra escravizada, sendo tal caminho

conduzido pela reflexdo acerca do afroperspectivismo e da mitologia africana.

1.3 — O afroperspectivismo no ensino de filosofia: confrontando a hegemonia da

epistemologia eurocéntrica a partir dos saberes subalternizados

Uma abordagem epistémica afroperspectivista da filosofia e, consequentemente, do
seu ensino, antes de tudo, parte da admissdo de uma postura filoséfica ou de uma imagem que
se quer assumir. Nesse topico busca-se, apds uma visdo panoramica das principais correntes
filosoficas africanas na contemporaneidade (Machado, 2014; Oruka, 2002), desenvolver a
compreensdo do afroperspectivismo como uma alternativa filosofica e epistemologica para
além dos limites da geopolitica do conhecimento eurocéntrico porque parte e valoriza a

diferenga, a diversidade.

1.3.1 — Afroperspectivismo: consideracoes preliminares

A reflex@o sobre o afroperspectivismo em filosofia e no seu ensino, inicia-se pelo
proprio questionamento acerca da aplicabilidade do termo ao que se produziu e produz sobre a
designagdo de “filosofia africana”. E historica a resisténcia ou rejeicdo a aplicagdo do termo
“filosofia” & produgdo intelectual milenarmente desenvolvida na Africa ou por pensadores
africanos. Tal resisténcia e rejei¢ao resulta como consequéncia do processo de colonialidade do
saber que a epistemologia eurocéntrica impds aos povos subalternizados. Sob olhar
eurocéntrico, esses povos subalternizados podem ter desenvolvido algum tipo de “sabedoria”,

mas nao uma “filosofia”. Segundo Weber, sem se referir ao colonialismo, existiram
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circunstancias singulares no ambiente europeu que promoveram uma arquitetura cultural

carregada de valor e universalidade em rela¢do aos demais povos e culturas,

Apenas no Ocidente a ciéncia existe em um estagio tal de conhecimento que
reconhecemos atualmente como valido [..] Em suma, conhecimento e
observacao de grande refinamento existiram em outras localidades, sobretudo
na India, China, Babilonia, Egito. Mas, na Babilonia e em qualquer outro
lugar, a fundamentacdo matematica — que apareceu pela primeira vez entre os
gregos — era ausente na astronomia — o que torna seu desenvolvimento ainda
mais admiravel. A geometria indiana néo tinha prova racional [...] As ciéncias
naturais indianas, apesar de avangadas no que respeita a observacdo, ndo
possuiam o método do experimento, que foi, desconsiderando-se os
primordios da Antiguidade, essencialmente um produto do Renascimento,
como o foi também o laboratdério moderno (Weber, 2013, p. 13).

Ora, ¢ justamente contra esse paradigma epistemoldgico da racionalidade moderna,
que se constitui o centro aquilatador dos “demais” conhecimentos produzidos nas culturas
subalternizadas, que incide o afroperspectivismo. Em outras palavras, o afroperspectivismo
constitui-se numa alternativa epistemoldgica a essa postura da colonialidade europeia de tomar
as caracteristicas e especificidades do pensamento grego-ocidental como régua para outras
experiéncias do pensamento que se pretendem filosoficas.

O filosofo camaronés Marcien Towa no livro 4 ideia de uma Filosofia negro-
africana (2015), mesmo reconhecendo que o termo “filosofia”, que as obras filoséficas e as
disciplinas universitarias ensinadas sob esse termo sejam europeias, rejeita com bases nesses
elementos, uma pretensa certiddo de nascimento europeia para a filosofia. Pelo contrario, ¢ a
partir da compreensao da “realidade” designada pelo termo “filosofia” que se podera mensurar

a extensao e o valor da sua aplicabilidade. Para Towa,

O caminho que conduz ao sentido da palavra filosofia ¢ a via de uma aventura
espiritual que nos introduz ao corac¢do da realidade da filosofia. Alcangado
este ponto, podemos, entdo, saber se o solo onde pisamos ¢ um territorio
conhecido do qual ja tinhamos a experiéncia no inicio, ou se ¢ uma terra
incognita (Towa, 2015, p. 26).

Para Towa, a filosofia possui uma vocacao para a liberdade quando pretende pensar
o Absoluto (Towa, 2015, p. 17). Pensar no sentido de medir, aquilatar, mensurar argumentos,
crengas e opinides, com o objetivo de reter como verdadeira, apenas aquelas que resistem a
critica e a investigagdo rigorosa. Em toda a reflexdo feita no decorrer da sua obra, conforme
Dantas (2016), Towa define a filosofia como sendo a “coragem” de pensar o Absoluto com a
liberdade de pensamento propria daqueles que ndo estdo atados aos dogmas e as verdades
reveladas. E essa vocacdo da filosofia para a liberdade ndo se realiza apenas na dimensao

individual ou solitaria, mas coletivamente pelo exercicio do pensamento entre iguais.
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Segundo Towa, a cultura africana ja possui essa vocacdo para liberdade que ¢
propria da filosofia. Ele procura apresentar elementos da cultura africana que confirmam a
presenca dessa vocacao, e dessa maneira sinalizar que € totalmente possivel a existéncia de uma
filosofia africana. Os africanos sdao capazes de produzir conhecimento filosofico porque sua
cultura possui elementos que atestam para um tipo de pensamento que se caracteriza pela
liberdade e pelo didlogo. Todavia, cumpre ressaltar que para Towa a questao se hd ou ndo uma

filosofia africana nao € uma questao genuinamente africana, pois

[...] a questdo da existéncia de uma filosofia africana ndo surgiu do
desenvolvimento espontdneo e autdnomo da sociedade africana. Ndo nos
perguntamos, entre nos, para saber se pensavamos filosoficamente ou ndo, se
tinhamos uma filosofia ou ndo. Tentando somente trazer uma resposta a um
problema formulado, ndo por nds, mas pelos idedlogos do imperialismo
europeu (Towa, 2015, p. 27).

E a fim de oferecer resisténcia a essa ideologia imperialista europeia e a toda forma
de cumplicidade a essa ideologia, que insiste em atribuir aos africanos um nao lugar ontologico
e epistemologico por causa da sua suposta incapacidade de produzir conhecimento filoséfico,
que Towa afirma que “o destino da filosofia esta ligado ao da liberdade” (Towa, 2015, p. 28).
Portanto, se faz necessario apresentar evidéncias, através de elementos da cultura africana, que
provam a capacidade dos africanos de fazerem uso da razdo para a produgdo de conhecimento
filosofico, e assim ao mesmo tempo que denuncia a ideologia imperialista europeia, também

reclama a autonomia filosofica africana de pensar.

Quanto a nds, nos parece que a razdo constitui efetivamente a caracteristica
essencial do homem, na qual todos os povos sdo igualmente dotados, mas que
mais ou menos desenvolvida, segundo as condi¢des mais ou menos favoraveis
que lhe sdo oferecidas nos diferentes regimes sociais. Admitir que a discussao
sobre o absoluto (ou seja, sobre a filosofia) constitui certamente um
empreendimento arduo e perigoso, ¢ convir, também, que a filosofia é uma
das manifestagdes mais altas do pensamento (Towa, 2015, p. 28).

Se a razdo é efetivamente a caracteristica essencial do homem, Towa esta
convencido de que os africanos a muito tempo filosofam. Isso porque hd milénios, os africanos
fizeram e fazem uso do pensamento para se debrugar sobre questdes relativas a existéncia e que
tanto as questdes como as respostas alcangadas podem ser nomeadas pelo termo “filosofia”.

Nosso filésofo procura explicar o que ¢ a atividade filoséfica e, para tanto, parte de
distingdes entre a filosofia e outras formas de conhecimento, a saber: o mito e a ciéncia.
Segundo nosso fildsofo, embora nada esteja imune a essa investigacao, certos dominios da vida

humana tentam escapar da investigagado filosofica, como ¢ o caso da religido e do poder. Estes
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sdo dominios da vida humana que se organizam por meio de normas e valores dados por uma
concepe¢do de mundo que em tempos imemoriais foi estabelecida por uma autoridade absoluta.

Nessas dimensdes da vida humana, o pensamento nao ¢ livre para filosofar, porque
as acodes € os pensamentos sdo previamente definidos pela autoridade absoluta (os Deuses) e
seus representantes, aqueles que estdo em postos de comando, sempre estdo em constante
vigilancia. Assim, “o homem ¢ um escravo dos Deuses e de seus representantes na terra, ou
seja, do poder” (Towa, 2015, p. 18). Nao existe espago para questionamento, critica ou didlogo
sobre aquilo que foi estabelecido pelos deuses, pois 0 homem “no dominio do pensamento como
no da conduta, eles se submetem sempre, por admiracdo, por amor, ou na maioria das vezes,
por medo, a uma autoridade externa (Towa, 2015, p.19). Desse modo, ndo ¢ possivel na
dimensdao da vida humana, relacionada a religido e ao poder, a pratica da filosofia, pois
“desenvolver o pensamento para poder discernir entre 0 bem e o mal e assumir a direcao da

propria vida, € precisamente esse o projeto da filosofia” (Towa, 2015, 19). E continua,

Todo problema, pratico ou teérico, sobre o absoluto € resolvido por referéncia
ao que quer ou pensa em outro, uma personalidade extraordinaria, real ou
imaginaria [...] O que caracteriza, entdo, essencialmente, o espirito mitico € a
sua inaptiddo ou a sua renuncia a pensar, a refletir de uma maneira pessoal e
autonoma — eu ndo digo solitaria — para “discernir o bem e o mal”, para
descobrir 0 que deve admitir como verdadeiro ou como norma de
comportamento. Ele abre méo dessa responsabilidade para um outro, para um

her6i mitico, “grande homem”, um chefe carismatico, um Deus etc. (Towa,
2015, p. 20).

Em relacdo a ciéncia, Towa entende ndo existir uma relagdo de oposicdo com a
filosofia, como ¢ entre mito ¢ filosofia, mas uma relagao de distingdo. Para o nosso filésofo, o
conhecimento cientifico ao produzir um conhecimento baseado na neutralidade ética e
ideologica e a necessidade de verificagdo rigorosa de suas afirmagdes, ndo se preocupa em
“indicar, enquanto especialista, a diregdo que a sociedade deve tomar e as normas que ela deve
adotar a esse respeito” (Towa, 2015, p. 21). Assim, a ciéncia por se especializar demais possui
competéncia para se pronunciar sobre recortes do real. A ciéncia, por sua natureza, ndo tem a
visdo do Absoluto. Para Towa, o cientista, dada a natureza da sua atividade, renuncia a
“faculdade humana de discernimento do bem e do mal” (Towa, 2015, p. 21).

Depois das distingdes entre filosofia, religido e ciéncia, bem como analisar a cultura
hebraica e a mulgumana, concluindo que ambas possuem uma postura antifiloséfica, Towa
coloca a seguinte questdo: “Mas o que serd do mundo-negro africano? Sera ele também hostil
ao pensamento do Absoluto? Existe ou ndo uma filosofia negro-africana?”’ (Towa, 2015, p. 32).

O que ele pretende ¢ verificar se no conjunto do mundo negro-africano estdo presentes
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elementos que apontam para a liberdade e para autonomia de pensamento tao necessaria a

atividade da filosofia. Segundo Dantas (2016, p. 49),

Na concepgdo de Deus do Egito antigo, Towa (2015) evidéncia 2 elementos
importantes: esses deuses se reinem na forma de um colégio para a partir de
uma discussido entre eles, encontrar a verdade acerca de uma realidade; eles
ndo a ditam, como o faz o Deus hebreu; e existe uma igualdade fundamental
entre homens e deuses. Essas 2 caracteristicas na concepgdo de Deus dos
egipcios possibilitam o didlogo, através do debate, e a Liberdade de
pensamento caracteristicas fundamentais segundo Towa do pensamento
filosdfico.

Além da concepc¢ao de um deus que ndo define a verdade sobre a realidade, antes
aquela ¢ resultado do didlogo entre iguais, Towa analisa “os ciclos dos contos” que sdo estorias
contadas as criangas e adultos a fim de desperta-lhes “a astacia, a prudéncia e, sobretudo, a

reflexao” (Dantas, 2016, p. 49). Segundo Towa,

Eles [os contos] nos mostram, também, que o homem, para sair vitorioso do
combate da vida, ndo tem melhor arma nem guia mais seguro que a sua
inteligéncia. Seja quais forem as dificuldades, elas podem sempre ser
superadas gracas a reflexdo. O cego acha que esses contos ndo seguem
nenhuma revelacdo, ndo se fiam em ninguém a ndo ser neles mesmos e na sua
inteligéncia. A promocdo da inteligéncia humana a categoria de guia supremo
¢ Unico no combate da vida contra violentamente com as tradigdes semitas
dominantes que, relembremos, identificam tamanha pretensdo para o mal,
para o pecado por exceléncia” (Towa, 2015, p. 39, grifo nosso).

Portanto, o exercicio do pensamento ¢ irrenunciavel a cultura africana desde o Egito
faradnico. Pensar por si € a condi¢ao para a realizacao da vocagao da filosofia, que consiste na
liberdade. “Do ponto de vista dos personagens desses contos, a submissao a alguém, recusando-
se a pensar sobre os rumos do proprio destino, ¢ uma prova de estupidez” (Nkoumba, 1985
apud Dantas, 2016, p. 49).

Dessa forma, quer a concepg¢do de deus, quer os ciclos dos contos, segundo Towa
demonstram que no mundo negro-africano ja existiam os elementos necessarios para uma
filosofia negro-africana, a saber: o elemento do didlogo para estabelecer a verdade (concepgao
de deus) e o uso da reflexdo para o enfrentamento das dificuldades impostas pela realidade (os

ciclos dos contos). E conclui Towa,

O pensamento africano tradicional ndo coloca nada acima da inteligéncia
[...] O pensamento fundamental africano recusa-se a reconhecer, em quem
quer que seja, o monopolio da inteligéncia e da perfeicao ética [...] A
limitacdo de todo ser real é a condig¢do para o dialogo, para a abertura. Logo
que a onisciéncia e a perfeicdo de um ser real sdo colocadas, sdo, também da
mesma forma, colocados em principio o dogmatismo e a auséncia de abertura,
principalmente porque as pretendidas onisciéncia e perfeigdo sdo evocadas
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unicamente para justificar o absolutismo sociopolitico efetivo ou potencial
(Towa, 2015, p. 44).

Para Towa, o problema ndo estd no termo “filosofia”, seja ele europeu ou de
qualquer outra lingua. O problema esta em verificar se existe no pensamento africano produzido
dentro de suas contingéncias histdricas, culturais, econdmicas, politicas e religiosas, alguma
experiéncia do pensamento — que inaugurando questdes, reelaborando problemas e buscando
respostas autdctones — caracterize a realidade mesma daquilo que se pretende designar por
filosofia. Fazer esse movimento no interior do pensamento e da histéria africana ¢ demarcar
uma posicdo de resisténcia e contraofensiva a dominacdo ideoldgica do colonialismo
imperialista europeu em busca da liberdade que ¢ o destino da filosofia (Towa, 2015, p. 28).
Para Pimentel (2019), a filosofia africana dificilmente serd reconhecida enquanto imperar um
preconceito meta-filoséfico de atribuir a Africa e a produgdo intelectual 14 desenvolvida um
discurso pré-logico, sendo-lhe negado o reconhecimento de produgdes intelectuais de maior
envergadura.

A discussdo acerca de uma suposta “origem” grega, europeia e ocidental imposta
pela epistemologia eurocéntrica ndo deve se constituir em um tema imprescindivel e
incontornavel para a reflexdo africana acerca da filosofia, quica para todos os empreendimentos
filosoficos pretendidos pelas racionalidades dos povos e culturas subalternizadas. Que fique
apenas circunscrita aos canones do pensamento filosofico europeu. Montoya citando o filésofo
camarongés Fabien Eboussi-Bougala afirma ndo ser da algada do pensamento filosofico africano
preocupar-se com o problema, eminentemente europeu, da origem da filosofia. A esse respeito,

sinaliza Montoya,

[...] no es pertinente la cuestion del origen de la filosofia debido a su caracter
empobrecedor, ya que todo origen emerge de lo accidental, de la pura
contingencia. Eboussi-Boulaga considera que solo cuando se haya superado
el mito del origen (instigado por manipulaciones/apropiaciones conservadoras
¢ interesadas) se comenzara a experimentar el comienzo mismo de la libertad
filosofica. [...] La filosofia africana tiene que abandonar el debate sobre el
origen para adentrarse en lo que ¢l considera el momento determinante: el de
la tension infinita de la filosofia y la audacia de su eterno e incesante re-
comienzo. Puesto que la filosofia no comienza nunca, mas bien ella
recomienza siempre (Montoya, 2010, P. 78-79 apud Eboussi-Bougala, 1977)°.

6[...] aquestdo da origem da filosofia ndo é relevante devido ao seu carater empobrecedor, pois toda origem emerge
do acidental, da pura contingéncia. Eboussi-Boulaga acredita que somente quando o mito de origem (instigado por
manipula¢des/apropriagdes conservadoras e interesseiras) for superado ¢ que o inicio da liberdade filosofica
comegara a ser experimentado. [...] A filosofia africana tem que abandonar o debate sobre a origem para mergulhar
naquele que considera o momento determinante: o da tensdo infinita da filosofia e a audacia do seu eterno e
incessante recomego. Como a filosofia nunca comega, ela sempre comega de novo (Tradugdo Nossa).
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Posta a reflexdo sobre a questdo da aplicabilidade do termo filosofia ao pensamento
africano para os objetivos pretendidos nesse estudo dissertativo, restando por evidente que tal
reflexdo ndo se pretende exaustiva e livre de implicagdes, impde-se no proximo topico a
caraterizagdo do afroperspectivismo enquanto epistemologia alternativa ao modelo

eurocéntrico.

1.3.2—- Afroperspectivismo e as outras correntes da filosofia africana na

contemporaneidade.

Apo0s o que foi dito no topico anterior, € salutar nesse ponto comegar 0 movimento
de caracterizagdo do afroperspectivismo enquanto alternativa epistemoldgica ao eurocentrismo.

No presente estudo, o afroperspectivismo ¢ compreendido como uma abordagem
epistemologica e metodologica, que por nao aceitar dogmas ou respostas prontas, ndo aceita
uma unica perspectiva filosoéfica unilateral como valida e legitima, capaz de oferecer uma so
interpretacdo para um problema filos6fico. Assim, o afroperspectivismo consiste numa
epistemologia e metodologia orientada para uma pluralidade de perspectivas, capazes de
construir um didlogo que se pretenda “franco, profundo e fértil” (Noguera, 2019, p. 437).

Nesse sentido, assumir o afroperspectivismo como epistemologia e metodologia
para o presente estudo, consiste em procurar caminhos alternativos para um processo de ensino-
aprendizagem que desmarginalize o pensamento africano e afro-brasileiro, inserindo-o no
ambiente formal da educacdo como um modelo epistemologico e metodoldgico auténtico e
legitimo. Nesse preciso sentido, “trata-se de uma epistemologia que procura pensar o ensino de
filosofia a partir do lugar de onde falam o aluno e o professor sobre suas perspectivas de
liberdade” (Soares; Batista; Silva, 2018, p. 38).

Para tanto, € preciso proceder um levantamento, embora nao exaustivo, da correntes
contemporaneas da filosofia africana. H4 um verdadeiro e auténtico pensamento filos6fico na
historia antiga da Africa, anterior ao pensamento filoséfico grego. Machado, faz referéncia aos
estudos e producdes textuais de varios pensadores africanos que corroboram com a ideia da
origem da filosofia na Africa Negra, a exemplo do historiador senegalés Cheikh Anta Diop
(1923-1986), do filosofo congolés Théophile Obenga, do filésofo equato-guineense Eugenio
Nkogo e do filésofo nigeriano Emmanuel Chukwudi (Machado, 2014, p. 6-7). De importante
destaque ¢ a compreensdo do filésofo ganés Kwame Gyekye (1939-2019) que compreende a
filosofia africana como o movimento do africano pensar em si, na sua cultura, no seu contexto,

proporcionando uma filosofia vinculada a cultura (Machado, 2014, p. 9).
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Entretanto, na contemporaneidade existem quatro ntcleos da filosofia africana, a
saber: a Etnofilosofia, a Sagacidade Filosofica (ou filosofia da sagacidade ou filosofia dos
sabios), a Filosofia Nacionalista-Ideoldgica ou Filosofia Politica e a Filosofia Profissional ou
Académica, e mais recentemente: a Filosofia literaria/artistica e a Filosofia hermenéutica

(Machado, 2014, p. 12).
a) A Etnofilosofia

Por etnofilosofia, se compreende a corrente que vincula filosofia a cultura. o
objetivo dessa corrente ¢ identificar e compreender o que existe de filoso6fico nos rituais, mitos,
contos e provérbios africanos, presentes na sabedoria coletiva. Essa sabedoria coletiva ¢ o locus
ontoloégico em que se desdobra a dimensdo metafisica do homem africano. Inicialmente
elaborada pelo padre franciscano Placide Temples (1906-1977) na obra La Philosophie
Bantoue, a etnofilosofia ali esbogada pretendia subsidiar os missionarios cristdos com
informagdes acerca das crencgas, visdes de mundo e particularidades do mundo africano para
que tais missionarios desenvolvessem uma evangelizagdo exitosa entre os colonizados. Para

Mudimbe, o livro Filosofia Banta de Temples,

Em vez de um tratado filosofico [..] poderia ser compreendido
simultaneamente como uma indicagao de percepgao religiosa, a expressao de
uma duvida cultural sobre o suposto atraso dos africanos e um manifesto
politico por uma nova politica de promogao da “civiliza¢do” e do cristianismo
(Mudimbe, 2019, p. 94-95).

Apesar disso, Machado (2014, p. 13) citando o filésofo Emmanuel Chukwudi Eze
afirma ter sido Temples o primeiro a fazer um uso explicito do termo “filosofia” para referir-se
ao produto intelectual dos africanos, admitindo-se a existéncia de uma filosofia africana. Tal
postura era inconcebivel e contraria ao edificio intelectual da escravidao e do colonialismo que

rejeitava e negava tal possibilidade. E afirma,

Literalmente o “tiro saiu pela culatra” e o manual para facilitar a acdo dos
colonizadores acabou ‘derrubando o andaime ideologico que apoiava e
sustentava o racismo € o colonialismo, e tornou-se para os africanos um
manual para a rebelido politica e economica’ (Idem, p.61) (Machado, 2014, p.
13).

b) A Filosofia da Sagacidade, Sagacidade Filoso6fica ou Filosofia dos Sabios

Esta consistiria na sabedoria e nas tradi¢des dos povos africanos encarnada na

pessoa do “sabio”, que ¢ reconhecidamente um “pensador” dentro da sua comunidade. Oruka
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afirma serem homens e mulheres dotados de rigorosidade no pensamento, orientando-se pelo
poder da razdo e de suas percepgdes inatas (Oruka, 2002, p. 4). A centralidade dessa corrente
esta nas mulheres e homens “sabios”, ndo nas obras filosoficas. O fato de ndo terem recebido
uma educac¢ao moderna (Oruka, 2002, p. 4) ndo ¢ impedimento para um filosofar auténtico e
rigoroso, antes, o fator fundamental para o exercicio do pensamento filosoéfico ¢ a pertenca

cultural: os conhecimentos e as experiencias dos sdbios (Machado, 2014, p. 14).
c¢) Filosofia nacionalista-ideoldgica

E a filosofia politica dos africanos enquanto resposta ao processo de colonizagio,
dos processos de independéncia politica das colonias, da escravidao e da exploragdo do homem
africano. E a insurgéncia aos preconceitos ideologicos e subalternizantes pelo processo de
expansao econdmica, militar, politica e religiosa europeia no continente africano, como passo
fundamental para a constru¢ao da afirmacgao do individuo africano. Oruka (2002, p. 5) concebe-
a como uma “teoria social clara para a independéncia e para a criacdo de uma ordem social

humanista genuina. Para aquele filésofo queniano,

Uma vez que o colonialismo foi construido sobre as ruinas do que
supostamente era para ser o principio ético cardeal do humanismo africano
tradicional — o comunalismo — a teoria social exigida, argumenta-se, precisa
abranger o comunalismo como um dos seus principios fundamentais. No
comunalismo, diz-se que o individuo e a sociedade tém obrigagdes mutuas
igualitarias: nenhum individuo prosperaria as custas da sociedade e a
sociedade ndo ignoraria a estagnagdo de nenhum dos seus membros (Oruka,
2002, p. 5-6).

d) Filosofia profissional ou académica

Por fim, a filosofia profissional ou académica refere-se aos operadores da filosofia
na Africa, nomeadamente professores e estudantes. Afastados da etnofilosofia, seus
representantes afirmam ser a filosofia uma investigacao critica, reflexiva e logica (Oruka, 2002,
p. 6) oposto a um modo de pensar particular, comunitario e mitico (Machado, 2014, p. 15),
restando distinta da filosofia europeia apenas por “dissimilaridades culturais”, que causariam
distingdes apenas na prioridade e na metodologia do fazer filoséfico, mas em nada alteraria a
natureza ou significado da filosofia (Oruka, 2002, p. 6). Segundo ele, tem-se objetado que a
filosofia profissional ou académica ndo seria africana, porque historicamente os operadores da
filosofia (professores e estudantes de filosofia na Africa) ndo tiveram contato com a filosofia

africana, antes, foram formados na filosofia europeia. Ao que Oruka responde,
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Houve duas respostas bastante diferentes a essa critica. A primeira vem
daqueles filosofos que tentaram argumentar ¢ oferecer provas historicas de
que o pensamento filoséfico ocidental, tal como o conhecemos hoje, se
originou do antigo Egito; e ainda que os pensamentos do antigo Egito s@o a
heranca dos negros africanos [...] A segunda resposta vem daqueles que
argumentam que o conhecimento e os principios intelectuais nunca sido
monopolio de qualquer raga ou cultura. E uma lei histoérica do
desenvolvimento intelectual desde a qual as contribuigdes intelectuais em uma
dada cultura sdo apropriadas e cultivadas em outras culturas (Oruka, 2002, p.
7).
Uma vez contemplado nesse topico as correntes contemporaneas existentes na
filosofia africana, deve-se avangar, no proéximo topico, para a caracterizagdo do
afroperspectivismo como alternativa epistemologica para o pensar € o ensinar filoséfico que

assume ¢ valoriza a diferenca.

1.3.3 — A filosofia em afroperspectividade: um modo de pensar plurirracial e

pluriepistemologico

Apds o que foi cotejado no tdpico anterior, ¢ necessario delimitar o que se pretende
por afroperspectivismo. Importante para o propdsito esbogado desse topico, as reflexdes do
filosofo sul-africano Magobe Ramose (2011) e do filosofo e professor brasileiro Renato

Nogueira (2014).
a) Magobe Ramose e a pluriversalidade como elemento valido da filosofia

O filosofo sul-africano Magobe Ramose compreende a pluriversalidade como uma
epistemologia que, por privilegiar as particularidades especificas dos saberes construidos em
todas as culturas, reconhece todas as perspectivas como sendo validas, evitando dessa forma a
equivocada postura de absolutizar o ponto de vista eurocéntrico. Essa pluriversalidade da
filosofia estd alicer¢ada na universalidade humana com o pensamento e as experiéncias que
cada individuo adquire ao “longo das diferentes rotas nutridas pela experiéncia e nela fundadas™
(RAMOSE, 2011, p. 8-9) e que conduzem o ser humano a sabedoria. Para Ramose, a
pluriversalidade indica a existéncia de pluriversos epistémicos — o que incluiria todas as
experiencias e trajetorias humanas, geografica e historicamente distribuidas — rejeitando a ideia
da existéncia de um unico centro (Europa) que distribui o conhecimento para a periferia (povos
nao europeus).

Partindo da nogao de ser a filosofia um resultado do pensamento e das experiéncias

humanas, ¢ salutar destacar a discussao proposta por Reis (2021) que propde uma
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ressignificagdo do conceito de pluriversalidade, a fim de defender a tese de que a discussdo
acerca do nascimento da filosofia transcenda as nog¢des geograficas e ideologico-politica, para
enquadrar a questdo apenas na dimensdao epistémica. Em outras palavras, a condicdo de
possibilidade do fazer filos6fico ndo seria “tributaria de um determinado povo habitante de um
determinado lugar geografico, tampouco de uma determinada politica, mas do simples fato de
haver seres humanos” (Reis, 2021, p. 339). A esse respeito, Dantas destaca a existéncia humana
como condi¢do do pensar filosofico ao citar as palavras do filésofo Alassane Ndaw, segundo o
qual “filosofar em Africa, é compreender que ndo ha um monopélio da filosofia, que nio tem
um sentido em falar de ‘origem da filosofia’ ou dos ‘primeiros inventores da filosofia’. Antes
gregas, antes egipcia, as questdes filosoficas sdo sempre humanas” (Ndaw, 2011, p. 625 apud
Dantas, 2019, p. 201).

Desse modo, para Ramose, refletir sobre a questdo da existéncia de uma filosofia
africana passa pelo enfrentamento de duas questdes: a autoridade e a perspectiva. Quanto a
primeira questdo, ele afirma que o “fundamento da autoridade” foi a base sob a qual se definiu
o que € e o que nao ¢ filosofia. Essa autoridade foi exercida pelo conquistador que identificou,
classificou e significou os povos e as culturas nao europeias subalternizadas. A partir disso
seguiu-se o epistemicidio na Africa, na Asia e na América Latina. Apesar de nio ter aniquilado
completamente os conhecimentos e saberes dos povos conquistados, o epistemicidio exercido
pela autoridade posteriormente suscitou a tensa questao, se o conhecimento africano pode ser
considerado filosofico. Para o filosofo sul-africano € preciso questionar e problematizar essa
suposta autoridade a fim de restabelecer a experiéncia, o conhecimento e a verdade produzidos
no continente africano (Ramose, 2011, p. 9).

Em relacdo a segunda questdo, Ramose também problematiza o “ponto de vista”
que foi adotado para se definir a filosofia. A ideia de universalidade que a filosofia europeia
advoga esta baseado numa concepgdo de um universo que possui um centro, sendo o mundo
cultural europeu a expressao natural desse centro como paradigma para as periferias do mundo.
A superagdo do paradigma do “centro” que faz emergir o paradigma do pluriverso. Seu
argumento consiste na afirmag¢do que a manifestacdo do Ser ocorre na multiplicidade e
diversidade dos entes. E pela pluriversalidade dos entes contida em cada particularidade que se
garante a manifestacdo do Ser. O equivoco praticado pelos gregos e depois pelos europeus foi
conceber sua particularidade especifica de manifestacdo dos entes como a condi¢@o originaria

do proprio ser (Ramose, 2011, p. 11). Assim, a consequéncia disso € que,

O significado filosofico desses eventos histéricos € a afirmagdo de que uma
perspectiva particularista pode reivindicar o direito de se impor como a
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primeira e a Unica experiéncia, conhecimento e verdade se encaixam e se
tornam validos para todos os outros seres humanos independente de suas
condigOes existenciais. Esta é a peculiaridade do esfor¢o de suprimir e mesmo
eliminar a pluriversalidade do ser (Ramose, 2011, p. 11).

E preciso destacar e ressaltar a importancia da particularidade ou perspectividade
da filosofia. O ato de filosofar ndo se realiza efetivamente a margem das contingéncias e
determinagdes da cultura em que se esta inserido, em nome de uma suposta neutralidade e
universalidade. Diz Ramose que “o conceito de filosofia seria indevidamente restrito e cego se
pretendesse excluir elementos de natureza, cultura, sexo, religido ou historia” (RAMOSE, 2011,

p. 12). E conclui que,

Do ponto de vista da pluriversalidade de ser, a filosofia ¢ a multiplicidade das
filosofias particulares vividas num dado ponto do tempo. Excluir outras
filosofias e negar seus estatutos simplesmente por conta de uma definigdo
inerentemente particularista da filosofia como uma disciplina académica
significa anular a validade da particularidade como o ponto de partida da
filosofia [...] trata-se de uma tentativa de reivindicar para os protagonistas da
exclusdo o direito de se o solo determinante do significado da experiéncia, do
conhecimento e da verdade para todos. reivindicar a Posse da chave para o
conhecimento deste modo € pretender possuir o poder de determinar o destino
dos outros [...] neste contexto, a filosofia ndo se torna inquietagdo (Ramose,
2011, p. 12).

Posto isso, o afroperspectivismo assume de Ramose, a postura epistémica da
pluriversalidade, enquanto disposicdo de tomar como legitima e valida os saberes e
conhecimentos constituidos em todas as culturas, uma vez que estdo na condi¢do de ter a
experiéncia com o pensamento a partir das suas trajetorias situadas historica e geograficamente.
Portanto, ¢ preciso seguir na compreensdo do afroperspectivismo enquanto alternativa
epistemolodgica ao modelo eurocéntrico, valendo-se no proximo topico das reflexdes do filésofo

brasileiro Renato Noguera.
b) Renato Noguera e a necessidade de afroperspectividade em filosofia

A partir do pensamento de Ramose, Noguera compreende o afroperspectivismo
“como uma linha ou abordagem filosofica pluralista que reconhece a existéncia de varias
perspectivas. Sua base ¢ demarcada por repertorios africanos, afrodiaspéricos, indigenas e
amerindios” (Noguera, 2014, p. 45). Assim, para ele, o afroperspectivismo configura-se como
uma epistemologia caracterizada pela pluriversalidade e polirracionalidade, em contraste com
a tendéncia monorracional das epistemologias eurocéntricas modernas. A elaboragdo do
conceito de afroperspectividade por Nogueira, assenta-se na contribui¢ao de trés conceitos

referenciais para o seu pensamento: o conceito de quilombismo (Abdias do Nascimento), o
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conceito de afrocentricidade (Molefi Asante) e o conceito de perspectivismo amerindio
(Eduardo Viveiros de Castro). Conforme Noguera, “o que ¢ afroperspectividade? Uma
abordagem filoséfica que tem como referéncias a afrocentricidade, o quilombismo e o
perspectivismo amerindio” (Noguera, 2019, p. 436).

Do conceito de quilombismo, a afroperspectividade proposta por Noguera adquire
os contornos de um engajamento politico panafricano e que procura caminhar com base na
visdao de mundo das sociedades ancestrais africanas. Por isso, a filosofia politica tem seu
fundamento numa cosmovisdo espiritual (Noguera, 2014, p. 47). No que tange o conceito de
afrocentricidade, Noguera vé a necessidade de os individuos negros assumirem a perspectiva
do contexto histérico e cultural africano como uma postura de resisténcia antirracista. E o
resgate e a valorizagdo da perspectiva africana enquanto lugar particular de compreensdo da
experiéncia humana.

Porém, Noguera ressalta a preocupagdo de Asante em afirmar que a
afrocentricidade ndo ¢ o polo oposto do eurocentrismo, porque diferente deste, a
afrocentricidade “condena a valorizagao etnocéntrica as custas da degradagao das perspectivas
de outros grupos” (Asante, 1987 apud Noguera, 2014, p. 48). Por fim, do perspectivismo
amerindio, Noguera apropria-se da no¢do de multinaturalismo que consiste em conceber a
existéncia de apenas uma tnica cultura compartilhada pela humanidade e de muitas naturezas
(Noguera, 2014, p. 49).

Assim, a partir dessas influéncias, Nogueira afirma ser a afroperspectividade uma
abordagem metodologica que pode contribuir com uma investigagao critica dos pressupostos
da filosofia eurocéntrica ocidental, abrindo caminho para “novas possibilidades epistémicas ou
o reconhecimento de outras modalidades filosoficas de pensamento” (Noguera, 2014, p. 52).
Ou seja, o afroperspectivismo ¢ um caminho epistémico legitimo para se questionar e
problematizar o eurocentrismo.

Ao assumir outras epistemologias como legitimas e realizdveis, o
afroperspectivismo, com base em intimeros trabalhos de pensadoras e pensadores alinhados a
essa epistemologia, marca sua posi¢ao em rejeitar a pretensa exclusividade do ocidente europeu
como um “regulador epistemologico” de conhecimentos, sobretudo o filosofico (Noguera,
2014, p. 55). Tomar o afroperspectivismo como caminho epistémico significa insistir no espago
do pensamento africano na arquitetura da geopolitica do conhecimento, pois compreende que
cada povo, dentro da sua experiéncia historica e cultural, refletiu e consolidou suas experiéncias
humanas em relacao ao sentido e ao significado da existéncia humana e do mundo. Superar a

questdo da origem da filosofia, nos termos até hoje colocados pelo pensamento filos6fico
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ocidental, ¢ “desvincular a auséncia de registros escritos da inexisténcia de reflexdes
filosoficas” (Noguera, 2014, p. 63). E, nesse sentido, romper com a pretensao de que “os povos
com histéria sabiam escrever a dos povos que nao a tinham” (Mignolo, 2003, p. 23). E conclui
Nogueira,
[...] uma abordagem filosofica afroperspectivista e pluralista, reconhece
diversos territorios epistémicos, ¢ empenhada em avaliar perspectivas e
analisar métodos distintos. Tem uma preocupagdo especial para a reabilitagdo
e o incentivo de trabalhos africanos e afrodiasporicos em prol da
desconstrugdo do racismo epist€mico antinegro e da ampliacao de alternativas
para uma sociedade intercultural e ndo hierarquizada. Uma incursao
afroperspectivista sobre a historia da filosofia se caracteriza mais por explorar
perspectivas pouco exploradas do que pela dentincia. Sem duvida, a dentincia
do racismo epistémico ¢ importante. Mas, em termos afroperspectivista,
estamos ainda mais preocupados com o carater proativo que pode ajudar a

enriquecer pesquisas e estudos em qualquer area do conhecimento, aqui
especialmente no campo da filosofia (Noguera, 2014, p. 68-69).

Este topico foi dedicado a explanagdo de legitimas possibilidades epistemoldgicas
que podem servir para o questionamento/problematizacao da hegemonia eurocéntrica na
geopolitica do conhecimento, destacando desde as principais correntes da filosofia africana na
contemporaneidade até as nogdes de pluriversalidade de Ramose e afroperspectivismo de
Nogueira. Agora € preciso caminhar para o ultimo topico da primeira secdo dessa dissertacao,
com o proposito de refletir sobre a viabilidade do ensino de filosofia a partir de uma abordagem

da mitologia africana em afroperspectividade.

1.4— O ensino de filosofia e a mitologia afro-brasileira: uma possivel parceria em

afroperspectividade

Nesse ultimo tdpico pretende-se destacar a importancia e pertinéncia do mito para
a filosofia e o seu ensino. Prescindindo do dominio da racionalidade eurocéntrica moderna ¢
possivel vislumbrar, no contexto do pensamento filoséfico africano, uma razao alternativa para
o fazer filosofico através dos mitos afro-brasileiros. Tal disposi¢do agrega ao mesmo tempo
uma pratica filosofica na educagdo bésica que procura superar o epistemicidio praticado contra
os saberes ancestrais do povo negro, bem como um ensino que pauta-se pelo respeito e

valorizagdo da diversidade, pluralidade e interculturalidade.

1.4.1 — A pertinéncia epistemolégica do mito para o ensino de filosofia

A atuagdo da escola, enquanto espago formal para o processo de escolarizacdo e

formacdo do individuo, encontra-se impregnada de desafios de diversas naturezas. Esses
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desafios vao desde as orienta¢des neoliberais das politicas publicas em educagdo, que exigem
uma formacao de individuo capaz de conciliar as competéncias profissionais para o século XXI,
associada a uma determinada nog¢ao de cidadania e civilizagao, passando pelo rapido avanco da
era digital na educacdo que pressiona escolas e profissionais a adocdo de tecnologias e
metodologias interativas. Além dos desafios mais antigos, como o analfabetismo, o
analfabetismo funcional, auséncia de investimentos significativos e a evasdo escolar, esse
quadro tende a aprofundar a desigualdade social pela auséncia de oportunidades e condig¢des
iguais para o exercicio da cidadania.

O espago formativo da escola também ¢ desafiado por uma sociedade que tende a
identificar consumo com cidadania, pois a énfase a aquisicdo de bens materiais acaba por
sobrepor-se as relacdes humanas, o que leva a falta de interesse de conhecer e compreender as
culturas e as diferentes formas de pensar. Em um cenario marcado pela intolerancia ao
“diferente” e por reiteradas tentativas de homogeneizar padrdes na sociedade, oferecer uma
educagdo pautada em multiplas concepgdes epistemoldgicas e culturais, contribui para a
formacao de individuos, que afastados do preconceito e da intolerancia, sao capazes de valorizar
e respeitar a vida e as relagdes interpessoais baseadas na diferenca. A escola, ao proporcionar
conhecimentos a partir de diferentes concepcdes epistemoldgicas, cumpre sua funcdo social de
formar individuos que valorizam as diferentes experiéncias de vida e de conhecimento, tanto
individuais como coletivas, nessa grande odisseia que ¢ conferir significado e orientagdo a
existéncia.

Assim, uma filosofia e um ensino de filosofia que ndo se limita ao discurso
monorracional eurocéntrico, antes, admite na pratica da sala de aula uma ampliacdo de outras
perspectivas epistemologicas, ¢ um saber capaz de formar individuos criticos, que
problematizem e rompam com as verdades absolutas. Dai a pertinéncia e a potencialidade de
outros sistemas mitoldgicos — no caso do presente estudo, os mitos afro-brasileiros — para uma
formacao que se insurja contra a colonialidade do saber e o epistemicidio praticado contra os
saberes e conhecimentos dos povos negros. Nesse sentido, eis uma singular passagem do livro
o Poder do Mito,

Campbell: [...] estamos tdo empenhados em realizar determinados feitos, com
o proposito de atingir objetivos de um outro valor, que nos esquecemos de que
o valor genuino, o prodigio de estar vivo, ¢ o que de fato conta.

Moyers: Como chegar a essa experiéncia?

Campbell: Lendo mitos. Eles ensinam que vocé pode se voltar para dentro e
vocé comega a captar a mensagem dos simbolos. leia mitos de outros povos,
nao os da sua propria religido, porque vocé tendera a interpretar sua propria
religido em termos de fatos — mas lendo os mitos alheios vocé comega a captar
a mensagem. O mito o ajuda a colocar sua mente em contato com essa
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experiéncia de estar vivo. Ele lhe diz o que a experiéncia ¢ (Campbell, 1990,
p. 17).
A elevagdo de uma narrativa forjada no interior de uma cultura e historia particular
a condicdo de “unica”, foi a causa de tantos preconceitos e epistemicidios praticados contra os
povos subalternizados africanos, asiaticos e latino-americanos, cujas consequéncias sao
percebidas até hoje, sobretudo aos conhecimentos e praticas das religides de matriz africana.
Uma sabedoria de vida contida nesses mitos e nessas historias foram silenciadas ou
pagadas, e o seu resgate pode proporcionar ainda hoje, para além das epistemologias
absolutizadas, novas perspectivas para se compreender o drama da existéncia. Afirma Campbell
que os sistemas mitologicos “sdo historias sobre a sabedoria de vida, realmente sdo. O que
estamos aprendendo em nossas escolas ndo ¢ sabedoria de vida. Estamos aprendendo
tecnologias, estamos acumulando informagdes” (Campbell, 1990, p. 22). Pertinente ¢ a

afirmag¢ao de Kush,

Ha aqui um problema do ensino que nds esquecemos. Todos conhecem o lago,
a Pitagoras ninguém. O lago é imenso e Pitdgoras é pequeno. E o que nds
usualmente esquecemos entre nos. Se aprende para saber muito, ou se aprende
para poder inscrever a propria vida na paisagem? Por acaso ndo se aprende
somente para viver? Por que insistir em ensinar algo mais que isso que
levamos no mais fundo de nossa alma, isso que se da como lago ou como
pampa? Os amautas ensinavam a seus alunos as coisas de sua terra e suas
crengas através de cordas as quais agregavam nos: eram os guipus. Cada no
equivalia a uma palavra nossa ou a uma ideia. Os indigenas ainda os usam
para contar suas ovelhas. Cada n6 correspondia a uma coisa. Por um lado,
havia um signo, por outro, um pedaco de vida que lhe correspondia. Vida e
signo iam de mdos dadas. Era uma virtude das antigas culturas. Porém, no
século XX fazemos ao contrario: aprendemos os signos, técnicas, ciéncias,
porém nao sabemos com exatiddo a que aspecto de nossa vida correspondem.
(Kush, 2007, p. 196).

A partir de Campbell e Kush pode-se verificar que uma educagao apenas centrada
na epistemologia eurocéntrica da modernidade, quer na ciéncia ou na filosofia, excluindo do
processo formativo outras perspectivas epistémicas, de modo geral, e a mitologia africana, em
particular, ndo oferece as consciéncias em formac¢ao um horizonte de interpretacdes plurais de

mundo, o que tende por perpetuar e fortalecer o racismo e outras formas de preconceitos.

E preciso destacar que, embora a dissertagdo em tela tenha optado pela abordagem
dos mitos afro-brasileiros como perspectiva epistemoldgica, o pensamento africano ou a
filosofia africana nao estd resumida epistemologicamente apenas aos mitos ou arquétipos dos
mitos africanos. As narrativas mitologicas africanas se constituem em uma parte de um amplo

espectro de epistemologias africanas, que estdo baseadas na oralidade dos Itans. Os Itans sdo
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narrativas miticas que preservam a historia e a cultura dos povos africanos de geracdo em
geracdo, e que sdo transmitidas através das musicas, das toadas, das histérias, dos provérbios
etc. Assim, a mitologia africana integra um conjunto variado e diverso de meios que dao acesso

aos conhecimentos ¢ as epistemologias africanas.

1.4.2 — Uma visao do mito a partir de Mulundwe, Campbell e Eliade

A pertinéncia da abordagem dos mitos afro-brasileiros a partir da decolonialidade
e da afroperspectividade como alternativa epistemologica, consiste em desconstruir o
epistemicidio promovido contra os povos ndo-europeus € manifestar a riqueza de sentido e
significado das intepretagdes da existéncia a luz da cultura africana. Para Mulundwe e Tshahwa,
0 mito ¢ um signo que traz uma explicacdo total do mundo e do homem, sendo comum a todos
0s povos, enquanto linguagem fundamental de uma cultura, e que serve para situar o homem
em seu lugar de verdade no mundo (Mulundwe e Tshahwa, 2007, p. 4).

O mito constitui-se em uma legitima porta de acesso a cosmovisao de um povo.
Partindo-se de uma releitura do simbolo que estd contido no mito, ¢ possivel alcangar um
sentido ou significado que explique a existéncia individual e coletiva humana. Para Mulundwe
e Tshahwa, a compreensdo dos mitos africanos ¢ um movimento fundamental a ser realizado
por uma filosofia africana que pretenda contribuir com a constru¢do de uma identidade negra,
a partir de uma “apropriacdo critica de diversas tradigdes de seu povo, como forma de manter
viva a sua memoria coletiva, Gnica condi¢do para o surgimento de uma vida de Felicidade
através da liberacao mental” (Mulundwe e Tshahwa, 2007, p. 4-5). Portanto, o mito ao preservar
as memorias ancestrais do povo africano torna-se matéria-prima indispensavel para formagao
de subjetividades que buscam a “liberagdo mental” e, consequentemente, procuram resistir a
hegemonia do discurso monorracional eurocéntrico, que insiste em definir, nomear e classificar
o que lhe ¢ diferente. Conforme Mulundwe e Tshahwa, partindo do mito, uma filosofia africana
sera

Uma busca do sentido da consciéncia e do ser, bem como de sua propria agdo
dentro de sua comunidade. Assim, filosofar para o negro africano americano
torna-se uma licao de antropologia cultural, ou seja, buscar sua identidade néo
apenas individual, mas também coletiva. ela deve entdo daqui em diante se
orientado em dire¢do a historia como forma de permitir ao negro de se
descobrir através de sua curva historica e de suas facetas socioculturais e
econdmico-politica (Mulundwe e Tshahwa, 2007, p. 6).

E conclui que,
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Tendo em vista tudo o que acaba de ser dito, n6s devemos, necessariamente,
saber que a filosofia africana nasce desde o dia em que os africanos como
todos os homens ¢ todas as ragas do mundo comegaram a falar, perguntar
sobre as questdes acerca da condi¢do humana e a encontrar as respostas sob
varias formas e modos de expressdo que diversificam os mitos, os ritos, as
crengas (ideias) e as praticas (instituigdes, usos, costumes e técnicas) [...] Sua
grande chance de sobreviver reside, sobretudo, no fato de que o mito contém
e veicula um determinado conhecimento e uma concepc¢ao de mundo e de ser
humano, isto é uma cosmologia, uma cosmogonia ¢ uma antropologia
(Mulundwe e Tshahwa, 2007, p. 9-10).

Na tentativa de continuar configurando a importancia do mito para a construcao de
um processo formativo pautado pela decolonialidade e afroperspectividade que busque a
superacao do discurso monorracional é salutar destacar as contribui¢des do mitologista e
pesquisador em religido comparada, Joseph Campbell. As obras do mitologista estadunidense
sao referéncias nos estudos comparados de mitologia e religides com influéncia em varias areas
do conhecimento, cuja genialidade consistiu “em sua capacidade de fazer comparagdes e criar
analogias entre mitologias distintas e inseri-las no contexto ocidental”, revelando “outras
formas de manifestacdo religiosa, trouxe novos contextos historicos e antropologicos e
evidenciou a maneira pela qual diferentes culturas encaravam a existéncia humana e de quais
meios elas se utilizavam para explicar o universo” (Groppo e Rodrigues, 2012, p. 56).

Para Campbell, o mito ndo ¢ uma mentira, conto ou fabula como o senso comum
no ocidente admite. O mito ¢ um recurso narrativo e explicativo que cumpre a vocagdo humana
para o mistério, para o enigma. E uma estrutura interpretativa-conceitual, da qual os individuos,
em diferentes lugares e tempos se valeram para contemplar e, consequentemente, buscar
significado e orientacdo diante do grande mistério que ¢ a existéncia. Segundo Campbell, o

mito em qualquer cultura possui quatro fungdes:

A primeira é a fung¢do Mistica - ¢ ¢ disso que venho falando, dando conta da
Maravilha que ¢ o universo, da Maravilha que ¢ o universo, e vivenciando o
espanto diante do mistério. os mitos abrem o mundo para a dimensdo do
mistério, para a consciéncia do mistério que subjaz a todas as formas. se isso
lhe escapar, voc€ ndo tera mitologia [..]. A segunda é a dimensdo
cosmologica, a dimensdo da qual a ciéncia se ocupa - mostrando qual ¢ a forma
do universo, mas fazendo o de uma tal maneira que o mistério outra vez se
manifesta. Hoje, tendemos a pensar que os cientistas detém todas as respostas.
mas os maiores entre eles dizem-nos: ndo, ndo temos todas as respostas.
podemos dizer-lhe como a coisa funciona, mas ndo o que é [...]. A terceira
funcdo € sociologica - suporte e validacdo de determinada ordem social. E
aqui os mitos variam tremendamente de lugar para lugar [...] foi essa fungéo
sociologica do mito que assumiu a direcdo do nosso mundo - ¢ esta
desatualizada. Existe uma quarta fun¢do do mito, aquela, segundo penso, com
que todas as pessoas deviam tentar se relacionar, a fungdo pedagogica como
viver uma vida humana sob qualquer circunstancia. os mitos podem ensinar-
lhes isso (Campbell, 2010, p. 23).
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Assim, o mito, ao abrir a realidade do mundo para a consciéncia do mistério (fungao
mistica), conduz o homem a oferecer “explicacdes” de como as coisas funcionam no universo,
mas sem negar-lhe a manifestacdo do mistério (fungdo cosmologica). Essa postura mistica e
cosmoldgica perante o mundo, faz o mito oferecer o suporte e a validacdo de uma dada ordem
social e cultural (fung¢do socioldgica), constituindo-se no horizonte existencial onde se
desenvolve a existéncia comunitaria dos individuos (fun¢do pedagdgica). Assim, o mito
desempenha um papel fundamental no processo de compreensao tanto do mundo quanto do
individuo. Enquanto estrutura interpretativa dentro de um contexto cultural em que a escrita
ndo existe, 0 mito constitui-se em um mecanismo capaz de refletir o mistério da existéncia e
prover explicacdes consentaneas. Segundo Azorli (2016, p. 44), a mitologia seria ¢ uma
organiza¢do de imagens capazes de fornecer interpretacdes de sentido acerca da vida, podendo

ser percebida tanto pelo pensamento como pela experiéncia. E continua,

O repertodrio mitologico serviria entdo, para legitimar o que deve ser feito e
como deve ser feito, além de conferir significado e valor a existéncia, ¢
imprimir a ela poder magico-religioso [...] Os mitos sdo, portanto, modelos
exemplares para todas as atividades responsaveis a que o homem se dedica,
uma vez que “gracas as facanhas dos Entes Sobrenaturais, uma realidade
passou a existir (Azorli, 2016, p. 45).

Nesse sentido, com base em Campbell, a pertinéncia epistemoldgica do mito esta
em ele manifestar o ethos de uma cultura — no caso desta pesquisa, da cultura africana — que
compreende a realidade do mundo de forma “transteoldgica”, ou seja, como um “mistério
indefinivel, inconcebivel, admitido como um poder, isto ¢, como a fonte, o fim e o fundamento
de toda a vida e de todo o ser” (Campbell, 1990, p. 45), diametralmente oposta a colonialidade
do saber promovida pelo mito da modernidade.

Por fim, pode-se vislumbrar grande contributo para o presente estudo acerca da
pertinéncia do mito no ensino da filosofia, as reflexdes do mitologista e cientista das religides
romeno, Mircea Eliade (1907-1986) no livro O Sagrado e o Profano, que — diferentemente de
Rodolfo Otto (1869-1937) que buscava compreender a dimensao do sagrado a partir da relacao
entre os elementos irracionais e racionais da religido — pretendia assim, entender o sagrado em
sua totalidade (Eliade, 1992, p. 13), e nesse sentido, a primeira compreensao sobre o sagrado ¢
que ele se opde ao profano.

O homem s6 adquire conhecimento do sagrado por meio de uma manifestagao
(hierofania), que consiste no ato de manifestar de forma reveladora o “sagrado” ao ser humano
a partir de elementos do mundo natural. Ou seja, ¢ a manifestagao de algo, de ordem ou natureza

diferente, mas que se da a conhecer através de elementos ou objetos do mundo natural. Assim,



82

na hierofania encontram-se integrados o sagrado (realidade ndo pertencente ao mundo) e o
profano (objetos do mundo por meio dos quais o sagrado se manifesta). Eliade destaca a
dificuldade do homem ocidental moderno, forjado na epistemologia eurocéntrica, de
compreender em sua plenitude a esséncia da hierofania, ao confundir o préprio objeto, meio da

manifestagdo, com a esséncia do sagrado que se quer revelar. Assim,

O homem ocidental moderno experimenta um certo mal-estar diante de
inameras formas de manifestagdes do sagrado: ¢ dificil para ele aceitar que,
para certos seres humanos, o sagrado possa manifestar-se em pedras ou
arvores, por exemplo. Mas, como ndo tardaremos a ver, ndo se trata de uma
veneracdo da pedra como pedra, de um culto da arvore como arvore. A pedra
sagrada, as arvores sagradas ndo sdo adoradas como pedra ou como arvore,
mas justamente porque sdo hierofanias, porque “revelam” algo que ja ndo ¢é
nem pedra, nem arvore, mas o sagrado, o ganz andere (Eliade, 1992, p. 13).

Ora, a dificuldade do homem moderno ocidental esbocada por Eliade encontra-se
alicercada justamente na auséncia de uma experiéncia religiosa que lhe permita ver além do
olhar residual imposto pela racionalidade cientifica moderna, quando afirma “[...] em outras
palavras, para aqueles que tém uma experiéncia religiosa, toda a Natureza ¢ suscetivel de
revelar-se como sacralidade cosmica” (Eliade, 1992, p.13). E justamente esse olhar,
proveniente de uma experiencia religiosa, que os mitos de modo geral, e em particular, os mitos
afro-brasileiros, sdo capazes de conservar e perpetuar da ancestral sabedoria africana.

A hierofania estd para aqueles cujos olhos sdo capazes de “ver” a manifestacao do
sagrado nos objetos do mundo cotidiano. Como bem dizia Gabriel Garcia Marques (1927-2014)
“as coisas t€m vida propria, € s6 questao de despertar suas almas” (Marque, 2016, p. 43). No
mesmo sentido, o sagrado institui uma a realidade: o sagrado esta saturado de ser (Eliade, 1992,
p. 14).

Os mitos sdo relatos que consignam — quer pela oralidade quer pela escrita — o
registro da experiéncia total da vida daqueles que se mantiverem por um maior tempo possivel
na dimensao do sagrado. A experiéncia relatada nos mitos ¢ totalmente oposta a experiéncia do
homem moderno que vive num mundo dessacralizado, o que lhe impede de encontrar na
sabedoria dos povos antigos — no caso em tela, dos povos em didspora — uma cosmopercepgao
e uma epistemologia alternativa ao dominio geopolitico do conhecimento cientifico

eurocentrado. Assim,

E preciso dizer, desde j, que o mundo profano na sua totalidade, o cosmos
totalmente dessacralizado, ¢ uma descoberta recente na historia do espirito
humano. nao é nossa tarefa mostrar mediante quais processos historicos, € em
consequéncia de que modificagdes do comportamento espiritual, o homem
moderno dessacralizou seu mundo e assumiu uma existéncia profana. para o
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nosso proposito basta constatar que a dessacralizagdo caracteriza a experiéncia
total do homem nao religioso nas sociedades modernas, o qual, por essa razdo,
sente uma dificuldade cada vez maior em reencontrar as dimensdes
existenciais do homem religioso nas sociedades arcaicas (Eliade, 1992, p. 14).

Dessa forma, instaura-se duas formas ou modos de ser no mundo, um sagrado e
outro profano. Sdo duas condigdes de existéncias, dois caminhos diante do mistério do existir,
que podem ser identificados e mensurados em virtude da dimensao de sacralidade que se da as
fungdes vitais, habituais e cotidianas do ser humano, a exemplo da alimentacdo e da
sexualidade. Enquanto o homem moderno as compreende como processos fisiologicos, o
homem “primitivo” compreende como um “sacramento’.

O mito, ao dar sentido a realidade, oferece ao ser humano referenciais ontolégicos
e epistemologicos — os deuses ou herois civilizadores (Eliade, 1992, p. 50) — capaz de esculpir
comportamentos, de orientar sua agdo no mundo, porque fixa os modelos exemplares da agao
humana, levando o individuo ao comportamento responsavel perante a sacralidade do mundo
(Eliade, 1992, p. 51). Assim, o “mito ¢ vivo” (Eliade, 1972, p. 6) porque ao oferecer modelos
para a conduta humana, dando-lhe significagdao e valor a existéncia, ¢ capaz de construir a

subjetividade dos individuos. A esse respeito, afirma Eliade,

A fun¢@o mais importante do mito €, pois, “fixar” os modelos exemplares de
todos os rituais e todas as atividades humanas significativas: alimentacao,
sexualidade, trabalho, educac¢do etc. Comportando-se como ser humano
plenamente responsavel, o homem imita os gestos exemplares dos deuses,
repete as agdes deles, quer se trate de uma simples fungéo fisiologica, como a
alimentagdo, quer de uma atividade social, econdémica, cultural, militar, etc

(Eliade, 1992, p. 51).

O mito, ao narrar a origem da existéncia das coisas associada aos deuses, consegue
explicar como o caos natural primitivo foi chamado a ordem. E pela irrup¢io do sagrado que o
mundo ¢ fundado, e o mito ao desempenhar a funcao de preservar essa irrup¢ao do sagrado no
mundo prover modelos exemplares de comportamentos e agdes para os seres humanos.

Ao término dessa primeira se¢ao buscou-se perceber como pensamento
eurocéntrico exerceu sobre os povos nao-europeus uma dominacdo/opressao onto-
epistemologica iniciada no processo de colonizagao e perpetuada pela colonialidade do saber.

Tal colonialidade, manifestou-se no epistemicidio praticado contra os povos
africanos, asiaticos e latino-americanos por meio do apagamento/silenciamento dos seus
saberes e conhecimentos. A ideia moderna de raca engendrou uma suposta superioridade

civilizatoria da Europa, fazendo ela ver-se a si mesma como encarregada de libertar os nao-



84

europeus da barbarie. Apesar da diversidade que constitui o Brasil, o epistemicidio ainda
perpetua a heranca colonial eurocéntrica pelos tentaculos da intolerdncia aos saberes e
conhecimentos subalternizados, facilmente percebidos na educagdo, quer escolar ou superior.

Diante disso, buscou-se também apresentar o afroperspectivismo como uma
abordagem epistemologica alternativa ao paradigma de racionalidade moderna para o ensino
da filosofia por meio da utilizagdo dos mitos de matriz africana.

Na proxima secao dedicar-se-a a dimensao metodolédgica da pesquisa, destacando
os caminhos pertinentes para a utilizacao do afroperspectivismo como epistemologia alternativa

no ensino da filosofia, através dos mitos afro-brasileiros em sala de aula.
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2. A ESCOLA E A PESQUISA: A EXPERIENCIA EM SALA DE AULA
2.1 — A metodologia da pesquisa: afroperspectivismo e pesquisa participante

Esse capitulo da dissertacao Ensino de Filosofia como estratégia de combate a
intolerdncia religiosa esta reservado a parte metodologica da pesquisa. Aqui pretende-se
registrar os caminhos adotados para a realizagdo dos objetivos da pesquisa que passam pelo
posicionamento de assumir o afroperspectivismo como epistemologia e metodologia alternativa
para os saberes que foram subalternizados pelo eurocentrismo, bem como pela viabilidade da
pesquisa participante enquanto instrumento metodologico capaz de promover a atuacao
colaborativa — entre pesquisador e pesquisados, professor e estudantes — para a aquisi¢cdo e
producdo de novos conhecimentos. Por isso, incialmente trataremos do afroperspectivismo
enquanto metodologia vidvel para o ensino de filosofia, e posteriormente as contribui¢des da
pesquisa participante para a dissertagdo. Por fim apresentaremos a Sequéncia Didatica que foi

desenvolvida e aplicada na turma da 1* série “A”.
2.1.1 — O afroperspectivismo e o ensino de filosofia

Visando alcancgar resultados positivos para o ensino da filosofia no ambiente da
Escola Joao Fagundes de Oliveira, trabalhou-se metodologicamente pelo afroperspectivismo.
A pesquisa opta pelo afroperspectivismo (Noguera, 2014) como uma metodologia alternativa,
tanto para o filosofar como para o seu ensino, capaz de constituir uma experiéncia para o pensar
filos6fico em relagdo a abordagem dos mitos de matriz africana. E a busca de compreender o
mito africano, a partir da realidade histérica e cultural africana no ambito da reflexdo e da
tradigao filos6fica como um lugar de resisténcia. Assim, afroperspectivismo € uma perspectiva
tanto tedrica como metodoldgica, capaz de oferecer suporte a uma pratica pedagdgica do ensino
de filosofia, que ndo se limita ao discurso monorracional, nem muito menos de uma experiéncia
do pensamento particularista e exclusivista em filosofia. Pelo contrério, permite a experiéncia
do pensamento filos6fico, numa ampla abrangéncia da experiéncia humana com o pensamento,
em diferentes épocas e culturas.

E necessario pontuar, conforme Regina Negreiros, que além do afroperspectivismo
existem outras abordagens metodoldgicas que sdo a afrocentricidade e a perspectiva
afrorreferenciada, e que as trés abordagens metodologicas ndo sao conflitantes por que todas
elas estdo baseadas na “proposta epistemologica do lugar” (Negreiros, 2023, p. 111). Como

abordagem metodoldgica a servico do ensino de filosofia e alternativa ao eurocentrismo, tanto
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o afroperspectivismo como o afrocentrismo buscam compreender a filosofia, a cultura, a
historia, a ética, entre outros temas, a partir da Africa. S6 que no afroperspectivismo a analise
sobre essas tematicas se realiza de forma mais ampla, ndo apenas a partir de Africa, mas também
envolve a condicdo afrodiasporica dos descendentes africanos, bem como a
interseccionalidades com outras identidades, como género, classe, sexualidade, relagdes étnico-
raciais, religido, entre outros temas.

Para Pimentel, o ato de filosofar e de ensinar filosofia em afroperspectivismo
consiste em propor uma educagdo que respeita o conjunto de elementos e a propria realidade
na qual se encontra inserido o estudante, sendo esta, um vetor a contribuir com o processo de
aprendizagem (Pimentel, 2019, p.65). Ora, essa postura ajusta-se ao que Noguera afirma ser a
metodologia afroperspectivista no ensino da filosofia, uma metodologia que ao procurar
identificar as bases sociais e culturais do pensamento filoso6fico nao pretende “apenas em inflar
os conteudos com pensamento africano e afro-brasileiro [...] trata-se de um exercicio de
desmarginalizacdo das produg¢des filosoficas africanas” (Noguera, 2014, p. 88). Assim, se a
contextualizagdo de um pensamento filoséfico € fator indispensavel para a sua compreensao, a
contextualizagdo aplicar-se-ia igualmente ao ensino da filosofia que se ancora na metodologia
afroperspectivista.

A abordagem afroperspectivista desenvolvida na presente pesquisa Ensino de
Filosofia como estratégia de combate a intolerdancia religiosa, busca orientd-la para o
desenvolvimento de uma pratica pedagodgica que valoriza e reitera os conhecimentos e saberes
produzidos pelos povos africanos e afro-brasileiros, em particular as suas narrativas
mitologicas, como expressdao do conjunto de experiéncias humanas mediadas historica e
culturalmente. Portanto, “afroperspectivizar” a filosofia e o ensino da filosofia implicam em
reconhecer outras produgdes do conhecimento filosdfico como ponto de partida legitimo para
a atividade reflexiva e pensante e que foram marginalizadas pelo colonizador europeu. Assim,
significa marcar posi¢do e resisténcia no combate as consequéncias que o epistemicidio e a
hierarquizagcdo impingiram aos saberes e conhecimentos africanos, afrodiaspéricos e afro-
brasileiros promovidos pelo colonialismo eurocéntrico (Noguera, 2014, p. 71), cujos reflexos
estdo presentes, ainda hoje, na sociedade e na educagdo. Como afirma o professor Renato

Noguera,

Uma abordagem filosofica afroperspectivista ¢ plural, reconhece diversos
territérios epistémicos, ¢ empenhada em avaliar perspectivas e analisar
métodos distintos. Tem uma preocupacdo especial para a reabilitagdo e o
incentivo de trabalhos africanos e afrodiaspdricos em prol da desconstrugio
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do racismo epistémico antinegro e da ampliacdo de alternativas para uma
sociedade intercultural e ndo hierarquizada (Noguera, 2014, p. 68-69).

E embora o afroperspectivismo ndo se furte a luta, a resisténcia e a denlincia ao
racismo epistémico, consequéncia direta do colonialismo eurocéntrico, ele se afirma mais em
sua proatividade ao contribuir com outras areas de conhecimento, em particular a filosofia, a

partir dos conhecimentos africanos e afrodiasporicos. Como destaca Noguera,

Ainda que seja necessario criticar, descrever e rechacar as implicagdes de
injusti¢a epistemoldgica que atingem as produgdes filosoficas africanas, o
aspecto mais edificante esta justamente nas alternativas e perspectivas quase
desconhecidas que podem sugerir argumentos, pontos de vista, ideias e
conceitos em favor de caminhos inusitados, criativos e propositivos sobre
ética, politica, ciéncia, religido, sexualidade, educacéo, relagdes étnico raciais
e de género, entre outros assuntos e temas (Noguera, 2014, p. 69).

Uma abordagem afroperspectivista da filosofia e do seu ensino procura reparar, em
nivel epistemologico e metodologico, a desumanizagdo que os povos nao europeus sofreram,
em particular os povos africanos, causada pela visdo eurocéntrica de mundo. Para esta, os povos
africanos e seus conhecimentos sO passaram a existir a partir do contato com o europeu. Antes
disso esses povos e seus conhecimentos estavam relegados a ndo existéncia, e “essa nao
existéncia ¢ um processo de desumanizagdo” (Noguera, 2014, p. 72). Esse quadro nao
existencial continua a perpetuar o processo de desumanizagio, quando os curriculos e livros
didaticos de filosofia insistem em circunscrever e reservar a atividade filosofica apenas aquela
praticada nos limites geograficos e étnicos da Europa. Assim, o afroperspectivismo enquanto
pratica metodologica utilizada no ensino da filosofia consiste em assumir outras culturas e
conhecimentos ndo europeus, como legitimas possibilidades para o didlogo filoséfico.

A pesquisa opta pelo afroperspectivismo enquanto abordagem metodologica,
porque por meio dele € possivel promover a desterritorializagao da filosofia (Noguera, 2019, p.
107), ou seja, uma filosofia e um ensino de filosofia que toma como legitimo diferentes
perspectivas de conhecimentos e saberes produzidos historica e culturalmente. Conforme
Dantas (2018, p. 47), ao assumir como legitima apenas a filosofia europeia, invalidou-se
diferentes povos “como produtores de pensamento filoso6fico a partir de suas matrizes
historicas, culturais e sociais.

Para ndo incorrer no mesmo erro do eurocentrismo, o afroperspectivismo nao se
caracteriza por colocar os conhecimentos africanos, diaspdricos e afro-brasileiros como o centro

do fazer filosofico e do ensino da filosofia, pois se assim fizesse, o afroperspectivismo nao se

constituiria numa abordagem diferente da europeia. Como afirma Pimentel,
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Nao se pretende [...] uma replicagdo do ‘eurocentrismo’ em termos africanos.
Mas, de outro modo, assumiu uma postura de abertura as diversas
possibilidades geradoras de um pensar filosofico. Pensar e esse fundado na
valorizacao da diversidade do reconhecimento do outro como um ser pensante
e capaz de estabelecer dialogos (Pimentel, 2019, p. 109-110).

Dessa forma, o afroperspectivismo enquanto metodologia para o ensino de filosofia
constitui-se numa abordagem metodologica que busca promover um ensino que, valorizando a
diversidade, contribua para a formagdo de individuos capazes de estabelecer relagdes
interpessoais que respeitem a diferenca.

O afroperspectivismo, portanto, se insurge proativamente contra as ideias prontas e
dadas. Mais interessado nas questdes e nos problemas como se espera de um pensamento que
se pretenda filosofico, o afroperspectivismo como teoria e pratica metodologica do fazer
filos6fico e do ensino de filosofia esmera-se na constante atualizagdo das questdes e dos
problemas concernentes a existéncia individual e coletiva, e ndo apenas mera repeticao das
respostas dadas pelos filosofos. Uma postura metodologica em afroperspectividade da filosofia
e do seu ensino afirma ser “os problemas sdo os que nos interessa. O que nos faz pensar? Sao
as questdes. Nao devemos nos esquecer de colocé-las e recolocé-la de tantas maneiras e modos
que for preciso” (Noguera, 2019, p. 436). E a atitude de néo aceitar passivamente a existéncia
de “uma s6 interpretacao filosofica a respeito de um problema. Mesmo que as coincidéncias
existam, € preciso suspeitarmos e fazermos sempre o que ¢ proprio da vocacdo filosofica:
entrevistar incessantemente o problema, recoloca-lo” (Noguera, 2019, p. 438).

Um ensino de filosofia que ndo prima pela atualizacao e recolocagao das questoes-
problemas relacionadas ao pensamento e a atividade filoséfica estd fatalmente a cristalizar uma
unica perspectiva filos6fica como determinante para a atividade do pensamento filosofico, bem
como cair no erro que Noguera denomina “ponto cego”, reflete sobre a origem da filosofia. Este
parece ser um caso paradigmatico na atividade do pensamento filosofico. Ao longo de toda a
tradicdo eurocéntrica ficou interditado o questionamento sobre a certiddo de nascimento da
filosofia, de modo que ¢ dado como certo que ela ¢ grega. Para Deleuze e Guattari, “a filosofia
foi uma coisa grega” (Deleuze, 2001, p. 122 apud Noguera, 2019, p. 439).

De forma emblematica, Noguera afirma ser essa questdo um “ponto cego” da
histéria da filosofia porque cria uma regido de invisibilidade ao ndo permitir colocar a questao
da origem da filosofia a partir da perspectiva africana. Ora, € justamente contra isso que se
insurge o afroperspectivismo na filosofia e, consequentemente, no seu ensino: nao permitir que
a questdo da origem da filosofia ou qualquer outra questdo seja objeto de investigacgdo, critica

e reflexdo filosofica. Aceitar respostas prontas e dadas, na visao afroperspectivista, ¢ reduzir a
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discussdo e a reflexdo a “pontos cegos”, a “regides de invisibilidade” (Noguera, 2019, p. 439).

Pois para Nogueira,

A historia da filosofia apresenta muitos aspectos invisiveis. Ainda que um
tema filosofico seja considerado por uma comunidade de propagadores e
produtores como um céanone, esse tema nao pode ficar fora do exame critico
filosofico, o que implica uma maior consciéncia das tradigdes da filosofia que
vao além da assim chamada filosofia se ocidental com sua origem na Grécia

(Noguera, 2019, p. 440).

O afroperspectivismo ¢ uma metodologia que busca reparar o sistematico
epistemicidio e racismo epistémico, praticado contra os povos e as culturas africanas, pelo
processo de colonizagdo perpetrado pelas nagdes europeias aos povos ndo europeus. E a postura
de romper com a atitude reiterada de desqualificar os conhecimentos africanos sobre filosofia,
arte, ética, religido, entre outros, relegando-os as regides de invisibilidade. E também assumir
no ambiente da sala de aula, uma atitude de resisténcia a dominag¢dao e colonizacdo dos
conhecimentos africanos, afrodiasporicos e afro-brasileiros, atitude essa que ainda hoje

contribui para a discriminagdo e a desqualificacdo desses conhecimentos.
2.1.2 — Contribuicoes da pesquisa participante

Por ser um estudo de carater qualitativo opta-se pela metodologia da pesquisa
participante (Oliveira e Queiroz, 2007; Mariani e Carvalho, 2009; Branddo, 1999) por
compreender que essa metodologia se ajusta melhor a abordagem dos mitos de matriz africana
a partir da afroperspectividade.

Em sua proposta metodologica, a pesquisa participante parte da ideia de que a
compreensdo de uma realidade se realiza pela interagdo entre o pesquisador e a comunidade
que sera pesquisada, ou seja, a compreensiao ndo ¢ uma dimensdo exclusiva do especialista.
Como sugere Branddo, nao existe um modelo Gnico para a pesquisa participante (Brandao,
1999, p. 52), assim, ela se ajusta bem a proposta da afroperspectividade que se pauta por uma
abordagem filosofica pluralista de um contetido, reconhecendo a existéncia de diversas

perspectivas. Para Jane Oliveira e Salete Queiroz, a pesquisa participante

[...] definida resumidamente como uma pesquisa na qual os proprios sujeitos
a ela relacionados também estido envolvidos na constru¢do do conhecimento e
na busca de solugdes para os seus problemas. Nessa metodologia, muda o

papel do sujeito da pesquisa: ele ndo é s6 o objeto estudado, é também
participante ativo de todo o processo (Oliveira e Queiroz, 2008, p. 1264).
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Para Jane Oliveira, a pesquisa participante ¢ uma metodologia que visa incentivar
e garantir o desenvolvimento auténomo dos sujeitos que estdo direta ou indiretamente
envolvidos na constru¢ao do conhecimento (Oliveira, 2006, p. 33). Nesse sentido ¢ que se
pretende abordar os mitos afro-brasileiros nas aulas de mitologia do componente curricular de
filosofia, a fim de que os estudantes sejam protagonistas dos seus conhecimentos a partir da
compreensdo da cultura e desses relatos miticos. Assim, a pesquisa participante parte da ideia
que ¢ preciso envolver os sujeitos na constru¢cao do conhecimento, para que eles tenham um
processo de aprendizado significativo. E este processo ocorre quando os individuos,
participando da constru¢do do conhecimento, ampliam seu conhecimento da realidade e
engajam-se em sua transformacgdo (Mariani e Carvalho, 2009, p. 171). Conforme Tereza

Haguette,

Os termos pesquisa-ag¢do € pesquisa participante tem a mesma origem, a
psicologia social de Kurt Levin, e alguns pontos comuns como a critica a
metodologia da pesquisa tradicional das ciéncias sociais especialmente no que
se refere a sua falta de neutralidade e objetividade; a recusa de aceita¢do do
postulado de distanciamento entre sujeito e objeto da pesquisa, o que remete
a necessidade ndo s6 da inser¢do do pesquisador no meio, quando de uma
participagdo efetiva da populacdo pesquisada no processo de geracdo de
conhecimento (Haguette, 1987, p. 95).

Esse compromisso da pesquisa participante, em promover a constru¢do de
conhecimentos que permitam um processo de aprendizado significativo e comprometido com
as mudancas e transformacdes a partir de uma clara percep¢ao da realidade, assenta-se na
propria origem histérica da pesquisa. Conforme Mariani e Carvalho, a pesquisa participante
tem sua origem no contexto histérico de meados do século XX em diferentes paises que
passavam por processos de reestruturacao social, em especial na América Latina.

Felcher afirma que Brandao e Streck (2006) reconhecem a presenca da pesquisa
participante em diferentes tradi¢des, sendo as experiéncias pioneiras dessa metodologia de
pesquisa atribuida a Orlando Fals Borda e Paulo Freire. Ainda destaca que a compreensao
acerca da origem dessa metodologia de pesquisa ndo pode deixar de ser relacionada aos
contextos sociais e politicos dos anos 1970 e 1980 na América Latina (Flecher, Ferreira,
Folmer, 2017, p. 5).

A diversidade de origens tedrico-metodoldgicas da pesquisa participativa garante a
maleabilidade metodologica que a caracteriza, pois resulta das perspectivas diferenciadas e das

realidades conjecturais de cada regiao onde se desenvolveu (Mariani e Carvalho, 2009, p. 172).

Segundo Mariani e Carvalho, citando Tereza Haguette, as realidades distintas na Europa e na
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América-Latina, ofereceriam uma explicagdo para a diferenciacdo dos termos pesquisa-acao

(utilizado na Europa) e pesquisa participante (utilizado na América Latina),

Assim que na Europa, especialmente na Franca, a pesquisa-agao se direcionou
para as institui¢des sociais concebidas como portadoras de uma “violéncia
simbdlica” e para os movimentos sociais de libertacdo (ecoldgicos, estudantis,
de minorias), enquanto na América Latina, onde as desigualdades materiais
sd0 mais ostensivas e a participacdo da maioria da populagdo no “poder do
saber” representa um privilégio de poucos, esta alternativa de investigagao
dirigiu-se para os oprimidos ou dominados, aqueles que estdo na base da
estrutura social (campesinos, operarios e indios) (Haguette, 1995, p. 110 apud
Mariani e Carvalho, 2009, p. 173).

Dessa forma, a pesquisa participante configura-se como uma metodologia de
pesquisa que, por ndo possuir uma definicdo unica que dé conta da multiplicidade de
experiéncias participantes, consiste em “estilo alternativo de abordagem de pesquisa em que o
fundamento ¢ a co-participagdo responsavel dos grupos sociais pesquisados em todo o processo
de estudo” (Mariani e Carvalho, 2009, p. 173).

A pesquisa sobre os fenomenos humanos e sociais em seu inicio, por estar assentada
nos moldes do paradigma positivista das ciéncias naturais, compreendia ser necessario certo
distanciamento do pesquisador do objeto pesquisado para que ficasse garantida a neutralidade
e objetividade do estudo. S6 que os fendmenos humanos se desenvolvem no amplo espectro de
relagdes historicas, culturais, sociais e politicas. Segundo Mariani e Carvalho, tais fenomenos
humanos se caracterizam pelo principio da imprevisibilidade e por contextos muitos singulares
que impode desafios para as pesquisas educacionais (Mariani e Carvalho, 2009, p. 175). Para
esses dois autores, “o que se verifica, muito frequentemente, ¢ que por tras de uma pretensa
neutralidade, cientifica e politica, as pesquisas nas ciéncias sociais tém servido de instrumento
de manipulagdo e manuten¢do de uma ordem social que beneficia os grupos detentores de
poder” (Mariani e Carvalho, 2009, p. 175). E novamente, citando Tereza Haguette, apontam
para os motivos que levaram pesquisadores sociais na segunda metade do século XX pensar
sobre os seus papéis na sociedade, bem como sobre os conhecimentos produzidos pelas

pesquisas sociais,

A pesquisa participante surgiu, pois, da angustia de alguns pesquisadores que
iniciaram um processo de questionamento sobre a finalidade do conhecimento
que produziam, sobre os juros deste conhecimento e sobre os beneficidrios
deste conhecimento. Surgiu da necessidade sentida por eles de incorporar os
pesquisados como sujeitos de um trabalho comum de geragdo de
conhecimento, onde pesquisadores e pesquisados conhecem e agem em busca
da transformacédo de estruturas sociais desigualitarias (Haguette, 1995, p. 161
apud Mariani e Carvalho, 2009, 175-176).
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Como ndo existe um caminho fixo e estabelecido para as etapas da pesquisa
participante, pois essas devem ser construidas a luz da experiencia e das realidades de cada
grupo, tomamos o caminho ja percorrido por Pimentel (2019, p. 72), como um referencial para
o estabelecimento das etapas ou fases da pesquisa em tela.

A primeira fase da pesquisa participante, conforme o referencial adotado, consiste
na “montagem institucional da pesquisa” (Pimentel, 2019, p. 72). Nessa fase, definimos em
acordo com o orientador pela utilizacao da pesquisa participante, do questionario fechado para
a coleta inicial de dados e a definicdo da turma. Sobre esse ultimo ponto da montagem
institucional da pesquisa foi escolhida a turma da 1? série A do Ensino Médio da escola Estadual
de ensino Fundamental e Médio Jodo Fagundes de Oliveira. Essa turma ¢ composta ao tempo
da pesquisa por 28 (vinte e oito) estudantes que corresponde a 20% dos estudantes regularmente
matriculados nas turmas da 1? série do Ensino Médio dessa institui¢ao de ensino. Outro motivo
para a escolha dessa turma ¢ que os conteudos sobre mitologia sdo, curricularmente, destinados
aos estudantes da 1? série do Ensino Médio.

A segunda fase corresponde a “percep¢do prévia dos individuos relacionados a
pesquisa” (Pimentel, 2019, p. 72). Essa fase foi realizada por meio de conversas com os
estudantes da 1* série A, no espago da sala de aula, a fim de perceber a disposi¢ao prévia deles
acerca dos contetidos sobre mitologia afro-brasileira, que estdo presentes nas religides de matriz
afro-brasileiras. Inicialmente os estudantes mostram certa resisténcia — como sempre ocorre
quando se trata de uma mitologia distinta da europeia — porém, mostraram sensibilidade ao
problema da intolerancia religiosa vivenciado pelos seguidores das religides afro-brasileiras.

Assim, assumiram a disposi¢do e o interesse de adquirir novos conhecimentos
sobre o assunto proposto. Outro recurso utilizado para a realizagdo dessa fase foi a aplicagdo
do questiondrio para o levantamento inicial de dados sobre o perfil socioeconomico dos
estudantes, bem como seus pontos de vista prévio acerca do assunto.

A terceira fase refere-se “a andlise da critica dos problemas” (Pimentel, 2019, p.
72). Por meio da discussdo livre em sala de aula os estudantes pontuaram os problemas
relacionados a intolerancia as religides afro-brasileiras, destacando-se: o racismo e o
preconceito a Exu.

A quarta fase diz respeito a “programacdo e aplicagdo de um plano de agdo”
(Pimentel, 2019, p. 72) que contribua para a compreensao e solucao dos problemas destacados.
Nesse topico, foi proposto como plano de acao — e que corresponde ao produto educacional da

pesquisa — a elaboracgdo e a aplicacdo da Sequéncia Didatica, “Os caminhos da mudanga através
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dos mitos afro-brasileiros”, realizada conforme um “Cronograma de Aplicacdo da Sequéncia
Didatica” (ver APENDICE A).

Assim, a pesquisa em nivel de mestrado profissional em filosofia intitulada Ensino
de Filosofia como estratégia de combate a intolerdncia religiosa teve na pesquisa participante
uma importante metodologia para a andlise e a problematizagdo acerca dos contetdos de
mitologia afro-brasileira, nas aulas do componente curricular de filosofia, quando relacionadas
a investigacao da intolerancia as religides afro-brasileiras, bem como ao silenciamento que foi

promovido contra os saberes e conhecimentos do povos africanos. Conforme Pimentel,

Com o intuito de uma problematizacdo e investigacdo que aborde a questio
da filosofia africana, ¢ oportuno despertar para a compreensédo da realidade de
discriminagdo e negacdo epistémica, social, cultural, oi historicamente
estabelecida pelos colonizadores e que necessita se recontada pelos negros
africanos ou por uma concepgao nao eurocéntrica (Pimentel, 2019, p. 73).

Dessa forma, o que se pretende por meio da construgao em conjunto — pesquisador
e pesquisados; professor e estudantes — de novos conhecimentos ¢ o despertamento e o
fortalecimento do pensamento critico sobre um problema concreto, bem como uma
reapropriacdo da realidade através dos novos conhecimentos. Posto os referenciais
metodoldgico da presente pesquisa, a seguir tracaremos o perfil da escola e da turma da 1* série

“A” onde se desenvolveu a pesquisa.
2.2 — A escola da pesquisa: o0 ambiente escolar e o perfil dos estudantes
2.2.1 — O ambiente da escola

A presente pesquisa O Ensino de Filosofia como estratégia de combate a
intolerdncia religiosa, desenvolvida em nivel de Mestrado Profissional de Filosofia, consiste
em um estudo desenvolvido na Escola Estadual de Ensino Fundamental e Médio Jodo Fagundes
de Oliveira que esté localizada na cidade de Itabaiana no agreste paraibano. Criada no ano de
1950, inicialmente a escola foi denominada Escola Estadual de 1° € 2° Grau Dr. Antonio Batista
Santiago, mais conhecida na cidade como “o colégio estadual”, ¢ uma das escolas de nivel
médio mais antiga da cidade de Itabaiana. A partir de 13 de marco de 1981 foi institucionalizada
sob o amparo legal do decreto estadual n.° 8.964 reconhecendo-a como institui¢ao credenciada
junto ao sistema de ensino estadual.

Atualmente, em suas instalagdes, desenvolve as seguintes modalidades/etapas de
ensino: ensino fundamental I e II, ensino médio regular, atendimento educacional especializado

(AEE), Educagao de Jovens ¢ Adultos — EJA ¢ Educacdo de Jovens e Adultos — EJA Prisional,
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sendo essa ultima modalidade desenvolvida na Cadeia Publica de Itabaiana. Possui cerca de
800 estudantes, sendo consideradas uma das maiores institui¢des de ensino da rede publica
estadual integrantes da 12* Geréncia Regional de Ensino. A Escola Jodo Fagundes de Oliveira
possui corpo diretivo completo (gestora escolar, vice-gestora escolar, secretdria e
coordenadores pedagdgicos) e um corpo docente formado por professores graduados,
especialistas e mestres. Faz parte da sua pratica para o desenvolvimento de uma educacao de
qualidade, a formalizacdo de parcerias com a Secretaria Municipal de Saude, Prefeitura
Municipal, Secretaria de Seguranga Publica, Corpo de Bombeiro, Conselho Tutelar e Entidades

Religiosas.
2.2.2 — Os estudantes: o questionario diagnéstico e o perfil socioecondomico

Os estudantes da Escola Estadual de Ensino Fundamental e Médio Jodo Fagundes
de Oliveira, em sua maioria, sdo oriundos de familias de baixa renda, tendo em média um
salario-minimo como renda familiar. Isso é um reflexo direto das condi¢des de trabalho e
rendimento do municipio, que em 2021, conforme IBGE, possui o salario médio de 1,7 salarios-
minimos. Nesse contexto, muitos estudantes e suas familias sdo beneficiarios de programas
sociais de transferéncia de renda do Governo Federal. Uma grande parte dos estudantes reside
na zona urbana de Itabaiana, em bairros como o A¢ude das Pedras, o Jucuri, o Brejeinho, o
Botafogo, entre outros. Sao bairros periféricos da cidade eivados de problemas sociais como a
falta de saneamento basico, submoradias, violéncia ¢ dominio de fac¢des relacionadas ao trafico

de drogas. etc.
2.2.2.1 — Questionario diagndstico

Para o desenvolvimento da pesquisa “Ensino de Filosofia como estratégia de
combate a intolerancia religiosa” entendemos ser o questionario um instrumento de coleta de
dados fundamental e eficiente para a realizagao dos objetivos desejados. Partindo da definicao
de questionario proposta por Gil como sendo a “técnica de investigacdo composta por um
conjunto de questdes que sdo submetidas a pessoas com o propdsito de obter informagdes sobre
conhecimentos, crencas, sentimento, valores, interesses, expectativas, aspiragdes, temores,
comportamentos presente ou passado, etc.” (Gil, 2008, p. 121), buscou-se aplicar um
instrumento de facil manuseio para os estudantes, a fim de garantir a participacao deles através
de questdes objetivas de multipla escolha. Por meio da aplicagdo do questionario, além de servir

a coleta dos dados, procurou-se oferecer a oportunidade de um momento em sala de aula, sob
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a garantia do anonimato das respostas (Gil, 2008, p. 122), para que os estudantes pudessem
expressar-se sobre crengas e atitudes, bem como comportamentos relacionados ao combate a

intolerancia religiosa na sociedade.
2.2.2.2 — Perfil socioeconomico dos estudantes da pesquisa

O questionario diagndstico, enquanto instrumento de pesquisa qualificado para
coleta dos dados iniciais, foi aplicado no quinto horario do turno, logo apo6s os estudantes
participarem da aula das eletivas. A turma escolhida para realizagao dessa pesquisa foi o 1? série
“A” do Ensino Médio, que atualmente tem 30 (trinta) estudantes regularmente matriculados,
mas que ao tempo da realizacdo da pesquisa contava com 28 (vinte e oito) estudantes frequentes.
Esses quantitativo de estudantes da 1* Série “A” do Ensino Médio corresponde atualmente a
20% dos estudantes regularmente matriculados na Escola Estadual de Ensino Fundamental e
Médio Joao Fagundes de Oliveira.

O questionario diagnoéstico que foi aplicado € composto de duas partes. Na primeira,
buscou-se coletar dados do perfil socioecondmico dos estudantes, como idade, sexo, cor da
pele, renda por familia, escolaridade na familia e orientacdao religiosa. Na segunda etapa,
procurou-se coletar dados relativos a pesquisa propriamente dita com questoes direcionadas
para temas especificos. Em ambas as etapas, o questionario diagnostico consistiu de perguntas
objetivas de multiplas escolhas onde cada estudante deveria assinalar com “x” apenas uma das
respostas. Os estudantes foram orientados a ndo se identificarem com os seus nomes ou
qualquer outro tipo de marcacao. Feita essas orientagdes, os estudantes comegaram a responder
ao questionario cujos dados seguem abaixo.

A turma da 1* Série “A” do Ensino Médio da Escola Estadual de Ensino
Fundamental e Médio Jodo Fagundes de Oliveira é composta por 85,7% de estudantes com
faixa etaria entre 13 e 15 anos, tendo apenas 14,3% na faixa etaria entre 16 ¢ 18 anos. Em
relagcdo a defini¢do do sexo, a composi¢do da turma da 1* Série “A” ¢ de 50% de mulheres e
50% de homens. Embora houvesse a op¢do da categoria LGBTQIA+ no questionario
diagnodstico, nenhum estudante assinalou essa op¢ao de orientacao sexual.

Quanto a categoria cor da pele ou raca, os dados coletados pelo questionario
apontaram para uma presenca majoritaria de pardos com 64,3% dos estudantes, seguido de

21,4% de brancos, 7,1% de amarelos e 3,6%, respectivamente, de pretos e indigenas.

Tabela 1 — Perfil dos estudantes: idade, sexo e racga
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Faixa etaria (%)
Entre 13- 15 85,7
Entre 16 — 18 14,3
Definicao do sexo (%)
Feminino 50,0
Masculino 50,0
LGBTQIA+ 0,0
Cor da pele ou raca (%)
Pardos 64,3
Brancos 21,4
Amarelos 7,1
Indigenas 3,6
Amarelo 3,6

Fonte: Elaborada pelo pesquisador

O questionario diagnostico, ainda na parte da coleta de dados do perfil
socioecondmico dos estudantes, verificou que a maioria dos estudantes do 1* Série “A” do
Ensino Médio da Escola Estadual de Ensino Fundamental e Médio Jodo Fagundes de Oliveira
sdo membros de familias com renda de até 1 (um) salario-minimo, o que corresponde a 67,9%
dos estudantes dessa série. Com uma renda familiar de até 2 (dois) saldrios-minimos tem-se
25%. E apenas 7,1% dos estudantes vivem em familias com renda familiar superior a 2 (dois)
salarios-minimos. Esses dados sobre a renda familiar média dos estudantes justificariam um
outro dado do questionario diagnostico: os beneficidrios de programas sociais de distribui¢ao
de renda. Nesse quesito, 85,7% dos estudantes da 1* Série “A” disseram ter na familia algum
membro beneficiario de programa de distribuicao de renda.

Por fim, o questionario diagndstico procurou coletar dados referentes ao grau de
escolaridade nas familias dos estudantes, bem como sobre a orientagdo religiosa dos mesmos.
No que se refere ao grau de escolaridade na familia 21,4% dos estudantes disseram conviver
com algum membro familiar que possui o Ensino Fundamental incompleto, ja 10,7% dos
estudantes afirmaram conviver com algum membro familiar com o Ensino Fundamental
completo. Ainda 25% dos estudantes da 1* Série “A” afirmaram conviver com algum membro
familiar que possui o Ensino Médio incompleto, ja 28,6% dos estudantes disseram conviver
com algum membro familiar com o Ensino Médio completo. Em relagdo ao Ensino Superior,
3,6% dos estudantes disseram conviver com algum membro familiar que possui o Ensino

Superior incompleto e 10,7% afirmaram conviver com algum membro familiar com o Ensino
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Superior completo. Assim, verificou-se que 85,7% dos estudantes da 1* Série “A” convivem
com familiares que possuem, completa ou incompletamente, a Educacao Basica. No que tange
a orientacdo religiosa verificou-se os seguintes dados a partir da aplicacdo do questiondrio
diagnostico: catdlicos-romanos (39,3%), evangélicos (53,6%), religides afro-brasileiras (3,6%)
e outras formas de religiosidades (3,6%). Portanto, consiste numa turma majoritariamente

orientada pela tradi¢do judaico-crista.

Tabela 2 — Perfil dos estudantes: renda familiar, programas sociais, escolaridade e religido

Renda familiar (%)
Até 1 salario-minimo 67,9
Até 2 salarios-minimos 25,0
Acima 2 salarios-minimos 7,1
Beneficiario de programas sociais (%)
Sim 85,7
Nao 14,3
Escolaridade familiar (%)
Fundamental incompleto 21,4
Fundamental completo 10,7
Ensino médio incompleto 25,0
Ensino médio completo 28,6
Ensino superior incompleto 3,6
Ensino superior completo 10,7
Religiao (%)
Catolicos-romanos 39,3
Evangélicos 53,6
Umbanda e candomblé 3,6
Outras religiosidades 3,6

Fonte: Elaborada pelo pesquisador

2.2.2.3 — Perfil dos estudantes sobre temas relacionados a pesquisa

Na parte do questionario diagndstico que tratou de temas relacionados a pesquisa
em tela foram elaboradas 10 (dez) questdes objetivas de multipla escolha, sendo as duas
primeiras relativas a experiéncia dos estudantes com as aulas de filosofia e as 8 (o0ito) questdes
restantes relacionadas a temas da pesquisa em si. As questdes postas foram as seguintes na

ordem que segue:
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Como vocé avalia sua experiéncia com as aulas de filosofia nesta escola?

uito boa Boa Regular Péssima Nao tive

2.

Que assuntos vocé lembra de ter estudado nas aulas de filosofia? (pode marcar mais de
1ma opc¢ao)

Mitos|  [Pré-socraticos Etica |:| Religiéo[l Politica Africa Racismo

Feminismo Ciéncia Outros:

O que vocé acha da presenca dos estudos sobre a historia da Africa no curriculo
escolar?

uito bom Bom Regular Péssimo Nao tenho uma opinido

4.

Vocé considera que sua visao religiosa influencia sua opiniao sobre a cultura de outras
pessoas?

Influencia muito Influencia Regular| [Influencia pouco Nao influencia

5.

Vocé ja foi influenciado/a a favor ou contra em relacio a uma pessoa por conhecer a
religido dela?

Sempre Algumas vezes Nunca

6.

Vocé ja sofreu algum tipo de intolerancia, discriminacdo ou preconceito por causa da
sua orientacio religiosa?

Sempre Algumas vezes Nunca

7.

Na sua opinido, personagens mitologicos como Tupa (mitologia indigena) e Olodumaré
(mitologia ioruba) sao:

Deuses Semi-deuses Seres sobrenaturais Demonios Desconheco

8.

Na sua opinido, fazer com que criangas e adolescentes tenham contato com as historias
sobre os orixas e as divindades das mitologias africanas na escola seria uma forma
eficiente de combater a intolerancia religiosa na sociedade?

Muito eficiente Eficiente Pouco eficiente Nada eficiente

9.

Se na sua familia existem pessoas com diferentes orientacdes religiosas, como vocé
avalia sua convivéncia com elas:
uito boa Boa Regular Ruim Muito ruim

10.  Vocé teria interesse em adquirir conhecimento sobre outras orientacgoes religiosas?

Tenho muito interesse

Tenho interesse

Tenho pouco interesse

N3do tenho interesse
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O questionario diagndstico abordou, inicialmente, as impressdes dos estudantes da
1* Série “A” da Escola Estadual de Ensino Fundamental e Médio Jodo Fagundes de Oliveira
acerca do componente curricular de Filosofia. Essas impressoes levam em consideracgdo o fato
desses estudantes serem egressos do Ensino Fundamental, bem como de alguns deles
eventualmente serem oriundos de outras institui¢cdes de ensino.

Portanto, refere-se as impressdes dos estudantes acerca do componente curricular
de Filosofia at¢ o momento da aplicagdo do questionario diagnostico: 39,3% dos estudantes
afirmaram tem uma experiéncia “muito boa”, 32,1% disseram ter uma experiencia “boa” e

28,6% afirmaram ter uma experiencia regular com o componente curricular de Filosofia.

Experiéncia com as aulas de Filosofia

regUIar _

péssima

nao tive

Fonte: Elaborada pelo pesquisador

Uma questdo subsequente a experiéncia dos estudantes com a disciplina de
Filosofia foi sobre quais assuntos os estudantes lembravam ter estudado nas aulas de filosofia.

Nessa questdo os estudantes poderiam assinalar mais de uma alternativa como resposta.

Assuntos estudados em aulas de Filosofia
mitos 16
pré-socratios 12
ética 6
religido 15
politica 4
africa 4
racismo 4
feminismo 1
ciencia 8

Fonte: Elaborada pelo pesquisador
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Em relagdo a terceira questao “O que vocé acha da presenca dos estudos sobre a
historia da Africa no curriculo escolar?” verificou-se “muito bom” para 10,7% dos estudantes,
“bom” para 57,1%, “regular” para 14,3%, e 17,9% disseram ndo ter uma opinido para a questao

apresentada.

Conteudos de historia e cultura da
Africa no curriculo

20
15

10

5 ]
. . ]

muito bom bom regular pessimo NTO

Fonte: Elaborada pelo pesquisador

Quando perguntados “Vocé conmsidera que sua visdo religiosa influencia sua
opinido sobre a cultura de outras pessoas?” constatou-se que 14,3% dos estudantes
responderam que “influencia muito”, ja para 17,9% “influéncia”, enquanto para 17,9% dos
estudantes a influéncia da sua orientacdo religiosa ¢ “regular”, 14,3% “influencia pouco” e para
35,7% consideram que sua orientagdo religiosa nao influencia em nada sua opinido sobre a

cultura do outro.

Influéncia da religiao na opinido sobre
a cultura do "outro"

12
10
8
6
4
2
0
influencia  influencia regular influencia ndo ifluencia
muito pouco

Fonte: Elaborada pelo pesquisador

Uma outra questdo levantada na pesquisa, através do questionario diagnostico, foi
“Vocé ja foi influenciado(a) a favor ou contra em relagcdo a uma pessoa por conhecer a

religido dela?”. Para essa questdo, 7,1% dos estudantes da afirmaram que influencia “sempre”,
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28,6% disseram que ja foram influenciado “algumas vezes” e para 64,3% dos estudantes da 1*
Série “A” afirmaram que “nunca” foram influenciados a favor ou contra uma pessoa apos

descobrir a orientagdo religiosa a que pertence.

Mudanca de atitude por causa da
religidao do "outro"

20
15

10

sempre algumas vezes nunca

Fonte: Elaborada pelo pesquisador

A préxima questao do questionario diagnostico tratou se “Vocé ja sofreu algum
tipo de intolerdncia, discriminagdo ou preconceito por causa da sua orientagdo religiosa?”.
Nesse quesito, 7,1% afirmaram que “sempre” sofrem com algum tipo de intolerancia,
discriminacdo ou preconceito por causa da sua religido. 25% disseram que “algumas vezes” ja
foram alvo desse tipo de comportamento. Enquanto 67,9% dos estudantes afirmaram “nunca”

terem sido alvo de intolerancia, discriminag¢do ou preconceito religioso.

Vitimas de intolerancia, discriminagao
ou preconceito religioso
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10

sempre algumas vezes nunca

Fonte: Elaborada pelo pesquisador

Como a pesquisa, ora em tela, trata de apresentar aos estudantes a mitologia afro-
brasileira, procurou-se no questionario diagnostico verificar a percep¢ao dos estudantes para o
tema com a seguinte questao “Na sua opinido, personagens mitologicos como Tupd (mitologia
indigena) e Olodumaré (mitologia ioruba) sdo:”. Tupd e Olodumaré sdo considerados

“deuses” para 10,7%, “semi-deuses” para 3,6%, “seres sobrenaturais” para 10,7%, “demonios”
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para 3,6% e 71,4% dos estudantes afirmaram desconhecer esses personagens mitoldgicos. Esse
ultimo dado aponta para a realidade de um povo que desconhece sua propria historia e cultura,

e consequentemente para mais um desdobramento do apagamento colonial.

Seres mitoldgicos: Tupa e Olodumaré
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Fonte: Elaborada pelo pesquisador

A pesquisa, por meio do questiondrio diagnostico, também quis saber dos
estudantes da 1* Série “A” se “Na sua opinido, fazer com que criancas e adolescentes tenham
contato com as historias sobre orixds e as divindades das mitologias africanas na escola seria
uma forma eficiente de combater a intolerdncia religiosa na sociedade?”. 25% dos estudantes
consideram esse contato “muito eficiente” para o combate a intolerancia religiosa na sociedade
e 28,6% consideram “eficiente”. Ja para 28,6% e 17,9% consideram, respectivamente, “pouco
eficiente” e “nada eficiente”. Nesse quesito, os dados coletados revelaram uma turma dividida
quanto a eficiéncia do contato e do estudo das mitologias indigenas e afro-brasileira na escola.
Considerando as opg¢des “muito eficiente” e “eficiente” juntas, 53,6% da turma acredita que o
contato com as mitologias indigenas e afro-brasileira ¢ um possivel caminho para o combate a
intolerancia religiosa. Por outro lado, considerando as opg¢des “pouco eficientes” e “nada
eficiente” juntas, 46,4% da turma ndo acredita que o combate a intolerancia religiosa na
sociedade seja alcangado pelo contato na escola com contetidos curriculares que abordem as

mitologias indigenas e afro-brasileira.
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Estudos da historia e cultura africana
no combate a intolerancia religiosa
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Fonte: Elaborada pelo pesquisador

O penultimo quesito do questionario diagndstico aplicado na 1* Série “A” tratou
sobre a convivéncia dos estudantes no ambiente familiar com pessoas de diferentes orientagdes
religiosas, formulando a questdo da seguinte forma: “Se na sua familia existem pessoas com
diferentes orientacoes religiosas, como vocé avalia sua convivéncia com elas:”. Para 39,3%
dos estudantes a convivéncia ¢ considerada “muito boa”, enquanto 42,9% consideram a
convivéncia com pessoas de outras orientagdes religiosas como “boa”. Ja 10,7% afirmam
desfrutar de uma convivéncia “regular” e apenas 3,6% disseram possuir uma convivéncia
considerada “ruim” ou “muito ruim”, respectivamente, com pessoas de outras orientagdes
religiosas. Embora os estudantes que se autodeclararam seguidores da religido afro-brasileira
também ser de 3,6% (ver tabela 2), o dado coletado nesse item ndo se refere a estes estudantes.
Aqueles que afirmaram possuir um convivio “ruim” e “muito ruim” com familiares de outras
orientacdes religiosas sdo, respectivamente, um catdlico-romano e o outro evangélico.
Cautelosamente, o dado deve apontar para a dificuldade de convivéncia entre seguidores dessas

duas orientagoes religiosas em si.

Relacionamento familiar interreligioso

14
12

| I I
. | |

muito boa boa regular ruim muito ruim

o N B OO




104

Fonte: Elaborada pelo pesquisador

Por fim, o questionario diagnéstico da pesquisa “Ensino de filosofia como
estratégia de combate a intolerancia religiosa” buscou levantar dados sobre o possivel interesse
dos estudantes da 1* Série “A” em ter acesso a conhecimentos relativos a outras orientagoes
religiosas distintas das suas. A questdo formulada foi “Vocé teria interesse em adquirir
conhecimento sobre outras orientagoes religiosas?”. 10,7% disseram ter “muito interesse”,
17,9% manifestaram “interesse”, 25% afirmaram possuir “pouco interesse” e 46,4% disseram
“ndo tenho interesse” em adquirir conhecimentos sobre orientagdes religiosas distintas das suas.
Percebe-se que a maioria absoluta da turma da 1* Série “A” demonstra pouco ou nenhum

interesse em conhecimentos de orientagdes religiosas diferentes da sua, na ordem de 71,4%.

Adquirir conhecimentos de "outras"
matrizes religiosas
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Fonte: Elaborada pelo pesquisador

2.2.2.4 — Ponderacoes sobre os dados do questionario diagnostico

a) Analise das questdes 3 e 8 do questionario diagnodstico entre catolicos-romanos e

evangélicos

A partir das respostas dadas pelos estudantes no questionario diagnostico foi
possivel proceder uma leitura mais atenta para alguns dados, julgados por este pesquisador,
importantes. Analisamos as respostas da questao 3 (a presenga dos estudos da histéria e cultura
africana no curriculo) e da questao 8 (estudo do mitos indigenas e afro-brasileiros como forma
de combater a intolerancia religiosa) e assim verificou-se que, embora 67,8% dos estudantes
acreditem ser “muito bom” e “bom” a presenca dos estudos da histéria e cultura da Africa no

curriculo escolar, apenas 53,6% acreditam que o contato com as mitologias afro-brasileiras, por
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parte de criancas e adolescentes, seja um recurso eficiente para o combate a intolerancia

religiosa.
Tabela 3 — Analise das questdes 3 e 8
Questao 3 (%)
Muito bom 10,7
Bom 57,1
Questao 8 (%)
Muito eficiente 25,0
Eficiente 286

Fonte: Elaborada pelo pesquisador

No escopo da pesquisa, buscou-se analisar as respostas dadas pelos estudantes da
1* Série “A” as questdes 3 e 8, agora relacionando-as especificamente com as orientacoes
religiosas autodeclaradas pelos estudantes. Como foi verificado no perfil socioecondmico dos
estudantes, 92,9% se autodeclararam pertencer a orientagdes religiosas da tradicdo judaico-
crista. Desse total, 42,3% se autodeclararam catolicos-romanos (11 estudantes) ¢ 57,8% (15
estudantes) se autodeclararam evangélicos e apenas 3,6% se autodeclararam, respectivamente,
da umbanda e candomblé (1 estudante) e de outras formas de religiosidades (1 estudante).

Na analise das questdes 3 e 8 entre os estudantes que se autodeclararam catélico-
romanos, 81,8% declaram ser a presenca de estudos sobre a historia e a cultura da Africa no
curriculo “bom” ou “regular”, enquanto 18,2% declaram “nio ter opinido” sobre essa questao.
Quando a questdo 8 do questionario diagnostico ¢ o objeto de analise entre os estudantes
catolicos-romanos, 55,6% afirmaram ser o contato com os mitos afro-brasileiros, por parte de
criancas e adolescentes, um recurso “muito eficiente” ou ‘“eficiente” para o combate a
intolerancia religiosa, enquanto 44,4% disseram que este recurso ¢ “pouco ou nada eficiente”
para o combate a intolerancia religiosa. Ja os 18,2% dos estudantes catdlicos-romanos que
declaram nao ter nenhuma opinido sobre a presenca de estudos sobre a histéria e cultura na
Africa no curriculo escolar, sobre a questio 8 declaram ser o contato com os mitos afro-
brasileiros “muito eficiente” para o combate a intolerancia religiosa na sociedade.

Quando analise versa sobre a questdo 3 entre os estudantes evangélicos, 80%
afirmaram ser “muito bom”, “bom” ou “regular” a presenc¢a do estudo da historia e da cultura
da Africa no curriculo escolar, ¢ 20% disseram ndo ter uma opinifio sobre a questdo. Por sua
vez, ao analisar a questdo 8§ entre os estudantes evangélicos, 46,7% afirmaram que o contato de

criancas ¢ adolescentes com os mitos afro-brasileiros ¢ um recurso “muito eficiente” ou
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“eficiente” para o combate a intolerancia religiosa na sociedade. Para 40% este ¢ um recurso
“pouco eficiente” para o combate a intolerancia religiosa e para 13,3% ¢ um recurso em “nada
eficiente”. Os 20% dos estudantes evangélicos que declaram ndo ter nenhuma opinido sobre a
presenca de estudos sobre a historia e cultura na Africa no curriculo escolar, sobre a questio 8,
apenas 2 estudantes declaram ser o contato com os mitos afro-brasileiros “pouco eficiente” para
o combate a intolerancia religiosa e 1 estudante afirma ser “eficiente” tal contato para o combate

a intolerancia religiosa na sociedade.

Tabela 4 — Anélise das questdes 3 e 8 entre os estudantes evangélicos

Catolicos

Questao 3 (%)
Bom ou regular 81,8
Nao tem opinido 18,2
Questao 8 (%)
Muito eficiente ou eficiente 55,6
Pouco ou nada eficiente 44,4
Evangeélicos

Questao 3 (%)
Muito bom, bom ou regular 80,0
Nao tem opinido 20,0
Questio 8 (%)
Muito eficiente ou eficiente 46,7
Pouco eficiente 40,0
Nada eficiente 13,3

Fonte: Elaborada pelo pesquisador

b) Analise das questdes 3 e 10 do questionario diagnodstico entre catoélicos-romanos e

evangélicos

Ainda foi possivel empreender, partir das respostas dadas pelos estudantes no
questionario diagndstico, outra leitura mais atenta sobre as questdes 3 (a presenga dos estudos
da historia e cultura africana no curriculo) e 10 (o interesse dos estudantes em adquirir
conhecimentos sobre orientagdes outras orientagdes religiosas). O objetivo aqui era verificar

como os estudantes que se autodeclararam participantes de orientagdes religiosas judaico-
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cristds estariam receptivos a aquisicdo de conhecimentos sobre outras orientagdes religiosas
distintas das suas, sobretudo aquelas relacionadas aos mitos de matriz afro-brasileira.

Dos 67,8% dos estudantes acreditem ser “muito bom” e “bom” a presenca dos
estudos da histéria e cultura da Africa no curriculo escolar, 30,7% estudantes afirmaram possuir
“muito interesse” ou “interesse” em adquirir conhecimentos concernentes a orientagdes
religiosas distintas das suas, enquanto 69,2% afirmaram possuir “pouco interesse” ou ‘“nao

tenho interesse” em adquirir tais conhecimentos.

Tabela 5 — Analise das questdes 3 e 10

Questao 3 (%)
Muito bom 10,7
Bom 57,1
Questio 10 (%)
Muito interesse 11,5
Interesse 19,2
Pouco interesse 26,9
Nao tenho interesse 42,3

Fonte: Elaborada pelo pesquisador

Conforme perfil socioecondmico cotejado nessa pesquisa, 92,6% se autodeclararam
pertencer a orientagdes religiosas da tradi¢do judaico-cristd, sendo 42,3% (11 estudantes) de
catolicos-romanos e 57,8% (15 estudantes) de evangélicos. A partir desse dado empreendemos
a analise das respostas dos estudantes catolicos-romanos e evangélicos a questdo 10 do
questionario diagndstico sobre a aquisicao de conhecimentos sobre orientagdes religiosas
distintas das suas.

Dos 81,8% estudantes catolicos-romanos que declararam ser a presenc¢a de estudos
sobre a historia e a cultura da Africa no curriculo “bom” ou “regular”, 36,4% (4 estudantes)
afirmaram ter “muito interesse” e “interesse” por adquirir conhecimentos sobre outras
orientagdes religiosas distintas da sua. Chama a ateng¢do o fato de que 2 (dois) desses estudantes
“ndo tem opinido” em relagdo a questdo 3 sobre a presenca da historia e cultura da Africa no
curriculo escolar, enquanto os outros 2 (dois) considera “bom” ou “regular” a presenca desse
contetdo no curriculo escolar. Enquanto 63,7% afirmaram ter “pouco interesse” ou “ndo tenho
interesse” em adquirir conhecimentos relativos a outras orientagoes religiosas. Em relacao aos
estudantes evangglicos, dos 80% que afirmaram ser “muito bom”, “bom” ou “regular” a

presenga do estudo da histéria e da cultura da Africa no curriculo escolar, 33,3% declararam
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possuir “muito interesse” ou “interesse” em adquirir conhecimentos relativos a orientacdes
religiosas diferentes das que praticam. Enquanto 66,7% afirmaram “ter pouco interesse” ou

“ndo tenho interesse” concernentes a esses conhecimentos de orientagdes religiosas diferentes

da sua.

Tabela 6 — Analise das questdes 3 e 10 entre os estudantes evangélicos
Catolicos
Questao 3 (%)
Bom ou regular 81,8
Questao 10 (%)
Muito interesse ou interesse 36,4
Pouco interesse ou ndo tenho interesse 63,7
Evangeélicos
Questao 3 (%)
Muito bom, bom ou regular 80,0
Questao 10 (%)
Muito interesse ou interesse 33,3
Pouco interesse ou ndo tenho interesse 66,7

Fonte: Elaborada pelo pesquisador

Posto isso, no proximo topico abordaremos a aplicagdo da Sequéncia Didatica
intitulada “O caminho da mudanga através dos mitos afro-brasileiros” enquanto produto

educacional.

2.3 — SEQUENCIA DIDATICA: “O Caminho da Mudanca através dos mitos afro-

brasileiros”

A proposta de Sequéncia Didatica (SD) que resulta da pesquisa Ensino de Filosofia
como estratégia de combate a intolerancia religiosa, consiste na abordagem dos mitos afro-
brasileiros nas aulas do componente curricular de Filosofia, desenvolvida na turma do 1* Série
“A” da Escola Estadual de Ensino Fundamental e Médio Jodo Fagundes de Oliveira. A ideia
que norteou o desenvolvimento da Sequéncia Didatica era apresentar aos discentes os mitos
afro-brasileiros como narrativas potencialmente capazes para transmitir valores e principios de

vida presentes na cultura afro-brasileira. Enquanto produto educacional, a Sequéncia Didatica
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pretender melhorar a pratica do ensino a partir da organizacdo e planejamento deste com
objetivos e fins pré-estabelecidos e que devem ser alcangados nas etapas ou momentos
definidos.

Varios sdo os autores a oferecer defini¢gdes e finalidades para a Sequéncia Didatica,
enquanto produto educacional. Um classico nessa abordagem ¢ a obra 4 Prdtica Educativa —
Como Ensinar, do educador espanhol Antoni Zabala. Segundo ele, a Sequéncia Didatica integra
as propostas metodologicas que sdo determinadas por uma série ordenada e articulada de
atividades capazes de formar uma unidade didatica (Zabala, 1998, p. 53). Segundo nosso autor,
fundamental para esse processo, dentre outras variaveis, sdo as inten¢des educacionais que
devem nortear a defini¢do dos conteudos da aprendizagem, bem como do papel das atividades

que serdo propostas. Segundo ele,

[...] a identificag¢do das fases de uma sequéncia didatica, as atividades que a
conformam e as relagdes que se estabelecem e devem nos servir para
compreender o valor educacional que tém, as razdes que a justificam e a
necessidade de introduzir mudangas ou atividades novas que a melhorem
(Zabala, 1998, p. 54).

Além de Zabala, outra defini¢do de Sequéncia Didatica ¢ aquela oferecida pela

professora Maria Marly Oliveira, para quem a Sequéncia Didética,

E um procedimento simples que compreende um conjunto de atividades
conectadas entre si, e prescinde de um planejamento para a delimitacdo de
cada etapa e/ou atividade para trabalhar os conteudos disciplinares de forma
integrada para uma melhor dindmica no processo ensino aprendizagem.
(Oliveira, 2013, p. 39 apud Ferreira, 2020, p. 52).

Conforme Ferreira, a Sequéncia Didatica proposta pela professora Maria Marly
Oliveira, teria como objetivo a constru¢do de novos conhecimentos a partir do desenvolvimento
de alguns passos que compde o Primeiro Bloco de Atividades e que consistiram: 1) na
defini¢do do tema e do componente curricular, bem como a aplicagdo de uma primeira atividade
ao discente para que este registre seu conhecimento inicial sobre o assunto; 2) oportunizar um
momento para que a turma/classe se organizem em pequenos grupos; 3) eleicao de um lider
para cada grupo formado, onde a reunido desses lideres formarao outro grupo; e 4) conclusao
da primeira sequéncia de atividades elaborando um tema para o estudo. J& no contexto do
Segundo Bloco de Atividades ter-se-ia os seguintes passos: 1) desenvolvimento do
embasamento teérico sobre o assunto; e 2) o fechamento do tema por meio do desenvolvimento

de uma atividade que pode ser um seminario, confec¢ao de posteres ou outras (Ferreira, 2020,

p. 53).
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Dessa forma, a Sequéncia Didatica proposta pela professora Maria Marly Oliveira
apresenta-se como um conjunto de atividades em sequéncia com objetivos e finalidades bem
definidos e de pleno conhecimento por parte tanto do docente como do discente, a fim de ser
um produto educacional capaz de construir conhecimento e novos saberes. Segundo Ferreira,
essa proposta de Sequéncia Didatica guarda uma positiva relacdo com a natureza do ensino da
filosofia, pois € capaz de “proporcionar a leitura, discussdo, reflexdo, indagagdo e o ambiente

dialogado” (Ferreira, 2020, p. 53) em relagdo aos conteudos de natureza filosofica.

2.3.1 — Aplicando a Sequéncia Didatica “Os caminhos da mudanca através dos mitos afro-

brasileiros”

A implementa¢do da Sequéncia Didatica “Os caminhos da mudanga através dos
mitos afro-brasileiros” (ver Apéndice A) que promoveu a abordagem dos mitos afro-brasileiros,
foi desenvolvida na turma da 1* Série “A” foi organizada entre os dias 03/07/2024 e 09/07/2024
em aulas de 45 minutos, gentilmente cedidas por professores de outros componentes
curriculares. Esse recurso se fez necessario tendo em vista ser a carga horaria do componente
curricular de Filosofia, no Ensino Médio, de apenas 1 hora/aula semanal. A aplicacdo da

Sequéncia Didatica transcorreu da seguinte forma:
Aula do dia 03/07/2024

O primeiro momento consistiu na Apresentagdo do tema por meio do
esclarecimento que aquela Sequéncia Didatica ¢ um produto educacional que integra a pesquisa
de mestrado profissional de filosofia, intitulada Ensino de Filosofia como estratégia de combate
a intolerancia religiosa, € que versa sobre uma proposta de estudo dos mitos afro-brasileiros
que foram trazidos pelos negros escravizados. Apds esse momento, houve a Aproximacio
tematica que consistiu na aplicacdo de uma atividade (ver Apéndice C) em que os estudantes
tiveram a oportunidade de registrar em formato de texto e/ou desenho seu imaginario sobre o
continente africano.

Seguiu-se a Contextualizacio, que foi realizada apds a aproximagdo tematica, e
que consistiu numa apresentacao de slide (powerpoint) sobre informagdes de diversas naturezas
acerca do continente africano (localizagdo geografica, dados demograficos, renda per capita,
etc.), bem como dos povos yoruba que chegaram ao Brasil pelo processo da escravizagao,
trazendo consigo sua cultura e, particularmente, o candomblé como religido africana, que

conservou e transmitiu os mitos afro-brasileiros a serem estudados pela Sequéncia Didatica.
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Por fim, houve o momento da Exibicio de video que era parte integrante do topico anterior,
sobre a contextualizacdo, e teve como objetivo apresentar aos estudantes a religido do
Candomblé. O titulo do video ¢ “Candomblé — A religido dos Orixas” e foi acessado a partir da

plataforma do Youtube pelo endereco < https://www.youtube.com/watch?v=j50XPqLDzFE>

Aula do dia 04/07/2024

No segundo dia da aplicacdo da Sequéncia Didatica, a aula comegou com uma
retomada de algumas ideias da aula anterior, sendo logo em seguida realizado o momento da
Problematizacio. O objetivo aqui era instigar os estudantes, por meio de questdes norteadoras,
as condigdes para o desenvolvimento da reflexdo e do pensamento, e a partir dai orienta-los a
expor tais reflexdes e pensamentos no momento da constru¢do das respostas que cada um,
individualmente ou em grupo, deveriam dar nas atividades propostas pela Sequéncia Didatica.

Instigados pelo momento da problematizagdo, os estudantes foram levados ao
Primeiro Bloco de Atividades, que consistiu na realizagao de atividades relacionadas ao mito
afro-brasileiro intitulado A transformag¢dao da Conquén, ou A transformagdo da Galinha-
d’angola (ver Apéndice D), que fora extraido da obra Mitos Afro-Brasileiros e Vivéncias
Educacionais, da professora Vanda Machado colaboradora da Universidade Federal do
Reconcavo da Bahia (UFRB).

Esse primeiro bloco de atividades foi desenvolvido nas seguintes fases: a) Leitura
individual e silenciosa — inicialmente os estudantes foram orientados a proceder uma leitura
particular e silenciosa — na medida do possivel -, e, também que eles fossem percebendo que
partes da narrativa mobilizava suas atencdes. Foi delimitado o tempo de 10 minutos para essa
leitura; b) Leitura coletiva —na sequéncia, ap0s a leitura individual e silenciosa, aos estudantes
foi proposta uma leitura coletiva da narrativa da Conquén, onde cada estudante
espontaneamente dava continuidade a leitura da passagem anterior onde o estudante anterior
havia parado. A fim de “quebrar” a timidez e resisténcia para a leitura em voz alta, coube ao
professor facilitador o inicio da leitura; e c) Socializando as impressdes da leitura — munidos
com a leitura individual/silenciosa e com a leitura coletiva, inaugurou-se um momento na aula
para que os estudantes socializassem suas impressdes sobre a narrativa, “A transformagdo da
Galinha d’angola”. Mediado pelo professor, o debate e a socializagao das impressoes versaram
sobre: mudanca de atitudes, desenvolver a capacidade de se comunicar melhor, a comunicagdo
como veiculo para melhorar a vida coletiva e a responsabilidade que cada um possui sobre o

que fala e faz.
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Apbs a socializacdo das impressdes sobre o mito, passou-se ao momento da
Producao da Atividade que consistiu na aplicacao de atividade (ver Apéndice E) relacionada
ao texto da narrativa. Esta atividade consistiu em duas fases. Na primeira fase, foi entregue aos
estudantes, uma atividade impressa com duas questdes dissertativas, para que eles
respondessem, sendo elas “Questdo 01 — O que chamou sua aten¢do na historia ‘A
transformagdo da Conquén” e “Questdo 02 — Que li¢cdes ou aprendizagens vocé adquiriu com
essa historia?”. As respostas dessa atividade, sobretudo aquelas relacionadas a Questao 02,
estao consolidadas no Questionario de Avaliacdo dos Resultados. Esta atividade foi aplicada e
devolvida no mesmo dia da aula.

Na segunda fase, a atividade consistiu na constru¢do coletiva de um mural, a partir
de uma produgao artistica (desenho) dos estudantes. Para tanto, o texto da narrativa foi dividido
em quatro partes e, consequentemente, distribuido aos quatros grupos de estudantes que foram
formados. O professor explicou a que cada grupo iria produzir um desenho relativo a sua parte
da narrativa, de modo que no final da atividade, seria feita a jun¢do dos quatro desenhos a fim
de ilustrar a totalidade do mito narrado no texto, “A transforma¢do da Conquén”. Por ser
necessario mais leituras do texto, a fim de os estudantes se apropriarem melhor da narrativa

para a producdo dos desenhos, a devolutiva dessa atividade ficou fixada para data posterior.
Aula dos dias 05 e 08/07/2024

Na terceira aula foi desenvolvida a parte tedrica da Sequéncia Didatica onde os
estudantes tiveram contato com conhecimentos relativos aos mitos afro-brasileiros. Por se tratar
de uma unica aula de 45 minutos, o conteudo relativo a aula sobre o embasamento teodrico da
Sequéncia Didatica foi dividido em duas aulas.

A ideia aqui era promover um maior aprofundamento do tema, a partir do
conhecimento da mitologia afro-brasileira. Utilizou-se como fonte principal para o
desenvolvimento dessa parte tedrica da Sequéncia Didética a obra Orun — Aiyé: o encontro de
dois mundos — o sistema de relacionamento nago-yoruba entre o céu e a terra, do historiador
brasileiro José Beniste. Os contetidos foram apresentados em formato de slides (ver Apéndice
F) com a seguinte organizagdo em topicos: O sistema de crengas yorubd, o pantedo yorubd e
os valores éticos e morais da tradi¢do yoruba.

No que tange ao contetdo O sistema de crengas yorubd, procurou-se destacar nesse
topico a importancia da oralidade na transmissdo e conservagao das narrativas mitologicas, bem
como o papel dos Griots enquanto contadores de historias que cristalizam em si a sabedoria e

a ancestralidade. Buscou-se apresentar os Griots como simbolos da oralidade africana e
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“bibliotecas vivas”, cuja atuacdo ¢ fundamental na formagdo das novas geragdes, numa
organizagdo social que valoriza a transmissdo oral do conhecimento. Sua memoria garante a
comunidade a interligacao entre passado, presente e futuro.

Ainda sobre o sistema de crengas yorubd, também se verificou pertinente
oportunizar aos estudantes o conhecimento sobre Os elementos da tradig¢do oral dos yorubas.
Uma vez garantida a informag¢do de que os relatos mitoldgicos da cultura yorubd sio
transmitidos com base na oralidade, procurou-se apresentar aos estudantes os elementos que
compde aquilo que se “costumou chamar de TRADICAO ORAL” (Beniste, 2023, p. 20).
Mesmo que ndo de forma exaustiva, apresentamos o “Corpo das Tradi¢des Orais” yorubd como:
ODU (Signos de Ifd) — que sdo os signos de Ifd que orientam a vida tanto em relacdo as
“ocorréncias comuns” como em relagao as “respostas a sérios enigmas” (Beniste, 2023, p. 21);
ILANA ISIN (Liturgia) — sdo os simbolos e ritos que compde uma cerimdnia e destinam-se a
comunica¢do entre um praticante com os objetos de adoracdo (Beniste, 2023, p. 21). ORIN
(Canticos) — narrativas que, ao contar as histérias dos antepassados e exaltar as divindades,
“revelam o pensamento doutrindrio e filosofico” dos yorubés (Beniste, 2023, p. 22); EDE
(Linguagem) — que consiste na preservagao do idioma original como forma de resisténcia a
interferéncia nas tradigdes (Beniste, 2023, p. 23); e OWE (Provérbios) — as sentengas morais
que ensinam exemplos de vida capazes de inspirar comportamentos e a disciplina (Beniste,
2023, p. 23).

Como dito anteriormente, ndo pretendeu-se apresentar de forma exaustiva os
elementos que compde o Corpo das Tradigdes Orais. Antes, 0 objetivo era apresentar esse corpo
de tradi¢des como estrutura organizada de conhecimento e praticas rituais que ao organizarem
areligido dos yorubas — conservada no Brasil pelo Candomblé — sao capazes de conferir sentido
e uma interpretacao de mundo.

ApoOs a apresentacao do sistema de crenca yoruba, a exposicdo deteve-se sobre O
Pantedo Yorubd. Esse contetido foi dividido em dois momentos. No primeiro foi feita uma
apresentacdao do Ser Supremo: Olorun ou Olodumaré da mitologia yoruba. Da mesma forma
que na apresentacao do Corpo de Tradi¢des Orais, aqui também nado havia a pretensao de ser
uma apresentacao exaustiva acerca de Olorun ou Olodumaré, mas uma apresentacdo aos
estudantes dos nomes do Ser Supremo e dos seus significados, bem como seus atributos de
Criador, Rei, Juiz, Onipotente, Imortal, Unico, Onisciente e Sagrado.

ApOs esse momento, seguiu-se o topico Orixdas.: quem sdo e sua fun¢do, tendo como
objetivo apresentar aos estudantes a ideia de que na mitologia yoruba e, consequentemente, no

Candomblé, o mundo esta organizado hierarquicamente em niveis: o Orun e o Aiyé. Nos tempos
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imemoriais esses niveis estavam unidos, mas em fung¢ao da “falta” cometida por um ser humano
— o mito “Obatala separa o Céu da Terra” (Prandi, 2001, p. 514-516) — essa unidade e harmonia
primordial teria sido rompida.

Dessa forma, apresentou-se aos estudantes, os Orixds como sendo “mediadores”
entre o Orun e os seres humanos que habitam no Aiyé. Por meio dos Orixés, os homens tém
acesso aos bens de Olorun. Esses bens consistem nas for¢as da Natureza e nas atividades
humanas dispensadas por Olorun aos seres humanos. Os Orixas apresentados aos estudantes
foram: If4, Oxala, Oduduwa, Iemanja, Xangd, Yansa, Oxum, Oba, Ogum, Oxossi, Omulu,
Nana, Ossaim e Exu.

Por fim, a parte tedrica da Sequéncia Didatica voltou-se para os Valores éticos e
morais da tradi¢cdo yorubd. Nesse ponto da apresentacdo, procurou-se destacar que as
narrativas miticas yoruba sao veiculos de comunicagao de valores morais e, consequentemente,
sdo fortes recursos para a formacdo dos individuos. Buscou-se dar destaque a relagdo
inseparavel entre religido e ética, bem como ressaltar que para além de classificar valores
morais, 0s mitos presentes nas religides afro-brasileiras fornecem a motivagao para pratica-los.

Como todas as demais manifestacoes religiosas, as de matriz afro-brasileira
alicercadas nas narrativas mitologicas yorubd, também fornecem padrdes de comportamento
definido, como por exemplo: a) “coisas proibidas” (EWO) que refere-se a “tudo aquilo contrério
a natureza humana, aos orisa e a Deus” (Benist, 2023, p. 172); b) carater IWA) que ¢ definido
como “o mais importante de todos os valores morais e o maior dos atributos do homem™’
(Beniste, 2023, p. 175); ¢) bondade (OORE) que envolve a hospitalidade e a generosidade que
tanto agrada e conta com a aprovacdo dos demais individuos e das divindades (Beniste, 2023,
p. 177); d) verdade ou integridade, ressalta a importancia de ser correto na vida, sdo duas
virtudes morais essenciais para a tradicdo yoruba (Beniste, 2023, p. 178). Seu oposto ¢ a vida
hipocrita; e e) cuidado € um dos elementos que distingue o carater positivo do individuo,

principalmente o cuidado com as mulheres e os idosos (Beniste, 2023, p. 179).
Aula do dia 09/07/2024

O ultimo dia da aplicagdo da Sequéncia Didatica, “Os caminhos da mudanca

através dos mitos afro-brasileiros”, foi destinado ao Segundo Bloco de Atividades que

7 E muito importante destacar que nas religides afro-brasileiras — em especial no candomblé —, junto ao carater
(IWA), outro valor moral fundamental ¢ o cuidado e o respeito com a natureza, traduzido no ditado “sem folha
ndo ha orixd” — ko si ewé, ko si orisa. E esse cuidado e respeito pela natureza se constitui em valor moral em
virtude da interag@o das folhas (natureza) com a vida cotidiana dos individuos.
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consistiu na realizagdo de atividades relacionadas ao mito afro-brasileiro intitulado Nand
fornece a lama para a modelagem do homem (ver Apéndice G). O texto do referido mito a ser
trabalhado pelos estudantes, foi extraido da obra Mitologia dos Orixas (2001, p. 196-197) do
sociologo e professor Reginaldo Prandi. Apds uma breve exposicao, a fim de reforgar a ideia
de que os mitos representam um conjunto de ensinamentos provenientes das experiéncias do
desenvolvimento humano, bem como conservam e transmitem valores e atitudes que servem
para orientar e condicionar padrdes de comportamento dentro de uma coletividade, o texto foi
distribuido entre os estudantes para, semelhante a estratégia adotada no mito, 4 transformag¢do
da Conquén ou Galinha d’Angola, realizarem uma leitura individual/silenciosa e depois uma
leitura coletiva.

Depois que as leituras foram feitas, iniciou-se um momento de discussao e
socializagdao das impressdes do texto. De forma coletiva, algumas das ideais foram destacadas
a partir da leitura do mito. A primeira refere-se & valorizagdo da mulher. Nand é um Orixa
feminino identificada com a /ama (Prandi, 2001, p. 196). A lama que utilizada para a
modelagem do homem, torna Nand simbolo da fertilidade e da geracdo, o que revelava a
centralidade da figura feminina na cultura yoruba.

Uma vez que o homem ¢ moldado a partir da lama e dada sua maleabilidade, esta
sugere ser o0 homem um ser que esta em constante processo de mudanca e transformacdo. A
segunda ideia extraida da leitura do mito refere-se a valorizagdo do idoso. Sempre descrita
como uma mulher velha, Nana carrega consigo a memoria ancestral sendo identificada com a
sabedoria e a maturidade. Nesse sentido, sua imagem ¢ associada a figura da avo que possui um
amor duplamente maternal, que ¢ fonte de carinho, que fornece conselhos, que ensina com
sabedoria e que sempre tem um colo para acolher as dores. Assim, a figura velha de Nana,
simboliza o enaltecimento e o respeito ao idoso, o enaltecimento da sua historia, experiéncia e
sabedoria de vida.

Apos esse momento de compartilhamento dessas ideias, foi aplicada uma atividade
que contou com questdes dissertativas e objetivas de multipla escolha, e cujo resultado esta
consolidado na Avaliagao dos Resultados da Sequéncia Didatica que serd o objeto de analise

do préximo tépico.
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3. AVALIACAO DOS RESULTADOS DA SEQUENCIA DIDATICA

A implementac¢do da Sequéncia Diddatica, “Os caminhos da mudanca através dos
mitos afro-brasileiros”, abriu um espaco oportuno e proveitoso nas aulas do componente
curricular de Filosofia, na Escola Estadual de Ensino Fundamental e Médio Joao Fagundes de
Oliveira, na turma da 1* Série “A”, para uma abordagem proveitosa acerca da mitologia afro-
brasileira. Rompido o referencial didatico de apresentar a mitologia grega, a implementacao da
Sequéncia Didatica descortinou para os alunos um outro modo de conhecer e significar o mundo
a partir de uma narrativa mitoldgica que secularmente ¢ objeto de silenciamento e intolerancia.
Assim, a abordagem dos mitos afro-brasileiros na Sequéncia Didatica, “Os caminhos da
mudanca através dos mitos afro-brasileiros”, como produto educacional da pesquisa Ensino
de Filosofia como estratégia de combate a intolerancia religiosa, em nivel de Mestrado
Profissional de Filosofia (PROF-FILO) realizou-se de forma positiva.

A aplicacdo de um Questionario de Avaliagdo de Resultados (ver Apéndice H),
apresentou dados que corroboram a dimensao efetiva e positiva da implementacdo da Sequéncia
Didatica, “Os caminhos da mudanca através dos mitos afro-brasileiros”. O referido
questionario foi elaborado com a mesma estrutura do questionario inicial que proveu os dados
referentes ao perfil dos estudantes, ou seja, tratou-se de uma questionario de 10 (dez) questdes,
todas de multipla escolha, onde o estudante deveria assinalar a alternativa que julgasse
apropriada com o “X”, sendo a aplicacdo do Questionario de Avaliacdo de Resultado, a ultima
atividade da implementagao da Sequéncia de Didatica acima citada, realizada em 16/07/2024
conforme consta no Cronograma de Aplicagdao da Sequéncia Didatica (Apéndice B).

Para que fique devidamente esclarecido, as questdes 01 e 02 aparentemente podem
ensejar a compreensdo de que sdo redundantes, porém o que se pretendeu analisar em cada
questao ¢ o que se segue. Na questao 01, a andlise destinava-se a experiéncia do estudante com
a Sequéncia Didatica: a dinamica das aulas, os materiais utilizados, a sequéncia e o
encadeamentos das atividades, a divisdo da turma em grupos, entre outros. Ja na questdo 02, a
analise referia-se a percepcao dos estudantes sobre o conteido dos mitos afro-brasileiros sendo
abordado pelo componente curricular de filosofia, mediante uma Sequéncia Didatica. Assim,
92,3% dos estudantes consideram a experiéncia com a Sequéncia Didatica “muito boa” e “boa”,
ja& para 69,3% dos estudantes a abordagem dos mitos afro-brasileiros pelo componente
curricular de filosofia, consideram “muito boa” e “boa”. Seguem abaixo os dados coletados
pelo Questiondrio de Avaliagao dos Resultados, a partir das questdes objetivas de multipla

escolha elaboradas.
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Questao 01. Como vocé avalia sua experiéncia com as aulas da Sequéncia Didatica que

participou?
n.’ estudantes (%)
Muito boa 13 50,0
Boa 11 42,3
Regular 1 3,8
Ruim 0 0,0
Muito ruim 1 3,8

Fonte: elaborada pelo pesquisador

Questdo 02. Na sua avaliagdo, ter adquirido conhecimentos sobre alguns mitos yoruba nas
aulas da sequéncia didatica na disciplina de Filosofia foi uma experiéncia:

n.’ estudantes (%)
Muito boa 8 30,8
Boa 10 38,5
Regular 6 23,1
Ruim 1 3,8
Muito ruim 1 3,8

Fonte: Elaborada pelo pesquisador

Questao 03. O estudo da mitologia yoruba faz parte dos assuntos sobre a Historia e a Cultura
da Africa no curriculo escolar. Na sua opinido, a presenca e a continuagao desses estudos no
curriculo da escola é:

n.’ estudantes (%)
Muito boa 6 23,1
Boa 10 38,5
Regular 9 34,6
Ruim 0 3,8
Muito ruim 1 3,8

Fonte: Elaborada pelo pesquisador

Questao 04. Que mitos yoruba nas aulas da Sequéncia Didatica que vocé estudou (pode
marcar mais de uma op¢ao)

n.’ estudantes (%)
22 84,6

A Transformacao da Conquén

Odudua briga com Obatalé e o Céu e a Terra se separam 11 42,3
Exu ajuda um mendigo a enriquecer 3 11,5
Ox6ssi aprende com Ogum a arte na caca 4 15,4
Nana proibiu instrumentos de metal no seu culto 0 0,0
Xango ¢ escolhido rei de Oyo 2 7,7

7 26,9

Obatala cria a Terra



Nana fornece a lama para modelagem do homem 18

69,2
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Fonte: Elaborada pelo pesquisador

Questao 05. Que valores ou principios de vida sdo ensinados no mito yoruba “A
Transformacao da Conquén” que vocé estudou na Sequéncia Didatica (escolha apenas 4

opgoes):
n.° estudantes

ser gentil 11
tratar bem 7
ser humilde 10
tratar o proximo como quer ser tratado 7
mudar de habitos e atitudes 13
ouvir conselhos 6
evitar o egoismo 5
ter empatia com o proximo b
aprender com os proprios erros 13
ser educado 8
gentileza gera gentileza 12
agir com bondade 6
aprender a conviver com o outro 4

(%)
42,3
26,9
38,5
26,9
50,0
23,1
19,2
19,2
50,0
30,8
46,2
23,1
15,4

Fonte: Elaborada pelo pesquisador

Questao 06. No mito yoruba “Nana fornece a lama para modelagem do homem” que valores
ou principios de vida sdo ensinados (escolha apenas 3 opgdes)

n.° estudantes

valorizagdo do feminino 14
necessidade de parcerias 4
ajudar quem precisa 14
valoriza¢cdao da memoria do idoso 7
dar conselhos a quem precisa 5
exaltar e respeito ao idoso 7
centralidade da mulher na sociedade yoruba 11
a lama de Nand como simbolo de mudanca 6
idoso simbolo de maturidade e sabedoria 9

(%)
53,8
154
53,8
26,9
19,2
26,9
42,3
23,1
34,6

Fonte: Elaborada pelo pesquisador
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Questao 07. Na sua opinido, ¢ possivel que outros mitos afro-brasileiros também possuam
alguns principios de vida ou valores se forem estudados?

n.’ estudantes (%)

Acho muito possivel 6 23,1
Acho possivel 15 57,7
Acho pouco possivel 4 15,4
1 3,8

Nao acho possivel

Fonte: Elaborada pelo pesquisador

Questao 08. A intolerancia religiosa as religioes afro-brasileiras (candomblé, umbanda,
jurema, entre outras) ¢ uma realidade no Brasil. Na sua avaliagdo, o estudo e o conhecimento
sobre valores e principios de vida nos mitos afro-brasileiros para combater esse preconceito e

a intolerancia seria uma estratégia:

n.’ estudantes (%)
Muito boa 8 30,8
Boa 10 38,5
Regular 6 23,1
Ruim 0 0,0
Muito ruim 2 7,7

Fonte: Elaborada pelo pesquisador

Questao 09. A partir da sua experiéncia com o estudo dos mitos afro-brasileiros na sequéncia
didatica, vocé acha importante que outras turmas da escola também estudem esse contetido?

n.’ estudantes (%)

acho muito importante 8 30,8
acho importante 14 53,8
acho pouco importante 11,5
1 3,8

ndo acho importante

Fonte: Elaborada pelo pesquisador

Questao 10. Na sua avaliacao, a(s) causa(s) do preconceito e da intolerancia religiosa aos
mitos yoruba e as religides afro-brasileiras ¢ (escolha apenas 2 opgdes):
n.° estudantes (%)
10 38,5

racismo (ragas superiores e inferiores)

falta de conhecimento sobre religioes afro-brasileiras 15 57,7
a ideia de superioridade de uma religido sobre a outra 9 34,6
69,2

Jjulgamento prévio e de ma-fé pela crenga do outro 18

Fonte: Elaborada pelo pesquisador
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As respostas coletadas pelo Questionario de Avaliagdo de Resultados a questao 05
que se referia ao 1° Bloco de Atividades da Sequéncia Didatica que tratava da narrativa sobre
“A Transformacgdo da Conquén”, revelando a percepcao e a aprendizagem que os estudantes
desenvolveram em relagdo ao mito. Os dados coletados mostram as respostas que os estudantes
deram, no momento do desenvolvimento da atividade da Sequéncia Didatica, relacionando a
temas estritamente vinculados ao comportamento dos individuos em um grupo social. Nesse
sentido, mobiliza a atencdo a percepg¢ao dos estudantes sobre o comportamento gentil (42,3%),
humilde (38,5%), a necessidade de mudar de habitos e atitudes (50,0%), a capacidade de
aprender com os proprios erros (50,0%) e a gentileza (46,2%). Ou seja, a abordagem do mito
“A transformacdo da Conquén” permitiu aos estudantes extrair esses valores e principios tao
necessarios a vida coletiva. Também chamou atencdo, a partir dos dados coletados no
Questionario da Avaliacao de Resultados, as respostas dos estudantes na questao 06 que referia-
se ao 2° Bloco de Atividades da Sequéncia Didatica onde foi abordado o mito “Nand fornece a
lama para a modelagem do homem”. As respostas dos estudantes a referida questdo sinalizam
a percepgao ¢ a aprendizagem dos mesmos acerca do mito no que se refere a valorizagao e
centralidade da mulher na cultura yoruba (96,1%) e a valorizagdo e respeito ao idoso como
simbolo de maturidade, sabedoria ¢ da memoria ancestral (88,4%).

Na ultima questdo do Questionario de Avaliagdo dos Resultados verificou-se um
dado interessante: a percepcdo dos estudantes sobre as causas de preconceito e intolerancia
religiosa as religioes afro-brasileiras. A partir dos dados coletados, a falta de conhecimento e o
julgamento prévio e de ma-fé seriam as causas dessa intolerancia, desse preconceito. Para
57,7% dos estudantes da 1* Série “A”, do Ensino Médio da Escola Estadual Jodo Fagundes de
Oliveira, a causa da intolerancia e preconceito alicerga-se na falta de conhecimento acerca das
religides afro-brasileiras. Ja para 69,2% dos estudantes consideram o julgamento prévio e de
ma-fé como sendo a causa de tal preconceito e da intolerancia.

Embora abordadas, no Questiondrio de Avaliagdo de Resultados, as duas causas
guardam estreita relagdo uma com a outra. Na verdade, a ocorréncia de uma servindo de
fundamento para a ocorréncia da outra. Na auséncia ou falta de um conhecimento apropriado
das religides afro-brasileira — ou na presenga de um conhecimento distorcido — os individuos
sdo levados a formular julgamentos prévios e eivados de ma-fé sobre as religides afro-
brasileiras, como manifestacdes religiosas que cultuam demonios e que promovem feiticarias e
bruxarias. Essa falta de conhecimento e, consequentemente, o julgamento prévio e de ma-fé
enseja uma violéncia religiosa cada vez mais explicita. Multiplicam-se todo dia nos noticiarios,

a intolerdncia e a violéncia contra as comunidades de terreiro: expulsdo, incéndios,
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depredagdes, espancamentos, etc. Assim, o racismo, a intolerancia e o preconceito religioso as
religides afro-brasileiras tém a ver com a falta do conhecimento. Por isso, ¢ urgente e imperioso
a continua abordagem dos contetidos relativos a Historia e Cultura da Africa, em particular das
religides afro-brasileiras, no curriculo das instituicdes de ensino. E ¢ por meio do ensino de
filosofia no Ensino Médio — e nesse proposito se insere a Sequéncia Didatica “Os caminhos
da mudanca através dos mitos afro-brasileiros” — que a difusdo desse conhecimento podera
assegurar as geracoes futuras, uma sociedade mais tolerante e democratica as crengas e praticas
da religido dos nossos ancestrais africanos.

Portanto, até aqui ¢ possivel afirmar que a aplicacdo da Sequéncia Didatica “Os
caminhos da mudan¢a dos mitos afro-brasileiros” conseguiu alcancar seu objetivo de
promover a difusao do conhecimento dos mitos afro-brasileiros, que ¢ a base do conhecimento
das religides afro-brasileiras, possibilitando aos estudantes a percepcao e a aprendizagem de
valores e principios que orientam legitimamente o comportamento.

Tal difusdo, a partir da aplicacdo da Sequéncia Didatica, ¢ salutar, inclusive quando
se considera a pouca presenca dos conteidos de mitologia afro-brasileira no curriculo e nos
livros didaticos de filosofia. Assim, a contribui¢do da Sequéncia Didatica, ora em tela, vem se
somar aos esforgos de atuar pedagogicamente, para além dos limites eurocéntricos do
conhecimento filosé6fico, que ainda insiste em deixar @ margem os saberes e conhecimentos dos
povos africanos.

Dessa forma, a Sequéncia Didatica, “Os caminhos da mudanca através dos mitos
afro-brasileiros”, aponta para a efetividade e viabilidade pedagogica na construcdo de
conhecimentos acerca dos mitos afro-brasileiros, que sejam capazes de contribuir com a luta e
a resisténcia contra o racismo, o preconceito e intolerancia as religides afro-brasileiras, a fim
de promover a formagao de jovens e adolescentes. Dessa forma esses estudantes poderao atuar
de forma mais esclarecida e consciente, na construcao de uma sociedade mais plural, e com
mais respeito as manifestacdes, saberes, conhecimentos, valores e principios da religido do

outro.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao se propor refletir sobre as contribui¢des do ensino de filosofia para o combate a
intolerancia religiosa, que no espago da sala de aula, verificou-se na resisténcia e preconceito
aos mitos de matriz afro-brasileira, a presente dissertacdo, Ensino de Filosofia como estratégia
de combate a intolerdncia religiosa, soma-se a diversos outros estudos que buscam descortinar
cada vezes mais as consequéncias que o modo de ser e pensar eurocéntrico legou as populagdes
e culturas que foram alvo da sua colonizagao.

A Europa dos séculos XVI a XIX, ao ver a si mesma como “centro”, de onde deveria
irradiar conhecimentos e culturas para o resto do mundo, impds um tipo de pensamento
filoso6fico que produziu uma devastadora opressao ontologica e epistemologica sobre os povos
e as culturas da Africa, Asia e América Latina. Uma verdadeira cultura de dominagdo que, ao
“nomear” o outro, revelava o propoésito, para além do politico-econdmico, de estabelecer e
definir o outro e toda sua cultura na geopolitica do conhecimento, exercendo dessa forma sobre
o outro a dominagao ontologica e epistemoldgica que € a base do pensamento moderno europeu.
Nas palavras de Angulo, a dominagdo europeia no continente latino-americano ¢ marcada pela
“histéria da ocultagdo do ser” (Angulo, 1980, p. 25 apud Flores, 2020, p. 113).

Ao se ver como um eu capaz de constituir o outro, ndo a partir do outro, mas a partir
de si mesmo, da sua mesmidade, o0 homem branco europeu e cristdo, arvorou-se no plano do
ser e do conhecimento, definindo uma hierarquizacao dos seres humanos com base na ideia de
raga, que na sua concepcdo, emergia da propria organizacdo da natureza. SO que esse
estratagema serviu para justificar o exercicio do seu poder de dominagao e exploragdo, bem
como para naturalizar a relacdo colonial entre dominadores e dominados. Assim, o discurso
filos6fico moderno com base na ideia de raga foi um dos mais eficientes mecanismos de
dominagao a servico do europeu branco, cristdo e capitalista, para a produgao de subjetividades
entre 0s povos nao europeus.

A suposta neutralidade e objetividade da razio lastreava todo esse processo. Assim,
como a razdo daria conta de compreender com neutralidade e objetividade os processos
naturais, ela também seria capaz de compreender a realidade humana. E essa “razao” indicava
por meio do discurso filosofico iluminista, ser supostamente o homem europeu o apice do
desenvolvimento e¢ da historia da raga humana. Todos os demais seres humanos foram
considerados inferiores e em fungdo disso, objeto do processo “civilizatorio” explorador, de

dominagdo, praticado pelo homem civilizado europeu. E a principal justificativa para isso era
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que os seres humanos ditos inferiores ndo faziam uso da razdo. Para esses povos, em nome da
razdo, restou arbitrariedades, colonialismo, escravidao, genocidio e epistemicidios.

O racismo aos povos nao europeus, de modo geral, e aos povos africanos, em
particular, foi forjado por esse discurso filos6fico iluminista, ao afirmar que o aperfeicoamento
moral e o progresso ndo seriam realizados a partir da autoimagem e da autodeterminagdo que
esses povos subalternizados possuiam de si mesmo. Mas apenas quando trilhassem o caminho
estabelecido pelo europeu mesmo que para isso fosse necessario silenciar ou apagar toda sua
concepc¢ao de mundo presente em seus conhecimentos e saberes ancestrais, organizagao social,
econdmica e religiosa.

A liberdade, valor supremo para a filosofia iluminista porque expressa a condi¢ao
natural humana, nao foi compreendida como uma condi¢do natural do negro. Ao contrario
disso, o exercicio da liberdade se da pelo uso da razao, e como os negros nao sao humanos, nao
podem usar a razdo, e se ndo podem usa-la, ndo podem ser livres.

Toda uma arquitetura de argumentos elaborada por filésofos da época, foi erguida
para justificar a tutela europeia sobre o povo africano, face a sua suposta incapacidade de fazer
uso da razdo. E o principal recurso utilizado para tutelar os povos ndo europeus, a fim de
supostamente leva-los a fazer uso da razdo, foi forgé-los a fé cristd. Homens e mulheres negras
foram impedidos e sequestrados de realizar os seus projetos de existéncias. Existéncias essas,
forjadas no interior e no dinamismo de suas proprias culturas e historias. Agora, eles possuem
uma concepc¢ao de mundo que nao ¢ a deles, mas que atende perfeitamente as necessidades e
aos interesses do colonizador. Assim, através do colonialismo e do racismo, o discurso
filosofico moderno empenhou-se em negar outras multiplas e diversas manifestacdes de ser.
Tal projeto e determinag¢do europeia causaram, no plano do saber e do conhecimento, o
epistemicidio a fim de manter os povos ndo europeus em condicao de subalternidade e
subordinagao.

Esse projeto mantém-se ainda presente em nossa sociedade, quando ainda verifica-
se os casos de intolerancia religiosa na sociedade e no ambiente escolar. E fartamente
constatavel a pratica do racismo e da intolerancia religiosa na sociedade brasileira. Multiplicam-
se os casos de discriminagdo, preconceito e violéncia contra locais de culto e pessoas adeptas
das religides afro-brasileiras, fruto ainda da nossa heranca colonial. Em sua esséncia, a
intolerancia religiosa consiste, ndo apenas em ndo admitir uma pratica religiosa que destoa
daquela que ¢ considerada padrao, mas numa rejeicdo a uma certa forma de existir do negro,
com todos seus valores, saberes ¢ filosofias. E um projeto de poder que desde os tempos da

colonia mantém-se viva e recorrente na sociedade brasileira.
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Essa pratica racista, discriminatoria e preconceituosa em rela¢do ao negro, além de
ser constatavel, nos casos de intolerancia religiosa, também se faz presente na educacgao
brasileira por meio do epistemicidio. Para que o projeto de silenciamento e apagamento dos
saberes ¢ conhecimentos africanos, como recurso necessario a uma maior ¢ melhor dominagao
do pensamento eurocéntrico, fosse realizado, era preciso um aparato institucional que o levasse
a termo.

Assim, as instituigdes ocidentais do saber, por ainda ter o referencial
epistemologico eurocéntrico como sua base, ndo se abrem ou ndo querem se abrir a outros
referenciais epistemoldgicos. A racionalidade cartesiana ainda ¢ um impedimento para que
outros paradigmas de racionalidades sejam introduzidos no espago académico universitario,
com vistas a um profundo e positivo didlogo.

Na educagdo basica ndo ¢ muito diferente, apesar de alguns avangos e conquistas
adquiridas pelos diplomas legais das leis 10.639/03 e 11.645/08, sobre a cultura afro-indigena
no curriculo. O epistemicidio continua a ser praticado contra as populac¢des afro-brasileiras na
educagao basica, quando ndo se concede e garante a eles oportunidades educacionais de
qualidade e, consequentemente, nao lhes oferecem condigdes iguais de competitividade. Por
meio dessa qualidade na educagdo, a ascensao social do negro fica comprometida, contribuindo
para a desigualdade social e para os processos de exclusdo social. Quando esse quadro ndo ¢
resolvido, tem-se a manutengdo e a conservacao da estrutura da colonialidade onde impera o
epistemicidio.

Por isso, a presente pesquisa aposta no afroperspectivismo no ensino da filosofia,
como estratégia teorica e metodologica capaz de encaminhar novos processos de aprendizagem,
que rompam com a dominagao epistémica eurocéntrica, por meio de acesso a outras formas de
racionalidade, que privilegiam diferentes perspectivas de saber. O pensamento filoséfico e,
consequentemente, 0 seu ensino, sdo instrumentos que promovem a liberdade do ser humano,
quando ¢ capaz de apontar diferentes caminhos para que o individuo realize sua propria
experiencia do pensar, do uso da sua propria razao.

Por isso, a presente pesquisa se propos ao estudo de dois mitos afro-brasileiros
dentro dos contetidos do componente curricular de filosofia utilizando-se da metodologia da
afroperspectividade. Buscou-se realizar em sala de aula, por meio de uma intervengdo
pedagbgica, uma experiéncia de contato dos estudantes com esses mitos, a fim de que pudessem
perceber os conhecimentos e saberes produzidos pelos povos afro-brasileiros, registrados em
suas narrativas mitologicas. Essa atitude se consolida no curriculo do componente curricular de

filosofia da instituicdo de ensino, onde foi realizada a pesquisa, como uma posi¢do de
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resisténcia no combate as consequéncias que o epistemicidio e a hierarquizagdo impingiu aos
saberes africanos, afrodiasporicos e afro-brasileiros.

A pesquisa contribuiu com mais um passo para descontruir os preconceitos €
intolerancia, que ainda sdo direcionadas as narrativas mitologicas sobre os orixas das religides
afro-brasileiras, por pura falta de conhecimento. Assim, foi possivel apresentar aos estudantes
uma perspectiva de pensamento, distinta da racionalidade eurocéntrica, tdo legitima e capaz em
fornecer uma cosmopercep¢ao para o pensamento e para a orientagdo do comportamento.

Trazer o estudo de mitos afro-brasileiros, que conservam e transmitem o0s
conhecimentos e saberes ancestrais dos povos afro-brasileiros, para dentro da sala de aula, por
meio de uma metodologia afroperspectivista, se constituiu numa busca para promover um
ensino de filosofia, que por valorizar a diversidade de pensamento, contribua para a formagao
de jovens e adolescentes capazes de estabelecer relagdes interpessoais, que respeitem a
diferenga. Ou seja, a pesquisa, ao valer-se do afroperspectivismo assumiu uma compreensao da
filosofia e do seu ensino, comprometida com a diversidade, que ndo se limita a pautar o
curriculo da disciplina de filosofia pelos temas eurocéntricos ja consagrados. Antes, assumiu o
engajamento politico de promover um filosofar € um ensino de filosofia que combata o racismo
epistémico ainda presente nas estruturas e recursos pedagdgicos da educacao basica, bem como
a intolerancia religiosa aos conhecimentos e praticas das religides afro-brasileiras.

A pesquisa apresentou como produto educacional a Sequéncia Didatica intitulada
“Os caminhos da mudanca através dos mitos afro-brasileiros”, em que por meio de atividades
planejadas e sequenciadas, trabalhou no espago da sala de aula os mitos, “A transformacao da
Conquén” e “Nand fornece a lama para a modelagem do homem”. Através de atividades
impressas, leitura dos relatos mitologicos, aulas dialogadas e expositivas, produgdo de slides e
exibicdo de video foi realizado o objetivo de trazer para o conhecimento dos estudantes
elementos da cultura afrobrasileira relacionado a religiosidade de matriz africana.

Dessa forma, os estudantes puderam ter contato com outros formas de pensamento,
de racionalidade e visdes de mundo que foram conservadas por meio dos mitos afrobrasileiros.
Trazer para a aula de filosofia, no ambiente escolar, autores como Renato Noguera, Reginaldo
Prandi, Vanda Machado, José Beniste, entre outros, a fim de promover um dialogar sobre temas
relacionados a ética, valores, cosmopercepcdes e principios contidos na racionalidade do
pensamento afrobrasileiro, ¢ colocar-se na posi¢do de garantir que fontes de conhecimento
africano, afrodiasporico e afrobrasileiro estejam presentes no processo de formacao educacional

dos estudantes.
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APENDICE A

SEQUENCIA DIDATICA “OS CAMINHOS DA MUDANCA ATRAVES DOS MITOS-
AFROBRASILEIROS”

NOME DA ESCOLA

12 Série 5 aulas (45 min)
Filosofia Mitologia
OBJETIVOS

Geral:

e Apresentar aos estudantes os mitos afrobrasileiros como conjunto de
experiencias humanas produzidas num contexto histérico e cultural especifico
legitimamente capaz de promover o pensamento critico e orientar o
comportamento;

Especifico:

e Demonstrar como a cultura africana foi conservada e transmitida as religides
afrobrasileiras por meio dos seus relatos miticos, principalmente pelo
candomblé;

e Proporcionar conhecimentos sobre o pensamento e a cultura afrobrasileira que
sejam capazes de contribuir para o combate ao preconceito e intolerancia
religiosa;

e Proporcionar um espaco pedagogico apropriado para os estudantes poderem
dialogar com outras referéncias culturais e religiosas;

COMPETENCIAS ESPECIFICAS - BNCC

Competéncia 1 - Analisar processos politicos, econdomicos, sociais ambientais e
culturais nos ambitos local, regional e mundial em diferentes tempos, a partir da
pluralidade de procedimentos epistemoldgicos, cientificos e tecnologicos, de modo a
compreender e posicionar-se criticamente em relagdo a eles, considerando diferentes
pontos de vista e tomando decisdes baseadas em argumentos e fontes de natureza

cientifica.




Competéncia 5 - Identificar e combater as diversas formas de injustica, preconceito
e violéncia, adotando principios éticos, democraticos, inclusivos e solidarios, e

respeitando os direitos humanos.

HABILIDADES ESPECIFICAS - BNCC

(EM13CHSI101) — Identificar, analisar e comparar diferentes Fontes e narrativas
expressas em diversas linguagens, com vistas a compreensao de ideias filoséficas e de
processos e eventos historicos, geograficos, politicos, econdmicos, sociais, ambientais
e culturais;

(EM13CHS102) - Identificar, analisar e discutir as circunstancias histdricas,
geograficas, politicas, econdmicas, sociais, ambientais e culturais de matrizes
conceituais (etnocentrismo, racismo, evolugao, modernidade,
cooperativismo/desenvolvimento etc.), avaliando criticamente seu significado
historico e comparando-as a narrativas que contemplem outros agentes e discursos.
(EM13CHSI103) - Elaborar hipodteses, selecionar evidéncias € compor argumentos
relativos a processos politicos, econdmicos, sociais, ambientais, culturais e
epistemologicos, com base na sistematiza¢do de dados e informacdes de diversas
naturezas (expressoes artisticas, textos filoséficos e sociologicos, documentos
historicos e geograficos, graficos, mapas, tabelas, tradi¢cdes orais, entre outros).
(EM13CHS104) - Analisar objetos e vestigios da cultura material e imaterial de modo
a identificar conhecimentos, valores, crengas e praticas que caracterizam a identidade
e a diversidade cultural de diferentes sociedades inseridas no tempo e no espago.
(EM13CHS501) - Analisar os fundamentos da ética em diferentes culturas, tempos e
espacos, identificando processos que contribuem para a formagao de sujeitos éticos
que valorizem a liberdade, a cooperagdo, a autonomia, o empreendedorismo, a
convivéncia democratica e a solidariedade.

(EM13CHS502) - Analisar situacdes da vida cotidiana, estilos de vida, valores,
condutas etc., desnaturalizando e problematizando formas de desigualdade,
preconceito, intolerancia e discriminag¢do, e identificar agdes que promovam oS
Direitos Humanos, a solidariedade e o respeito as diferencas e as liberdades

individuais.
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(EM13CHS503) - Identificar diversas formas de violéncia (fisica, simbdlica,
psicoldgica etc.), suas principais vitimas, suas causas sociais, psicologicas e afetivas,
seus significados e usos politicos, sociais e culturais, discutindo e avaliando

mecanismos para combaté-las, com base em argumentos éticos.

Aula 01

Objetivos:

e Apresentar a proposta da SD para as aulas de mitologia afro-brasileira;

e Levantar as informagdes prévias que os estudantes possuem da Africa;

e Contextualizar o continente africano em relagdo a sua localizagdo geografica,
macrorregioes, dados demograficos, linguas e dialetos, renda per capita, et.

e Identificar a regido da Africa de onde vieram os africanos escravizados para
o Brasil, bem como as regides do pais para onde os africanos foram levados;

e Apresentar o candomblé como religido africana que trouxe para o Brasil os
relatos mitologicos da cultura yoruba.

Conteudo: Contextualizacdo do continente africano
1° momento da aula: Por meio de uma atividade, os estudantes registram de forma

escrita e/ou por desenho suas ideias prévias sobre o continente africano;

UNIVERSIDADE FEDERAL DE CAMPINA GRANDE — UFCG
CENTRO DE HUMANIDADES
UNIDADE ACADEMICA DE CIENCIAS SOCIAIS

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM FILOSOFIA PROF-FILO
MESTRADO PROFISSIONAL EM FILOSOFIA — PROF-FILO

APRESENTACAO = 1* ATIVIDADE

Olal Nessa primeira atividade vamos explorar nosso imaginario sobre o continente africano.
Nas linhas abaixo escreva I h sobre as impi que vem a sua

mente que vocé pensa em:
Africa

No quadro abaixo, faga um desenho ou cole uma imagem que expresse suas impressdes

quando vocé pensa em:
Africa

2° momento da aula: Oportunizar um momento para o compartilhamento das ideias
registradas ou desenhadas na atividade, mediada por questdes orientadoras propostas
pelo professor. Exemplo: Por que quando pensamos na Africa nos vem a cabega a

imagem de animais e florestas? Fome? Pobreza? Etc.
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3° momento da aula: Por meio de um didlogo-expositivo, apresentar conjunto de slides

com informagdes sobre o continente africano para que os estudantes percebam que nao

existe uma Unica ideia de Africa, a partir da seguinte sequéncia:

Apresentar o mapa mundi para proporcionar aos estudantes uma percepcao
geografica da América do Sul (em particular o Brasil) e a Africa.

América
do norte

Mapa Mundi: América de Sul e Africa

Em seguida, localizar no mapa do continente africano suas macrorregides para
mostrar que o continente africano ¢ muito diverso, ndo existindo uma ideia unica
de Africa;

Contextualizando a |
Africa 4

s
ALGERIA
IERECAR [ElGiy rm

Africa ocidental

)
A Africaéum
pais ou um ,A ‘
nonte? DA ..
continente? :

3% maior continente do mundo: 30.221.535 km?*
* 54 paises e 7 territérios insulares
* 1.225.080.510 habitantes (2019): 2° continente mais populoso

+ Densidade demografica: 36,4 hab/km?




Compartilhar com os estudantes informagdes sobre o continente africano: as
macrorregides, dados demograficos, renda per capita, linguas e dialetos, entre

outra que julgam-se necessarias;

Africa

Africa ocidental
Africa central

A Africa é um
pais ouum
continente?

Africa oriental
Africa meridional

2092 linguas faladas (cerca 30% dos idiomas no mundo)

Dos 30 paises mais pobres do mundo, 21 estao na Africa

Menor renda per capita do mundo: 249 délares (R$ 1.371,00) em
Burundi

Contextualizando a —

LIBYA poyver

Apresentar a regido da Africa Ocidental de onde vieram a maior parte dos
africanos escravizados, bem como os lugares do territério nacional para onde

eles foram levados;

Escravidao: chegada de
descendentes Yoruba no Brasil

Atlantic
Ocean

+ Nao se sabe quando negros escravizados da
cultura Yoruba foram trazidos para o Brasil, mas
os grandes contingentes foram trazidos no final do
século XVIII e inicio do século XIX;

Cana-de-aglicar BA, PE, PB, AL, Rl e SP

Algodao PB, PE, MA e PA
Café SP,ESe MG cultura
Mineragao MG, GO e MT

yoruba

+ Esses negros escravizados da cultura Yorubd no
Brasil foram chamados de “Nago”;

Nigeria
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e Apresentar o candomblé como manifestacao religiosa trazida pelos africanos
para o Brasil que conservou e transmitiu os relatos da mitologia yoruba. Para
tanto, foi exibido um video intitulado “Candomblé — A religido dos Orixas” —
encontrado no seguinte endereco:
https://www.youtube.com/watch?v=150XPqLDzFE;

Religiao afro-brasileira:
candomblé

* Negros escravizados trazidos desses paises trouxeram
para o Brasil a cultura Yoruba (lingua, costumes,
culinaria, crengas, religiao);

* Religiao dos Yoruba: a “religiao dos Orixas” € a principal
influéncia na formagao das religites afro-brasileiras,
sendo a principal o Candomblé (Bahia).

+ Exibicao do video: Candomblé - A religido dos Orixas
(https://www.youtube.com/watch?v=jSoXPqlLDzFE)

Recursos: atividades impressas, notebook, slides em powerpoint e TV

Referencias:
e Mapa mundi - https://www.significados.com.br/mapa-mundi/
e Mapa da Africa -  https://www.istockphoto.com/br/vetor/mapa-de-

regi%C3%B5es-de-%C3%A 1 frica-com-pa%C3%ADses-%C3%BAnico-
gm915644064-251986078
e BENISTE, José. Orun — Aiyé: o encontro de dois mundos — o sistema de

relacionamento nago-yoruba entre o céu e a terra. 19° ed. — Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 2023.

Aula 02

Objetivos:

e Leitura do texto sobre o mito “A transformagao de Conquén”;
Realizar uma atividade impressa relativa a narrativa mitologica;

e Organizar os estudantes em grupos para realizacdo do mural sobre o “A
transformagao da Conquén”.

Conteudo: O mito “A transformaciao da Conquén”




1° momento da aula: Iniciar a aula com explicando que os mitos em todas as culturas
sdo conjuntos de experiencias que procuram ensinar modos de pensar e agir. Dito isso,
passar a problematizacao:
e Serd possivel aprender algum ensinamento de vida por meio dos mitos
africanos?
e Sera possivel extrairmos algum ensinamento ético ou moral a partir dos relatos
mitologicos trazidos pelos africanos?

2° Momento da aula: Distribuir os textos impressos do mito “A transformacdo da
Conquén”. Feito isso, propor uma leitura silenciosa e atenta do texto. Em seguida,
propor uma leitura coletiva do texto.

UN\VERSbRDE FEDERAL DE CAMPINA GRANDE - UFCG
Cgﬂmgﬁagg?\gﬂéﬁs SQCIAIS Depois d ,
UNIDADE ACAD i &
phAdE At tE RO SDCLE . ot F)" F' £ epqs e um pouguinho c!e prosa na hora da despedia, a cenquén falou com
t ’ MESTRADO PROFISSIONAL EM FILOSOFIA - PROF-FILO alegria: Adold (st¢ amanhé)! E todos responderam em coro: Adolé 6.

A TRANSFORMAGAD DA CONQUEN Foi tanta transformagéo que no dia seguinte ela encontrou um vehinho que
Era uma vez, no inicio do mundo, quanda todas os bichas falavam. Os bichos, cinnahs bem devegar na sua fente. C vehinho era Oxal. Acostumada a [ Ora Eocrams
as arvores... As pessoas... Tods procuravam se comunicar e se entender do ndo dar atencio as pessoas nem o reconheceu. Mas ela tratou Oxald com | antigo damiologia
melhor jeito possivel. Sem assim, muita coisa podia ser resolvida com uma boa temura e educagéo. De tudo o que ela trazia consigo entregou para o velho | Yorubé Foiz ele que
conversa.

Oxald, Imagine como Oxald ficou contente em receber tanta atengio da | Donum (Senorce
Orum) deu a tarsfa da

No principio do mundo, era uma vez, uma conquén que vivia ciscando e | Conguén. Galinha

alhando apenas para o que fazia sem se envolver com ninguém. Passava o dia | d8ngola; capote; canquen. Criago oz terra, da
todinho a reclamar: T fracol To fracol T5 fracol A sua cor era cinzenta e nao | 93ihadeguné ] " i PR
tinha graga nenhuma i Foiai que para demonstrar seu agrado ele tirou de sua bolsa um po magico e | %0-2 60"
ikire:conqubis nade Gk HOVG-BRONISGIA 116 SUAViOS, E Ca0a e Solave: pintou a conquén todinha com umas bolinhas brancas. E pegou um montinho

mais insatisfeita... Ela ficava cada dia mais zangada de barro e colocou no coconuto da conguén, Assim, ela ficou marcada para

Certo dia, ela mesmo compreendeu que estava demais. Era necessério sempre como um bicho da predileqdo de Oxala.

transformar aquela situacao

A partir daquele dia, todos buscavam a sua companhia e conversavam muito
com ela. E sempre se despediam com muita alegria. £ percebeu-se que todas
as conguén do mundo apareceram com um pitombinho na cabega & as
pinfinhas brancas dadas por Oxalé

Aconquén, entéio, lembrou que ali perto morava um Cluow. O Oluow era uma | Oluow. Lider
pessoa que vivia dando conselhos para todos que o procuravam, Ela resolveu ::;‘”‘n“z;

: 4 unitério,
ir procura-lo também, para receber orientagio sobre o que estava acontecendo raaponakivel Hor
em sua vida aconselhar e orientar
08 maembros da
comunidade.

Ela vivia muito nervosa. De longe ouviam se seus gritos: t6 fraco! T6 fracol Té
fraco... o Oluow a recebeu. Depois de ouvir atentamente as suas queixas falou
pausadamente:

~Todo o seu problema € este seu jeito horrivel de tratar as pessoas. O meu
conselho & que vocé mude os seus habitos & suas atitudes imediatamente
Tratar bem as pessoas traz alegria @ bem-estar. Preste atenco as pessoas,
principalmente aquelas porque vocé encontra pela primeira vez. Vou Ihe
ensinar umas palavras magicas. Viocé vai ver como tudo vai se transformar.

A conguén estava muito mal mesmo pensava e.grtava: eu quero me
transformar. Eu vou mudar, Eu vou mudar, Agradecida deu um punhado de
kauri (biizios) ao Oluow e partiu

Ja na manha seguinte quando despertou foi alhande para a cajazeira e
cumprimentando-a: kaar¢ (bom dia). A cajazeira espantada respondeu: kaard

al
Mais adiante ela encontrou dois patinhes que estavam no seu caminho. Ela ) . o

falou antes de passar entre eles: agd (com licenca)! Eles deram passagem a Fonlg MACHADO, Vanda Mitos Afro-brasileiros ¢ vivéncias educacionais In' Secretaria Municipsl de Educagioe
nova amiga respondendo come de costume: agé ya Cuttura, (Org). Pasta de Textos da Profassora e do professor, Saivedor. SMEC, 2006, v, 01, p. 0112

Um grupo de conguéns passou apressado para o trabalho e ela desejou
simpaticamente: ku ixé! O grupo todo agradeceu em coro: adupé & (obrgado)

Na verdade aguele dia parecia completamente diferente de todos os dias de
sua vida. Ela parou um pouco ja no caminho de casa. Era noite todos a olhavam
como se a vissem pela primeira vez, ela foi loga cumprimentando a turma com
a maior cortesia: Kaalé (boa noite)! Todos responderam: kaalé 6!

3° momento da aula: Promover um espago para o compartilhamento e socializa¢ao
das ideias que os estudantes obtiveram a partir da leitura do texto “A transformacao
da Conquén”. Em seguida, mediada pelo professor, a reflexdo pode versar sobre:
mudangas de atitudes, necessidade de se comunicar melhor, a comunicagdo como
mecanismo para melhorar a vida coletiva, e outras pertinentes.
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4° momento da aula: Apos a socializagdo das impressoes e das ideias dos estudantes
sobre o texto “A transformagao da Conquén” realizar a aplicagdo da atividade relativa
ao mito.

UNIVERSIDADE FEDERAL DE CAMPINA GRANDE - UFCG
CENTRO DE HUMANIDADES
UNIDADE ACADEMICA DE CIENCIAS SOCIAIS T
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM FILOSOFIA PROE-FILO

‘ ’v MESTRADO PROFISSIONAL EM FILOSOFIA — PROF-FILO

PRIMEIRA PARTE DA ATIVIDADE

Escreva nas linhas abaixo: 1) o que chamou sua ateng&o na historia “A transformagéo da Conquén” e
2) que ligdes ou ensinamentos vocé adquiriu com a histéria “A transformagéo da Conquén”

Questdo 01 - O que chamou sua atengdo na histéria “A transformagao da Conquén”

Questao 02 - Que licdes ou aprendizagem vocé adquiriu com essa histéria?

5° momento da aula: Solicitar a organizagao dos estudantes em quatro grupos com sete
estudantes, escolher um lider, dividir o texto “A transformag¢ao da Conquén” em quatro
partes e atribuir cada parte a um grupo. Feito isso, explicar aos estudantes que eles irdo
produzir um mural por meio de desenhos, onde cada grupo ficard responsavel por
retratar sua a parte do texto em forma de desenho. Em aula seguinte far-se-a a montagem
do mural com os quatro desenhos produzidos.

Recursos: texto impresso do mito “A transformacdo da Conquén”, atividades
impressas, cartolinas, lapis hidrocor e lapis de pintar.

Referencias:
e MACHADO, Vanda. Mitos Afro-brasileiros e vivéncias educacionais In:
Secretaria Municipal de Educagdo e Cultura. (Org.). Pasta de Textos da
Professora e do professor. Salvador: SMEC, 2006, v. 01, p. 01-12.
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Aula 03 e 04

Objetivos:

e Apresentar aos estudantes o sistema de crengas yoruba, destacando a importancia
dos Griots como portadores da memdria ancestral e que tem o papel de transmitir
as narrativas mitoldgicas yoruba;

e Apresentar os elementos que compoe a tradigao oral dos yoruba: ODU, ILANA
ISIN, ORIN, EDE e OWE;

e Apresentar o pantedo yoruba destacando o Ser Supremo (Olérum) e a fungao
mediadora dos orixas;

e Apresentar os valores éticos e morais da tradicdo yoruba como orientagdes de
comportamentos dentro da cultura yoruba.

Conteudo: A religido dos Orixas

1° momento da aula: Através de uma aula expositiva-dialogada, apresentar o slide em
powerpoint intitulado “A religido dos Orixas”

A religiao dos Orixas

O sistema de crencga
Yoruba

Para os povos yorub3, a
religido é o elemento central
da existéncia. Em todas as
coisas eles sao religiosos.
Todo conhecimento religioso
yoruba foi preservado por meio
da TRADIGAO ORAL (palavras
faladas que passaram de
geragao a geragao) transmitida
pelos Griots que contavam a
histéria do seu povo por meio
de poemas e cangoes.

Griots - contadores de histéria




O sistema de crenca Yoruba

As tradigoes Orais dos povos yoruba sdo composta de vérios
elementos:

* ODU (Signos de Ifd) — sdo relatos concedidos por Orunmila ou
Ifa (divindade da sabedoria) sobre o passado, o presente e o
futuro.

» ILANA ISIN (Liturgia) — sdo os simbolos ou ritos praticados
numa ceriménia;

* ORIN (Cénticos) - sdo narrativas que contam as historias dos
antepassados e que exaltam as divindades;

(Linguagem) — € a lingua original yoruba como forma de
impedir a influéncia de outras religioes;

- s
e LT

* OWE (Provérbios) - sao sentengas morais que ensinam
exemplos de vida, que inspiram comportamentos e disciplina.

Panteao

Os Orixas: quem
sdo e qualsua
funcao

Na mitologia yoruba, o mundo é
hierarquicamente organizado em
dois niveis:

Aiye - & o nivel fisico do

universo com todos os seres
vivos. E 0 mundo material;

Orum - é o nivel sobrenatural
do universo com todos os
seres espirituais (Orixas e
Eguns)

Mas no inicio ndo era assim...
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Os Orixas: quem sdo ‘

As forgas da Natureza e as
atividades humanas

e qual sua fungdo

If4 (orixa do ordculo e da sabedoria). E
ele que detém o conhecimento do
passado, presente e futuro. Os proprios
orixas se consultam com ele

Oxala (orixa da Criagdo). Eletem a
primazia entre 0s orixas. Todos
reconhecem que ele € o primeiro. A ele
Olorun deu a tarefa da Criagao

Os Orixas: quem sao
e qual sua fungao

Exu (orixa da comunicacdo
e dalinguagem). Na
tradicéo yoruba, toda a
comunicagédo é feita por
Exu.

Exu nao é responsavel por nenhuma forga da Natureza
ou atividade humana. Mas ele, toda a existéncia ndo se

comunicaria.

Seres
humanos

\ Seres
) humanos
* —oane " ¥
.// \«.
[ \
K Orixas |
N //
N _
Aiye
(Terra)

Valores éticos e
morais da
tradicdo yoruba
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Valores morais da tradigao yoruba

A fim de viver, 0 homem precisou adaptar-se ao meio e
logo a experiéncia lhe ensinou o que “poderia ser feito”
(certo) e 0 que “deveria ser evitado” (errado). As normas
de moralidade criaram um sentido de dever que reside
em cada pessoa. Aquilo que chamamos de consciéncia
do homem € a nogéo desses habitos. Entdo, para que fim

5 . e~ )
esses valores sdo preservados? Re l.lg I a 0 e et I C a
A moralidade é basicamente o fruto da religido. E a partir (o
nao Se separam!

das ideias sobre Deus, que os homens desenvolveram
seus sistemas e patrées Morais que variam de época para
época, de lugar para lugar, mas que todos admitem que
hé uma diferenga entre o certo e o errado.

Por mais diferentes que sejam, as religides se baseiam na
crenga numa divindade superior e que a partir dela
padrdes de moralidade, regras e determinagdes de
conduta sdo encontradas.

Valores morais da tradi¢do yorubé

A mitologia yorubd que é a base do conhecimento religioso das religides afro-brasileiras também possui seus
padroes de comportamento;

Refere-se a tudo aquilo que é contrario a natureza humana, aos orixas € a
Olérum. Praticar um ewo (uma coisa proibida) é cometer pecado.
Exemplos: quando se comete adultério, quando se pratica perversidade
contra alguém, quando ndo se cumpre uma promessa.

Coisas proibidas (Ewo)

E 0 mais importante dos valores morais e o maior atributo do homem na
tradigdo yoruba. O homem que tem um bom carater nao desagrada os orixds
e 0os demais seres humanos. Tem um provérbio yoruba que diz: “uma pessoa
Caréater (lwa) que nédo tem carater ird arruinar seu destino”. A paciéncia forma o bom
carater. Ter paciéncia é essencial para ndo se precipitar e tomar ou fazer
coisas erradas. O resultado do bom carater é a sua reputagao {ala - roupa
branca)

Recursos: notebook, TV e slides em powerpoit

Referencias:
e BENISTE, José. Orun — Aiyé: o encontro de dois mundos — o sistema de
relacionamento nagé-yoruba entre o céu e a terra. 19° ed. — Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 2023.
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Aula 05

144

Objetivos:

e Apresentar o mito como conjunto de ensinamentos originados das experiéncias
humanas;

e Apresentar o mito como recurso pedagdgico utilizados para transmitir valores e
principios que orientam a vida individual e coletiva;

e Promover a leitura do texto sobre o mito “Nana fornece a lama para a modelagem
do homem”;

e Socializar as impressdes e ideias dos estudantes sobre o texto “Nana fornece a
lama para a modelagem do homem”.

Conteiddo: Nana fornece a lama para a modelagem do homem

1° momento da aula: Retomar a ideia iniciada na aula 02 do mito como conjunto de
ensinamentos que revelam as experiéncias humanas produzidas dentro de um contexto
historico proprio, e que por isso servem de mecanismo para estabelecer orientacdes de
comportamento individual e coletivo.

2° momento da aula: Distribuir o texto da narrativa mitica “Nana fornece a lama para
a modelagem do homem”. Feito isso solicitar que os estudantes realizem uma leitura
atenta e silenciosa. Em seguida, propor uma leitura coletiva do texo.

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM FILOSOFIA PROF-FILO

UNIVERSIDADE FEDERAL DE CAMPINA GRANDE — UFCG
CENTRO DE HUMANIDADE S
UNIDADE ACADEMICA DE CIENCIAS SOCIAIS
u MESTRADO PROFISSIONAL EM FILOSOFIA — PROF-FILO

NANA FORNECE A LAMA PARA A MODELAGEM DO HOMEM

Dizem que quando Olorum encarregou Oxaléa

de fazer o mundo e moldar o ser humano,

0 orixa tentou varios caminhos.

Tentou fazer o homem de ar, como ele.

N&o deu certo, pois 0 homem logo se desvaneceu.
Tentou fazer de pau, mas a criatura ficou dura.

De pedra ainda a tentativa foi pior.

Fez de fogo e 0 homem se consumiu.

Tentou o azeite, 4gua e até vinho de palma, e nada.

Foi entéo que Nana veio em seu socorro.

Apontou para o fundo do lago com seu ibiri, seu cetro e arma,

€ de la retirou uma porgdo de lama.

Nand deu a porgio de lama a Oxala,

o barro do fundo da lagoa onde ela morava,
a lama sob as 4guas, que & Nana.

Oxalé criou 0 homem, o modelou no barro.
Com sopro de Olorum ele caminhou

Com a ajuda dos orixés povoou a terra.
Mas tem um dia que o homem morre

& seu corpo tem que retornar a terra,

voltar & natureza de Nana.

Nana deu a matéria no comego

mas quer de volta no final tudo o que é seu.

Olorum. E considerado
0 ser supremo na
mitologia Yoruba. Ele &
o responsavel por toda
existéncia. Ele é a
grandeza infinita.

Oxalé. E o orpxa
masculino mais antigo
da mitologia yoruba.

Nana. E o orix4
feminino mais antigo,
estando ligado & terra,
mais especificamente,
ao barro (terra e dgua).

Ibiri. Cetra sagrado de
Nané e simbolo da sua
forga e autoridade

.
!

Fonte: PRANDI, Reginaldo. Mitologia dos Orixés. 12 ed. — Séo Paulo: Companhia das Letras, 2001




3° momento da aula: Promover um espago para o compartilhamento e socializa¢do das
ideias que os estudantes obtiveram a partir da leitura do texto “Nana fornece a lama para
a modelagem do homem”. Em seguida, esse momento de compartilhamento de ideias
pode ser aprofundado por outras reflexdes mediadas pelo professor como: a valorizagao
do papel da mulher e a valorizagdo do papel do idoso.

4° momento da aula: Depois das leituras e do compartilhamento das impressoes e ideias
dos estudantes sobre o mito “Nana fornece a lama para a modelagem do homem”,
distribuir e propor aos estudantes a realiza¢ao da atividade relativa ao mito.

ATIVIDADE

O que chamou mais sua atengo no mito da Criagéo do Homem segundo a tradigdo yoruba?

No mito da Criagéo yoruba, os seres humanos sfo criados por meio da participagéo de
Oxala e Nana. Na sua opini&o, por que isso foi necesséario?

A partir da leitura acima, vocé conseguiu entender o enredo (sucessdo de acontecimentos
que explicam uma agéo) do mito, ou seja, de como o povo yoruba explica a Criagéo dos
seres humanos?

O Sim
O Néo

A partir da leitura acima, vocé conseguiu perceber que o povo yoruba também possui uma
“forma" ou um “sentido” para explicar a Criagdo dos seres humanos?

O Percebi muito bem um sentido na explicagéo

O Percebi bem um sentido na explicagédo

O Percebi, de forma regular, um sentido na explicagéo
O Né&o percebi um sentido na explicagéo

A partir da leitura acima, vocé consegue perceber alguma semelhanga entre os elementos
do mito da Criagdo dos seres humanos segundo o povo yoruba com outras formas de
explicagéo da Criagdo dos seres humanos?

() Percebo muito bem

O Percebo bem

O Percebo de forma regular
O Né&o percebo

Recursos: texto e atividades impressas

Referencias:
e PRANDI, Reginaldo. Mitologia dos Orixas. 1* ed. — Sio Paulo: Companhia das
Letras, 2001.
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APENDICE B
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A

CRONOGRAMA DE APLICACAO DA SEQUENCIA DIDATICA

CRONOGRAMA DE APLICAGAO DA SEQUENCIA DIDATICA
DE 03/07 a 16/07

UNIVERSIDADE FEDERAL DE CAMPINA GRANDE — UFCG
CENTRO DE HUMANIDADES
UNIDADE ACADEMICA DE O_m20_>m SOCIAIS
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM FILOSOFIA
MESTRADO PROFISSIONAL EM FILOSOFIA — PROF-FILO

Lo sod

PROF~FILO

DATA AULA CONTEUDO ) EXECUCAOQO RUBRICA - ALUNO(A)
03/07/2024 | 22 Aula Apresentagédo
professora Contextualizagéo da Africa H SIM NAO N ;
Milane Exibigéo de video . _H_ %ﬁp J%éﬁbé
Aplicacdo de atividade — entrega: 04/07
04/07/2024 | 32 aula Problematizagéo
professora 1° Bloco de atividades: A transformacéo da . .
Lucia Conquén m_m__s NAO >708.H¢ ;ﬂ F\Z\LP
12 parte atividade — entrega: 04/07 i >
2% parte atividade — entrega: 16/07
05/07/2024 | 22 aula Desenvolvimento teérico: A mitologia yoruba
professor Tiago | (aula propriamente dita) [x]sim _u NAO %b o oﬁ Vunamgdly
08/07/2024 | 32 aula Continuagéo do desenvolvimento tedrico: A
professor Aldo | mitologia yoruba Hm:s _H_ NAO &SEO #&wﬁb.ﬁ@b
09/07/2024 | Na minha aula | 2° bloco de atividades: Nané fornece a lama ;
para a modelagem do homem Hm__s NAO e v
Aplicagdo atividade — entregue: 09/07 OMIEY Honfona
16/07/2024 | Na minha aula | Aplicagé&o do Questionario de Avaliagio dos

Resultados — entregue: 16/07

Em__s NAO

Mewiors Al




APENDICE C

ATIVIDADE DA APRESENTACAO

UNIVERSIDADE FEDERAL DE CAMPINA GRANDE — UFCG
CENTRO DE HUMANIDADES \ @ st
UNIDADE ACADEMICA DE CIENCIAS SOCIAIS
_ PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM FILOSOFIA ~ PROF-FILO
MESTRADO PROFISSIONAL EM FILOSOFIA — PROF-FILO

APRESENTACAO - 12 ATIVIDADE

Ola! Nessa primeira atividade vamos explorar nosso imaginario sobre o continente africano.
Nas linhas abaixo escreva palavras-chaves sobre as primeiras impressées que vem a sua

mente que vocé pensa em:
’ r
Africa

No quadro abaixo, faga um desenho ou cole uma imagem que expresse suas impressdes

quando vocé pensa em:
Africa
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APENDICE D

TEXTO “A TRANSFORMACAO DA CONQUEN”

UNIVERSIDADE FEDERAL DE CAMPINA GRANDE - UFCG
CENTRO DE HUMANIDADES
UNIDADE ACADEMICA DE CIENCIAS SOCIAIS
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM FILOSOFIA
MESTRADO PROFISSIONAL EM FILOSOFIA — PROF-FILO

Yt

A TRANSFORMAGAO DA CONQUEN

Era uma vez, no inicio do mundo, quando todos os bichos falavam. Os bichos,
as arvores... As pessoas... Todos procuravam se comunicar e se entender do
melhor jeito possivel. Sem assim, muita coisa podia ser resolvida com uma boa
conversa.

No principio do mundo, era uma vez, uma conquén que vivia ciscando e
olhando apenas para o que fazia sem se envolver com ninguém. Passava o dia
todinho a reclamar: Té fraco! Té fraco! T6 fraco! A sua cor era cinzenta e ndo
tinha graga nenhuma.

Pobre conquén, nada de novo acontecia na sua vida. E cada dia ela estava
mais insatisfeita... Ela ficava cada dia mais zangada.

Certo dia, ela mesmo compreendeu que estava demais. Era necessario
transformar aquela situacao.

A conquén, entéo, lembrou que ali perto morava um Oluow. O Oluow era uma
pessoa que vivia dando conselhos para todos que o procuravam. Ela resolveu
ir procura-lo também, para receber orientagéo sobre o que estava acontecendo
em sua vida.

Ela vivia muito nervosa. De longe ouviam se seus gritos: té fraco! Té fraco! T
fraco... o Oluow a recebeu. Depois de ouvir atentamente as suas queixas falou
pausadamente:

— Todo o seu problema é este seu jeito horrivel de tratar as pessoas. O meu
conselho é que vocé mude os seus habitos e suas atitudes imediatamente.
Tratar bem as pessoas traz alegria e bem-estar. Preste atengéo as pessoas,
principalmente aquelas porque vocé encontra pela primeira vez. Vou lhe
ensinar umas palavras magicas. Vocé vai ver como tudo vai se transformar.

A conquén estava muito mal mesmo pensava e gritava: eu quero me
transformar. Eu vou mudar. Eu vou mudar. Agradecida deu um punhado de
kauri (buzios) ao Oluow e partiu.

Ja na manhd seguinte quando despertou foi olhando para a cajazeira e
cumprimentando-a: kaaré (bom dia). A cajazeira espantada respondeu: kaaré
6!

Mais adiante ela encontrou dois patinhos que estavam no seu caminho. Ela

falou antes de passar entre eles: agdé (com licenga)! Eles deram passagem a
nova amiga respondendo como de costume: agod ya.

Um grupo de conquéns passou apressado para o trabalho e ela desejou
simpaticamente: ku ixé! O grupo todo agradeceu em coro: adupé 6 (obrigado).

Na verdade aquele dia parecia completamente diferente de todos os dias de
sua vida. Ela parou um pouco ja no caminho de casa. Era noite todos a olhavam
como se a vissem pela primeira vez, ela foi logo cumprimentando a turma com
a maior cortesia: Kaalé (boa noite)! Todos responderam: kaalé 6!

o

PROF~FILO

Conquén. Galinha
d’angola; capote;
galinha-da-guiné;
pintada.

Oluow. Lider
espiritual e
comunitério,
responsavel por
aconselhar e orientar
0s membros da
comunidade.
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Depois de um pouquinho de prosa na hora da despedida, a conquén falou com
alegria: Adola (até amanh&)! E todos responderam em coro: Adola .

Foi tanta transformagéo que no dia seguinte ela encontrou um velhinho que
caminhava bem devagar na sua frente. O velhinho era Oxala. Acostumada a
ndo dar atengdo as pessoas nem o reconheceu. Mas ela tratou Oxala com
ternura e educagéo. De tudo o que ela trazia consigo entregou para o velho
Oxala. Imagine como Oxala ficou contente em receber tanta atencdo da
conquén.

Foi ai que para demonstrar seu agrado ele tirou de sua bolsa um pé magico e
pintou a conquén todinha com umas bolinhas brancas. E pegou um montinho
de barro e colocou no cocoruto da conquén. Assim, ela ficou marcada para
sempre como um bicho da predilegio de Oxala.

A partir daquele dia, todos buscavam a sua companhia e conversavam muito
com ela. E sempre se despediam com muita alegria. E percebeu-se que todas
as conquén do mundo apareceram com um pitombinho na cabega e as
pintinhas brancas dadas por Oxala.

Oxala. E o orixa mais
antigo da mitologia
yoruba. Foi a ele que
Olorum (Senhor de
Orum) deu a tarefa da
Criagdo da terra, da
agua e do ar.

Fonte: MACHADO, Vanda. Mitos Afro-brasileiros e vivéncias educacionais In: Secretaria Municipal de Educacgdo e
Cultura. (Org.). Pasta de Textos da Professora e do professor. Salvador: SMEC, 2008, v. 01, p. 01-12.
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APENDICE E

ATIVIDADE SOBRE O MITO “A TRANSFORMACAO DA CONQUEN”

UNIVERSIDADE FEDERAL DE CAMPINA GRANDE - UFCG
CENTRO DE HUMANIDADES \(Tf
UNIDADE ACADEMICA DE CIENCIAS SOCIAIS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM FILOSOFIA PROF-FILO
MESTRADO PROFISSIONAL EM FILOSOFIA — PROF-FILO

PRIMEIRA PARTE DA ATIVIDADE

Escreva nas linhas abaixo: 1) 0 que chamou sua ateng&o na histéria “A transformagdo da Conquén” e
2) que ligbes ou ensinamentos vocé adquiriu com a histéria “A transformagéo da Conquén”.

Questao 01 - O que chamou sua atenc¢do na histéria “A transformagao da Conquén”

Questédo 02 - Que ligdes ou aprendizagem vocé adquiriu com essa historia?




APENDICE F

SLIDES DA AULA SOBRE MITOLOGIA YORUBA
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APENDICE G

TEXTO DO MITO “NANA FORNECE A LAMA PARA MODELAGEM DO

HOMEM”

UNIVERSIDADE FEDERAL DE CAMPINA GRANDE - UFCG

CENTRO DE HUMANIDADES

UNIDADE ACADEMICA DE CIE_I_\ICIAS SOCIAIS
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM FILOSOFIA
MESTRADO PROFISSIONAL EM FILOSOFIA — PROF-FILO

Yot

PROF~FILO

NANA FORNECE A LAMA PARA A MODELAGEM DO HOMEM

Dizem que quando Olorum encarregou Oxala

de fazer o mundo e moldar o ser humano,

o orixa tentou varios caminhos.

Tentou fazer o homem de ar, como ele.

N&o deu certo, pois 0 homem logo se desvaneceu.
Tentou fazer de pau, mas a criatura ficou dura.

De pedra ainda a tentativa foi pior.

Fez de fogo e 0 homem se consumiu.

Tentou o azeite, agua e até vinho de palma, e nada.

Foi entdo que Nani veio em seu socorro.

Apontou para o fundo do lago com seu ibiri, seu cetro e arma,
e de |4 retirou uma porgéo de lama.

Nana deu a porgao de lama a Oxala,

o barro do fundo da lagoa onde ela morava,
a lama sob as aguas, que é Nana.

Oxala criou 0 homem, o modelou no barro.
Com sopro de Olorum ele caminhou.

Com a ajuda dos orixas povoou a terra.
Mas tem um dia que 0 homem morre

€ seu corpo tem que retornar a terra,

voltar a natureza de Nana.

Nana deu a matéria no comego

mas quer de volta no final tudo o que é seu.

Olorum. E considerado
0 ser supremo na
mitologia Yoruba. Ele é
o responsavel por toda
existéncia. Ele é a
grandeza infinita.

Oxala. E o orixa
masculino mais antigo
da mitologia yoruba.

Nana. E o orixa
feminino mais antigo,
estando ligado a terra,
mais especificamente,
ao barro (terra e agua).

Ibiri. Cetro sagrado de
Nané e simbolo da sua
forga e autoridade.

Fonte: PRANDI, Reginaldo. Mitologia dos Orixéas. 12 ed. — Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001.
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ATIVIDADE

O que chamou mais sua atengdo no mito da Criagdo do Homem segundo a tradigao yoruba?

No mito da Criagdo yoruba, os seres humanos s&o criados por meio da participacdo de
Oxala e Nana. Na sua opinido, por que isso foi necessario?

A partir da leitura acima, vocé conseguiu entender o enredo (sucessdo de acontecimentos
que explicam uma agdo) do mito, ou seja, de como o povo yoruba explica a Criacéo dos
seres humanos?

O Sim
(O Nao

A partir da leitura acima, vocé conseguiu perceber que o povo yoruba também possui uma
“forma” ou um “sentido” para explicar a Criagdo dos seres humanos?

(O Percebi muito bem um sentido na explicagéo

O Percebi bem um sentido na explicagdo

O Percebi, de forma regular, um sentido na explicagéo
O N&o percebi um sentido na explicagéo

A partir da leitura acima, vocé consegue perceber alguma semelhanga entre os elementos
do mito da Criagcdo dos seres humanos segundo o povo yoruba com outras formas de
explicagao da Criagdo dos seres humanos?

(O Percebo muito bem

O Percebo bem

(O Percebo de forma regular
O N&o percebo
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APENDICE H

QUESTIONARIO DE AVALIACAO DOS RESULTADOS

UNIVERSIDADE FEDERAL DE CAMPINA GRANDE - UFCG

CENTRO DE HUMANIDADES '(TP
UNIDADE ACAD!?MICA DE CIENCIAS SOCIAIS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM FILOSOFIA PROF~FILO
w MESTRADO PROFISSIONAL EM FILOSOFIA - PROF-FILO

QUESTIONARIO AVALIAGAO DE RESULTADOS

Chegamos ao término da aplicagdo da nossa Sequéncia Didatica. Agradeco a vocé que
contribuiu muito com suas opinides e sua participacdo em todas as atividades que foram
desenvolvidas em sala de aula. Esta sera a (ltima atividade e da mesma forma que o primeiro
questionario vocé nao deve se identificar e deve procurar responder as questdes abaixo da forma
mais sincera possivel. Todas as questdes sdo de objetivas e de muiltipla escolha e devem ser
assinaladas com um “X". Lembrando que apenas os pesquisadores responsaveis terdo acesso
a esse material. Muito obrigado por sua participacéo!

Como vocé definiria sua cor?
I:l branca [l pretalz] pardaljamarela Dindl’gena Doriental
Qual é a sua religiao?
I:l catdlica romana D evangélico D espirita |:’ umbanda/candomblé
D outras religiosidades
1. Como vocé avalia sua experiéncia com as aulas da Sequéncia Didatica que participou?

| Dmuito boa D boa Dregular L___l ruim D muito ruim

2. Na sua avaliagao, ter adquirido conhecimentos sobre alguns mitos yoruba nas aulas
da Sequéncia Didatica na disciplina de Filosofia foi uma experiéncia:

Dmuito boa l:] boa Dregu!arD ruim [:I muito ruim

3. O estudo da mitologia yoruba faz parte dos assuntos sobre a Histdria e a Cultura da
Africa no curriculo escolar. Na sua opiniao, a presenga e a continuagao desses
estudos no curriculo da escola é:

I:l muito boa D boa D regular D ruim D muito ruim

4. Que mitos yoruba nas aulas da Sequéncia Didatica vocé estudou (pode marcar mais
de uma opgao):

[:’ Atransformacao da Conquén DOdudué briga com Obatala e o Céu e a Terra se separam
D Exu ajuda um mendigo a enriquecer |:| Oxossi aprende com Ogum a arte da caga
I:I Nana proibe instrumentos de metal no seu culto |:| Xango é escolhido rei de Oié

l:l Obatala cria a Terra DNané fornece a lama para a modelagem do homem
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5. Que valores ou principios de vida sdo ensinados no mito yoruba “A transformacao da
Conquén” que vocé estudou na Sequéncia Didatica (escolha apenas 4 opgées):

D ser gentil Dtratar bem D ser humilde D tratar o préximo como quer ser tratado
mudar de habitos e atitudes I:I ouvir conselhos I:Ievitar 0 egoismo

D empatia com o préximo D aprender com préprios erros D ser educado

Dgentileza gera gentileza D agir com bondade D aprender a conviver com o outro

6. No mito yoruba “Nana fornece a lama para a modelagem do homem” que valores ou
principios de vida sdo ensinados (escolha apenas 3 opgoes):

D valorizagéo do feminino I:Inecessidade de parcerias Dajudar guem precisa

[:I valorizagdo da memdria do idoso [:ldar conselhos a quem precisa

D exaltar e respeito ao idoso|:| a centralidade da mulher na sociedade yoruba

D a lama de Nana como simbolo de algo que precisa sempre ser moldado/transformado
D o idoso como simbolo de maturidade e sabedoria

7. Na sua opiniao, é possivel que outros mitos afro-brasileiros também possuam alguns
principios de vida ou valores se forem estudados:

DAcho muito possivel l:l acho possivel ’:lacho pouco possivell:l néo acho possivel

8. A intolerancia religiosa as religides afro-brasileira (candomblé, umbanda, jurema,
entre outras) é uma realidade no Brasil. Na sua avaliagao, o estudo e o conhecimento
sobre valores e principios de vida nos mitos afro-brasileiros para combater esse
preconceito e a intolerancia seria uma estratégia:

Dmuito boa I:l boa Dregular I:l ruim I:lmuito ruim

9. A partir da sua experiéncia com o estudo dos mitos afro-brasileiros na Sequéncia
Didatica, vocé acha importante que outras turmas da escola também estudem esse
contetido:

D acho muito importante
I____J acho importante

El acho pouco importante
D n&o acho importante

10.Na sua avaliacao, a(s) causa(s) do preconceito e da intolerancia aos mitos yoruba e as
religides afro-brasileira é (escolha apenas 2 opgdes):

I:l racismo (crenga de que existem ragas superiores e inferiores)
D falta de conhecimento sobre as religides afro-brasileiras
D a ideia de superioridade de uma religido sobre outra

D por n&o conhecer, ter um julgamento prévio e de ma-fé pela crenga do outro



