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RESUMO

No cotidiano sertanejo, as senhoras benzedeiras estdo presentes por meio de seus ramos, tercos,
santos e oracdes catolicas, cuja busca ¢ curar enfermidades populares, como “mau-olhado”,
“quebranto”, “espinhela-caida”, “ventre-virado”, “peito aberto”, dentre outros. Assim, na
percepcao que sdo importantes sujeitas da Historia brasileira e sertaneja, auxiliando de forma
gratuita quem as procura, esta pesquisa objetivou historicizar as praticas e memorias das
rezadeiras do municipio de Cajazeiras — PB, na contemporaneidade. Este estudo transpassa
questdes de género, compreendendo a génese destes saberes no Brasil-Colonial e a maneira
como estes sofreram e sofrem por opressdes violentas, mesmo que simbolicas por parte da
Igreja Catolica e da medicina institucionalizada. Utilizou-se como metodologia a Historia Oral,
na Otica de Alberti (2005), para realizar 04 (quatro) entrevistas com mulheres rezadeiras na
zona urbana e rural do municipio, a fim de abarcar as possiveis divergéncias que existem no
ritual de benzecdo entre as duas localidades. Em didlogo com Quintana (1999), Oliveira (1985)
e Assis (2022), compreende-se que as rezadeiras cajazeirenses sao singulares em suas praticas
e na forma como se perceberam enquanto agentes de cura, dialogam com saberes ancestrais e
femininos, delimitam muito bem seu espaco de atuacdo. Revela-se, ainda, uma possivel
preocupacdo com a constatacdo da ndo propagacéo das rezas, o que pode culminar na supressao

deste importante contingente da Historia das Mulheres no Brasil.

Palavras-chave: Rezadeiras. Saberes femininos. Religiosidade popular. Sertdo. Historia Oral.



ABSTRACT

In Sertao’s daily life, women known as "rezadeiras" play a significant role through their use of
branches, rosaries, saints, and Catholic prayers, aimed at curing common popular illnesses such
as the "mau-olhado", "quebranto”, "espinhela-caida”, "ventre-virado"”, and "peito aberto".
Recognizing them as crucial figures in Brazilian and Sertao’s history, who offer assistance to
those in need without charge, this research seeks to historicize the practices and memories of
the “rezadeiras” in the city of Cajazeiras — PB, in contemporary times. This study addresses
gender issues, exploring the origins of this knowledge in Colonial Brazil and the ways in which
it has been and continues to be subjected to various forms of oppression, including symbolic
violence from the Catholic Church and institutionalized medicine. Oral History as the
methodological framework was employed, in accordance with Alberti (2005), to conduct four
interviews with benzedeiras in both urban and rural settings of the city. This approach aimed to
capture the possible differences in the rituals between these locations. Dialoguing with the
works of Quintana (1999), Oliveira (1985), and Assis (2022), it becomes evident that the
“rezadeiras” from Cajazeiras are distinctive in their practices and in their self-perception as
agents of healing, drawing upon ancestral and feminine knowledge, and clearly delineating their
areas of operation. Moreover, there is an expressed concern regarding the diminishing
transmission of these healing prayers, which could lead to the erasure of this significant aspect

of women's history in Brazil.

~

Keywords: “Rezadeiras”. Feminine knowledge. Popular religiosity. “Sertdo”. Oral History.
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INTRODUCAO

“Menina com quebranto? - Reza de acalanto! Ramo de arruda na méo. E 14
vinha a vé benzedeira: feiticeira do sertdo. Curar as dores do corpo, as
magoas do coracdo. A mao empunhava as folhas e a coreografia de cruz,
tinha inicio de repente (de certo invocando Jesus). Que seré que a vo dizia em
ritmo meio atonal? A face cheia de vincos — como um trajeto ancestral...
Guardia de mil segredos, rugas de tempo e de sol. Olhava pro firmamento e
entoava um so refrdo. Em linguas desconhecidas chamava espiritos bons.
Morgana da terra seca. Deusa grega disfarcada, princesa de Bagda! Senhora
de cantorias com influéncias de além-mar. Fada, bruxa, rezadeira, india,
africana, mée-terra. Gaia de todas as eras... Alquimia feminina... Heranca
que me mantém. Maria, cheia de graga! Sertdo ecoando: amém!

(Goimar Dantas, 2006)

No sertdo, o habito de levar os pequenos para senhoras benzedeiras a fim de se retirar o
“mau-olhado”, por meio da reza, ainda ¢ muito comum. Quase toda crianga nordestina tem a
tenra lembranca da médo enrugada, movimentando o ramo de pinhdo-roxo em formato de cruz
sob sua cabeca, aquela mulher idosa orando em voz baixinha, muitas vezes sendo alguém
inserido no proéprio seio familiar. A partir da presenca destas mulheres, querelas sdo findadas,

dores somem e coragdes ficam mais leves.

Assim, apresentam-se as rezadeiras sertanejas, facilmente identificaveis como mulheres
idosas com seus ramos na mao e suas rezas capazes de curar males espirituais e fisicos. Suas
praticas consistem em benzer e rezar nas pessoas que requerem, utilizando neste ritual, as
préprias maos, oracdes catolicas, ramos verdes, gestos, agulha, pano, dentre outros, como nos
afirma Santos (2009). Assim, os principais males relatados sdo "mau-olhado”, “ventre-virado”,
“espinhela caida”, “carne triada”, “quebranto”, dentre outros. Exercem, ainda, um papel de
conselheira em casos de dificuldades financeiras ou amorosas, no processo de luto ou em

atividades cotidianas.

O benzimento demonstra ser um momento de subversdo, que ndo se encaixa nas
concepgdes normativas de saude e doenga, compreendendo a alma e 0 corpo como um so,
interligados. Assim, as enfermidades e as curas que permeiam o universo da benzecdo séo muito
singulares, Unicas e caracteristicas aos conhecimentos destas mulheres. As rezadeiras foram
assim, um alento as dificuldades que durante muito tempo, as camadas populares e pobres
sofreram. Por inserirem-se dentro do mesmo contingente, sendo mulheres simples, muitas vezes
analfabetas, ndo ha uma relagdo de poder e opresséo entre o enfermo e a benzedeira, mas uma
necessidade de auxilio naquele instante de dor. Para Oliveira (1995), o benzimento esta

relacionado com o estabelecimento simultaneo de relacdes solidarias e de alianga entre os
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homens e 0s santos, € ainda um instrumento reprodutor de servicos e simbolos para as pessoas
de mesma classe social, reproduzindo esse ato a partir da religido a qual pertencem. Este tipo

de contato difere-se do que acontece em clinicas médicas, por exemplo.

Importante ressaltar ainda, que tratamentos especializados no Brasil sempre foram de
dificil acesso as comunidades carentes, o que fez surgir a necessidade de novos agentes de cura,
como o estudado nesta pesquisa. Contudo, na atualidade, com o Sistema Unico de Salde, o
SUS, a medicina atinge de forma gratuita varios lugares no pais, mesmo 0s mais remotos.
Considerando as novas dindmicas sociais, religiosas e no ambito da saude que se fomentaram
na sociedade brasileira durante o séc. XXI, esta pesquisa visa historicizar as memorias e praticas
das rezadeiras na contemporaneidade, além de compreender como se ddo as continuidades e

permanéncias destas sujeitas.

O local de estudo escolhido foi a cidade de Cajazeiras — PB, localizada no Alto Sertéo
Paraibano, pois entende-se esta regido como rica em questdes culturais, religiosas e sincréticas
validas de se historicizar. Especificamente, esta pesquisa tem como recorte geografico as
localidades urbanas e rurais deste municipio que é marcado pela religido e propdsito
educacional, sendo sincrético e diverso, permeado por uma realidade plural a que o objeto de

estudo esta inserido.

Dessa maneira, procurou-se entrevistar mulheres benzedeiras residentes do municipio.
Chegou-se até elas por meio de conhecimentos prévios fornecidos pela Iniciacdo Cientifica
'previamente realizada e por conversas informais entre amigos e vizinhos. Com o aceite da
participacdo, as conversas se deram em suas residéncias e procuraram se adentrar no universo
da benzecdo e nas memorias construidas em torno da prética, viabilizando o entendimento

destas mulheres enquanto agentes historicos.

Durante a pesquisa inicial, observou-se que a maior parte das pessoas que benzem sao
mulheres e “herdaram” seus dons de suas maes, avos, tias, demonstrando o carater geracional
da pratica, mas de forma mais evidente, o carater feminino. Tal percepc¢do delineou o
andamento da pesquisa e das entrevistas, mediante essa problematica. Para buscar as respostas
historiograficas, voltemos a génese brasileira, durante o periodo colonial. Assim, o primeiro
capitulo intitulado “REZADEIRAS NO BRASIL-COLONIAL, UMA ALTERNATIVA PARA

! Iniciagdo Cientifica intitulada “Das alquimias do feminino na contemporaneidade: Um estudo sobre os oficios e
memorias das rezadeiras no sertdo paraibano”, com vigéncia de 2022-2023 e realizada sob a orientacéo da Prof.
Dra. Thalyta de Paula Pereira Lima.
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A SAUDE FEMININA” objetivou estudar a atuacdo dos varios agentes de cura neste periodo,
como 0s jesuitas e pajés para relacionar religido e medicina, mas focou-se, principalmente, na
salde feminina e no surgimento de curandeiras e benzedeiras como uma medicina feminina, a
fim de acalentar as enfermidades e dificuldades que atingiam as mulheres coloniais de vérias
etnias. Buscou-se ainda, por meio dos casos de bruxaria das VisitacBes do Santo Oficio ao
Brasil, demonstrar a perseguicdo que a Igreja Catdlica, a medicina emergente e o Estado

colonizador empregaram sob estas pessoas.

Estas perseguicdes decorreram do medo em torno do feminino que foi fomentado pela
mentalidade de metropole portuguesa, principalmente pelo movimento de “caga as bruxas” que
acontecia na Europa durante a modernidade. Considerando isto, o segundo capitulo “ENTRE
OS DISCURSOS ECLESIASTICOS E MEDICOS, AS REZADEIRAS ENQUANTO
FRENTE DE RESISTENCIA” relaciona diferentes perspectivas sobre a perseguicio a bruxaria,
curandeirismo e feiticaria como um dispositivo que expropriou as mulheres de saberes sobre o
proprio corpo. A partir disso, a medicina se institucionaliza e juntamente com a Igreja comega
a rotular estes conhecimentos ancestrais como ignorancia e supersti¢ao. E neste sentido que as
rezadeiras, bruxas e feiticeiras sdo compreendidas como agentes que sofreram julgamentos e

violéncias.

Para Oliveira (1985), o controle social foi realizado inicialmente pela Igreja Catélica e
pelo Tribunal do Santo Oficio, mas a partir do séc. XIX, a medicina passa a exercer esse papel:
criando manicémios, higienizando cidades e aprisionando corpos pobres, racializados e a
margem da sociedade. Assim, este projeto marca uma nova ordem nas cidades e a ascensao do
poder de uma medicina erudita e masculinizada. As rezadeiras se inserem neste contexto como
resisténcia contra a medicina e religido; a benzecdo se torna assim, uma préatica alternativa

frente ao saber institucionalizado.

Delinear os aspectos que rondam estas praticas, foi 0 que orientou a realizagdo das
entrevistas com as rezadeiras cajazeirenses. lgualmente, outras pesquisas semelhantes
orientaram a nossa inser¢do em campo, como as de Santos (2019), Melo (2021), Duarte (2014)
e Menezes (2016). Apesar de compreender o oficio extremamente permeado pelo catolicismo,
pela fé em Deus e pela religiosidade popular, foco dado pelos trabalhos anteriormente citados,
compartilhamos da visdo de Assis (2022) que novas perspectivas sobre as curas sertanejas
devem ser abordadas. Respeita-se o caminho trilhado anteriormente, mas vislumbra-se um
novo: enquanto Assis (2022) relaciona a benze¢do com uma Historia das Sensibilidades,

procura-se aqui entendé-la como resisténcia, mas colocar em evidéncia que € uma resisténcia
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feminina. Um saber perpassado de mae para filha, criado no quintal e na cozinha, ambientes
aos quais as mulheres foram relegadas por muito tempo. Historicamente, uma maneira de mudar
a dura realidade que estdo inseridas, de angariar certo respeito frente as instituices e a
sociedade.

Assim, no terceiro e ultimo capitulo intitulado “AS ARTES DE CURA DAS
REZADEIRAS NA CONTEMPORANEIDADE EM CAJAZEIRAS, PARAIBA” procuramos
delimitar o campo de estudo e caracterizar seu espaco religioso, ja que sdo destas fontes que as
benzedeiras se inspiram religiosamente. Igualmente visamos caracterizar a metodologia
utilizada, a Historia Oral, por meio das éticas de Verena Alberti (2005), Marieta de Moraes
Ferreira (2011) e Philippe Joutard (2000). Assim, realizou-se as entrevistas semiestruturas com
04 (quatro) mulheres rezadeiras em Cajazeiras, sendo 02 (duas) na zona urbana e 02 (duas) na
zona urbana (rural) a fim de compreender como se ddo as praticas nestas diferentes areas do

municipio.

Por meio das narrativas das rezadeiras Terezinha, Luzia, Damiana e Fatima, codinomes
escolhidos a fim de ndo divulgar seus nomes verdadeiros e manter o anonimato, junto com a
bibliografia sobre o tema, objetivou-se expor sobre a atuacdo destas mulheres no cenario
cajazeirense, suas memorias, percepg¢des e continuidades acerca do benzimento. Neste Gltimo
capitulo, enfim, nos debrucamos sobre momentos importantes de suas trajetorias, como o
recebimento do dom; a perpetuacdo destes; 0s instrumentos e querelas do universo; além de

possiveis mudancas frente aos Gltimos cenarios sociais.
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CAPITULO I: REZADEIRAS NO BRASIL-COLONIAL, UMA ALTERNATIVA
PARA A SAUDE FEMININA

Por muito tempo, o papel feminino nas sociedades foi ignorado como objeto de estudo
dentro do campo historiogréafico, e a Histdria objetivava apenas estudar grandes homens, que
realizaram atos marcantes no cenario nacional e mundial. A mulher brasileira sempre foi
designado um papel secundario, invisivel e docil, responsavel pelo lar, segundo Del Priore
(2004). Historias de vida que ndo eram consideradas dignas de serem registradas ou estudadas.
Contudo, esta perspectiva determina a ideia de que as opressodes, dores e violéncias sofridas ndo
existiram. Compreender os papéis e arquétipos que foram impostos as mulheres ainda é um
movimento relativamente novo na historiografia, especialmente a brasileira, mas que pode
expandir as noc¢des sobre as fungdes sociais que o feminino desempenhou nos mais diversos

periodos.

Adiche (2019) nos alerta para o perigo de uma Historia Unica, que estereotipa e repete
uma concepcdo sobre uma minoria incansavelmente até que ela se torne aquilo aos olhos dos
outros. Isto também ocorre com as mulheres, que séo sujeitas a desempenharem arquétipos de
loucas ou doceis dependendo da necessidade, nos mesmos papéis e fungdes. Contudo, a autora
enfatiza que “As historias importam. Muitas histdrias importam. As historias foram usadas para
espoliar e caluniar, mas também podem ser usadas para empoderar ¢ humanizar.” (Adiche,
2019). Dessa forma, vislumbrar uma Historia sobre, para e de mulheres permite que escapemos
de uma Histéria Gnica, mas especialmente, que um novo universo de estudos sobre o feminino

seja possivel.

Estas novas perspectivas sdo influenciadas pelo surgimento da Nova Historia, que
posteriormente, se expandiu em Nova Historia Econdmica, Nova Histdria Cultural, Histéria das
Mentalidades, dentre outros campos. Para Burke (1992), a Nova Histdria é uma Histéria made
in France, e esta definicdo deve-se ao fato que seu surgimento € atribuido ao Movimento dos
Annales de 1929, liderado pelos franceses Lucien Febvre e March Bloch. Em suma, esta seria
0 oposto a uma historiografia tradicional rankeana, ou seja, reconhecia toda atividade humana
como passivel de estudo, preocupando-se com a andalise das estruturas e partindo de uma
“historia vista de baixo”, enfatizando personagens que ficaram em segundo plano na producao

historiogréfica, e trabalhando com novos tipos de fontes.

Apesar disso, pesquisas que evidenciam as mulheres so surgiram na década de oitenta
no Brasil, e até a contemporaneidade ainda séo escassas. Neste quesito, especialmente sobre o

papel feminino no Brasil-Colonial, destaca-se o trabalho de Mary Del Priore, historiadora que
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sera a base para as discussdes empregadas ao longo deste capitulo. Sobre uma historiografia

marcadamente feminina, Rago (1995), defende que

O impacto da presenca feminina na historiografia aparece no questionamento
de uma histéria centrada no conceito de homem enguanto sujeito universal,
mostrando as fragmentacfes pelo sexo. Ao mesmo tempo, explicita-se a
preocupacdo em desfazer a nogéo abstrata de “mulher” referida a uma esséncia
feminina Unica, a-histérica, de raiz biologica e metafisica, para se pensar as
mulheres enquanto diversidade e historicidade de situacbes em que se
encontram.

Ademais, esta pesquisa visa na figura da rezadeira e em suas origens coloniais,
historicizar os saberes femininos e o papel de cura que estas mulheres empregaram ao longo do
periodo, contribuindo com uma producdo especialmente feminina. As mulheres sempre
estiveram presentes nas sociedades, mesmo nas mais remotas, sendo a mao que cura, que alenta,
que reza, que ajuda no parto, mas quase nunca a historia perpassada. Foram silenciadas e seus
saberes geracionais sofreram uma tentativa de apagamento por instituicdes religiosas e médicas,
gue objetivavam o controle de seus corpos e conhecimentos. Apesar disto, resistem, e a figura
da rezadeira é um grande simbolo de resisténcia feminina. S&o mulheres idosas, muitas vezes
analfabetas, mées, esposas, avos, que creem fielmente nos seus dons e por meio de benzecéo,
findam querelas fisicas e espirituais. Elas acreditam que sua reza cura e que suas palavras

acalmam, se rebelando contra um saber erudito que Ihe foi imposto.

As senhoras benzedeiras, com seus ramos verdes, seus tercos e suas orac@es catolicas,
sdo parte de um caleidoscépio de préaticas populares que remetem a génese social dos
brasileiros. Sdo figuras que se relacionam ao mistico e as magias secretas. As vozes baixas, a
intuicdo assertiva, os sonhos proféticos. Um saber que nasce no Brasil-Colonial, marcadamente
feminino, em meio aos conhecimentos da fauna indigena e do uso dos amuletos africanos que
se misturam as crencas catolicas, localizando-se no sincretismo religioso. As experiéncias de
vida, as artes de cura, os saberes e praticas das rezadeiras fazem parte de uma gama de
manifestacdes culturais, validas de historicizacdo. Conceber estes aspectos, enquanto objeto de

estudo do historiador, € inserir esta pesquisa no campo da Nova Histdria Cultural.

A partir de Barros (2003), compreendemos que a Historia Cultural € um campo
atravessado pelo conceito de cultura. Em uma concepgao anterior & Nova Histdria, esta vertente
historiogréfica se dedicava ao estudo das praticas das classes altas, sendo restrita & uma “cultura
erudita” e elitizada. Com a ampliacdo de fontes e objetos de estudo proporcionados pelos
Annales, ha o surgimento de uma Nova Historia Cultural, ainda permeada pela cultura. Para

Burke (2005), sobre o conceito e as novas atribuicGes atreladas a ele:
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O termo cultura costumava se referir as artes e ciéncias. Depois foi empregado
para descrever seus equivalentes populares - musica folcldrica, medicina
popular e assim por diante. Na ultima geracdo, a palavra passou a se referir a
uma ampla gama de artefatos (imagens, ferramentas, casas e assim por diante)
e préticas (conversar, ler, jogar). (Burke, 2005, p. 43)

Dessa forma, os objetos de estudo da Historia da Cultura atual sdo diversos, como nos
traz Barros (2003, p.148) eles serdo os ja estudados anteriormente, mas igualmente “todos os
objetos da 'cultura material' e os materiais (concretos ou nao) oriundos da ‘cultura popular'
produzida ao nivel da vida cotidiana através de atores de diferentes especificidades sociais.”
Assim, as préticas culturais sdo permeadas pela producéo dos objetos e manifestacdes, mas
igualmente pela recepgéo e pela reinterpretacdo destas. As rezadeiras praticam as chamadas
benzecdes, que para Oliveira (1995), estdo relacionadas com o estabelecimento simultaneo de
relacBes solidarias e de alianca entre os homens e os santos, sdo ainda um instrumento
reprodutor de servicos e simbolos para as pessoas de mesma classe social, reproduzindo esse

ato a partir da religido a qual pertencem.

A partir disso, as rezadeiras produzem manifestac6es culturais, mas também as recebem
e as reinterpretam a partir de seu cotidiano e necessidades. As oragdes catolicas saem do seu
ambito, a Igreja, e passam a habitar as casas de idosas para curar o “mau-olhado”, o “ventre-
caido” ou outras mazelas populares, muitas vezes com palavras singulares por causa da
oralidade. O terco passa a ser empregado como curador e ndo apenas no rosario, as folhas de

pinh&o-roxo findam males e deixam de ser unicamente a base de um cha.

Ademais, o campo cultural sera permeado pelas nogdes complementares de “praticas”
e “representagdes”, elaboradas por Roger Chartier (1995). Estes conceitos interagem, fundem-
se e desvencilham-se, o que faz as préticas influenciarem as representacdes e 0 movimento
contréario também é valido. Assim, os objetos culturais surgem entre ambos, ja que sao frutos
de demandas sociais e contextos de cada periodo. Barros (2003) contribui ao afirmar que os
conceitos supracitados sao uteis ja que, por meio deles, podemos analisar os objetos, produtores

e receptores culturais, bem como os mais variados aspectos que os interligam.

Estes conceitos séo de suma importancia para a compreensdo do oficio das rezadeiras,
pois elas sdo produtoras e receptoras de manifestagOes culturais geracionais. Em contextos
diversos, suas préaticas sdo determinadas pelas necessidades sociais e geram representagdes em
torno de sua figura por causa delas. No Brasil-Colonial, por seus conhecimentos estarem
atrelados a um fator de género e racial, elas foram representadas enquanto “males” sociais,

feiticeiras e bruxas, culminando na perseguicéao pela Inquisicdo. Com a virada da modernidade
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e o estabelecimento da medicina erudita, comecam a ser lidas pejorativamente como ignorantes
e supersticiosas, contudo, em lugares que os tratamentos especializados ndo atingiam, elas ainda
eram respeitadas e temidas. Dessa forma, percebe-se como as benzedeiras estdo atreladas as

nogoes de “praticas” e “representagdes’.

Os historiadores da Nova Historia Cultural, ao determinarem uma dicotomia entre
cultura popular e cultura erudita, deram origem a problematica de como definir o que é referente
ao popular. Este termo, debatido por Peter Burke (2005) e Roger Chartier (1994), traz questfes
a serem debatidas. Se é uma cultura do povo, quem seria 0 povo? Todos 0s grupos destoantes
da elite? Assim, seria uma categoria erudita e homogeneizadora, que ndo leva em consideracéo
as especificidades de grupos sociais distintos, inserida em lutas sociais e participando de
relacBes que se utilizam de dispositivo de dominacdo. Ademais, € impossivel determinar quais
manifestacOes culturais surgem entre 0 povo e sdo puramente do povo, se estdo ou néo
influenciadas pelo saber erudito. Como elucida Ginzburg (2006) em O queijo e 0s vermes, a
cultura do povo e da elite se misturam, influenciam-se, sendo improvavel demarcar onde
comeca uma e se finda a outra. Sobre o tema, podemos observar que:

Produzido como uma categoria erudita destinada a circunscrever e descrever
producdes e condutas situadas fora da cultura erudita, o conceito de cultura
popular tem traduzido, nas suas multiplas e contraditorias acepcdes, as
relagcbes mantidas pelos intelectuais ocidentais (e, entre eles, os scbolars) com

uma alteridade cultural ainda mais dificil de ser pensada que a dos mundos
“exoticos”. (Chartier, 1995, p.179).

Em contrapartida, Burke (2005) defende que a extingdo completa do termo € inviavel,
ja que ele é de suma importancia para descrever as interacdes entre popular e erudito. O ideal
seria expandir as no¢fes empregadas para ambos, deixando-os mais flexiveis para as analises
historiogréaficas. Dessa forma, empreendo essa discussdo a fim de localizar o oficio das
rezadeiras como parte de uma cultura popular, que é influenciada e influencia o erudito. Abreu
(2003, p. 95) auxilia na discusséo ao trazer os diferentes usos e conotagdes que o0 conceito
possuiu ao longo da historia, além de elaborar uma visdo diferente da proposta por Chartier,
quando afirma que ““(...) ndo é um conjunto fixo de préticas, objetos ou textos, nem um conceito
definido aplicavel a qualquer periodo histdrico. Cultura popular n&o se conceitua, enfrenta-se.”
Considerando tais problematicas apresentadas, a visdo empregada nesta pesquisa € de Abreu
(2005), enquanto a autora defende a utilizagé&o de cultura popular e erudita a fim de discutir as
relacOes entre estes dois. Assim, ndo sdo nogdes estaticas ou limitadas, mas fluidas e interativas

entre si. A partir disto,
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O fundamental, no meu modo de ver, é considerar cultura popular como um
instrumento que serve para nos auxiliar, ndo no sentido de resolver, mas no de
colocar problemas, evidenciar diferencas e ajudar a pensar a realidade social
e cultural, sempre multifacetada, seja ela a da sala de aula, a do nosso cotidiano
ou a das fontes histdricas. (Abreu, 2005, p.84).

Conceber estes conceitos, nocdes e campos historiograficos nos permite determinar as
praticas e experiéncias de vida das rezadeiras como objetos historicos e validos de estudo,
ademais, realiza a assimilacdo que estas mulheres sdo agentes sociais que transformam o
cotidiano com sua benzecdo. A seguir, procuramos empreender discussdes referentes aos
saberes medicinais no Brasil-Colonial, especialmente os referentes a saide feminina, no

objetivo de localizar a génese das préticas tradicionais das benzedeiras.

1.1 SOBRE A CRUZ E A MAGIA: DAS CURAS NO BRASIL - COLONIAL

Os saberes medicinais existem, pois, as enfermidades sdo parte do cotidiano social desde
0 inicio da existéncia humana, e surgem da necessidade de procurar alento frente as querelas
fisicas e psiquicas que atingem as sociedades. Os conhecimentos empiricos relacionados a cura
das rezadeiras sertanejas emergem diante dos males que abatem uma determinada populacéo.
Assim, sob a mesma visdo de Assis (2022, p.7) de que “(...) a cura existe em razdo da doenga:
esses dois elementos andam juntos, um ao lado do outro. Néo faz sentido pensa-las de forma
separada, pois ndo existe uma linha divisoria entre as duas.” é necessario demarcar uma histéria

da cura no Brasil, mas igualmente uma histéria das doencas.

Crengas, curas e doencas sempre estiveram intimamente relacionadas. E da ideia que os
males gque atingem o corpo fisico derivam de um espirito doente ou amaldigoado, que a religido
toma o papel de tratamento em vérias sociedades. Este caso ocorre no Brasil antes mesmo da
colonizagdo e genocidio que 0s europeus praticaram sobre os povos indigenas. Nas
comunidades amerindias, o entrelacamento de fé e cura se faz presente na figura dos pajés. Os
pajés eram este personagem meio-médico, meio-profeta, ponte entre 0 mundo espiritual e
humano. “Eram eles que afugentavam os maus espiritos, sendo também os intérpretes dos
agouros anunciados (...). Mas era sobretudo, aos seus rituais magicos que se atribuia seu poder
de cura.” (Resende, 2003, p.244). Dessa forma, eram figuras extremamente respeitadas em suas

comunidades.

Contudo, a medicina indigena ndo era algo unicamente oriundo da religido, mas
utilizava o conhecimento empirico, provindo da experiéncia e da observacdo para seus

tratamentos. Assim, pajés valiam-se da flora brasileira, rica em virtudes terapéuticas para a
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criagdo de medicamentos que pudessem ser Uteis na cura das doencas que acometiam as
comunidades nativas. O sucesso desta botica nativa no ambito de tratamento fez com que,
posteriormente com a chegada da medicina erudita e institucionalizada, fossem divulgados

amplamente nos periodicos cientificos e utilizados nos tratamentos modernos.

Miranda (2017) traz uma gama de tratamentos empregados pela medicina indigena.
Além das plantas curativas, utilizava-se sopros, suc¢Ges, massagens e sangrias para curar as
enfermidades que atingiam a populacdo. A maioria dessas doengas eram de cunho endémico e
estas pessoas desconheciam as enfermidades infectocontagiosas que 0s europeus carregavam.
Durante a colonizacdo, além da guerra e da escravizacao, os indigenas também sofreram com
as patologias, como gripes, sarampo, tuberculose, variola, dentre outros. Segundo Miranda
(2017, p.225): “Os surtos epidémicos continuaram a ocorrer durante todo o periodo do Brasil
colonial e trouxeram consequéncias desastrosas para os indios. A contaminacdo e a
disseminacdo de doencas, como a variola, trouxeram ameaca de extin¢do aos inimeros grupos
indigenas.” Todos estes fatores alinhados culminaram em um dos genocidios mais violentos da
Historia.

A ligacdo entre religido e cura ndo se extingue com a chegada dos europeus; na
realidade, esta continua, agora com a figura do padre. A Companhia de Jesus surge no Brasil-
Colonial a partir de 1549, na busca de catequizar os indigenas, defendendo uma “salvagao”
dessa gente que ndo possuia religido. Contudo, ao encontrar um cenario de epidemia, os padres
jesuitas precisaram realinhar sua posi¢do, assumindo o papel de catequizador, mas igualmente
de curador. Aqui, ha uma estratégia muito singular dos jesuitas, pois ao assumir a
responsabilidade de tratar as doencas dos nativos, eles rivalizam diretamente com os pajés, que

com suas crengas misticas representavam a principal resisténcia da cristianizacao.

Nos aldeamentos jesuitas, “(..) o destino dos missionarios de batina preta passou a ser o
de enfrentar as doencas e trazer a cura cComo missao, agora ndo mais restrita a dimenséo apenas
espiritual, mas também a corporal e terrena.” (Resende, 2003, p. 231). Dentre os varios embates
religiosos entre jesuitas e pajés (chamados de feiticeiros pelos padres) no campo das curas e das

doencas, 0s missionarios passam a fazer o papel tradicional dos pajés, realizando tratamentos.

Assim, pode-se perceber que as mazelas e as curas determinam a realidade cultural e
social de determinados contextos historicos, transmutando papéis e sendo palco de disputas e
embates, como é o caso dos pajés e dos jesuitas, cujas figuras e papeéis se entrelacam e se

aproximam. Debater sobre as curas no periodo colonial demonstra que o vinculo entre crenca e
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medicina sempre esteve presente no Brasil e que a benzedeira possui uma interligacao profunda
com o0s conhecimentos da flora indigena, sendo influenciada por eles e por outras crencas

culturais.

Nos primeiros séculos da colonizacdo, a presenca de médicos e cirurgides
especializados era insuficiente a demanda, dificultando a chegada dos conhecimentos europeus
relacionados ao corpo, dessa maneira, outros personagens assumem a figura de curador. Como
ja citado anteriormente, diante deste cenario, 0s jesuitas se responsabilizam a prescrever
remédios, realizarem cirurgias, sangrias e prestarem o devido auxilio as populagdes indigenas.
E a partir dos relatos dos padres jesuitas que as propriedades curativas das plantas brasileiras
séo difundidas. Com o aumento da ocupacéo das terras brasileiras, novos agentes e personagens
auxiliam na complexidade dos tratamentos brasileiros. Como é determinado por Miranda (2017,
p. 274):

No Brasil colonial, os elementos oriundos da fauna e da flora, que ja eram
utilizados pelas populac¢des indigenas em suas praticas de cura, passaram a ser
incorporados, primeiramente, pelos Jesuitas e, posteriormente, pelos agentes
da medicina oficial. A partir da chegada dos africanos com suas artes
curativas, o receituario da Coldnia se tornou ainda mais complexo e hibrido
passando a ser empregado pelos médicos, cirurgides, barbeiros, curandeiros e
benzedores. A intensificagdo do processo de ocupacdo da Coldnia, em meados

dos séculos XVII e XVIII, favoreceu ainda mais a juncdo desses
conhecimentos.

Durante este periodo, a escravatura era o sistema de trabalho vigente. Dessa maneira, 0s
escravizados eram advindos de varios paises africanos e trazidos para compor a mao-de-obra
responsavel pelas plantagdes de cana-de-aclcar, pela exploracdo das minas, construcdes,
trabalhos domésticos etc. Contudo, as péssimas condi¢fes de vida dessa populacdo, alinhadas
a vestimentas inadequadas, alimentacao pobre em nutrientes e trabalho extenuante, faziam com
que as enfermidades surgissem acentuadamente entre as pessoas negras, culminando em muitas
mortes. Este cenario se agrava pelo desinteresse do poder do pablico e dos grandes senhores de
terra em buscar o tratamento adequado para estas pessoas, considerando que isto ndo seria algo
lucrativo. A populagdo negra da época era, assim, acometida por gripe, variola, sarampo,
tuberculose, além de doencas de pele e outras provocadas pela anemia (Miranda, 2017). Tal
conjectura sucedeu a ideia pejorativa e equivoca que estes sujeitos eram disseminadores de

doencas.

Apesar disto, é certo afirmar que os escravizados assumiram uma postura de resisténcia
no cotidiano da senzala, buscando apaziguar as dores e males a partir de seus proprios

conhecimentos de cura e da religido. Tal qual muitas figuras inseridas nas praticas de cura
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populares, as pessoas negras fundiram as crencas catolicas com seus tratamentos como

estratégia de sobrevivéncia.

Considerar tais questdes nos revela que os tratamentos empregados no cotidiano do
Brasil-Coldnia, especialmente os relacionados a grupos de minoria racial e social, eram
realizados quase sempre por padres, barbeiros, sangradores, feiticeiros, parteiras e benzedores
(as) (Ferreira, 2003) com conhecimentos advindos pela miriade de tradi¢bes africanas,
indigenas e europeias. Estas praticas sincréticas se caracterizam pela pluralidade de origens e
crencas, que posteriormente culminam nas rezadeiras contemporaneas. Assim como outros
personagens da medicina popular, elas se utilizam do catolicismo para empregar seus metodos.
Para Souza (2008, p. 127): “O catolicismo popular é produzido, portanto, a partir de camadas
sociais que se situam de forma subalterna em relacéo as estruturas de poder das quais a Igreja,
enquanto espaco institucional, faz parte”. Esta forma de religiosidade &, apesar de mal vista pela
instituicdo, uma maneira da reproducdo e ampliacdo da Igreja Catdlica, sendo necessario para

esta. Assim, as benzedeiras formam essa “rede de apoio” catdlica.

A partir de 1808, a instituicdo da Fisicatura® passou a exigir licencas e cartas para quem
quisesse praticar qualquer atividade relacionada a cura (Pimenta, 2003). Este contexto deve-se
a insercdo da medicina erudita e institucionalizada no pais e na tentativa de deslegitimar os
terapeutas populares, compostos em sua maioria por negros, escravos, africanos e mulheres.
Apesar das varias tentativas de descredibilizacdo dos curadores, parteiras, benzedores e
benzedeiras por parte dos médicos, a populacdo, especialmente a menos abastada, continuou a
procurar tais servicos — como fazem até os dias atuais. Pela gratuidade do servico, pela
proximidade ou pela facilidade do acesso, essas pessoas continuaram a ser preferidas,
culminando em disputas e dialogos entre a medicina popular e a medicina erudita que serdo

melhor abordadas posteriormente.

Como ja apontado anteriormente, a medicina popular, empregada por curadores,
sangradores, parteiras e benzedeiras atendia, e era praticada especialmente por grupos
socialmente marginalizados, como pretos, escravos, forros, pobres e mulheres. Dessa maneira,
0 proximo tdpico tem como objetivo analisar o papel da medicina popular, principalmente a

realizada por mulheres, no alento das querelas que se abatiam sobre o sexo feminino no Brasil-

2 A Fisicatura foi um 6rgéo criado em 1808, com sede no Rio de Janeiro, para substituir a Real Junta do
Protomedicato e atuou até 1828. Diferenciou as artes de cura praticadas na época, como cirurgidao-mor, fisico-mor
e terapeutas populares, criando uma hierarquia a partir das licencas de autorizacdo que emitiam dependendo da
préatica.
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Colbnia. Ademais, também entrara brevemente nos processos de feiticaria do periodo a fim de
demonstrar a influéncia do género e da raca nas condenacfes de bruxaria. Visa, assim,
apresentar as representac6es do corpo feminino e os saberes ancestrais das mulheres no periodo
colonial, além da perseguicdo sofrida pelas instituicdes de controle social, como a Igreja

Catolica e uma medicina emergente.

1.2 UM TEMPO DE FEITICARIAS: A SAUDE FEMININA NA COLONIA

Que outra coisa é uma mulher, sendo um inimigo da amizade, um castigo inevitavel
um mal necessario, uma tentacdo natural, uma calamidade desejavel, um perigo
domeéstico, um deleitavel detrimento, um mal da natureza pintado com alegres cores!
(S&o Mateus, XIX apud Kramer, Sprenger, 2010).

Os historiadores demarcam o periodo colonial com inicio na invasdo européia até o
momento da independéncia brasileira, em 1822. Em suma, durante quase trezentos anos fomos
uma extensdo de Portugal, “bebendo” de seus ideais, mobilidades sociais, religido e
mentalidades. Apesar disso, um pais tropical tdo influenciado pelo clima e pela mesticagem
indigena e africana, reformulava, conforme seu cotidiano tdo distinto do portugués, estes ideais
que lhes eram perpassados. Isto se aplica a, por exemplo, as crencas. Os moldes catélicos
atravessaram o Atlantico muito diferentes, culminando em uma cristianiza¢do “imperfeita”,

mas ainda, muito latente na nossa sociedade.

Em uma pesquisa renomada sobre a feiticaria e religiosidade popular no periodo
colonial, que sera debatida posteriormente neste capitulo, Laura de Mello e Souza (1986, p.31)
afirma que: “Prolongamento modificado do imaginario europeu, o Brasil passava também a ser
prolongamento da Metrdpole, conforme avangava o processo colonizatério. Tudo que 14 existe,
existe aqui, mas de forma especifica, colonial.” Dessa maneira, entende-se que muito da
mentalidade que foi elaborada sobre o corpo feminino derivou-se de nossa metropole
portuguesa, enquanto um processo de dominacdo e colonizacdo, perpassado pela religido
Catolica.

Assim, civilizar esta terra desconhecida e cheia de mistérios, onde Deus e o Diabo se
debatiam, hora paraiso, hora inferno, seria coloniza-la e adestra-la. Del Priore (2009) defende
a ideia que dominar e submeter os corpos femininos unicamente a reproducédo e a maternidade
faria parte deste processo colonizador. Assim, Estado portugués, Igreja e medicina formularam
discursos sobre procriacdo, maternidade e condi¢des femininas na col6nia a fim de domesticar

as mulheres brasileiras (brancas, indigenas, negras, pobres ou ricas) e inseri-las na dicotomia
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de “santas-maezinhas” ou pecadoras. Marcada pela miscigenacéo, alojada neste cruzamento de

etnias diversas, a condi¢cdo feminina no Brasil € muito singular:

Da mulher indigena herdava-se, neste momento, o espoélio de tradi¢des que ela
detinha na estrutura tribal. A mulher branca contribuiu com modos de viver e
morrer importados com a emigracdo de Portugal, modos estes, muitas vezes,
também trazidos de outras terras, reelaborados na Metrdpole e transladados
para o Brasil. As sociedades africanas do tipo sudanés e banto, de onde saiu
grande parte do trafico negreiro, legaram a vida colonial comportamentos e
mentalidades caracteristicas do espaco que a mulher ocupava em seu interior.
(Del Priore, 2009, p. 21)

Em um trabalho bastante denso, analisando documentos do séc. XVI1 ao XVIII, Mary
Del Priore (2009) alinha-se a uma Histdria das Mentalidades e traca um panorama geral sobre
a mulher na Col6nia a partir de suas dores, opressdes, soliddes, cotidianos e humilhacgdes, mas
se atém, principalmente, em como ao longo da colonizacdo, médicos, padres, moralistas e
tedlogos fomentaram esteredtipos de pecadoras, santas-méaezinhas, bruxas, curandeiras sobre o
feminino. Procuraram, assim, domesticar seus corpos unicamente para a finalidade da

maternidade. Mulheres ndo eram mulheres, nem pessoas: eram Uteros.

Influenciados pelos ideais europeus, mas principalmente pelos portugueses, onde o
medo sobre o feminino ainda reinava e o periodo era bastante influenciado pela religiosidade
catélica e o medo da feiticaria; tinhamos que a mulher era pecadora, herdeira da punicdo de Eva
e mais suscetivel aos encantos do Diabo. Dessa forma, ela é caracterizada entre dois extremos:
ou ser santo, tal qual a Virgem Maria, mae, assexuada, religiosa; ou Eva, tentadora, raiz de todo
mal, sensual e causa de perdicdo. Os corpos femininos eram onde esta dualidade aparecia com
mais forca. Ao mesmo tempo que o Utero gerava vida e maes, ele era um poco desconhecido,

area que deveria gerar desconfianca e medo.

Seguindo este raciocinio, “O 6rgao da procriacdo serviu como instrumento da Igreja
para cercear, nos limites do casamento e da maternidade, as mulheres.” (Silva, 2019, p. 149) e
como a Igreja influenciava os mais diversos ambitos cotidianos, ela também influenciou na
criagcdo do discurso medico. Assim, doencas e curas estdo ligadas a dualidade corpo e alma; 0s
males eram causados por interferéncia divina e no caso feminino, uma enfermidade existir
devia-se ao fato de que a mulher ndo estava cumprindo seu papel na familia: o de reprodutora.
Todas estas mentalidades foram transferidas para o Brasil e aqui, assumiram um carater bastante
parecido, mas ao mesmo tempo singular. Apesar das diferencgas, a Igreja, o Estado e o discurso

médico se aliaram para construir a funcdo da mulher brasileira, que seria de procriagéo.
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Num cenério em que doenga e culpa se misturavam, o corpo feminino era
visto, tanto por pregadores da Igreja cat6lica quanto por médicos, como um
palco nebuloso e obscuro no qual Deus e Diabo se digladiavam. Qualquer
doenca, qualquer mazela que atacasse uma mulher, era interpretada como um
indicio da ira celestial contra pecados cometidos, ou entdo era diagnosticada
como sinal demoniaco ou feitico diabdlico. Esse imaginario, que tornava o
corpo um extrato do céu ou do inferno, constituia um saber que orientava a
medicina e supria provisoriamente as lacunas de seus conhecimentos. (Del
Priore, 2004)

Considerando todas estas mentalidades construidas, o olhar da medicina voltava-se para
0 Orgdo reprodutor feminino. Qualquer enfermidade que se abatesse sobre uma mulher, estava
relacionada ao Utero, comumente chamado de madre. Assim, “(...) ho caso de ser acometida por
alguma moléstia, a mulher ndo era tratada com 0 mesmo remédio dado ao homem, ainda que a
moléstia parecesse idéntica em ambos.” (Nascimento, et al, 1998, p.16). Apesar dos médicos
indicarem o (tero como grande protagonista do corpo feminino, responsavel pelos humores,
doencas e males, ele ainda era cheio de mistérios, como o da menstruacdo, do parto, da
amamentacdo. Todos estes fenbmenos eram vistos com tamanha desconfianca que foram

acusados de instrumentos de feiticarias.

Dessa maneira, uma mulher saudavel era uma mulher com uma madre disciplinada e
em bom funcionamento, apta para procriar. Como nos traz Del Priore (2009), a salde era
determinada pela genitélia, que poderia ser responsavel pela histeria, ninfomania, humores e
até pela “sufocacdo” da madre. Assim, para os médicos e padres, os males que atingiam as
mulheres poderiam ser curados com a regulacdo da madre, ou seja, acreditavam que as
enfermidades se curavam e evitam-se com a vinda das “regras”, com a gravidez e maternidade,
pensamento ainda muito arraigado em nossa sociedade. “O desconhecimento anatomico, a
ignorancia fisioldgica e as fantasias sobre o corpo feminino acabavam abrindo espaco para que
a ciéncia médica construisse um saber masculino e um discurso de desconfianga em relacdo a
mulher.” (Del Priore, 2004).

Muitos outros aspectos sobre o feminino foram analisados por Mary Del Priore em suas
obras, como o0 parto, a menstruacdo e a amamentacdo no periodo da colbnia, todos
transpassados pela ideia de que mulheres estavam predestinadas a serem mées, concepgdes que
guase sempre orbitaram as madres e fomentaram mistérios, medos e perplexidades. Contudo,
esta discusséo visa demonstrar como as mulheres eram inferiorizadas e relegadas a cumprirem
um anico papel, o de mée, e muitas enfermidades que as abatiam n&o eram diagnosticadas, nem

tratadas, pois a mentalidade médica e religiosa da época as enxergava de forma misogina.
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E neste cenario tdo opressor, desesperador e solitario para as mulheres coloniais, que 0s
saberes de cura tradicionais germinam para trazer alento fisico e espiritual. Muitos historiadores
denominam estas praticas como medicina popular e Del Priore (2009) as apelida de uma
medicina rastica. Contudo, entende-se as préaticas aqui descritas como parte de um mundo
especialmente feminino, forjadas na necessidade de sobrevivéncia e nas demandas cotidianas,
oriundas do quintal e da cozinha, ambiente tipicamente das mulheres, e assim, estas praticas
serdo alcunhadas ao longo deste trabalho de medicina feminina.

Desprovidas dos recursos da medicina para combater as doencas cotidianas,
as mulheres recorriam a curas informais, perpetrando assim uma subverséo:
em vez dos médicos, eram elas que, por meio de férmulas gestuais e orais
ancestrais, resgatavam a saude. A concepg¢do da doenga como fruto de uma
acdo sobrenatural e a visdo magica do corpo as introduzia numa imensa
constelacdo de saberes sobre a utilizagdo de plantas, minerais e animais, com
0s quais fabricavam remédios que serviam aos cuidados terapéuticos que
administravam. Além desses conhecimentos, havia os saberes vindos da
Africa, baseados no emprego de talismas, amuletos e fetiches, e as cerimoénias

de cura indigenas, apoiadas na intimidade com a flora medicinal brasileira.
(Del Priore, 2004)

E neste universo tipicamente feminino, permeado pelo saber adquirido da experiéncia,
oriundo do conhecimento botanico indigena e perpassado de mée para filha, que as rezadeiras
e curandeiras ganham notoriedade, formando uma rede de solidariedade feminina entre irmas,
mées e comadres. E certo afirmar que isto nio denota uma total igualdade entre as mulheres de
diversas etnias, principalmente em um pais como o Brasil, desigual desde sua génese. Na
realidade, as opressdes de género e raca sempre estiveram intimamente relacionadas e estavam
presentes nesta sociedade. Este debate visa, contudo, demonstrar que dentro de suas
possibilidades, impulsionadas pelas necessidades do periodo, estas mulheres buscaram formas
de sobrevivéncia e maneiras de cumprir os seus objetivos, formando teias de apoio na medida

do possivel.

Mulheres que benziam, rezavam e curavam faziam parte de um ndmero expressivo e se
ocupavam da maior parte da populagdo pobre, que ndo tinham condicdes de procurar medicos
especializados, raros na colénia. Mas o principal publico que procurava seus servigos eram
outras mulheres, que ndo podiam/queriam ser examinadas por homens por pudor. (Del Priore,
2016). Dessa maneira, entende-se as praticas e saberes das rezadeiras, inseridas num berco
feminino, como um saber que nasce com e para mulheres. Uma forma ainda de ganhar
notoriedade e respeito em um contexto historico e social que as oprimiam fortemente, sendo

requisitadas e temidas até por figuras de grande poder.



25

Rezadeiras e curandeiras utilizavam da botanica para auxiliar suas irmés e comadres,
plantas que pareciam o érgdo feminino eram presentes nos chas, emplastros e beberagens (Del
Priore, 2016), além de gestos, rezas catdlicas e amuletos africanos, saberes estes perpassados
oralmente entre mulheres indigenas, negras e brancas. E certo que os discursos sobre
maternidade influenciaram nas mentalidades femininas, assim, seus servigos poderiam se voltar
a curar males da “madre”, fomentar fertilidade, auxiliar nas enfermidades cotidianas, ou dentre
outras atividades mais misteriosas, como “enfeiticar” um homem para o casamento ou até
“jogar praga” para desafetos. Mas outras doencas populares faziam — e até os dias atuais, fazem
— parte do universo das rezas, como o quebranto, espinhela, mau-olhado. Em dois estudos, Del
Priore (2004, 2016) faz alusdo ao quebranto. Cita sobre a benzedeira Ana Martins que curava
o mal com os procedimentos: “(...) invocava trés vezes o nome de Jesus, benzia a pessoa ou
uma peca de suas roupas, e dizia: “Jesus encarnou, Jesus nasceu, Jesus padeceu, Jesus ressurgiu;
assim como isto é verdadeiro se tirem os males deste doente pelo poder de Deus, de sdo Pedro,

de sdo Paulo e do apostolo sant'Tago”.

Em um estudo muito singular (2016), traz em evidéncia a indigena Domingas Gomes
da Ressurrei¢do, que em 1763 no Gréo-Para, curava quebranto com as palavras: “Dois olhos
maus te deram, com trés hei de curar. Jesus Cristo te livrou, Jesus Cristo te diz quem de mal te
olho.” O caso de Domingas chama a atengdo, pois a reza ainda ¢ comumente usada no sertao
paraibano, como atesta o0 estudo de Assis (2022), demonstrando o saber vivo e pulsante na
contemporaneidade e o poder da oralidade geracional. Outras benzedeiras e curandeiras
chamam a atencdo no periodo colonial, como a indigena Sabina, requisitada pelo governador
do Gréo-Para, Jodo de Abreu Castelo Branco (Suris, 2015). Este fato mostra que, mesmo as
classes mais abastadas e a populagdo masculina, recorriam as praticas do universo feminino

quando era necessario.

Aqui entende-se que as praticas de curandeiras, benzedeiras e parteiras influenciavam
umas as outras. E dificil caracterizar onde se tragam os limites entre estas figuras, onde era
dominio de rezadeira ou de curandeira. Muitas vezes nas comunidades, estes personagens se
concentravam em uma s6 mulher, que assim, centralizava grande respeito pelos demais. Eram
elas a ponte entre mundo espiritual e fisico, donas de conhecimentos misticos, capazes de curar
males, jogarem “pragas”, trazer os amores, desfazer feitigos. Eram observadas com grande

referéncia.

Além do caso de Sabina, procurada pelo governador do Grdo-Para para desfazer um

feitico, coloca-se em evidéncia o caso de Maria Fernandes Maciel, que em 1798 no Mato
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Grosso, recebeu certiddo que Ihe permitia realizar suas curas, passada de punho pela Junta do
Protomedicato (Del Priore, 2016). Esta permissdo demonstra o sucesso de suas praticas e o
respeito que rondava sua figura. A Junta do Protomedicato (1744) foi promulgada para
fiscalizar as artes de cura de médicos, cirurgides, parteiras, dentistas e curadores.
Posteriormente, com o estabelecimento da medicina erudita, teremos a Fisicatura (1808) que
também requisitava licencas aos terapeutas populares a fim de diminuir a quantidade de
curadores. Estes movimentos indicam como as mulheres que praticavam tal medicina empirica
passaram a ser perseguidas, inicialmente pela Igreja e posteriormente pelas instituicbes

médicas. Como nos traz Del Priore (2004):

Curandeiras e benzedeiras que curavam com “oragdes, benzimentos, rezas ¢
palavras santas”, pertencentes ao monopolio eclesidstico, passaram a ser
sistematicamente perseguidas, pois as palavras que empregavam eram
consideradas, sobretudo pelos inquisidores do Santo Oficio, de inspiracdo
diabdlica.

Influenciados pela mentalidade europeia de feiticaria e bruxaria®, as instituicdes
catolicas presentes no Brasil comegaram a estigmatizar mulheres que realizavam benzeduras e
praticavam curandeirismo enquanto feiticeiras. Em um movimento muito semelhante, os
“médicos-doutores”, a0 mesmo tempo que se apropriavam dos saberes botanicos femininos,
desmoralizaram-nas e invadiram espacos tipicamente femininos anteriormente, como o

momento do parto.

Este embate entre medicina erudita e popular, ndo s6 a medicina alcunhada aqui de
feminina, foi marcado por varios movimentos, ora de aproximacao, ora de distanciamento. Por
causa da extensdo territorial e dificuldade de acesso, nas palavras de Del Priore (2016), médico
sempre foi coisa rara e cara. Ndo € surpresa as minorias sociais da época, mulheres, negros e
indigenas, tenham criado seus proprios rituais de cura, entrelacados ao misticismo e religido
para combater as enfermidades que abatiam estas gentes. Assim, mesmo com a maior
quantidade de médicos que comegcam a vir para as colonias, eram postergados em favor dos

curandeiros.

Como os jesuitas e pajés, que comecaram a ser figuras muito proximas no cotidiano de
cura para converter mais pessoas, 0s médicos comecaram a utilizar os conhecimentos botanicos

em suas empreitadas. Ao mesmo tempo, procuravam descredibilizar os terapeutas populares, ja

3 Muitos historiadores entendem feiticaria e bruxaria enquanto fenomenos distintos, contudo, esta pesquisa entende
que no Brasil, podemos considera-los como sindnimos. Assim, serdo utilizados para se referir as praticas utilizadas
por mulheres, indigenas e negros referentes a medicina popular que foram perseguidas e condenadas pelas
visitacOes do Tribunal do Santo Oficio @ América Portuguesa.
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que “Nao podendo simplesmente denunciar o ‘charlatanismo’ ou a ‘ignorancia popular’, os
médicos viam-se obrigados a dialogar com a tradicdo médica popular, disputando, em
condi¢des desfavoraveis, a autoridade cultural no campo da arte de curar.” (Ferreira, 2003, p.

119).

Especificamente no caso feminino, havia a misoginia extremamente enraizada na
sociedade colonial fomentada pelos discursos medicos e religiosos, as transformando em
feiticeiras malévolas. Por seéculos, as mulheres foram as principais curandeiras em suas
sociedades: utilizavam de plantas, ritos magicos, davam conselhos sobre situacfes dificeis e
tinham um conhecimento empirico, baseado no saber-fazer. Eram responsaveis pelas curas e
igualmente causadoras de adoecimento, detinham um saber sobre o corpo feminino, partos,
menstruacoes e aleitamentos extremamente perigoso. Seriam seres meio-deuses, que pareciam

poder causar vida e morte.

Como nos traz Del Priore (2009, p. 204), elas eram perseguidas por dois fatores: “(...):
por serem mulheres e por possuirem um saber que escapava ao controle da medicina e da Igreja.
O Tribunal do Santo Oficio foi uma das manifestacfes do saber institucional na luta contra os
saberes informais e populares.” As visitacdes inquisitoriais no Brasil podem nos dar um
panorama bastante completo sobre as praticas desta medicina feminina, dentre outros aspectos
que rondavam o corpo da mulher. Desta maneira, nos debrugcaremos sobre a feiticaria, bruxaria
e curandeirismo na América portuguesa para tracar os ataques que mulheres foram submetidas

neste periodo.

A principal pesquisa sobre feitigaria e religiosidade popular no Brasil Colbnia é a obra
O Diabo e a Terra de Santa Cruz: feiticaria e religiosidade popular no Brasil Colonial (1986)
da historiadora Laura de Mello e Souza, sendo uma das maiores produgdes historiograficas das
ultimas décadas no campo das Mentalidades. Assim, serd nosso principal aporte tedrico para
discutir sobre as praticas condenadas pelo Tribunal do Santo Oficio. Contudo, cabe ressaltar
que o panorama trazido por Souza se volta para uma Gtica religiosa — relevante no contexto
discutido e que influencia nas praticas da medicina feminina — e ndo na influéncia do género

nas condenagdes.

Para a maioria dos historiadores,4 o Tribunal do Santo Oficio realizou trés visitas ao

Brasil em diferentes localidades e periodos, sendo na Bahia, Pernambuco, Itamaraca e Paraiba

“ Suris (2015) aponta a probabilidade de uma quarta visitaco ao Rio de Janeiro, mas afirma que a historiografia
considera apenas as trés ja apontadas.
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(1591-1595), uma segunda em Salvador (1618-1621) e a ultima no Grao-Para (1763-1769). A
mais emblematica e consequentemente, estudada, € a Gltima, tanto por ser a mais longa dentre
as existentes quanto por estar localizada temporalmente em um momento que a caga as bruxas
na Europa j& havia diminuido consideravelmente, e a mentalidade da eépoca ja ndo era téo
permeada pelo medo do Diabo. Ademais, outro fator interessante € que a localidade foi e é
bastante influenciada pelas praticas indigenas. Dessa maneira, podem ser os documentos
referentes a esta visitacdo que nos demonstrara melhor como a feitigaria brasileira se encaixava

no cotidiano.

A Inquisicao fora estabelecida oficialmente em Portugal em 1536, possuindo como sede
de julgamento o Tribunal de Lisboa, que supervisionava todos os territérios sobre o dominio
portugués. Preocupada com a heresia e bruxaria na América Portuguesa, a Igreja Catolica
manteve-se presente por meio de representantes e visitagdes esporadicas (Suris, 2015). E por
meio dos processos de julgamento durante as visitacbes do Tribunal do Santo Oficio que
podemos desbravar o cotidiano de pessoas simples, seus medos, anseios, necessidades.
Especialmente sobre as mulheres do periodo e suas praticas de cura, ja que Souza (1986) traz
que apenas na Visitacdo ao Grao-Para, registra-se vinte e um casos de feiticaria e nove de curas

magicas.

Para Souza (1986), cristianizar a colonia fazia parte de um processo de dominagéo.
Apesar disto, muitos historiadores consideram que aqui houve uma “cristianizagao imperfeita”,
ja que por causa das influéncias indigenas e negras, além do cotidiano muito diferente do
europeu, tivemos praticas sincréticas e um catolicismo a la brasileira. Esta originalidade “(...)
residiria, portanto, na mesticagem, na excentricidade em relacdo a Roma e no eterno conflito
representado pelo fato de, sendo expressdao do sistema colonial, ter que engolir a escravidao:
uma cristandade marcada pelo estigma da néo-fraternidade.” (Souza, 1986, p. 88). Contudo,
este sincretismo foi permitido pelas instituicdes, pois era uma maneira de controlar as
populacbes dominadas. Assim, pelo carater escravista da colnia, seriamos sincréticos

religiosamente.

Esta religiosidade popular, nascida pela violéncia empunhada com o0s negros e
indigenas, marcada pela opressdo do catolicismo dos brancos fez-se fomentar praticas
extremamente sincréticas, localizada num caleidoscopio de crencas especialmente colonial.
Inserida nesta religido tdo especifica da col6nia, permeada pela miriade de conhecimentos de

diversas etnias, surgem as praticas de feiticaria e cura colonial:
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Quase sempre individual, pouco significativa em relacdo a loucura europeia
da caca as bruxas. a feiticaria colonial lanca luz sobre a vida da col6nia nos
seus trés séculos de existéncia. Foi uma das formas de ajuste do colono ao
meio que o circundava; por vezes, protegeu-o dos conflitos e. por outras,
refletiu as tensdes insuportaveis que desabavam rival. sobre seu cotidiano.
Ajudou-o0 a prender a amante, matar o afastar invejosos, lutar contra os
opressores, construir uma identidade cultural. Muitas vezes, resolveu seus
problemas com o outro mundo: outras tantas, lancou-o em abismos terriveis.
Mas foi quase sempre a ponte para o sobrenatural. (Souza, 1986, p. 155)

Em suma, a feiticaria concebida no Novo Mundo tinha um carater individual e bastante
atravessado pelas ragas que aqui habitam. Foi cunhada com base nas necessidades do cotidiano
colonial. Apesar do carater racial, que difere tanto a bruxaria colonial da europeia, a
caracteristica em comum que ambas compartilham é a extrema misoginia. A ideia de que a
mulher seria mais suscetivel aos dominios satanicos e a praticarem feiticos, jogando pragas,

causando abortos etc. sdo transladas pelo Atlantico e somam-se ao carater étnico.

Suris (2015) em uma andlise sobre a documentacdo do Tribunal do Santo Oficio em
uma visitacdo ao Grao-Pard, revela que dentre os casos relatados, a grande maioria tem a
presenca de mulheres, sejam envolvidas direta ou indiretamente. A autora ainda afirma que as
praticas consideradas bruxaria eram “(...) realizadas por homens e mulheres, contudo, marcadas
pelo estigma da inferioridade e por serem consideradas mais suscetiveis aos dominios de Sata,

as mulheres eram submetidas a um olhar mais atento da vigilancia clerical.” (Suris, 2015, p.

56).

E neste cenario que buscamos delimitar a presenca das rezadeiras e curandeiras,
consideradas bruxas e feiticeiras pelo Tribunal do Santo Oficio, julgadas duplamente: por serem
mulheres que praticavam curas heréticas e por possuirem conhecimentos do corpo feminino
que escapava ao controle da Igreja e da medicina. Sobre o curandeirismo, Souza (1986) afirma
que os principais curandeiros do periodo colonial foram indigenas, africanos e mesticos:
“Procurar obter curas por meios sobrenaturais aproximava, pois, esta terapéutica popular da
feiticaria. Curavam-se doencas, insolagdes, incbmodos como dores de dentes; mas também se

curavam feiticos.” (Souza, 1986, p. 167).

Ja sobre os benzimentos, a autora cita que a documentacdo colonial pouco fala destes e
levanta hipdtese que os poderes clericais pouco se importavam com eles. Contudo, parece que
a figura do curandeiro e do benzedor muitas vezes se fundem um no outro, impossivel delimitar
0 que era préatica de um e 0 que seria pratica de outro, principalmente no cotidiano colonial.
Ambos utilizam de signos sobrenaturais, plantas da fauna brasileira, das rezas catolicas para

jogar maldigdes ou retird-las, curar males e enfermidades. Em um topico especialmente
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dedicado aos curandeiros, Souza (1986) cita que as doengas curadas seriam quebranto, mau-
olhado, erisipela e descreve o modus operandis destes terapeutas. Em contrapartida, todos estes
fatos — as doencas e 0 modo de curar — dos curandeiros sdo muito semelhantes aos utilizados
pelas benzedeiras paraibanas na contemporaneidade. Em outras anélises, como de Del Priore
(2004, 2006, 2016), os mesmos casos que Souza define como curandeirismo, Del Priore define

como benzedura.

A exemplo da negra Joana, da indigena Sabina e de Domingas Gomes, citada por ambas
e em outros trabalhos (Suris, 2015; Olegéario, Casseb, 2019) que as préaticas descritas em muito
se aproximam e ora sdo referidas como curandeiras, benzedeiras, feiticeiras, bruxas. E certo se
supor que no cotidiano colonial, as préaticas de cura, os feiticos lancados, os saberes repassados
oralmente de mae para filha, o uso da botica indigena e os conhecimentos sobre o corpo

feminino se entrelagaram em personagens tdo misticos, respeitados e temidos.

Como delimitar quem seriam estas mulheres em suas realidades tdo opressoras e
misoginas? Bruxas ou benzedeiras? Praticavam curas ou traziam morte? Serviam a seu bel-
prazer ou realmente haveria um laco de solidariedade feminino? Entre o imaginario importado
da metropole sobre a bruxaria e inferioridade da mulher, os misticos africanos e indigenas,
dentro de suas realidades, elas mostravam meios de conquistar uma determinada liberdade e
autonomia, demonstrando a capacidade feminina de emancipacdo sobre seu corpo mesmo
guando discursos diziam ao contrario. Em um periodo em que a maxima feminina deveria ser
a maternidade, elas auxiliavam a fecundar Gteros ou esvazia-los, uniam casais, jogavam pragas

e serviam a determinados interesses -préprios ou de outros.

A partir destas ideias construidas no imaginario colonial sobre o corpo feminino e sobre
a feiticaria, é necessario se debrucar mais sobre estes temas em questdo e como eles surgem.
Nossas mentalidades foram, em sua maioria, derivadas e importadas das concepgoes europeias.
Assim, no proximo capitulo visa-se discutir como se germina este medo em torno do feminino
na Europa e que finda no movimento de “caca as bruxas” durante a virada da Modernidade.
Dessa forma, procura-se contemplar como os corpos femininos passam a ser um campo de
disputas de poder dentro do sistema capitalista e qual as correlagdes destes debates com meu
objeto de estudo, as rezadeiras.



31

CAPITULO II: ENTRE OS DISCURSOS ECLESIASTICOS E MEDICOS, AS
REZADEIRAS ENQUANTO FRENTE DE RESISTENCIA

O imaginario colonial sobre o corpo feminino, o medo relacionado as praticas realizadas
por mulheres e o controle que isto Ihes conferia permeou a sociedade dos tropicos durante 0s
séculos de invasdo europeia. Como quase todos os aspectos relacionados ao cotidiano do Novo
Mundo portugués, a mentalidade foi intensamente importada da Europa. Desta maneira, 0 medo
em torno do feminino foi algo fomentado antes do embarque nas caravelas, mas que certamente
atravessou o Atlantico e ditou as dindmicas sociais que aqui se assentaram. Procura-se na
primeira parte desta pesquisa elaborar sobre como este temor germinado pelos discursos
médicos e eclesiasticos culminou na percepcdo dos corpos, da reproducdo e nas perseguices
do Santo Oficio. Mas ora, todos estes ideais tdo bem fermentados no clima brasileiro nédo

surgiram casualmente.

Dessa forma, este capitulo visa discutir a partir da visdao de Delumeau (2009) como se
da a constru¢gdo do medo em torno do feminino que culmina no violento periodo de “caga as
bruxas” durante a virada da modernidade. Em continuidade, parte-se do pressuposto de Silvia
Federici (2017) que a perseguicdo as praticas de feiticaria foi um dispositivo que visava
dominar/domesticar os corpos femininos e condiciona-los unicamente a reproducéo de méo de
obra trabalhadora, dialogando com os conceitos de “acumulacdo primitiva” marxista e alguns
ideais de Michel Foucault (1987), movimento parecido com o que a autora supracitada realiza.
Por fim, debate-se como entendo as préaticas de benzecdo e de bruxaria bastante semelhantes,

além de frentes de resisténcia as domina¢des masculinas, eruditas e capitalistas.

2.1 “FLECHAS DE SATA, SENTINELAS DO INFERNO”: A CONSTRUCAO DO
MEDO EM TORNO DO FEMININO

Durante todo o periodo reconhecido como Idade Média, as concepcdes catolicas
influenciaram as visGes de mundo na Europa. Era a Igreja que ditava o0 modo de vida, as formas
de pensar, até a sexualidade da sociedade. O comportamento feminino, as obrigagdes deste sexo
e as visdes que se tinham dele ndo fugiam a regra. A ideia de que as mulheres seriam agentes
de Sata, figura derivada da crenca cristd, permeou o imaginario popular, mas o medo infundado
em torno do género néo foi particular da época, nem do espaco (Delumeau, 2009).

Em conformidade com Jean Delumeau (2009), a mulher esteve presente nas mais remotas

religibes como uma divindade de vida, mas igualmente de morte, a exemplo da deusa hindu



32

Kali, das amazonas, das Parcas, de Medeia, dentre outras tantas figuras que ao longo das eras
construiram um estere6tipo sobre o feminino. Estas concepcdes sdo incorporadas pelo
cristianismo e afloradas substancialmente ao ponto da publicacdo do Malleus Maleficarum (O
Martelo das Feiticeiras) em 1486, e de absurdas afirmagdes por autores como Jean Bodin de

que a mulher seria a “flecha de Sata” e a “sentinela do inferno” (p. 503).

Assim, a atitude dos homens em relacdo ao feminino foi, ora de repulsdo, ora de medo,
ora de veneracdo. Tememos o desconhecido, e 0 que tememos tendemos a condenar ao mistico
e as forcas sobrenaturais malévolas, o que foi o caso do masculino em relacéo ao género oposto.
Dessa maneira, 0 que fazia o corpo da mulher ser adorado, também foi motivo deste corpo ser
temido e repugnado. A menstruacdo, 0 parto, o aleitamento eram mistérios para os homens.
Somados a isto, a mulher foi, nas civilizacbes mais tradicionais, considerada mais proxima da
natureza por conceber nova vida, assim, a ela era relegado o papel de profetiza e curandeira e

ainda, eram elas as incumbidas dos ritos funerarios.

Em contrapartida, como faces opostas de uma mesma moeda, ao masculino foi atribuido
um papel mais racional, enquanto o feminino seria mais sensitivo, o qual deixava-se se levar
pelas emocdes. (Delumeau, 2009) Assim, este mistério sobre o corpo do género oposto criou
uma grande desconfianca que gerou medo e perseguicdes. A religido e outras areas, como as

areas juridicas e a medicina, germinaram discursos para justificar a inferioridade das mulheres.

Mal magnifico, prazer funesto, venenosa e enganadora, a mulher foi acusada
pelo outro sexo de ter introduzido na terra o pecado, a desgraga e a morte.
Pandora grega ou Eva judaica, ela cometeu a falta original ao abrir a urna que
continha todos os males ou ao comer o fruto proibido. O homem procurou um
responsavel para o sofrimento, para 0 malogro, para o desaparecimento do
paraiso terrestre, e encontrou a mulher. (Delumeau, 2009, p. 468)

Assim, em didlogo com as obras ja discutidas de Mary Del Priore (2006; 2009), a
religido refletia a dualidade feminina e os papéis que ela deveria desempenhar: uma Eva
maliciosa, causadora dos males femininos, pecadora; ou um Santa Mée, tal qual Maria, mée de
Jesus, que ao longo de toda sua vida permaneceu no milagre da castidade. Para o historiador
Jean Delumeau (2009), muitas passagens biblicas foram utilizadas pelos eclesiasticos
medievais e modernos para justificar tais mentalidades, mas o autor defende que esta era uma
leitura errdbnea do Evangelho, principalmente ao considerarmos que Jesus andou com

prostitutas e mulheres, perdoando pecados e cercando-se delas.
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Uma obra de extrema importancia para analisarmos como culmina este édio ao feminino
e que serviu de manual para os inquisidores no violento periodo de caca as bruxas na Europa
Ocidental, é o Martelo das Feiticeiras, em seu original, Malleus Maleficarum, de 1486,
elaborado pelo religioso Heinrich Kramer. Neste escrito, é dedicado um extenso capitulo para
atacar diretamente as mulheres, afirmando sobre a sua maior tendéncia a se aliarem a Sata e
praticarem a bruxaria por serem mais estupidas, maliciosas e sensuais, utilizando versiculos
biblicos como justificativa. Sdo acusadas de feiticaria, concubinato com o deménio, assassinato
de criancas, dentre outros crimes. Delumeau (2009), contudo, chama atencdo para um ponto
gue é muito caro a esta pesquisa e que o livro supracitado traz: “Mulheres sdo ‘adivinhas impias’
e lancam mau-olhado. Algumas (...) impedem a procriac¢do. Provocam a esterilidade com ervas

e composigdes magicas.” (p. 483)

Assim, dentre as véarias acusacdes que as mulheres sofriam e as enquadravam enquanto
bruxas, estava o0 uso de ervas e composi¢des magicas para fins anticoncepcionais, uma pratica
muito comum entre as mulheres no Brasil-Colonial, mas principalmente entre benzedeiras,
curandeiras, dentre outras figuras deste universo, como ja citado anteriormente. Em
continuidade, Delumeau (2009) defende que os discursos médicos e juridicos também

fomentaram o medo e a precaucao ao feminino, além da literatura e das artes em geral.

Com esta construcdo ao longo da Idade Média em relacdo ao imaginario feminino, o
violento processo inquisitorial conhecido como “caca as bruxas” se torna uma realidade no
inicio da Modernidade. Este movimento de condenacdes, enforcamentos e execucdes na
fogueira é debatido na historiografia de véarias maneiras. A abordagem desta pesquisa
compreende este momento principalmente pela ética de Silvia Federici (2017), descrita em
Calibd e a Bruxa, cuja caca as bruxas foi de fundamental importancia para a ascensdo do

sistema capitalista.

Em A Historia da Bruxaria (2019), Jeffrey B. Russell e Brooks Alexander trazem um
panorama das bases da feiticaria europeia até as praticas atuais religiosas, como a wicca.
Examinam a génese, 0 auge e o declinio da cacga as bruxas. Assim, apesar de fazerem uma
analise religiosa do tema, ou seja, entendendo-a como uma religido, também compreendem o
fator social e de género atrelados a bruxaria, transpassando a bruxaria historica. Aqui, bruxaria
e feiticaria s@o entendidos enquanto sindbnimos, contudo, os autores supracitados possuem uma
visdo divergente de que as feiticeiras praticavam suas magias de forma individual, enquanto a

bruxaria praticava-se em grupos, a exemplos dos famosos sabas. Para Russell e Alexander
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(2019), a feiticaria era praticada pelos povos europeus para auxiliar nas questdes cotidianas,
muitas das préaticas derivadas das religides pagas que ja existiam no local. Contudo, a teologia
cristd reformulou essa ideia e comecou a caracterizar estes saberes como bruxaria e heresia,

ligados ao Diabo.

Assim, neste panorama de medo que aflora na Idade Média permeado por crises,
guerras, doencas e acontecimentos de terror (Delumeau, 2009), a busca por uma explicacdo
culminou na culpabilizacdo de Satd, bastante influenciada pela Igreja Catolica.
Concomitantemente, a feiticaria-herética estaria em pacto com esta figura demoniaca, dessa
maneira, deveria ser erradicada. Este processo de construcdo do medo levou séculos e foi
determinado por varios fatores sociais, religiosos e econdmicos; a ideia de bruxaria, heresia,
feiticaria, sabas, pactos com o Demdnio ja estavam sendo aprimorados muito tempo antes da
“caga as bruxas”, que em si, foi o dpice do medo ao sobrenatural, mas especialmente, do medo

ao feminino.

Federici (2017) contribui no debate sobre heresia, bruxaria e o feminino ao afirmar que
dentro das religifes consideradas heréticas, as mulheres possuiam um papel mais igualitario em
comparacgao com o pregado pela religido cristd. Dessa maneira, ndo é de se surpreender que elas
fossem o maior contingente nos movimentos heréticos, ja que tinham, dentro destes, 0S mesmos
direitos que os homens, podiam pregar em cultos, batizar e realizar sacramentos; igualmente
Ihes era permitido o uso de métodos anticoncepcionais. Este cenario se altera com as crises
demograficas decorrentes da Peste Negra, e 0 medo, além da tentativa de controle social, faz

com que a perseguicao aos heréticos se torne uma caca as bruxas.

Em contraponto com a heresia, 0s tedlogos entendiam a bruxaria como uma tarefa
especialmente feminina (Russel; Alexander, 2019) e muitas foram a justificativas utilizadas,
como ja apontei anteriormente. Em A Historia da Bruxaria (2019) é aludido ainda que durante
0 sec. XVI, a tendéncia demografica fez com que muitas mulheres vivessem sozinhas e com a
Reforma, os conventos foram extintos, assim, solteiras, sozinhas, isoladas e “rabugentas” foram

o principal alvo de caca as bruxas:

A propria fragilidade da posicgao social feminina, sobretudo vilvas e solteiras,
tornava mais seguro acusar essas mulheres do que os homens, cuja forca
politica, financeira, legal e até fisica deixava o acusador mais exposto a
represdlias. Uma ancida fisicamente fraca, socialmente isolada,
financeiramente necessitada e legalmente impotente s6 podia oferecer seus
feiticos como forma de dissuasdo. (Russell; Alexander, 2019)
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Dessa maneira, a bruxa européia ndo era apenas alguém que praticava magias de acordo
com as necessidades do cotidiano, mas constréi-se em torno desta figura uma ideia de
depravacao, perversidade e totalmente a mercé de dominios maléficos. Sobre a caga as bruxas,
existe uma crenca errénea que ela se deu durante a Idade Média, muito fomentada pela ideia de
que este periodo seria a “Idade das Trevas” da humanidade. Contudo, estas perseguicfes foram
frutos da mentalidade renascentista, colocando-as neste momento de transicdo entre

medievalidade e modernidade.

Russel e Alexander (2019), localizam as primeiras acusa¢des de bruxaria no séc. X1V,
utilizadas inicialmente para fins politicos, contudo, com as reformas religiosas que modificaram
as estruturas europeias, este cendrio transformou-se em uma perseguicao ao género feminino.
Os autores supracitados defendem que o auge da caca as bruxas foi entre 1560 e 1660,
ocasionada principalmente pelas tensdes religiosas entre catélicos e protestantes, inflada em
lugares em que a miséria era mais latente. Igualmente, Federici (2017) atribui as tensdes
religiosas como um dos fatores que propiciou 0 aumento na persegui¢do contra o feminino, mas
sua analise também abarca o papel do Estado neste movimento. Tal pacto entre Igreja e Estado

demonstra um projeto politico e religioso para domesticar o corpo da mulher.

Em Caliba e a Bruxa: Mulheres, corpo e acumulagao primitiva (2017), Silvia Federici
realiza uma anéalise de como se deu a tentativa estatal e religiosa de domesticacdo do corpo
feminino, partindo do pressuposto que a perseguicdo as bruxas foi um dos principais
acontecimentos que permitiu a ascensdo do capitalismo, juntamente com a colonizacdo e a
expropriacdo de terras dos camponeses. Para a autora, 0 sistema vigente precisou extinguir
determinados sujeitos, como a herege, a curandeira, a bruxa, a feiticeira; estas pessoas
encarnavam um mundo sobrenatural que precisava ser destruido. Estas mulheres,

principalmente, demonstravam um poder sobre os proprios corpos que deveria ser extinto.

Assim, a caga as bruxas é apontada como responsavel por devastar os conhecimentos
empiricos das mulheres sobre os proprios corpos e romper relagbes coletivas femininas que
eram a base de seu poder na Europa pré-capitalista (Federici, 2017), além de condenar praticas
anticoncepcionais a fim de empregar seus corpos unicamente para servico do Estado e da

acumulacao primitiva. Como nos traz a autora supracitada:

Desse ponto de vista, ndo pode haver davida de que a cacga as bruxas destruiu
os métodos que as mulheres utilizavam para controlar a procriacao, posto que
eles eram denunciados como instrumentos diabdlicos, e institucionalizou o
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controle do Estado sobre o corpo feminino, o principal pré-requisito para sua
subordinacao a reproducdo da forca de trabalho. (2017, p. 331)

Partindo desse pressuposto, este movimento de perseguicdo as praticas femininas, fez
com que a mulher fosse relegada ao papel de mée e do lar, elas tornam-se bens comuns,
reprimidas em sua sexualidade e permitidas unicamente a procriar dentro da familia, ajustando-
se a nova disciplina capitalista do trabalho. Em um longo processo violento, as mulheres foram
degradadas, infantilizadas a ponto de perderem seus direitos juridicos, possuiram seus saberes
apropriados pela medicina, sofreram, em suma, uma tentativa de domesticagéo a fim de formar

uma nova ordem sexual no sistema capitalista.

Neste trabalho complexo, e em outros como Mulheres e caca as bruxas: da ldade
Média aos dias atuais (2019), Além da pele: repensar, refazer e reivindicar o corpo do
capitalismo contemporéaneo (2023), Silvia Federici se debruca sobre a concepgao que 0 sexismo
na sociedade capitalista nasce na sua formacao, sendo uma de suas bases. Ela elabora como a
caca as bruxas foi um instrumento a fim de permitir a acumulacdo primitiva a partir da
domesticacdo de corpos femininos e da apropriacdo de seus saberes, 0 que na
contemporaneidade culminou na dominagdo masculina e no ndo reconhecimento do trabalho

doméstico como forca de trabalho.

Esta analise ¢é bastante influenciada por concepg¢des marxistas, mas principalmente por
ideias derivadas da teoria de Michel Foucault, com a concepgdo de “politica do corpo”.
Compreendendo as varias divergéncias entre a analise de Karl Marx e as noc¢des foucaultianas,
com Silvia Federici enquanto elo, aborda-se a seguir como elas podem contribuir na discusséo
acerca desta domesticacdo e demonizacdo dos saberes populares e femininos dentro do sistema

capitalista.

2.2 “CORPOS FEMININOS, CORPOS FEITICEIROS”: A “CACA AS BRUXAS”
COMO UM INSTRUMENTO DE DOMESTICACAO DAS MULHERES NO SISTEMA
CAPITALISTA

Michel Foucault (1926-1984) foi um filésofo e historiador francés que revolucionou as
andlises historiogréaficas ao debater sobre como as instituicdes pregavam um determinado
controle sobre o corpo de grupos sociais, utilizando os conceitos atemporais de “biopoder”,
“politica do corpo”, “relagdes de poder”, dentre outros. Utiliza-se as discussdes realizadas por

Foucault, pois entende-se que houve um projeto politico e religioso de dominag&o e submissdo
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do corpo feminino, apesar do autor ndo discutir especialmente o papel da mulher, suas

concepcdes podem ser muito Uteis.

Vigiar e Punir: Nascimento da Prisdo (1987), é uma das obras mais complexas de
Foucault e visa analisar como se da a formag&o do sistema carcerario, além do desenvolvimento
das instituicdes de controle social, como o poder publico, a fim de reprimir 0s grupos sociais
considerados delinquentes. E necessario compreender que por muitas vezes, 0s métodos
punitivos utilizados ndo sdo sempre violentos, mas podem ser sutis e pragmaticos. Assim, é
uma obra que realiza uma andlise desde as execucBGes publicas na Europa até a
contemporaneidade, mas especialmente nos é caro a nocdo do corpo enquanto um campo de

disputas de poder. Dessa maneira:

(...) o corpo também est4 diretamente mergulhado num campo politico; as
relac6es de poder tém alcance imediato sobre ele; elas o investem, o marcam,
o dirigem, o supliciam, sujeitam-no a trabalhos, obrigam-no a cerimonias,
exigem-lhe sinais. Este investimento politico do corpo esta ligado, segundo
relacbes complexas e reciprocas, & sua utilizagdo econémica; €, numa boa
proporcdo, como forga de producdo que o corpo é investido por relagbes de
poder e de dominacdo; mas em compensacao sua constituicdo como forca de
trabalho sé é possivel se ele estd preso num sistema de sujeicdo (onde a
necessidade é também um instrumento politico cuidadosamente organizado,
calculado e utilizado); o corpo s6 se torna forca Gtil se € a0 mesmo tempo
corpo produtivo e corpo submisso. (Foucault, 1987, p. 29)

Concomitante a isso e em paralelo com as discussdes ja abordadas anteriormente, o
corpo feminino esta assim, sujeito a sua utilidade reprodutiva. Ele é este campo disputado, que
ao mesmo tempo deve ser submetido ao que se pede dele, ao que se obriga. Esta necessidade
de submissdo é tao forte, tdo necessaria ao Estado, que poucos paises permitem a realizacao do
aborto na contemporaneidade, como € o caso do Brasil. Este corpo deve produzir nova forca de
trabalho (Federici, 2017), ou seja, esta estritamente ligado a sua fun¢do econémica, como nos
traz Foucault (1987). Assim, o que € uma mulher se ndo utiliza seu utero para alimentar o
sistema capitalista? O que é esse corpo, se ndo, submisso a necessidade incansavel de
reproducdo? Tal submissdo, como ja apontei anteriormente, ndo é necessariamente realizada de
modo violento, mas pode utilizar-se de mecanismos (ou dispositivos, afirma Foucault) mais

sutis, sendo estritamente pensada e organizada.

Em continuidade, o autor supracitado também nos fornece a nogao de “corpos doceis”,
que seria “(...) um corpo que pode ser submetido, que pode ser utilizado, que pode ser
transformado e aperfeigoado.” (Foucault, 1987, p. 163). Estes corpos seriam, assim, o de loucos,

delinquentes, criancas, idosos, entre outros. As disciplinas permitiriam o controle destes corpos,
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submetendo-os a docilidade-utilidade. Este “disciplinamento do corpo” seria para Federici

(2017), uma das varias condicdes para o desenvolvimento capitalista.

Em contrapartida, Foucault (1987) néo se atenta ao controle realizado especialmente aos
corpos femininos, critica tecida por Federici (2017). Para a autora, as concep¢des foucaultianas
sobre as disciplinas, as politicas do corpo e as tentativas de controle social, ndo levam em
consideracdo os processos sobre as mulheres, especialmente os relacionados a reproducgéo. O
disciplinamento de corpos femininos e masculinos é entendido como um s, quando este ndo é
caso, principalmente ao analisarmos a persegui¢do contra as bruxas na Modernidade, ataque
este ndo mencionado por Foucault. Para ela ainda, a Historia da Sexualidade ndo pode ser
escrita a partir de um sujeito universal e assexuado (Federici, 2017), pois as demarcacgdes de
género sdo de suma importancia para compreendermos o0s processos de dominacao infundidos

nos corpos dos individuos.

Guimardes (2018) debate sobre as criticas e as utilizacdes de Federici em relacdo as teorias
de Foucault, trazendo uma postura defensiva a tese da autora, afirmando que “O que Federici
nos mostra é que a perseguicdo dos hereges e depois mais evidentemente das bruxas tem a
marcagdo de modulagdo do corpo na sua raiz.” (2018, p. 138). Partindo assim, do principio de
que as tentativas de controle sobre a vida dos sujeitos, denominado de biopoder, sdo muito mais

marcantes sobre os corpos de mulheres.

Outro conceito, desta vez marxista, que Federici (2017) debate € o da acumulacédo
primitiva. Como uma feminista marxista, a autora citada tende a reelaborar determinadas
nogdes e processos de Karl Marx a fim de explicar a génese capitalista de um ponto de vista
das mulheres e do corpo. Assim, acumulacao primitiva seria um termo elaborado inicialmente
por Marx (apud Federici, 2017) em O capital para “(...) caracterizar o processo politico no qual
se sustenta o desenvolvimento das relagOes capitalistas.” (Federici, 2017, p. 25). Este seria um
processo de fundagéo, revelando as condi¢des que permitiram a transi¢éo do feudalismo para o
capitalismo. Um dos principais movimentos que permitiu a acumulacdo primitiva foi o do
cercamento das terras, que privatizou as terras comunais nas maos do Estado e da Igreja,
expulsando camponeses e obrigando um éxodo rural, concentrando grandes porcdes de terras

nas méos de poucos (Guimarées, 2018).

Contudo, existe uma disparidade entre como o conceito foi primordialmente elaborado,

especialmente quando considerarmos que Marx néo se prop&e a uma analise de género em seus
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estudos; e como ele é entendido e utilizado por Federici (2017), que o compreende a partir da
posicdo social das mulheres que se reformulou e em sua forca de trabalho. Assim, ela
compreende que a colonizacdo e 0s cercamentos sdo importantes para a ascensdo burguesa, mas
adiciona um novo fator: o da caga as bruxas, durante o séc. XVI e XVIIl, enquanto um processo
que excluiu as mulheres do trabalho assalariado, relegando-as ao servico doméstico e a
subordinacdo aos homens. Dessa forma, a privatizacdo da terra, os conflitos armados e a
degradacéo das mulheres seriam as condicgdes para a propagacédo do capitalismo em qualquer

época.

Assim, é notorio que Silvia Federici (2017) concilia teses e nocdes de diferentes correntes,
como as concepcOes feministas, marxistas e foucaultianas para analisar a passagem do sistema
feudal para o capitalista a partir de uma Histéria das mulheres, do corpo e da acumulagéo
primitiva, culminando em uma perspectiva original, a qual compartilho neste trabalho. Apesar
das criticas elaboradas, as concepg¢bes marxistas e foucaultianas sdo validas nas andlises
exercidas e precisam ser retomadas com as novas perspectivas historiograficas, incluindo o
papel feminino nos processos sociais. Dessa forma, mulheres sdo sujeitos que sofrem opressoes

e participam da luta proletéria a partir de suas proprias questdes.

Em continuidade com a perspectiva analitica de Silvia Federici sobre o movimento de caca
as bruxas, a instalacdo da nova ordem capitalista procurou extinguir as mentalidades acerca do
universo magico e de crenc¢as que rondavam as comunidades, pois estas ideias enfraqueceram
0 poder do Estado. “(...) as mulheres foram perseguidas, pois, ao recorrerem ao poder da magia,
debilitavam o poder das autoridades e do Estado, dando confianca aos pobres em sua
capacidade para manipular o ambiente natural e social (...).” (Federici, 2018, p. 314). Dessa
maneira, sob a perspectiva da autora, a perseguicdo ao universo feminino de praticas
relacionadas ao corpo e as suas visdes de mundo foi condicionada por varios fatores, ja

explicitados.

Sobre o fim deste periodo de terror, Russel e Alexander (2019), defendem que as
acusacdes de bruxaria comegcam a declinar a partir do séc. XVII, pois as revoluges cientificas
permitem novas perspectivas pautadas na racionalidade e ndo mais na supersticdo. Apesar deste
declinio, os julgamentos ainda eram utilizados como arma politica no contexto social europeu
da época. Em contrapartida a isto, Federici (2017) apresenta dois pontos de vista: o primeiro,
seria que o cientificismo foi determinante para o fim das perseguicdes; ja o segundo critica tal

concepcao, defendendo que o fim da caga as bruxas esteve relacionado ao aniquilamento do
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mundo das bruxas e finalmente, a imposicdo da classe burguesa sobre o proletariado, estando

mais segura em seu poder e ndo necessitando mais deste dispositivo. A autora defende que:

(...) o principal fator de incentivo a caca as bruxas foi o fato de que as elites
europeias precisavam erradicar todo um modo de existéncia que no final da
Baixa Idade Média ameacava seu poder politico e econémico. Quando esta
tarefa foi cumprida por completo — no momento em que a disciplina social foi
restaurada e a classe dominante consolidou sua hegemonia -, 0s julgamentos
de bruxas cessaram. A crenga na bruxaria pode inclusive se tornar algo
ridiculo, desprezada como supersti¢do e apagada rapidamente da memoria.
(Federici, 2017)

Apesar desta perspectiva da autora, é certo se supor que 0 movimento racionalista foi
de fundamental importancia para a degradacdo das mulheres e para o aniquilamento de saberes
geracionais femininos. Uma nova forma de cercamento, agora sobre o corpo, surgiu: o da
medicina profissional. A curandeira popular, que empregava um saber empirico, responsavel
pelo cuidado entre mulheres e que auxiliava nas questbes femininas, como 0s partos,
aleitamentos, menstruagdes; foi substituida pelos “doutores” homens, que apesar de suas
tendéncias curativas, realizavam uma tentativa de controle sobre os corpos. Assim, as mulheres
que resistiram e continuaram a praticar suas artes de cura, tanto na Europa quanto no Novo
Mundo, ndo representavam mais uma ameaca real as elites locais e comecgaram a ser rotuladas

pejorativamente como loucas, supersticiosas, ignorantes e charlatas.

Sobre o processo de colonizacdo e como 0 movimento de perseguicdo a bruxaria foi
implantado na América, Federici (2017) defende que a caca as bruxas foi parte de uma
estratégia estatal a fim de propagar terror, escravizar populacGes negras e indigenas,
condenando suas crencas sob a 6tica religiosa, justificando o genocidio empregado na América
Espanhola e Portuguesa, realizando ainda, um cercamento sobre seus corpos. Igualmente como
na Europa Moderna, as mulheres foram os principais alvos, ja que eram elas o0s sujeitos mais
resistentes as dominag6es impostas pelos europeus, pois a Colonizagdo extinguiu seu antigo
modo de sobrevivéncia, onde eram complementares aos homens, sendo agriculturas, donas de
casa, produtoras, comerciantes, curandeiras, sacerdotisas etc. Com o controle europeu, elas
foram reduzidas a servas, objetos sexuais, parte de escambos e acordos econdmicos. (Federici,
2017)
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2.3 “AS MEDICAS POPULARES”: BRUXAS, REZADEIRAS, FEITICEIRAS,
CURANDEIRAS...

No imaginario popular, nas representacdes literarias e cinematograficas, a bruxa é quase
sempre uma mulher “velha” de aparéncia assustadora, com um grande nariz, risada estrondosa
e que vive sozinha em uma residéncia isolada do resto da sociedade. Ela utiliza poges, plantas
e canticos em linguas desconhecidas para realizar um apelo, que quase sempre tem um preco
imensuravel. E a figura responséavel pelo mal da comunidade, por atrair criancas indefesas e

comé-las, realizar feiticos de amor ou lancar injurias.

A idade é um fator corriqueiro nas descricdes de bruxaria, mas igualmente nas das
rezadeiras. A questdo etaria indicaria maior experiéncia e conhecimento, consequentemente
maior respeito. “Para poder obter um reconhecimento social, estas terapeutas devem ter uma
idade que garanta, ao seu grupo, um certo saber, devem ser a voz da experiéncia. (Oliveira et
al, 2019, p.13). Como afirma Jean Delumeau (2009), a velhice acabou por fazer parte do
estereotipo de mulher feiticeira, correlacionada com o Diabo e fomentadora de medos. Por outro
viés, Russel e Alexander (2019) afirmam que durante as perseguicGes ocorridas, 0s alvos mais
faceis para as acusacOes eram ancids debilitadas e com poucos recursos, que sO poderiam

recorrer as magias para sobreviver.

Em muitos trabalhos sobre os oficios de cura das rezadeiras no Brasil, como o de Quintana
(1999), Oliveira (1985) e Camara (2016; 2020; 2021), as benzecbes e feiticarias sao
correlacionadas enquanto préaticas populares com simbolos e no¢des semelhantes. Assim, até
que ponto a bruxa se distancia tanto da rezadeira? Para Oliveira (1985, p.17), a imagem que
fazemos destes sujeitos € a de “(...) uma mulher, casada, mae de alguns filhos, pobre, que
conheca rezas, ervas, massagens, cataplasmas, chas e simpatias, que tenha um qué de mistério,
que lide com a magia, feiticaria e bruxaria.” E em continuidade, define que “Ela é uma cientista
popular que possui uma maneira muito peculiar de curar: combina os misticos da religido e o0s
truques da magia aos conhecimentos da medicina popular.” Dessa maneira, tanto feiticeiras
guanto benzedeiras seriam estas mulheres presentes em variadas comunidades, que se utilizam
de saberes empiricos, chés, plantas, beberagens etc., para trazer alento fisico, psiquico e

espiritual a um contingente que, na maioria das vezes, ndo possui condic¢des financeiras.

Ao longo da pesquisa de Alberto Quintana, intitulada A Ciéncia da Benzedura: mau
olhado, simpatias e uma pitada de psicanalise (1999), o autor entrevistou e acompanhou

benzedeiras do Rio Grande do Sul, na procura de analisar suas praticas, relagdes e memdrias
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acerca da benzecdo. Apesar deste trabalho ndo se limitar ao género, € interessante o dialogo
exercido ao longo da escrita com pesquisas relacionadas a bruxaria e feiticaria. Por muitas

vezes, 0S processos descritos séo correlacionados, embora ndo exatamente iguais.

Concomitantemente, Oliveira (1985) afirma que a feiticeira e a rezadeira possuem muitas
acOes semelhantes, fazem adivinhacdes, lidam com o mistério, possuem dons que as ligam ao
sobrenatural, manipulam a realidade mundana a partir de instrumentos, falas e rituais sagrados.
Camara (2016) compartilha da visdo e afirma que a bruxaria ndo foi inteiramente erradicada
como se pretendia, em realidade, ela se repaginou, atualizando-se e servindo as necessidades
cotidianas da vida feminina sob novas formas, como da benzedeira no Brasil. E necessario
apontar como a figura analisada nesta pesquisa se insere em uma miriade de praticas e crencas,
muitas vezes discrepantes e opostas. Conseguinte a isto, por irem contra um poder clerical,
estatal e religioso, foram sistematicamente perseguidas. Outro aspecto, que ainda transpassa
esta pratica tdo interseccional, é o de raca. Camara (2020) aponta que muito dos modos
operandis das rezadeiras advém de crencas afrobrasileiras e amerindias, o que estaria
diretamente correlacionado ao fato das acusacGes de bruxaria recairem sobre corpos negros e
indigenas (Federici, 2019).

O que estaria destoante do fato da maioria das rezadeiras se considerarem e utilizarem
oracGes comumente catolicas, estando inseridas no chamado catolicismo popular, como aponta
Oliveira (1985), Quintana (1999), Camara (2016), dentre varios outros trabalhos. Tal fator
estaria atrelado a tentativa de fugir das perseguicfes catélicas principalmente durante o séc.
XIX e XX (Camara, 2016) e das acusa¢des advindas da medicina erudita de charlatanismo.
Apesar disto, ndo é certo afirmar que este € o Unico motivo que elas se autodenominam
catdlicas, ja que suas crencas ndo sao colocadas em analise neste trabalho. O catolicismo
brasileiro, desde sua génese, sempre foi extremamente sincrético e as praticas africanas, nativas
e europeias se debatem, ora conversando, ora distanciando-se para formar 0 mosaico cultural a

qual estas mulheres estdo inseridas e possuem constante didlogo de género, raca e religido.

Em conformidade com isto e as forgas que exercem poder sobre as rezadeiras, elas estdo
inseridas em campos de disputas, ora religioso, ora médico. Oliveira (1985) chama a atencéo
para a benzecao enquanto forma de resisténcia aos sistemas eruditos que sdo impostos sobre 0s

saberes populares:

O oficio da benzecdo sintetiza um dos momentos concretos e possiveis em que
aparece o confronto popular/erudito, onde a benzedeira antagoniza o seu
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conhecimento ao dos médicos e ao dos padres. O oficio da benzec¢do é um dos
momentos em que a benzedeira propde uma releitura da religido e da medicina
através de uma relagdo de freguesia. E um dos momentos em que a benzedeira
se faz existir enquanto um sujeito concreto. Alguém que realiza alguma coisa
prépria, um trabalho, numa relagcdo com pessoas. Mesmo que ndo acreditem
que alguém pobre e analfabeto, na maioria das vezes, traga alguma
contribuicao para se pensar a questdo das doencas e aflices. (p. 74)

Dessa forma, a benzecdo é muito superior ao rito em si, a oracdo proclamada ou aos
ramos utilizados; ela € esta relacao entre rezadeira e rezado, onde mulheres pobres e analfabetas,
com seu saber empirico e geracional, desafiam uma ordem que Ihes foi imposta por padres e
médicos, é 0 momento em que elas sdo resisténcia e afirmam convictas que “Quebrante doutd
nenhum tira!” (Melo, Lima; 2024), delimitando seu espago de atuagdo. E assim que elas
adentram num campo erudito, permeado por homens brancos, subvertendo-se a dominagéo

politica e cultural.

Compreender estes aspectos e analisar a benzecdo enquanto uma forma de resisténcia a
dominacdo de classe, raca e género, alem de inserida em campos de disputas, é incluir as
benzedeiras, mulheres pobres e analfabetas, maes e avos como sujeitos ativos no desenrolar da
Histéria humana. E, enfim, protagonizar narrativas que sdo nordestinas e sertanejas, femininas

e populares, ampliando visdes de mundo.

Dessa maneira, a primeira parte desta pesquisa visava buscar as origens coloniais das
rezadeiras, a fim de demonstrar como elas estéo atreladas diretamente aos saberes femininos e
incorporadas a medicina feminina, sofrendo ataques violentos por suas praticas. Em
continuidade, a segunda metade desenvolveu como surge 0 medo ao feminino que culminou no
dispositivo de controle da “caga as bruxas”, relacionando, enfim, feiticaria e benzimento como
frente de resisténcia a dominacdo misdgina, erudita e capitalista da medicina e da
Igreja.Empreender estas discussbes foi de suma importancia para que as entrevistas de
rezadeiras paraibanas sertanejas fossem vistas sob uma 6tica singular, distanciando-se da
perspectiva unicamente religiosa e cultural abordada em trabalhos anteriores. Assim, no
proximo capitulo, aborda-se a metodologia da Histdria Oral como imprescindivel para estudar
as memadrias das benzedeiras; localiza-se estas mulheres no Alto Sertdo Paraibano, procurando
estabelecer este trabalho dentro de uma Historiografia dos Sertdes e caracterizando o0 espaco
religioso e cultural na qual estdo inseridas, que é o municipio de Cajazeiras, Paraiba e por fim,
atinge-se suas narrativas, memorias e praticas acerca do benzimento, da reza, do acalento fisico

e espiritual.
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CAPITULO Il1: AS ARTES DE CURA DAS REZADEIRAS NA
CONTEMPORANEIDADE EM CAJAZEIRAS, PARAIBA

3.1 O TESTEMUNHO ORAL COMO OBJETO DO HISTORIADOR

A Nova Historia Cultural, concebida pelo Movimento de Annales, contempla novas fontes
historiogréficas, rompendo com a concepcao positivista de que apenas documentos escritos e
legitimados pelo Estado seriam passiveis de analise para o historiador. A partir destas novas
fontes e metodologias, especialmente a partir da década de 80 no Brasil, surge-se a possibilidade
do testemunho oral a fim de se estudar a Historia, valorizando memadrias individuais, abarcando
o cotidiano, as emogdes e a subjetividade dos individuos (Ferreira, 2012). Dessa forma, surge
a Histéria Oral, metodologia empregada ao longo desta pesquisa, pois interpreta-se que as
vivéncias e artes de cura das benzedeiras sertanejas, ndo podem ser alcancadas por meio de
outra forma de andlise, mas revisitando suas memorias, narrativas e praticas a partir da

oralidade.

Assim, a partir das reflexdes de Verena Alberti (2005), Marieta de Moraes Ferreira (2011)
e Philippe Joutard (2000) exponho sobre as mais variadas possibilidades e contribui¢bes que
este caminho pode oferecer para a producdo historiografica, bem como o caracterizar e justificar
sua escolha para esta pesquisa. Para Marieta de Moraes Ferreira (2012, p. 171-172):

Na historia oral existe a geracdo de documentos (entrevistas) que possuem
uma caracteristica singular, isto é, sao resultado do dialogo entre entrevistador
e entrevistado, entre sujeito e objeto de estudo, o que leva o historiador a
afastar-se de interpretagbes fundadas em uma rigida separacdo entre
sujeito/objeto de pesquisa e a buscar caminhos alternativos de interpretacdo;
a pesquisa com fontes orais apoia-se em pontos de vista individuais, expressos
nas entrevista, que sdo legitimadas como fontes (seja por seu valor
informativo, seja por seu valor simbdlico), incorporando, assim, elementos e
perspectivas as vezes ausentes de outras praticas histéricas (...).

Partindo deste pressuposto, a Histdria Oral consiste na realizacdo e analise de
entrevistas, transformando narrativas em documentos unicos, compreendendo todos 0s ambitos
que permeiam 0 momento do fazer e concebendo ainda, novas perspectivas que ndo foram
alcancadas por outros tipos de fontes. E uma produc&o Unica, onde o historiador presencia a
criacdo de sua propria documentacao, devendo atentar-se aos gestos, expressdes faciais, tons
de voz e outras caracteristicas subjetivas a fim de tornar mais completa a sua trajetoria. Em

termos gerais, para a historiadora Verena Alberti (2005, p.18), a histdria oral: “(...) privilegia a
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realizacéo de entrevistas com pessoas que participaram de, ou testemunharam, acontecimentos,

conjunturas, visdes de mundo, como forma de se aproximar de seu objeto de estudo.”

Interessante ressaltar que assimilar enquanto documento, o testemunho oral, a
entrevista, a narrativa, enfim, as subjetividades que sdo trazidas a tona por meio desta
metodologia, € romper com o ideal positivista de buscar reconstruir o passado “tal qual ele é”.
Um campo permeado pela memdria, tal esta sujeita aos revezes do tempo e passivel de
esquecimentos, compreende que a Histdria serd realizada da maneira que € lembrada e
interpretada no presente. Dessa maneira, Philippe Joutard (2000) considera que existem trés
finalidades deste campo: dar vozes aos excluidos e esquecidos; trazer em pauta as realidades
que a escrita ndo pode transmitir; e testemunhar as situacdes de extremo abandono. Dentro deste
cenario, explicita sobre as acusac@es feitas em relacdo as omissdes ou distor¢cdes nos relatos,
enfim, as fraquezas de memoria, defendendo que estes aspectos ndo sdo uma fragilidade da
metodologia, mas que sdo passiveis de analise e nos colocam em evidéncia as representacées

reais e imaginarias, perspectiva que esta pesquisa compartilha.

Neste contexto, o testemunho oral torna-se documento histérico, passivel das analises
do historiador e surge enquanto uma maneira de colocar em evidéncia as vivéncias de grupos
que foram marginalizados, silenciados ou segregados ao longo do tempo. Dessa maneira, as
narrativas histéricas ndo sdo um complemento do escrito, mas a parte principal, 0 “cora¢do” da
pesquisa. As artes de cura, as historias de vida e o alento que as rezadeiras trazem em suas
entrevistas, foi, por muito tempo, desconsiderado pela historiografia tradicional como um
aspecto relevante. Contudo, € neste sentido que:

(...) 0 uso sistematico do testemunho oral possibilita a histéria oral esclarecer
trajetorias individuais, eventos ou processos que as vezes nao tém como ser
entendidos ou elucidados de outra forma: sdo depoimentos de analfabetos,
rebeldes, mulheres, criancas, miseraveis, prisioneiros, loucos... Sao historias
de movimentos sociais populares, de lutas cotidianas encobertas ou
esquecidas, de versdes menosprezadas, caracteristica que permitiu, inclusive,

que uma vertente da historia oral se tenha constituido ligada a historia dos
excluidos. (Ferreira, 2012, p. 171)

A Historia oral, ainda, é permeada pela Histéria do Tempo-Presente, ja que se foca
exclusivamente na memdria do passado, sempre reformulada e transformada pelas experiéncias
do presente. Como ja citado por Joutard (2000), é um campo atravessado pelo conceito de
memoria e por suas fragilidades, mas esta ndo € a fraqueza da metodologia, em verdade, é a sua

caracteristica que mais lhe torna singular frente as outras, pois evidencia-se as varias
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interpretacdes sobre um mesmo acontecimento ou experiéncia, revelando as pluralidades dos

individuos e passando a compreender a heterogeneidade da Histdria.

A memdria, conceito este que permeia a Historia Oral, foi alvo de varias discussdes
historiogréficas, dentre elas, cita-se especificamente as elaboradas por Halbwachs (1990) e
Pollack (1989; 1992). Para Halbwachs (1990), a memoria coletiva e individual de sujeitos e da
sociedade, € influenciada pelo depoimento e que estdo relacionadas ao grupo social de quem o
evoca, sendo uma experiéncia comum. A partir disto, uma memoria individual existe, mas
intrinsecamente relacionada a memdria coletiva, sendo um fendmeno social, suscetivel a
transformac6es. Dessa maneira, pode-se compreender que a memaria possui uma relacdo com

a repeticdo, ja que é sempre influenciada pelo presente.

Por outro viés, Pollack (1989) dialoga com o autor supracitado em relacdo a construcao
de uma memodria coletiva influenciada pelos grupos dominantes, dessa maneira, a Historia Oral
surge enquanto metodologia que se opde a uma memoria “oficial” imposta, ja que traz a tona
0s depoimentos de grupos oprimidos. “A memdria também sofre flutuacdes que sdo funcao do
momento em que ela é articulada, em que ela estd sendo expressa. As preocupacdes do

momento constituem um elemento de estruturacdo da memoria.” (Pollack, 1992, p. 204).

Consideramos, entdo, a partir das visdes de Halbwachs (1990) e Pollack (1989, 1992)
gue a memoria individual é fluida, sempre em transformacdo quando é rememorada; sendo
ainda, influenciada pelos grupos dominantes, ja que a memoria coletiva e individual se entrelaca
e faz um tecido costurado de lembrancas e narrativas expressas nos testemunhos e depoimentos.
A partir desta compreensao, para Flores (2022):

(...) 0 conceito de memoria ndo diz respeito a um simples repositorio de dados
sobre o passado, muito pelo contrario, a memoria é uma forca dindmica que
possui uma relacdo direta com o passado, influenciando em como ele é sentido
e aceito. Além disso, a memoria € um bem simbdlico, objeto de negociagdes
e disputas entre os elementos que compdem determinado grupo, sendo, assim,
um fendmeno de reconhecimento e identidade, em que o esquecimento ndo

deve ser interpretado como seu par oposto, mas como um elemento
constitutivo. (Flores, 2022, p. 251)

Concebendo tais questdes que permeiam o fazer historiogréafico, esta pesquisa empregou
a metodologia da Historia Oral a fim de atingir as memdrias e vivéncias das rezadeiras
cajazeirenses em torno do benzimento, revisitando a origem de suas praticas, 0 modus operandi
em relacdo as querelas que lhes sdo trazidas, bem como as préprias queixas, 0s instrumentos

utilizados e a perpetuacao deste saber-fazer a uma nova geracao. Visando isto, entende-se que
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¢ a metodologia que melhor contemplou as necessidades deste estudo, ja que a Histéria
tradicional e escrita ndo possibilita a analise das visdes de mundo e artes de cura das rezadeiras
sertanejas. Ademais, estas mulheres realizam seu oficio por meio dos gestos, do manuseio de
objetos e das palavras; transmitem esse saber, principalmente, por meio da oralidade; assim,

sdo estes aspectos que marcam suas histdrias.

Partindo deste pressuposto e empregando as bases tedricas ja explicitadas, foram
realizadas entrevistas com 4 (quatro) mulheres rezadeiras exclusivamente residentes do
municipio de Cajazeiras, na Paraiba. Priorizou-se as que ainda estivessem em ativa, realizando
benzimentos até, ao menos, o dia da entrevista. Especificamente, o tempo que praticam as rezas
ndo é de relevancia para a pesquisa, nem onde nasceram, mas unicamente se sao mulheres,
praticam as benzeduras e se sdo residentes do municipio. Entrevistou-se 2 (duas) da zona urbana
e 2 (duas) da zona rural, a fim de procurar possiveis diferencas entre as artes de cura realizadas

na cidade e nos chamados “sitios”.

Os depoimentos foram conduzidos por meio de um instrumento de coleta
semiestruturado, previamente elaborado, contudo, caso surgisse algum questionamento que néo
estivesse no roteiro, este era incorporado a entrevista. Para uma posterior transcri¢do, os
testemunhos foram gravados de forma oral, ja que um dos objetivos da Histdria Oral é que estas
gravacOes também possam ser utilizadas por outros pesquisadores interessados no estudo. As
transcrigdes na integra, bem como os termos de consentimento devidamente assinados pelas

entrevistas e 0 questionario que norteou as entrevistas estdo anexados ao fim desta pesquisa.

Outro aspecto que foi observado foram os procedimentos das rezas em tempo, a fim de
descrevé-los e analisa-los juntamente com os testemunhos ofertados pelas benzedeiras e
compor um quadro singular de suas praticas. Dessa maneira, por meio de conversas informais
com conhecidos e pelo conhecimento prévio ofertado pela Iniciacdo Cientifica (2022-2023)
realizada anteriormente, chegou-se até estas mulheres. Por tratar-se de uma pesquisa realizada
com seres humanos, os devidos documentos foram submetidos & anélise do Comité de Etica
Hospital Universitario Alcides Carneiro (HUAC) pertencente a Universidade Federal de
Campina Grande (UFCG) antes da realizacdo das entrevistas, que s6 foram executadas apos o

parecer de aprovacdo de nimero 7.099.468.

Dessa forma, ao adentrar em campo, encontramos mulheres em sua grande maioria
idosas e residentes de areas consideradas periféricas dentro do municipio. Suas casas

demonstravam simplicidade, onde reservavam um cémodo para a benzecéo, seja ele na varanda,
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sala, ou mesmo um quarto. Nestes locais, chamava a atencdo as imagens dos Santos, espécie de
altares, quase como uma protecdo para os males que podiam lhes atingir. Seus relatos e rituais,

que igualmente foram observados, demonstram o carater de auxilio da préatica e seu sincretismo.

Ademais, com as quatro entrevistas documentadas em forma de audio, foram realizadas
analises dos depoimentos das rezadeiras, além das observacdes em campo. Assim, com 0
aparato teorico e alicerce da literatura em questdo, foi permitido compreendermos como estas
mulheres sertanejas aprenderam as rezas, como se dao os procedimentos de cura e para quem
este oficio estd sendo perpassado, além de possivelmente conceber como elas se veem frente a

sociedade atual.

3.2 POR UMA HISTORIOGRAFIA DO ALTO SERTAO PARAIBANO: CAJAZEIRAS
— PB COMO ESPACO DE ESTUDO

Para Michel de Certeau (1982), em sua obra A Escrita da Historia, o oficio do historiador
é marcado pelo lugar que este ocupa dentro da sociedade, igualmente, 0 homem esta atrelado a
um lugar fisico e sua producéo, suas visoes e ideais refletem este emblema. Dessa forma: “(. )
ndo existem consideragfes, por mais gerais que sejam, nem leituras, tanto quanto se possa
estendé-las, capazes de suprimir a particularidade do lugar de onde falo e do dominio em que
realizo uma investigagdo. Esta marca ¢ indelével.” (Certeau, 1982, p. 55) Assim, tanto o
historiador-investigador quanto seu objeto de estudo estdo inseridos em particularidades que

devem ser levadas em consideracdo nas analises e nas produgdes da Historia.

Em complemento, o autor afirma que a operacdo historiografica esta localizada em um
lugar social, politico, econdmico, cultural, enfim, delineada por uma miriade de interesses e
percepgdes. “E em fungdo deste lugar que se instauram os métodos, que se delineia uma
topografia de interesses, que os documentos e as questdes, que lhes serdo propostas, se
organizam.” (p. 58, 1982) Igualmente, estes aspectos transpassam o objeto de estudo, no caso

desta pesquisa, das rezadeiras sertanejas residentes do municipio de Cajazeiras, Paraiba.

Considerando estes panoramas, € de suma importancia caracterizar o espago delimitado
desta pesquisa para compreender as dinamicas sociais e religiosas que as benzedeiras estdo
inseridas. Cajazeiras € um municipio localizado na mesorregidao do Alto Sertdo da Paraiba, com
populacdo atual de 63.239 pessoas, sendo a oitava maior cidade do estado e possui de area

territorial de 562, 703 km? segundo o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (2022).
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Sua fundacdo remete ao século XVIII, a partir da doacdo da sesmaria por parte do
governador da capitania a Francisco Gomes Brito e José Rodrigues da Fonseca, que
posteriormente foram doadas por outro governador a Luiz Gomes de Albuquerque em 1767,
que fundou a Fazenda Cajazeiras, nome este alcunhado pelas grandes arvores de cajas que
existiam no local. Em momento posterior, Luiz Albuguerque presenteou Ana Francisca de
Albuquerque, sua filha, apelidada pela populagao de “Mae Aninha” e a seu genro, Vital de
Souza Rolim, na ocasido de seu matriménio. Em 1804, foram construidos a Casa-Grande e 0
acude grande, a fim de abastecer o gado que era criado no local, bem como a populagéo que ali

residia, locais estes que ainda existem na atualidade e s@o grandes pontos turisticos da cidade.

Do casal Méde Aninha e Vital Rolim, criadores de gado, bem como proprietarios de
escravizados, nasceu em 22 de agosto de 1800, o grande protagonista da histdria cajazeirense e
que ird influenciar o pensamento religioso e educacional do municipio, Padre Inacio de Sousa
Rolim, ordenado em 1825 na cidade de Recife, Pernambuco. Padre Rolim, como bem ficou
conhecido, fundou duas escolas no entdo sitio, a primeira em 1829, chamada de “Escolinha da
Serraria”, que de inicio pequena, comegou a atrair pessoas de regides proximas que buscavam
estudar; ja a segunda escola, alcunhada na época de sua criacdo de “Colégio de Salesianos” em
1843, funciona até a atualidade sob o mesmo manto religioso catélico, mas com o nome de
“Colégio Nossa Senhora de Lourdes”. Esta tltima ficou especialmente famosa e comegou a
atrair ainda mais estudantes para a localidade, bem como personalidades reconhecidas nos
sertdes nordestinos, como Padre Cicero. Os que vinham angariar conhecimento por meio das

escolas, passaram a se assentar no local, o que fez-lhe crescer até tomar a forma de uma cidade.

No ambito religioso, Ana de Albuquerque fundou uma capela em 1834, que atualmente €
a Catedral de Nossa Senhora da Piedade e Diocese de Cajazeiras. Dessa maneira, Cajazeiras
recebeu a denominacdo de “Cidade que ensinou a Paraiba a ler”, demonstrando o grande carater
educacional e religioso da cidade ndo s6 no sertdo paraibano, mas em todo o Estado. Em 29 de
agosto de 1859, a entdo fazenda € elevada a um distrito pertencente a Sousa e em novembro de
1863 é desmembrada de Sousa e torna-se uma vila até que 1876, torna-se cidade. Na
contemporaneidade, Cajazeiras é formada pelos distritos de Cajazeiras e Engenheiros Avidos.
Pela sua histdria de carater pedagdgico, a cidade ainda atende as demandas educacionais das
localidades circunvizinhas e polariza cerca de quinze municipios com seu grande nimero de
escolas e universidades. Estes fatores culminam em um local diversificado, com uma cultura

sertaneja rica e movimentado pelas variadas festas e eventos anuais.
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Importante ressaltar, porém, que este é o discurso oficial pregado sob a historia
cajazeirense, onde grandes homens ganham notoriedade e importancia, enquanto as mulheres,
como “Mae” Aninha passam por um processo de sacralizagdo e sdo relegadas ao seu carater
maternal. Percebe-se igualmente que é uma construgdo bastante romantizada. Dessa maneira,
percebe-se que as figuras femininas sertanejas, mesmo as que ganham visibilidade nas
historiografias municipais, ainda estéo inseridas dentro dos estereotipos de “santas-maezinhas”.
Cabe, assim, uma profunda reflexdo em relacéo ao papel e construcdo de imagem em torno das

mulheres sertanejas.

Ademais, também nos interessa, além de trazer a historia cajazeirense, caracterizar o
espaco religioso do municipio na atualidade, pois entende-se que o oficio da benzecdo €
influenciado por varias crencas, inserindo-se no sincretismo religioso, mesmo que o maior
expoente que apareca seja o catdlico. Dessa maneira, a populacdo de Cajazeiras, Paraiba,
segundo o Censo 2010, conta com 50.839 pessoas que se autodenominam Catdlicas Apostolicas
Romanas, um grandissimo contingente. Apesar disto, outras crencas aparecem no cenario
cajazeirense, enriquecendo ainda mais a cidade, como as religides evangélicas (4.656),
testemunhas de jeova (557), espirita (478), umbanda e candomblé (78) (Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica, 2012). Estes dados, fornecidos pelo Censo 2010, estdo relativamente
defasados, considerando que esta pesquisa se realiza no ano de 2024, contudo, demonstra como
a cidade é diversificada e de quais fontes inspiram, creem e fomentam as préaticas das
benzedeiras.

Em relacdo ao catolicismo, Cajazeiras é sede de uma Diocese, criada em 06 de fevereiro
de 1914, pelo Papa Pio X, hoje santo, através da Bula “Maius Catholicae Religionis
Incrementum”, desmembrando-a da Diocese da Paraiba que, nesta mesma data, foi elevada a
dignidade de Arquidiocese. E interessante citar que na época, a comunicagio entre as pardquias
do Estado era dificultosa por causa da grande distancia entre a Diocese e demais localidades,
dessa maneira, por causa de sua histdria fortemente religiosa e catolica, a cidade foi escolhida

para ser a Diocese do sertdo paraibano a fim de facilitar a correspondéncia.

Dessa forma, a sede da Diocese esta situada no municipio, na Paroquia Nossa Senhora da
Piedade, Catedral Diocesana. Atualmente, a Diocese de Cajazeiras limita-se com as Dioceses
de Crato-CE, Iguatu-CE, Mossord-RN, Caicd-RN, Patos-PB e Afogados da Ingazeira-PE,
possuindo 62 paroquias e 02 areas pastorais, organizadas nas Foranias de Cajazeiras, S&o Jodo

do Rio do Peixe, Sousa, Itaporanga, Pombal e Catolé do Rocha. Estas informagdes, fornecidas
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pela propria Diocese, nos fazem perceber a grande importancia que Cajazeiras possui para a

comunidade catdlica, ndo so pela sua historia, mas por seu papel na atualidade.

Apesar do catolicismo ser a religido predominante na cidade, outras expressdes de fé
ganham notoriedade, como é o caso do movimento evangélico, que é o segundo maior
contingente religioso na cidade. Para Barros (2017), o protestantismo se insere no cenario
cajazeirense e do sertdo paraibano a partir da década de trinta, sofrendo perseguicdes da
populacdo majoritariamente catolica. Apesar disto, 0 movimento se ampliou. Segundo o autor
supracitado,

A pluralidade de templos existentes pela cidade aponta que apesar do
Movimento Evangélico ter passado por possiveis persegui¢fes por parte dos
lideres cat6licos locais nos anos trinta e quarenta do século passado, o inicio
do século XXI se apresenta com uma realidade bem diferente, em que as
igrejas evangélicas na cidade de Cajazeiras possuem seus espacos definidos e
ordenados (...). (2017, p. 32)

No ano de 2008, segundo Barros (2017), Cajazeiras continha vinte igrejas evangélicas,
sendo a Igreja Assembleia de Deus, Primeira Igreja Batista de Cajazeiras , Igreja
Congregacional, Igreja Metodista , Igreja Adventista do Sétimo Dia , Igreja Deus ¢ Amor,
Igreja Universal do Reino de Deus Congregacdo Cristd Assembléia dos Justos, , Igreja
Assembleia de Deus Canad , Igreja Sara Nossa Terra, Congregacdo Batista
Fundamentalista, Igreja da Graca de Deus, Igreja Presbiteriana do Brasil, Igreja Batista Betel,
Igreja Congregacao Cristd do Brasil, Igreja Real de Deus, Igreja Presbiteriana Livre, Igreja
Pentecostal Jesus é o Divino, Igreja Presbiteriana Independente e Igreja Betel Brasileiro.

Ademais, apesar de Cajazeiras ser uma referéncia para a religido catélica, também possui
grande importancia para crencas de matrizes africanas na Paraiba, especialmente para o
candomblé. A fé se difundiu na cidade com a chegada do Babalorixa Jackson Ricarte em 1974,
contudo foi apenas em 1980, que essa pratica religiosa se disseminou na capital Jodo Pessoa e
gradativamente em demais localidades do Estado, tornando Cajazeiras uma referéncia. “Ele
recorda que na Paraiba, quanto da sua chegada, havia apenas cartomantes, rezadeiras e
casas de umbanda.” (Freitas et al, 2013, p. 218). O trabalho supracitado, menciona a existéncia
em 2013 de seis terreiros de candomblé, sendo apenas dois registrados, o de Jackson, 11é Axé

Runté Rumboci e o de babalorixa Valdemir, 116 Axé Omi Akinjole.

Sobre as demais religides na cidade, podemos citar a umbanda, presente por meio do

Terreiro de Umbanda Joaquim Dangola e o Templo Religioso de Umbanda Santa Barbara. O
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espiritismo também se faz concreto por meio do Centro Espirita Os Cireneus do Caminho , Lar
dos Idosos - Grupo O Reencontro e 0 NEAK - Ndcleo Espirita Allan Kardec. Assim, podemos
perceber como o cenario religioso de Cajazeiras € diversificado, sendo permeado por vérias

crengas que moldam o contexto social do municipio.

Sobre o ambito territorial, 0 municipio estd na microrregido de Cajazeiras e na
mesorregido do Sertdo Paraibano, como ja apontado anteriormente. Contudo, esta divisao
regional de Mesorregides e Microrregides, elaborada em 1989 pelo IBGE e vigente até 2017,
foi repensada e reformulada em Regides Geograficas Imediatas e Intermediarias. Embora
Cajazeiras ainda seja citada como Alto Sertdo, nesta nova forma de regionalizacéo insere-se na
Regido Intermediaria de Sousa-Cajazeiras e na Regido Imediata de Cajazeiras, realizando divisa
com 0s municipios de Santa Helena, Sdo Jodo do Rio do Peixe, S&o José de Piranhas,
Nazarezinho, Bom Jesus, Cachoeira dos indios e Barro (CE). (IBGE, 2017).
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Mapa estatistico de Cajazeiras — Paraiba.

Fonte: Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (2024).
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Apesar de Sertdo Paraibano nao ser mais uma divisao territorial, o conceito de sertdo ndo
se limita a ideais geograficos, mas produz um imaginario social sobre determinada regido.
Dessa maneira, considerando que o objeto de estudo desta pesquisa sdo as rezadeiras sertanejas
localizadas em Cajazeiras, Paraiba e compreendendo o sertdo como um espaco rico e especifico,
necessitamos conceituar como este local é interpretado na historiografia para entender-se as
dindmicas a qual as benzedeiras estdo inseridas, para isto, emprega-se como alicerce as oticas
de Albuquerque Junior (2019) e Neves (2003; 2012) para compreender as diferentes conotagdes
do conceito de Sertdo e ainda Santos (2019) para conceber a constru¢do de uma Histdria dos

Sertdes.

O Sertdo foi um termo utilizado ao longo da histéria com diferentes significados e
conotagdes, além de diversos objetivos sociais, politicos e culturais. E neste sentido que Neves
(2012) concebe Sertdo como polissémico e controvertido. Comumente associado ao Nordeste
enquanto categoria de sub-regido deste espaco, em seus primordios fonéticos sertdo era
caracterizado enquanto uma regido oposta as terras litoraneas, ou seja, o interior. Durante a
colonizacdo portuguesa, “‘sertdo’ expressou fronteira da colonizag¢do, campo de atividades
bandeirantes, lugar onde se procuravam minérios e guerreavam-se contra os indios, degolando
os homens e escravizando mulheres e criangas.” (Neves, 2003, p. 154) Assim, pode-se
compreender que, em determinado momento, o Sertdo era idealizado como uma regido
desconhecida, permeada por mistérios e perigos, oposta ao litoral dominado, um lugar que era

necessario colonizar e dominar por meio de estratégias violentas:

Na l6gica do colonizador estabelecido no litoral, 0 “Sertdo” se constituiria um
espaco vazio no imaginario da sociedade colonial, indomado e selvagem, terra
de indios bravos, do medo, em oposicdo a “regido”, ao “espago social
ocupado”. Seria “o lugar da desordem e da rebeldia, ou da outra ordem”, ¢ a
cidade, 0 “espaco privilegiado de atuagdo do elemento colonizador”, onde se
entabulariam as “relagdes mais significativas entre os diferentes grupos
sociais”, portanto, 0 “universo-sintese da ordem social”. (Neves, 2012, p. 36.)

Ainda para o autor supracitado, o sertdo como um recorte espacial foi identificado a
partir de dois sentidos, no final do século XIX, um como semiérido, e 0 outro sendo associado
as atividades econdmicas empregadas e as relacfes sociais que deste derivam. Assim, o sertéo
foi visto por muito tempo como o oposto da civiliza¢do, sendo distante dos poderes publicos e

da modernizacdo. N&o seria nem barbarie, nem civilizacdo. Dessa forma:

Generalizou-se o conceito de “sertdo” para vasta area do interior brasileiro que
expressa pluralidade geogréfica, social, econémica, cultural, equiparando-se
a ideia de “regido”, exposta como espacializa¢do destacada num continente,
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pais ou subunidade setorial de poder, caracterizada pelas relagdes sociais e de
trabalho, condi¢cGes materiais, recursos ambientais, natureza do que produz,
espécies de bens comercializados, formacao étnica, manifestacfes culturais.

Como categoria analitica da divisdo espacial, “sertdo” exprime condicdo de

territorio interior de uma regido ou unidade administrativa interna — Sertdo
Nordestino, Sertdo da Bahia — ou de zoneamento dessas espacializa¢fes — Alto
Sertdo da Bahia, Sertdo de Canudos, Sertdo do Sao Francisco, Sertdo do
Araripe — ou ainda o sertdo do bandeirante, que inclui o interior de outras
unidades da federacao, fora do “poligono das secas”. (Neves, 2003, p. 157)

Em complemento a discussao, Albuquerque Jr. (2019) entende que o conceito de “Sertdo”
foi incorporado por um discurso regionalista a fim de definir e limitar o Nordeste como um
espaco relacionado a seca, ao misticismo, messianismo, semiaridez, seca e coronelismo. A
partir do séc. XX, discursos foram fomentados a fim criar esta imagem do interior nordestino:

Além da tematica da seca, que seria responsavel por dar ao sertdo certa
paisagem — marcada pela terra gretada, pela caatinga seca e esgalhada, por um
sol abrasador, uma luz branca e intensa, pela presencga das cactaceas —, esses
discursos associardo o sertdo a trés outras tematicas:; o coronelismo, com seu

complementar jaguncismo, o cangaco e o messianismo. (Albuquerque Junior,
2019, p. 26)

Dessa forma, cria-se um imaginario sobre o ambito espacial do “Sertdo” e,
concomitantemente, dos sertanejos e sua cultura. Seria ali, que as expressdes culturais
brasileiras se apresentariam auténticas, sem méacula ou influéncia externa. E assim que as
camadas populares sertanejas sdo observadas e estudadas com um ar de superioridade, distancia
e curiosidade, culminando nas diversas representacfes estereotipadas e animalescas de seus
habitantes na literatura, cinema e demais artes. “O sertdo ¢ também esse lugar da distancia
cultural, o espaco do anacronismo, de um passado, de tradicdes, de costumes que atravessam
0s tempos, infensos a mudangas.” (Albuquerque Junior 2019, p. 28). Incorporando estes ideais,
0 Sertdo seria considerado estatico e estereotipado por suas tradicdes. E neste sentido que a
presente pesquisa pretende colaborar rompendo com esta concepgéo, entendendo o sertdo como

um espaco Vvivo, pulsante, plural e permeado pelas mobilidades culturais e religiosas.

Concebendo estes sentidos do termo “Sertdo” e suas diversas finalidades sociais,
geograficas e culturais, este estudo insere-se em uma nova perspectiva que surge na
historiografia, denominada Histéria dos Sertdes. Para Santos (2019), este novo horizonte
historiogréafico, se prope a ser pos-colonial, ja que rompe com os ideais eurocéntricos do que
se estudar e como estudar, assim, fortalece narrativas marginalizadas e alternativas. Em

conclusao:

(...) o projeto de uma Histéria dos SertGes pretende contribuir com as
problematicas contemporaneas sobre as relagfes entre natureza e cultura e
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também sobre a complexidade do pensamento a respeito de novas
espacialidades. Entretanto, este projeto pretende estimular a producdo de uma
historiografia sobre os sertGes e, mais ainda, desde os sertdes. Trata-se de uma
historiografia que intenta se ocupar do problema deixado em aberto pelos
limites eurocéntricos da modernidade e da ciéncia em seus padrdes europeus,
qual sejam, aqueles que entendem sujeitos histéricos como portadores de
subjetividades, que fazem parte da politica e também da producéo de saberes.
(Santos, 2019, p. 449-450)

Visando estas concepgdes, as rezadeiras inserem-se em um imaginario nordestino e
sertanejo, estdo delimitadas pelo ideal de sertdo e o que se concebe deste. Assim, esta pesquisa,
ao estudar suas memorias e préaticas, procura trazer a tona outras narrativas, sob uma outra
visdo, demonstrando que o sertdo nordestino e paraibano, é tradicdo, religiosidade popular, mas
igualmente transformacdo. O sertdo é muito maior que a seca, que 0 misticismo, que a
semiaridez; ultrapassa as concepc¢des que foram lhes foram impostas; abrange narrativas
marginalizadas e ndo se limita ao que os intelectuais o idealizam; é um sertdo de mulheres, de

rezadeiras, feiticeiras, que transmutam sua realidade, que resistem.

3.3 “EU NAO SOU MEDICA DO CORPO... SOU MEDICA DA ALMA”: MEMORIAS,
ARTES DE CURA E PERCEPCOES DAS REZADEIRAS CAJAZEIRENSES

Enfim, esta pesquisa se debruca sobre as memorias, artes de cura e vivéncias das
rezadeiras inseridas nas dinamicas cajazeirenses. Para preservar o anonimato requerido pelo
Comité de Etica, utiliza-se apenas as iniciais dos nomes das colaboradoras, impossibilitando a
identificacdo. Assim, para referencia-las, usou-se os codinomes Terezinha, Luzia, Damiana e
Fatima. Esta sessdo foi dividida em cinco blocos tematicos, sendo o primeiro referente as suas
historias de vidas, extremamente entrelacadas com os oficio da benzecdo, e como elas mesmas
se autodenominam; do recebimento do dom, como este apareceu em seu cotidiano; as querelas
e os instrumentos de cura; como elas se veem frente aos padres, médicos e possiveis
preconceitos na atualidade; e por fim, como esta sendo realizada a perpetuacdo da reza, bem

como possiveis transformacdes que estejam ocorrendo com o ritual da reza.

Para realizar este movimento de analise, utilizou-se trechos das entrevistas, para que as
vozes destas mulheres se coloquem em evidéncia nesta pesquisa, além do dialogo com outras
pesquisas semelhantes, como as de Assis (2022), Quintana (1999), Melo e Lima (2024), Santos
(2009) e Oliveira (1985). Apesar de referenciar tais pesquisas, tanto por sua proximidade quanto
ao objeto de estudo, ao espaco e as discussdes elaboradas, este estudo entende que as praticas

aqui descritas sdo individuais e singulares.
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3.3.1 Quem séo as rezadeiras cajazeirenses?

As rezadeiras de Cajazeiras — PB, se apresentam como mulheres idosas, e em suas proprias
palavras, pessoas simples. Com historias de vidas diversas, elas demonstram um grande carater
religioso, especialmente do catolicismo, mas com a influéncia de outras religides. Em suas
falas, evidencia-se uma vida marcada por dores e sofrimentos, a perda de maridos, a morte de
filhos, as saudades de entes queridos. Mas em muito, se apoiam no fato de oferecerem auxilio
para quem as procura; auxilio este gratuito, muitas vezes realizado apenas pela conversa. Nesta
pesquisa, nos debrucamos sobre as narrativas das rezadeiras Terezinha (zona urbana), Luzia
(zona urbana), Damiana (zona rural) e Fatima (zona rural). Existiu a preocupacéo de procurar
tanto mulheres na zona urbana quanto nas zonas rurais, pois Oliveira (1985) nos elucida que
existem divergéncias da pratica nestas localidades dentro de um mesmo municipio, assim,

buscamos visualizar estas possiveis diferengas.

E necessario, ainda, conhecer minimamente nossas colaboradoras, pois suas artes de cura,
entendimentos do dom, formas de aprendizados estdo intimamente relacionadas com suas
experiéncias pessoais, suas vivéncias, segundo Assis (2022) em seu proprio estudo. A benzecéo
assim, torna-se uma parte da vida dessas mulheres, entrelaca-se com suas relacdes familiares e

de amizade, adentrando no dominio pessoal.

Nossa primeira entrevista foi a Rezadeira Terezinha, que é uma mulher idosa, a Unica
mulher negra de nosso pequeno espaco de pesquisa. Fato este muito importante de evidenciar,
pois como foi visto anteriormente, mulheres racializadas eram as principais praticantes das
“curas magicas” durante o periodo colonial. Ademais, ndo é originaria de Cajazeiras, mas veio
para a cidade ainda muito jovem, na busca de estudar junto com as irmas. Em realidade, sua
familia é de Poco Zé de Moura, municipio localizado na Zona Imediata de Cajazeiras. Dentre
as colaboradoras, é a Unica que ndo é casada, nem possui filhos, pois dedicou a vida a cuidar da
propria mae, que também era rezadeira. Suas falas denotam um desejo muito grande de ter se
formado médica, mas suas condi¢des nunca possibilitaram. Com uma experiéncia bastante
Unica, Terezinha é catolica, bastante inserida dentro das dindmicas da religido da cidade, o que
transparece em varios momentos da entrevista, demonstrando seu conhecimento sobre a Biblia,
mas igualmente acerca do perddo, amor ao proximo e a Deus. Quando questionada o que

significa ser uma rezadeira, ela elucida:

E um servidor de Deus. E um servo de Deus que foi escolhido. Eu jamais
podia imaginar que eu fosse, mesmo desde eu pequena gostar da oracdo. Ai



57

um dia eu tava muito doente, em S&o Paulo, no Instituto do Coracdo, neste dia
eu tava até l4. Ai tinha um frade 14, um frei, que era um sacerdote que fazia o
atendimento a gente, toda semana ele confessava os doentes, dava a
comunhdo...E ele disse assim “Vocé...”, eles ndo acreditavam que eu ndo era
formada, que eu ndo fazia faculdade, ai eu disse “Nao, frei, se eu pu...eu queria
muito fazer medicina, ser médica para atender aos pobres, eu tenho um
verdadeiro fascinio pra ajudar quem precisa”, ai ele foi e disse assim “Talvez
Deus ndo te queira médico do corpo, te queira médica da alma”. Eu nunca
esqueci essas palavras. Ai um dia Frei Damido também disse que eu ndo ia
ser médica do corpo, ia ser médica da alma. Hoje eu entendo... (Rezadeira
Terezinha, 2023. Grifos nossos)

Terezinha demonstra em sua fala o grande temor e amor a Deus, como se V& apenas
como um instrumento de bondade e de fazer o bem, algo muito presente nas falas das outras
entrevistadas. Outro aspecto importante em sua fala é a ideia de ter sido escolhida, algo muito
distante para ela, que observa a mae realizar as curas, mas ndo pensava em ser digna de tanto.
A rezadeira também se percebe semelhante ao oficio do médico, no sentido de auxiliar quem
precisa, sendo ndo médica do corpo, mas médica da alma; delimitando muito bem seu espaco

de atuacdo: coisas da alma, do coracéo.

Na sequéncia, a proxima entrevistada foi a Rezadeira Luzia, que nasceu e “se criou” na
cidade de Cajazeiras, inserida nas dinamicas municipais desde muito cedo. Sua trajetdria varia,
ora na zona rural, ora zona urbana, o que se manifesta na maneira como benze, bem semelhantes
as das rezadeiras “dos sitios”. Luzia é casada, mde e avd, aspectos de sua vida bastante
entrelacados a maneira como aprendeu a benzer. Apesar de citarmos um aprendizado da reza,
é explicito por estas mulheres que a benzecdo é um dom, presente desde a infancia em suas

vidas:

Ser uma rezadeira eu acho que é um dom de Deus, porque a pessoa nao sabe
de nada, ai aprende uma reza, a gente reza naquela pessoa, benze aquela
pessoa e a pessoa diz que ficou boa, eu acho que é um dom de Deus. (Rezadeira
Luzia, 2024)

Nota-se a percepcao que ser rezadeira € algo intrinseco de seu ser, que sempre esteve
presente em sua vida e ofertado por Deus, pois foi escolhida para ajudar, curar, acalentar,

mesmo que SO tenha se apresentado posteriormente em relacdo a idade.

Ja arezadeira Damiana, residente da zona rural, morou a vida toda em Cajazeiras, apesar
de transitar entre os sitios, € uma mulher casada, mée e avo. Sua simplicidade e gentileza foram
evidentes ao longo do relato; sentou-se no chao de sua casa enquanto respondia as perguntas.

“O que era ser uma rezadeira?” foi perguntado. Ela respondeu:
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O que é ser uma rezadeira...? E a pessoa fazer as vontades de Deus, né? Porque
Deus quando andou no mundo, ele andou curando as pessoas e hoje em dia
ser uma rezadeira, é pra fazer as vontades Dele, curar as pessoas em nome de
Deus. E isso que eu entendo de ser uma rezadeira. (Rezadeira Damiana, 2024)

Igualmente a Terezinha, ela demonstra a servidao frente as vontades de Deus, mas
externa-se 0 pensamento que realizava um movimento muito parecido ao que realizou Jesus
Cristo quando andava no mundo: o de cura, sem pre¢o, sem retribui¢do. Herda-se, assim, neste

exemplo cristdo a busca do restabelecimento da saide de quem o procurava.

Nossa ultima entrevistada, a Rezadeira Fatima também € residente da zona rural, sua
vida toda trabalhou na roga; suas dinamicas pessoais demonstram uma narrativa permeada pelo
sofrimento, mas sempre trazia um sorriso no rosto. Mae, mas que havia perdido alguns filhos;
avo; ja fora casada, mas pelos vicios do marido ndo convive mais com ele. Apesar disto, Fatima
demonstrava a grande felicidade em ser rezadeira e afirma convicta que gostava, que realizava
atos de bondade. Interessante citar que Fatima, ao falar sobre ser rezadeira, lembrou da prépria

mée, mesmo que ndo fosse ela que tivesse lhe ensinado.

Melo e Lima (2024), em um estudo com as rezadeiras na zona urbana do municipio,
realizam a categorizagdo destas mulheres em “desenvolvidas” e “ndo-desenvolvidas”, sendo as
primeiras capazes de rezar em pessoas de quaisquer idades e de querelas diferentes, enquanto
as “ndo-desenvolvidas” s6 benziam criangas de mau-olhado. Esta diferenciacdo deriva-se de
algumas terem aprendido a se proteger de males mais perigosos, enquanto outras ndo. A
classificacdo demonstra que ha uma especializacdo em determinadas querelas e é necessario
um nivel maior de aprendizado. Tal separacdo ndo foi observada no presente estudo,
provavelmente devido ao nimero reduzido de entrevistadas; contudo, € notavel que algumas

destas mulheres rezam para doencas especificas, ja que existe uma reza tipica para cada.

Dessa maneira, estas mulheres delimitam seus conhecimentos, compreendem quais
males fazem parte de seu escopo e quais procedimentos devem fazer. Denominam-se servas e
instrumentos de Deus para realizar o bem e a cura. Interessa-nos investigar como este tipo de
percepcdo adentrou em suas vidas? Em qual momento se compreenderam enquanto rezadeiras?

Discutimos a seguir tais questoes.

3.3.2 Do recebimento do dom

Entender-se enquanto uma rezadeira parece, na vida de nossas colaboradoras, passar por

dois momentos bem distintos: o primeiro relaciona-se em como aprenderam as rezas, com
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guem, em que momento ha o primeiro contato; o segundo perpassa por um tipo de validagédo
social. Uma rezadeira so possui o titulo a partir do momento que a comunidade ao seu redor a
reconhece como tal, o que demonstra o grande carater comunitéario da pratica. Nao basta esta
mulher reconhecer que possui 0 dom, as pessoas proximas a ela também devem possuir esta
crenca. Nos relatos descritos a seguir, percebemos que este momento se da de forma bastante
demarcada. Fatima afirma que sabia rezar, mas foi apenas com a divulgacao de um terceiro e

a procura de outros, que passou a compreender-se enquanto benzedeira.

Mulher, eu vou dizer uma coisa a tu, meu amor...Eu comecei a rezar um tempo
desse...Eu sabia rezar, né? Mas eu ndo queria, assim, ndo vou mentir, se for
pecado que Deus queira me perdoar, né? Ai eu comecei a rezar, né? Ai rezando
nos de casa, Nos meus neto mesmo, ai [nome de uma pessoa que mora com
ela] foi, ai inventou pra todo mundo “Eita, mae sabe rezar!” [Risos].
(Rezadeira Fatima, 2024)

Para Oliveira (1985), o recebimento do dom e o aprendizado das rezas, ou seja, a primeira
parte deste momento pedagdgico, € realizado de varias maneiras diferentes, entrelacando-se
com as experiéncias de vida Unica das rezadeiras, mas geralmente € um momento marcante de
suas trajetorias. No caso de nossas entrevistadas, isto aparece no falecimento de um ente

importante, como a méde. A autora supracitada nos direciona ao fato que:

(...) hé& outras situagdes em que ocorre o reconhecimento da existéncia de seu
dom: quando a benzedeira depara com alguma doenca incuravel; quando
ocorre uma revelagdo, por exemplo, uma visdo de que uma santa a protege
numa estrada perigosa; ou quando ela ouve uma voz que a orienta no sentido
de retribuir, as pessoas, a graca da bencao que recebe dos santos; ou ainda
guando, na auséncia de outras benzedeiras, ela precisa aprender o
conhecimento do trabalho para poder benzer as criangas que ficavam doentes.
As vezes recebe o dom de pessoas de sua familia, como o de uma avd, de uma
tia (...). (Oliveira, 1985, p. 34)

Por vezes, estes elementos podem aparecer combinados. No caso de Terezinha, ela
demonstra que desde pequena possuia a vocacgao, aprendendo as rezas com mulheres de seu
seio familiar. Ela denota que era diferente dos irméos, muito temente a Deus, explicitando que
foi escolhida para realizar o oficio e aceitou a missdo que lhe foi dada, que era ser um

instrumento divino.

Aprendi com minha mde...minha avd..minhas tia-avd. Eram pessoas
religiosa, que tinha uma vida espiritual muito devotada a Deus. E eu aprendi
muito pequena, muitas rezas eu aprendi muito pequena e eu acho, assim,
Mariana, que as pessoas ndo escolhem ser, elas séo escolhidas pra ser, pra
exercer uma missdo. Porque eu era muito pequena...0 meu...as minhas irmas,
0s outros irmaos também eram pequenos, mas se a minha mée dissesse assim
“Minha filha, ndo faca isso, porque vocé magoa o coracdo de Deus”. Era 0
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suficiente para eu parar, entdo eu ndo tinha o entendimento do que era
Deus...de quem era verdadeiramente Deus, mas eu tinha aquilo no...no meu
coracdo aquele zelo, mesmo sem entender! Entdo por isso, que eu acho assim,
que ndo € vocé que escolhe, vocé é escolhida. Eu...eu...nu...eu nunca achei que
um dia, eu fo...eu pudesse fazer ou ser luz na vida de alguém como eu fui e
pretendo continuar sendo, porque é muito gratificante vocé rezar por uma
pessoa, vocé rezar naquela pessoa e depois a pessoa voltar pra vocé e dizer
assim “O, a senhora salvou minha vida!” e eu ndo salvei vida de ninguém,
porque eu ndo tenho esse poder, mas eu fui um instrumento nas maos de Deus
pra ser luz na vida daquela pessoa...e muita gente pode querer ser, mas nao
consegue ser, né? (Rezadeira Terezinha, 2024. Grifos nossos)

Apesar de explicitar o dom que recebeu desde pequena, da grande admiragao que tinha
por sua mae, 0 momento de reconhecimento sobre si propria como um agente de cura e fé s6 se
deu com 0 momento da proximidade da morte da mée. Seu relato evidencia um sentimento de

estar dando prosseguimento a missdo das mulheres a quem amava:

Elas me ensinaram, 6, naquele tempo, minha avo era analfabeta, ndo sabia ler,
nem escrever. (...) Nada escrito. Ela me botava pra decorar aquilo dali minha
mée...minha mae também. Quando foi perto dela morrer, ela foi, chegou ai no
santuario [apontou para o quarto, onde realizava seus benzimentos e continha
um santuério de madeira], ela disse assim “Aqui € meu...meu...” E assim, uma
espécie de fortaleza, onde ela guarda... o oratério dela. Ai disse “Oi, essa ¢ a
sua verdadeira heranga. Cuide de todos aqueles que lhe procurarem.”
(Rezadeira Terezinha, 2023)

Terezinha demonstra como a benzecdo esta relacionada as sensibilidades; é uma forma
de se estar espiritualmente proxima da mée e da avd, e igualmente, de estar cumprindo um
propésito que lhe foi deixado, um proposito de cura e refugio nas dificuldades. O momento da
reza, assim, ndo é exclusivo para o sujeito que procura estas mulheres, mas demonstra ser, em
certa medida, uma maneira das préprias rezadeiras se sentirem acalentadas por entes que ja se
foram h& muitos anos. E, enfim, um ritual que ndo cura apenas rezados, mas a propria sujeita

que possui o dom.

Em outro relato, desta vez da Rezadeira Luzia, a presenca de sua mae também é uma
peca importante na iniciacdo da benzecdo. Lembrando de sua mée, ela traz um aspecto

importante do oficio, a relacdo da fé, ndo s da rezadeira, mas da pessoa que a procura:

Mae rezava, as pessoas tinham uma fé, sabe? Chegava com as criancas bem
doentinha, ai quando saia as criancas ja... a fé que cura, né? Porque ndo adianta
a gente vir...vocé vir pra rezar e ndo ter fé, porque sempre é a fé que cura.
(Rezadeira Luzia, 2024.)

Tal fato demonstra como a reza ndo é um procedimento que esteja unicamente na

responsabilidade das nossas entrevistadas, mas igualmente dos rezados, pois precisam ter a
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crenca que irdo ficar bons. Em continuidade, Luzia revela que passou a rezar ja quando era
idosa, ap0s 0 evento marcante da morte da mae:
(...) quando eu comecei a rezar, eu tinha o que? Uns sessenta e oito, por ai. No
tempo que mde morreu, né? Ai eu fiquei, né? Ai depois...eu nem...ela me

ensinou, mas eu rezava nos meus menino, e nunca rezei em gente de fora néo.
(Rezadeira Luzia, 2024)

Este aspecto esta relacionado ao fato que a rezadeira acredita que s6 se pode “passar as
rezas” para alguém quando ndo se quer mais rezar, para que nao “perca as forcas”. Sua mae a
ensinou, por outro vies, para que ela pudesse realizar a benzecao nos proprios filhos, devido a
caréncia de assisténcia meédica onde residiam, mas por, especialmente, ndo existir outras

mulheres benzedeiras.

Enquanto as rezadeiras anteriores trazem em comum o fato de que alguém as ensinou,
especialmente de forma oral, Damiana traz um novo aspecto em seu aprendizado: o escrito. Seu
relato explicita uma aparéncia até profética do momento, da folha de jornal vindo no vento em
sua direcéo:

Um dia eu ia pra Cajazeiras de “pés”, ai um vento bolou uma pagina de jornal
até mim. Ai quando eu peguei tinha a oracdo...Na pagina do jornal tinha a
oracdo de quebranto e mau-olhado, ai por isso...eu...eu fui decorando e as
outras coisas, outras coisas, eu aprendi por conta-propria. (...) Foi...Precisava
de rezar eles e as rezadeiras era muita distante e as coisa tudo dificil pra pagar

carro, e tudo essas coisas, ai eu aprendi. (Rezadeira Damiana, 2024. Grifos
N0SS0S)

Damiana se mostra, assim, como uma pessoa autodidata, que aprendeu sozinha as
oracdes, a identificar os males, sem ninguém para guia-la, mas sua narrativa traz alguns pontos
em comuns com as outras rezadeiras: a necessidade de aprender, pois seus filhos necessitavam
da reza e as rezadeiras eram muito distantes de si. Percebendo sua dificuldade, seria como se

Deus a tivesse escutado e atendido suas preces de ajuda.

Ja Fatima ndo aprendeu com sua mae, apesar desta ser rezadeira, mas sim com sua
madrinha. Mesmo que ndo tenha sido com ela que tenha aprendido, isto demonstra o carater
geracional da préatica e evidencia ainda mais a presenca feminina na perpetuacéo da benzecéo.
Quando questionada como ela se lembra da mée rezar, a colaboradora afirma:

Do mesmo jeito que eu fagco! Do mesmo jeitinho..., mas eu era muito crianga,
muito nova, nao ligava de aprender, né? Também ela nunca me ensinou, como

era que, né? Quem me ensinou foi minha madrinha mesmo. (Rezadeira
Fatima, 2024)
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Assim, as rezadeiras cajazeirenses demonstram a benzecdo enquanto um oficio que
germina na necessidade, mas principalmente no seio feminino familiar, sendo uma prética
geracional, repassada de mée para filha, avd para neta; muitas vezes estd relacionada as
preocupacgOes femininas, como a da maternidade. Assim, muitos dos aspectos coloniais ainda
se fazem presente, como o de ser um saber feminino, gerado por e para os anseios e dificuldades
deste substrato populacional. E, ainda, um elo entre diferentes geracdes, uma forma de

relembrar quem lhe ensinou.

3.3.3 Das querelas, dos instrumentos e dos pormenores do ritual da benzecéo

A benzecdo € um ritual complexo, que extrapola 0 momento da movimentacéo dos ramos.
Ele abrange desde quando o individuo possui a percep¢do que esta com algum mal do escopo
das rezadeiras, até 0 momento do agradecimento pela querela combatida. A partir disso, iremos
discutir sobre as doencas, as curas, instrumentos e pormenores que permeiam este ritual tdo

simbalico e sincrético.

Na visdo de Santos (2009), ha algumas doencas que fazem parte do universo das
rezadeiras, dentre elas, citamos mau-olhado, quebranto, erisipela, cobreiro, espinhela caida,
peito aberto, dentre outros. Sobre os rituais, sdo diversos, dependendo de cada caso, da
gravidade, da propria rezadeira e em como €é lidado com isto. Apesar deste tipo de querela ser
mais evidente nos relatos, ha males de outra natureza: uma energia negativa em suas vidas, um
momento de dor e necessidade, que pode ser curado com as rezas e os conselhos. Estas
mulheres, assim, ndo realizam apenas béncaos, mas muitas vezes sdo conselheiras, escutam as
dores de pessoas desconhecidas e com sua sabedoria derivada da experiéncia, auxiliam com
palavras. A Rezadeira Terezinha foi a Unica que ndo citou as doencas tradicionais, preferindo

focar seu relato na energia negativa que se originou do afastamento de Deus:

E uma tristeza profunda, tudo dando errado. Tipo assim... Até das lampadas
de casa queimar tudinho, entendeu? Sair queimando lampada,
aparelho...Perturbacdo mesmo, inveja que o povo tem demais, comega...6...
desespero, dividas, as pessoas vao se perdendo nas suas vidas, se afastam de
Deus e quando d& fé tdo num buraco bem grande. (Rezadeira Terezinha, 2024)

Consequentemente, ha uma clara relacdo entre esta percepcdo e maneira como sua reza
se apresenta: € a Unica das rezadeiras que ndo utiliza plantas na benzecdo, apenas o terco.
Igualmente, se mostra singular ao destinar um quarto em sua casa para isto, com um santuario

de madeira herdado de sua mae:
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Uso tergo, uso a méo, levo ali pra aquele cantinho [aponta para o quarto com
santuario], sento em frente ao Santo, mando fazer o sinal da cruz e rezo.
Muitas vezes, primeiro a pessoa diz assim “Eu vim procurar a senhora porque
eu to...to muito aflita. Eu to com isso, com aquilo”, entendeu? Ai eu vou pra
ali, pois vamos pra eu rezar em vocé. “Eu vim pra senhora rezar em mim, pelo
amor de Deus, reze em mim. Eu to em tempo de enlouquecer”, quando eu
termino de rezar, a pessoa diz assim “A senhora tirou, assim, um peso, um
peso tdo grande de cima de mim”. (Rezadeira Terezinha, 2024)

Assim, seu momento é guiado pelas palavras e oracfes, juntamente com o terco. Sua
forma de rezar derivou-se igualmente de sua mée. O terco movimenta-se, juntamente com suas
méos, pela cabeca, pescoco, peito e costas do rezado. Estes aspectos apresentam muito de seu
teor catdlico, suas oracfes também advém desta matriz religiosa. Por outro viés, a Rezadeira
Luzia traz os males mais recorrentes do aparato da benzecdo, especialmente o mau-olhado,
descrevendo-o0 como mais caracteristico em criancas, mas cita também a erisipela, ventre-caido,

peito aberto:

Se queixando que ta com febre, que da febre, né, também? Quando vocé bota
um...um mau-olhado grande mesmo, que fica sem comer, vémito, é... ndo
fica...fica sem dormir, fica enjoadinho, fica sem dormir. (...) Eu rezo em todo
mundo. Eu rezei daquela...daguela...como é? Erisipela, né? Que da nos povos,
que so6 fica boa com reza. (...) Ventre-caido...crianca que tem susto, né? Peito-
aberto também... (Rezadeira Luzia, 2024)

Seu ritual consiste em pegar trés ramos da arvore que se localiza na calcada de sua
residéncia. Tais ramos representam, de forma simbolica, o Pai, o Filho e o Espirito Santo,
segundo a propria. Posiciona o enfermo na porta, para assim “o mal sair” e ndo pode haver
ninguém entre o rezado e a porta, nem na calgada durante a reza, pois as energias podem ser
absorvidas, principalmente quem tem “corpo aberto”. Quando questionada o que seria isto, ela
responde que € alguém desprotegido, suscetivel as invejas, mau-olhado e energias negativas.

Apesar de ter conhecimento sobre, ndo rezava para isto.

Esta demarcacdo de quais doencas cada uma pode curar é algo notavel nas narrativas
analisadas. As senhoras benzedeiras reconhecem seu espago de atuacdo, demonstrando um
saber complexo, cheio de camadas, mas muito bem reconhecido pelas proprias. Elas se
entendem como rezadeiras, mas acatam uma humildade Unica, ao compreenderem que existem

certas enfermidades para as quais ndo podem/conhecem as oragoes.

Importante frisar que as praticas de Luzia sdo muito mais proximas das rezadeiras da
zona urbana, como veremos a seguir, do que de sua similar da zona urbana. Os males que Ihes
sdo apresentados, bem como o préprio ritual sdo bastante semelhantes com os de Damiana e

Fatima, este fator pode atrelar-se aos varios anos que morou na zona rural. Assim, comeg¢amos
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a demarcar certas diferencas entre a pratica na zona rural e na urbana. Um deles é o uso mais

recorrente das plantas para curar as querelas mais tradicionais.

O relato de Damiana, traz que as doencgas sdo, em muitas vezes, determinadas pela
idade do enfermo, além de citar o mau-olhado, bem como erisipela e cobreiro, e afirma:
Vem...crianga é mau-olhado, é quebranto...Adulto é de coluna...Muita gente
ja veio aqui pra eu rezar de erisipela, de cobreiro. Af eu rezo tudo isso. (...) Eu
rezo com a planta. Eu pego o raminho verde e benzo aquela pessoa. E as
oracdes de...que...de guebranto, de mau-olhado, que eu ndo posso dizer qual
é, né? [Risos] ai sdo essas oracdes gque eu rezo, em voz baixinha. Ai eu vou,

rezo o Pai-Nosso, a Ave Maria, a Salve Rainha também. (Rezadeira Damiana,
2024. Grifos nossos)

Em meio a risadas, Damiana ndo me revela as rezas que utiliza para cada mal e diz de
forma misteriosa que ndo pode. Seus ramos sao retirados do jardim de frente a sua casa e a
benzecdo ocorre em suas cadeiras de balango, colocadas estrategicamente na varanda aberta da
casa, onde comumente no Nordeste, ¢ chamado de “alpendre”. Ali, Damiana utiliza seu ramo
em movimentos de cruz e para ter certeza, pergunta 0 nome do rezado. Demonstra, assim, a
necessidade do nome, além das rezas catdlicas. Como as outras, a rezadeira busca o intermédio
de Santos, mas em divergéncia, traz Sdo Cosme e S&o Damido, figuras bastante ligadas ao
sincretismo ja que na religido Umbanda séo identificados como Ibejis ou Erés, demonstrando o

entrelace de crencas em sua pratica.

Ja Fatima, apesar de descrever o quebranto, ndo o cita diretamente e simplesmente diz

“eu rezo”, 0 que demonstra que a benzecéo faz téo parte de seu cotidiano que € visto como algo
simples, corriqueiro, simples:

Minha filha, assim, com fastigo, né? Esmurecido, pois €, ai...assim...

assim....com ansia de vomito, né? Essas coisas...ai quando eu rezo, né? Ai
melhora. (Rezadeira Fatima, 2024)

Observou-se, tanto em Fatima quanto em Damiana, ambas da zona rural, o uso do
pinhdo-roxo, ou ao menos, a preferéncia por este tipo de planta. Para Luzia, por outro viés, ndo
importava o tipo, desde que estivesse verdinha. Fatima, em sua benzecéo, abre a porta da sala
e posiciona o rezado de frente a ela, palmas para cima, sem cabelo preso. Com o ramo, fazia
frenéticos movimentos de cruz, mas passava a mao livre pelo cabelo da rezada, apertava com
ambas as maos os dois lados da cabeca em certos momentos. A reza, em si, parecia ciclica,
palavras repetidas, bem como os gestos, mas a0 mesmo tempo que rezava, acariciava, Como se

fosse alguém muito querido a ela.
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H4, de certa forma, uma construcédo de elo entre a rezadeira e enfermo neste momento.
O enfermo, que confia que sua dor s6 pode ser sanada nas maos idosas, nas palavras religiosas
de acalento. A rezadeira que parece, de forma maternal, ver na pessoa que a procura, uma

espécie de neto ou filho, cujos gestos transparecem tal carinho.

Importante ressaltar que, apesar desta pesquisa so ter encontrado em campo rezadeiras
catdlicas, a pratica em si, é bastante sincrética, utilizando concepcbes e nogdes de outras
matrizes religiosas, principalmente das afro-brasileiras. No estudo de Melo e Lima (2024),
aparecem referéncias a umbanda e candomblé, bem como o espiritismo. Outros aspectos, bem
mais sutis, sdo observados aqui: a benze¢do em um lugar aberto ou perto da porta para que 0s
males saiam; a cabeca como ultimo local a ser benzido, pois € um lugar de saida do corpo e da
alma; até os santos intercessores de Damiana, citados anteriormente, reforcam tal fator,

corroborando uma miriade religiosa de influéncias diversas.

Para Quintana (1999), o ritual da benzecdo se mostra muito além do momento do
balangar de ramos e do pronunciamento das rezas no quintal, sala ou varanda das rezadeiras;
ele se expande, abarca desde o0 momento do reconhecimento da enfermidade que s6 pode ser
curada por esta senhora; da fé, seja religiosa ou na eficiéncia da benzedeira, que leva o individuo
até a casa destas mulheres; até 0 momento pés, quando se alcanga uma graca, € € necessario

pagar uma espécie de peniténcia para agradecer ao Senhor por isso.

Em nossos relatos colhidos, um momento que faz parte da benzecéo é o recebimento ou
agradecimento. Normalmente, quando enfermidades s&o curadas, busca-se agradecer a quem
finda tais males. No caso das benzedeiras, foi unanime a afirmacao que ndo recebiam, de forma
alguma, pela reza. “Jesus disse “Da de graca, o que de graga recebeste”. A oragdo € dom de
Deus, eu ndo posso fazer dela um comércio.” (Rezadeira Terezinha, 2024). H4, inclusive, uma
descredibilizacdo para quem recebe por tal coisa, pois ndo seria uma rezadeira verdadeira, ja

que os dons obtidos ndo podem ser cobrados.

Ademais, estas mulheres recusam até o obrigado, pois para Luzia e Fatima até agradecer
pode enfraquecer as rezas, ja que “ninguém reza obrigado, reza porque se quer” (Rezadeira
Fatima, 2024). Recebem, se muito, pequenos agradecimentos, como a vela no caso de Damiana,
mas apenas porque precisa para suas oracdes. O pos, dessa forma, também se faz presente no

ritual e contempla todo um universo de percepgoes.

H4, assim, certa forma de resisténcia por parte dessas mulheres em servir a um sistema

capitalista, movido pelo dinheiro. Seu auxilio opde-se as concepgdes de que servigos devem ser
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pagos com dinheiro, uma recusa, em si, das relacdes monetarias, pois a benzecéo é algo divino,

provido como missdo; ja o dinheiro é mundano, algo que nédo deve fazer parte de seus rituais.

3.3.4 Entre padres, médicos e estereotipos

Durante os dois primeiros capitulos desta pesquisa, empregamos discussdes acerca da
opressdo fomentada pela Igreja Catolica e medicina institucionalizada contra os saberes
tradicionais e femininos, especificamente na modernidade e periodo colonial. Como estas
mulheres se inserem nestas dindmicas na contemporaneidade, principalmente ao considerarmos
que todas possuem relacdes afetivas, de fé e credo no catolicismo, frequentando assiduamente

a lgreja, acreditando fielmente nesta religido?

A Rezadeira Terezinha, que é uma mulher negra, afirma que j& sofreu muito preconceito
por ser rezadeira, mas ndo por parte de médicos ou padres, e sim por terceiros que ndo
acreditavam em seu dom. E a entrevistada que mais afirma ter sofrido preconceito, sendo

assimilada a uma bruxa, uma “catimbozeira”. Como ela explicita:

Muito! J& levei muito nome de bruxa, de catimbozeira, mas eu ndo me
incomodo ndo, que eu ndo sou. Nem incomoda. Deus ndo disse que ia ser facil.
Vocé assumir sua missdo de professora, dela de enfermeira [aponta para a
irma, que estava no coémodo ao lado], eu escolhi a oracdo. Ele ndo disse que
ia ser facil, Ele disse que ia ser possivel. “Na vida tereis tribulagdes, mas eu
estarei contigo.” Entdo... (Rezadeira Terezinha, 2024)

Sobre a intervencdo meédica, ela delimita seu espaco de intervencdo, convicta que ha
aspectos da vida que o médico ndo cura, que a ciéncia ndo explica. Percebe-se uma oposicao de
sua fé, um ambito sé seu, onde apenas ela pode curar por meio da Palavra; e da ciéncia, algo
que ela ja ndo domina e por isso, é onde os médicos atuam. Assim:

Eu acho que, porque ele ndo tem o conhecimento da palavra de Deus,

entendeu? Porque ele s6 acredita naquilo que a ciéncia mostra e tem tanta
coisa nessa vida que a ciéncia ndo explica. (Rezadeira Terezinha, 2024)

Ja para a rezadeira Luzia, a situacdo se torna mais complexa a partir de um relato que o
médico encaminhou a enferma para as mdos de um rezador, ja que a doenga, erisipela, sO
poderia ser curada por meio da benzecéo:

Eu rezo em todo mundo. Eu rezei daquela...daquela...como é? Erisipela, né?
Que da nos povos, que sé fica boa com reza. Aquela [cita nome de conhecida],
que deu num lado da cabeca, 0 médico disse “Eu vou passar o remédio pra

estabilizar, mas procure rezador, porque se nao rezar...” (Rezadeira Luzia,
2024)
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Na contemporaneidade, a relacdo entre médicos e benzedeiras se torna complexa, ora
de conflito, seja direto ou indireto, como no caso de Terezinha, ora de cooperagdo, cOmo no
caso de Luzia, que o proprio médico encaminhou a mulher para seus cuidados. Se em certo
momento da Histdria, estas forcas foram conflitantes e disputavam o campo do saber curativo,
na atualidade ela se mostra bastante atenuada, embora ainda presente. Isto de deve ao fato que
as situacdes de atuacao de rezadeiras e médicos estejam muito bem delimitadas, mas igualmente

na percepgao que as primeiras se encontram marginalizadas dentro da sociedade.

Outra instituicdo e sua relacdo com nossas colaboradoras que nos interessa discutir, é
com a Igreja Catdlica. Esta discussdo pareceu ser mais delicada, tomada como ponto sensivel
na hora das entrevistas, de forma muito receosa, trés das rezadeiras ndo se alongaram nas
respostas, apenas afirmando que fazem o bem, os padres ndo se incomodam com isto; Damiana
relata que um padre até pediu para ser benzido. Terezinha, na narrativa a seguir, traz alguns
aspectos que merecem ser evidenciados:

Tem padres e padres, né? Tem padre que as vezes acha, mas muitos
padres ndo acham, porque eles sabem que é na gratuidade. Ninguém faz

isso pra ganhar dinheiro. Eu ndo tenho culpa...eu t6...eu t6 fazendo o
que? Eu t6 pescando almas pra Deus. (Rezadeira Terezinha, 2024)

Assim, para ela, a benzecdo ndo incomoda a maioria dos padres, ja que € feito na
gratuidade; ou seja, ndo esta sendo utilizado o nome de Deus para se ganhar dinheiro. Além
disso, ela evidencia uma caracteristica de extrema importancia para a Igreja: a maneira como
as rezadeiras sdo uma rede catdlica, atraindo fiéis para a instituicdo. Fazendo parte do
catolicismo popular, elas formam uma base e elo entre a Igreja e as camadas mais populares,
que muitas vezes se véem distantes das palavras cultas dos clérigos. Falam de Deus, de amor,
de perddo, na mesma linguagem que os demais, pois fazem parte deste universo. Na
contemporaneidade, a Igreja CatoOlica passa a necessitar destas mulheres, mesmo que nao

reconhecam isto.

Retomando a questdo do preconceito por parte da sociedade, nas vivéncias de Luzia,
também residente da zona urbana, ela afirma que passou por muitas situacdes de preconceito,

sendo chamada pejorativamente de macumbeira:

Demais! [Assente bastante]. As vezes dizem assim, gente mesmo daqui, né?
Diz “Eu ndo gosto muito de rezadeira ndo, porque pra mim, toda rezadeira ¢
macumbeira”, mas ndo € ndo! Eu nem sei o que ¢ macumba, Deus sabe que
eu ndo sei, sei de jeito nenhum, passa nem pela minha cabeca. Ai mée que me
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ensinou a reza e eu rezo, pessoal acha que serve, né? Eu ndo sei de nada.
[Risos]. (Rezadeira Luzia, 2024)

Eis, aqui, uma das principais divergéncias entre nossas colaboradoras da zona rural e da
zona urbana: o preconceito. As rezadeiras da zona urbana afirmaram ter sofrido preconceito,
sendo chamadas de bruxas, catimbozeiras, macumbeiras; isto demonstra que embora o conflito
entre rezadeiras e a Igreja/Medicina esteja atenuado, a presenca destas instituicdes na zona
urbana pode ter contribuido para a fomentacdo dos discursos pejorativos. J& as da zona rural
ndo demonstraram, nem explicitaram algo relacionado, e a nosso hipotese é que isto deriva-se

do distanciamento das instituicdes citadas.

Oliveira (1985) pode nos elucidar sobre tal diferenga de percepcéo, pois afirma que na
cidade a benze¢do compete com outros agentes, como médicos e padres, assim, sofre uma gama
de preconceito maior. J& no campo, ela é o acalento mais proximo e tem aura de respeito, pois
0 espaco de atuacdo fisico é menor. Tal argumento se justifica, quando as entrevistadas da zona
rural explicitam gue ndo ha posto de salde na regido que moram, nem Igrejas, 0 que demonstra
a pouca forga destes agentes no meio que vivem. Dessa forma, as disputas que elaboramos e
discutimos ao longo desta pesquisa ainda se faz presente, mas de maneira mais branda do que

em épocas anteriores.

3.3.5 Da perpetuacdo da reza e das transformacdes na contemporaneidade

Apesar da presenca destes agentes conflitantes na zona urbana, os conselhos, palavras,
oracOes, tercos e ramos das rezadeiras ainda sdo bastante procurados pela populagdo. Tal
cenario ndo ¢ diferente nos “sitios”, pois 0s relatos destas mulheres evidenciam uma grande
procura, afirmando que ha dias que suas casas estdo cheias. Considerando esta grande
necessidade da benzecéo, pois se ha procura, hd necessidade e crenca na eficicia, como este

dom esté sendo perpetuado para as proximas geracoes?

Os relatos de nossas entrevistadas demonstram que, na realidade, ndo estd. Nenhuma
destas mulheres ensinou para alguém que ativamente tornou-se uma rezadeira ou rezador,
abrindo a possibilidade para uma futura supressao destas praticas. Apenas Damiana afirmou
que ensinou para alguém, mas esta pessoa sempre voltava a procura-la, pois ndo lembrava, ja
que areza era passada de forma oral. A justificativa que Terezinha deu para o ndo-ensinamento
foi que ninguém nunca havia se interessado e a procurado, bem como Fatima, ja Luzia e

Damiana revelam questdes de cunho mais pessoal.
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Luzia afirma que as rezas s6 podem ser passadas para alguém quando ela ndo quiser mais
realizar benzimentos, se nao, sua oracao perde forgas: “Porque quebra as forgas, s6 quando a
gente ndo quiser mais rezar, ai vocé passa pra outra pessoa, ou da familia, ou outra pessoa que
quiser.” (Rezadeira Luzia, 2024). Nos relatos de Terezinha e Luzia, elas ndo diferenciam o
género do aprendiz, pode ser homem ou mulher, em contraponto, Damiana e Fatima defendem

uma “reza-cruzada”.

Para Santos (2009) a reza-cruzada consiste na crenca que o ensinamento s6 pode ser feito
de homem para mulher, ou de mulher para homem, se néo, as oragdes “perdem as forgas”. Este
tipo de tradigdo ¢ visto com mais afinco por Damiana e Fatima que afirmam: “Nao, nao pode.
Porque tem que ser de homem pra mulher e de mulher pra homem.” (Rezadeira Fatima, 2024)
e “Eu ensino mais pra homem. De mulher pra mulher, quebra a forga da oragdo e a mulher

ensina ao homem, para o homem passar pra outra mulher.” (Rezadeira Damiana, 2024).

Este é outro aspecto que diferencia a atuacdo das rezadeira da zona urbana e da zona rural
de Cajazeiras, ja que a reza-cruzada nao € vista da mesma maneira para Terezinha e Luzia, que
ndo acreditam na importancia do género:

Por exemplo, tem uma oracdo que é a Forca do Credo, os mais velhos
recomendavam passar de homem pra mulher e de mulher pra homem, nunca
pra pessoa do mesmo sexo, pra ndo enfraquecer, mas eu ja penso diferente.
Porque eu acredito, assim, se vocé ta rezando e tem fé, Deus ndo quer saber

quem &, quer saber do que vocé ta plantando em alguém. Porque se for pra
fazer o bem e evitar qualquer mal... (Rezadeira Terezinha, 2024)

Demonstra-se que no campo, 0s saberes mantém-se mais atrelados a uma tradicdo, uma
crenca “dos mais velhos”, segundo Terezinha, enquanto na cidade, o oficio passa por
transformacdes a fim de adequar-se aos seus cotidianos. Isto ndo significa, de forma alguma,
que a benzecdo na zona rural ndo sofra alteracdes, pois elas sdo de suma importancia para a

presenca e adequacao nos mais variados contextos e situacoes.

No relato de Fatima, denota-se que a pandemia de COVID -19, que ocorreu entre 0s
anos de 2020 e 2022, foi um momento de grande procura, no qual as pessoas viviam em sua
casa, mesmo com as restri¢oes, pois precisavam do acalento da reza em um momento de dor,
morte e medo. Mas outros aspectos demonstram a transformagdes da reza, como a “reza a
distancia”. Todas as rezadeiras entrevistadas nesta pesquisa afirmam realizar tal tipo de

benzimento.
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Ele consiste, no geral, em mandar a foto e 0 nome da pessoa enferma para rezar via
telefone celular, e a benzedeira utiliza o registro como guia. Benze, assim, pessoas que estdo a
quilémetros de distancia, utilizando a tela do préprio celular. Estas mulheres, assim, continuam
alterando suas realidades e cotidianos, adaptando-se aos interlidios contemporéaneos,
praticando seus dons e missdo. Quando questionada sobre tal tipo de benzecdo, Terezinha
afirma:

Deus € onisciente e onipotente, ta em todo canto. O invoque, com fé e
confianca, interceda por alguém. VVocé vé direto o Padre Reginaldo, 1&
em Curitiba, no programa dele o povo da testemunho. Entdo, a oracao

ndo tem fronteira, ndo tem parede, ndo tem divisdo, ndo tem nada. Tem
Deus. (Rezadeira Terezinha, 2024)

Assim, as benzedeiras mostram-se como mulheres que resistem, ndo apenas a
dominacdo eclesiastica, ao sistema capitalista, aos médicos, mas do proprio tempo, das
transformacdes sociais que lhes sdo impostas; resistem, assim, ao possivel fim de suas praticas,
conhecimentos e saberes. O que sera deste oficio no futuro? Preocupacdo esta que atinge
também Assis (2024). N6s, historiadores, ndo prevemos, infelizmente, ndo ha sonhos proféticos
gue nos guiem, apenas uma esperanca de que sensibilidades tdo profundas ndo se percam no

redemoinho do tempo.
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CONSIDERACOES FINAIS

Este estudo buscou historicizar e analisar as memorias e vivéncias das benzedeiras
situadas no municipio de Cajazeiras, Paraiba, na contemporaneidade. Dessa forma, procurou-
se contribuir para uma historiografia sertaneja e paraibana relacionada aos varios agentes de
cura nos sertes brasileiros, mas especialmente as sujeitas atuantes neste campo. Ainda sao
muito raras as pesquisas que dialoguem com o corpo, cura, saberes ancestrais e conhecimentos
femininos, salvo alguns trabalhos referenciados. Dessa forma, visamos colaborar com as
pesquisas de Assis (2022), Santos (2019) e Duarte (2013) para analisar a miriade compositora

das préaticas do benzer na Paraiba Sertaneja.

Dialogar, em si, ndo € repetir o que ja foi produzido, mas vislumbrar novos aspectos que
possam transpassar o oficio das senhoras rezadeiras, respeitando as abordagens anteriormente
realizadas. Assim 0 que motivou esta pesquisa, no sentido singular, foi a percep¢do que a grande
maioria das pessoas que realizam a benzecdo sdo mulheres. Esta assimilacdo guiou toda a
producdo deste trabalho, bem como as entrevistas realizadas e a escolha das colaboradoras,

sendo exclusivamente do sexo feminino.

Dessa maneira, na primeira parte, localizamos tal pesquisa no Campo da Historia
Cultural e buscamos no Brasil-Colonial a origem destas préticas, relacionando-as com uma
medicina feminina, cunhada na cozinha e no quintal, utilizando conhecimentos e boticas
indigenas e africanas para curar querelas que atingiam a populacdo, especialmente mulheres.
Assim, percebeu-se que a benzecdo nasce como uma maneira de resisténcia ao projeto
colonizador propagado pelo Estado e pela Igreja, sofrendo perseguicdes. Ademais, também
surge no horizonte brasileiro uma medicina emergente, criando um campo de disputas do saber
do corpo. Relacionando oracdes catolicas, ramos, tercos e outros signos de seu campo de

atuacdo, estas mulheres foram pejorativamente assimiladas a feiticeiras e bruxas.

Por esta correlacdo, inspirando-se nas visdes de Camara (2016), Federici (2017) e
Foucault (1987), analisamos no segundo capitulo como o sistema capitalista expropria mulheres
de conhecimentos sobre o préprio corpo, a fim que perpetuem uma submisséo ao patriarcado e
a reproducdo. Esta sessdo, em especifico, demonstra os conflitos entre Estado, economia e
Igreja, que por meio do mecanismo de “caga as bruxas” também permitiu a colonizagdo das
Américas. As rezadeiras, durante o periodo colonial, dispunham de um aparato de ervas,
objetos, palavras e oragdes que se destinavam ao auxilio de mées, jovens e esposas para lidarem

com questdes de seu cotidiano, como relacionamentos, maternidade etc. Com o surgimento dos
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médicos, estas mulheres passam a ser lidas como bruxas e posteriormente, como supersticiosas

e ignorantes.

J& na terceira sessdo, amparadas pelas discussdes empregadas de cunho mais tedrico,
nos debrucamos sobre a metodologia empregada, a da Histdria Oral, como uma maneira de
estudar as memorias e praticas de sujeitas que por muito tempo foram excluidas dos estudos
historiograficos. Posterior a isto, localizamos o espaco que estas mulheres se inserem, o de
Cajazeiras, no Alto Sertdo Paraibano e entendemos a insercdo deste estudo em uma Historia
dos SertBes, visando ampliar o0 que se compreende enquanto sertdo e distanciar-se de um lugar
marcado pela seca, fome e tradicdo.

Nossas colaboradoras, em realidade, demonstram que sua préatica é sim, geracional e
demonstram o teor tradicional, mas evidenciam de forma mais acentuada a resisténcia ao tempo,
a adaptacdo as necessidades de quem as procura e as transformacdes que seus rituais possuem

para inserir-se no meio digital.

Terezinha, Luzia, Damiana e Fatima sdo mulheres sertanejas, maes, avos, solteiras,
casadas, separadas. Elas demonstram a pluralidade feminina no sertdo, as trajetérias diversas
que formam suas identidades, sua fé, sua benzecdo. Em suas narrativas percebe-se que passaram
por percalcos na vida, mas nunca perderam a crenca ho amor e no perddo, bem como sempre
acreditaram no servico de auxilio que prestavam. Seu dom, como chamam, foi fecundado em
seio familiar, principalmente em figuras femininas, como suas proprias maes, avos, tias e

madrinhas.

Este tipo de percepcdo denota que a pratica mantém-se sendo algo relacionado ao
universo das mulheres, principalmente ao considerarmos que 0s rezados sdo criancas, levadas
pelas méaes ou que o objetivo de “aprender a rezar” tenha sido, em muitas vezes, fomentado
pelo desejo de rezar nos préprios filhos. Dessa forma, reiteramos que a benzecéo, apesar de ser

praticada por homens, é um oficio feminino e tal aspecto deve ser destacado.

Ademais, a caracteristica religiosa se faz presente por meio das oragdes catdlicas, da
frequentacdo assidua dessas mulheres nas missas, dos Santos invocados e nas imagens que
permeiam suas casas, bem como no fato de sempre afirmarem que sdo servas de Deus. Seus
rituais, em muito, derivam dai, os ramos e tercos usados, as simbologias, 0 momento de

retribuicdo, ndo a elas, mas a Igreja.
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Adentra-se no quesito que estas pessoas, na atualidade, formam redes de cooperacao
com o catolicismo, apesar de praticarem um viés popular da religido, ndo atendo-se
exclusivamente as regras oficiais desta. Seu oficio, assim, é visto como uma maneira de
propagacdo dos credos catolicos, sendo necessario e requisitado. Por outro viés, hd uma relacéo
mais evidente de oposicdo a medicina, onde as rezadeiras delimitam seu espaco de atuacao e
suas querelas proprias, caracterizando o que € de médico e o que € de benzedeira. Apesar disso,

os relatos de Luzia demonstram que este tipo de percepcdo também se apresenta nos doutores.

Estas relacGes descritas, principalmente com a medicina, podem estar atreladas ao fato
gue os médicos curam em troca de dinheiro, enquanto o0 dom da benzecédo é feito de forma
totalmente gratuita. Assim, elas se opdem a este tipo de préatica e as relacGes capitalistas guiadas

pelo carater monetério.

Quanto as diferenciacdes entre as benzedeiras da zona urbana e zona rural, as
divergéncias sdo mais marcantes em relacdo ao preconceito, algo que as do campo ndo
relataram sofrer, enquanto as da cidade sim. Atrelamos este fato a presenga mais marcante da
Igreja e da Medicina na cidade, que embora ndo disputem e oprimam estas mulheres
diretamente, fomentaram discursos que ainda estdo presentes na populacdo. Ja na zona rural
elas sdo a alternativa mais proxima (tanto espacialmente quanto emocionalmente) e por isso, a
mais respeitadas. Outro fato que evidencia as dessemelhancas entre estes locais é o da reza-
cruzada, uma crenga muito tradicional dentro do universo da benzecdo, mais presente nas

mulheres rurais.

Tal concepcdo ndo limita, de maneira alguma, as transformacodes e adaptacfes que estas
idosas fizeram para continuar auxiliando os enfermos: a reza a distancia, por ligacdo ou pela
foto no proéprio aparelho celular demonstram a grande resisténcia aos revezes do tempo que
possuem, sempre na busca de, mesmo distante, prestar acalento, mas sem abandonar 0s ramos

e as oragdes que lhes caracterizam.

A benzecdo, assim, resiste ao redemoinho das tecnologias e da presenca
institucionalizada da medicina. Se apresentam como uma alternativa proxima, espiritual e
corporal, para quem as procura, pelos mais diversos motivos. Lamentavelmente, estes saberes
gue remetem a nossa génese enquanto brasileiros, importante simbolo da cultura imaterial,
parecem nao estar sendo perpassados a proxima geracdo. Contudo, surge a esperanca de que as
rezadeiras continuem com seu oficio, mesmo de forma diferente da que conhecemos hoje, pois

elas representam um saber ndo se submete as ordens capitalistas, mas vislumbra uma realidade
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repleta de caridade e amor ao proximo. Retratam um contingente de mulheres que em diferentes
lugares e diferentes tempos transmutaram suas realidades, mesmo que inseridas em dinamicas

que buscavam as oprimir.

Enfim, que estudo nos permita olhar com carinho, respeito e solidariedade as mulheres

na Histdria, e que instigue novas perspectivas acerca da Historia das Mulheres.
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ANEXOS

Anexo A: Termo de Consentimento Livre e Esclarecido.

COMITE DE ETICA EM PESQUISA EM SERES HUMANOS - CEP

= CNS |
UNIVERSIDADE FEDERAL DE CAMPINA GRANDE - UFCG (CE?))
(HUAC WUFCG|

HOSPITAL UNIVERSITARIO ALCIDES CARNEIRO — HUAC

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Vocé esta sendo convidado a participar como voluntario (a) no estudo “AS FEITICEIRAS
DO SERTAO”: DAS ARTES DE CURA E DAS VIVENCIAS DAS REZADEIRAS NO
MUNICIPIO DE CAJAZEIRAS-PB NA CONTEMPORANEIDADE, coordenado pelo
professor THALYTA DE PAULA PEREIRA LIMA e vinculado a UNIDADE
ACADEMICA DA ESCOLA TECNICA DE SAUDE DE CAJAZEIRAS (ETSC) no
CENTRO DE FORMACAO DE PROFESSORES (CFP) da UNIVERSIDADE
FEDERAL DE CAMPINA GRANDE (UFCG).

Sua participacdo é voluntaria e vocé poderd desistir a qualquer momento, retirando seu
consentimento, sem que isso lhe traga nenhum prejuizo ou penalidade. Este estudo tem por
objetivo historicizar as memdrias e praticas das rezadeiras da zona urbana e da zona rural do
municipio de Cajazeiras - PB na contemporaneidade, identificando as formas de manutencéo
do oficio, além de relaciona-lo com um saber especialmente feminino que foi sendo apropriado

ao longo do tempo.

Ademais, este trabalho justifica-se pois o estudo tem por base a andlise de narrativas
historicamente marginalizadas como € o caso desse substrato social que ainda € pouco
reconhecido enquanto importante simbolo da cultura imaterial brasileira; a pesquisa também
ganha notoriedade, j& que visa prosseguir com as novas possibilidades de investigacdo acerca
dos saberes sertanejos, mas especialmente os saberes femininos que por muito tempo foram
apropriados e perseguidos. Assim, além de cultura e religiosidade popular, trabalha-se
igualmente questbes de género. Dessa maneira, a sua execucdo pode trazer ganhos para a
comunidade académica pela possibilidade de publicagdo dos resultados e pode proporcionar
um importante dialogo entre a area de humanidades e a area da saude por conter tematicas as

entrelagam.
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Caso decida aceitar o convite, vocé sera submetido (a) ao(s) seguinte(s) procedimentos:
realizacdo de uma entrevista semiestruturada com questdes norteadoras sobre suas praticas e
memorias acerca do oficio de benzer, e, se possivel, & observacdo da realiza¢do dos rituais. Se
for consentido, a entrevista sera realizada mediante gravacao de &udio e/ou anotacdes.

Os possiveis riscos envolvidos com sua participacdo sao minimos, ja que ndo é um
procedimento invasivo, entretanto os questionamentos podem infligir constrangimento e talvez
desconforto, pois relacionam-se com suas experiéncias de vida. Caso venha a ocorrer, a

entrevista sera interrompida e continuada em momento oportuno, se for de sua preferéncia.

Dessa forma, os beneficios da pesquisa serdo a preservacdo da memoria e dos ritos
caracteristicos do benzer, a contribuicdo para a comunidade académica regional e a colaboragéo

na visibilidade de agentes que foram marginalizados ao longo da histdria.

Todas as informacdes obtidas serdo sigilosas e seu nome ndo sera identificado em nenhum
momento. Os dados serdo guardados em local seguro e a divulgacdo dos resultados sera feita
de maneira que ndo permita a identificacdo de nenhum voluntario. Se vocé tiver algum gasto
decorrente de sua participacdo na pesquisa, Vocé sera ressarcido, caso solicite. Em qualquer
momento, se vocé sofrer algum dano comprovadamente decorrente desta pesquisa, vocé podera

buscar o direito de ser indenizado.

Esta pesquisa atende as exigéncias da resolucdo 510/2016 do Conselho Nacional de Salde
(CNS), a qual estabelecem diretrizes e normas regulamentadoras para pesquisas envolvendo

seres humanos.

Vocé ficara com uma via rubricada e assinada deste termo e qualquer davida a respeito desta
pesquisa, podera ser requisitada a THALYTA DE PAULA PEREIRA LIMA, ou ao Comité de
Etica em Pesquisas com Seres Humanos do Hospital Universitario Alcides Carneiro -

CEP/HUAC/UFCG cujos dados para contato estdo especificados abaixo.
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Dados para contato com o responsavel pela pesquisa
Nome: Thalyta de Paula Pereira Lima
Instituicdo: Universidade Federal de Campina Grande
Endereco Pessoal: Rua Francisca Fernandes Claudino, 500, Centro, Cajazeiras-PB
Endereco Profissional: R. Pedro Carlos de Moraes - Lot. Jose Bonifacio de Moura,
Cajazeiras - PB, 58900-000
Horario disponivel: 22-62 8:00-12:00/14:00-18:00
Telefone: (83) 99997-3775
Email: thalyta.paula@professor.ufcg.edu.br

Dados do CEP

Comité de Etica em Pesquisa do Hospital Universitario Alcides Carneiro -
CEP/HUAC/UFCG, situado na rua Dr. Carlos Chagas, s/n, Bairro Sdo José, Campina
Grande- PB; CEP 58400-328

E-mail: cep@huac.ufcg.edu.br/ huaccep@gmail.com.

Telefone: (83) 2101-5545.

T J T T T

como esta serd conduzida, incluindo os riscos e beneficios relacionados com a minha

participacdo, e concordo em participar voluntariamente deste estudo.

LOCAL E DATA

Assinatura ou impressdo datiloscépica do Nome e assinatura do responsavel pelo

voluntario ou responsavel legal estudo


mailto:cep@huac.ufcg.edu.br
mailto:huaccep@gmail.com
mailto:thalyta.paula@professor.ufcg.edu.br
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Anexo B: Questionario semiestruturado.

COMITE DE ETICA EM PESQUISA EM SERES HUMANOS - CEP

%

UNIVERSIDADE FEDERAL DE CAMPINA GRANDE - UFCG
Rz HOSPITAL UNIVERSITARIO ALCIDES CARNEIRO - HUAC

QUESTIONARIO

Qual foi o primeiro contato ou lembranca que tem de uma rezadeira?
Como e quando comecou a rezar?
. Ainda ha muitas pessoas atualmente que vem para serem “rezadas”?

Quais sdo as doencgas/ problemas mais comuns que as pessoas se queixam?

1

2

3

4

5. Quais séo os procedimentos nestes casos?

6. Quais sdo os santos que intercedem nestes casos?

7. Utiliza plantas? Se sim, quais?

8. De onde sdo as pessoas que Ihe procuram?

9. Encontrou algum tipo de preconceito/dificuldade ao longo do oficio como rezadeira?
10. Ja ensinou as rezas para alguém? Alguém ja lhe procurou com esse propésito?
11. E feito algum tipo de retribuicdo pela reza? Seja de forma monetaria ou outros?

12. O que é ser uma rezadeira para vocé?



84

Anexo C: Transcricdo da entrevista realizada com a Rezadeira Terezinha em 03/10/2024,
na residéncia da voluntéria do estudo. Zona urbana. Duragéo: 47 minutos.

Referéncia da pesquisadora: M. P.
Referéncia da entrevistada: Terezinha
M.P: TEREZINHA, como é gque a senhora aprendeu a rezar?

TEREZINHA: Aprendi com minha mae...minha avd...minhas tia-avo. Eram pessoas religiosa,
que tinha uma vida espiritual muito devotada & Deus. E eu aprendi muito pequena, muitas rezas
eu aprendi muito pequena e eu acho, assim, Mariana, que as pessoas ndo escolhem ser, elas séo
escolhidas pra ser, pra exercer uma missdo. Porque eu era muito pequena...0 meu...as minhas
irmas, os outros irmaos também eram pequenos, mas se a minha mae dissesse assim “Minha
filha, ndo faga isso, porque voc€ magoa o coragcdo de Deus”. Era o suficiente para eu parar,
entdo eu ndo tinha o entendimento do que era Deus...de quem era verdadeiramente Deus, mas
eu tinha aquilo no...no meu coracdo aquele zelo, mesmo sem entender! Entdo por isso, que eu
acho assim, que ndo € vocé que escolhe, vocé é escolhida. Eu...eu...nu...eu nunca achei que um
dia, eu fo...eu pudesse fazer ou ser luz na vida de alguém como eu fui e pretendo continuar
sendo, porque é muito gratificante vocé rezar por uma pessoa, VOcé rezar naquela pessoa e
depois a pessoa voltar pra vocé e dizer assim “O, a senhora salvou minha vida!” e eu ndo salvei
vida de ninguém, porque eu ndo tenho esse poder, mas eu fui um instrumento nas méos de Deus
pra ser luz na vida daquela pessoa...e muita gente pode querer ser, mas ndo consegue ser, né?
E aquilo dai, €... sabe qual é o meu maior salario? E o sorriso daquela pessoa, é vocé me dizer
que mudou a sua vida por uma palavra que eu disse. E eu chegar na Igreja e ver vocé de volta
& casa do Pai. E eu chegar na Igreja e ver vocé na fila da comunh&o, porque aceitou a confisséo,
entendeu? Pronto, esse € 0 meu maior pagamento! Nunca impus as mdos em ninguém, nunca
aconselhei ninguém, nunca fiz nada pensando em ganhar nada financeiramente, um presente,
nada, nada. Quando eu vejo uma pessoa chegar na minha porta ou me encontrar em algum lugar
e dizer “O mulher, foi Deus que te botou aqui, foi Deus quem me mandou pra aqui”, eu esqueco
tudo! A minha alegria é poder ajudar, com uma palavra...Muitas vezes, minha fia, as pessoas
sO precisam ser ouvidas...e ter a certeza que tem alguém que reza nelas, reza por elas,
desinteressadamente. Porque muitas pessoas eu rezo, eu nem conheco pessoalmente, estdo em

~ A\

Sao Paulo, “tdo” em outro pais, “tao

2

em outro estado, longe de mim...eu nem conhego
pessoalmente e as pessoas diz “A senhora mudou minha vida!”. Hoje uma mulher “teve” aqui
de manha e disse “Desde que eu conheci a senhora, que na minha vida é s6 bengaos.”. N&o sou
eu. Eu digo “Nao, minha filha, € pela graga de Deus”. Eu apenas sou aquela formiguinha que
trabalha pro Reino de Deus acontecer. Quantas almas se perdem? Quantas pessoas se desviam
do caminho de Nosso Senhor? Por falta de um ouvido pra lhe ouvir? Por falta de um olhar? Um
sorriso? E ndo é com briga! N&o é com... Eu preciso ouvir vocé sem lhe criticar. Quem sou eu?
Eu ndo sou juiz nem de mim mesmo. O justo juiz é Deus. Ent&o, se...a... aquela pessoa quem
vem pra vocé aflita, desesperada, achando que ta tudo perdido, ela ndo precisa de um
julgamento, ela precisa de carinho. Uma palavra carinhosa, afetuosa, de fé! Que mostre a ela, o
possivel a gente faz, o impossivel é com Deus e pra Ele, nada é impossivel, nada! Olhe, minha
filha, ndo tem situacdo que Deus ndo mude, ndo tem! Basta a gente acreditar e confiar. Ter fé,
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num é€... ndo se dev... uma fé sem obras € uma fé morta. Eu digo “Eu tenho fé em Deus! Eu vou
pra Igreja, eu vou pra isso, fago aquilo”. Nao precisa vocé fazer propaganda do que vocé faz,
Deus sabe. Deus sabe. Entdo, o importante € isso ai. Servir a Deus, fazer o bem, sem olhar a
quem. E ndo importa a quem. Do jeito que eu lhe recebo, eu recebo um presidiario que acabou
de sair da cadeia. Ndo é competéncia minha julgé-lo, mas se ele ta precisando ser ouvido, é meu
dever cristdo, antes de mais nada, e pela fé que eu tenho, por eu viver de oracdo, isso me da
prazer, porque muitas vezes aquela pessoa caiu naquele buraco, mas todo mundo tem o direito
de recomecar. E pode recomecar diferente, e as vezes uma palavra faz vocé encontrar o seu
caminho. E é isso que t& faltando na humanidade hoje: a capacidade de amar, de ouvir. As
pessoas tém necessidade de Deus, porque eles...eles...as pessoas se apegaram muito as coisas
materiais, as coisas visuais, por exemplo, 0i, eu vou passando nessa...vocé vai...vai passando
uma pessoa nessa rua, bem-vestida, mas atras vem um malvestido, sujo...a maioria das pessoas
da atencdo a quem?

M.P: A quem ta bem-vestido...

TEREZINHA: Pois é! E as vezes aquele bandido ta bem-vestido! T4 um... um ledo disfarcado
em pele de cordeiro e o pobrezinho 14, que ninguém quis olhar...é o que é um servo de Deus.
Ta vendo como sao as coisas? Por isso que Jesus disse...Santa Terezinha diz em seus escritos
“Um copo d’agua dado com amor pode ser motivo de salvagdo”. A humildade, a humildade.
Eu lendo esses dias o diério de Santa Faustina, na historia dela tem uma parte que iam fazer
um...uma...uma...uma cerimonia a Santa Terezinha com as rosas. Ai uma das irmas perguntou
“A rosa...”, a madre superior, né? “A rosa de Santa Faustina...”, que ela ainda ndo era chamada
de, ndo era Santa ainda, era, ela...ela se santificou ainda viva, ai disse “Nam, a dela? Essas rosas
murchas, s0...pra ela, basta uma rosa murcha pronta pra botar no...no lixo.” Ah, essa...essa irma
que pediu a rosa pra levar pra ela ficou muito sentida. Quando chegou, que disse a ela, sabe 0
que foi que ela falou? “As rosas estando bem fresquinhas ou murchas, séo de Deus. N&o importa
como nos estejamos, Deus nos ama de qualquer jeito.” E humildade, ndo é ndo? Ela nfo se
magoou. Se pensaram...Fizeram pensando que tavam ferindo ela, ela se sobressaiu. E néo é
verdade? Deus ndo ama vocé s6 quando vocé ta toda bonita, toda de bem com a vida, toda feliz,
ndo...Ele ama vocé todo o tempo, o tempo todo. Nds...Deus ndo se afasta de nos, nds € que nos
afastamos Dele. Por ignorancia, muitas vezes por desespero, muitas vezes pela dor, pelo
sofrimento, a gente na dor, muitas vezes acha que Deus abandonou e Deus ndo abandona
ninguém, mesmo naquela dor. E nem castiga. Mas as vezes Ele permite que as coisas nos
acontecam. Por qué? Porque muitas vezes, quando nds estamos em qualquer obstéculo,
sofrimento, provagéo, nos aprendemos a trabalhar, alimentar a nossa fé. Nos aproximamaos mais
de Deus. Ele curou dez leprosos, quem voltou para agradecer? Um! [Mostra-me o dedo
indicador]. T4 vendo? Mas na dor, os dez foram buscar Jesus, a cura. Mas s6 um voltou pra
agradecer.

M.P: Pode continuar? [Entrevistada assente]. TEREZINHA, eu queria voltar um pouco para
quando a senhora aprendeu com a mde da senhora, com a avl da senhora. Quais sdo as
memorias que a senhora tem delas rezando?

TEREZINHA: Rezando muito! Muito, muito...
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M.P: A senhora era de...? De onde?
TEREZINHA: Pogo Zé de Moura. Sou de 14, filha natural de la.
M.P: Viveu a vida toda 14?

TEREZINHA: Vivi! Porque n6s nunca saimos definitivamente de 1. Ainda hoje nés temos
residéncia la, n6s vamos para la, vamos para a nossa casa, entendeu? A gente vinha porque
tinha que imigrar pra estudar, mas as férias a gente estava la. E minha mée foi...trabalhou com
finado Zé de Moura. Que foi tocado por Sdo Geraldo e... a partir desse dia, ele mudou de vida
completamente e viveu so pra rezar e ele tinha o dom da cura. A minha mae também tinha.
Tipo, de uma pessoa ta... pedir uma oracdo e dizer que...que ficou boa, que se curou pela sua
oracdo. Como muita gente ja disse também comigo, € porque eu ndo digo. T6 dizendo a voce,
porque ¢ um trabalho seu, ¢ uma entrevista, porque Nosso Senhor diz “Faz com a mao direito
que a esquerda nao saiba”, né? Entdo...ai eu aprendi muitas rezas, mas nao tem uma oragao
mais forte do que a que o senhor nos ensinou, basta que a gente fagca com fé. E muita gente acha
gue reza um pai-nosso, uma ave-maria e rezou muito. Cé tem nocéo quantos tercos eu rezo por
dia?

M.P: Quantos?

TEREZINHA: Eu perco a conta! [D& uma risada] Porque se eu acordar de noite, pronto, eu
n&o tava bem de salde, se eu acordar dez vezes, sdo dez tercos que eu rezo. As vezes eu nio
termino o ultimo, adormeco..., mas adormeco com a conta na méo, entendeu? E...e... minha
mae...Mariana, é uma coisa assim, tdo, tdo incrivel, que Deus vai colocando em vocé as oracdes,
VOCE comeca a rezar numa pessoa, quando vocé se da conta, vocé ta rezando o que vocé nem
mesmo voceé se da conta. E uma coisa sobrenatural mesmo! Uma coisa sobrenatural...Uma coisa
assim...

M.P: Ai a senhora lembra como é que ela rezava? Era com a mao? Era com o ter¢co?

TEREZINHA: Com a méo dela, com o terco na mdo. Ter¢o na mao...terco na mao, 0 rosario.
Mamée ndo tirava o rosario do pescoco. Eu tiro, porque...dd muita coceira no meu pescogo, as
vezes nem o escapulario eu uso, se for... porque coca, fica cocando 0 meu pesco¢o. Muitas
vezes eu uso no sutid, na al¢a do sutid pendurado e as vezes tenho que tirar porque coga...Com
o0 terco...Com a Biblia...muitas vezes quando chegava uma pessoa muito agitada, possessa,
mamée pegava a Biblia ou o livrinho dela de oracdo e...e... botava sobre a cabec¢a daquela pessoa
e rezava.

M.P: Ela usava plantas?
TEREZINHA: Néo, nunca usou.

M. P: Qual a diferenca do jeito que a senhora reza pra o que ela rezava? Ou a senhora acha que
é a mesma coisa?

TEREZINHA: Eu ndo sei te dizer a diferenca porque muitas vezes vocé reza em siléncio.

M.P: E muito individual, né?
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TEREZINHA: E, é muito individual. Eu so sei que antes dela morrer, ela me ensinou a Orag&o
do Rosério da Imaculada Conceicgdo, ela, minha avé também. Elas me ensinaram...de Santa
Rita, o Oficio de Nossa Senhora, como vocé rezar pra na hora de uma aflicdo muito grande, as
vezes vVocé presencia cenas que podem terminar em tragédia, vocé rezar o Oficio de Nossa
Senhora da Concei¢do, vocé...Como é que eu quero dizer... [Siléncio] O Rosario de Nossa
Senhora, de Santa Rita, que é das causas perdidas, 0 Terco de S8 José, que € uma oracao
exorcista, 0 Terco de S&0 José. E... vocé diz assim “Glorioso S30 José, em todas as suas aflicdes,
0 anjo ndo vos valeu? Valei-me, Sdo José!”. Vocé sabia que Sdo José todas as revelacGes eram
feitas, ele dormindo, durante o sono? Quando foi pra... pra... ele sair com Maria e 0 menino
Jesus do Egito até fugir, pro rei ndo matar, quando ele quis abandonar Maria pra ndo...pra ela
ndo ser condenada a morte...Jesus acordou ele, mandou o anjo, disse a ele que podia voltar que
ela ndo tinha sido desonesta com ele, ai ele disse “Como foi que ela engravidou?”, porque
imagina! Homem nenhum aceita uma coisa dessas e naqueles tempos remotos? A mulher era
condenada a ser... a morrer apedrejada até a morte e foi tudo assim... Elas me ensinaram, 0,
naquele tempo, minha avo era analfabeta, ndo sabia ler, nem escrever.

M.P: Entdo foi tudo feito oralmente?
TEREZINHA: Oralmente. De cabeca!
M.P: Nada escrito?

M. J: Nada escrito. Ela me botava pra decorar aquilo dali, minha mée...minha mée também.
Quando foi perto dela morrer, ela foi, chegou ai no santuario [apontou para o quarto, onde
realizava seus benzimentos e continha um santuario de madeira], ela disse assim “Aqui é
meu...meu...” E assim, uma espécie de fortaleza, onde ela guarda... o oratério dela. Ai disse
“Oi, essa é a sua verdadeira heranga. Cuide de todos aqueles que lhe procurarem.”

[Entrevista é interrompida brevemente pela irma da entrevistada que chega na residéncia]

M. J: Uma crianga que ta com...com desinteria, os mais velhos chamam ventre-caido. As vezes
a crianca fica s fazendo...vomitando e fazendo cocd muito verde. Ali foi um medo, ventre
caido, a gente reza. E tudo isso é a fé. E.

M. P: TEREZINHA, quando a senhora reza, a senhora se sente mais proxima dela? Quando a
senhora ta rezando nas pessoas?

M. J: Da minha mae? [Entrevistadora assente]. Sinto! Por incrivel que pareca, € uma sintonia
dela e da minha avo. Eu sinto sim.

M. P: Ainda ha muitas pessoas que vem para serem rezadas?

M. J: Tem, minha filha! Tem semana que...eu agradeco a Deus toda hora, porque eu nunca fico
s0...nunca fico s6 e sei que posso ajudar alguém.

M.P: A senhora acha que tem mais mulheres ou homens? Ou a senhora nunca percebeu isso?
TEREZINHA: Vem muito homem também, muito homem, muito homem.

M.P: Mas vem mais mulheres?
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TEREZINHA: Vem mais mulher, mas vem muito homem também. Tem muitos homens que
vem, por exemplo, 0i, que hoje voltou pra Igreja...J& veio gente aqui pra eu rezar que tava huma
situacdo muito dificil, fazia vinte e dois anos que ndo se confessava e hoje se confessou, se tiver
em Cajazeiras, ndo perde a missa dos domingos, tipo assim, de tirar foto e mandar pra mim
[Risos]. Ainda tem muita gente que € grato.

M.P: A senhora disse que tem gente de fora que pede pra senhora rezar por eles.
TEREZINHA: Tem!

M. P: Como é que a senhora faz pra rezar por eles? A reza nao precisa ta junto?
TEREZINHA: Néo.

M.P: Né&o precisa ser presencial?

TEREZINHA: Deus é onisciente e onipotente, t& em todo canto. O invoque, com fé e
confianca, interceda por alguém. VVocé vé direto o Padre Reginaldo, 1a em Curitiba, no programa
dele o povo déa testemunho. Entéo, a oracdo nao tem fronteira, ndo tem parede, nao tem divisao,
ndo tem nada. Tem Deus.

M.P: Ai como é que a senhora faz nesses casos que as pessoas estdo longe?
TEREZINHA: Rezo! Rezo por elas.

M.P: Precisa de alguma coisa?

TEREZINHA: Do nome. O nome. Seu home de batismo. Tem que ser 0 nome de batismo.
M.P: Néo precisa ter foto?

TEREZINHA: Se quiser, pode. [Risos]

M.P: E ai quais sdo as principais coisas que as pessoas vem pra se queixar pra senhora?

TEREZINHA: E uma tristeza profunda, tudo dando errado. Tipo assim... Até das lampadas de
casa queimar tudinho, entendeu? Sair queimando lampada, aparelho...Perturbacdo mesmo,
inveja que o povo tem demais, comega...é... desespero, dividas, as pessoas vao se perdendo nas
suas vidas, se afastam de Deus e quando da fé tdo num buraco bem grande. Oi, vocé diz assim
“Fulano ¢ ateu”, ndo...ser ateu € a auséncia de Deus, eu me afasto de Deus...Muita gente diz
assim...” Ah, tdbom, j& fui na missa uma vez” Eu...eu...eu...Fulano, éi...0i, Mariana, nos...nosso
sinal de pertenca a Deus é o batismo, a partir daquela hora do batismo, vocé confirma na vida
espiritual que vocé pertence a Cristo. Vocé € um batizado, todo batizado é chamado a ser
missionario. Entdo, vocé é um batizado, mas vOcé num quer...num quer...cumprir as regras.
Quer desobedecer a Deus, quer fazer de todo jeito e acha assim, que Deus....Deus ndo vai
perdoar? Eu posso. Ele perdoar hoje, eu fazer amanha, do mesmo jeito ou pior. Mas nao € assim
gue a banda toca. Todo pecado tem consequéncias, ndo € castigo. O tributo do pecado é a morte,
ndo é s6 morrer simplesmente. Morrer pra vida. Tudo dando errado na sua vida, ndo progride,
nada d& certo e vocé ndo entende o porqué. Eu s6 peco e nada dou. Venha a n6s o0 vosso reino
e nada de retribuir?
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M.P: TEREZINHA, ai quando as pessoas vém para serem rezadas pela senhora. Como é que a
senhora faz? Sé conversa, usa o tergo, usa a mao?

TEREZINHA: Uso terco, uso a méo, levo ali pra aquele cantinho [aponta para o quarto com
santudrio], sento em frente ao Santo, mando fazer o sinal da cruz e rezo. Muitas vezes, primeiro
a pessoa diz assim “Eu vim procurar a senhora porque eu to...to muito aflita. Eu to com isso,
com aquilo”, entendeu? Ai eu vou pra ali, pois vamos pra eu rezar em vocé. “Eu vim pra senhora
rezar em mim, pelo amor de Deus, reze em mim. Eu to em tempo de enlouquecer”, quando eu
termino de rezar, a pessoa diz assim “A senhora tirou, assim, um peso, um peso tao grande de
cima de mim”.

M.P: Ai a senhora usa o terco aqui [entrevistadora aponta pra testa]?
TEREZINHA: Uso o terco.
M. P: Em quais regifes?

TEREZINHA: [faz o sinal da Santa Cruz, apontando para a testa, centro do peito, ombro
esquerdo e ombro direito] Oi, onde ta o sinal da cruz. Chega gente aqui pra eu rezar, Mariana,
que ndo sabe mais fazer o Sinal da Cruz, o Pelo-Sinal ndo sabe, adulto! N&o sabe.

M.P: Ai a senhora pede intercessdo de quais Santos?

TEREZINHA: Em primeiro lugar, tudo que pedires ao Pai em nome de Jesus, ele vo lhe
concedera. Pedi e vos sera dado, batei e a porta se abrira, busca e acharai, ndo é assim que ele
diz? Na Biblia? Pronto. Nossa Senhora, pediu a mée, o filho atende! E onde foi que vocé viu,
na historia da Igreja, Jesus negar nada a Nossa Senhora e a Sdo Jose? Ndo tem, em nenhuma
narrativa, tem? Entdo pronto. Sou muito devota tambem de S8o Geraldo...Todos os Santos,
porque eles foram servidores e ainda hoje a sua histéria continua sendo usada a servico de Deus.

M.P: A senhora encontrou algum tipo de preconceito?

TEREZINHA: Muito! Ja levei muito nome de bruxa, de catimbozeira, mas eu ndo me
incomodo ndo, que eu ndo sou. Nem incomoda. Deus ndo disse que ia ser facil. VVocé assumir
sua missdo de professora, dela de enfermeira [aponta para a irm&, que estava no comodo ao
lado], eu escolhi a oracdo. Ele ndo disse que ia ser facil, Ele disse que ia ser possivel. “Na vida
tereis tribulagdes, mas eu estarei contigo.” Entdo...

M.P: Alguém ja lhe procurou pra senhora ensinar as rezas?
TEREZINHA: Nao, ninguém nunca me procurou.
M.P: E a senhora também nunca teve...?

TEREZINHA: Nao, ndo...Se for a hora, Deus vai e ilumina e diz a vocé e a quem vocé vai
passar...ensinar...

M.P: TEREZINHA, tem algumas pessoas acham que... que s0 pode passar de mulher pra
homem e de homem pra mulher.
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TEREZINHA: E, tem oracdo que s6 se deve fazer assim. Tem oracdo que so se deve fazer
assim.

M.P: Por qué?

TEREZINHA: Porque...pra ndo quebrar a forca. Por exemplo, tem uma oracgdo que é a Forga
do Credo, os mais velhos recomendavam passar de homem pra mulher e de mulher pra homem,
nunca pra pessoa do mesmo sexo, pra ndo enfraquecer, mas eu ja penso diferente. Porque eu
acredito, assim, se voceé ta rezando e tem fé, Deus ndo quer saber quem &, quer saber do que
vocé ta plantando em alguém. Porque se for pra fazer o bem e evitar qualquer mal...

M.P: A senhora ja disse que ndo, mas eu vou voltar um pouquinho pra isso. As pessoas
retribuem de forma monetaria, com dinheiro?

TEREZINHA: Olhe, uma mulher, uma vez, de Recife, ela ligou pra mim, ligou ndo sei quantas
vezes e disse assim “TEREZINHA, ndo importa quanto seja, eu tenho dinheiro, eu posso
pagar”, s6 que eu ndo tava em casa nessa €poca, nesse dia que ela ligou pra mim
insistentemente, eu tava viajando, ndo podia nem atender o telefone porque vocé ndo pode
certas coisas na frente de ninguém, né? Porque eu tenho que responder de acordo com o que eu
escuto. Ai eu disse “Minha filha, ndo se trata de dinheiro, eu ndo vendo o que eu rezo”. Jesus
disse “Da de graca, 0 que de graca recebeste”. A oracdo € dom de Deus, eu ndo posso fazer dela
um comércio. Agora, a gratidao t& no coracdo de quem quiser ter, porque se Deus curou dez
leprosos, um voltou para agradecer, pode andar mil pessoas aqui, as vezes, um! Um volta e é
grato o resto da vida e quer sempre lhe gratificar com alguma coisa, seja com um vestido, seja
com uma blusa, alguma coisa, ndo é verdade? Ai isso ai € um presente, ndo td me pagando, eu
ndo cobrei, nem quero. “Quanto ¢, TEREZINHA? Que a senhora reza?” Nam, quanto foi que
Jesus cobrou pra morrer na cruz por vocé? Minha filha, no dia que vocé for na casa de uma
pessoa que reza e ela cobrar, ndo é de Deus. N&o é de Deus. As vezes, vocé vai na casa de uma
pessoa, que é um missionario, e ele diz assim “Deixe uma contribuigdo”, ndo é pra ele, as vezes
é pra manter uma obra que ele tem, de caridade, as vezes é pra fazer cesta basica pra quem
precisa, mas ndo ¢ pra ele. No dia que uma pessoa disser assim “E tanto!”, aquela reza ndo é de
Deus. Deus nao mandou...Ele disse “Da de graga, o que de gracga recebeste”. Isso ¢ dom de
Deus. Se vocé usar um dom que Deus Ihe deu gratuitamente errado, vocé perde. E perde a sua
salvacdo também.

M.P: S6 mais algumas agora [Risos].
TEREZINHA: Pode perguntar!
M.P: O que é ser uma rezadeira pra senhora?

TEREZINHA: E um servidor de Deus. E um servo de Deus que foi escolhido. Eu jamais podia
imaginar que eu fosse, mesmo desde eu pequena gostar da ora¢do. Ai um dia eu tava muito
doente, em Sao Paulo, no Instituto do Coragéo, neste dia eu tava ate la. Ai tinha um frade 14,
um frei, que era um sacerdote que fazia o atendimento a gente, toda semana ele confessava 0s
doentes, dava a comunhao...E ele disse assim “Vocé...”, eles ndo acreditavam que eu ndo era
formada, que eu nédo fazia faculdade, ai eu disse “Nao, frei, se eu pu...eu queria muito fazer
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medicina, ser médica para atender aos pobres, eu tenho um verdadeiro fascinio pra ajudar quem
precisa”, ai ele foi e disse assim “Talvez Deus ndo te queira médico do corpo, te queira médica
da alma”. Eu nunca esqueci essas palavras. Ai um dia Frei Damido também disse que eu ndo ia
ser médica do corpo, ia ser médica da alma. Hoje eu entendo... as pessoas veem aflitas e depois
fica dizendo “Ai, TEREZINHA, minha vida nunca mais foi a mesma, hoje eu tenho paz, hoje
eu tenho alegria, hoje eu entendo quando as coisas me acontecem. De primeira, eu sempre
achava que era uma punicdo de Deus, eu ficava achando que Deus tava me castigando, que
Deus tinha esquecido de mim” Ai eu digo, olhe, ta vendo ai? Vocé ajudou uma alma ferida. O
perd&o...olhe, Mariana, o perddo é curativo. Curativo, minha filha. Cé sabe qual é o primeiro
mandamento com promessa no Antigo Testamento? Honra teu pai e tua mée, ndo importa quem
eles sejam, vocé ndo tem o pai e made que vocé quer, vocé tem quem vocé tem, quem vocé foi
designado a ter. Entdo, € seu dever honrar e amar, e cuidar deles na velhice. O filho que faz
isso, ele tem até quinze anos de vida acrescentado. Tiver uma doenca grave, Deus adormece
essa doenca. O que as pessoas precisavam era ler mais o Evangelho, ler mais a Biblia, estudar,
meditar, sobre ela, sobre a vida dos Santos, que renunciaram o mundo pra seguir Jesus. O
mundo tem muita coisa fascinante e vocé renunciar tudo isso para seguir Jesus, tem que amar.
Tem que amar. E o Gnico amor que Ihe da paz. Oi, ndo é que a gente que queira ... escolheu
seguir Nosso Senhor com todas as letras, ndo sofra, sofre. Mas nds passamos pelas atribulagdes
diferente daqueles que tdo longe dEle, que passa angustiado, atribulado, entendeu como é?
Culpando o mundo, tentando achar um culpado pras coisas que ta acontecendo, ai quando ndo
acha ninguém, culpa Deus. Quantas vezes vocé ndo ouviu dizer...uma pessoa dizer assim “Por
que Deus fez isso? Tirou minha mae, tirou meu filho”, ndo €? E todo mundo sabe que ninguém
veio aqui pra ficar. N0s somos peregrinos nessa vida, estamos aqui de passagem, nossa
verdadeira morada ndo € aqui, mas ninguém quer aceitar. As pessoas nem gosta de falar! Nem
gostam de falar. Oi, Sdo Francisco era filho de pais ricos e Sdo Francisco saiu do tribunal nu!
Até a roupa que ele estava vestindo, ele devolveu pro pai dele. Porque o pai dele eraum homem
muito hostil, sem caridade.

M.P: A senhora tinha falado sobre como a senhora se considera uma médica da alma, né? Que
a senhora queria muito ser uma médica do corpo, mas hoje a senhora entende que é uma médica
da alma, né?

TEREZINHA: E, eu sou aquela formiguinha que trabalha pra ajudar as pessoas entender que
a vida ndo é so essa daqui, essa daqui € uma preparacdo pra nossa vida eterna. Temos que
preparar nossa alma, nosso coragao. Temos que aprender a amar, a perdoar. O perdao é... ¢ uma
decisdo, mas é uma...uma...uma conquista diaria. VVocé tem que trabalhar isso. Senhor, dai-me
a graca do perdéo e de aprender a perdoar. Sozinho, a gente n&o vai conseguir, sem a ajuda de
Deus. Porque n&o é facil o perddo, ndo é. Nunca guarde, minha filha, olhe...o rancor, a magoa,
0 ressentimento é um veneno que vocé toma todos os dias. A pessoa por quem vocé tem aquela
magoa, aquele ressentimento, ndo sente nada, quem se envenena é vocé e magoa Jesus, que ndo
merece.

M.P: Ai, TEREZINHA, tem muitos médicos que acham que as rezadeiras querem tomar o lugar
dele.
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TEREZINHA: [Risos] tem nada a ver, né? Tem nada a ver.
M.P: E o que a senhora acha disso?

TEREZINHA: Eu acho que, porque ele ndo tem o conhecimento da palavra de Deus,
entendeu? Porque ele s6 acredita naquilo que a ciéncia mostra e tem tanta coisa nessa vida que
a ciéncia ndo explica. Oi, tem muitos médicos ai que ja...ja...ja... se conscientizou que as pessoas
que se aproximam mais de Deus, que...que... tdo doentes e que rezam, e que a familia cuida em
coragdo, é...se recupera mais rapido. Passa pelo tratamento até de um cancer. Ainda hoje uma
mulher tava dando o testemunho, que fez o tratamento, ndo teve nenhum efeito colateral, fez
quimioterapia e o cabelo ndo caiu! E a médica disse que nédo tinha explicacdo, mas ela disse
“Eu tenho, doutora, isso aqui foi a mdo poderosa de Jesus”. Olhe, ta vendo? Quer dizer, ela nem
sofrendo, ela se desesperou e achou que Deus tinha abandonado. Entdo, como é que a pessoa
gue reza ta tomando o lugar do médico, hein? Cada um no seu quadrado. Eu cuido da parte
espiritual e vocé cuida da material, ndo é verdade? Eu nunca vou num centro cirdrgico fazer
uma cirurgia, mas ele pode hoje em dia nem saber mais rezar o Pai-Nosso, nem fazer o Pelo-
Sinal, ndo é? Sdo duas coisas distintamente diferentes, mas elas duas juntas, € uma fortaleza.
Eu tenho um amigo que ele ndo entra no centro cirlrgico pra operar, sem antes ele rezar. Que
ele disse...ele disse e um dia um menino novo veio aqui, médico, ai eu disse “Meu filho, olhe,
vocé um dia vai se deparar muitas vezes com situacdes que voceé vai dizer ‘Meu Deus, e agora?
O que eu fago?’ N&o tenha medo, Deus disse a Pedro, diz a mim, diz a vocé, ndo tenhais medo.
Diga ‘Senhor, se o senhor tivesse no meu lugar, o que faria?’ Nao se preocupe que Ele vai
mostrar 0 que voceé vai fazer e vocé vai acertar. Nao tente se Deus, nunca tente ser Deus, seja
apenas um médico.” Deus da ao médico, um enfermeiro, uma missdo muito bonita. Com suas
méaos vocé pode salvar alguém! Com uma palavra! Vocé sai de um consultério médico, um
médico gentil, que lhe atende bem, que fala...Ihe consulta olhando pra vocé, sem t4 com nojo
de vocé, sem td com medo, vocé ja melhora antes de tomar o remédio, ndo é verdade? Ja sai do
consultorio melhor! Agora chega um médico ndo quer nem olhar pra vocé, levanta nem a vista,
entrega a consulta a vocé, eu num vou tomar esse remédio ndo! Nem prestou atencao no que eu
falei! T6 mentindo? E tem muitos!

M.P: TEREZINHA, a senhora é muito participante da Igreja, né?

TEREZINHA: Sou! E ndo sou mais porque as minhas condic@es fisicas muitas vezes ndo
permite. Por exemplo, agora eu td sem ir por causa da minha perna.

M.P: E o que a senhora acha que os padres pensam das rezadeiras? A senhora acha que eles
veem de um jeito positivo ou de um jeito negativo?

TEREZINHA: Tem padres e padres, né? Tem padre que as vezes acha, mas muitos padres ndo
acham, porque eles sabem que é na gratuidade. Ninguém faz isso pra ganhar dinheiro. Eu ndo
tenho culpa...eu t6...eu t6 fazendo o que? Eu t6 pescando almas pra Deus. Na hora que eu dou
um conselho, que a pessoa sai daqui diferente, que muda de vida, de mal pra melhor... Essa
pessoa vai querer se afastar de Deus mais? Nao, porque ela ja viveu uma experiéncia dura, ela
ndo vai querer voltar. Ndo vai. Uma pessoa que tenta suicidio... as pessoas nao querem
verdadeiramente se matar, todo mundo tem medo da morte. As pessoas querem acabar com
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aquele sofrimento, e as vezes, muitas vezes, muitas dessas pessoas ndo encontraram no seu
caminho alguém disposto a Ihe ouvir, a Ihe encorajar. A mostrar a vida, como realmente é, ndo
sO tem tristezas, tem muita coisa boa. Eu ndo posso responder pelos padres [risos], mas posso
responder por mim mesma. E respeito, sdo pessoas ungidas de Deus, que nds devemos respeitar
e cuidar deles, hein? NOs temos o dever cristd, a comunidade de cuidar do seu paroco.

M.P: A senhora quer dizer mais alguma coisa?

TEREZINHA: Quero dizer a vocé, que é uma menina jovem, como VOCE, ter 0 interesse de
fazer 0 seu TCC falando da oragdo, isso ndo € falando no que eu faco, no que eu sirvo, como
eu sirvo a Deus, isso ai vocé ta falando do nosso Deus pras pessoas. E dEle que vocé ta falando,
isso € uma graca, minha filha, € uma benc¢&o, Deus ter suscitado no seu coragdo essa vontade e
voceé aceitou. Vocé disse “Sim, senhor, eu estou aqui, eu vou fazer”, porque tinha muitos outras
temas que vocé podia ter escolhido e tem mais outra coisa, escolher pessoas leigas, que nao sao
doutoras da Igreja, de nada, pra falar de Deus. Eu peco a Deus que abengoe sua vida, sua carreira
e me sinto honrada pela oportunidade de participar do seu TCC, de falar de Deus pras pessoas!
Se eu pudesse, eu gritava a0 mundo inteiro, quem verdadeiramente € Deus. Porque hoje nés
vivemos em um mundo tao capitalista, que as pessoas falam de todo assunto em voz alta, mas
guando falam de Deus, falam em voz baixa, como se tivesse vergonha daquele que lhe deu a
vida. Daquele que pagou com seu sangue, a nossa redencdo! Deu a vida por nés, ao preco do
Seu preciosissimo sangue e muita gente tem vergonha de falar de Jesus, fala em voz baixa. E
muitas vezes na minha vida, eu paro, me paro, me pego pensando e dizendo assim “Meu Senhor
e meu Deus, quem sou eu? Tdo pequena? Pra servir...pra ser soldada sua? Quem sou eu tdo
pequena, para merecer tamanha graca, tanto amor por mim?”” Ent&o tudo que eu fizer € pouco,
pra falar de Deus, pra levar Deus até as pessoas, pra fazer com que elas conhecam Deus, fazer
com que as pessoas se apaixonem pela ora¢do...a oracdo, Mariana, faz vocé assim...se transpor
assim, tipo, por exemplo, as vezes eu td ai onde [apontando e dizendo o nome da irmd] ta,
rezando, a pessoa chama e eu néo escuto. E como se eu ndo tivesse ali, de tdo mergulhada eu
to...

[Entrevista novamente interrompida brevemente pela irma estar saindo da residéncia]

M.P: Acho que era isso, TEREZINHA. Eu agradeco demais pelas palavras da senhora, €
sempre uma honra conversar com a senhora e lhe escutar!

TEREZINHA: Eu que agradeco, minha filha...Eu nasci e me criei em um lugar que foi, a
criagdo dele foi a partir da religiosidade, porque o finado Zé de Moura, ele teve uma visdo com
Sdo Geraldo e a partir dai, ele mudou de vida. Abandonou todo o trabalho pra rezar e pra...
ungir as pessoas, ser motivo de cura. Eu vi minha mée e ele rezar em pessoas que chegavam la
louco amarrado, e eles rezavam... “Solte, pode soltar, ndo vai correr” e correndo, quatro, cinco
homens pra segurar um louco e rezar e a pessoa sair calmo, calmo, ndo se lembrar nem que um
dia teve doente. Vi muito isso! Muito...Agora vocé tem que, se vocé escolheu viver assim, sua
vida tem que ser um testemunho vivo, eu ndo posso dizer a vocé que € assim e viver
completamente diferente, uma vida deslocada, ndo, de jeito nenhum. Mas mesmo assim, quem
¢ assim, Mariana, quem escolhe viver como eu vivi, eu tive uma experiéncia de quase morte,
um coma, voceé se... vocé vé vocé fora do seu corpo, ai vocé fica assim, vocé se transforma,
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cada dia mais, quanto mais vocé conhece Jesus e quanto mais vocé conhece a vida de oracéo,
mais voceé se apaixona. Mais quer vOcé quer seguir, mais vocé quer servir. Tanto é, que quantos
dos Santos doaram sua vida, ndo negaram a vida, muitos deles.

M.P: Mais alguma coisa, TEREZINHA?
TEREZINHA: Néo...acho que n&o...se eu esqueci alguma coisa, vocé diz.

M.P: N&o! Foi tudo maravilhoso. Eu agradeco novamente, TEREZINHA, pela disponibilidade
e pelas palavras.

[Apos a realizacdo da entrevista, a rezadeira benzeu a entrevistadora]
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Anexo D: Transcricdo da entrevista realizada com a Rezadeira Luzia em 07/10/2024, na
residéncia da voluntaria do estudo. Zona urbana. Duragéo: 24 minutos.

Referéncia da pesquisadora: M. P.
Referéncia da entrevistada: Luzia.

M.P: LUZIA, eu queria saber um pouco, primeiro, sobre a senhora. A senhora sempre foi
daqui? [Referindo-se a Cajazeiras]

LUZIA: Sim.
M.P: A senhora é casada? Tem filhos?

LUZIA: Casada [mostra a alianga], tenho seis filhos, trés mulher e trés homem. E... e quatro
mora aqui e dois em S&o Paulo, sdo empregado 4. Uma veio agora, passou um més comigo e
veio embora e € assim...

M.P: Entdo a senhora sempre aqui em Cajazeiras, nunca foi pra outro lugar e nasceu aqui?
LUZIA: Sim, foi sim...Eu nasci num sitio, mas no municipio de Cajazeiras, né?
M.P: Foi qual sitio que a senhora nasceu?

LUZIA: E... Boavista, sitio Boavista, foi... Ai morei, quando era solteira, morava aqui, ai
depois me casei, fui morar num sitio, passei trinta anos morando la e depois voltei pra ca.

M.P: E faz quanto tempo que a senhora ta morando aqui?

LUZIA: Uns dezesseis anos ja.

M.P: Qual a primeira lembranca que a senhora tem de uma rezadeira?
LUZIA: Da minha mée.

M.P: Da mée da senhora? A mae da senhora rezava?

LUZIA: Rezava...

M.P: Conta um pouquinho sobre ela pra mim.

LUZIA: Mae rezava, as pessoas tinham uma fé, sabe? Chegava com as criangas bem doentinha,
ai quando saia as criangas jé... a fé que cura, né? Porque ndo adianta a gente vir...vocé vir pra
rezar e nao ter fé, porque sempre € a fé que cura. Tem gente que chega aqui com crianca, que
jatem ido pra hospital, ja tem ido pra se internar, passa dois, trés dias internado e vem pra rezar
e quando sai, a criancga ja acha com uma melhora e disse que quando chega Ia, dorme bastante,
quando acorda t& melhor e as vezes nem vem mais rezar, porque ja...uma reza so...Porque... Até
porque quando Jesus andava no mundo que ele curava, ele s6 curava uma vez, né? N&o ia

curar...e... ficar curando, voltando pra curar ninguém, né? Curava s6 uma vez e a reza, eu acho
gue que tem fé é assim também.

M.P: Ai a mae da senhora rezava s6 em crianga ou rezava em adulto também?
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LUZIA: Rezava em todo mundo!
M.P: Como é que ela rezava? Era com ramo? Terco?

LUZIA: Eracom ramo...com rosario... Ela usava o rosario...que o ter¢o é um, o rosario é outro,
né? O rosario tem dez mistérios e o terco s6 tem cinco.

M.P: Ah, entdo ela rezava com o rosario.

LUZIA: Era...quando ndo tinha ramo, ela usava o rosario, mas ela gostava mais assim, de rezar
nas sexta-feira e nas segunda com pinhdo-roxo, que disse que € muito bom.

M.P: Por que nas sextas e nas segundas? Tem alguma explicacao?

LUZIA: ... Disse que sdo os dias melhor pra reza. Mas eu rezo todo dia, s6 ndo gosto de rezar
de noite, depois de seis horas...ndo é muito bom néo.

M.P: E a senhora? A senhora com ela aprendeu a rezar, entdo?

LUZIA: Foi, mae que me ensinou. Quando ela tava bem doentinha, ela me ensinou, “Minha
fia, reze, vocé tem tanto do menino, crianca, mora no sitio, é dificil gente pra rezar. Aprenda a
rezar” e ela me ensinou.

M.P: Entéo foi por causa dos filhos da senhora que a senhora comecgou a rezar?
LUZIA: Foi sim, por causa deles.

M.P: Entdo foi um dom que foi passado da sua mde pra senhora. [Entrevistada assente] A
senhora tinha quantos anos, mais ou menos quando comecgou a rezar?

LUZIA: Setenta e...cinco.
M.P: Nao foi desde pequena? Porgue, assim, tem muita gente que diz que reza desde pequena...

LUZIA: Néo, quando eu comecei a rezar, eu tinha o que? Uns sessenta e oito, por ai. No tempo
que mae morreu, né? Ai eu fiquei, né? Ai depois...eu nem...ela me ensinou, mas eu rezava nos
meus menino, e nunca rezei em gente de fora ndo. Ai...tinha uma senhorinha ali [aponta para a
rua], que tava internada, com um pe...la cortar a perna, ai ela veio para casa, para depois voltar
para la, ai ela mandou a mulher ali vizinha dela “Minha filha, arranje uma pessoa pra rezar em
mim”, a primeira pessoa que quando eu cheguei aqui, que eu rezei nela. Ai ela disse “Mulher,
eu num... por aqui eu ndo sei ndo, tem la no Cristo, mas acho que num... ela ndo vem néo, que
ja& ¢ velhinha”, ai ela chegou aqui “LUZIA, mulher, tu reza?”, digo “Rezo, as vezes rezo nos
meus menino”, ai ela disse “Va rezar em...na minha vizinha ali, mulher, que ela veio do hospital,
o médico mandou ela pra...pra ela se recuperar” porque ja tava com muitos dias que tava
internada, né? Ai ela chamou, ai eu fui. Cheguei 14, eu rezei, o pé dela muito inchado, ja com
aquelas bolhas...ia cortar, né? O pé, que ela era diabética e ai...ela disse “O, minha fia, eu rezo!”,
ela rezava, mas a reza ndo serve pra gente, so serve pros outros...Ai ela disse “O, minha fia,
reze, eu...eu rezo, mas minha reza ndo serve, Se eu arranjasse uma pessoa que rezasse no meu
pé, eu ndo...eu ndo ia cortar meu pé. Eu sei que eu, com a fé que eu tenho em reza, eu ficava
boa”. Al eu rezei, fiquei rezando nela, de vez em quando eu ia la rezar...eu sei que ela disse que
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a primeira vez que eu rezei, dormiu a noite todinha e o pé foi desinchando, e foi aquelas bolha
foi se acabando...e eu sei que ela morreu de problema de coragéo, mas a perna nao foi mais pro
hospital cortar, nem nada.

M.P: Ela ficou com a perna boa até morrer?

LUZIA: Até morrer...porque ela ja tinha...ela morava no sitio, no Gadelha, ai foi simbora pra
14, depois ficou boa do pé, mas ela botava [uma pessoa cumprimentou a entrevistada da calgcada]
... ela me botava das nuvens pra baixo, porque disse que agradecia muito a Deus € a eu, que
tinha rezada nela, ai eu digo “Nam, pois foi Deus, porque eu ndo sei de nada’! [Risos]

M.P: Entdo foi a partir dai que a senhora comegou a rezar em outras pessoas?

LUZIA: Foi sim...ai as pessoas vém, reza, tem gente que chega com umas criangas e diz “O,
meu fi td com uns trés idas que ndo come, ndo se alimenta, ja fui...ja foi pro hospital e 0 médico
diz que ele ndo tem nada e eu ndo sei”, ai sei que eu rezo e 0s meninos diz “Eu quero comida!”
e eu digo “Ah, meu fi, pois...” [Risos], ai a mae deles diz “Ah, pois a gente vai j& pra casa” e
assim vai...

M.P: Entdo ainda ha muitas pessoas que vém para serem rezadas?
LUZIA: Vem! De vez em quando aparece.

M.P: S&o mais criangas ou adultos?

LUZIA: Mais crianga, né?

M.P: Se queixando de qué?

LUZIA: Se queixando que t com febre, que da febre, né, também? Quando vocé bota um...um
mau-olhado grande mesmo, que fica sem comer, vomito, é... ndo fica...fica sem dormir, fica
enjoadinho, fica sem dormir...Ai quando reza, eles dormem e as mulheres diz “Menina...”, tinha
uma senhora que veio de Séo Paulo ai esses dias, ta com bem um més, ai a filha dela ja grande,
com mais dez anos...ela disse que foram pra um sitio e la, minha filha, o povo se admiraram da
menina, que ela é...ela é bem forte, parece ter assim, quinze anos, né? Ai ela disse que a menina
ficou sé dormindo, s6 dormindo, sem querer comer, sem nada, sem se alimentar...Ai ela,
ela...Chegou vo dela aqui “O LUZIA, a senhora sabe quem reza?”, ai eu olhei pra ela, dei risada
e disse “Eu!”, ai ela disse “Eu ndo acredito!” [Risos], ai eu disse “Rezo!”, ai ela “O mulher,
reze na minha neta”, ai eu rezei nela, ai ela, era umas dez horas, ai ela disse que ela foi pra casa,
sei que a menina agarrou num sono, quando veio acordar, foi trés horas pra almocar. Ela disse
“O mulher, a menina quase ndo acordava”, ai eu disse “Porque ela tava sem dormir, né?”, ela
disse que era um sono assim... meio doido, que acordava e... e dormia e acordava, sem ser um
sono profundo. Ai eu sei que dormiu, disse que acordou, ficou boazinha. Ela é de S&o Paulo,
ela manda é muita mensagem pra mim, falando.

M.P: Ai s6 tem o mau-olhado que as pessoas vém, ou tem outras coisas também?

LUZIA: Eu rezo em todo mundo. Eu rezei daquela...daquela...como é? Erisipela, né? Que da
nos povos, que so fica boa com reza. Aquela [cita nome de conhecida], que deu num lado da
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cabeca, o médico disse “Eu vou passar o remédio pra estabilizar, mas procure rezador, porque
se nao rezar...”

M.P: O médico mesmo que disse pra procurar rezador?

LUZIA: O médico mandou. Ai ela veio pra aqui, foi |4 pra outra rezadeira, 14 no Divinopolis,
que tem uma mulher que reza la...Em Marizopolis... praacola! Foi pro lado acola de Boqueirao,
ai ficou eu indo pra la rezar. Minha fia, era coisa feia, feia mesmo no pescoco dela, um lado
todinho. O doutor disse “Se emendar, tem jeito mais ndo... Vocé procure rezador, porque eu
vou passar remédio pra estabilizar a doenga” porque tava tomando o corpo dela, “mas s0 tira 0
mal vermelho com reza”. Ela disse que nem uma mosca sentava, que ela ndo aguentava! Mas
ficou boa.

M.P: Ai tem o mau-olhado, erisipela...Pra 0 que mais a senhora reza?

LUZIA: Ventre-caido...crianca que tem susto, né? Peito-aberto também...

M.P: Ai como é que a senhora faz? Pra cada um tem um jeito diferente de rezar?
LUZIA: E, cada um tem um jeito.

M.P: E como é em cada caso?

LUZIA: Vocé reza o Creio em Deus Pai, a Salve Rainha, o Pai Nosso, Ave Maria, Santa Maria
e oferece as Cinco Chagas do Nosso Senhor Jesus Cristo e pede pra aquela doenca afastar e a
pessoa ficar bom.

M.P: A senhora faz essas mesmas rezas pra todos 0s casos?
M.P: E, a gente falando na doenca, ela basta.
M.P: Ai a senhora usa ramo? [Entrevistada assente] por que o raminho?

LUZIA: Porgue o ramo, tem deles que fica murcho que seca, né? Se tiver, o ramo fica bem
murchinho e outros que ndo tem, ndo fica. Tem gente que diz que s6 com agquele movimento
[faz o sinal do Pai, Filho e Espirito Santo no ar, como se estivesse segurando o ramo] de
balancar, tipo fazendo uma cruz, mas néo é nédo, que tem deles que vocé reza o tempo da reza
todinha e ele ndo murcha, fica do mesmo jeito e o0 outro, se tiver as coisas, pega e eu soO rezo
com trés folhinhas...trés ramos e uma na méo pra ndo pegar pra gente.

M.P: Pra ndo passar pra senhora?

LUZIA: E, pra ndo passar pra mim nada, nem doenca nenhuma.

M.P: Ai tem que ser verdinho o ramo? [Entrevistada assente] é por que ele absorve?
LUZIA: E sim.

M.P: A senhora usa plantas, outra coisa?

LUZIA: So...pinh&o...ninho...

M.P: A senhora passa cha? [Entrevistada nega] usa o rosario igual sua mae?
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LUZIA: O tergo! [Risos]

M.P: A senhora pede intercessdo de algum Santo? [Entrevistada assente] De quem?

LUZIA: Das Cinco Chagas de Nosso Senhor Jesus Cristo.

M.P: As pessoas que procuram a senhora séo todas aqui de Cajazeiras? Ou tem gente de fora?

LUZIA: E a maioria daqui, dos sitios...Teve a de Sdo Paulo, a minha irma que tem um neto
que quando ele ta doente, ela manda a foto dele e eu rezo nele.

M.P: Ah, ndo precisa estar junto da senhora pra acontecer a reza?
LUZIA: N&o! S6 mandar a foto no celular.

M.P: Ai a senhora faz a mesma coisa dos ramos?

LUZIA: E!

M.P: Ai precisa das fotos...

LUZIA: Precisa das fotos porque pra gente ta...benzendo na foto como se tivesse o pensamento
naquela pessoa, né?

M.P: Precisa do nome da pessoa?

LUZIA: Precisa! Tem que ter o nome...principal € o nome da pessoa, pra pessoa pedir a
intercessdo tem que ter o nome da pessoa e a foto.

M.P: Ai pode ser no celular mesmo? A foto?
LUZIA: Pode! Se quiser mandar a sua... [Risos]
M.P: A senhora ja encontrou algum tipo de preconceito? As pessoas ja falaram algo?

LUZIA: Demais! [Assente bastante]. As vezes dizem assim, gente mesmo daqui, né? Diz “Eu
nao gosto muito de rezadeira ndo, porque pra mim, toda rezadeira € macumbeira”, mas nao €
ndo! Eu nem sei 0 que € macumba, Deus sabe que eu ndo sei, sei de jeito nenhum, passa nem
pela minha cabeca. Ai mae que me ensinou a reza e eu rezo, pessoal acha que serve, né? Eu ndo
sei de nada. [Risos]

M.P: Tem outra situacdo que a senhora sofreu preconceito? Algum tipo de coisa que lhe
chamaram?

LUZIA: S6 isso mesmo... “Toda rezadeira é macumbeira”, e eu disse “Eu ndo sei”, se for, eu
nédo sou, ndo me coloque numa dessa que eu nao sei fazer macumba. Mas essa pessoa ja veio
atras de mim, e eu rezei sem olhar a quem. Porque é assim, quando Deus da um dom a pessoa,
porque...€... teve um rezador que ele olhou a minha mao, ai ele disse “A senhora tem poder de
cura” ...Ai eu disse “Mas por que?” ai ele disse “Porque tem!”. Ai num dia, eu tava numa
reza...num tergo, né? Que o pessoal vai rezar. Ai tinha uma menina, tava na porta assim, a casa
bem apertadinha, nos tava na porta, eu cheguei e fiquei na porta, ela ja tava ajoelhada 14, eu ndo
ajoelhei por causa do meu joelho que doi. Ai ela...tava na porta...ai era uma casa muito
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carregada, desse povo que tem depressdo tudo, ai [nome de conhecida] veio fazer uma oragéo
14, mulher, essa mulher de joelhos, tava perto de terminar a oragdo, ela recebeu uma coisa muito
ruim, ela disse que de repente deu uma dor de cabeca nela, como se tivesse juntado assim
[pressiona as duas maos, uma em cada lado da propria cabeca] as duas bandas da cabega dela,
que ela disse que chega parecia que ia explodir. Ai ela disse...eu vi...eu tava na porta, eu
inocente, ah! Ai eu tava na porta, ela ajoelhada e eu em pé, ela disse, minha filha, que veio
um...que acho que pegou ela, porque ficar na porta é ruim, né? Nao pode rezar com gente assim
[aponta para a porta da sala, que dava para sua calcada e estava seu esposo sentado] porque
pega pra Vocé.

M.P: Quer dizer, que quem estiver na porta, enquanto a senhora ta rezando, quem tiver ali na
calcada, pode pegar?

LUZIA: Pode pegar! Se tiver com o corpo aberto, principalmente, né? Ai ela disse que...ai ela
fez assim [Pressiona a propria mao no topo da cabeca], “Ai Jesus, dor de cabega, de repente”,
ai eu disse “O que foi, mulher?”, botei a mao na cabega dela [Imita o que esta descrevendo com
a entrevistadora] e ai ela disse “Ai, mulher, deu um arroxo tdo grande na minha cabeca agora,
parece que ia abrindo minha cabega, mas passou”, ai a [quem estava rezando] ficou “O que
foi?”, ela disse “Mulher, foi um...ndo sei ndo o que foi, um negdcio tdo ruim na minha cabeca,
mas LUZIA quando botou a mao assim...”, que eu disse “O que foi, mulher?”, ai ela com as
duas maos na cabeca, ai eu peguei e botei minhas maos, né? Ai ela disse assim... Ai [nome de
quem estava rezando] disse assim “Sabe o que é? E que ela tem...ela tem poder de cura”, ai eu
me lembrei do que o véi ja tinha dito. Ai eu disse “Eu ndo sei de nada ndo”, ai ela disse “Mas
¢”, na época...E, vocé que sabe, ¢ Deus quem d4 o dom da cura & pessoa, sei que essa mulher
tem a maior fé, essa mulher, né? Ano passado ela veio pra mim rezar...Era daquelas que tava
tdo ruim...tdo ruim que era negocio de o corpo sO da pra se deitar, ndo tinha animo pra nada,
mas ai se curou.

M.P: LUZIA, a senhora falou sobre o corpo aberto, né? Que se a pessoa tiver com 0 corpo
aberto, é mais facil pegar as coisas. A senhora pode explicar pra mim o que é o corpo aberto?
E quando a pessoa ta desprotegida?

LUZIA: E... Tem gente que ja nasce com o corpo aberto, né? E mesmo quem ndo tenha, se
tiver na porta, tudo que € ruim...A pessoa ta rezando e vai pras ondas do Mar Sagrado e tem
que ir, né? Ai..., mas o corpo aberto, a pessoa ja nasce, ndo é todo mundo. Ja nasce com o0 corpo
aberto, ai o [cita nome de um rezador], ele rezava de corpo aberto, mas so ele que sabe.

M.P: A senhora ndo sabe? [Entrevistada nega com a cabeca] entéo, essa reza € pra fechar?
LUZIA: A reza é pra fechar, pra se proteger.

M.P: A senhora ja ensinou as rezas pra alguém?

LUZIA: Né&o, ndo pode ensinar.

M.P: Por qué?
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LUZIA: Porque quebra as forcas, s6 quando a gente ndo quiser mais rezar, ai vVocé passa pra
outra pessoa, ou da familia, ou outra pessoa que quiser.

M.P: E a senhora ainda quer rezar bastante, né?
LUZIA: Eu quero muito! [Risos] Ate quando Deus quiser.
M.P: A senhora se sente bem rezando?

LUZIA: Sinto! Ah, Ave Maria, chegar uma pessoa, eu posso ta fazendo o que for, eu tenho que
rezar! Ai se por acaso a pessoa vem € eu nao to em casa e os meninos diz “Ah, mae, a mulher
veio ai pra rezar”, eu fico com aquela coisa...quando a pessoa vem... eu fico com aquela magoa,
assim, pra mim, que eu deixei de fazer aquela reza pra aquela crianca e quem sabe ela nao se
prejudica, né?

M.P: Quem vem mais? E homem ou mulher?
LUZIA: Mulher com os filhos! E reza nela e nos filhos logo! [Risos]

M.P: A senhora ja respondeu que ndo pode passar pra ninguém por enquanto, porque nao quer
parar de rezar. Mas a senhora acredita, que quando a senhora for passar, precisa ser para um
homem? Ou pode ser para uma mulher? Porque tem gente que diz, né...

LUZIA: Pode ser para mulher, para homem...Qualquer um que quiser, que aceitar, porque tem
gente que ndo quer...

M.P: E tem que ter o dom, né?
LUZIA: Tem que ter o dom também.

M.P: Ai a senhora ndo acredita que precisa ser pra um homem? Porque tem gente que diz que
quebra as forcas, né?

LUZIA: Néo acredito ndo, pode ser pra qualquer um...Pra homem, pra mulher, o povo diz que
ndo serve as rezas...porque aquela pessoa ja ta rezando e vocé...vocé... ndo vai ta rezando a
mesma, mas Se as meninas quiser, uma das meninas quiser, eu ensino pra elas.

M.P: E feita algum tipo de retribuicio pela reza?

LUZIA: Nao! Deus me livre, eu ndo quero ndo! Quem reza recebendo gorjeta...as vezes a
pessoa da uma lembranca, ndo € dizendo que t& pagando a reza, porque reza ndo se paga, né?
Mas mesmo assim, eu digo “Nao, ndo precisa dar nada!”, nem obrigado pode dar, porque as
rezas ndo vai servir, porque ninguém é obrigado a rezar. A gente reza porque quer, né? [Risos]
At diz “Obrigado!”, ndo, rezei porque eu tenho o dom de rezar, mas se a pessoa quer... “Deus
Ihe abencgoe, Deus Ihe dé saude”, essas coisas assim pode dizer que ndo tem nada, mas obrigado
nao.

M.P: Tem muito médico que acha que rezadeira quer tomar o lugar dele... O que a senhora acha
disso?
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LUZIA: Ah, mas tem deles que manda, né? Que manda rezar, igual o que eu disse...porque a
menina dai, eles...eles...foi particular, mais ou menos, ele olhou a garganta, escutou a menina
todinha, ai disse assim “Essa menina nao tem nada ndo, se...se a senhora quiser procurar uma
pessoa pra rezar, pode ser que seja algum quebranto, alguma coisa assim”, ai ela, por isso que
ela tava assim... mas ela disse que deu certo.

M.P: Mas ndo é todo médico, né? Que ndo acredita...

LUZIA: E, diz que esse negocio de reza ndo existe ndo, mas sei ndo. Eu sei que tem muitos
gue acham que servem. Eu sei que eu rezava meus menino, com a maior fé, podia ser a hora
que fosse, tivesse doente, eu rezava, ficava bom.

M.P: E os padres? O que sera que eles pensam? De forma negativa ou positiva?

LUZIA: E, tem padre que ndo gosta desse negécio de benzer. Mas eu...eu ja falei pro padre, e
o0 padre disse “Nao, é fazendo boas obras”, que ele fala, mas nunca ouvi falar que eles falassem
nada ndo...é fazendo bem, né? Se a pessoa tem fé e acha que se curou por conta da reza, tudo
bem. E um bem que ta fazendo.

M.P: Vamos pra Gltima? [Risos] O que é ser uma rezadeira pra senhora?

LUZIA: Ser uma rezadeira eu acho que € um dom de Deus, porque a pessoa nao sabe de nada,
ai aprende uma reza, a gente reza naquela pessoa, benze aquela pessoa e a pessoa diz que ficou
boa, eu acho que é um dom de Deus.

M.P: Tem uma coisa que eu esqueci de perguntar no comeco, quando a senhora tava falando
da mae da senhora. Ela ensinou a senhora escrito ou falando?

LUZIA: Ela ensinou falando.
M.P: Tudo oralmente?

LUZIA: Tudo oral...ela ndo sabia ler, nem escrever...Eu dizia “Mae, eu ndo vou aprender ndo”,
ai ela dizia “Vai, minha filha, eu ndo vou ensinar sé uma vez ndo, eu vou ensinar mais vezes”,
até...e deu certo.

M.P: Tem mais alguma coisa que a senhora queira falar? Comentar?
LUZIA: N&o...S6 agradecer e espero que dé tudo certo pras seus estudos e que seja bem feliz!
M.P: Amém! Eu que agradeco, LUZIA, por tudo. Muito obrigada!

[Apos a realizacdo da entrevista, a rezadeira benzeu a entrevistadora]
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Anexo E: Transcricdo da entrevista realizada com a Rezadeira Damiana em 13 /10/2024,
na residéncia da voluntéria do estudo. Zona rural. Durac&o: 16 minutos.

Referéncia da pesquisadora: M. P.
Referéncia da entrevistada: Damiana.

M.P: DAMIANA, antes da gente comegar com as perguntas, que queria que a senhora me
falasse um pouquinho sobre a senhora...A senhora é daqui? Sempre foi de Cajazeiras? Nasceu
em outro lugar...?

DAMIANA: N&o...nasci e me criei aqui...Aqui em Cajazeiras.
M.P: Mas aqui nesse sitio ou a senhora nasceu em outro?
DAMIANA: Néo, nasci no sitio Vargem da Roca.

M.P: A senhora é casada? Tem filhos...netos?

DAMIANA: Sou casada. Tenho dois filhos e trés netos.

M.P: E como € que foi que a senhora aprendeu a rezar?

DAMIANA: Aprendi por conta propria...eu ndo sabia rezar, ai tinha meus meninos pra rezar e
as rezadeiras era tudo distante, ai eu aprendi por contra propria.

M.P: Entdo ninguém lhe ensinou? [Entrevistada nega com a cabeca] E como é que...O
que...Qual foi 0 momento que, assim, a senhora “Agora eu sou rezadeira, agora eu vou rezar
mesmo’’?

DAMIANA: Um dia eu ia pra Cajazeiras de “pés”, ai um vento bolou uma pagina de jornal até
mim. Ai quando eu peguei tinha a oracdo...Na pagina do jornal tinha a oracdo de quebranto e
mau-olhado, ai por isso...eu...eu fui decorando e as outras coisas, outras coisas, eu aprendi por
conta-prépria.

M.P: E a senhora tinha quantos anos, mais ou menos? Quando isso aconteceu?
DAMIANA: Eu tinha uns trinta e cinco anos.
M.P: A senhora ja tinha os filhos? [Entrevistada assente] E aprendeu por causa deles?

DAMIANA: Foi...Precisava de rezar eles e as rezadeiras era muita distante e as coisa tudo
dificil pra pagar carro, e tudo essas coisas, ai eu aprendi.

M.P: Ainda tem muita gente que vem para ser rezado??

DAMIANA: Tem...tem sim. Tem dia que aqui ta cheio. [Aponta para a varanda da cada]
M.P: S&o mais criangas ou mais adultos?

DAMIANA: Mais crianga.

M.P: Trazidas pela mae?
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DAMIANA: Trazidas pela mée, pelos tios, pelos avés...Ai vem, eu benzo eles e eles vao
embora satisfeitos.

M.P: E quais s&o as principais coisas que as pessoas vem para serem rezadas?

DAMIANA: Vem...crianca é mau-olhado, é quebranto...Adulto é de coluna...Muita gente ja
veio aqui pra eu rezar de erisipela, de cobreiro. Ai eu rezo tudo isso.

M.P: Ai como é que a senhora faz? A senhora pega o ramo...? Usa planta...o terco?
DAMIANA: Eu rezo com a planta. Eu pego o raminho verde e benzo aquela pessoa.
M.P: Ai a senhora pega e faz 0 movimento da cruz na pessoa...? Como é?
DAMIANA: E, eu fago 0 movimento fazendo o sinal da cruz.

M.P: Ai a senhora reza enquanto faz isso? [Entrevistada assente] E quais as oracdes?

DAMIANA: E as oracdes de...que...de quebranto, de mau-olhado, que eu ndo posso dizer qual
é, né? [Risos] ai sdo essas oracOes que eu rezo, em voz baixinha. Ai eu vou, rezo o Pai-Nosso,
a Ave Maria, a Salve Rainha também.

M.P: E quais as plantas que a senhora usa pro raminho?

DAMIANA: Eu gosto muito de rezar com pinhdo-roxo, mas meus pé morreu tudinho...Ai eu
pego dessa arvore ai, que eu ndo lembro 0 nome [Risos e aponta para uma arvore no quintal da
prépria casa]

M.P: Ai as pessoas precisavam fazer alguma coisa depois de serem rezadas?

DAMIANA: N&o...s6 de espinhela-caida que tem que passar trés dias sem comer doce e sem
pegar peso.

M.P: Ai tem que ir & Igreja depois pra agradecer? Ou vir aqui agradecer a senhora?

DAMIANA: Ah, se quiser ir na Igreja agradecer, tudo bem! Mas pra vir me agradecer eu ndo
concordo ndo, que ndo ¢ eu que to rezando. Eu digo “Agradeca a Deus”!

M.P: E a senhora pede intercessdo de algum santo?
DAMIANA: Peco!
M.P: Quais?

DAMIANA: Peco intercessdo de Sdo Cosme, Sdo Damido, Sao Rafael, Sdo Gabriel...Enquanto
eu to benzendo, eu t6 pedindo.

M.P: A senhora é cat6lica?
DAMIANA: Sou...
M.P: A senhora s6 utiliza o ramo? N&o utiliza mais nada?

DAMIANA: S6 o ramo...Tem também pra utilizar o ter¢co, mas eu sou mais o ramo.



105

M.P: As pessoas que procuram a senhora sdo todas daqui? Daqui de Cajazeiras, do sitio?

DAMIANA: E do sitio, de Cajazeiras...vem gente de Cajazeiras pra c4, com informaco que o
povo da, né? Ai eles vém e eu benzo.

M.P: Eu queria saber mais como € que a senhora faz em cada caso. Pra cada coisa que vém €
de um jeito diferente, ou todos eles sdo a mesma coisa? Por exemplo, pra mau-olhado a senhora
faz de um jeito, pra erisipela é outro jeito? Ou sdo todos da mesma forma?

DAMIANA: N&o...cada doenca tem seu ponto especifico, né? Pra mau-olhado é uma oracéo,
de erisipela é outra e de cobreiro também ja outra oracéo.

M.P: Mas é sempre com o ramo? O que muda € a oracao?
DAMIANA: Iss0...0 que muda é s a oragdo.

M.P: Ai quando a senhora ta rezando, o ramo murcha? [Entrevistada assente], por qué? A
senhora sabe me dizer?

DAMIANA: [Risos] E porque aquele mal que ta atingindo as pessoa e passa pra folha, aquele
raminho verde, ai por isso que murcha. E ai eu rezo aqui fora [aponta pra varanda da casa],
porque ja sai tudo que é ruim.

M.P: Ai deixa eu te perguntar, DAMIANA... A senhora reza a distancia? Por foto?

DAMIANA: Rezo! Sé mandar a foto pelo celular e 0 nome da pessoa. Ai eu fagco do mesmo
jeito, pego o celular e benzo com o raminho verde a foto.

M.P: A senhora encontrou algum tipo de preconceito por ser rezadeira? As pessoas falam
alguma coisa da senhora?

DAMIANA: N&o...até hoje, s6 os evangélicos que diz que ndo acredita nessas coisas...porque
diz que fala em Nossa Senhora e eles ndo creem em Nossa Senhora, né? Mas fora isso, ndo tive
preconceito ndo. Todo mundo aqui é tranquilo.

M.P: A senhora ja ensinou pra alguém as rezas?
DAMIANA: J&!
M.P: Pra quem?

DAMIANA: Pras pessoas...pra um bucado de gente. N&o ensino assim, pela boca, que diz que
quebra as forgas da oragéo, mas eu ensino copiado, escrito pra pessoa. Mas a pessoa ndo decora
e sempre fica vindo aqui, pra ser rezado.

M.P: Mas sdo homens...mulheres?

DAMIANA: Eu ensino mais pra homem. De mulher pra mulher, quebra a forca da oragéo e a
mulher ensina ao homem, para 0 homem passar pra outra mulher.

M.P: As pessoas retribuem pela reza que a senhora faz? Seja dinheiro ou de outra forma?



106

DAMIANA: Né&o... Muita gente vem aqui, quando vem da primeira vez, quer pagar. Eu digo
“Nao, eu ndo recebo nada”, as vezes eu peco um pacotinho de vela, pra eu acender de noite
quando eu vou fazer minhas oracdo, né? Eu acender as velas, mas eu ndo recebo nada nao, nada
em troca.

M.P: Tem gente que diz que quem aceita ndo é rezadeira, né? Que nao ta fazendo aquilo dali
pelo dinheiro.

DAMIANA: E, em troca de nada.

M.P: Entdo, por que a senhora reza?

DAMIANA: [Risos] Porque Deus me deu esse dom e eu rezo!
M.P: O que é ser uma rezadeira pra senhora?

DAMIANA: O que é ser uma rezadeira...? E a pessoa fazer as vontades de Deus, né? Porque
Deus quando andou no mundo, ele andou curando as pessoas e as pessoas hoje em dia ser uma
rezadeira, é pra fazer as vontades Dele, curar as pessoas em nome de Deus. E isso que eu
entendo de ser uma rezadeira.

M.P: Aqui tem postinho de satde?

DAMIANA: Tem ndo...O posto de satde daqui, é 14 do Jardim Oasis. A gente se consulta la...,
mas de més em més o médico vem. Vinha pra capela, agora ta vindo pra aquela casa que tem
ali embaixo.

M.P: A senhora acha que os médicos pensam bem? Porque tem muito médico que acha que
quer tomar o lugar dele.

DAMIANA: E, tem muito médico que ndo da crenca & essas coisas ndo. Mas até hoje o que ta
vindo pra aqui, nem disse nada, nem que...é... que é ruim, nem que é bom. Nunca falou nada
nao.

M.P: E a senhora disse que tem a Igreja aqui, né? [Entrevista assente] E os padres?
DAMIANA: Os padres?
M.P: A senhora ja falou pra algum padre que a senhora reza?

DAMIANA: J4, ja rezei até em um padre! E ele...ele ndo era aqui de Cajazeiras néo, ele veio
nesses mutirdo que faz. Ai chegou aqui e ai eu benzi ele.

M.P: E o que eles disseram?

DAMIANA: Eles ndo dizem nada ndo. SO dizem que é uma coisa bonita, pessoa seguir a Deus
assim, rezando nas pessoas, fazendo o bem, né?

M.P: Entdo, acho que as perguntas eram essas. A senhora que falar mais alguma coisa?
[Entrevistada nega] muito obrigada, DAMIANA!

DAMIANA: Nada!
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[Apds a realizacdo da entrevista, a rezadeira benzeu a entrevistadora]
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Anexo F: Transcricdo da entrevista realizada com a Rezadeira Fatima em 17 /10/2024, na
residéncia da voluntaria do estudo. Zona rural. Duragéo: 17 minutos.

Referéncia da pesquisadora: M. P.
Referéncia da entrevistada: Fatima.

M.P: FATIMA, antes da gente comegar as perguntas em si, eu queria que a senhora me falasse
um pouquinho sobre a senhora. A senhora sempre foi daqui...nasceu aqui? [Referindo-se ao
sitio que ela morava]

FATIMA: Nasci aqui, meu amor, me criei aqui. [Respira fundo] E gragas a Deus, eu, meu
pai...minha mée teve dez filho, criou tudo trabalhando na roca, ai casei, continuei na roga, ai
hoje t&6 mais descansada que t6 aposentada, né? Gracas a Deus, ai tem essa menina que mora
comigo e meu neto. Tive trés filhos, mas duas hoje ja ta com Deus, né? Deus levou. Ai eu s
sei que é nos trés em casa.

M.P: E 0 marido da senhora?

FATIMA: Meu marido bebia muita cachaca...Ai separemo muitas vezes ja, e eu dando outra
chance, né? Pra ver se ele...pra voltar garante o fundo e o mundo, né? Que é bom, ndo sei 0 que,
coisa e tal... quando diz que ndo, volta tudo de novo! Tudo de novo...Ai quando foi agora,
pronto, agora vai...ja completou um ano que eu separei dele!

M.P: Ai agora que a senhora falou um pouco sobre a senhora, eu Ihe conhego um pouquinho...A
senhora lembra da primeira vez que a senhora foi em uma rezadeira?

FATIMA: A primeira vez...eu lembro! Eu...eu...era [cita 0 nome da Rezadeira], era muito
rezadeira! Morava no Santo Antonio ali, era...Meus meninos quando tava doente, eu corria pra
14, era...A primeira de tudo, foi ela...foi. Pois é.

M.P: E quando é que foi que a senhora comegou a rezar?

FATIMA: Mulher, eu vou dizer uma coisa a tu, meu amor...Eu comecei a rezar um tempo
desse...Eu sabia rezar, né? Mas eu ndo queria, assim, ndo vou mentir, se for pecado que Deus
gueira me perdoar, né? Ai eu comecei a rezar, né? Ai rezando nos de casa, nos meus neto
mesmo, ai [nome de uma pessoa que mora com ela] foi, ai inventou pra todo mundo “Eita, mae
sabe rezar!” [Risos].

M.P: Fez a divulgacao! [Risos]

FATIMA: Foi! [Risos] ai fiquei, né? O povo vem rezar aqui e eu rezo, gracas a Deus. O que
vale é a fé, né? O que vale é fé, né, minha filha? Pois é.

M.P: Ai a senhora tinha quantos anos, mais ou menos, quando comecou? Faz pouco tempo?

FATIMA: Faz pouco tempo! Foi! Mais ou menos, td com uns quatro anos sé que eu comecei
a rezar. Mas ta de quatro a cinco anos.

M.P: Ai a senhora comecou rezando no neto da senhora?
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FATIMA: Foi. Comecei a rezar no meu neto e ela comegou a espalhar por ai.
M.P: E como é que a senhora aprendeu? Aprendeu sozinha?

FATIMA: Uma madrinha minha, que era muito rezadeira, ai hoje ela é crente, ai ela me ensinou
as palavras. Foi...foi...me ensinou as palavras e ai eu aprendi, ai foi...que uma ndo pode ensinar
a outra ndo, né? Mas ela, ela como é crente, ai me ensinou as palavras e eu comecei...foi...

M.P: Quer dizer que ndo pode ensinar pra...?
FATIMA: Pode ndo! Pra ninguém n&o! Ai como ela é crente, né? Ai ndo teve problema...
M.P: E ela ndo reza mais hoje?

FATIMA: Ela ndo reza ndo, ela ora. Ela ora, é. Mas na minha mente, tudo é... tudo é... é uma
reza so, né? Sé tem...s6 tem um Deus, né?

M.P: Ai ela ensinou como? Escrevendo? Falando?

FATIMA: No...ela...ela dizendo a mim mesmo, sabe? Ai botei na mente [colocou as duas
maos na cabeca], ai...coisinha pouca, ta entendendo? Porque o que vale é a fé, né? O que vale
éafé.

M.P: Tem muita gente que ainda vem pra ser rezada pela senhora?

FATIMA: Vem, minha filha! Todo dia tem gente aqui. Todo dia, todo dia... [Risos] quando eu
vou ali pra rua, pra casa da minha irma, armaria! Eu saio de 14 meio-dia, fulano diz “FATIMA,
vem rezar neu!”, “FATIMA, vem rezar neu!” ...Eu niio gosto de negar, né? Ainda mais uma
reza. N&o gosto ndo.

M.P: As pessoas sdo todas daqui ou tem gente que vem de fora?

FATIMA: As vezes vem gente da rua, vem da rua pra eu rezar aqui.

M.P: De Cajazeiras? [Assente] E de outras cidades?

FATIMA: De outras cidades vem ndo, minha filha. S6 é daqui de Cajazeiras.

M.P: E quais sdo as coisas que as pessoas pra serem rezadas? Quais sdo os problemas que elas
vém?

FATIMA: Minha filha, assim, com fastigo, né? Esmurecido, pois &, ai...assim... assim. ..com
ansia de vomito, né? Essas coisas. . ai quando eu rezo, né? Ai melhora.

M.P: Mau-olhado, quebranto. .?

FATIMA: E, muito bem. Mau-olhado, quebranto....
M.P: Muita gente fala de erisipela, né? Peito aberto...
FATIMA: E, pois é...

M.P: A senhora também reza pra essas coisas?
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FATIMA: Rezo! Digo as palavras também, gracas a Deus. As que eu rezo de peito aberto
também, melhora, né? Modo a fé, né?

M.P: Em adulto e crian¢a que a senhora reza? Porque tem gente que reza sé em crianca, ne?

FATIMA: Sim, mas eu ja comecei a rezar, né? Eu acho tdo ruim rezar, né, sé em crianca [risos],
porque, meu amor, vou dizer uma coisa a Vocé, se eu rezar sO em crianca, aquele olhado pega
todo na gente e...e... gente velha é que pega, mas se...e porque as criangas, 0 povo se admira, ta
entendendo, ai d& no mesmo também, né? Eu digo que da no mesmo, né? Pois é. Ai eu rezo em
adulto e crianca.

M.P: Ai todas essas coisas a senhora usa o ramo de pinh&o-roxo [aponta para a mao dela, que
segura o ramo de pinhdo-roxo]. A senhora usa outro tipo de planta pra rezar?

FATIMA: Algumas vezes eu rezo com outra planta também. Mussambé, ndo sei se vocé
conhece também...Conhece ndo? [Entrevistadora nega], pois quando eu rezar em vocé, vou
buscar pra vocé conhecer, viu?

M.P: T& bem! Ai a senhora s usa as palavras...as ora¢des e 0 ramo? Ou a senhora usa outra
coisa? Terco, vela...?

FATIMA: N4o, ndo, minha filha, ndo. S6 uso somente as palavras mesmo, somente

M.P: S6 as palavras e o0 ramo? [Entrevistada assente] ai como é o movimento com o0 ramo? Em
cruz? [Faz o movimento de cruz em si mesma]?

FATIMA: E!

M.P: Ai tem gente que diz que tem que ficar perto da porta, né?
FATIMA: E, quando n6s for rezar, eu vou abrir a porta.

M.P: Por qué?

FATIMA: Pra o olhado sair! [Risos] E quem tiver na calcada tem que sair, porque se nio pegal!
Ainda é pior em quem tem corpo aberto.

M.P: A senhora reza pra corpo aberto?
FATIMA: Néo!
M.P: Por qué?

FATIMA: Porque eu n3o sei as palavras, eu ndo sei, né? Mas ainda vou perguntar a uma pessoa
que feche corpo pra me ensinar.

M.P: Ai deixa eu lhe perguntar...as ora¢fes sdo as mesmas em todos 0s casos? Por exemplo, a
oracdo de mal olhado é a mesma de erisipela?

FATIMA: N3o, minha filha. E as mesmas, é as mesmas mesma. Pois &, quem sabe assim...um
rezador que € aprovado mesmo, pode ser que troque as reza, né? As oracdes, mas se ja foi o que
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ela me ensinou, € o que ela me ensinou que eu sei, que eu rezo. Ai o pessoal fica bom e o que
vale é a fé, né?

M.P: A senhora encontrou algum tipo de preconceito por ser rezadeira? As pessoas falam
alguma coisa da senhora por a senhora rezar?

FATIMA: N&o, minha filha, gracas a Deus ndo. N&o to fazendo o mal, to fazendo o bem, né,
minha filha? Muito bem.

M.P: A senhora ja ensinou as rezas pra alguém?

FATIMA: N4o, ndo pode. Porque tem que ser de homem pra mulher e de mulher pra homem.
M.P: Mas algum homem ja lhe procurou? Pra ensinar?

FATIMA: Néo, ndo me procurou ninguém.

M.P: Mas a senhora tem vontade?

FATIMA: Tenho néo!

M.P: Por qué?

FATIMA: Porque diz que ndo, que ndo voga também, a pessoa ensinar, mesmo homem nio
voga.

M.P: Oxe, por qué?

FATIMA: Eu ndo sei ndo! [Risos] as rezadeira mais velha que diz. Pois é!

M.P: FATIMA, as pessoas d&o alguma coisa pra senhora depois de serem rezadas?
FATIMA: N4o, minha filha. Também...e eu nem quero também! Eu n&o quero néo.
M.P: E por qué?

FATIMA: Porque...sabe por que eu ndo quero? Porque se eu rezar e receber alguma coisa,
aquela reza eu acho que ndo me... que ndo serve, é a troco...é a troco de coisa, de alguma coisa,
né? E por isso que eu ndo recebo. Eu tenho uma...uma sobrinha, né? Que mora l4 na rua, o
marido dela é motoqueiro, né? Ai disse “Vamo, FATIMA, vamo...vamo 14 pra...” pra uma rua
esquisita assim, pro lado da rua das Capoeiras, ndo, da rua do Remédio, minha filha, “Ai vamos
rezar numa senhorinha ali”, ai eu fui, minha filha, quando terminei de rezar, ai ela disse assim
“Agora eu quero que a senhora diga quanto foi” ai eu disse “Vocé nao vai pagar nada”, “Pois
deixe eu lhe dar menos uma comida” ai eu disse “Nam, nao quero comida também néo, ndo
quero nada ndo” e nao quis nada nao.

M.P: A senhora ndo recebe nada? Nem se as pessoas venham dar um agrado? Alguma coisa?

FATIMA: Assim, eu posso aceitar, mas se for por causa da reza, eu ndo aceito, né? Eu nio
quero. Pois &, reza é reza, né? E, reza é reza.

M.P: A senhora pede intercessdo de algum santo? Na hora que a senhora ta rezando?
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FATIMA: Nossa Senhora de Fatima, Nossa Senhora Aparecida...que a pessoa se pega mesmo
com fé, a pessoa alcanga, viu, minha filha? Alcanga...e eu tenho...eu vou pras minhas rezas as
quinta e no sabado...nas quinta e no sadbado, eu gosto de ir, ne?

M.P: A senhora reza a distancia? Se eu lhe mandar uma foto no celular, a senhora reza pela
pessoa?

FATIMA: Rezo também! Rezo.
M.P: Do mesmo jeito que reza em mim se eu tiver aqui? A senhora pega a foto, o ramo?

FATIMA: Rezo, minha filha! Eu rezo nas criangas da rua, que manda foto pra [nome da mulher
gue mora com ela] e [nome da mulher que mora com ela] ... Eu vou l& pra um pé de pau assim,
eu pego uma cerca pra, né? Se for na rua, € bom rezar bem de frente pra rua, né? Ai eu rezo e
rezo também.

M.P: Ai precisa do que? Da foto...do nome da pessoa?
FATIMA: E, é bom né, 0 nome? E bom ter o nome.
M.P: E na pandemia, como é que a senhora rezava?

FATIMA: Minha filha, na pandemia, s6 Nossa Senhora...s0 tu vendo, meu amor...0 povo
andava aqui...eu ficava nervosa, nervosa, ndo vou mentir, minha filha. Mas gracas a Deus, eu
sempre rezava.

M.P: Mas o pessoal vinha pra c&?

FATIMA: Vinha pra ca! Eu rezava sempre, gracas a Deus, eu ndo tive nio, nenhum daqui nos
ndo teve ndo. [Referindo-se aos moradores de sua casa]

M.P: Quer dizer qgue mesmo na pandemia, o pessoal vinha pra ser rezado?

FATIMA: Vinha...vinha de mascara, eu botava minha mascara também, né? Pois é. Veio muita
gente na época...

M.P: Aqui tem posto de sadde, FATIMA?

FATIMA: Tem ndo, minha filha. A gente...a gente...o médico vem pra Sé. Ou a gente vai pra
cidade.

M.P: Ja teve algum médico que falou algo da senhora ser rezadeira? Por que tem médico que
acha ruim...

FATIMA: N4o, nunca falou nada ndo. Mas eu acho que pensa bem, né? Porque reza é reza,
né? Eu penso eu, né? [Risos]

M.P: E aqui...aqui tem Igreja?
FATIMA: Tem, meu amor, tem Igreja.

M.P: A senhora vai todo domingo na missa?
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FATIMA: Vou...de més em més que tem missa. Vou, minha filha, armaria, e nas quintas e nos
sabados.

M.P: Ai a senhora ja falou pro padre que a senhora € rezadeira? Ele falou alguma coisa?
FATIMA: Falei...ele disse assim “E, td bom! T4 bom demais!” [Risos], €, ele disse assim, desse
jeito.

M.P: FATIMA, e depois da reza? A gente precisa fazer alguma coisa pra retribuir? A senhora

pede pras pessoas fazerem alguma coisa, tipo assim, ah, vai na Igreja, faz isso e isso depois de
ser rezado?

FATIMA: Eu peco, minha filha! Eu digo “Olhe, eu rezo, mas ¢ bom ir na Igreja, né?” Pra
pedir...pedir forca a Deus, muita coragem, salde, né? E... e a pessoa pedir a Deus, 0 que a
pessoa alcancar, é agradecer, dar obrigado e agradecer, né? A Jesus, minha filha, porque a
pessoa tem que ir. N&o é so alcancar a graca e se esquecer nao, tem que ir 14, mina filha, é, pois
é.

M.P: E quando € uma dor na parte do corpo?
FATIMA: Eu rezo naquela parte do corpo, dependendo de onde é, eu rezo.
M.P: Vamos pra ultima [Risos] O que é ser uma rezadeira pra senhora?

FATIMA: O que é ser uma rezadeira...? Assim, eu acho bom, né? Eu gosto, né, eu gosto.
Porgue as pessoas vém, né? Porque a minha mée também rezava!

M.P: A mée da senhora também rezava? [Entrevistada assente] mas a senhora ndo aprendeu
com ela.

FATIMA: N4o, aprendi com minha madrinha.

M.P: A v6 da senhora também rezava?

FATIMA: Ndo, minha avo ndo, de jeito nenhum. Agora minha méae rezava.
M.P: Como € que a senhora lembra dela rezando?

FATIMA: Do mesmo jeito que eu fago! Do mesmo jeitinho...mas eu era muito crianca, muito
nova, ndo ligava de aprender, né? Também ela nunca me ensinou, como era que, né? Quem me
ensinou foi minha madrinha mesmo.

M.P: Acho que a gente finalizou por aqui...A senhora gostaria de falar mais alguma coisa sobre
a senhora rezar?

FATIMA: N&o, ndo... Eu gosto de rezar, 0 povo vem aqui, rezo de duas, trés, até quatro vem
pra minha casa e eu rezo em tudo, tudinho.

M.P: E a senhora se sente bem, né?
FATIMA: Sinto!

M.P: A senhora tem mais alguma coisa que queira comentar, falar?
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FATIMA: Tenho ndo, minha filha!
M.P: FATIMA, pois muito obrigada! Que Deus lhe abengoe muito!
FATIMA: Amém! A todos nds, minha filha.

[Apos a realizacdo da entrevista, a rezadeira benzeu a entrevistadora]
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