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RESUMO

Esta dissertacdo apresenta uma premissa simples e ao mesmo tempo aprofundada, no ambito
da epistemologia histérica, pois possui a funcdo de compreender no tempo presente como as
praticas, performances e simbologias da Ordem da Santa Cruz em Aurora, na regido do Cariri
cearense, elaboram e significam o tempo, a cosmogonia e a religiosidade penitente. Destarte,
as categorias de temporalidades e de performances sdo fundamentais na analise desta
religiosidade e seus meandros, interfaces e especificidades culturais. Doravante, a Historia e
sua conexdo com a Antropologia (0 aporte tedrico da Histéria Cultural) auxiliam e costuram
esse texto juntamente com uma metodologia de andlise de fontes imagéticas por meio da
“cultura visual” e fontes jornalisticas. Portanto, esse texto tem em sua funcionalidade
apresentar narrativas, tempos, crengas, corpos, sangues, performances e principalmente
historia(s).

Palavras-chaves: Historia. Performances. Penitentes.



ABSTRACT

This dissertation has a simple and at the same time enriching premise, within the scope of
historical epistemology, as it has the premise of understanding in the present time how
practices, performances and symbologies of the Order of the Holy Cross in Aurora, in the
Cariri region of Ceard, elaborate and signify time, cosmogony and penitent religiosity. Thus,
the categories of temporalities and performances are fundamental in the analysis of this
religiosity and its intricacies, interfaces and cultural specificities. Henceforth, history and its
connection with anthropology help and weave this text together with a methodology for
analyzing imagery sources through visual culture and journalistic sources. Therefore, this text
has in its functionality to present narratives, times, beliefs, bodies, bloods, performances and
mainly history(s).

Keywords: History. Performances. Penitents.
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1 CONSIDERACOES INICIAIS

A imagem do Sr. Geraldo, Decurifo? da Ordem da Santa Cruz®, ecoa no espago sacro
da sua casa de taipa a beira da pista, desafiando o tempo, a poeira da estrada, a fé e 0 meu
oficio de historiador. Doravante, quando a escrita comegou a ganhar seus contornos e essa
introducéo foi surgindo na tela do computador a figura do lider da irmandade ndo sumia da
minha mente, pois o velho penitente e os demais membros da irmandade estavam em minhas

memarias como um aurorense e como historiador.

Tais concepgdes, experiéncias e memorias tornaram- se as sementes deste texto. Dessa
maneira, essas palavras tém suores, crengas, vidas e sangues de penitentes que atravessaram
0 tempo, uma dura vida na roga e tradicdes que elaboram cosmogonias, pontes com divino e
bulas com coeténeo.

A figura do simpatico decurido no alpendre € uma imagem que constréi uma estrada,
sendo, a travessia, entre 0 meu ser (menino) na casa dos avos, ou seja, do meu “lugar social”
e a minha profissdo de historiador. O penitencialismo? sempre despertou um encanto, uma
seducdo e uma aproximacdo com essa religiosidade perante esses homens, que persistiram ao
longo de um tempo e carregam consigo simbologias, singularidades e apropriacdes proprias
de uma cosmogonia Unica.

Conheci® seu Geraldo Caboclo desde a minha infancia e com a pesquisa na graduagao
e na pés-graduacdo “reconheci” o “decuriao” e “acessei” esse senhor, como um lider de um
complexo grupo de agricultores e seus simulacros com a sua religiosidade, suas relacdes
socioculturais e um complexo mundo magico- religioso. Em meu constante processo de
dialogo e escuta, por meio da expertise da cultura visual e um contato pautado na etnografia
perante a Histdria Cultural, assim foi apurado uma proximidade relevante com os penitentes.

Essa dissertacdo € pautada na andlise da performance visual calcada numa
religiosidade delimitada em perspetivas de identidades, suor, sangue e fé. Como um tecido
que precisa ser costurado, essa pesquisa buscou no entendimento e amplitude da teatralizacao
da fé, do sagrado e na religiosidade os signos e simulacros do penitencialismo praticado pelo
Sr Geraldo, vulgo “Caboclo” e sua irmandade de penitentes. Em sintese, a figura desse lider

penitente demonstra uma €égide de uma cultura presente na comunidade e no imaginario

2Lider da irmandade da Ordem da Santa Cruz dos penitentes do Sitio Salgadnho.

3Comunidade de penitentes da zona rural de Aurora no Cariri cearense.

“Esse termo é utilizado na historiografia sobre essa tematica como um conceito tedrico e metodoldgico capaz de
abracar as dimensionalidades das préaticas, costumes, crengas e vivéncias dos penitentes.

SPeco sinceras desculpas as normas académicas formais e aos pares, pois usarei em precisos momentos algumas
colocacBes pessoais. Esse texto ndo é uma autdpsia fria e laboratorial.
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aurorense.

Outra categoria de andlise que costura esse tecido é a nocdo de “tempo” ou
temporalidades entrelacado aos penitentes e para isso um texto jornalistico® que alcunha o
tempo medievo como explicacdo para os penitentes do Cariri cearense foi mais uma fonte de
entendimento dessa costura. Pois de S&o Pedro a S&o Francisco, do come¢o ao “fim do
mundo”, a imagem imponente dos penitentes fazem da memoria um imenso quebra-cabega e
a nogdo de tempo, origem e diacronia sdo postos no discurso jornalistico e historiografico de
uma forma problemética.

Suas vestimentas, seus suores, alegrias, dores, sangues e olhares presentes em
fotografias demonstram e deixam acessar muitas dimensionalidades de sentidos,
interpretacdes e reflexbes. Por isso que as fotografias ndo sdo apenas ilustrativas e
unidimensionais. Essas fotografias s@o escolhidas com cuidado e apuracdo com 0 mesmo
esmero de um penitente escolhe as suas sementes no rogado terreno e supraterreno. Em sua
maioria sdo do acervo pessoal proveniente das pesquisas da graduacdo e pos-graduacao
juntamente com producdes de pesquisadores locais.

Pois 0 uso de fotografias acarretam cuidados e devemos suplantar a caracteristica de
complementar ou ilustrativa das imagens:

No campo da historiografia sabemos que 0s documentos escritos eram as fontes
privilegiadas, sendo as exclusivas da disciplina. A imagem, mesmo a fotografia,
mantinha-se em segundo plano e, em alguns nichos historiograficos, como veremos,
havia o espago da mistura da realidade e da ficcdo. O valor da prova ou testemunha
da fotografia, quando lastreada pelas fontes textuais, servia de documento

complementar para a construcdo de uma narrativa positivista, baseada no
encadeamento factual e biogréfico (...) (Carvalho e Lima, 2009, p. 35).

Dessa forma, as historiadoras frisam no trecho que o papel comum dado as fotografias
era como fontes complementares ou de cunho biografico em algumas correntes da
historiografia. As fontes visuais eram renegadas ou vistas como inferiores numa pseudo-
hierarquizacdo de fontes historicas. Esse carater secundario ndo sera palco nesta dissertacao,
pois este texto é pautado na dita “Nova Historia”, em especifico da historia Cultural, e néo
iria usar a heranca dos metddicos e positivistas na construcdo desse texto perante uso de
fotografias, pois o entendimento mister é que as imagens dos penitentes sdo imponentes.

O arquivo pessoal, acervos publicos, virtuais entre outros repositérios fazem parte de

um “cultural visual”, ou seja, um complexo imagético. Essa pesquisa buscou respeito maximo

5Texto: Penitentes tem atos medievais. Reportagem do jornal Diério do Nordeste. Disponivel em:
https://diariodonordeste.verdesmares.com.br/regiao/penitentes-tem-atos-medievais-1.658794. Acesso:
18/02/23.
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aos codigos internos dos penitentes para ndo transformar suas praticas em objetos de uma
pesquisa laboratorial, mas uma experiéncia etnografica, cultural e histérica pautada no
respeito, admiracao histérica, historiografica e epistemoldgica sobre essa religiosidade viva e
complexa.

Ademais, sdo homens simples que ja foram pesquisados por inimeros trabalhos
académicos locais, regionais e até mediaticos que usaram estranhamente e erroneamente a
historia oral, as oralidades ou o processo de escuta como fontes primordiais e menosprezaram
os detalhes pertinentes a cultural visual, como: as performances de seus atos, seus olhares,
simbologias misticas e ritualisticas.

Portanto, visto que os proprios penitentes estdo exaustos de pesquisadores da histéria
oral, repdrteres, pesquisadores longinquos e suas entrevistas longas, desrespeitando o
principio ético do grupo de “resguardar as identidades” associadas até mesmo o medo do uso,
ou mau uso, de suas falas e ainda com receio da velha historiografia ou midia em que
persistem usar adjetivos como “fanaticos, ultrapassados, loucos, exacerbados, exoticos,
medievais,excéntricos entre outros”, diante disso que esta pesquisa se atenta ao acervo pessoal
e de pesquisadores da religiosidade produziram sobre o0s penitentes locais e textos
jornalisticos como fontes histéricas basilares.

No entanto, o processo de analise de imagens, vestimentas, altares, expressoes faciais
e discursos midiaticos sdo também importantes, 0 que nao retira a imponéncia de um bom
trabalho pautado na historia oral com ética. No pds-pandemia de Covid-19 estes senhores
ficaram mais reclusos, fechados e receosos, assim foi importante respeitar esse
posicionamento como historiador e comunitario. Ademais, um texto frio, metddico, descritivo
pode funcionar como uma “autdpsia” ao qual sempre que ndo envolvem na andlise e na
escrita o proprio escritor e as suas intencionalidades, torna-se umtexto “raso”.

Por isso que foi acertado e ficou crivel nesse texto a colocacdo do historiador de
forma clara e concisa na compreensdo dos penitentes, por uma série de justificativas
académicas, e entre elas, repousa o fato que este estudo sobre essa irmandade deteve um
tempo longo de acompanhamento etnografico juntamente com as justificativas pessoais como
0 sentimento de pertencimento a comunidade aurorense e também um crente dessas
religiosidades locais.

Essas colocagOes pessoais ndo empobrecem ou tdo pouco retira a cientificidade, rigor
técnico, metodologico, analitico e tedrico. E para compreender a “Ordem da Santa Cruz” e
suas narrativas préprias que sdo repletas de simbolismos e nuances que justificam suas

praticas ao remontam a uma génese mitica, suas justificativas e perseverancas perante aos
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tempos e suas elaboragdes de tempo. Dessa forma, essa dissertacdo ndo foca em génese da
irmandade, pois as dimensdes de tempo cronoldgico e cientifico ndo sdo correlatas por uma
origem entrelagada a Padre Cicero, Frei Damido, Padre Ibiapina, S&o Francisco, as narrativas
biblicas e para o Decurido, suas origens, suas praticas, suas vestimentas e suas religiosidades
provém de um passado tdo mistico quanto sua missao.

Igualmente, o tempo presente € o recorte dessa pesquisa em virtude de uma teoria da
historia cultural que favorece esse dialogo com etnografia e estudos das culturas presentes,
além de uma escolha prépria do historiador. O préprio tempo € um objeto de peniténcia, de
sacralidade e de apuracdo histérica, pois ndo podemos separar penitentes do tempo presente
nesta pesquisa calcada em performance, cultura e ritualisticas.

Antemdo, posto 0s recortes temporais e espaciais torna-se relevante uma breve
explanacdo sobre a irmandade estudada e suas particularidades. Esses religiosos aurorenses
formam comunidades de homens agricultores que seguem uma conduta moral rigida e
possuem uma fé repleta de especificidades com suas cosmovisdes sobre o mundo, as
experiéncias e suas identidades.

O estudo é direcionado ao grupo de agricultores da zona rural aurorense, em
especifico do sitio Salgadinho proximo da Vila Tipi’, que ecoam benditos e sangues em nome
de uma fé que vem de um tempo ndo cronoldgico, pois 0s penitentes comungam um tempo
sagrado.

Essa pesquisa tem como fundamento usar a categoria do tempo presente ndo apenas
como um modismo académico corriqueiro e como unica ferramenta possivel mediante ao uso
da cultura visual, mas com uma ferramenta de analise que contribuem para entendimento,
elaboracdo ou reelaboracdo e a costura entre tempo, objeto de pesquisa e epistemologia da
histéria. Mas o que é tempo presente:

Mas, o que podemos considerar contemporaneo a nds? Rousso e Hobsbawm
parecem considerar que a Histéria do Tempo Presente é aquela que corresponde ao

tempo de vida do proprio historiador, isto é, ela ocorre quando o historiador escreve
sobre um periodo que a sua memoéria viva alcanca (Neto e Ramos, 2014, p. 18).

E tdo importante quando o historiador assume as rédeas de sua escrita e do seu papel
como agente de memoria, de vivéncias e de experiéncias. O tempo presente facilita essa
aproximacdo entre historia e historiador. Outra consideracdo necessaria repousa nha

concepcao de que tempo presente aqui ndo € um tempo do “agora, ou seja, tempo do

7Zona Rural aurorense em direcdo ao estado da Paraiba e a cidade do Barro - CE, uma pequena comunidade
permeada por uma estrada estadual que da rumo a Br-116.
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coetaneo”, todavia, € uma espécie de recorte que recorre as duas primeiras décadas do século
XXI uma vez que préprios penitentes elaboram tempo emdiacronia e sincronia.

Consequentemente, o recorte petrificado de um tempo presente e uma imagem de
tempo cravado em certezas tedricas e metodoldgicas ndo se encaixa nem na cosmogonia dos
penitentes que compreendem e elaboram um tempo préprio, ou tempos, como suas bulas de
negocia¢Ges com sagrado tdo pouca com a escrita desse texto. Entretanto, inclui também que
0 tempo presente ndo é um lugar seguro, mas é uma interface entre o penitente do tempo
ainda presente e com sua cultura viva, dindmica e concreta.

Essa andlise que tem como intuito percorrer os caminhos, assim como 0s penitentes
percorrem as estradas de terras com sua cruz e peniténcias, para chegar as negociagdes do
tempo do hoje, com as temporalidades de outrora sem datacdes, a exemplo, do tempo divino
para os penitentes do fim e comeco do mundo. Essa costura € rica e estd interligada a
concep¢ao de mundo, que usualmente ao longo do tempo sera chamado de “cosmogonia dos
penitentes”.

Mesmo percorrendo as vias do ir e vir nessas duas décadas o tempo presente de
acordo com uso das fotografias e das fontes jornalistas uso desse recorte ndo é por causa
exclusivamente desses valores ou por ser considerar a priori uma categoria facil, ao contrario
requer muitos cuidados do historiador, porém é essencial essa categoria de tempo como uma
“cola” que sustenta discussdes como performance e identidades.

E imprescindivel também negociar esse tempo com presente com um passado
proximo e longinquo como um serpentear e uso do tempo como uma ferramenta de diacronia
e sincronia, destarte, esta dissertacdo atenta ao uso mais expansivo da ideia de um tempo
presente ou curta duracdo, sem negar esses processos cosmogdnicos de cronologias dos
penitentes. E também crucial buscar tecer uma rede de conversas, aproximacdes etc.

As interseccionalidades entre campo da antropologia e da historia para perceber como
0 tempo € uma ferramenta predominante nos estudos de carater etnografico. Todavia, essa
dissertacdo também atenta aos maus usos dos tempos como recursos narrativos e construgdes
de um imaginario ultrapassado como os signos de fanaticos, excéntricos e exdticos. Esses
adjetivos sdo esquecidos ou retornados para fundamentar a correta abordagem da histéria
cultural ou tecer posturas criticas com as fontes e como nos Gltimos anos ao qual o termo
“tempo” € recorrentemente usado como atributo de caracterizagdo errbnea ou constroem
pontes anacrdnicas como passado e assim desrespeitando as culturas vivas e presente.

Outra possibilidade do tempo presente é o caminho em sintonia com as abordagens

metodoldgicas e tedricas como uso da cultura visual, uso dos textos jornalisticos e uma
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compreensdo sobre identidade e performance mediante a interpretacdo da midia e da
historiografia. Assim, o uso do tempo presente também é um mecanismo do historiador se
impor como ente comunitario e ndo um alienigena a essa cosmogonia e religiosidade.

Por isso que uso do tempo presente funciona como uma carruagem que percorre as
primeiras décadas deste século e olha especificamente para as delimitagdes do historiador
ciente que essa cultura persiste e adentra as suas madrugadas, as estradas e o proprio tempo.
Seria um pecado recortar o tempo esquecendo-se das minhas vivéncias, memorias e contato
com penitentes da Ordem da Santa Cruz ou negar a existéncia de um tempo do padre Cicero,
da biblia, do comeco e do fim do mundo, ou negar as bulas dos penitentes.

Os penitentes aurorenses s@o grupos de agricultores, que possuem um lago forte (e a
sua maneira) com o divino por meio de um catolicismo nédo laico. Além dessa irmandade ha
grupos em zonas rurais diferentes e também remanescentes na zona urbana com diferentes
vestimentas e costumes diferentes e convergentes. A regido do Cariri € repleta de penitentes e
todos possuem seus contornos proprios e tragos em comum.

Percebe-se que o estudioso desses penitentes tem no seu vocabulario expressdes como
penitencialismo, religiosidade, catolicismo popular, catolicismo rural, ndo laico etc. Essas
expressdes serdo analisadas com cuidado no decorrer desse texto. S&o terminologias caras em
bagagens tedricas metodologicas e construtos historicos e historiograficos. Estas palavras
detém inameros significados em sua esséncia e sua delimitagdao errante a cosmogonia dos
penitentes.

Assim sendo, € importante deixar ciente da existéncia de alguns grupos no municipio
de Aurora®, outras irmandades ricas em suas particularidades, culturais e cosmoldgicas, mas
poruma questdo de recorte nessa dissertacdo e interesse do historiador esse texto focaliza-se
na Irmandade da Ordem da Santa Cruz, pois ha uma abertura a pesquisa € um didlogo
constante deste pesquisador com esses agricultores.

Cada “Ordem” ° Possui um “Decurido”, um lider, que tem um envolvimento marcante
no grupo e tem uma grande influéncia interpessoal entre eles, seja como parente, vizinho,
colega ou compadre. Todavia, o lider da “Ordem da Santa Cruz” é o senhor Geraldo Caboclo
do sitio Salgadinho (em torno de 85 anos), o Unico entre 0S penitentes que assume a
centralidade das préaticas e porta-voz dos demais membros.

Em linhas gerais, esse grupo de penitentes é formado por homens de idades dispares e

8Penitentes em regides diversas como sitio Espinheiro e demais regides, além dos resquicios de irmandades na
zona urbana.
9S&o vistos internamente como “Ordens”, Centurias, Decurias entre outros, ou seja, Como um exército romano.
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que congregam em suas préaticas diversos rituais que serpenteiam no tempo, tais como:
autoflagelacdo, jejuns, promessas, alertais'®, renovacdes do sagrado coragdo de Jesus,
peregrinacdes, tercos etc. Essas praticas ndo apenas explicam o termo penitencialismo ou
personifica os atos dos sujeitos como demonstra as simbologias.
Sobre essa religiosidade Carvalho (2007, p. 63) diz:
O catolicismo diferenciado é a categoria que mais se destaca por apresentar um
nimero significativo de adeptos e pelos rituais que estdo inseridos nessa ordem:
procissdes, romarias, trezenas, novenas, renovacoes, festas dos santos padroeiros,

sacrificios, autoflagelacdo, pagamento de promessas, irmandades de leigos
penitentes ou ndo, entre outros.

Esse catolicismo que permeia a religiosidade dos penitentes na regido do Cariri
cearense mistura-se nos cultos aos martires, beatas, santos populares e uma significagcdo
macro religiosa das praticas. O penitencialismo entra nesta seara de um catolicismo
diferenciado, de acordo com conceito citado acima, mas ndo Se encerra ou se faz unicamente
preso a essa categoria.

Os penitentes da comunidade do sitio Salgadinho denominados “Ordem da Santa
Cruz” agregam um total de doze homens, agricultores semianalfabetos, entendedores do
mundo religioso e dessas crencas populares. Sdo cultivadores de almas, de perdbes e de
cronologias, ou seja, sdo agricultores de Deus.

Eles possuem um codigo proprio de ética (manter suas identidades resguardadas e ndo
adotar vicios como bebidas entre outros), uma postura catolica cristd e uma leitura da sua
cosmogonia repleta de simbolos e representacdes que transitam entre multiplas formas de crer
e manipular o sagrado. Esse texto tem como objetivo central realizar uma reflexdo histérica
sobre as praticas dos penitentes de Aurora (CE), suas performances e a relacdo desses sujeitos
com os desafios do “tempo presente”.

Para além dessa questdo central, pretende também investigar e compreender 0s
elementos que fundamentam a religiosidade dos penitentes em trés esferas: a problematizacédo
do penintencialismo e suas performances, analise do uso do tempo para midia e para as bulas
dos penitentes e imagens de sublimacdo das praticas dos penitentes. E para isso devo
percorrer estradas de terras em peregrinacfes epistémicas com os ethos da histéria e suas
faces. Esse texto busca por meio do uso de imagens significacdes sobre cultura visual.

A proposta deste texto é analisar a experiéncia histérica dos penitentes da Ordem da

Santa Cruz na cidade de Aurora, interior do Ceara, no tempo presente por meio das

ORitual de sucessivas repeticdes de clamores de piedade e perddo realizado em pontos flnebres como cruzes e
cemitérios com intuito derogar pela alma dos mortos.
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simbologias imagéticas. Essa investigacdo pauta-se principalmente na tentativa de entenderas
formas/taticas que esses sujeitos usaram e usam para lidar com determinados elementos de
performance, sejam nas vestimentas, ritos, preces, bastidores, palcos sagrados ou nas préaticas
registradas.

Os rituais dessa irmandade de penitentes abarcam uma variedade religiosa e cultural
que abrem espacos para discussdes que englobam tanto questdes misticas como também as
dindmicas internas. Para analisar essas questOes foi usado ferramentas como etnografia ao
qual possibilitou uma vivéncia junto a essa irmandade por meio de uma “arte do olhar e
registrar” que nao tem como funcdo apenas inquirir 0s sujeitos sobre suas préaticas e
fotografar, mas também ser atravessado por essas imagens e visualizar simbologias
materializadas nesse percurso de viagem, ou seja, uma escrita da historia.

Nas estradas de terras, no meio das matas ou cemitérios abandonados nas madrugadas
de dias santos da igreja catolica na zona de Aurora VOcé encontrara certamente 0s penitentes
ecoando seus benditos e rezas. Caminhar faz parte da peniténcia, assim como escrever faz
parte do oficio do historiador. A principio, a performance do penitente e do historiador
ultrapassam e manuseiam tempos, simbologias, técnicas de entender o mundo e 0s
processos de pertencimentos.

Respeitando as devidas particularidades, pois o penitencialismo é uma pratica
religiosae a historiografica um oficio cientifico, porém em searas subjetivas de entendimento
da cosmogonia local se aproximam. Os penitentes entendem e elaboram uma explicacao
magico-mistica sobre tempo, fé e sobrenatural. Esse historiador vai elaborar uma explicacéo
analitica, historica e metodoldgica sobre o penitencialismo.

Certeau (1982) alega em seu texto classico sobre a operacdo historiografica que o
trabalho do historiador envolve trés elementos: pesquisa, escrita e lugar social. Usando essa
premissa, essa dissertacdo percorre as performancidades, identidades e préaticas dos penitentes
permitindo compreender o lugar social deles e construir um texto calcado em analises
profundas em subjetividades, entendimento, respeito e uso correto de teoria.

Atualmente usamos muito a histéria cultural e sua conexdo nitida com a antropologia
nos estudos de historia oral, oralidades e escritas tocantes aos estudos histéricos que
operalizam o tempo presente. E para isso € necessario que o historiador etnografico surja. O
entendimento da importancia do uso da etnografia e o consorte entre historia e antropologia é
um aparato rico em perspetivas e elementos analiticos.

Dessa forma, Silveira (2007, p. 37), tece alguns comentarios sobre o que denomina de

“historiador etnografico™:
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Essas transformagdes, no campo da produgdo do conhecimento histérico, sobretudo
com a influéncia da Antropologia, tém configurado um novo perfil de historiador: o
historiador etnografico. Robert Darnton, em O grande massacre de gatos, utiliza a
expressdo-conceito, dizendo que “o historiador etnografico estuda a maneira como
as pessoas comuns entendiam o mundo”. Nessa citagdo, percebemos uma das
dificuldades da Nova Histéria Cultural no seu alargamento de fontes: a diversidade
de conceitos. Quem so as pessoas comuns? O que é ser comum? E 0 mesmo que
perguntar: quem é povo? O que € cultura popular?

Nessa modalidade de historiador que usa por interdisciplinaridade técnicas
antropoldgicas como a etnografia cabe salientar que abre um leque rico de possibilidades
analiticas e aproximacao entre fontes, profissional e pessoas. Torna-se a ciéncia histéria mais
humana, pois nesse caso ndo poderia analisar friamente documentos em arquivos ou
bibliotecas sabendo que nas madrugadas da comunidade do Tipit* ecoa benditos dos
penitentes. A cidade de Aurora possui em sua atmosfera um repertorio enorme de relagdes
socioculturais, experiéncias religiosas e uma rica identidade cultural.

Esta cidade também necessita de uma analise para alem de uma terra fertil ou bergo
cultural dos penitentes. No entanto, essa pesquisa buscou respeito maximo aos codigos
internos dos penitentes e ndo transformar suas praticas em observa¢Ges em um microscopio.
Mas pautado nos detalhes ricos pertinentes a cultural visual, as performances de seus atos e
aos discursos das midias como os jornais ou mesmo uma analise das producgdes académicas
atuais.

Essa dissertacdo buscara desenvolver reflexdes sobre uma experiéncia historica da
Ordem da Santa Cruz cidade de Aurora (CE) no tempo presente tomando como base as
relacBes desses sujeitos com a modernidade, a tradicdo, os tempos, as bulas e as praticas em
performance que ajudam a constituir a sua crenca.

Todavia, apesar dessa premissa a pesquisa também fomentou quatro capitulos
atravessados por questdes em torno do conceito de penitencialismo, catolicismo, laicidade,
religiosidade entre outros operacionalizados na fundamentacao tedrica e estrutural da escrita.

Contudo, mesmo sendo uma pesquisa em construcao sobre tempo presente, de uso das
concepcoes tedricas e metodoldgicas do campo da antropologia e da histéria aliada ao uso da
etnografia. A pesquisa histdrica tera seu serpentear entre tempos no movimento préprio da
pesquisa historiografica: uso e reuso da diacronia e sincronia perante o tempo e a cultura.

Dessa maneira, 0 primeiro capitulo denominado: “Entre oragdes e sangues: a
pesquisa qualitativa, cultura visual e uma experiéncia etnografica” ¢ uma producao

textual focada na analise e nas possibilidades tedricas e metodolégicas em torno de uma

vila da zona rural aurorense proximo do Sitio Salgadinho ao qual reside a Ordem da Santa Cruz.
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pesquisa de mergulho etnogréfico por meio da cultura visual.

Ademais, trata-se de uma pesquisa que percorre vias de transicdo entre historia e
antropologia. Outra costura dessa producdo trata-se do carater de reviséo literatura sobre o
tema da pesquisa qualitativa e sobre as particularidades em torno das préticas religiosas dos
penitentes da “Ordem da Santa Cruz”. Portanto, a esséncia ¢ basicamente discutir métodos,
técnicas da pesquisa qualitativa perante essa proposta com essa religiosidade no tempo
presente.

O presente texto tem como funcionalidade ser um pontapé, pois edifica um dialogo
epistemoldgico, tedrico-metodoldgico e historiografico pautado na pesquisa etnografica sobre
a “Ordem da Santa Cruz" uma irmandade de penitentes de Aurora- CE, no tempo presente.
Trata-se de um texto pautado na discussdo sobre os caminhos e  possibilidades
analiticas na pesquisa com essa religiosidade. Outrossim, como os atores e pecas chaves dessa
“experiéncia etnografica” sd0 em suma agricultores, ao longo do texto solicito uma licenca
“académica” aos meus pares e permito-me utilizar uma linguagem direcionada a “lida na
roga” aos rumos desse texto'?.

Todavia, no segundo capitulo com titulo: “Da enxada ao flagelo: o penitencialismo
praticado pela Ordem da Santa Cruz e suas praticas e simbologias” tem um mergulho em
simbologias, pois serdo discutidas as particularidades no campo simbolico e das préticas, pois
sera um capitulo que usa de maneira demasiadas as fontes visuais e bibliogréaficas, pois
intuito sera adentrar a cosmovisdo dos penitentes pelas imagens para assim entender o0s
simulacros entre préaticas e simbologias. Esses homens que enxergam suas praticas e
ritualistica refém de um mandado de Deus.

Destarte, do arcabouco da pesquisa e da breve revisdo literaria sobre 0s conceitos que
orbitam essas discussGes e tudo que vem avancando e sendo produzido na academia de
historia interior do Ceard sobre penitentes. Diferentemente do primeiro capitulo, nesse
momento a escrita serd mais direcionada as questdes magicas simbdlicas.

Pois entre muitas simbologias, visualizam o sagrado como um patrdo ou mandatario e
eles seus agricultores, servos e discipulos. Os atos dos penitentes estdo em torno dessa mitica
e sagrada relacdo terrena correlata com a divina, costurada pelo aspectos socio-religioso
experimentados em suas labutas como agricultores e penitentes.

A necessidade dessa discussao surge sempre quando a propria midia local ou regional

usa o tempo medieval como sindnimo de passado longinquo e como uma heranga ou legado

12Sera recorrente a licenca a formalidade da escrita académica e o uso da primeira pessoa com o intuito de
demonstrar o historiador ativo e etnografico.



23

para os penitentes da Ordem da Santa Cruz. N&do ha um cuidado com o manuseio do tempo
como narrativa mediatica quando falam dos penitentes. O tempo é uma categoria elaborada
pelos penitentes como magico-mistico. Os préprios penitentes entendem o presente e o futuro
como depravagdes e tem uma idealizacéo perfeita do passado, pois era mais préximo possivel
da origem do cristianismo, do mundo e da “pureza”.

O futuro é o tempo das bulas dos meados do fim do mundo e o presente é visto como
uma esteira de estagnacdo e imoralidades. Para isso alegam uma série de atributos do tempo
que foge de datacBes cronoldgicas e colocam tudo em Unico “balaio de concepgdes” ditas
modernas ou vistas por nés historiadores como modernidades ou pés-modernidades, uma vez
que todos esses elementos estdo em tempos ndo posto emuma reta linha.

A cosmovisdo desses agricultores é influenciada por narrativas, tradicGes, vidas e
memorias recriadas em torno dos ensinamentos dos antepassados. E uma reflexdo sobre os
penitentes no tempo presente e perante o tempo divino.

O terceiro capitulo: “A cosmogonia, simbolos e performances dos penitentes, por
meio da cultura visual” tem como premissa o uso do conceito tedrico da "performance” e a
teatralizacdo dos penitentes através do uso da cultura visual. Outrossim, retorna-se nesse
texto ao protagonismo dos penitentes emtorno de suas praticas, rituais e simbologias.

Dessa forma, é apresentado, a performance, como um ente de observacao, apuragédo e
deslumbre e como ferramenta de tedrica e metodoldgica funcional no entendimento do fazer-
se penitentes. Contudo, trata-se de um capitulo que utiliza demasiadamente o apelo visual,
por isso fara uma analise da cultura visual entrelacando as fontes jornalisticas sobre a pratica
da autoflagelacéo.

Todavia, ndo sera apenas um capitulo descritivo ou voltado aos pormenores, pelo
contrario, pois € uma reflexdo intensa sobre simbologias que cada um desses elementos
constitui o ser penitente, por exemplo, a autoflagelacdo da sexta-feira santa.

Outra inducdo desse texto € produzir analise que também fuja dos rituais e dos corpos
dos penitentes e direcionar olhares ao que estdo nas paredes das casas de taipas repletas de
santidades, as gotas de sangue, as cortinas e como funciona o culto dos penitentes com
aspectos da religiosidade local.

Dessa maneira, este capitulo edifica-se como um espaco de desenvolvimento de uma
visdo mais mistico e sagrado dos penitentes por meio de analise dos rituais da Ordem da
Santa Cruz, as paredes das casas de taipas as sangrias, espacos de sacralidades, religiosidade
local, a cosmovisdo dos penitentes em torno de suas funcionalidades na comunidade e a

autoflagelagéo.
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Essa dissertacdo é um passo na escrita que se debruca sobre uma investigacdo das
negociacdes dos penitentes com alguns elementos da modernidade e como entram em
conflito com suas crengas e préticas. Por isso, também é necessario discussdes mais
aprofundadas sobre religiosidade, catolicismo, performances, tempo entre outras costuradas
pelas imagens, pelo detalhamento de praticas e rituais.

Portanto, aos longos dos capitulos sdo analisados os aspectos que discorrem sobre a
cosmogonia, simbologias e performances religiosas dos penitentes, a partir de suas
vestimentas, rituais, concepcdes temporais, imagens, misticidade e catolicismo. Dessa forma,
0 campo da histéria é usado aqui como um caminho ou estrada de terra de peniténcia, ou seja,
como algo necessario ao rito da historiografia em sua labuta. O trabalho do penitente com
manuseio dessas enxadas misticas ndo pode ser esmiucado apenas em um texto de pés-
graduacdo, mas este proporciona performances importantes na historiografia uma escrita

pautada nesses recortes, pautas e delimitacdes.
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2 ENTRE ORACOES E PENITENCIAS: A PESQUISA QUALITATIVA, A
CULTURA VISUAL E A EXPERIENCIA ETNOGRAFICA

“Pois a vida da carne esta no sangue, ¢ eu 0 dei a vocés para fazerem
propiciacdo por vocés mesmos no altar; é o sangue que faz propiciacdo pela
vida” Levitico 17:11.

2.1 MINHAS ENXADAS E FLAGELOS: CAMINHOS TEORICOS E METODOLOGICOS

Essa primeira discussdo é focada na andlise e nas possibilidades teoricas e
metodoldgicas em torno de uma pesquisa de mergulho etnogréafico, uma analise de imagens e
a cultura visual, pois se trata de uma pesquisa que percorre vias de transicdo, interface e
simulacro entre historia e antropologia.

As ferramentas teoricas e metodologicas sdo caminhos, assim como as “estradas de
terras” percorridas pelos penitentes. Por isso, analisar os penitentes requer um manuseio de
cuidados, direcionar olhares atentos e saber que os corpos, as performances, as identidades e
a fé sdo mecanismos que constroem a dimensionalidade do “penitencialsimo”. A
metodologia, a teoria funciona como enxadas e flagelos na construgdo desse texto/arado
historiogréafico.

Os primeiros passos tratam-se do carater de revisdo literatura sobre o tema do
penitencialismo, catolicismo popular (sem hierarquizar o catolicismo ou seus conceitos) e
sobre as particularidades em torno das praticas religiosas dos penitentes da “Ordem da Santa
Cruz” da cidade cearense de Aurora em algumas misticas “sexta-feiras santa”.

Portanto, a esséncia € basicamente discutir métodos, técnicas da pesquisa qualitativa,
etnografia e conceitos perante essa religiosidade no tempo presente. Entre muitas outras
delimitacbes este texto tem em sua dinamicidade um carater pautado na elucidacdo ou
apresentacdo da cosmogonia em tornos dos penitentes e nos penitentes. Para isso, busca
entender os cddigos e negociacdes entre corpo, sagrado e tempo.

Por certo, a base funcional é edificar um didlogo epistemologico, teorico-
metodoldgico e historiografico pautado na pesquisa etnografica por meio da analise de uma
Cultura visual e a utilizacdo de um conceito ndo tdo usual na historiografia como

399

“performance'®” consoante coma “Ordem da Santa Cruz".

Dessa forma, esta irmandade de penitentes que resiste e persiste no tempo presente

13Conceito de performance é uma ferramenta teérica e metodoldgica muito importante nesse texto. Trata-se de
um conceito ndo muito usual na historiografia, mas condiz com problematiza¢cdes em torno de corpos, ritos,
manifestacdes, teatralizacOes etc.
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amarrados a uma cosmogonia, signos religiosos e performancidades proprias e que possuem
inimeras formas analiticas para a historiografia séo inesgotaveis em analises. Diante disso, a
metodologia cientifica imposta nessa analise bebe de fontes interdisciplinares como a cultura
visual e etnografia, porém, é importante entender sobre a discussdo sobre os caminhos e
possibilidades analiticas na pesquisa com essa religiosidade.

Ademais, é relevante direcionar a discussdo como uma experiéncia com penitentes de
uma comunidade rural do municipio da regido do Cariri cearense de acordo com as ricas
perspetivas tedricas e metodoldgicas frente a pesquisa qualitativa e suas técnicas de analises.
Denota-se, assim, uma terra fértil.

Antemdo, é importante apresentar os esses homens que praticam alguns rituais de
peniténcias, benditos, oracdes e autoflagelacdo. Estes agricultores de idades distintas
compdem uma “irmandade'*" masculina de faixas etarias diferentes e que tém em comuns
lacos sociais como a comunidade, a familia ou relagcdes de "compadres” e de consonancias
com catolicismo visto como popular, ou seja, ndo oficial.

O grupo atua na zona rural do municipio de Aurora e a0 mesmo tempo ndo é o Unico
grupo de penitentes da cidade’®. Sd0 homens que buscam na sua religiosidade “colher e
livrar” do plantio dos pecados, assim como Cristo. Usam para tal labuta seus “corpos, crengas
e sangues”. Por certo, os penitentes usam as suas vidas e crengas como uma terra arrendada
para Deus.

Posto essas especificidades, a necessidade de uma discussdo sobre préaticas e
performances frisam e buscam entender o campo da analise desses homens via da experiéncia
etnogréfica, sua elaboracdo de tempo e da cultura visual associada as técnicas e métodos
consorte com tematica. Por isso a utilizacdo da analise de fontes como fotografias e fontes
jornalisticas € relevante nessa labuta. Outra ferramenta nessa labuta, como uma enxada ou
foice.

E uma breve revisdo bibliografica sobre penitentes e as questdes tedricas,
metodologicas e técnicas em torno da pesquisa qualitativa e a cultura visual. Portanto, trata-se
uma compreensao pautada na analise de uma experiéncia com o penitencialismo da Ordemda
Santa Cruz e seus caminhos tedricos e metodoldgicos ao quais sdo usados nessas imersdesnas
noites de “sextas-feiras santas” ou noites da “paixdo de Cristo”. Tais noites sdo pontes com o

divino, com a comunidade e com as missdes destes homens, ou seja, sdo sacralidades em

4Irmandade é um termo corriqueiro condizente com ordem, conjunto ou comunidade de penitentes.
15Ha uma diversidade de grupos de penitentes com vestimentas e praticas distintas, mas comunga perspetivas
religiosas como a peniténcia.
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forma de noite e performances.

2.2 0 CORPO, ADEVOCAO, AENTREGA, O PLANTIO E ACOLHEITA

Para comentar sobre a autoflagelacdo dos penitentes e outras préticas a luz de uma

16> & necessario mencionar

experiéncia etnografica nas datas miticas das “sexta-feiras santa
alguns bastidores, procedimentos metodoldgicos e as técnicas de analises da pesquisa.
Primeiramente, 0 motivo de analisar essa performance nessa data estava pautado no &mbito
do simbolismo colossal em torno da aura da semana santa e 0 peso mistico em torno da
semana santa e rituais desse tempo sagrado.

Dessa maneira, com aviso e o convite da filha do decurido (o lider da irmandade)
sustive uma primazia conversar com o lider sobre esse ritual ao qual foi feito uma permisséo
e explicagdo da pesquisa, posteriormente ao dialogo foi necessario fazer leituras académicas e
bibliograficas sobre essa religiosidade. Novamente em outro encontro solicita-se a luz da
ética a producéo de fotografias do ritual.

E mergulhei naquela performance,“quicto e instigado”, estudando cada mindcia
daquele momento. Todavia, sair daquela noite com uma conversa aprofundada com decuriéo e
com um rico acervo de imagens, ou seja, Com sangues nas vestimentas e imagens que nao
eram faceis de manipular sem outras aproximacdes e amadurecimento tedrico.

Acompanhei inGmeros rituais como “alertais”, espécie de rezas constantes com
suplicas de perdao geralmente praticado em lugares distantes ou discretos, e ainda continuou
em percurso a irmandade denominada de “Ordem da Santa Cruz”. Sempre foi necessario
nessa labuta ter um compromisso de pesquisador em ir nesses rituais como observadores e
atentar aos em tornos, bastidores e simbologias e ndo “ir” como sujeito passivo e admirador,
mas como um pesquisador que procura em suas observacdes por em sentido historiografico
um pouco dessa religiosidade.

Dessa forma, o plantio da minha roga (pesquisa) tornou-se ciclica e constante, pois
funciona como um espelho entre agricultura servil ao homem e a agricultura servil ao divino,
da mesma forma que os penitentes elaboram o mundo e suas fungdes sociais este texto condiz
com estes signos e entende-se como um agricultor da historiografia.

Em sintese, para Oliveira Janior (2016, p. 389), 0s penitentes possuem entre muitas

dimensionalidades uma caracteristica peculiar de “chegar ou adentrar” no tempo presente

com seus ritos, praticas e ritualisticas com significagcGes reaproveitadas e adaptadas a nova

8Estive na primeira sexta-feira santa datada em: 30/03/2018.
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cosmogonia. Os penitentes usam o tempo como relicarios de cosmogonia e de elaboragdes da
realidade e de suas praticas.
Assim ele afirma que:
Tais manifestagcdes ndo se mantém intactas, obviamente sofreram transformagdes,
adaptacdes, supressdes, acréscimos, mas suas matrizes nao foram totalmente

alteradas e, de certa forma, persistem Uma destas manifestacOes exemplares é o
caso dos penitentes (Oliveira Junior, 2016, p. 389).

Como realca o pesquisador, os penitentes sdo dotados de particularidades que tornam
sua relevancia religiosa repleta de consonancias e suas praticas sdo significadas nessa outra
realidade longe dos tempos outrora ndo alcancados. Para o historiador essas préticas
logicamente tém em si permanéncias e rupturas, ou seja, algo que serpenteia o tempo, as
tradicdes, praticas e identidades.

Esses rituais sdo como uma terra que constantemente € usada para o plantio e mesmo
assim continua fértil. Por meio das imagens € possivel atentar naquela sexta-feira santa
alguns pormenores simbdlicos, a exemplo, do altar com Padre Cicero, as vestimentas
parecidas, 0s trés penitentes mais proximos do altar, a distribuicdo dos demais na sala, a casa
de taipa, atmosfera de preparacéo ritualistica entre outros.

As imagens dos penitentes fogem aos registros fotograficos e entram na seara da
imaginacdo, fascinagdo, medo, distanciamento e inumeras outras concepg¢des nas vivéncias da
comunidade. Os penitentes estdo numa congruéncia entre signos de  respeito,
desconhecimento e admiracdo, pois seus atos significados, usados e requeridos na
comunidade do Sitio Salgadinho, assim como em todo o municipio. Essa fé s resiste,
persiste e existe em torno de um povo que também fomenta a crenca em torno desses
homens. Em toda fotografia dos penitentes surgirdo os signos em menor ou grande tamanho

da cultura da comunidade como demonstra a imagem a  seguir:
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Figura 1 — Penitentes em oragé&o.

Fonte: Acervo pessoal (Santos, 2018).

Nota-se nas imagens os mais velhos penitentes perto do altar e todos vestidos com
mantos brancos com cruzes vermelhas. A cruz é um simbolo imponente na irmandade, pois
eles a carregam na cor do sangue nas vestes hd uma cruz de madeira que geralmente carregam
em peregrinacbes e com rosarios ou/e terco catdlicos. Observa-se com atencdo as oracles
direcionadas a cruz e capuzes com cruzes vermelhas na cabeca.

O penitente no centro dos trés frente ao altar que reza perante a vela acesa é o
decurido. Apds compartilhar essa primeira imagem € preciso afirmar que a minha experiéncia
naquela noite ndo foi uma “noite” apenas, pois houve e ha intenso trabalho reiterado com
essa irmandade de penitentes, pois foram muitos encontros, observagdes e imersoes.

No entanto, essa madrugada oportunizou a producdo de muitas fontes histéricas que
fundamentam muitas pesquisas, como esta e poderd fundamentar outras ou/e pode aticar
outros pesquisadores debrucar com essa religiosidade. Dessa maneira, é tdo nitido nas
imagens, mas sé com uma analise mais aprofundada como esses rituais tém seus significados
condizentes com aparato de vivéncias e entrega desses agricultores com as performances e
experiéncias com catolicismo. As praticas sao em torno da fé na religido catolica e usam seus
signos e dogmas.

Ademais, sdo também importantes que 0s penitentes possuam em cada irmandade,
comunidade e espagos suas significacdes, posturas e compilados de bulas de peniténcia. Por
iSso que as vestimentas e a forma de postar-se frente a cruz, aos santos e a distribuicdo dos
penitentes da Ordem da Santa Cruz tem suas singularidades.

Para Oliveira Filho (2013, p. 5), a peniténcia tem um leque de diversidade, pois:
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Os rituais de peniténcia modificam-se no tempo, contexto e localidade. Alguns se
flagelam com objetos cortantes enquanto cantam, outros carregam objetos pesados
em longas caminhadas, dancam exaustivamente, privam-se de bens materiais e
confortos “terrenos”.

Conforme o que o historiador afirma, os rituais modificam e ganham contornos
préprios dependente dos fatores ao qual salienta como tempo, contexto e lugar. E a proxima
imagem também percorre um olhar voltado mais ao exterior e ao clima em torno da aura
mistica da cena.

Contudo, o penitencialismo, ou seja, um conceito entendido como um repositério de
um macro identidade de “penitente” por meio de rol de premissas, crencgas, catolicismos,
praticas e aspectos mais cosmogOnicos que costuram e serpenteiam a diversidade de
penitentes. Como demonstra a primeira imagem ha o uso do catolicismo, leque de santidades
populares e ritos que singularizam cada irmandade.

Um dos aspectos mais relevantes dos penitentes do sitio Salgadinho, ao qual esta bem
amostral nas imagens, é a imponéncia do simbolo da cruz presente na nomenclatura dos
penitentes, nas vestes, nas peregrinacdes ao qual carregam uma cruz de madeira, no ritual da
autoflagelacdo pelo qual simulam a dor de Cristo nas suas carnes e nessas cruzes ressaltam a
cor vermelha como uma ligacdo com simbolo do sangue do cordeiro, pois sangue, cruz, dor,
paixdo e éxtase permeiam as performances penitentes.

Nota-se na proxima imagem que decurido continua em reza para o Padre Cicero, a
casa de taipa, o altar com uma diversidade de santidades nas paredes e a veneracdo dos
demais penitentes a cruz. Esta cruz € sobreposta com tercos, rosarios, pano branco, fitinhas de
romaria e esta na cor verde. Nas paredes notam-se esses elementos dessa religiosidade da
regido do cariri cearense.

O proximo registro foi o preludio dos benditos depois do terco e alertais. Em
performance, os demais membros da ordem beijam a cruz. Entre o pe.Cicero e demais
santidades do pequeno altar um direcionamento a estes entes como uma réplica de um
exército desses santos, seus “centurias”.  Percebe-se a concentra¢do dos penitentes e o foco

no sacrificio  juntamente com ambiente repleto de santos nas paredes:
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Figura 2 - Penitentes em ora¢do coma cruz: preltdio dos benditos.

1
Wiy
Fonte: Acervo pessoal (Santos, 2018).

Na imagem percebe-se muitos elementos como as cruzes vermelhas, um altar
dedicado a uma diversidade de santos, imagens nas paredes e o decurido orando em direcao
ao pequeno Frei Damido, padre Cicero e Nossa Senhora Aparecida acima se encontra a
imagem na parede de outra de Nossa Senhora. Nao ha hierarquia entre as santidades oficiais e
ndo oficiais da igreja catolica, pois todos cabem e ganham a fé do homem penitente Todavia,
observam-se, além de capuzes cobrindo os rostos dos penitentes, estes segurando a cruz
emrito de perpassar as maos de cada penitente.

Outra andlise pertinente estd perante o lugar da sala ao quais os religiosos montam
seus altares: na sala, na porta de entrada da casa, como uma espécie de escudo, protecao,
barreira contra 0 mal. A sala é o espaco de sociabilidade, onde todos se reunem para
conversar,rezar.

Destarte, essa fotografia denota como as crencas do penitencialismo estdo em
simbiose com catolicismo. Certo catolicismo compreendido e distante da oficialidade dos
templos e dogmas atuais da igreja, mas um catolicismo das rezas, das crencas populares e
condizente com atos como rezas duram madrugadas inteiras, romarias, peregrinacoes,
alertais, os flagelos e demais peniténcias.

Na proxima imagem verifica-se uma parede com gotas de sangue na parede e ndo 0s
corpos, pois perante a toda historicidade que carrega a autoflagelagdo como fruto e produtos
de termos como fanatismo em torno desse ritual. E mais respeitador e condizente com 0

protagonismo das simbologias iniciarem essa discussdo pelas paredes que também sao
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testemunhas dessa fé, pois refletem a peniténciacomo resultado de uma doacéo do seu sangue
em sintonia do dia da entrega do corpo e sangue de Cristo e 0s aspectos sociais como
moradias simples de casas de taipas.

O sangue na parede é muito simbolico, mistico e performatico. O sangue funciona
como a comprovacao do selo entre corpo, deus e missdo. Além de ser um poderoso simbolo
de representacdo da performance e sua imitacdo do sacrificio ou sua perpetualizacdo da dor
como chave de acesso a Deus e representa 0 sofrimento necessario para acessar o divino.
Tipico das religides cristas.

Essa imagem da parede proporciona, além dessa visualizacdo primaria de bastidores e
um olhar conduzido por um pesquisador como fontes histéricas, mas também como um
elemento que facilmente pode ser visto pelo prisma do campo do simbolico. Dessa maneira,
essa proxima imagem é fonte historica tdo valiosa quanto a prépria imagem do flagelo, pois

representa o didlogo da autoflagelacéo perante corpos, sangues e seus lugares.

Figura 3 — Sangue dos penitentes na parede de taipa resultado da autoflagelacéo.

Fonte: Acervo pessoal (Santos, 2018).

Essas gotas de sangues nas paredes nessa casa de taipa na beira da pista € um
repertério de simbolismos, de subjetividades misticas do papel de uma crenca que o sangue
limpa, liberta e de um ritual que perpetua uma peniténcia que envolve carne e sangue. Assim
como na missa hd 0 momento da eucaristica, esses homens emulam uma propria leitura da

entrega de Cristo. A parede denota em si aurea mistica e humilde desses homens que
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carregam em seus atos e suas crengas pesos importantes dentro de suas leituras sobre o
mundo, a realidade, a religiosidade e para a humanidade. Dessa forma, tais gotas
representam mais do que paredes sujas, corpos em sangria, uma forma de entender, ler e
compreender o mundo, por meio do penitencialismo e da crenca de um livramento de pecado.

A extracdo do proprio sangue é um ritual, mas simboliza a aproximacao pela
performance de uma dor divina. A carne e a parede sao testemunhas desse rito e dessa alianca.
E intrigante como esse ritual emula na carne algo tdo imponente na simbologia da ritualistica
catolica, como a homilia, pois representam em atos as suplicas de perddo ecoadas naquela
madrugada, uma comunhdo. As gotas de sangue na parede desta casa de taipa representa o
acimulo de inimeros fatores: a fé expressa na carne, as paredes de taipa que simboliza a

vivéncia social desses homens, as cosmogonias e tudo aquilo que ndo esta na imagem
explicitamente como a performance concomitante dos corpos em sangria.

Assim, essas imagens sdo apenas um dos elementos de um quadro enorme de
religiosidade diversa em suas nuances, sejam peniténcias, martirios e promessas. O sangue &
um fio condutor na religiosidade do catolicismo popular. Expressdo que hierarquiza o
catolicismo. Como se um fosse menor e 0 outro mais importante.

Outrossim, ndo apenas funciona como uma base condutora de singularidades como
pureza, sacralidade, performaticidade, religiosidade, ndo € um signo s6 dos penitentes, pois
perpassa a fé caririense deste o milagre de Juazeiro do Norte, pelo sangue na hdstia da beata
Maria de Araujo, pelas martires regionais e os flagelos dos penitentes.

A cultura visual possibilita ao historiador compreender por meio de uma pesquisa
qualitativa as perspectivas que fugiram diante de outra metodologia ou fontes preteridas.
Completa-se a essa parede a veste do historiador também repleta de sangues que gotejava da
autoflagelacdo destes homens. Essas imagens da parede dizem muito mais que simples ato de
chocar com fotos de sangue escorrendo. Observa-se nessas imagens a devoc¢do ao catolicismo
nas paredes, nos atos e também nas posturas.

Uso da cruz no ritual é uma marca simbodlica da representacdo do sacrificio maior do
cordeiro que serd também (re)dito constantemente nos benditos e clamores de perddo seguido
a madrugada afora até ao flagelo. As imagens sdo ricas nessas simbologias e na construcao de
uma visualizacdo que admira 0s aspectos culturais, dos signos, das feicdes dos rostos e até
nos “nao ditos ou ndo vistos” cCOMO a imagem acima que ndo precisa demonstrar
autoflagelacdo para demonstrar o peso desse ritual.

Todavia, 0 pesquisador que lida ou ndo com a historiografia deve lidar com tempo

atual e sua diacronia e sincronia, pois hd uma concepcéo do tempo religioso, ao qual emerge
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a importancia da igreja catolica nas origens desses atos e as questdes das significacdes dessas
praticas no hoje e nas suas convergéncias e divergéncias com o catolicismo. Os penitentes
seguem o calendério liturgico da igreja catolica e delimitacGes préprias de tempos, cenas,
motivacdes etc. Este catolicismo revestido de uma roupagem de “ndo oficial”, é facilmente
visualizado como um catolicismo para além da missa da matriz e capelas, ou seja, da
oficialidade, pois simboliza um distanciamento da igreja dessas praticas ditas como um
“outro catolicismo".

O penitencialismo é um tecido enorme de retalhos e estampas diversas que remonta ao
desembarque no Brasil colonial de um catolicismo que adentra as vidas e perpassa 0s séculos
até o tempo presente e dentro de aparatos de performances, ritualisticas, simbologias
proprias, significacbes regionais e locais entrelacado a uma interpretagdo propria da fe
catdlica. Mas ndo podemos negar ou afastar essa certeira influéncia do catolicismo portugués,
pois nas palavras de Macedo (2008, p. 1), “O proprio catolicismo portugués ja era delineado
como sincrético. Ele era caracterizado como um catolicismo de forte apego aos santos e a eles
nomeando forc¢as da natureza”.

Dessa forma, observando, respeitando e ndo apenas afastando essas raizes europeias e
medievais, igualmente, é importante compreender que o catolicismo dos penitentes como
demais préticas resistentes ndo sdo o catolicismo dos tempos medievais, da matriz europeia,
da roupagem oficial, nem mesmo do Brasil colonial, pois ele € no coetdneo aquele do
cotidiano da proximidade, das cosmogonias conhecidas, dos espacos de memdrias, de quem
habita as margens, as regides interioranas de interpretacdes do tempo, da tensdo do moderno
versus a tradicdo e das vivéncias sendo experiéncias das localidades.

Todavia, sobre esse desembarque do catolicismo no Brasil, diz Chahon (2014, p. 86):

Assim, quanto mais o olhar do historiador se distancia da institui¢do eclesiastica e
de seus mais destacados representantes em solo brasileiro, na dire¢do de uma
vivéncia religiosa encenada, no dia a dia, por toda a multiddo de fiéis espalhados
pelo territdrio ultramarino, mais esse olhar se depara com outro catolicismo, cuja
riqueza e variedade de manifestacdes, em permanente adaptacdo as circunstancias
aqui encontradas, parecem desafiar os objetivos de ordenamento e de padronizacdo
propostos pelo papado romano para todo o orbe catélico. Plastico e mutével, esse
catolicismo vivido pelo conjunto dos fiéis tende a acompanhar de perto o desenho
hierdrquico da sociedade colonial, fruto de um processo de formagdo histérica
transcorrido ao longo de seus primeiros séculos de existéncia. Adquire, assim, ao
longo do tempo, um “sabor” local que o diferencia de seus pares em outras partes do
mundo, gracas ao tempero fornecido pela convivéncia de “irmaos em Cristo”

divididos entre si de acordo com critérios econdmicos, politicos, juridicos, étnicos e
culturais.

Dessa maneira, essas crencas ganham contornos e especificidades dos lugares e
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contextos que adentraram, assim emerge um catolicismo mais préximo. Assim, o catolicismo
dos penitentes € um rol de ritualisticas vivas por si mesmo, ou seja, uma performance do
tempo, da relacdo agricultores e Deus, de uma relacdo entre teatralizacdo crencas e
construgdes de uma cosmogonia. O catolicismo dos penitentes da Ordem da Santa Cruz tem
em si mais uma especificidade relevante, pois trata-se de um catolicismo rural. Entende-se

que:

Desse modo, o catolicismo local se apresenta como um catolicismo rural e rustico,
mas de um tipo hibrido que varia pela propria natureza de sua construcdo, de uma
sociedade que vive e habita num espago ristico, mas que, a todo o momento se
reinventa com base nesse intenso contato que mantém com a religiosidade dos
centros urbanos (Chaves, 2013, p. 206).

Esse termo catolicismo rural é aplicado nos estudos da irmandade da Ordem da Santa
Cruz uma vez que todos integrantes sdo senhores que vivem no sitio Salgadinho ou regido do
Sitio Cobra ou Vila Tipi, ou seja, uma regido rural aurorense. A comunidade rural
proporciona o isolamento, salvaguarda de suas identidades e uma comunidade que reitera
suas crencas desses homens tdo acessiveis, tradicionais e proximos entre o divino e o local.
Essa perspetiva ndo cai na armadilha do olhar romantico e conservador de alguns folcloristas
que veem o rural, o interior, como reduto de brasilidade, longe das rupturas e contato com o
tempo presente.

S&o senhores que buscam na fé, a chuva, buscam também na fé, o perdao dos pecados
e encontram no catolicismo do penitencialismo uma singularidade, um contato maior com
suas vidas com o sagrado. Costumo visualizar esse catolicismo como aquele dos alpendres,
médos calejadas da roca, das brechas das janelas, casos e causos de misticismo e do
catolicismo de casa de taipa.

No entanto, ha uma interacdo entre 0 “rural e 0 urbano” que trazem nuance de
especificidades dessa irmandade perante outras de aurorenses, pois a cidade possui outros
grupos de penitentes no tempo presente, no entanto, alguns sdo mais fechados nesta
ruralizacdo, todavia, a Ordem da Santa Cruz em certas ocasifes vdo aos centros urbanos,
distritos e bairros da cidade.

A ruralidade ndo define a atuacdo ou espacos de praticas da fé, mas representa uma
territorializacdo de homens que ndo condiz com apenas com mais uma particularidade desses
penitentes, pois sdo pluralidades e hibridismos de si. Sdo rurais, catélicos, agricultores,
homens, humildes, mas complexos em cultura e tantas outras diversidades de adjetivos.

A propria cunha de catolicismo “popular” tem sua historicidade na historiografia,
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possuem seus contornos e necessidades epistemoldgicas na seara da historia como uma

necessidade dos historiadores de conceituar as préaticas das religiosidades ndo oficiais.
Especialmente a partir da segunda metade do século XX, abordagens das Ciéncias
Humanas e Sociais propuseram-se a classificar a pratica catdlica do Brasil. No
campo historiografico, Hoornaert (1991) denominou de popular o catolicismo que
se constituiu a partir das demandas socioculturais proprias do povo. Também se
situa neste raciocinio o estudo antropoldgico de Mott (1997), que reproduz a ideia

de um catolicismo popular originado a partir das particularidades presentes na
vivénciareligiosa da Colénia (Sousa, 2021, p. 725).

Assumindo que o termo catolicismo popular possui na historiografia uma posicéo de
criacdo, historicidade e pressupostos. O catolicismo rural surge como uma categoria
associada ao catolicismo ja dito e muito dito na historiografia como catolicismo popular. Essa
construcdo de conceitualizagbes esquece por menores, por exemplo, como essas
peregrinacOes aos espacgos urbanos, adaptacfes de um calendario catolico oficial dentro das
praticas, proprio ritual da autoflagelacdo ocorre nas sextas-feiras santas e esses homens em
sua maioria vdo as missas, velorios e demais vivéncias da religido catolica. Nao sdo apartados
da oficialidade, s6 vivem e performance suas cosmogonias e essas sim, revestidas de uma fé
mais carnal, visceral, rural, popular, tradicional e de tempos.

Outro meandro desse texto ¢ a “performance” que como uma maquina de costura une
esses tecidos modulados pelas linhas da historia e da antropologia, assim como o conceito de
catolicismo, seja ele dito como popular, rural, diferente, ndo oficial ou do catolicismo dos
penitentes entre outras concepgdes tedricas e metodoldgicas existem em torno dessa crenca
hd outras categorias de conceitos caros nessa costura epistémica. Esse texto é uma
encruzilhada de muitos conceitos sujeitos a um estudo de carater de cultura visual
antropologicos, histérico e etnografico.

E sobre esse contato da antropologia e o conceito de performance, Hartmann e
Langdon (2020, p. 1-2) dizem:

Na encruzilhada (lugar de cruzamentos, influéncias, divergéncias, cisbes, fusdes,
rup- turas, multiplicidades) entre Antropologia e formas expressivas em
performance, dangas, cantos, musicas, narrativas, jogos, brincadeiras, procissoes,
dramatizacg@es, festas e festivais, manifestagdes sociais e politicas, rituais de vida e
de morte recebem especial atencéo, ndo apenas pelas interpretacdes ou pelas leituras

do social que possibilitam, mas, sobretudo, pelos aspectos simbolicos, expressivos,
poéticos, estéticos, politicos e reflexivos que evocam e que produzem.

A visualizagdo do penitencialismo como uma categoria de estudo de triade “historica,
antropologica e de performance” atribui e enriquece a esse texto as caracteristicas, inclusive,

ditas na introducdo, que respeita, observa e estuda os corpos, suores, memorias, sangues e
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experiéncias como sagrado, como mundo e comas manifestacfes do corpo.

Esse encontro entre antropologia e performance acarreta em imensas possibilidades
epistemoldgicas como andlise de rituais, imagens e vidas. Existe um misticismo méagico em
torno da figura dos penitentes que apenas o conceito de “performance” consegue traduzir em
ritualismos.

E necessario, comentar que essa religiosidade nio é apenas utilizada como um
repertério ou acervo, mas como ferramenta. Destarte, sobre os rituais cabe também
mencionar que ha uma necessidade de todo pré-preparo, pois os penitentes fogem dessas
fotos através das conversas entre "compadres”, lanches servidos ap6s fim da cerimfnia
religiosa, porque ndo ha uma supervalorizacdo ou isolamento da autoflagelacdo, mas para os
proprios penitentes é apenas configuracdo de mais um ato simbdlico entre muitos de uns

exercicios continuos de clamor por perddo entre outras particularidades.

2.3 APESQUISA HISTORICA E AETNOGRAFICA

A pesquisa histdrica tem seus encargos e seus contornos, alguns pares dessa area
admitem que haja limites e especificidades da epistemologia cientifica histérica, a exemplo,
da importancia do uso das fontes historicas como fundamento para aquilo que esta sendo
analisado seja questdes de conteudos, retdricas, imagens etc.

E sabido que existem todas essas questdes que formam uma identidade propria da
histéria, como ciéncia. Por isso que muitos historiadores ainda estdo em discussdes
acaloradas sobre o terreno da Histéria e sua interdisciplinaridade. Digamos que seja uma roca
bem produtiva e trabalhosa. Essa roca é o campo de compreensdo dos penitentes a luz da
compreensdo por meio e dentro da historia, antropologia, etnografia e a histéria cultural.

No entanto, todos esses aparatos tedricos, metodoldgicos e historicos tornam o
conhecimento e a pesquisa historica como alvo de perspectivas préprias que mesmo em
contato com outros ramos cientificos, a exemplo, da antropologia proporciona um consorte
entre duas areas, no entanto, € necessario respeitar seus espacos e lugares de atuacdo. Elas
estdo em um didlogo plausivel e necessario. E por isso que hd muitos olhares na via da
histéria em direcdo a antropologia Pedro e Verson (2012, p. 133), chamam atencdo quando
falam que é plausivel nesse caminho a possibilidade inversa:

Outro campo de convergéncia da historia e da antropologia se configura nos estudos
biogréaficos. Aqui, a antropologia deixa bastante evidente a incorporacdo de uma

variedade de conceitos historiogréficos no exercicio etnografico e na definigdo dos
objetos de pesquisa, aprofundando suas relagbes com a historia.
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Dessa forma, ndo é possivel desconsiderar o caminho que envolvam historia e
antropologia. E mesmo que esse estudo ndo trate de uma andlise biografica é importante ter
essa “incorporagdo”. E dessa conversa hibrida nascem possibilidades analiticas incriveis. A
dita Escola dos Annales’ entendiam o valor dessas ressonancias e incorporagdes, seja no
ambito da interdisciplinaridade e isso desde a sua primeira geragdo, pois o proprio Bloch
(2018), “conversava” com antropologia na sua classica obra “Os reis taumaturgos: o carater
sobrenatural do poder régio”.

Ha terrenos férteis que sé serdo bem arados se as ferramentas forem necessariamente
emprestadas a sua maneira para outro terreno. Desta forma, antropologia e histéria produzem
rocados colossais e de uma multicultura. Nesse caso, a pesquisa de cunho etnogréafico,pautado
na expertise de apuracao e consorte entre “performance e imagens” em torno da experiéncia
vivenciada por este historiador naquela fatidica “noite de sexta-feira santa”e demais contatos
com os penitentes foi uma escolha acertada.

Ademais, foi por meio das leituras sobre a etnografia, histdria, cultura visual e a
importancia das fotografias como fontes histéricas que semearam este texto sobre penitentes
da Ordem da Santa Cruz. O historiador sem essas leituras estava possivelmente desnudo do
seu ser e fazer de historiador.

Entretanto, estive em iniUmeras noites e rituais dos penitentes e a presenca naguela
sugestivamente madrugada de autoflagelacdo e de um contexto de religiosidade aflorada pela
aura mistica dos mistérios da morte de Cristo foi essencial compreender a forca motora na
construcdo das escolhas refletidas na pesquisa, na metodologia, na teoria, na vida do
historiador e na escrita.

Mesmo compreendendo que cada préatica ou ritual e performances ndao sdo de modo
algum desmembrados ou isolamento entre estes homens e suas experiéncias sagradas detinha
em mente que estava presenciando algo significativo, repleto de simbologias e misticismos e
era preciso, antemao, entender de conceitos tedricos e metodoldgicos, como a historia do
tempo presente, a histéria cultural e o matriménio entre historia e antropologia, como um
preparo com as leituras aprofundadas desse momento. E tais conhecimentos sobre essas
bagagens epistemoldgicas sdo frutos fundamentais de uma bagagem de discussdes e leituras
sobre essas interseccionalidades.

Dessa maneira, ndo tem como mencionar carater metodoldgico e as técnicas utilizadas

que resultaram em outras pesquisas como esta. Além disso, analises de cunho discursivas, de

"Movimento historiografico do século XX importante para a construgéo de uma nova histéria e novas
abordagens.
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imagens, de fontes jornalisticas e de conteldo sdo relevantes, todavia, sdo possibilidades
igualmente ricas em ganhos epistemoldgicos e historiograficos em torno dos penitentes.
Apenas a histéria e seu operario sdo delimitados por escolhas, ferramentas e campos de
analises.

A andlise de imagem é necessaria em muitas esferas como as vestimentas, as préticas,
os simbolos, das performances de perddo ao Deus e analise desse conteudo é debrugar no
acervo de imagens e em cada fotografia e atentar as minucias em torno destas. Oliveira Junior
(2016, p. 389), também relata em fez uma imersdo etnogréafica com intuito de producdo de
pesquisase documentarios. Menciona que entre as dificuldades mais nitidas foi como usar seu
equipamento de pesquisa, por ele mesmo chamado de parafernalia.

Ao qual salienta que:

Cameras, cabos, luzes, microfones, rebatedores, grua, dolly, steadycam, técnicos...
Nenhum elemento estranho a vida cotidiana dos entrevistados deve ser velado. Toda
ilusdo pseudorrealista e objetivista deve ser evitada. Evidenciar o processo &

também evidenciar interferéncias, limites, perdas e ganhos naturais e inevitaveis em
qualquer modo de registro etnogréafico (Oliveira Junior, 2016, p. 389).

O pesquisador compartilha conosco os bastidores de sua pesquisa dita “etnografica”
ao qual apresenta sua entrada na vida dos penitentes e até faz sua meia culpa, pois na visao
dele é justificavel retratar, mencionar e problematizar o uso desses equipamentos. E certeiro
ao admitir limites, ganhos e perdas na pesquisa perante uso de equipamentos demasiadamente
estranhos a vida daqueles homens.

E notavel que nesse caso trata-se de algo invasivo a introducdo de toda aparelhada
perante os penitentes. Minhas visitas aos penitentes da Ordem da Santa Cruz foram mantidas
constantes e a0 mesmo tempo  nessa experiéncia relatada da sexta-feira santa apenas levei
meu modesto celular. Neste caso uma boa experiéncia etnogréafica ndo é apenas colher fontes
e retira-las ou ter 6timos equipamentos, mas ter imersdes e deslumbres.

No caso desta pesquisa de carater etnografico via analise de fontes visuais e
jornalisticas, ndo sdo elementos alheios ao pesquisador, pois aquilo que Certeau (1982)
denominaria de “lugar social” faz total sentido uma vez proprio historiador faz parte da
comunidade e muitas vezes antes ser pesquisador ja tinha contato sobre o imaginario em
torno dos penitentes por meios dos “causos”, benditos e relatos sobre os penitentes da Ordem

da Santa Cruz.

2.4 APESQUISA QUALITATIVA E ACULTURA VISUAL
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Aquilo que propde-se discutir sobre como esse tipo de pesquisa ajuda como
ferramenta na construcdo epistemoldgica na histéria, pois a pesquisa qualitativa tem suas
delimitaces, contribuicdes a atribuicdes cruciais na sua abordagem. Demo (1998, p. 92), frisa
a importancia da dimensionalidade “qualitativa”, pois “Com efeito, na maioria das vezes
assumimos qualidade como aquela dimensdo essencialmente vaga que representaria o
contrério de quantidade, ou que estaria além da quantidade”.

Para ele devemos ultrapassar essa dicotomia limiar e adentrar na discussdo da
pesquisa pautada na qualidade no mergulho de seus meandros. Dessa maneira, a dicotomia
entre quantitativo e qualitativo ndo auxilia ou encerra a dimensdo de cada modalidade. A
pesquisa qualitativa tem seus contornos além de uma mera contraposicdo a pesquisa
quantitativa. Ela representa um arsenal de pesquisas pautadas na subjetividade, na
valorizacdo da qualidade das fontes e ndo na sua dimensionalidade analitica de quantidade
como dados.

E sobre uso de fotografias, videos ou filmes para Loizos (2002, p. 137), é de suma
importancia e plausivel seu uso numa pesquisa qualitativa. Por ter algumas dimensdes
analiticas que vado além das aparéncias superficiais. Ele elege trés razdes, entre elas
caracteristicas como: “(...) A primeira, € que a imagem, com ou sem acompanhamento de
som, oferece um registro restrito, mas poderoso das acdes temporais e dos acontecimentos
reais - concretos, materiais” (Loizos, 2002, p. 137).

Dessa forma, ndo trata-se de analises de imagens por imagens, mas de uma narrativa
imagética, sendo um discurso visual atras ou através das fotografias, de acordo com a minha
interpretacdo extensiva em torno de Loizos (2002, p. 137). Por isso, assumo que essa
“experiéncia” etnografica foi essencialmente percorrida nas suas entranhas por uma dimensao
da pesquisa e da escrita por uma cultura visual.

Outra dimensionalidade dessa experiéncia em torno dos penitentes dessa comunidade
em especifico ritual da autoflagelacdo foi respaldada em uma revisdo literaria que requereu
todo um aparato teérico, fundamentacdo metodoldgica e epistemoldgica sobre a historicidade
do grupo em questéo.

No entanto, o ganho em capacidade analitica reflexiva foi estendido com a minha
recente leitura em torno da pesquisa qualitativa e sua aplicabilidade no campo da atuacéo do
pesquisador. Tal ramo da pesquisa possibilita um leque incalculdvel de possibilidades
reflexivas e atuaces na praticidade metodoldgica, técnica e analitica. Por meio da pesquisa

qualitativa pode primeiramente identificar a identidade primaria da pesquisa em si e com essa
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categoria proporciona ganhos na escolha de ferramentas.

Destarte, esse texto também tem suas intencBes perante os pares com aquilo que na
area académica da histéria € vista como “historia ptblica” ou “historia ptblica digital” ¢
assim disponibilizar aos meus pares minhas fontes fotograficas'®. Assim contribuir para
futuras pesquisas académicas em torno dessa tematica e deixar o terreno pronto para novos
plantios eajudar outros historiadores na ardua tarefa de bons roceiros.

A partir dessas questdes orbitam a esfera da pesquisa dita qualitativa, outrossim, foi
escolhida essa modalidade de pesquisa por causa da sua capacidade analitica imagética, de
reflexbes do campo simbdlico das imagens, sobretudo, no auxilio na producdo cautelosa e
precisa das fontes e futuramente continuarei nos percursos dos penitentes da comunidade da
“Ordem da Santa Cruz” e toda essa carga de aprendizagem vai proporcionar muitas
pesquisas, textos e dialogos epistemoldgicos embutidos de seu uso concreto. Como esse texto
também é uma conversacdo com possiveis pesquisadores sobre a area da religiosidade, deixa-
se como exemplo essa experiéncia etnogréafica e historica.

Com uso da categoria de tempo presente com outras perspectivas somadas a minha
constituicdo como historiador, a exemplo, das minhas escolhas teoricas oferecem:
“rogadeiras, enxadas e sementes” para plantio dessa dissertacdo e discussdes tdo instigantes.
Esse texto funciona como texto, contexto e intertexto, pois intuitivamente 0s penitentes sao
identidades pertencentes ao historiador como ente aurorense. Tais homens sacros pertencem
ao relicéario de personagens tipicos da religiosidade local. Diante disso, € preciso entender a
metodologia como um campo feértil, uma terra a ser arada para realizar-se o plantio. No
primeiro momento para acontecer o cultivo, o agricultor assim como o pesquisador vai a
busca do terreno e das sementes mais propicias.

No caso do historiador a pesquisa deve ser fundamentada em boas sementes (as
fontes), a escolha e o plantio delas requerem cuidados. A escolha das fontes para esta
experiéncia foi uma tarefa ardua assim como sera o uso delas. Partindo do pressuposto que as
fontes também poderdo mostrar explicitamente de determinadas especificidades de cada
ordem de penitentes, cabendo a esse historiografo direcionarem seu olhar, da mesma maneira
que agricultores penitentes preparam o solo antes do plantio.

Portanto, a andlise das fontes facilitarA a compreensdo das particularidades e o0s
aspectos sociais, cosmogonicos e performaticos desses agricultores aurorenses, o que

configura como 0s objetivos basilares desta pesquisa. Num primeiro momento esta

18Apenas solicite por e-mail. Todavia, sobre Histdria pablica e a histdria publica digital mesmo que ndo sejamos
carros-chefes dessa dissertagdo sdo essenciais e fundamentaram essa pesquisa.
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experiéncia foi pautada na busca e coleta das fontes. Na segunda etapa as fontes visuais
foram analisadas e discutidas de acordo com 0s anseios ou objetivos tragcados pela pesquisa.
Na terceira etapa a escrita dessa experiéncia fundamentada nas escolas e recortes proferidos.
No entanto, era também submetido que essa sequéncia poderia ser maleavel, entendendo que
uma pesquisa age como um ser mutavel.

Como uma plantacdo ap6s arar o solo, lancar as sementes e plantar, cabe ao penitente
agricultor e ao historidgrafo esperar o momento da colheita. A pesquisa foi fundamentada na
preparacdo do solo (fundamentagdo tedrica), no plantio das sementes (metodologia) e da
colheita (a pesquisa em si). Esse plantio foi num momento essencial para a construgdo da
pesquisa, lidar com as fontes e conceitos tedricos proporcionou um estudo importante dos
penitentes de Aurora-CE, por meio da analise e experiéncia etnografica e historica na noite da
sexta-feira santa.

Por isso, foi relevante conseguir por meio do acervo fotografico perceber para além
das imagens do sangramento da autoflagelacdo as imagens que retratam coisas mais simples
como espaco ter altar dedicado ao Padre Cicero e santidades catolicas, as idades dos
penitentes ser tdo dispares, a entrega desses homens a uma concep¢do de missdo sagrada etc.
Como também ndo posso ficar refém das fotografias e nessa seara entra a técnica da analise
das imagens e textos podem recorrer as fontes jornalisticas. Assim, adentrando no rocado da
pesquisa qualitativa como um ambiente ao qual bem semeado obtém-se 6timo plantio e
colheita.

Dessa forma, essa escrita percorreu 0s caminhos em torno do terreno pronto para ser
semeado. N&o se trata apenas de mais um ensaio académico que relata uma experiéncia
etnogréafica usada numa pesquisa histdrica e que usa conceitos tedricos e metodologias com
suas técnicas, provindo da pesquisa qualitativa.

Para além dessa esséncia de abordagem de preceitos metodoldgicos e sobre a questdo
da comunidade penitentes da “Ordem da Santa Cruz” na zona rural da cidade de Aurora-CE e
suas praticas religiosas vislumbradas por este historiografo no dia da fatidica noite analisada
nessa producdo de forma mais incisiva por meio das fontes visuais e o carater de referéncias
bibliograficas. Trata-se na sua ontologia como um espelho principio a realizacdo de outras
pesquisas seja com penitentes, benzedeiras, rezadeiras, cultos populares e demais
religiosidades.

Igualmente, outra especificidade da minha escrita ser um pouco “menos” académica e
mais “livre” foi porque tive que utilizar as aproximagdes com a cosmogonia dos penitentes

com a pesquisa e a vida na roga, ou seja, as experiéncias como estes agricultores e suas
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missOes religiosas sdo frutos de uma mescla com o divino na vida cotidiana. Pretendo
também pontuar que esse lado poético ndo diminui o teor tedrico e metodoldgico dessa

pesquisa de historia, pois apenas torna essas questdes mais didaticas.

2.5 USO DE FOTOGRAFIAS COMO FONTES: UMA CULTURA VISUAL

Quando “‘comecei” tracar os caminhos dessa pesquisa e “fui” observando a
problematica fundamental pautada na reflexdo em torno da significacdo, permanéncias e
elaboracdo da cosmogonia dos penitentes de acordo com suas praticas e performances obtive
plena convicgdo que as imagens seriam a forga motriz de uma boa pesquisa e texto.

E sobre o uso de fotografias, assim dizem Carvalho e Lima (2011, p. 27) “para
compreender a fotografia como fonte histdrica € importante levar em conta 0s usos sociais
que agenciaram o invento da fotografia aos longos dos séculos XIX e XX e consolidaram
acervos importantes para a pesquisa”. Por isso que foi importante a compreensdo e a
utilizacdo desse papel das fotografias como elementos fundamentais nas pesquisas e sua
historicidade de usos sociais como frisam as pesquisadoras.

O uso das fotografias como fontes historicas foi ganhando seus espacos e delimitagdes
epistemologicas ao longo da construcdo dessa ferramenta como um recurso que nao apenas
ilustram ou complementam, mas pelo contrario que dialoga com texto ou funciona como um
subtexto ou intertexto. Por exemplo, as imagens dos penitentes da Ordem da Santa Cruz
constroem por sis6 uma dissertacdo a parte e por meio das minhas observacdes.

Dessa maneira, as imagens dizem coisas tdo simbdlicas, subjetivas, diretas e concretas
como qualquer outra fonte e o entendimento que 0s acervos e arquivos com imagens dos
penitentes da Ordem da Santa Cruz eram colossais e diante das dificuldades do acesso a
histéria oral, tornou-se relevante analisar a cultura visual. Usos de fotografias nesta
dissertacdo obedecem a uma conversacdo com dito e nao dito.

Dessa forma:

Para os autores que trabalham com Cultura Visual as imagens importam, pois, em
vez de simplesmente refletirem a realidade ou um contexto (como costuma entender

0 senso comum), nossa relacdo com as imagens afeta/constrdi percepgdes sobre o
mundo e sobre ndés mesmos, influenciando nossas agdes (Sérvio, 2014, p. 197).

A cultura visual ndo s6 é importante, conforme o pesquisador afirma, mas também é
uma delimitacdo tedrica, metodoldgica e analitica, pois é relevante no campo da pesquisa e

ndo pode ser banalizada ou posta como inferior numa pseudo-escala ou hierarquizagdo de
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fontes, assim como ocorre com muitos dos meus pares ao qual usam fotografias como uma
fonte auxiliar, inferior ou mera ilustracéo.

Outra especificidade, é a delimitacdo do uso de fotografias de forma fundamental na
percepcao das categorias teoricas apresentadas, a exemplo, do conceito de “performance”,
“praticas”, “identidades” e os demais. As imagens ndo sdo meras ilustragdes ou utensilios de
umtrabalho facil.

As imagens, a priori, precisam de uma literatura base de entendimento destas como
fontes e um tracado de caminho ao qual favoreca a sua melhor colocacdo, a sua melhor
resposta, sua melhor observacdo e intuicdo. Cabe ao historiador nesta pesquisa também
propor ao seu leitor os caminhos que ndo foram percorridos e langar sementes para outras
pesquisas. Sao lacunas, sdo ndo ditos respeitados nesse texto como possibilidades para outros
textos e outros pesquisadores.

Destarte, a cultura visual é um “balaio” de percepgdes e uso das imagens perante o
entendimento das fotografias ou demais ilustragbes como mecanismos de fontes historicas e
que sempre deixam em sua esséncia novos olhares, olhares que foram escapados, percepcoes
que o historiador ndo percebeu.

A fotografia primeiramente ndo € um registro sem intencdo e isso € nitido e dito na
propria literatura base sobre essa tematica, ou seja, um consenso que trata-se de uma
producdo com intuitos e aponta e diz muito sobre seu produtor.

Segundo Sérvio (2014, p. 197):

A maioria das pessoas concebe o olhar como sendo neutro, uma janela transparente
para 0 mundo, para o real. No entanto, hd muito tempo, a ciéncia empirista descreve
em pormenores o fato de que ndo enxergamos com os olhos, mas, principalmente
com o cérebro, e que este 6rgdo tem extrema influéncia no modo como imaginamos
e registramos as aparéncias do mundo. Sabe-se, por exemplo, que pelas
caracteristicas fisiologicas dos olhos, a percepcdo do ambiente ao nosso redor
apreende as imagens de cabeca para baixo, em grande parte sem cores, e com dois

pontos cegos. Se virmos da maneira como vemos, € porque o cérebro atua sobre as
informacdes que nossos olhos conseguem codificar.

Para o pesquisador, até mesmo o ato de olhar (e ndo olhar) ndo possui neutralidades,
pois tem suas intencionalidades e possibilidades. Neste entendimento, visualizar é antemao
fazer uma leitura de cosmogonia. A fotografia “fala” do objeto, da situacdo e da produgdo ou
deixa-se serem “falas”. E as vezes nds historidgrafos caimos no erro e na prepoténcia de
encerrar discussdes a partir da nossa contribui¢do ao assunto.

Por isso, um bom texto ele ndo se encerra em uma discussdo ou é esquecido em

acervos digitais ou prateleiras das bibliotecas. O penintencialismo tem uma cultura visual
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complexa e repleta de possibilidades. Cada fotografia usada nessa dissertacdo certamente
daria novas dissertacGes. Por isso essa dissertacdo tem como fio condutor apresentar analises

e nunca esgotar assuntos, pois a tematca possui incontavéis viés de compreensdes académicas.

2.6 AURORA: ENTRE A NOVA JERUSALEM E SUAS ESTRADAS DE TERRAS

A cidade de Aurora estad embutida num cenario de amplas, regionais, pois a regido sul
cearense, denominada de Cariri, € palco de inimeras culturas, religiosidades, identidades e
sociabilidades. A regido em torno da cidade de Juazeiro do Norte inclui-se Aurora, é
delimitada por martires, beatas, penitentes, romeiros, rezadeiras etc. E geograficamente
falando, o municipio esta:

A localizacdo geografica Localizacdo [{...}, unidade federativa: Ceara, mesorregiao:
sul cearense (IBGE/2008), microrregido: Barro (IBGE/2008), municipios limitrofes
ao Norte: Lavras da Mangabeira e Ipaumirim, ao Sul: Barro, Milagres e Missdo

Velha, a Leste: Cachoeira dos indios (PB), e a Oeste: Caririacu, distancia até a
capital: 476 km] (Batista, 2020, p. 132).

Todavia, a cidade dos penitentes da Ordem da Santa Cruz, possuem em sua
cosmogonia, suas proprias delimitagdes em torno da religiosidade local ao qual converge com
essa aura mistica, macro-religiosa e micro-religiosa. As cidades em torno do “polo” do padre
Cicero respiram e transpiram essa religiosidade presente no cotidiano e nos lugares
socioculturais. A religiosidade é vivenciada em suas dimens@es para aléem das romarias, mas
também vislumbram esse rito como uma sacralidade importante, ademais, 0s proprios
penitentes sdo devotos do sacerdote cratense.

Destarte, a cidade fica a cerca de 70 km da cidade do padre Cicero e esta muito
distante da capital cearense. Outra delimitacdo, relevante sobre essa territorialidade é como a
cidade tem um contato mais intimo com o estado da Paraiba, seu vizinho e com demais
cidades em torno. Sobre essa caracteristica comum, entre a cidade do Cariri cearense, Batista
(2020, p. 25), especifica que:

Né&o bastasse a importancia da regido do Cariri cearense para o préprio estado do
Ceara, ela também influenciou outros estados com quem divide fronteira, Piaui, Rio
Grande do Norte, Paraiba e Pernambuco. E justamente pela proximidade, sofreu
forte influéncia da capital pernambucana, Recife, por essa ser um centro politico e
econdmico na regido do Nordeste do Brasil. Esse centro geogréfico tornou-se um
polo atrativo para varias correntes politicas, econdmicas e religiosas na regido do

Cariri cearense. A regido do Cariri é muito rica, em varios aspectos, inclusive, no
historico [..]
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Essa regido tem um polo magnético em torno da esfera religiosa e mistica, entre o
nordeste a terra do padre Cicero € um consenso como territério exemplo da religiosidade
popular nordestina. E essa regido estende sua influéncia para demais estados, assim como a
cidade de Aurora consegue edificar correlacdo entre Paraiba e Ceara. As romarias, as
tradicdes e as crengas andam nesses limites territoriais sem nenhuma restricao.

A histéria e historiografia aurorense é ainda fruto daquele repertério de heranga
positivista, com mesmos vicios, direcionamentos e concretudes em torno de escritas calcadas
na analise sociopolitica. A cultura €, por muitas vezes, posta em livros desenhados por esses
signos metodicos e positivistas. A escrita da historia aurorense possui dois grandes livros:“A
venda Grande d” Aurora (2012)” de Calixto e “Aurora: Historia e folclore (1999)” de Tavares.
O primeiro livro conta de forma cronoldgica a historicidade do municipio rica em descrigdo
edocumentacdo e a segunda obra, a luz de seu tempo, descreve as manifestacdes culturais do
lugar como entes folcléricos, e entre esses seres da religiosidade estdo os penitentes.

Enfim, além dessa renovacdo historiografica em torno das grandes possibilidades
analitcas sobre a cidade Aurora no tempo presente é gritante a ampliacdo de debates em torno
da cultura, seja dos proprios penitentes, ou da Martir Francisca benzedeiras, rezadeiras,
cemitério da bailarina, covas dos anjinhos relacfes de matizes africanas, a capela da moca, o
fim dos reisados locais, a malhacdo do Judas, os carretas entre uma infinidade de
possibilidades, pois a cidade de Aurora € uma nascente ndo apenas em seu nome, mas de
culturas e uma diversidade impar.

A cidade esta numa encruzilhada entre penitentes, beatas, romeiros e manifestacfes
que resistem ao tempo, a modernidade ou pds-modernidade. S&o entes que percorrem a
cosmogonia entre a ideia do tempo e do lugar de Juazeiro como terra da Mée das Dores e da
Jerusalém do padre Cicero e uma dinamicidade prépria, a aurora das estradas de terras, das

peregrinacdes penitentes, do catolicismo ruralizado e das peniténcias diversas.

2.7 AMIDIA E O PENITENCIALISMO: UM TEMPO NAO NEGOCIADO

[...] A tradicdo do autoflagelo é medieval. Na regido do Cariri cearense, devido a
forte influéncia do Padre Ibiapina na segunda metade do século XIX, a prética
ganhou adeptos com mais facilidade. Os jornais da época noticiavam que o religioso
chegava a arrastar verdadeiras multiddes em missdes que ndo raro duravam mais de
duassemanas, com missas, procissdes e peniténcias publicas. No final do século, um
forte surto de célera reforgou ainda mais a tradicdo da peniténcia na regido® [...].

¥Trecho do jornal: Diario do Nordeste reportagem da redagdo de 22 demarco de 2008. “Penitentes tem atos
medievais”. Disponivel em: https://diariodonordeste.verdesmares.com.br/regiao/penitentes-tem-atos-medievais-
1.658794. Acesso: 22/02/23.
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A reportagem do renomado “Diario do Nordeste?®” tem esse texto disponivel em
forma digital em sua pagina que atrela o ritual da autoflagelagdo com o diretamente com
medievo?l. O texto ndo se preocupa nesse momento em pontuar que esse ritual é algo do
tempo presente, mas em ressaltar as raizes medievais. Todavia, posteriormente, a reportagem
nesse mesmo paragrafo explica a historicidade do penitencialismo do Cariri cearense ndo ao
medievo, mas ao proprio contexto regional do seculo XIX: sacerdotes imponentes
religiosamente no ambito popular, a colera etc.

A nocéo da reportagem € de fato tragar uma linha cronoldgica que evidencia esses atos
como rituais tdo fascinantes e estranhos & modernidade. O texto néo flexiona o verbo ser, no
caso apenas denota a sua variavel no presente. E isso gera um grande estranhamento e
vocativo aos seus leitores. E como se o medievo fosse a explicacdo concreta para um ritual
tdo estranho ao tempo presente.

O redator ainda entrelaca o ritual especifico com da autoflagelacdo ao medievalismo
sem nenhum cuidado ou mesmo tem a premissa que esclarece que essa tradicdo do
penitencialismo tem raizes medievais, mas € um ritual resistente e repleto de nuances da
modernidade, especificidades histéricas e sociais de cada localidade e que esses rituais
serpenteiam o “Cronos” entre o tempo do Padre Ibiapina e¢ o Padre Cicero até mesmo com
medievo ou mesmo a géneses biblicas.

Para Carvalho (2003, p. 01):

A construgdo do mundo religioso das Irmandades de Penitentes é
marcadamente baseada numa cultura biblical introjetada no sertdo
nordestino desde sua colonizagéo, permeada por crengas, valores e principios
morais absorvidos pela cultura popular a partir de elementos europeus,
negros e indigenas e propagados especialmente pela tradicdo oral. Estas
cosmologias ganham visibilidade apresentando-se enquanto formas
especificas de responder as demandas cotidianas pelo sagrado. Os valores e
idéias desta determinada visdo de mundo abrem um campo de compreensao
que transcende a visdo mitica, supersticdo ou forma primitiva de experiéncia
fundada numa mentalidade mégica.

N&o € a toa que a historiadora Carvalho (2003, p. 02), é a referéncia de estudos sobre
catolicismo e penitencalismo no Cariri Cearense, pois suas palavras sdo assertivas ao criar a
cosmogonia dos penitentes para explicar suas praticas e nao recai na premissa simplista de
buscar no medievalismo as origens de um arcabougo nitidamente s6 floresceu no sertéo

nordestino diante dos fatores que a pesquisadora salienta na citagéo acima.

20Grande jornal de circulaco no Ceara na atualidade.
ZDisponivel em: https://diariodonordeste.verdesmares.com.br/regiao/penitentes-tem-atos-medievais-
1.658794. Acesso: 22/02/23.
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O penitencialismo é um conjunto de uma variedade de préticas e identidades. Dessa
forma, o norteamento do penitencialismo, ou melhor, a autoflagelacdo ao medievalismo é
uma categoria que ndo negocia com tempo presente. Este texto traz em todas suas discussoes
a importancia da diacronia na concepgdo de um grupo que tem suas performances ligadas
sempre ao passado. Falar, escrever, pensar e analisar o fendmeno dos penitentes do Cariri
cearense é antemdo compreender que ontem, hoje e amanha sdo categorias negociadas. S&o
bulas.

O penitencialismo é fruto de um presente que ainda vive de tradi¢ces, memorias,
identidades e signos de uma cosmogonia que ndo esta no passado, alias, ao contrério € diante
dessas divergéncias histdricas que construimos as negociacdes e distanciamentos das
modernidades. Neste momento vamos também participar dessas feituras do tempo por meio
da cultura visual que costura todo esse texto, mas principalmente contextos jornalisticos e
uma bibliografia sobre o assunto que fazem teceduras mais profundas ou dignas que essa aqui
proposta. Cabe ao historiador aqui usar sua maior ferramenta de trabalho: o tempo. Dessa
maneira, com sua enxada em maos e com apoio da historia cultural, o historiador ird semear

€SSas terras.



49

3 DA ENXADA AO FLAGELO: O PENITENCIALISMO PRATICADO PELA
ORDEM DA SANTA CRUZ E A SUA RELACAO COM O TEMPO

“Para tudo ha uma ocasio certa; ha umtempo certo para cada proposito debaixo do
céu: Tempo de nascer e tempo de morrer, tempo de planta” [...].Eclesiastes 3:1-8.

3.1 CORPOS COMO TEMPLOS: O PENITENCIALISMO E AS SUAS PRATICAS

Para compreender como 0s penitentes vislumbram e semeiam o tempo presente e
como suas praticas sao significadas e requeridas no meio social é fundamental entender os
meandros religiosos do catolicismo, suas cosmogonias, signos e simbologias. Destarte, pensar
nos penitentes é também pensar em suas praticas, suas performances, as suas identidades e
cddigo de condutas.

E sobre suas praticas o historiador Oliveira Filho (2002, p. 38) diz que:

Tendo em base as narrativas dos P.P.P22 e a definicdo de Carvalho , observo ser
intrinseca a vivéncia cristd, 0s grupos que se organizam ao redor desse elemento
devocional elaboram préticas diversas. Ao construirem esses elementos

diferenciadores, cada um desses grupos concebe pequenas comunidades dentro da
devocdo mais geral na comunidade crista [...].

O historiador Oliveira Filho (2022, p. 38-39) foi muito assertivo ao afirmar que a
imponéncia e a diversidade dos penitentes no Cariri cearense recaem na dimensdo da
pluralidade de préaticas e nas concepcbes de comunidades cristds. Assim, a propria cidade de
Aurora tem trésgrupos distintos de penitentes em comunidades rurais distantes e um subgrupo
na zona urbana e cada irmandade tem seus codigos de préaticas, vestimentas, rituais e rezas.
Ha simbioses, encontros e desencontros entre esses penitentes.

No entanto, todos esses grupos, mesmo com suas espcificidades sdo penitentes. A
identidade do penitencialismo costura esses tecidos tdo diversos e multicoloridos. Oliveira
Filho (2022, p. 39) foi um dos poucos historiadores da religiosidade do penitencialismo que
entendiam essa dimensdo da especificidade. Esse historiador tem um trabalho em longo prazo
com os penitentes peregrinos de Juazeiro do Norte. O grupo de sua pesquisa é direcionado a
uma irmandade de penitentes com outras regras ou condutas, porém existem esses fios
condutores entre o penitencialismo que tornam 0s penitentes juazeirenses ou aurorenses
condutores dessa religiosidade impar.

No entanto, 0s penitentes aurorenses, por exemplo, estdo esgotados de pesquisas que

22Sigla do autor para: Penitentes Peregrinos Plblicos de Juazeiro do Norte CE.
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apenas retiram suas falas e nunca retorna aos mesmos por isso toda a minha dificuldade com
a proposta de uma historia oral e foi posto que as fotografias fossem meu Unico arcabouco e
porisso essa dissertacdo direcionada a pesquisa de fonte da cultura visual e uso dos discursos
da midia.

Outrossim, Oliveira Filho (2022, p. 39), ainda é mais assertivo quando na mesma a
pagina menciona que “[...] certifico que, mesmo tentando apontar essas particularidades de
cada grupo, sempre sobrard um ndo dito [...]. O historiador usa a referéncia classica ao texto
de Certeau (1982) para apontar tanto de brechas e ndo ditos que existem na complexidade de
estudar uma pratica que usa como arado para sua agricultura o tempo presente, préaticas e
religiosidade. Dessa forma,, como diz meu par irei ao longo desse tempo e texto também
apontar muitos “nao ditos” que fugiram a escritura.

Esse texto todo tem como premissa entender o manuseio do tempo, dos corpos e dos
conceitos em torno dessas praticas. E para isso algumas técnicas metodologicas, nesse texto
consoante com as praticas desses homens agricultores aurorenses, serdo utilizadas. O plantio,
a semente, a colheita, o dono das terras ou supra-terrenos e a safra. Dessa maneira, essa
linguagem e técnica estdo presentes no suor, no sangue e nas M&os desses senhores que
também resistem e persistem no tempo presente.

Dessa maneira, compreende-se que a dimensdo dos corpos desses penitentes como
uma boa terra que por “ordem” de um dono ao qual estd emprestada, ou seja, por um
“mandato” deve ser arada. Todos os rituais dos penitentes seus corpos sao templos. Na
concepcao desses homens, o dono desse templo ou terra de plantio € “nosso senhor Jesus
Cristo”.

Esses homens carregam na pele, nas peniténcias, nos olhares, nos clamores estrada a
fora e nessas fotografias simbolicas que fogem qualquer texto sobre esses mandatos divinos.
Esse texto busca em sua inocéncia epistemoldgica entender esses meandros desse tripé:
tempo, corpo e performancidades.

O tempo dos penitentes nunca € o tempo cronoldgico, digital, mecanico, do
capitalismo entre outros, mas € o tempo da vinda de Deus, tempo do Padre Cicero, tempo do
Padre Ibiapina, tempo que Frei Damido andou ou “sobrevoou” por essas terras do nordeste. O
tempo dos penitentes sdo todos incalculaveis remetendo ao génesis biblico, a Sdo Francisco
Ou mesmo ao inicio da colonizag&o.

Um historiador que ama origens tem uma terra fértil caso queira buscar tais
nascimentos dessas praticas, ou seja, mais um “ndo dito” dessa escritura, mas aconselho ir

por meio das concepgbes e elaboragbes dos penitentes e ndo por um cronos oficial.
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Atualmente Historiador ndo trabalha com origens. Isso denota que todos os grupos foram
oriundos de um mesmo processo.

Dessa maneira, entender o corpo como templo é assimilar que usam o que eles tém
para cumprir o mandato de Deus, ou seja, seus "eu 's". Por isso 0s corpos, sangues e clamores
sdo suas ferramentas para este plantio. E por causa e por meio dos corpos que as praticas se
manifestam em suas variedades sejam por peniténcias, sangrias, sacrificios, noites em

oracdes, andancas e manifestacdes fervorosas.

3.2 OS CORPOS E SEUS “DITOS”

Retornado a dimensdo dos corpos e tempo, essa simbiose, pois todos 0s penitentes sao
agricultores que passam dias expostos ao sol, manuseiam a terra e vislumbram a vida de
agricultura como espelho para com a missdo divina. Os penitentes de Aurora ndo usam seus
corpos para pedir perddo de seus pecados, mas para com toda a comunidade do seu sitio
Salgadinho e muitas vezes em nome da humanidade.

O tempo de Deus é por coincidéncia o tempo da terra, da agricultura e do mandato
divino. O tempo dos penitentes é marcado pelas comemoracdes e datas sagradas da igreja
catdlica por isso que essa simbiose carregada de simbologias e um repertorio de certezas. Por
exemplo, o ritual da autoflagelacdo registrado nessa cultura visual entre videos, fotografias,
materiais da midia tendenciosa e sensacionalista e por pesquisadores, enfim, recai sempre na
sexta-feira santa um periodo de chuvas e um periodo que sacrificio dos sangues que também
“pingam” ou “chovem” no chdo aurorense ou nas paredes das casas de taipas.

Sangue que lava os pecados, assim como a dgua “lava” a terra agricola. Para Carvalho
(2011, p. 14-15), os penitentes “[...] praticam um catolicismo e sdo agentes de um campo
religioso que confessa uma determinada visdo de mundo: a salvacdo pela mortificacdo
corporal e/ou espiritual”. Dessa forma, a historiadora delimita e associam diretamente as
praticas dos penitencialismos a ideia e ao uso do corpo “mortificado”, porém corpo nao
representa apenas a morte de Cristo ou sua paixdo, pois 0s penitentes usam uma nog¢do de
corpo como templo ao qual usam a nocdo de imitacdo da dor e paixdo de Cristo para a vida e
o milagre da dor.

As imagens dialogam com as praticas além de demonstra-las, pois tem um papel do
registro de algo simbdlico. O sangue exposto da fotografia ndo remete a dor ou sensacéo de
horror pelo historiador, pois para o penitente é algo benéfico e sagrado essa sangria como

peniténcia jA para o historiador é vislumbrar com o tempo presente de uma longa
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permanéncia histdrica de uma cultura.

Figura 4 - Autoflagelacdo da ordem da santa cruz.

Fonte: Acervo pessoal (Santos, 2018).

Observa-se nas imagens e na cultura material especificidades dessa fé. Uma fé esta nas
carnes de homens, signos do catolicismo e da aproximagcdo com Deus. Nota-se nas
fotografias os capuzes que distanciam o homem do penitente uma vez que o palco € o
sacrificio e ndo a demonstracdo de dores, nas vestimentas eles carregam representam
diretamente o sacrificio de Cristo. A autoflagelacdo da imagem percorre caminhos entre
estranheza, fascinio, misticismo, éxtase e entrega, mas sempre costurado pela nocdo de uma
performance ao qual o corpo € o palco, 0 mond6logo e o protagonista.

Em sintese, o corpo e espirito sdo inseparaveis para os penitentes ao qual a nogéo de
dor ndo existe no ritual de autoflagelacdo, mas de um éxtase por estd agradando ao
mandatario divino. Esses associam corpos como entes espirituais, como tal ndo sdo carnes,
mas morada divina. Essa concep¢ao lembra a uma imagem que remete diretamente a escultura
classica de Gian Lorenzo Bernini de Santa Tereza (1646-52) ao qual espirito santo transpassa
seu corpo como uma flecha e a santa entram em éxtase de felicidade e ndo de dor, pois a
experiéncia ndo lhe causa sofrimento.

Todavia, a dor é afastada seja pelos capuzes, olhares direcionados ao chdo ou mesmo
ndo aceitacdo desse sentimento humano em algo tdo divino. A imagem a seguir € do

historiador local professor José Cicero e demonstra a caminhada como peniténcia na
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madrugada aurorense. Um registro de entrega, mistérios, pavor e fascinio, pois é assim que
aurorenses sdo acordados de seus sonos com o escuta do caminhar e bendito dos penitentes no

decorrer da madrugada.

Figura 5 — A caminhada dos penitentes.

Fonte: Registro de José Cicero. Disponivel em: http://blogdaaurorajc.blogspot.com/2012/01/penitentes-de-
aurora-um-exemplo-de.html. Acesso: 23/02/23.

Como demonstra a imagem a caminhada na escuriddo e nas madrugadas sdo rituais
comuns nessas comunidades de penitentes e para 0s comunitarios que estdo inseridos como
sujeitos que experimentam essa religiosidade sejam nos olhares distantes, no respeito, nos
olhares discretos, nas brechas de portas e janelas sempre encantados, pois ser aurorense € ser
acordado por penitentes uma vez na vida. Eles sempre vao a quatro destinos da urbe: capela
de Sdo Francisco; estatua do padre Cicero, estatua do Frei Damido ou capelinha da martir
Francisca.

Nota-se na imagem desfocada, sombreada corpos que emergem em peregrinacdo nas
ruas desertas das madrugadas. Observa-se que na escuriddo 0s penitentes se postam como
entidades de respeito, de medo e de uma aurea de misticidade. Outra especificidade trata-se
quando a Ordem da Santa Cruz esta em ritual na zona urbana os outros demais penitentes de
grupos remanescentes juntam-se ao ritual. Observa-se que hd na préxima imagem um

penitente com as vestimentas destoantes.
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Figura 6 — Penitentes no fim de um “alertai®” em Aurora-CE.

Fonte: Registro de José Cicero. Disponivel em: http://blogdaaurorajc.blogspot.com/2012/01/penitentes-
de-aurora-um-exemplo-de.html. Acesso: 23/02/23.

O penitente de vestimentas pretas pertencia a um antigo grupo urbano, mas com o
passar do tempo foi se desfazendo por falta de novos integrantes e assim eles sempre
retornam “ser penitente” nessas oportunidades de outros grupos bem estruturados da zona
rural vao fazer algum ritual na urbe. Ha uma receptividade entre os penitentes, negociacdes e
uma diversidade de penitentes, alias, no contexto aurorense € um fendmeno observavel ao
qual eles conduzem suas tradicdes em lagos de irmandades e aceitam penitentes de outras
ordens em seus rituais.

Infelizmente, essa mesma valorizacdo da carne na religiosidade, do sofrimento e da
mortificacdo reflete na religiosidade como signo forte no catolicismo popular e ultrapassa a
questdo dos penitentes da regido e chegam a esferas como o grande leque de martires
mulheres, beatas e benditas popularmente de mulheres que foram vitimas de assassinatos
cruéis e sao elaboradas na fé local como santidades, um exemplo estd em Aurora, referente ao
caso da martir Francisca. Destarte, é recorrente nas religiosidades a associagdo entre dor,

sangue e o sofrimento como elevacdo da alma a santidade.

3.3 OS PRINCIPAIS RITUAIS DOS PENITENTES

A tematica do penitencialismo na historiografia da regido do Cariri cearense,

ZRitual derezas constantes que adentram as madrugadas entoadas com stplicas de perdao.
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aurorense e até nivel regional tem um vasto lastro de discussfes consonantes com diversos
recortes, fontes historicas e meandros analiticos. Atualmente muitas pesquisas sobre a
categoria de tempo presente, uso da histéria cultural, da metodologia da etnografia e outras
abordagens teoricas estdo ganhando mais corpo.

No entanto, é importante compreender como diversas pesquisas Visualizaram,
entenderam e escreveram sobre 0s penitentes, pois € uma esteira de producdes riquissimas em
suas especificidades. Todavia, entre muitos pesquisadores, o conceito de penitentes sempre
foi relacionado as suas praticas e para isso € importante tecer uma costura sobre identidade,
comunidade, irmandade, ordem, penitencialismo, religiosidade e demais termos que orbitam
esses homens e suas crengas.

Sobre esse “ser penitente”, diz:

Caracterizados muito superficialmente, a Irmandade de Penitentes Peregrinos
Publicos (conhecidos e autodenominados por Aves de Jesus) vivem da mendicancia
e seus rituais religiosos estdo atrelados a peregrinacdo por espacos sagrados da
cidade de Juazeiro do Norte. A Roda de Sdo Gongalo retine “trabalhadores” que
praticam a danc¢a votiva como meio de cumprir acordos entre 0 promesseiro e o
Santo que atende as suas necessidades. As Irmandades de Penitentes dos Sitios
Cabeceiras e Lagoa, ambos em Barbalha-CE, tém nos rituais de autoflagelacdo com

pequenos chicotes contendo laminas em uma das suas extremidades e/ou com o
cilicio uma marca associada a identidade coletiva dos grupos (Oliveira Filho, 2012,

p. 2).

Percebe-se que Oliveira Filho (2012, p. 2), tem a preocupacédo epistemologica, teorica
e metodologica em seu texto de pontuar as especificidades desses penitentes, mas o
pesquisador também adentra no campo da explicacdo por suas préticas, ritual e identidade
coletiva. Mesmo assertiva de compreensdo dos penitentes em seus graus de especificidades
que fogem as espacialidades € muito importante. Em outra citacdo, Oliveira Filho (2012, p. 2)
visa também apontar o perigo ou perdas na construcdo e delimitacbes homogéneas sobre 0s
penitentes. Percebe-se neste trecho que ele realmente busca nos detalhes, nas particularidades
e nas cosmogonias propor explicacbes ndo genéricas, mas condizente com cada grupo de
penitente.
Seguindo 0 mesmo autor:
De imediato, somos confrontados por um olhar que agrupa um conjunto
heterogéneo de sujeitos sob a denominacdo comum de penitentes e percebe em

meio & diversidade “estruturas religiosas homologas”. Mas, de onde surge essa
classificacdo? Quais os resultados da sua adogdo? (Oliveira Filho, 2012, p.2).

E relevante esse questionamento que este pesquisador lanca na historiografia classica

sobre o assunto e demais pesquisadores. Acrescenta-se outra indagacdo que dialoga muito
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esta citacdo. Como ndo errar também apenas focando nas diferencas, ou seja, como podemos
conciliar a abordagem dos penitentes em comum a todos e a0 mesmo tempo analisar as
especificidades de cada irmandade? Por isso que é importante conduzir esse dilema
adentrando nas especificidades e no penintencialismo como um conceito amplo e abrangente.

Assim, Ginzburg (2006) fez com seu Menocchio e sua pratica de micro-historia, ou
seja, perfazendo o caminho do todo para meandros dos por menores, microcosmos
juntamente como 0 mesmo caminho que o historiador que utiliza-se do tempo presente faz ao
qual d& passos entre diacronia e sincrona. O macro e 0 micro conversam como diacrénico e
sincronico. Assim, uma abordagem ndo anula a outra.

As caracteristicas homologas sdo importantes no entendimento do fenémeno do
penitencialismo, compreendo que o conceito funciona como um guarda-chuva teérico que
petrifica esses rituais, crengas e cosmogonias como um ente que serpenteiam o ato da
peniténcia e o catolicismo catolico. No entanto, apenas valorizar ou tecer teses sobre esse
“olhar” de cima ndo ajuda na compreensdo dos pormenores, das particularidades.

Ademais, outro historiador explica os penitentes que estuda, ou seja, 0s penitentes de
Juazeiro do Norte conhecidos como penitentes peregrinos publicos como: “Em linhas gerais,
esse grupo de penitentes, tem como meta a redencdo dos pecados e a salvagdo a partir da
mendicancia, peregrinacdo e privacdo dos bens materiais” (Oliveira Filho, 2017, p. 3).

Essa explicacdo me fascina, pois em poucas palavras o historiador consegue explicar
ndo os rituais e nem precisa da palavra autoflagelacdo, por exemplo, pois apenas utiliza uma
explicacdo focada na concepcdo da complexidade laborativa desses homens e sua relacéo
como divino como a meta de salvacao.

Outra definicdo de penitentes que traz um alento epistemoldgico e dialoga com
minhas aspiracdes tedricas e metodoldgicas e, inclusive, provém da pesquisadora sobre a
tematica dessa religiosidade no Cariri cearense, poi para Carvalho o0s penitentes sao
apresentados como: “Caracteristicamente estas Irmandades sdo rurais, seus integrantes sdo
agricultores analfabetos, sdo liderados por um Decurido que possui sobre seus integrantes
além da autoridade religiosa, a autoridade moral” (Carvalho, 2003, p. 2).

Neste trecho sobre os penitentes é valorizado suas sociabilidades e rede de interacdes
com lider, com demais membros, os seus lugares sociais, suas vivéncias etc. A expertise da
pesquisadora repousa na delimitacdo dos penitentes a partir da constru¢do de uma identidade
de seres sociais e ndo apenas seres religiosos. Outra abordagem sobre um grupo depenitentes
¢ também construida por um pesquisador que buscou entender as peregrinacdes e

deslocamentos.
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Campos (2008, p. 148), frisa que:

A partir da etnografia sobre a Ave de Jesus — um grupo de penitentes em Juazeiro do
Norte, Ceard — pretendo explorar como o deslocamento (peregrinacdo) se combina
com a fixacdo (territorializacdo de uma tradicdo religiosa através de um processo
simbdlico de sacralizacdo do espaco na cidade do Juazeiro do Norte), em ambos 0s
aspectos espacial e simbolico (o processo de sacralizagdo do espaco €
peregrinos/romeiros que se tornam moradores locais).

Essa perspectiva de abordagem é muito rica em ganhos epistemolégicos, pois valoriza
0s penitentes como entes de transicéo territorial. Os penitentes da Ordem da Santa Cruz, a luz
de suas especificidades, também sdo seus deslocamentos, peregrinacbes e elaboram
significados misticos, magicos, religiosos aos espacos aurorenses, por exemplo, das estradas
de terras percorridas nas madrugadas, a ida ao cemitério da bailarina?*, rituais nas estatuas de
Padre Cicero na sede e na vila Tipi, visitas a capela da martir Francisca®® etc.

Essas transicOes sdo denotadas de simbologias que vao além de meros deslocamentos.
Todavia, diferentemente dos penitentes puablicos de Juazeiro do Norte ao quais as
identidades, 0s rostos e 0s rituais ndo sdo cobertos de misterios e segredos, em contrapartida
a Ordem da Santa Cruz tem essa dogmatica do resguardo.

Todavia, 0s penitentes aurorenses sao delimitados como:

As ordens penitentes, em geral, contam com pouco mais de duas duzias de adeptos,
todos homens. Frequentam a Igreja, confessam- se e vao a missa. Participam das
festas liturgicas e cumprem suas obrigacdes de bons catdlicos: evitam vicios, como
a bebida, o fumo e os jogos. Relag¢bes sexuais ndo sdo proibidas, desde que dentro
do matrimdnio, e, se possivel, devem ser evitadas antes das peniténcias. Visitam os
doentes, rezam em vel6rios e enterros, jejuam e participam das devogdes comuns.
Mas é no periodo da Quaresma que 0s penitentes se reinem para peregrinacoes
noturnas. Empunhando uma cruz de madeira, trés ou quatro vezes por semana, 0S
encapuzados dirigem-se para lugares ermos, nos arredores da cidade, ou para 0s

cemitérios, onde d&o inicio ao ritual de flagelagdo que deve purgar os pecados, ndo
s6 dos penitentes, mas de toda a humanidade [...] (Oliveira Junior, 2014, p. 399).

Essa descricdo detalhada deste pesquisador é muito interessante, pois abordam o0s
penitentes a partir de suas conexdes com a igreja catdlica de Aurora, suas praticas, valoriza a
dimensdo do catolicismo dentro das Ordens, também, preconiza os rituais dos penitentes. Ao
apontar a importancia da quaresma, as condutas morais, as peniténcias e performances como
as flagelacGes, o pesquisador delimita os penitentes por um repertério de singularidades.

Os penitentes aurorenses, em inclusive, a Ordem da Santa Cruz possui uma forte

relacdo com a comunidade e suas praticas, performances, crencas e existéncia que sdo

24Cemitério aurorense abandonado do século passado ao qual sepultavam os mortos de cdlera.
Zpequena capela erguida onde a Francisca, santidade popular aurorense foi assassinada.
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justificadas, elaboradas e percebidas pela propria comunidade que recorre aos tercos dos
penitentes nas mais variadas necessidades teoldgicas. Os penitentes sdo a ponte entre uma
igreja de outrora, proxima e de uma tradicdo respeitada.

Portanto, os grupos de penitentes do Cariri tém em suas raizes convergentes e
divergentes, uma vez que ha costumes préprios e ritualisticos comuns entre estes que serdo
analisadas ao longo dessa discussdo e serdo usados, pois € necessario compreender o

fendmeno do penitencialismo a partir de seus pormenores e lacos.

3.4 OS PENITENTES E AS “IDENTIDADES”

Posto assim, os caminhos, possibilidades e meandros que costuram e preparam o solo
desse plantio € relevante debater sobre um aspecto  mais teorico e epistemoldgico sobre
termos nada vazios ou recursos de preencher lacunas. Palavras como identidade, comunidade
e tempo sdo veiculos que conduzem essa dissertacdo e foram fardis na pesquisa. Bauman
(2005, p. 22-23), entende a palavra identidade, como:

Minha opinido ¢ igual a sua... Sim, de fato a “identidade” s6 nos ¢é revelado como
algo a ser inventado; e ndo descoberto; como alvo de um esfor¢o; “um objetivo”,

COmMo uma coisa que ainda se precisa construir a partir do zero ou escolher entre
alternativas e entdo lutar por ela e protegé-la [...].

O tedrico nesse condiz que “identidade” surge como algo entrelacado como
nacionalismo, cultura de um povo e uma perspectiva mais historica, ou seja, surge como uma
necessidade de invencdo e de estado. Aqui também € vista como uma necessidade de
invencdo do historiador e dos penitentes. No entanto, transpassando essa assertiva para uma
esfera mais condizente com esta pesquisa € interessante como o tedrico consegue trazer um
questionamento do surgimento do termo identidade.

Muitos historiografos buscam tratar identidade como algo transeunte, transitorio,
construido, dado ou como um santo graal de uma pesquisa. Outrossim, esquecem que
identidade € um sentimento de pertencimento muito subjetivo, por exemplo, por meio da
cultura visual, ou seja, os acervos de fotografias ou por via da oralidade buscar elementos e
cddigos que delimite o ser penitente. Posso e faco isso nesta dissertacdo com 0s
direcionamentos aos pormenores das imagens, mas traduzir a identidade do penitente é algo
que foge a esfera da escrita.

O Decurido, por exemplo, sabe que é penitente e essa identidade € intrinseca a ele e

perpassa e vai além dos rituais e performances. Est4 no sangue, no suor, na lida da roca e na
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sua relacdo com sagrado. Candau (2012, p. 21), também vislumbra que esses conceitos sao
construgdes realizadas por meio de outros conceitos e sdo complexos no seu entendimento e
descri¢do. Em suas palavras: “[...] as noc¢des de “identidade” e “memoria” sdo ambiguas,
poisambas estdo subsumidas no termo representacdo, um conceito operatério no campo das
ciéncias humanas e sociais” (Candau, 2012, p. 21).

Outrossim, percebe que o termo identidade em si € vasto e tem pontes necessarias e
igualmente complexas com outros temas. E muito comum confundir, entrelacar e tornar-se
ambiguo o conceito de identidade com o conceito de memdria e representacfes. Esse tripé
fundamenta-se em muitas discussdes profundas e rasas na academia.

Utilizam-se esses conceitos como ferramentas para a lida nessa roga que consegue
tracar usos diversos e também convergentes para esse tripé. No entanto, também ha
construcdes tedricas de pontes com temas caros a essa pesquisa como o conceito usado pelos
historiadoresdessa seara, a exemplo, do conceito penitencialismo e religiosidade.

E complexo entender essas categorias que em suma sdo tedricas e subjetivas, mas sdo
necessarias nessa pesquisa de cunho etnografico, de analise de cultura visual e analise de
textos jornalisticos. As fontes exigem assim um terreno exige cuidado antes do plantio, que
esses conceitos sejam bem empregados.

O tema identidade, memoria e tempo estdo numa triade relevante nessa pesquisa, pois
estdo ligados a preocupac6es e problemas comuns aos estudos dos penitentes. Como se fosse
um manual ao qual sempre tem que ter uma apresentacdo, problematizacdo ou reflexdo e
essas analises mais rasas ou profundas tocam em raizes identitarias dos penitentes ou quando
costuram a dimensao do tempo e o futuro como memorias e identidade.

Nota-se nesse trecho:

O fato de se caracterizar como uma manifestagdo eminentemente oral néo
transforma os penitentes num fenémeno religioso e comunicativo anacronico,
apartado, isolado, folclérico, ao contrario, 0 grupo mostra-se permeavel as
influéncias diversas, inclusive, e principalmente, da cultura de massa. Contudo, esta
interface ndo garante a preservacao do fendmeno nem do repertério da Ordem, que

tende a desaparecer com a morte dos membros mais velhos (Oliveira Junior, 2014,
p. 399).

O pesquisador nesse trecho consegue pincelar a problematizacdo da preocupagdo com
a preservacao e respeito com essa religiosidade, ou seja, como garantir a manutencdo dessa
fé, porém erram ao associar 0s penitentes na sua totalidade como um fenémeno oral, nota-se
por meio desta pesquisa 0s ganhos em torno de prismas como a cultura visual.

A pesquisa sobre penitentes que usam o arcabougo da historia e sua relagdo com a
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antropologia e sua relacdo com metodologias como etnografia e também operam o uso do
tempo presente ao qual proporciona ganhos enormes na forma pelo qual o assunto identidade,
memoria, tempo e performance surgem.

A citacdo acima tem muitas especificidades convergentes com outras leituras no
campo da historiografia e como essas peculiaridades sdo importantes, além do texto e da
pesquisa. A cultura viva dos penitentes € sempre o ponto de partida de um rol de passos.
Detalhe, essa ndo é uma cartilha de escrita sobre os penitentes ou qualquer outra
religiosidade.

No primeiro passo é comum a delimitacdo de preceitos de identidades para
apresentacdo destes homens, segundo adentra-se na esfera religiosa e mistica ou mégica e,
por fim, chega-se na angulstia com a preservacdo dessa cultura. Estd impregnado nesta escrita
a ligacdo entre a categoria de tempo presente e de um pesquisador ndo apenas observador,
mas etnogréfico.

Dessa maneira, conceitos tedricos neste trabalho sdo ferramentas que estdo sempre
nos bastidores ou nos palcos dessa escrita. Séo tdo performaticos quanto as praticas dos
penitentes. Doravante, ha outros conceitos tedricos que orbitam esses principais que seréo
com seu devido cuidado também analisado ao decorrer do texto e no texto. Conceitos como
performance, por exemplo, sera utilizado e tera seu emprego longe de uma encenacdo, mas
como uma teatralizacdo dos corpos e como uma ritualistica.

Os penitentes sdo categorias analiticas multidimensionais por apresentar uma
pluralidade com seus codigos de identidades, praticas, experiéncias e signos, desse modo

podemos citar que a Irmandade da Ordem da Santa Cruz ndo sdo “penitentes publicos” 2°

, ou
seja, abertos a exterioridade, mas possuem encargos e contornos de um ser penitente.
Ademais, existem singularidades significativas dessas culturas como religiosidades,
historicidades, simbologias, performances e cosmogonias proprias, exploradas nos proximos

capitulos.

3.50 TEMPO NEGOCIADO COM O SAGRADO: ENTRE A DIACRONIA E A
SINCRONIA

Isso ai a gente conheceu porque parti de Jesus, que tinha seus doze discipulos dele
né ai quando Jesus morreu ficou Sdo Francisco. Neste tempo, povo era pouco. Mas
Sdo Francisco era que era homem como nés mesmos né. E ai acontece o que foi
passando de S&o Francisco passou pra outro e foi passando até por dltimo é nos. Ai
vem vindo dos maisvelhos e mais velhos e aqueles mais novo foram interessando

%Tipo de penitentes que circulam entre 0s espagos urbanos sem preocupagdo em resguardar a identidade.
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final deu certo, até de agora em diante que encostou, porque 0s Novo ndo querem
mais, 0s novo hoje querem a festa, quer outra coisa né! Esse negdcio de religido
acabou, ndo tem um que ndo saiba uma ave Maria, ndo vo mais atras da igreja.
Agora é a farra e a maconha, ndo quer saber de nada. Posso dizer que isso veio de
Deus, 0 mandado de Deus deixou. Isso Deus deixou. Deus ndodeixou crente, Deus
nédo deixou casamento civil, Deus ndo deixou nada disso, isso 0s homens formaram,
mas os mandados ele deixou?’.

A voz de Sr. Geraldo, Decurido® da Ordem da Santa Cruz, ecoa no espaco
empoeirado da sua casa, desafiando o tempo. De S&o Pedro a S&o Francisco, do comego ao
“fim do mundo”, a narrativa de Sr. Geraldo faz da memoria um imenso quebra-cabeca que
me foi apresentado aos poucos em diversas visitas que fiz ao Sitio Salgadinho.

Outra dimensédo relevante ao se pensar tempo e o0 penitencialismo é a categoria de
diacronia e sincronia. Isso fica relevante na vasta bibliografia sobre os penitentes e suas
particularidades, assim como na fala do decurido, pois como minha pesquisa e varios estudos
analisam e utilizam o tempo presente por meio do arcabouco da aproximacéo da histéria com
antropologia e todo arsenal tedrico e metodoldgico da historia cultural.

O recorte do tempo presente ndo silencia a utilidade para o historiador e seu objeto de
estudo da demissdo do tempo em diacronia e sincronia e sem amarras geograficas, por
exemplo, referéncias de outrora de uma corrente de historiografia metodica busca origens e
meandros objetivos s@o Uteis nessa pesquisa uma vez que a historiografia local aurorense foi
feita por muito tempo por esses pesquisadores que levavam a exacerbacao das origens e iam e
voltavam do tempo medieval em velocidades enormes. Os penitentes nesta historiografica
eram vistos como fanaticos medievais?®, antimodernidade, exdticos e folcloricos.

Em resumo, para compreender essa historicidade e vislumbrar a historia dos
penitentes com suas rupturas e permanéncias € importante adentrar um pouco naquilo que a
antropologia legou ao campo da histéria: a imersdo. Entender a cosmogonia dos penitentes é
essencial para toda essa analise.

Novamente, recorro a Carvalho (2003, p. 1):

A construgdo do mundo religioso das Irmandades de Penitentes é marcadamente
baseada numa cultura biblical introjetada no sertdo nordestino desde sua
colonizagdo, permeada por crencas, valores e principios morais absorvidos pela
cultura popular a partir de elementos europeus, negros e indigenas e propagados
especialmente pela tradicdo oral. Estas cosmologias ganham visibilidade

apresentando-se enquanto formas especificas de responder as demandas cotidianas
pelo sagrado. Os valores e idéias desta determinada visdo de mundo abrem um

ZEntrevista realizada em 16 de marco de 2018 em Aurora - CE, com Decurido da Ordem da Santa Cruz
registrada na monografia de minha autoria.

28|_ider espiritual, também denominado de mestre, que coordena as atividades da irmandade.

2No proximo capitulo esse debate sobre a taxagdo de “medievais e resistentes a modernidade” sera
desenvolvido por meio da andlise do discurso da midia jornalistica no tempo presente.
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campo de compreensdo que transcende a visdo mitica, supersticdo ou forma
primitiva de experiéncia fundada numa mentalidade mégica.

A cosmogonia, ou seja, 0 mundo para os penitentes esta repleto de signos historicos e
culturais que remontam a herangas europeias, catolicismo popular nordestino, cultura
popular, tradicdo oral, uma visdo mistica e magica da vida e uma simbiose com mundo da
biblia e da igreja catélica. Tudo isso nas palavras de Carvalho (2003, p. 1), denotam que “[...]
Desta forma, o campo religioso popular é permeado por crencas e préaticas particulares (ndo
necessariamente clericais), cuja l6gica e dinamismo de seus significantes, refletem uma
forma de ver e sentir o sagrado [...]".

O penitencialismo conforme diz a pesquisadora € uma légica propria de sentir e viver
0 sagrado a sua maneira. Essa assertiva dessa historiadora atravessa meus estudos como se
ela diretamente conversasse com que idealizo como cosmogonia dos penitentes como uma
forma Unica e a maneira deles de sentir, performar e aproximar do sagrado. Os penitentes
estdo ligados a cosmogonia, as préaticas e ao tempo.

O trabalho arduo sobre tempo com penitentes esta consonante com o fato deles
sempre recorrem aos discursos e a imagem e feitos suas santidades precursoras como Padre
Cicero. Dessa forma, ndo precisa-se usar das fontes orais para demonstrar como € sagrado a
persona do Padre Cicero para eles, pois a sua imagem impera como escultura nos altares basta

observar a foto abaixo.

Figura 7 - Penitentes perante o altar.

/

Fonte: Acervo pessoal (Santos, 2018).
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O padre de Juazeiro do Norte é a memdria desse passado que deve ser resgatado e do
medo do futuro apocaliptico na cosmoviséo dos penitentes. Na hisoriografia o passado ndo é
resgatado. O que passou, passou.

Nota-se que a luz estd no centro. Padre Cicero estd no centro do altar. E todos se
ajoelham para ficar abaixo do santo. Observa-se nas imagens 0s penitentes em comunh&o com
0 sagrado, mas também préximo, pois ha uma mistura de signos culturais como o pe. Cicero
entre outros. Assim como esse ritual de madrugada, os demais rituais sempre séo praticados
nas noites, nas madrugadas, nos cemitérios, cruzeiros, nas casas dos populares a noite etc.
Essas performances sdo geralmente em espacos longe dos vislumbres de curiosos, pecadores
e Como um pré-requisito a peniténcia.

O tempo conversa com esses homens seja nas ritualisticas e performances ou por
dilemas pessoais como suas idades e a preocupagdo com a manutengéo de suas praticas. Nota-
se que ha poucos jovens em meio aos idosos penitentes, mas existe uma juventude penitente
liliputiana. Da mesma forma que o tempo dialoga com as temporalidades, préaticas e
performances, 0s espagos também conversam com esses homens, destarte, espacos como
Juazeiro do Norte iam qual tencionam uma imponéncia como um polo ou a “Meca” para a
religiosidade do Cariri cearense. Campos Salienta como Juazeiro do Norte é vista pelos mais
variados penitentes e beatos:

De fato, os grupos de penitentes, beatos e romeiros no Juazeiro sdo heterogéneos,
apresentando diferentes concepg@es de peniténcia e diversos tipos e graus de relacdo
com a Igreja. Os peregrinos sdo de diferentes lugares do Brasil; algumas vezes
turistas, outras vezes romeiros, muitos sao residentes do Juazeiro, outros tém apenas
interesses comerciais no santuério. No entanto, Juazeiro é conhecida e reconhecida

pelos romeiros e penitentes como a Terra da Misericordia, a terra da Mée de Deus.
(Campos, 2008, p. 105).

Dessa forma, Juazeiro do Norte é vista como a terra do Padre Cicero e de Nossa
Senhora das Dores, ambas as entidades sagradas € também a terra da Jerusalém do
catolicismo proprio. O fascinio mistico e magico por Juazeiro cria uma cosmovisdo de um
tempo do padre Cicero, de uma cidade sagrada e um leque de simbolismos proprios e ao
mesmo tempo diversos e repletos de perspectivas particulares.

Uma vez que penitentes de juazeiro do Norte e os penitentes “romeiros” vivenciam a
cidade do “padim” a sua maneira. Tempo e espaco sagrado sobe e desce 0 horto e assim
Juazeiro do Norte conversa com esse tempo antigo e idealizado como sagrado. Todavia, 0
penitencialismo é um produto, dentre muitos no Cariri cearense e demais regides e sub-

regides desse nosso nordeste, de uma religiosidade que pulsa e vibra em anseios do
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cristianismo a sua maneira. O penitencialismo no tempo presente carrega em seu cerne uma
historicidade que ultrapassa o oceano atlantico e sai diretamente do velho mundo para estes
sertoes.

Assim, recorro novamente ao Certeau (1982) para apontar a importancia do lugar
social para pesquisador e a ferramenta do tempo na sua escrita. Se ndo tivesse esse fascinio
por tudo que me atravessa na religiosidade do meu “lugar social” esse texto seria outro ou um

mais um texto académico.

3.6 OS VELHOS E OS NOVOS PENITENTES: O TEMPO COSTURADO E O TEMPO
PLANTADO

Uma das narrativas de Sr. Geraldo, decurido, trata-se do tempo como uma corrente
entre 0 mais sagrado e puro contexto/cronos ao fim apocaliptico do mundo, entre génesis e
armagedon. Outra preocupacdo temporal do decurido é a manutencdo do penitencilismo
futuro e a contradicdo entre moderno e a tradicdo, pois é ciente do papel importante da
preservacdo, manutencdo e memaria do penitencialismo e das tensdes entre 0 novo e o velho.

A Ordem da Santa Cruz possui narrativas proprias que séo repletas de simbolismos e
nuances que justificam suas praticas ao remontam a uma génese mitica. Todavia, o velho
penitente tem um discurso que ecoa na dicotomia entre profano e sagrado.

Nessa perspectiva, a juventude da comunidade experimenta um tempo presente e 0S
penitentes um tempo sagralizado e nessa bifurcacdo o que preocupa algum penitente é tocante
a manutencdo dos grupos, resisténcia e desisténcia. Associam a juventude da comunidade as
praticas como festas, drogas e afastamento da igreja, das rezas sendo desses costumes. Uma
narrativa de repulsa e preocupacao com jovens. Os penitentes possuem um codigo préprio de
ética (manter suas identidades resguardadas e ndo adotar vicios como bebidas entre outros),
uma postura catOlica cristd e uma leitura da sua cosmogonia repleta de simbolos e
representacdes que transitam entre multiplas formas de crer e manipular o sagrado.

Mesmo com idades dispares o grupo € formado em sua maioria por senhores idosos,
mas possuem trés netos do Decurido na irmandade e estes sdo jovens e negociam ou
vivéncias essas modernidades e ao mesmo tempo uma tradicionalidade. Talvez, a questao
nem seja a preocupacdo essencial na manutengdo desta “ordem divina”, passada por suas
crencas por figuras miticas como S&o Francisco e provinda de Jesus, segundo as falas do
Decurido, mas nas tensées entre o jovem e o velho.

Todavia, esse discurso € tdo antigo quanto a prépria génese desses penitencialismos. O
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futuro representa essa possibilidade daquele “que vem” e simboliza finalizagcbes ou
descontinuidades. Dessa forma, a juventude e quadro de modernidades sdo apenas antitese de
uma cosmogonia e a cosmovisao desses homens de mundo. N&o é a toa que penitentes fazem
rituais performaticos tdo enraizados historicamente.

A reflexdo deve repousar sobre a visdo desses senhores perante a juventude da sua
comunidade rural e como elaboram visdes sobre tempo. Eles tencionam a juventude, as
mulheres, as ditas modernidades e o fim dos tempos como um Unico balaio de preocupacdes e
peniténcias. O tempo de Séo Francisco, do Padre Cicero, de Jesus tornam-se 0 tempo mitico e
haurivel.

O tempo presente é a desagregacdo, tempo da juventude perdida e do caminhar da
finitude. Viana (2017, p. 41), em suas pesquisas com um determinado grupo de penitentes de
Juazeiro do Norte CE percebeu e salientou suas percepcdes em torno de temporalidades e
usos de fundamentac6es emtorno de um ideério de passado concebido pelos penitentes.

Assim, Viana (2017, p. 41), frisa que:

O tempo desejado é o tempo do padre Cicero. Ndo apenas nha questdo religiosa-
ritual, mas também na vivéncia cotidiana com as roupas, estrutura das casas e
tecnologia. O tempo do padre Cicero €, portanto, o tempo perfeito e, a partir dessa
histéria mitico-milagrosa (...).

Nota-se que o historiador expande a sua compreensao para além das falas e escuta, ou
seja, nas narrativas, pois para ele € visivel que a busca por esse tempo aureo fica visivel nas
vivéncias. A preocupacao do velho decurido € com as suas sociabilidades e convivéncia com
a juventude local, com as igrejas protestantes ou mesmo com avanco das modernidades que,
inclusive, ja ndo sdo tdo “novidades” como o “perigo” do casamento civil em substituicdo do
religioso etc.

Além da relacdo complexa que o grupo estabelece com o tempo historico (qual o
“tempo” dessa narrativa?). E possivel perceber uma tensdo entre o “modelo antigo” de crenga
e & que “deve ser seguido” e as “tentacdes” da modernidade: casamento civil, roupas da
moda, publicidade... Como o0s penitentes da Ordem da Santa Cruz lidam com essas questdes?

Outrossim, para usar uma expressao do socidlogo Canclini (2019, p. 19), ao qual
cunha a interrogagdo: como essas pessoas “entram e saem da modernidade”? Em sua obra
“Culturas hibridas”, Canclini (2019, p. 19), propde que uma estratégia interessante observada
por ele em varias experiéncias culturais colocadas diante desse desafio foi o processo de
hibridacdo cultural, ou seja, “processos socioculturais nos quais estruturas ou préaticas

discretas, que existiam de forma separada, se combinam para gerar novas estruturas, objetos e
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praticas” (Canclini, 2019, p. 19).

A unido da experiéncia dos penitentes com os “desafios da modernidade” ¢ um ponto
importante mesmo nessa forma muito embrionaria, percebe-se que 0s integrantes dessa
irmandade performam essa hibridacdo cultural ao mesmo tempo em que lutam por manter
determinados esquemas rigidos de disciplina e fé.

Conforme, Morin (1997, p. 147), apresenta outra visdo sobre essa relacdo
intergeracdes, pois no outro vies do lado da juventude é costumeiro, mas ndo generalizando
(proprio objeto de estudo tem em seu corpo alguns jovens participantes), o tempo dos
“velhos, dos idosos e dos experientes” como uma categoria de adjetivos desqualificadores.
Enfim, segundo Morin “(...) A experiéncia dos velhos se torna lengalenga desusada,
anacronismo. A “sabedoria dos velhos” se transforma em disparate. Nao mais uma sabedoria”
(Morin, 1997, p. 147).

Apesar de que dentro do contexto do pensamento e obra do Morin (1997, p. 147), essa
frase é referéncia de um estudo sobre cultura de massa no coetaneo ao qual o pesquisador
investiga e analisa elementos sociais como midia, cultura, espirito do tempo moderno entre
outros. No entanto, quando ele apresenta essa frase em seu texto/capitulo sobre a juventude
apenas evidencia o outro lado da moeda, a visdo dos jovens sobre os velhos ou a velhice.

Por outro lado, quando Maffesoli (1998) estuda, analisa e compreende como a
juventude, ou melhor, os “tribalismos”, possuem seus codigos, €tica, costumes, experiéncias,
ligacOes, sensibilidades, ou seja, aquilo que une individuos num coletivo colados pela
sociabilidade. E para construir uma tribo, uma comunidade, uma coletividade, uma
irmandade ou “uma ordem” os penitentes possuem esses signos de pertencimentos.

N&o had nessa percepcdo diferencas entre uma tribo jovem e uma irmandade de
penitentes nos aspectos dos signos constitutivos, respeitando as especificidades de grupos
dispares, mas gue na sua esséncia sao tribalismo, ou seja, sd@o unibes de individuos, sendo
construcdes coletivas.

O mais relevante entre os penitentes ¢ que sua “colagem” social no que tange é
revestida de uma aurea mistica e religiosa, dessa maneira isso 0s torna reprovadores de tudo
aquilo que fogem da percepgdo de aceitavel no campo socioreligioso, assim os “jovens” sdo
inegavelmente aberracdes sociais ou religiosas.

Assim, como para alguns jovens na comunidade, os "penitentes e a autoflagelacao”,
sdo signos de bizarrice e fanatismo, perante a minhas entrevistas e alunos da localidade.
Porém, é na interseccionalidade que repousa a reflexdo quando surge 0 sujeito “jovem

penitente”, a exemplo dos trés rapazes citados da irmandade da Ordem da Santa Cruz e como
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eles mantém e significam suas préticas, vivéncias e experiéncias com outra geracao, outra
comunhdo de tempo e visdo de mundo.

Destarte, é necessario observar ainda a complexidade envolvida nas relagdes dos
penitentes com a comunidade a que eles pertencem. Esses sujeitos desempenham diversas
atividades em seu meio social: rituais de cura (rezas), renovagOes e promessas,
principalmente. Apesar disso, existe uma relagdo de tenséo entre as praticas secretas do grupo
e aquilo que a comunidade considera como “socialmente aceitavel”.

O maior embate refere-se aos rituais de autoflagelacdo que ao mesmo tempo
maravilham, espantam e fascinam os olhares que percorrem entre as oragoes, performances e
0 sangue. Essas tenses sdo humanas e adentram na religiosidade desse catolicismo como
quadros de um leque de repertorios de antigos discursos revestidos.

Portanto, essa discussdo calcada no tripé: penitentes, juventude e temporalidades, tece
um debate rico e apropriado entre visdes e cosmogonias que existem e coexistem na zona
rural de Aurora, nas ruas de Juazeiro do Norte e demais regides que presenciam no tempo
presente 0 fendmeno do penitencialismo. Cabe, por fim, também mencionar o carater
expositivo deste texto e a necessidade de um mergulho profundo nesses trés elementos

dispostos ao longo do texto e reconheco que ha “nao ditos” sobre essas questdes.

3.7 0 TEMPO DO FIM DO MUNDO

O tempo ndo ¢ apenas incerto ou interpretado “nas e para” as origens perante oS
penitentes, mas funciona como forte elemento de manutencdo e justificacdo de suas crencgas
no tempo presente como também é usado como categoria de performancidade do futuro,
como uma categoria repleta de incertezas e preocupacdes com mistérios e do medo do
apocalipse.

Assim, o fim do mundo sempre é o agora para 0s penitentes. Ha& o tempo do perdao,
da peniténcia, do retrovisor (ao passado) e do espelho (futuro). Dessa maneira, a ideia de um
fim do mundo percorre as ladainhas, flagelos e discursos dos penitentes. Em outras palavras,
0 tempo € performatico.

A literatura classica e até mesmo fontes como os textos jornalisticos sempre ressaltam
esse malabarismo entre um passado perfeito e divino contra um futuro imoral, perto e
destrutivo. O passado sendo a representacdo das origens e o tempo divino, em oposi¢do, 0
futuro é o tempo da modernidade e o apocalipse.

Dessa forma, 0 tempo é uma interpretacéo e faz parte da cosmogonia dos penitentes. E
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nitido nas imagens dispostas até entdo como 0s penitentes fazem “performances” ndo
teatralizadas, no sentido de ficcdo, mas seus corpos como espacos de leituras do mundo.

E mister, uma breve pausa para proporcionar o primeiro “arado” sobre o termo
“performance” nesta dissertacdo. Esse conceito funciona como uma agulha com linha ou
como terreno fértil para este texto. Outrossim, € um conceito caro e demasiado importante
para ndo ser pelo menos pincelado e entendido em sua complexidade e sua interface com
tempo.

Assim Zumthor (2005, p. 29-30) afirma que:

A palavra ndo é inocente, e ha cingiienta anos se arrasta no uso comum: convém
ataca-la de frente antes de arriscar o seu reemprego. Embora historicamente de
formacdo francesa, ela cabuldrio da dramaturgia, se espalhou nos Estados Unidos,
na expressdo de pesquisadores como Abrams, Ben Amos, Dundee, Lomax e outros.
Esta fortemente marcada por sua pratica. Para eles, cujo objeto de estudo é uma
manifestacdo cultural ludica, ndo importa de que ordem (conto, cancéo, rito, danca),
a performance é sempre constitutiva da forma. Se um fato observado em
performance é, por motivos praticos, transmitido, como objeto cientifico, por
impressdo ou conferéncia, entdo de maneira indireta e segunda, a forma se quebra.

Neste sentido, a performance € para esses etndlogos uma noc¢do central no estudo da
comunicacdo oral.

Interessante como Zumthor (2005, p. 29-30), busca nessa citacdo elaborar uma
complexidade do tamanho do poder que cabe na percepcdo de performance e como este
conceito tedrico é operalizado na cientificidade e nos caminhos epistemoldgico seja como um
refugio para trazer sua aplicacdo primaria na dramaturgia ou sua colocacdo na etnografia. E
aqui que esse conceito interessa a este historiador e é usado como subterflgio para entender e
estender a nocdo de praticas e ritualisticas tdo complexas e suas costuras com o tempo.

Retornando a discussdo sobre o uso do tempo para 0s penitentes, outro exemplo de
aplicacdo nas praticas e conversa com as imagens usadas nesta dissertacdo é propria
autoflagelacdo da Ordem da Santa que ocorre na zona rural aurorense ndo em um dia
qualquer, mas naquele de maior simbologia e representa uma aurea e mistica da esperanca da
salvacdo por imitacdo de Cristo. A carne € potencializada e 0 sangue é a passagem para o
bom futuro ou a salvagcdo da comunidade.

Outra questdo, em torno dos tempos para a religiosidade do penitencialismo é suas
adjetivacdes, seus usos, desusos, apegos e desapegos passado é apego as tradicdes, pois 0
futuro é a descrenca na humanidade e o presente é comego do fim.

Assim, 0 tempo ndo € apenas uma categoria de operacdo entre homem e a Historia,
assim como propos nosso mister historiador: “Marc Bloc”, pois no caso dessa dissertagdo a

ideia de tempo foge a cronologia e recortes petrificados. Aqui o historiador elabora um tempo
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préprio da escrita que mais se aproxima da cosmogonia dos penitentes, ou seja, da imagética
de ponte coma missdo desses homens com o divino.

A categoria do hoje, do tempo do padre Cicero e do fim do mundo sdo criagbes
elaboradas no tempo presente pelo penitencialismo e o historiador como um malabarista de
temporalidades sabe tecer uma escrita que esclarece a seu leitor esses meandros e interfaces.

Campos (2008, p. 166), elabora bem esses compassos com futuro na visdo dos
penitentes:

Mestre José me disse que o final dos tempos (0 tempo do Pai e do Filho) vai chegar.
O Apocalipse ird acontecer no lugar onde tudo comegou: no Juazeiro do Norte. O
tempo (tempo fisico) terminard& em colapso com o espacgo, surgindo entdo a
eternidade, onde a visdo profana que separa tempo e espaco ndo faz sentido. A total

e glorificada destruicdo acontecera na “cidade quadrada”, chamada Juazeiro do
Norte, a terra da Mae de Deus.

Campos (2008, p. 166), relata como o mestre penitente visualiza o fim de Juazeiro do
Norte e sua ideia de tempo fisico € mostrado como uma identidade de unido em torno da
sacralidade dessa urbe, pois a cidade estd na mistica do mestre penitente a origem e o fim do
mundo. O tempo do fim € um anagrama do fim especifico da cosmogonia de Juazeiro, assim
como o fimdo mundo para a Ordem da Santa Cruz é o fim da comunidade rural.

Dessa forma, sempre usando essa diacronia do tempo sem andar em caminhos e
abismos do anacronismo. O tempo presente funciona como uma relacdo com o tempo do
agora com um tempo de curta duracdo, de décadas atrds e essa mistura serve como cimento
na compreensdo do fenémeno do penitencialismo nessas primeiras décadas do novo milénio
e do século XXI. Outra questdo, em torno do tempo, é a no¢do de medo, castigo e ira divina.

Dessa maneira, Oliveira Filho (2013, p. 6) diz que:

Fica evidente entdo, a for¢a com que a ideia de castigo divino chega ao imaginério
desse grupo de pessoas. Apesar de muito forte no imaginario da cristandade
catdlica, o temor a ira divina desenvolve-se com mais eficacia nesse grupo;
acreditamos que muito desse reforco aos castigos de Deus deva-se tanto aos
discursos do Padre Cicero, santo de principal devogdo para o grupo, tanto como pela

assimilagdo das teorias inclusas na “Missdo Abreviada”, o livro que o penitente
tremia freneticamente como um escudo, citado anteriormente.

E muito importante essa idealizacdo e captacdo da cosmogonia dos penitentes, pois de
fato essa é a sensacdo que eles nutrem em torno na figura divina, ou seja, do medo dos
pecados do destino da humanidade e um imaginario de purgatorio, de inferno e de apocalipse.

S&o esses signos ou dogmas que desenham um futuro perdido e por isso que suas

praticas sdo justas no tempo presente porque representam uma vontade divina e uma
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subordinacdo as vontades de Deus. O tempo do medo ndo € certamente o tempo deles, mas
chegaré a terra e 0 papel dos penitentes do tempo presente e € pelo corpo, pelo sangue e pela
oracdo que irdo acalmar a ira divina. Eles sdo donos dessa misséo. Todavia, ndo fazemos
historia da previsdo ou do futuro, mas ndo podemos negar a preocupacao de uma cultura com
uma ideia de futuro e como sua performance esta presente na carne e no sangue desses
penitentes.

O tempo se faz presente nas imagens ndo como algo alegérico e subjetivo, mas
perceptivel, pois basta entender esses rituais como praticas que ocorrem sempre nas
madrugadas e vestido de uma mistica local. O tempo das madrugadas é signo do misterioso.
O futuro é a forca motriz dos penitentes, assim como o tempo passado € regrado das
tradicOes, das memorias, das oralidades, pois o cronos do futuro movimenta os penitentes por

causa de certa melancolia e tristeza direcionada sobre um fim do mundo, sendo dos humanos.

3.8 0 TEMPO DO PE. IBIAPINA E DO PE. CICERO

Assim, como o trecho da fonte jornalistica acima relata a figura relevante do Pe.
Ibiapina como agente essencial na construcdo e disseminacdo do penitencialismo nos sertdes
nordestino ha um tempo proprio em torno dessa figura. Sobre essa pedra fundamental muitos
historiadores frisam seu papel de lider religioso e fervoroso e com uma visdo de uma igreja
catdlica mais ortodoxa. Signos que marcam até hoje o penitencialismo.

Para Oliveira (2012, p. 10) ha uma rede de personagens que preenchem essas lacunas
nas mnemaonicas dos penitentes, pois:

Nessa rede de construgBes mnemonicas, 0 mesmo sujeito tem a memdria disputada
por grupos discordantes e sujeitos com atuagdes convergentes em alguns pontos ndo
ocupam os mesmos lugares nas memorias dos narradores/construtores. E, ainda,
alguns aspectos dos “herdis” precisam ser esquecidos ou ndo-ditos para que sua

memoria possa servir como instrumento de legitimagdo dos projetos em fase de
elaboracéo.

Entre esses “her6is” que transitam nas historias, narrativas dos penitentes, textos
jornalisticos e referéncias de cunho académico encontra-se facilmente o nome do Padre
Ibiapina, a exemplo, das pesquisas de Oliveira (2012, p. 10) com grupo de penitentes de
Barbalha ao qual frisam que a persona é um fundador dessa religiosidade.

Ibiapina € uma figura tdo sacra quando mnemédnica. Esse sacerdote adentrou no
imaginario dos penitentes de forma intrigante ao quais sdo grupos heterogéneos, distantes e

com praticas diferentes como o0s penitentes de Barbalha, Juazeiro do Norte ou de Aurora, pois
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todos elaboram a imponéncia das pregacdes do Pe. Ibiapina na construgdo de suas praticas.
Novamente, ressaltando as especificidades, por exemplo, as vestimentas e rituais dos
penitentes de aurorenses estdo ligados mais a figura do S&o Francisco e na cosmogonia deles
foi este santo como a primazia de seus atos. Mesmo assim é nitido como interseccionalidade
emtorno dos penitentes na figura mistica do sacerdote Ibiapina.
Por isso que Castro (2003, p. 11), menciona o papel de Ibiapina nos sertdes:
A atuacdo missionaria de Ibiapina nos sertdes da Provincia do Ceard, que se
estendeu até 1880, concentrou-se em Sobral, Santana do Acaral e, extremo oposto,
na regido do Cariri. Apesar da distancia entre as areas que receberam Ibiapina como

missionario, ambas se destacavam como os maiores centros de desenvolvimento
econdmico na Provincia.

Muito interessante como 0 sacerdote tinha toda uma rede de deslocamento e de fato
esteve em muitas regibes que atualmente sdo ricas em catolicismo popular como o0s
penitentes e como suas palavras ecoam ao longo do tempo e justificam essas praticas até no
tempo presente.

Pe. Ibiapina tornou-se uma figura tdo relevante no campo do penitencialismo e nos
mais variados estudos sobre penitentes este personagem foi recorrente nas minhas leituras
bases para essa dissertacao e da mesma forma como Pe. Cicero. S&o figuras constantes entre
penitentes. Ambos em sentidos diferentes, mas importantes em suas searas, pois estes padres
fundadores ou pregadores dessas praticas edificaram suas missdes em imaginario popular e
crengas.

O padre Ibiapina foi uma figura relevante de fato porque foi proximo aos sertanejos no
seu contexto e ofereceu meandros de salvacdo de acordo com uma cosmogonia desses
homens e teceu seus sermdes ou missdes. E sobre esses encontros entre sacerdote e 0 povo,
Ribeiro (2003, p. 11) diz:

Em curto espaco de tempo, o nome de Ibiapina comega a correr o sertdo, quando
entdo o missionario passa a ser convidado pelos grandes proprietérios do interior da
provincia a estabelecer missdo. Interessava ter por perto um sacerdote com razoavel
capacidade oratoria, que costumava levar os fiéis as lagrimas quando defendia
obstinadamente a ordem social. Esse interesse se torna mais compreensivel quando

se sabe que todo o discurso do sacerdote priorizava o trabalho como veiculo para a
sedimentacdo deste ideal de sociedade.

Conforme a citagcdo de Ribeiro (2003, p. 11), os discursos de lIbiapina eram uma
oratéria sedutora, fascinante e repleta de nuances social. No entanto, foi realce que este
pesquisador langa sobre associacdo entre “salvacdo e trabalho” que mais conversou com essa

dissertacdo, pois como um historiador etnografico sempre sentia que a sensacdo que 0S
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penitentes enxergam Deus como um patrdo. Sempre ouvia nas preces, ladainhas e alertais a
expressao “cumprir 0S mandatos de Deus”.

Por meio, dessa assertiva da historiadora foi possivel compreender a imponéncia do
Ibiapina que seduzia a todos com suas falas e conversavam diretamente com os agricultores,
e principalmente com os homens uma vez que o Padre priorizava o discurso do trabalho.

Entende-se como a figura desse sacerdote é mais uma bula de negociacdo com o
tempo. Pois a o tempo do Padre Ibiapina, um tempo préprio desse homem, sem datas, mas
com certezas que foi este sacerdote um pilar do penitencialismo.

Outra figura imponente na religiosidade como um todo no Cariri cearense, 0 padre
Cicero, ¢ uma personalidade da religiosidade que fundiu sua imagem, vida, missdes e
pregacdes ao imaginario popular e a propria cidade de Juazeiro do Norte. Dessa maneira, seja
na casa do decurido ou nos comercios, pragas ou cordéis sempre tem a presenga do “padim
Cico” na regido do Cariri e em especificamente na cidade Aurora, pois encontra-se o padre
em muitos espagos e nas crengas como penitentes, rezadeiras etc. Ndo seria também
incomum ver este sacerdote no rol de pessoas responsaveis, precursoras ou como fundadores
do penitencialismo.

O sacerdote ¢ uma figura tdo sagrada na religiosidade local que seu nome por si s6
justifica muitas praticas. O Cicero é usado como justificativa como simbolo, como pilar da
cosmogonia da religiosidade e como um espelho de santidade.

E Juazeiro do Norte-Ce como um centro de uma fé, viva e presente, a0 quais 0S
penitentes da regido como um todo se encontram entre romeiros, turistas, rezadores etc. A
Ordem da Santa Cruz reza em pragas que tém a imagem do padre e no municipio possuem
duas® ou mais localidades com estatuas do sacerdote. Dessa maneira, a figura do Padre
Cicero adentra nas casas, nos altares, nas crengas e no tempo.

O tempo do Padre Cicero ¢ o mesmo tempo dado ao Pe. Ibiapina, pois ambos sdo
pilares do penitencialismo local e regional, ou seja, do resgate das origens. Destarte, a midia
também usa demasiado essas entidades da religiosidade como ponto de explicacbes sobre a
religiosidade ou pelo menos como a manutencdo de signos no tempo presente. Perceba-se
como a reportagem do “Diario do Nordeste” expde a figura do padre Ibiapina como o
precursor dessa religiosidade, sendo, patriarca. E mesmo assim recaem no erro de apenas ou

com intuicdo de indicar um passado medieval aos penitentes. Ademais sobre Pe. Cicero e 0

%0Mesmo sendo uma irmandade de zona rural e com suas identidades resguardadas, estes penitentes aurorenses
vao costumeiramente em outros espacos rurais e urbanos. Salienta-se a praga do padre Cicero na vila Tipi e a
praca do padre Cicero no bairro Aracg, em Aurora CE.
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penitencialismo:

A medida que me aproximava mais do cotidiano dos P.P.P. percebi a forte relagio
dessas pessoas com uma cultura escrita. A maioria dos ritos publicos que presenciei
foram conduzidos através de um conjunto de livros que funcionavam como
ummanual ndo apenas para as celebragdes mas também para a vida cotidiana. A
maioria desses livros havia pertencido a Mestre José e foram adquiridos no seu
esforco de tentar reconstruir o passado primoroso vivido “nos tempos do padre
Cicero” (Oliveira Filho, 2017, p. 3).

Os P.P.P! s3o os penitentes publicos de Juazeiro do Norte, ou seja, de exposicdo
cotidiano suas identidades como penitentes bem diferente dos penitentes da Ordem da Santa
Cruz que baseia-se nesse texto. Os aurorenses sdo homens que escondem suas identidades
como penitentes da comunidade, apenas o lider funciona nesse elo ou ponte com o publico,
mas a idealizacdo entre tradicionalidade e santidade faz-se na imagem do Padre Cicero
também.

Observa-se entre 0s elementos dessa citacdo acima: a importancia de livros ou
manuais para estes penitentes, infelizmente os penitentes aurorenses ndo tem essa tradicao,
pois sdo muitos reservados e usam uma liturgia passada de forma oral e também nota-se 0 uso
do termo “nos tempos do Padre Cicero™.

Ademais, esses manuais adiante terdo uma discussdo mais profunda sobre estes textos,
pois o importante neste momento ¢ a analise do termo “tempos”. O tempo do Padre Cicero
para este grupo de penitentes é aquele que eles tém de guardar, salvar, reviver, memorizar e
preservar. E um tempo glorificado digno do seu simulacro. O Padre Cicero é a interface desse
passado de origens, de disseminacdo, de uma vida religiosa fervorosa etc.

Campo (2008, p. 146), também salienta que:

[...] o processo de enraizamento da tradi¢do religiosa da peniténcia no Juazeiro do
Norte, Ceard — um dos maiores centros de peregrinacdo do Brasil. A peniténcia foi
trazida para o Juazeiro pelos primeiros missionarios, tendo sido parte da visdo de
mundo de muitos dos lideres religiosos que viveram e andaram pelo sertdo (por

exemplo: Padre Ibiapina, Anténio Conselheiro, Padre Cicero, Beato Zé Lourenco e
outros).

Este historiador é mais assertivo ao expor um rol de personalidades historicas que
contribuiram para a criacdo ou perpetuacdo das praticas de penitencialismo, pois ele atenta
que o fenbmeno dessa religiosidade tem hibridas, plurais e constantes origens ou bases de

fundagdes e cada um dessas entidades € um tijolo a mais ou um barro a mais nessa casa de

310liveira Filho, usa essa sigla para designar: Penitentes peregrinos publicos. Sdo penitentes que circulam em
publico em Juazeiro do Norte. Por exemplo, a ordem da santa cruz ndo é uma irmandade publica, pois seus
rituais s&o escondidos nas madrugas e lugares ermos.
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taipa. E assim, do Antdnio Conselheiro aos beatos, perpassando, por Padre Cicero e Padre
Ibiapina, todos contribuiram, ou sendo, sdo postos como precursores dessas préticas e
fundamentam até hoje esses signos.
[...] E sobre padre Cicero ele frisa em outro momento que: Padre Cicero deu
continuidade ao trabalho de Ibiapina, todavia a sua maneira. A continuidade da
tradicdo, evitando a perseguicdo da Igreja, exigia mudancas. Apesar das beatas de
Padre Cicero fazerem o voto de castidade, elas ndo viviam enclausuradas, ou sob o
mesmo teto, afastadas de suas familias. Ao contréario, viviam em suas proprias

casas, algumas trabalhavam para sua sobrevivéncia, outras recebiam ajuda
financeira de Padre Cicero [...] (Campos, 2008, p. 146).

Na cosmogonia dos penitentes a imagem de Padre Cicero funciona como uma
manutencdo, continuidade e fervoroso signo de tradicdo. O sacerdote funciona como um
espelho, um exemplo, aos beatos, beatas e penitentes.

Neste caso, Padre Cicero funciona na cosmovisdo como um simbolo de resisténcia, de
pregacdo e de manutencdo dessas praticas antigas. E assim que tempo e pessoa do Padre se
fundem e o tempo do Padre Cicero é o tempo de um passado ndo denegrido, pelo contréario, é

o0 tempo da salvacé@o e a modernidade é o tempo dos fins, da besta fera e do apocalipse.

3.9 AS INTENCIONALIDADES DO USO DO TEMPO E O TEMPO ESCRITO: OS
MANUAIS DOS PENITENTES

Retornando ao trecho que inicia esse capitulo € justo apontar que o uso da categoria
de um “tempo medieval” ¢ um recurso facil, de apelo e um vocativo, mesmo que a propria
reportagem no mesmo paragrafo atente a explicar o solo fertil do Cariri Cearense para o
surgimento dessas crengas no século X1X e XX.

Mesmo assim o titulo da reportagem também, infelizmente, denota erros anacronicos
e intencionais ao associar um grupo do tempo presente a préaticas antigas do medievo. Junta-
se, portanto, uma imagem ultrapassada na historiografia do medievo com um ideal
preconceituoso de fanatismo religioso, mesmo que esse fanatismo fique entre os ndo ditos do
dito texto.

Essa analise exergética é importante para buscar na genealogia das palavras e dos
discursos uma discussao que leve ao debate sobre tempo e cultura dos penitentes e porque
também é na interpretacdo e na intencdo da fonte jornalistica que se constroem as narrativas e
Sseus contornos, pois uma pessoa comum pode apenas pelo titulo associar ou acrescentar suas

tonalidades aos termos que ligam diretamente o penitencialismo ao medievo.
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O titulo do “Diario do Nordeste”: “Penitentes tém atos medievais” € um coléquio
entre inmeras outras iniciativas midiaticas de abordagem dos penitentes e sempre erram nas
suas tonalidades de explicagéo sobre essa religiosidade. Essa reportagem foi produzida sobre
uma analise de um grupo de penitentes de Barbalha na regido do Cariri. Porém é comum ter
muitos textos jornalisticos, de historiografia e demais pesquisadores que ainda caem nos erros
anacronicos, preconceituosos e histéricos.

A propria historiografia aurorense ainda infelizmente pequena sobre os penitentes,
exclusivamente sobre a Ordem da Santa Cruz, coloca os penitentes ndo como meandros da
cultura local, mas como um apéndice de um rol de crencas populares e uma espécie de
folclore. Talvez, isso ocorra porque a historiografia local ainda é refém de historiadores, sem
cursos de histéria ou de historiadores amadores que usam as técnicas da historiografia
metddica.

A nocdo e as leituras sobre a interface entre historia e antropologia e os ganhos da
historia cultural servem neste caso na construcdo de um texto que busca a todo custo respeito
a seu Geraldo, decurido e a sua confianca nesse pesquisador. Estes penitentes estdo cansados
de ser palcos dessas producbes que prejudicam ou apenas usam estes como espelhos de
anseios que ndo condiz coma cosmovisao dos proprios penitentes.

Outra peculiaridade midiatica é sempre ampliar o penitencialismo e selecionar grupos
da regido mais central do Cariri, ou seja, o Crajubar. Pouco se fez em reportagens, registros e
filmagens de penitentes de Aurora, Lavras da Mangabeira, Cedro etc. De fato, assim como
acontece com a Ordem da Santa Cruz, essas cidades pequenas sdo esquecidas ou
menosprezadas na midia que por muitas vezes sdo relicarios de reportagens ou jornalistas da
capital.

Enfim, mesmo os penitentes de Barbalha quando sdo vistos e descritos sofrem com
essas representacGes midiaticas. Percebe-se nas palavras Munhoz e Rossetti (2014, p. 4), de
como foi prejudicial uma reportagem de uma TV:

Os dois grupos restantes da cidade de Barbalha, o Sitio Lagoa, liderado pelo
Olimpio, e o Sitio Cabeceiras, hoje liderado pelo Chico Severo, sdo apresentados
como o grupo dos penitentes de Barbalha no ano de 2007, na reportagem do
programa SBT Reporter, episodio denominado como “Os prazeres da carne”. Sdo
demonstrados no programa, nas partes 1/4 e 2/4, os dois grupos desta cidade,
discutidos neste trabalho. Para se fazer uma interpretacdo do filme, a reportagem do
SBT participou no dia da apresentacdo dos penitentes na Semana Santa, na cidade
de Barbalha. Dessa forma, acompanharam os penitentes em grupos, demonstrando

seus hinos, sua forma de andar, o ritual e uma conversa com o lider de cada grupo
na sua casa.

Esses pesquisadores tém um texto ao qual saiu esse trecho como uma dissecagdo de
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uma experiéncia tragica de uma exposicdo sem cuidado dos penitentes como diz o titulo da
filmagem “Os prazeres da carne”. Destarte, cabe aos meus pares tecerem criticas a essa
abordagem e como esta poderia a luz do respeito e de uma experiéncia que fosse mais
etnografica poderia melhor explicar e expor as praticas dos penitentes na tv.

A reportagem ndo se atenta a riqueza das irmandades e ndo em uma visualizagao
ampliada do penitencialismo. E mesmo assim com a intengdo de uma producdo de um texto
mais cuidadoso e rico em discussdes ou mesmo aprofundado e produzido por um pesquisador
que entende de etnografia ha erros ou deslizes ndo intencionais.

Veja 0 caso relatado nesse trecho abaixo:

[...] uma nocdo complexa de tempo — pedra de toque também em documentaristas
como Pablo Garcia, Mercedes Alvarez, Kanerva Cedestrdm — deveria nortear o
duplo proposito geral do documentario etnografico contemporaneo, ou seja, de, por
um lado, metalinguisticamente investigar os procedimentos de registro etnografico
de manifestacbes de natureza tradicional e imaterial e, por outro, evidenciar a
natureza pluriforme das praticas culturais, como o que se pretende fazer com os
penitentes de Awurora, municipio com aproximadamente 26 mil habitantes,

localizado no sertdo do Cariri, regido sul do Estado do Ceara (Oliveira Junior, 2016.
p. 4).

Oliveira Junior (2016, p. 4), tem uma iniciativa e possui bases epistemoldgicas,
empiricas, teoricas e metodologicas para produzir filmagens que de fato sejam uma
experiéncia de carater etnografico e a todo 0 momento em seu texto se nota essa
preocupacao, mas 0 meu par cai no erro da montagem de suas filmagens o uso exacerbado de
equipamentos eletronicos que certamente deve ter assustado ou mudado complementarmente
as performances dos penitentes frentes as lentes das camaras.

De acordo com suas proprias palavras, foram usados: “Cameras, cabos, luzes,
microfones, rebatedores, grua, dolly, steadycam, técnicos... Nenhum elemento estranho a vida
cotidiana dos entrevistados deve ser velado (Oliveira Junior, 2016. p. 393). Essa descricdo
contribui para entender como esta pesquisa foi invasiva e prejudicial na imersdo, no respeito e
na compreensdo daquela cultura como ente que ndo merecia uma espetacularizacdo, tdo
costureira no passado.

Mas o pesquisador, para além dessas criticas demonstra interesse em mudar de rotas
comuns como estudos de penitentes de Juazeiro do Norte e Barbalha e vdo até a zona rural de
Aurora, seus estudos recaem em outro grupo e ndo a Ordem da Santa cruz, porém sua escrita
é assertiva na construcdo de uma abordagem etnogréfica diferentemente das abordagens das
midias que usam o penitencialismo como arcabouco de atrasos, de praticas antigas ou de um

rol de adjetivos em desuso como fanatismos e carregam nas tintas na exibicdo dessa
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religiosidade e demais crengas do catolicismo popular.

Essa construcdo dos penitentes via historiografia ou midia tem também suas rupturas,
alguns tentam de fato buscar novas abordagens, o uso da etnografia, de um estudo mais
aprofundado e também uma historiografia crescendo em torno de novos pesquisadores,
profissionais, textos jornalisticos, documentaristas etc. Portanto o tempo midiatico é sempre
da intencionalidade.

Em outra seara, encontra-se o tempo dos manuais, pois alguns grupos de penitentes
usam manuais antigos, diarios, canticos, preceitos religiosos e textos biblicos especificos
como pilares orientadores, todavia, a Ordem da Santa Cruz possui seu leque de religiosidade
e préticas provindo de uma tradicdo oral. Destarte, esses textos sdo importantes para entender
0 campo epistemoldgico, teologico e religioso que fundaram e fundamentam o
penitencialismo até no tempo presente. Entre esses textos os historiadores salientam o tripé:
Biblia Sagrada, A misséo abreviada e a Machadinha de Noé:

Para Oliveira Filho (2012, p. 1), esses trés textos referentes sdo importantes, pois:

Séo trés olhares contemporaneos que dialogam criticamente com textos religiosos
(Biblia Sagrada, A Missdo Abreviada, A Machadinha de Noé), com fontes
hemerograficas (por exemplo, O Araripe de Jodo Brigido), da literatura (Os Sertdes
de Euclides da Cunha serve de referéncia para discussdes), com leis de patriménio
cult_ural e com a producdo cinematografica recente sobre o Cariri cearense e seus
penitentes.

S&o obras que segundo as préprias palavras do pesquisador denotam e vislumbram
olhares contemporaneos ao fendmeno dos penitentes. E mesmo que este texto ndo adentre em
um mergulho necessario sobre essas sagradas escrituras, porém tem como base compreender
como o tempo é apresentado para penitentes que utilizam esses livros sagrados.

Outrossim, fiquei “intrigado” com o relato do pesquisador ao mencionar o livro
classico da literatura brasileira, “Os sertdes” de Euclides da Cunha (2003), como um
referencial para os penitentes. Todavia, 0S grupos aurorenses e 0s demais que na regido ndo
sdo presos ou devotos a figura do Anténio Conselheiro, personagem importante no livro e na
historia nordestina, apesar deste esta inerente e consoante com a religiosidade do catolicismo
dito popular. A Ordem da Santa Cruz busca em “Sdo Francisco” uma figura fundadora e
proxima dos penitentes.

O tempo biblico é sempre o tempo de Cristo, do come¢o do mundo ou do fim do
mundo. Ele representa o campo da simbologia do que foi e do que vira. Os penitentes sempre
direcionam suas préticas a uma orientacdo biblica ndo candnica e justificam suas praticas ou

reflexos desta perante as escrituras.
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A propria experiéncia da autoflagelacdo é uma releitura deles sobre o papel
purificador do sacrificio judaico do carneiro. O sangue lava o tempo, a carne e 0s pecados, a
exemplo, do sacrificio de Cristo, no entanto, cabe as dores do flagelo remeter esse rito do
real cordeiro nessa crenca. Isso tudo ainda atrelado a concepgdo de um futuro apocaliptico.
Dessa forma, a biblia é um elemento de fortificacdo, espelho e apego ao cristianismo.

Oliveira Junior (2013, p. 6), menciona a funcdo e origem do livio “A missdo
abreviada™:

O livro supracitado foi escrito em 1859 pelo padre Manoel Gongalves Couto, e
usado com muita frequéncia pelos missionarios jesuitas e capuchinhos que vieram
para o nordeste com ansias a catequizacdo. Muito do aparato ideoldgico das
comunidades religiosas ndo oficiais, que surgiram no nordeste, estd ligado
diretamente a Missdo Abreviada, um livro que tinha o propdsito de “despertar os
descuidados, converter os pecadores e sustentar o fructo das missdes”.

Um livro de finalidade de catequese e propagacdo da missdo da evangelizacdo da
igreja Catolica que aponta os pecadores e seus descuidos religiosos seja tdo antigo, e ainda
assim, atravessar o “ethos” e chegar até o tempo presente como um manual de observagao,
leitura e interpretacdes de grupos penitentes. Esse fato sO fortalece a concepcdo que 0s
penitentes em sua pluralidade cultural possuem ganhos e raizes distintas e frutos idem.

O terceiro livro € uma reliquia ligada diretamente a figura do Padre Cicero e seus
deixados. O “machadinho de Noé” é muito importante para 0s penitentes juazeirenses, pois:

Para os penitentes, o Padre Cicero age como uma espécie de profeta e que seus
ensinamentos devem ser seguidos sem contesta¢do. O principal documento deixado
pelo Padre Cicero que os penitentes seguem ¢ a “Machadinha de Noé”; uma carta
que avisa aos seus “filhinhos” sobre a iminéncia do fim dos tempos, € a constante
vigilancia que deve ser colocada em pratica (Oliveira Junior, 2013, p. 7).
Percebe-se como o tempo é um artificio de concentracdo da fé dos penitentes, pois o
tempo € a representacdo daquilo que do desconhecido é uma ferramenta de salvacdo. Nao é a
toa que o Padre Cicero, autor atribuido a esse escrito, traz em seu cerne a vigia do tempo,
como um manual de comportamento para sobreviver aos tempos apocalipticos. Os penitentes
buscam com tempo ressignificar e significar suas praticas.

Os grupos de penitentes aurorenses ndo possuem esses livros candnicos proprios, mas
possuem uma tradicdo-oral que além do conhecimento dessas obras, eles compreendem a
teologia, de catolicismo, de benditos, de rituais catélicos, de santidades candnicas e nado
candnicas como 0s martires locais e tema sua leitura de cosmogonia e tempo a sua maneira.

Alguns possuem diarios como é o caso dos penitentes do Sitio Espinheiro com

benditos e orienta¢cdes. Porem a Ordem da Santa Cruz possui em seu favor a memoria de
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homens que nem precisam ler esses escritos para compreender a dimensionalidade do tempo,

de suas praticas e performances.
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4 A COSMOGONIA, OS SIMBOLOS E AS PERFORMANCES DOS PENITENTES

“Acaso nao sabem que o corpo de vocés ¢ santuario do Espirito Santo que habita em
voceés, que lhes foi dado por Deus, e que vocés ndo sdo de vocés mesmos? Vocés
foram comprados por alto prego. Portanto, glorifiquem a Deus com o seu préprio
corpo”. 1 Corintios 6:19-20.

4.1 PERFORMANCE E RELIGIOSIDADE: A TEATRALIZACAO DA FE DOS
PENITENTES

As duas fontes histdricas a seguir conversam entre si no campo das simbologias e
também interagem na subjetividade e no limiar entre “ndo ditos e ditos” do texto jornalistico
e no texto visual. Dessa forma, o &mbito sagrado do ritual da autoflagelacdo esta na parede,
no texto, na alma e na performance do corpo. Entre a parede da casa de taipa e sua leitura
sobre autoflagelacdo e a descricdo do texto jornalistico existem signos histdricos que
concomitantemente conversam sobre o mesmo ritual de maneiras simulacras.

Figura 8 - Sangue dos penitentes numa parede, apos ritual de autoflagelacéo.

Fonte: registro de José Cicero. Disponivel em: https://blogdaaurorajc.blogspot.com/2013/03/penitentes-de-
aurora-realizar-o.html acesso: 23/02/23.
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“Aurora. De todos os rituais mantidos pelos irmaos da Ordem da Santa Cruz, um em
particular chama a atencdo, especialmente pelo excesso de realidade que encerra: a
autoflagelagédo do corpo como um mergulho no fundo da alma — uma atitude pela qual a
irmandade dos penitentes acredita poder redimir-se de toda e qualquer forma de pecado.

Acreditam estar aplacando a propria ira de Deus® [...]”.

Essa reportagem tem um cuidado muito notavel na explicacdo da autoflagelacdo e da
Ordem da Santa Cruz, pois utiliza signos de sacralidades como alma, elevagéo espiritual e
ndo busca na superficialidade expor corpos e sangues, tdo pouco colorir o ritual como algo
medievalesco. As palavras do jornalista e a imagem dizem muito sobre o enfoque e contornos
simbdlicos da autoflagelacéo dos penitentes.

Tais fontes denotam o cuidado do pesquisador em visualizar aquilo que ndo entraria
facilmente no leque de fotografias etnograficas e tdo pouco esmero do historiador poético
com as explicagdes deste ritual que envolve corpo, alma e vida. Ambas as fontes historicas
tém olhares apurados perante este ritual dos penitentes aurorenses. Certamente, intrigam-se
como asfontes se comportam, conduzem e tecer discussdes distintas, a primeira reportagem®
busca na ideia do tempo a explicagdo dos penitentes e a segunda reportagem3* percorre um
caminho mais complexo e pelo simbolismo. E por meio e munido com essa imagem, entre
outras a seguir, é costurada algumas reflexdes por concepcdes tedricas com performances,
corpos, imagens e conceitos epistemologicos em busca da cosmogonia desse ritual.

Antes de tudo, ou seja, do mergulho nos conceitos e nas fontes para essa discussdo €
necessario uma analise sobre o tripé: performance, religiosidade e historicidade do
penitencialismo de Aurora CE. Destarte, 0s caminhos epistemoldgicos dessa analise sdo as
vias da historia, da teatralizacdo do sagrado e do conceito de performance.

Dessa forma, no ambito da religiosidade dos penitentes € importante uso de conceitos
como catolicismo e penitencialismo e para essa explanacdo é necessario entender a esteira
de producdes e estudos dos seguintes historiadores dessa seara. Todavia, esta analise busca
entender os meandros de simbolismos, histdrias e representacfes dos penitentes perante sua

fé, corpos e experiéncias socioculturais e tem sua contribuicdo perante aos meus pares.

32Trecho do jornal Diério do Nordeste, reportagem da redacéo de 07 de abrilde 2007. “Autoflagelagdo do corpo
integral ritual”. Disponivel em: https://diariodonordeste.verdesmares.com.br/regiao/autoflagelacao-do-corpo-
integra-ritual-1.602878. Acesso: 22/02/23.

33Trecho do jornal: Diario do Nordeste, reportagem da redacio de 22 de margo de 2008. Disponivel em:
https://diariodonordeste.verdesmares.com.br/regiao/penitentes-tem-atos-medievais-1.658794. Acesso: 22/02/23.

%4Trecho do jornal: Diario do Nordeste, reportagem da redacdo de 07 de abril de 2007. Disponivel
em:https://diariodonordeste.verdesmares.com.br/regiao/autoflagelacao-do-corpo-integra-ritual-1.602878.
Acesso: 22/02/23.
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Todavia, nessa labuta de anélise do campo é mister 0 uso do apoio das discussdes do
historiador Chartier (2011) e seu conceito de representacdo, para além de uma citacdo do
autor sobre o que considera “representagdo”, ou sobre autores que tecem explicagdes sobre o
conceito, mas usa-lo como uma ferramenta agricola, uma enxada para este historiador, pois
instrumentalizar um conceito tedrico é impor eles nas entrelinhas.

Diante dessas questBes, 0 recorte do tempo presente € uma ferramenta necessaria e
imponente de acordo com as escolhas tedricas e metodoldgicas dessa pesquisa ao qual
caminha pelo bindmio: histéria e antropologia. Portanto, essa juncdo ajuda em dos
entendimentos possiveis sobre essas praticas, performances, religiosidade e seus significados.

E dificil ndo focar e tecer uma discussdo sobre a religiosidade aurorense em trés
dimensdes especificas: fé, corpo e como constroem narrativas em torno de “religiosidade, ou
seja, performances e identidades”. E os meandros entre essas trés categorias analiticas sdo de
suma importancia na utilizacdo e compreensdo da cultura visual.

Antemao, conhecer o cenario dessas historias e experiéncias religiosas é de relevancia
no entendimento da significacdo dessas praticas rituais e crencas. O municipio de Aurora esta
localizado na regido sul do estado do Ceara ou “Cariri cearense”, possui assim como toda essa
territorialidade uma aurea mistica, mitica e de uma religiosidade efervescente. E como uma
das cidades em torno e com a influéncia de Juazeiro do Norte e sua consonancia com a figura
do padre Cicero, outrossim, tem um acervo de religiosidades como rezadeiras, benzedeiras,
penitentes e martires.

A riqueza da imagem focada no sangue da parede € a complexidade ritualistica, seu
resultado é o sangue explanado na parede como um cordeiro sacrificado. E nesse palco ao
qual a plateia funciona como atores do espetaculo que surgem muitas dimensdes como
campos de interseccionalidades, espacos de particularidades e de ressonancias. Um teatro em
que atores, plateia e palco sdo sujeitos do mesmo ato.

Portanto, para a costura dessa discussdo utilizo como aporte de leituras sobre corpo,
religiosidade e aporte da historia cultural, aléem das analises de fontes histéricas, como
fotografias, oracGes e referencial bibliografico. Destarte, o recorte temporal remonta ao
coetaneo. Observa-se que o fato dos flagelos sdo significativos e sdo redutos de um palco
divino, pois para 0s penitentes seus corpos sdo templos, sendo, palcos.

A dor funciona como um elo de alcance do divino, um pedégio ou imita¢do da paixdo
de Cristo, resguardando as especificidades da religiosidade e dos corpos, 0s penitentes
emulam a morte, ou pelo menos a dor, de Cristo e se aproximam de Deus, por meio dessa

performance, como uma ponte construida com intencionalidades, a exemplo, do perdéo.
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4.2 OS CORPOS E AS DORES: UMA TEATRALIDADE CARNAL E ESPIRITUAL

A religiosidade aurorense, aliés, de todo Cariri sempre de uma forma continua busca
na dor, sofrimento, peniténcia e martirio como uma elevacdo espiritual. E isso ndo é
exclusivo dos penitentes. Essa relagdo € vista e bastante estudada nos fenémenos das martires
locais.
Ademais, sobre essa relagdo do feminino e a religiosidade no Cariri, dizem que:
Estudos sobre Feminino e Santidade tém conquistado a atencdo de estudiosos de
vérias areas que tém se voltado a esse fendmeno na tentativa de compreender essa
realidade e poder contribuir para os estudos de género. Sobre isso, podemos citar o
trabalho de Alvaro Dellano Rios Morais (2008) que, na Sociologia, estudou o
processo de “canonizac@o espontanea” de Martir Francisca em Aurora, na regido do
Cariri cearense; no campo da Histéria, o trabalho de Cicero Joaquim dos Santos
(2009), que enveredou pelas tradi¢gBes orais que permeiam a morte de Rufina, em
Porteiras, também no Cariri - CE. (...) Edianne dos Santos Nobre (2014) estuda a
experiéncia religiosa e mistica do “corpo sofredor” a partir dos eventos ocorridos

em Juazeiro do Norte (Cariri), envolvendo a Beata Maria de Aradjo (Barreto,
Holanda, 2019, p. 38).

Para esses pesquisadores essa regido € repleta dessas experiéncias com sagrado e o
feminino, pois ha muitos exemplos alusivos ou parecidos como ao caso de Francisca® e
inimeras abordagens que debrucaram na compreensao desses fendmenos. A religiosidade em
torno do feminino visto como um repertorio de martires. Percebe-se como signos simbdlicos
fortes em torno dos corpos femininos alusivos ao adjetivo de “sofridos” sdo aspectos comuns
nessas pesquisas. O sagrado e os corpos dialogam nesses ritos, penitentes e martires.

Todavia, a palavra “dor” entra no género masculino com outro significado, pois para
0s penitentes ndo ha sofrimento, mas uma livre vontade de imitar o sacrificio divino feito por
Cristo. Assim, na religiosidade a dor da mulher manifesta-se pelo infeliz ritual de martirio e
penitentes pelo flagelo.

A dor purifica os pecados, sendo livra-os na concepcdo dos penitentes. A dor, para as
martires, € signo de vida ceifada.

Dessa forma, corpo, vida, morte e religiosidade vdo assumindo papeis nas crencgas de
acordo categorias como género. Todavia, sera na oracdo gque encontraremos essa simbologia
em torno do tripé: corpo, dor e sacralidade. Nota-se trechos como este: ‘“Pelas onze facadas

que Ihe fizeram tombar ao chdo sem vida, valei-me Martir Francisca™®® (Quezado, 2001, p.

%Uma martir aurorense, também cultuada por penitentes, beatos, rezadeiras etc. A martir Francisca entra na
triste lista de mogas que passam por uma canonizacdo popular, ou seja, tornam santas para o povo depois de
um assassinado cruel na década de 50 do século passado em Aurora, CE.

%Trecho da oracdo da Martir Francisca.
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17). E not6rio como a prece rememora o sofrimento da vitima em pr6 de uma bencdo. Toda
oracdo de martir Francisca é a sua encenacdo de morte, devocao e vida.

Os penitentes tem em suas praticas religiosas necessidade do uso do corpo como
ferramenta de peniténcia, de sacrificio, de submissdo e didlogo com o divino. E sua relagéo
com feminino possui um leque de especificidades tocante questdes de religiosidade e género.
Nas palavras de Santos (2012, p. 33): “(...) No tocante aos grupos de penitentes, podemos
rememorar a propria incorporacdo de mulheres. Logo, desde seu surgimento no Nordeste,
tradicionalmente apenas os homens tinham o poder e a aceitacdo para participar dos rituais”.
Ou seja, é negada a atuacao feminina entre-esses homens.

Os penitentes da Ordem da Santa Cruz reservam lugares do feminino ao patamar de
santas e seus altares, ndo deixam ou ndo abrem espacos para a ideia de mulheres penitentes.
Inclusive até mesmo a martir Francisca adentra nesse posto de sacralidade apenas quando
associam sua imagem, culto e persona as santas classicas do catolicismo ou mesmo a virgem
Maria, ou seja, o feminino deve ser casto, virgem, religiosa e exemplos de fe.

Por isso que as pesquisadoras Barreto e Holanda (2019, p. 41-42), frisam que:

As mulheres santificam-se por exceléncia na esfera privada enquanto aos homensa
Santidade se eleva por seus feitos na esfera publica, uma relacdo clara das funcGes
definidas socialmente para o género. O controle do corpo feminino é claramente

uma bandeira hasteada pela literatura cristd e outros institutos formais erigidos com
esse fim.

Nesses espacos sacros como nos altares, benditos e oracdes mulheres sdo permitidas,
mas nos cultos, nos autoflagelos, nas rezas e na cosmogonia de irmandade, o feminino é visto
como perigo, impuro e inapropriado.

Uma dialética do masculino frente ao feminino na religiosidade local percorre esses
meandros de bifurcacdo: mulher do altar e mulher da vida real. Por isso, o grupo é composto
por homens, entre outras caracteristicas. E igualmente, ao fendmeno da martir Francisca, 0s
penitentes sdo grupos que estdo organizados em ordens ou irmandades espalhados pela regido
do Cariri e sertdo afora.

Da mesma forma que Cariri esta repleto de martires também é de penitentes. Até
mesmo dentro do municipio de Aurora existem outros grupos de penitentes, rezadeiras,
martires etc. Essas discussdes de géneros na religiosidade precisam de um esmero e
aprofundamento colossal, no entanto, no campo da perfoamncidade o corpo feminino e o
corpo masculino, na cosmogonia desses penitentes, possuem lugares fixados em meandros de

paternalismo, machismos etc.
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Todas essas préaticas também dialogam com pressupostos que adentram na seara das
questBes de corpo e performance. Categoria masculina é essencial para eles uma vez que na
sua cosmovisdo o feminino é repleto de signos de pecados, impurezas e detentora de outra
missao na terra.

Nessa complexa seara, aos homens penitentes cabe a missdo do clamor e sacrificio
divino, pois o corpo e o sangue funcionam como interfaces dessa fé manifestada no biné mio::
dor e elevacdo. O ritual acontece também em data muito significativa ao catolicismo, pois a
noite da sexta-feira santa € um marco na crenca do sacrificio divino que ocorreu nesse
momento. A representacdo do Cristo como cordeiro, oferece o poderio ao corpo e seu sangue
como simulacros da missdo. Dessa maneira, estes homens buscam ter suas praticas revestidas
de sentidos misticos e ndo solicitam o fim dos pecados deles, mas do mundo e isso carrega
um peso de simbologia, de analogias e cosmovisao.

Destarte, em suma sdo homens que usam seus COrpos, suores e sangues em uma labuta
direcionada ao clamor pelo perddo dos pecados e béncdos divinas. Na proxima imagem
percebe-se que todos sdo homens e a parede de taipa juntamente com o pequeno oratorio
salvaguardam os Gnicos lugares para corpos femininos no altar como santas reverenciadas. E
notdrio que os corpos dos penitentes sd@o espacos de entrega ao divino, na perspectiva da
religiosidade local.

Todavia, ndo esta repousado todo debate apenas na dimensdo dos “corpos”, pois ha
um exercicio de expansdo do debate em torno da categoria de teatralizacdo perante o campo
da religiosidade, da historia cultural, da historia local etc. A corporeidade desses sertanejos

conduzem esses rituais. Observa-se a riqueza de santidades na imagem abaixo:
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Figura 9 - Imagem de um altar na casa do Decuriéo.

Fonte: Acervo pessoal (Santos, 2018).

Nota-se que além do feminino na imagem de Nossa senhora, outra especificidade é
necessaria para analise € as vestimentas dos penitentes no altar e seus capuzes como
resguardo de identidades e as vestes que sdo repletas de cruzes vermelhas de diferentes
formatos. Eles estdo em uma oracdo na ‘“sexta-feira santa” que antecede o ritual de
autoflagelacdo. Todo ritual é fabricado por uma série de preparacdes como rezas de tercos,
separacdo entre mulheres e homens etc.

Eles estdo em purificacdo espiritual antes de adentrar na purificacdo carnal pelo
sangue. Cada ritual dos penitentes simboliza as travessias para alcancar o divino, entre essas
negociacOes estdo as incansaveis suplicas de perddo, sangues, suores, missdes, benditos e
rezas de tercos nas madrugadas. O ato € acompanhado com bonitos canticos de suplicio por
perddo. E um ritual impar que entrega a uma fé que ultrapassa signos de outrora comum
mencionados em pesquisas como: horror, espanto, bonito, belo etc. Esses adjetivos nao
conseguem representar a real dimensao desses atos envolvidos no feltro de santidade.

No entanto, como observa-se nas imagens a seguir, 0 corpo € usado como subterfugio
de imitagdo da paixdo de Cristo. Muitos pesquisadores associam o flagelo na “sexta-feira

santa” com apenas esse significado. Interpreto como um ritual como corpéreo de submisséo e
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de missdo divina, ou seja, uma performance e a teatralizagdo da paix&o de Cristo.

Figura 10 - Imagem de um ritual da autoflagelacdo antes da pandemia.

Fonte: Acervo pessoal (Santos, 2018).

Essa imagem ¢é relevante em perspectivas de analises, no entanto, focalizando no ritual
como uma performance € intrigante perceber que pessoas com idades tdo dispares creem
nessas simbologias de uma pratica tdo antiga.

O tempo presente ndo € o tempo do medievalismo e nem eles sabem ou pensam que
seus rituais lembram algo medieval, mas séo atos performaticos para Deus, ensinados pelas
entidades populares como padre Ibiapina e padre Cicero. A autoflagelacdo é a performance
para tempo, para supraterreno e para a manutencdo dessa cosmogonia.

Observa-se também que 0s senhores mais idosos custam sangram e o ritmo de
autoflagelacdo ndo € o mesmo, pois a reiteracdo anualmente desse ritual possibilita nesses
senhores resisténcia as laminas e 0s mais jovens sangram-se rapidamente. Ademais, o fato
estarem com rostos cobertos com 0s capuzes que impede visualizar os olhares de dores,
ascensdes ou performances. Entender como na atualidade essas préaticas séo (re)significadas e
justificadas a partir dos didlogos com o meio social rural e como a escrita da histéria local
apresentam esses sujeitos, outrossim, essa reflexdo ajuda a identificar os simbolismos,
representacdes e a religiosidade desses homens agricultores crentes que sdo donos de uma
missdo atemporal. S&o ritos que percorrem corpos e lugares de performances.

Essa dor ndo é bela, fascinante ou exdtica, mas intrigante e representa uma longa

historia de permanéncias. S8o representacfes de virtudes para o sagrado e a manutencdo de
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coisas que fogem a nocdo de tempo e dessa terra. No proximo registro visualiza como a
manta torna-se uma espécie de manto sagrado que cobre as feridas. Continuam mesmo ap6s 0
ritual com capuzes.

No tempo presente tais praticas resistem e persistem encobertas de premissas de uma
cosmovisdo desenhada por um catolicismo que carrega em si um lugar desprestigiado nos
cultos e ritos da Igreja catélica oficial. No entanto, mesmo com esse distanciamento todos 0s
penitentes da Ordem da Santa Cruz vivenciam sua religido e religiosidade de acordo com as
suas conviccdes e elaboram pontes entre a igreja e suas praticas. A intuicdo deles é reservar o

penitencialismo longe dos olhares curiosos e da ortodoxia da igreja de agora.

Figura 11 - Registro apos fim da autoflagelacéo.

Fonte: Acervo pessoal (Santos, 2018).

Nota-se também que populares apds o ritual adentram a sala e fazem referéncia ao
altar. O sangue vai sumindo como um mistério e um encantamento. E a dor ndo é vista nos
semblantes dos senhores que j& se retiraram da sala. Apos o ritual da autoflagelagdo, o

decurido e 0s penitentes mais idosos conversaram comigo e com outro pesquisador. Solicitou
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respeito com que acabamos de presenciar e falam das origens desses atos como uma esteira
de precursores e um mandato divino.

A dor, o corpo e 0 sangue constitui-se a triade da ritualistica da autoflagelacdo
juntamente com a cosmogonia, simbolismos e performances. Esses encontros constroem o
penitencilismo, as identidades e a cultura em torno dessas préaticas. O sentido é edificado ou

arado perante a significacdo e a crenca nesses atos.

4.3 ASUBLIME DOR: A PERFORMANCE DA AUTOFLAGELACAO

A imagem a seguir € uma grande forca motriz, pois possui um ganho enorme ao
demonstrar a autoflagelacdo por outro olhar via cultura visual, etnografia e historia Cultural.
Nota-se a disposicao e as idades diferentes, quatros penitentes no angulo da fotografia, outro
cendrio, 0s capuzes que escondem as feiches e nota-se o vai e vem dos flagelos, o desenho

das cruzes vermelhas nas vestimentas, cabecas cabisbaixas e corpos inclinados para frente.

Figura 12 - Registro de autoflagelacdo de um historiador local.

Fonte: Registro de José Cicero. Disponivel em: https://blogdaaurorajc.blogspot.com/2013/03/penitentes-de-
aurora-realizar-o.html. Acesso: 23/02/23.

O penitente no primeiro plano da fotografia possui em sua sangria 0 cumprimento de
sua funcdo mistica, magica e supraterrena. O sangue estara nas paredes também estara na

sacralidade, nessa performance e na construgdo de um rico campo mistico de experiéncia com
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sagrado.

Destarte, sobre as ritualisticas, cada grupo penitencial possui suas particularidades,
nem todos fazem autoflagelacdo como denota a imagem. A autoflagelacdo percorre vias de
acesso ao divino em um processo de codigo com o sagrado, pois ndo ha dores, se existem sao
suplantadas pelos mistérios de Deus. Na imagem percebe-se o flagelo, a carne, o sangue e a
performance (aquilo que liga esses elementos).

Para Oliveira Filho (2013, p. 5), “Os rituais de peniténcia modificam-Se no tempo,
contexto e localidade. Alguns se flagelam com objetos cortantes enquanto cantam, outros
carregam objetos pesados em longas caminhadas, dangam exaustivamente, privam-se de bens
materiais e confortos “terrenos”. Conforme o0 que menciona o pesquisador ha mudancas
sociais, de contexto e temporais em torno desses grupos e suas praticas. Entdo ndo ha um
penitencialismo, e sim, penitencialismos num espectro multiplo igualmente contornos
proprios para outras ritualisticas de sangue e corpo.

Dessa maneira, 0s penitentes reproduzem visdes outrora foi pregado catolicismo
oficial e hoje cria um “catolicismo diferenciado” como prega a historiadora Carvalho (2007,
p. 63), “O catolicismo diferenciado € a categoria que mais se destaca por apresentar um
namero significativo de adeptos e pelos rituais que estdo inseridos nessa ordem” [...]. Esse
termo foi usado no primeiro capitulo, como um guarda-chuva epistemologico, para explicar
esse catolicismo que é tdo comum nesta regido ndo cessa e nem explica tais nuances.

Essa categoria de catolicismo diferente é outra abordagem que distancia da simples
denominacdo catolicismo popular. Todavia, esses homens possuem um codigo proprio de
ética (manter suas identidades resguardadas e ndo adotar vicios como bebidas entre outros),
uma postura catOlica cristd e uma leitura da sua cosmogonia repleta de simbolos e
representacdes em consonancia como catolicismo dito “popular”.

Todavia nas questdes de corpos a categoria masculina é posta na religiosa com signos
fortes e reféem muitas vezes de uma visdo errbnea concebida como homens excéntricos,
bizarros ou fanaticos, por exemplo, da autoflagelacdo. Tais adjetivos podem ser produtos ou
subterfugios dessas definicGes sobre esse catolicismo.

ConcepcBes enraizadas devem ser arrancadas, pois esses homens que existem e
persistem no coetaneo possui cultura, a religiosidade e suas identidades aliada a uma
cosmogonia repleta de leituras do mundo terreno e supra-terreno, sobretudo, de uma
identificacio com wuma missdo sacra (peniténcia para livrar 0s pecados da
humanidade/imitacdo da paixdo). Portanto, ha um catolicismo proprio, performético e plural.

Doravante, antes dessa dissertacdo ndo tinha contato com conceitos tedricos
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relevantes na graduacdo como performance, mas apds leituras e descobertas obtive acesso a
esse conceito e consegui perceber, como estas “enxadas” epistemologicas, poderiam
enriqueceram esta pesquisa e ampliar esta analise sobre tais praticas, pois funciona além de
uma ferramenta tedrica ou metodoldgica, mas como uma enxada que “limpa” bem o solo
fértil e ajuda na manutencdo da preocupagdo com as rocgas divinas e a colheita do pos-vida
dos penitentes. Ou seja, sdo chaves de acesso que levam as imagens e demais fontes ao
campo da aproximacéo e imersao.

O conceito de performance possui um leque enorme de tedricos, mas na visdo de
“turneriana” funciona como uma espécie de limite entre corpos e atos, sendo, como limiares
entre Seus Usos e Nao Usos:

O conceito de performance em Victor Turner (1920-1983) resulta da convergéncia
entre as pesquisas antropolégicas do autor sobre os rituais - considerados capazes de
suspender o fluxo da vida cotidiana e de desestabilizar relacdes pré determinadas
pela estrutura social - e o seu interesse pelo teatro como fonte de conceitos e
metaforas para entender a vida social. E buscando transpor o modelo de analise dos
rituais em sociedades pré-industriais para sociedades em larga escala que Turner se
volta para as performances culturais, que reencenam modelos tradicionais de

representacdo e ddo lugar a uma criatividade que desestabiliza esses mesmos
modelos (Borges, 2019, p. 1).

O conceito apresentado por Borges (2019, p. 1), de “performance” de Turner tem uma
grande conversacdo com esta pesquisa na busca da construcdo de uma visualizacdo de uma
série de praticas religiosas miticas e misticas entre elas a autoflagelacdo como um mecanismo
de “performancidade”. Um limiar antropoldgico entre corpos, sujeitos, apresentacdo e
historia.

Dessa forma, o conceito de teatralizacdo aqui utilizado ndo é aquele visto de forma
superficial e nem correlato com um espetaculo ensaiado, dirigido e com papéis interpretados,
uma vez que esses atores apesar do espetaculo divinizado do corte do corte e sangria da alma,
ndo possuem a caracteristica do ator que apos a encenacdo volte ser si. O penitente ndo
teatraliza no falsear dessa performance, ao contrario fazem uma teatralizacdo de uma
performance crente-e necessaria.

A ontologia do penitente, sua identidade, seu ser social e religioso € um serpentear
entre um penitente, um agricultor, um sujeito sociocultural e mistico, ou mesmo uma
hibridizagéo desses elementos encaixados na mesma legido de soldados de Cristo.

E consequentemente ao fim do ritual da autoflagelacdo ou qualquer outra performance
eles continuam sendo agricultores, senhores responsaveis pela missdo de pedir perddo. A

retirada da vestimenta ndo retira ontologias. Ndo existem identidades transitdrias uma vez
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que préprios penitentes vivenciam cddigos internos além dos rituais como uma vida regrada,
catolica e longe de vicios visto como modernidades e negac@es de tradicionalidades.

Dessa maneira, 0 conceito de teatralizacdo aqui utilizado ndo é aquele visto de forma
superficial e nem correlato com um espetéaculo ensaiado, dirigido e com papéis interpretados,
uma vez que esses atores apesar do espetaculo divinizado do corte do corte e sangria da alma,
ndo possuem a caracteristica do ator que ap0s a encenacao volte ser si.

E necessaria outra janela nesse texto e até tardiamente, pois peco desculpas aos
moldes académicos tradicionais e aos pares que buscam uma linguagem inalcancéavel de tdo
rebuscada e ndo se colocam como sujeitos de producdo de conhecimentos e um grau de
linguagem academicista. Ainda sou 0 menino que olhava os penitentes nas brechas das janelas
com fascinio e medo nas madrugadas na casa dos meus avos do Sitio Tipi.

Posto isso, € interessante como 0s rituais dos penitentes e até mesmo suas vestimentas
sdo alegorias de signos judaico-cristaos, so basta imaginar grau de purificacdo da imitacdo do
sacrificio do cordeiro e 0 contentamento dos penitentes em realizar essa teatralizacdo-ou
memorizacdo do tempo, dos ditos dos antepassados e de uma cosmogonia. Nota-se nas
imagens essas concepgdes e 0 uso constante do corpo como uma categoria de purificador seja
pelo sangue ou pela oragéo.

Outra denominacdo que sempre me inquietava era uma problematizagdo do termo
catolicismo que abarcasse o conceito de penitencialismo e ndo como um galho a mais da
arvore catolica. A igreja catolica possuem muitas performances em suas ritualisticas e ndo é
atoa que os penitentes também possuem suas leituras e suas formas de entender mais a
performance de praticas relevantes na cosmogonia deles e de alguma forma conversam e nao
anulam as expertises, vivéncias e praticas perante as demais praticas catdlicas, como rezar
tercos, fazer renovacgoes, rezar em doentes etc.

Todavia, essa-angustia de fato compreender como catolicismo foge da oficialidade
veio com este trecho:

(...) Pléstico e mutavel, esse catolicismo vivido pelo conjunto dos fiéis tende a
acompanhar de perto o desenho hierdrquico da sociedade colonial, fruto de um
processo de formacdo histérica transcorrido ao longo de seus primeiros séculos de
existéncia. Adquire, assim, ao longo do tempo, um “‘sabor” local que o diferencia de
seus pares em outras partes do mundo, gracas ao tempero fornecido pela
convivéncia de “irmdos em Cristo” divididos entre si de acordo com critérios
econdmicos, politicos, juridicos, étnicos e culturais. Incorporando, em seu devir
diério, as modalidades de distingdo social mais valorizadas a época, ndo as respeita
plenamente, contudo, dando ensejo a um sem ndmero de sincretismos a aproximar,
nos sentimentos e atitudes em face do sagrado, ricos e pobres, poderosos e

desvalidos, homens livres e escravos, além de individuos identificados pelos mais
variados tons de pele e formas de heranga cultural (Chahon, 2014, p. 86).
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Este pesquisador veio saciar essa fome de pesquisador, pois em suas colocagdes 0s
“sabores” do catolicismo colonial é redesenhado e configurado desse lado do oceano
Atlantico e mesmo com essas inegaveis raizes medievalistas europeias, as praticas penitentes
aqui ganham contornos préprios, e ja ndo sdao do mesmo modelos, outrora, praticado & no
velho mundo.

Por isso incomoda sempre resumos ou apenas por em manchetes dos jornais, textos
académicos anacronismos historicos os penitentes sdo delimitados e apresentados, pois nao
sdo medievais, uma vez que eles significam essas praticas no tempo presente e nem
anacrénicos. Este ritual de autoflagelagdo ndo ¢ um ritual “medieval” nem no sentido mais
estereotipado de ndo-historiador pseudo-medievalista.

A “performance” ¢ um conceito que atravessa corpos, imagens e simbologias e por
isso tornou-se uma ferramenta de plantio desse texto. Todavia, ndo é um conceito teorico-
metodologico comum no ramo da historiografia mesmo assim quando empregado e quando
dialoga diretamente com a proposta do historiador é uma enxada bem afiada e capaz de
escavar 0s mais distintos terrenos. Assim, como este conceito tem uma longa historicidade
entre antropologia, artes cénicas e demais ciéncias sociais.

No Brasil este conceito ganha contornos proprios, historicidade, nuances, analises com
0s pesquisadores brasileiros e as interpretacbes. E sobre as possibilidades da proposta de
Santos (2008, p. 10) diz:

A partir de agora, faremos um breve passeio pelo espaco labirintico da performance
no mundo e no Brasil até alguns de seus miultiplos desdobramentos
contemporaneos. Citaremos seus representantes mais significativos, sem perder de
vista que nosso estudo estd centrado no universo das artes visuais com suas
respectivas especificidades. Propomos uma andlise da performance com énfase na
forma apresentada; na imagem em detrimento da palavra; na simultaneidade das
acOes em detrimento de uma estrutura linear; na presenga do corpo em detrimento

da expressdo corporal estilizada, caracteristica no teatro e na danca modernos; e,
principalmente, na énfase dada & apresentacéo a despeito da representacao.

Dessa maneira, no contexto das pesquisas brasileiras, o conceito tem suas fortes
consonancias com corpos, representacdes, imagens e mdultiplas abordagens. A riqueza do
conectivo respalda-se na sua serviddo como um conceito que espelha nessa pesquisa aquilo
que estivesse intrinseco com gestual dos corpos, ritualisticas, simbolicas e teatralidades,
destarte, entre leituras e conversas académicas sou atravessado por esta ferramenta
epistemoldgica que, alias, contornou toda essa pesquisa e escrita.

Assim, concomitantemente, embutido de um estudo da irmandade de penitentes

atentando as minucias epistémicas em torno de “vistos e ndo vistos” como: a riqueza da
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fotografia das gotas de sangue na parede e 0s signos restritos as vestimentas como as cruzes
vermelhas nas vestes brancas, 0s capuzes na cabega que separa penitente dos olhares, da
distribuicdo desses homens nos rituais em uma espécie de exército romano ao quais 0S
senhores lider é o decurido e os demais centlrias, as riquezas dos detalhes dos altares, da
cortina que separa as mulheres do ritual e das construg@es simbdlicas do tempo etc.

Existem outras nuances imponentes perante essas observacfes como 0S penitentes
comungam em contextos simples, longe de espetacularizacdo ou teatralizacdo de suas
praticas, pois todas sdo sempre em lugares longinquos, casas com poucas pessoas, zonas
afastadas, estradas de terras, madrugadas etc.

Todos esses detalhes sdo relevantes na compreensdo de ritualisticas que atravessam
tempos, corpos e cosmogonias. E fazem dessas fotos fortes repositores de simbologias e
resguardo do minimo possivel diante de uma cultura enormemente viva e repleta de nuances
epistemologicamente, mitica, histdrica, antropoldgica etc. No entanto, é necessario delimitar
também os contornos de cada epistemologia.

Nota-se na imagem abaixo a cortina ao qual simboliza a separacdo entre a sacralidade
do ato da oragao e o mundo, os perigos e principalmente os “perigos” nas mentalidades deles
dos corpos femininos. A cortina na proxima imagem € uma separacao simbolica entre pecado
original, na visdo desses penitentes personificado na mulher e na performance da missdo de
livramento desse fardo. A imagem em si demonstra como a questdo de género necessita de

mergulhos nessa religiosidade.

Figura 13 — Cortina que separa 0s penitentes das mulheres da casa.

Fonte: Acervo pessoal (Santos, 2018).
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Apenas com um olhar atento e com um historiador que experimentar e ndo apenas
“fotografa” ou torna-se um olhar distante e imparcial, mas com seu olhar e sua experiéncia
desfoca as fotos, recorta as imagens e estad atenta-se aquilo que ndo € primazia, como esta
cortina ou as gotas de sangues nas paredes, mas que diz muitas coisas ligadas as memdrias e
participacdo do historiador, além dos pesos simbdlicos.

Hé& ndo ditos em forma de gritos quando percebe-se estes elementos como a cortina, a
separacaode espacos e distanciamento entre masculino, femino, copos e lugares. Isso tudo séo
detalhes que enriquecem por meio da valorizagdo da cultura visual e do manuseio de
conceitos tedricos como a performance. Alguns penitentes amarram suas vestes brancas agora
tingidas de vermelho do sangue em seus corpos conforme a imagem, outrossim, nota-se que
os flagelos “cicatrizam” rapidamente. A performancidade do ato traz ao penitente a garantia
que essa dor € minima comparada ao sacrificio de Cristo, mas fortemente necessaria e ciclica.
A autoflagelacdo é como 0 “inverno chuvoso” sempre acontece assim comO a quaresma e
demais datas do calendario catolico. Eles exibem suas feridas com orgulho na sala como

demonstra a imagem.

Figura 14 - Penitentes na performance da autoflagelacéo.
\

Fonte: Acervo pessoal (Santos, 2018).

Outra particularidade da teatralizacdo dos penitentes no ritual da autoflagelagéo,
assim como os demais ritos, a exemplo, das peregrinacdes em estradas de terras, renovagdes

da comunidade, nos “alertais” e demais ritualisticas esta embutido o papel da distribuicdo dos
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membros, estd uso do corpo como instrumento de peniténcia e da busca da discricéo.

Nota-se na imagem os trés corpos distribuidos e com estagios diferentes de sangria.
As feicdes escondidas podem esté separando do outro a dor ou a satisfacdo dessa imitacdo da
paixdo de Cristo. Os cortes do penitente no primeiro plano é forte, sangrento e cabisbaixo, ao
fundo, percebe-se penitentes velhos em dificuldade de produzir suas sangrias, ou melhor, seus
pedagios divinos.

Dessa forma, é muito complexo entender como esses rituais, essas pessoas e suas
crencas atravessaram tempos, elaboram seus tempos e suas cosmogonias e essa dissertacdo €
apenas um rogado diante de incontaveis colheitas epistemoldgicas. Os penitentes da Ordem
da Santa Cruz sdo marcos de resisténcias, de permanéncias, e ressignificacoes, de elaboracdes
de pontes com sagrado, de rupturas, de costuras e uma religiosidade que persiste apesar da
pandemia do covid-19, do tempo, da modernidade ou pela modernidade. S&o homens que a
sua maneira estdo no tempo presente vivenciando em suas carnes, almas, suores e sangues um
mandato divino. Todavia, esses penitentes, este texto e toda minha carreira académica, até
entdo como historiador, serve como colossal fonte para saciar aquele Paulo, crianca, que tinha

medo, fascinio, enxerga esses homens como misticos e magicos.

4.4 AFORCA DOS SACRIFICIOS NO PENITENCIALISMO

O sacrificio esta presente no rol de entendimento sobre as praticas do penitencialismo,
ou seja, entre as manifestacdes das praticas como um elemento essencial e pode ser edificado
além da autoflagelacdo, pois ndo é apenas correlata com esse ritual.

A ideia de sacrificio surge em primazia na elaboracdo de um reflexo biblico e judaico-
cristdo, uma vez que na origem dessa crenca a proporcdo ou peso do sacrificio estd presente
como ferramenta de eminéncia, transcendéncia e dialogo divino. Dessa maneira, a
religiosidade bebe dessa fonte para saciar aproximacdes entre penitentes e o Deus, além de
justifica-se pelo critério do tempo e datradicionalidade do sacrificio.

A aproximacdo e a elevacdo ao divino acontecem por meio do concreto sacrificio, tal
como um pedagio, por isso que a carne do carneiro (do sacrificio judaico) e seu sangue
simbolizam essas duas dimensdes em torno do sagrado.

No penitencialismo, fruto de uma longa histéria e resisténcia, a no¢ao de sacrificio
funciona como um selo garantidor da cosmogonia, da salvacdo e limpeza de pecados. Assim,
0 conceito, a pratica e a metodologia em torno dos sacrificios estdo em perpétua sintonia com

0s penitentes, que, alias, tem em sua denominacdo uma concepcdo de sacrificio.
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A peniténcia surge como garantidor ou simulacro com o sacrificio, ou seja, interfaces
entre praticas e intengdes. Dessa maneira, ser penitente é também “ser um sacrificio” em
pessoa, em palco do espetaculo divino e na promessa de salvacdo. A peniténcia funciona
como um simulacro do simbolismo da ressureicdo e da pureza pela dor ao qual tem ser
alcancada através do palco do corpo.

Por isso que a manifestacdo do sacrificio se faz na esséncia, na etimologia e nos
rituais. Ademais, ndo € inclusivamente dos penitentes, beatas e martires caririenses essa
dimensionalidade amplificada em torno do sacrificio. Santos (2012, p. 47), relata como alguns
sergipanos faziam ritos de sacrificios, no século XIX:

E nesta perspectiva que o homem sergipano comum do século XIX entra em cena.
O espetaculo manchado de sangue tem como atores principais os anénimos, homens
e mulheres simples do semiarido que saiam de seus casebres para expressar as suas
dores em publico. Vérias perspectivas estdo presentes na curta assertiva de Tobias
Barreto: o ritmo, a melancolia, os gemidos, os espectadores, 0s atores, 0s cenarios.
Enfim, um drama. Era uma tragédia que se desenrolava pelas precarias ruas de
Campos, sob a vistosa protecdo da matriz Nossa Senhora Imperatriz. O enredo era

conhecido da populagdo, mas mesmo assim causava as mais impressionantes
sensacdes. As cortinas se abriam para o espetaculo da Paixo.

Por este angulo, nota-se como intuitivamente no ambito popular o conceito de
sacrificio como um leque de possibilidades de representacdes do espetaculo da paixdo, do
sacrificio de Cristo e da necessidade de replicar essa bencdo e na valorizacdo deste sacrificio
primordial. Assim, como 0s penitentes aurorenses, tal rito € uma teatralidade da dor, da
melancolia, da sintonia, da aproximacéo, do éxtase e da elaboracdo de um divino proximo e
iSSO aproxima, encanta e instiga o ser apartado ou etnografico.

As performances remontam o sacrificio cristdo e também significam a participacdo do
corpo, do espirito e do sangue, pois peniténcia é fazer continuos sacrificios para apaziguar e
garantir o mundo, a salvacdo e a propria historia/tradicdo. Rezar constantemente, cantar
benditos toda uma madrugada, andar em peregrinacdo, flagelos, renovacdo carismatica e
entre outros ritos sdo edificados na concepcdo de um mundo messianico, sacrificador e
sacrificante.

A ideia do sacrificio como esse fruto mantenedor de uma aproximacao com o divino,
torna-se seu ato algo significativo no supraterreno e intraterreno, seja na comunidade da
Ordem da Santa Cruz, de Aurora ou na ideia do paraiso divino, o sacrificio é o passaporte,
sendo, a passagem para uma vida e um tempo de bonancas. No entanto, 0 tempo é uma
costura que também significa e da tonalidades as peniténcias.

Dessa maneira tempo, cosmogonia, performances e teatralidade formam-se um palco
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para sacrificio de sangue, de palavra ou de carne. O penitencialismo, assim, é entendido como
um reflexo da valorizacdo da concepgdo mistica, transcendente e divina no ato da entrega, da

dor, da devocao e da elaboracdo de umtempo que justifica tais sacrificios humanos.

4.5 SACRIFICIOS COMO PAGAMENTO: NEGOCIACOES E BURLAS

Sacrificios ndo sdo emitidos como elementos forcados, pressionados ou apenas
simbdlicos, pois sdo negociacOes necessarias na mentalidade dos penitentes, portanto, para os
penitentes algo concreto e preciso. Nesse entendimento, compreende-se que séo atos dignos
de pureza e tem uma fungdo na manutencdo da cosmogonia divina.

O sacrificio seja delimitado pelo tempo, pela peniténcia, pela dor ou pela entrega
carnal e espiritual possuem em si a noc¢do da aproximacdo, da manutencao da ordem natural e
da tradicionalidade. N&o trata-se de uma melancolia, uma dor ou uma peniténcia, mas uma
missao.

No decorrer das fotografias nesse texto e até mesmo nas matérias jornalisticas o
entendimento da autoflagelacéo, entre os demais rituais, esta como um sacrificio de éxtase, de
sacralidade, de mistério e de mistica. Esse pedagio, ndo apenas funciona como moeda de
troca, mas como o proprio palco desse espetaculo. O abrir das cortinas se faz na carne
cortada, nos benditos, nas suplicas, nas oracoes e nas caminhadas.

No entanto, essas praticas ndo eram entendidas como negociacfes, fascinio e um
sacrificio por ou para todos, pois era comum na midia, na comunidade e na propria
historiografia o estranhamento em torno desse pedagio. Santos visualiza essa perspectivas em
torno dos atos quaresmais sergipanos do século XIX ao qual assemelha-se com a peniténcia.

Dessa forma, a religido crista teria se tornado uma religido de pecadores. Essa sua
conviccdo, somada as lembrancas de sua juventude, fortalecia a sua argumentacédo a
medida que expressava 0 seu repudio as praticas sacrificiais. A sua posicdo diante

da ideia de pecado do cristianismo foi explicitada em diversos momentos no ensaio,
com frases impactantes como “¢ uma coisa hedionda a religido assim

compreendida”, ou com termos como “tenebrosos espetaculos”, “idiotas religiosos”,
“quadro repugnante”. Foi tentando comprovar os supostos espetaculos de sandice
humana que Tobias Barreto se referiu a encomendacdo das almas de sua terra natal,
guardada na memoria de sua infancia. Ele buscou registrar a manifestacdo em seus
minimos detalhes, talvez com o intuito de ridicularizar, mas que resultou num

valioso registro acerca da pratica (Santos, 2012, p. 51).

O personagem que registra 0s atos praticados na quaresma vislumbra tais
performances com “tenebroso”, “idiotices”, “repugnantes” entre outros adjetivos usados no

trecho. Em paralelo a essa descricdo encontra-se o penitencialismo no tempo presente ainda
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tentando se desvencilhar-se dos signos como medievais, fanaticos, cultura impactante ou um
olhar sobre uma espetacularizacdo do sangue e da carne. Os verdadeiros ditos e ndo ditos
lutam para surgir em textos jornalisticos e historiograficos, por exemplo, o entendimento da
sacralidade, do sacrificio, da historicidade dessas praticas etc.

Nenhuns dos penitentes enxergam o sacrificio como prisdo, maleficio ou doloroso,
mas como justificativa ascensdo e aproximacdo no minimo de dor, paixdo e sacrificio de
Cristo. Sangue, os cortes e as oracdes levam 0s penitentes numa viagem no tempo, no espago
e colocam-nos diante de Jesus. Nota-se nas vestimentas 0s capuzes que escondem 0s rostos
dos penitentes e eles gostam desse mistério e mistica em torno da magica desse bendito

pedégio.

4.6 SACRIFICIOS COMO ALIMENTO, OS OBJETOS DE SACRIFICIOS E OS
SACRIFICANTES

O sacrificio como alimentagdo é a compreensdo que 0s penitentes tém como
representante divino na terra a igreja catdlica e sua ortodoxia religiosa, pois na missa e na
criacdo das irmandades providas das missdes de sacerdotes como padre Ibiapina a vigéncia
de uma fé que tem o seu deus transformado em pao, vinho ou simulacro da carne e do vinho,
ou seja, dessa maneira emulam o rito da missa.

E essa construcdo do divino como alimento da alma e do corpo os ritos dos penitentes
também enxergam esse campo da transformacdo da autoflagelacdo em uma interface e
imitacdo da alimentacéo do corpo e da carne em troca do fim dos pecados e da salvacdo. De
certo, o que significa sacrificio e como conceito tedrico e metodoldgico na epistemologia e
na religiosidade, Mauss e Hubert (2017, p. 15), oferecem uma explicacéo:

A palavra sugere imediatamente a idéia de consagracdo, e poder-se-ia pensar que as
duas nog¢des se confundem. Com efeito, é certo que o sacrificio sempre implica uma
consagragdo: em todo sacrificio um objeto passa do dominio comum ao dominio
religioso - ele é consagrado. Mas as consagracfes ndo sdo todas da mesma natureza.
Ha aquelas que esgotam seus efeitos no objeto consagrado, seja ele qual for, homem
ou coisa. E o caso, por exemplo, da un¢do. Na sagracdo de um rei,somente a
personalidade religiosa do rei é modificada; fora dela nada é alterado. No sacrificio,

ao contrario, a consagracdo irradia-se para além da coisa consagrada, atingindo,
entre outras coisas, a pessoa moral que se encarrega da ceriménia.

Eles elaboram uma conceitualizagdo pautada na construgdo do sacrificio como uma
idealizacdo da consagracao e na passagem do comum ao religioso. Essa defini¢do é a melhor

que se aplica na analise dos penitentes aos quais sdo consagrados, por uma tradicionalidade e
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uma longa construcdo imagética e mistica deste do padre Cicero, a sdo Francisco e por pelo
Deus, como entes fornecedores de um sacrificio de consagracdo deles, eles como palcos da
salvacdo e emulacdo da paixdo de Cristo.

Essa é a missdo desses homens de perpetuar essa linda, dramatica, melancélica e
tradicional missdo. Os objetos de sacrificios nas religides ou religiosidades sdo elementos de
construcdo e de amparo fisico da ritualistica do sacrificio.

Nos penitentes se manifesta no corpo, no sangue, nas orac¢oes, nas caminhadas, na cruz
de madeira, nas vestes brancas, na cruz, na devocdo dos santos e na manutencdo dos
mistérios.

Nas imagens que percorrem esse texto é observavel que as performances dos
penitentes possuem poucos objetos ou materialidades, pois o elemento mantenedor dessa fé
esta na missdo, na cosmogonia e na leitura do tempo e do mundo.

Sobre a delimitagéo de tais objetos de sacrificios, Mauss e Hubert (2017, p. 16), dizem
que: “[...] Chamaremos "objetos do sacrificio" essas coisas em vista das quais o sacrificio ¢
feito. Alias,é importante assinalar que também o sacrificante € atingido, até mesmo em razao
de sua presenca no sacrificio e de sua participacdo ou interesse nele [...]”. Objetos de
sacrificios, sacrificio e sacrificante ndo podem ser naturalmente correlato ao processo de
sublimacdo como oferendas, pois na concepcdo deles ha distincbes entre essa trindade
perante o fenémeno da oferta, assim:

Com efeito, ndo h& oferenda em que o objeto consagrado ndo se interponha
igualmente entre o deus e o oferece dor e em que este Ultimo ndo seja afetado pela
consagracdo. Mas se todo sacrificio €, de fato, uma oblagdo, ha oblacGes de espécies
diferentes. As vezes o objeto consagrado é simplesmente apresentado como um ex-
voto: a consagracdo pode afeta-lo no servico do deus mas ndo altera sua natureza
pelo simples fato de fazé-lo passar para o dominio religioso - caso das primlcias
apenas trazidas ao templo e que ali permaneciam intactas e pertencentes aos
sacerdotes. Outras vezes, ao contrério, a consagraco destréi o objeto apresentado:
no caso de um animal apresentado ao altar, a finalidade buscada s6 é atingida

quando ele foi degolado, esquartejado ou consumido pelo fogo - em suma, quando
foi sacrificado. O objeto assim destruido é a vitima (Mauss e Hubert, 2017, p. 17).

Nesse entendimento, ha uma cisdo entre objeto consagrado e objeto de sacrificio,
usando essa perspectiva a préopria delimitacdo de objetos de sacrificios apresentada no
paragrafo anterior precisa ser redefinida como objetos de consagracdo como as fitas, roupas,
cruzes, capuzes, santos e ex-votos, em contrapartida, objetos de sacrificio no penitencialismo
é performance da carne em sangria, ou seja, a autoflagelag&o.

O sacrificante é também o sacrificador, e essa ambivaléncia é o mais fascinante nos

dos penitentes, ou seja, 0 palco que ensaia e teatraliza o sacrificio e performance o
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sacrificador serd 0 mesmo que edifica o sacrificio. As caminhadas, os flagelos, as oracGes e
peniténcias ou romarias sdo simulacros entre sacrificio, sacrificante e sacrificador. Essa triade
estd unida nessa religiosidade como uma colagem e base, pois 0 penitente sé tem suas
ritualisticas praticando peniténcia e a peniténcia se justifica na performance de seu ato.

Para Mauss e Hubert (2017, p. 16), o sacrificante € “Chamamos "sacrificante" o
sujeito que recolhe os beneficios do sacrificio ou se submete a seus efeitos. Esse sujeito € ora
um individuo, ora uma coletividade [...]”. Visualizam ser sacrificante como individuo ou
grupo quesubmete ao sacrificio e seus beneficios. Dessa forma, os penitentes sdo sacrificados

e sacrificios na mesma funcg&o religiosa.

4.7 RITOS E SUAS EMULAGCOES: CORPO, EXTASE E PERFORMANCE

Os ritos dos penitentes constroem o mundo, outro e a si. Os penitentes s6 séo
penitentes, pois estdo crentes que precisam saciar uma longa historia de tradicdo, de
construcdo e de uma missdo perpétua. O corpo funciona como ente de sacrificio, de
performance e de palco. Assim ndo da para separar corpo, éxtase e religiosidade. Mauss e
Hubert (2017, p. 19), também edificam-se em sintese 0 que entendem por sacrifico e sua
relacdo com sacrificios pessoais.

Chegamos entdo a seguinte formula: o sacrificio € um ato religioso que mediante a
consagragdo de uma vitima modifica o estado da pessoa moral que o efetua ou de
certos objetos pelos quais ela se interessa. Para brevidade da exposicao,
denominaremos sacrificios pessoais aqueles em que a personalidade do sacrificante

é diretamente afetada pelo sacrificio e sacrificios objetivos aqueles em que objetos,
reais ou ideais, recebem imediatamente a a¢do sacrificial.

O ato da peniténcia é pensado como um sacrificio pessoal, mas o corpo como palco e
como performance é neste entendimento, também visivel nas fotografias e na propria
delimitacdo de textos jornalisticos como sacrificio de vida, pois estes ritos encantam e até
causam estranhamento perante as suas fungfes no tempo presente, e por isso, que
anacronismos séo feitos e refeitos.

Este ritual funciona no tempo presente porque também é fruto desse tempo, nao
apenas como um ato pessoal, mas comunitario e humano. Até mesmo a ideia de tempo é uma
negociacdo entre Deus, mundo e penitentes, ou seja, mais um palco, mais uma performance e
uma identidade dos penitentes tudo em pro da salvacdo da humanidade.

O éxtase da autoflagelacdo ndo s6 funciona como um apice do ritual do sangue e na

emulacdo da paixdo de Cristo, porém tem em seu recorte uma aura mistica, transcendente e
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eminente com divino, funciona como a experimentacdo por meio do sangue, do sacrificio e
da consagracdo a mais real aproximacdo com Deus.

Tais palcos, espetaculos, bastidores, performances e teatralidades fazem parte
intrinsecamente da construcdo do penitencialismo e sua marca na religiosidade. No entanto,
ndo é apenas seres de sacrificios, de peniténcias, de objetos de consagracdo ou de agricultores
com uma missdo divina, este texto busca analisar e demonstrar os penitentes como reliquias
de uma fé impar, plural, dindmica e com seus c6digos.

Os penitentes peregrinam na historiografia entre uma infinidade de concepcoes,
conceitos, tipos de abordagens e formas de contemplacdo de seus ritos, de sua existéncia, de
suas resisténcias e suas emulagdes entre corpos, éxtases e performances que ndo estdo
cerceados por uma texto com delimitagdes do historiografo, dos recortes, das leituras, da sua
feitura etc. Por isso, estudar sobre os penitentes € vislumbrar-se com um campo de
incalculavel desenvolvimento. Esse texto funciona como um quadro com pinturas, rascunhos
e lacunas que fogem ao manuseio do historiador, mas funciona como uma apresentacdo do

tamanho epistemoldgico, historiografico e de historicidade em torno dos penitentes.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Essa pesquisa sobre a Ordem da Santa Cruz e seus contornos, rituais, performances e
simbologias nasce com uma perspectiva de delimitar fascinios, especificidades e
vislumbramentos sobre essa religiosidade e seu contexto, ou seja, proporcionar algumas
reflexdes socio-historicas sobre os penitentes do sitio Salgadinho no emtorno da Vila Tipi.

Dessa maneira, é, sobretudo, uma caminhada na esteira de uma vida académica
pautadano fascinio inesgotavel nos estudos sobre penitentes, penitencialismo, religiosidade e
o simulacro entre historia e antropologia. Destarte, compreendo que todo texto é um tempo e
um didlogo entre leitor e escritor, histéria e historiador, todavia, foi necessario também
delimitar campos de reflexdes como a cosmogonia dos penitentes, relacdo entre tempo e
religiosidade e rituais e performances. Outra perspetiva foi construir olhares sobre o0s
penitentes por meio de um historiador que presencia e esta proximo dessa religiosidade, mas
nunca esquecendo a primazia do objeto de estudo.

Essa dissertacdo esta repleta de colocacGes do historiador ativo e ndo de um
historiador imperceptivel a sua escrita, pesquisa e trabalho arduo. Todavia, 0os caminhos
tedricos e metodologicos possibilitam abrir alguns leques analiticos reflexivos sobre o
infindavel terreno fértil e as inimeras possibilidades, além desse “caminho”, para estudar a
Ordemdos penitentes da Santa Cruz ou outras irmandades.

Dessa maneira, mesmo ciente das lacunas essa pesquisa buscou a luz do tempo
presente e do rocado frutifero da antropologia, da histéria, da cultura visual e de conceitos
caros e significativos como “performance” e entender por meio dos corpos, dos rituais e
identidades dos penitentes da comunidade preterida como eles fazem sua cosmogonia. Temas
que foram pincelados e precisam de aprofundamentos como a questdo de género e o feminino
da religiosidade dos penitentes e demais ramos da fé na cidade de Aurora e no Cariri
cearense.

Outra grande possibilidade ou lacuna dessa dissertacdo é uma pesquisa que consiga
esmiucar esse catolicismo que ndo é mesmo do oficial, mas caracteriza-lo como hibrido,
proprio, quimérico, rural ou diferente e que fogem a esses adjetivos e ganha nos corpos
desses homens dores, clamores, vivacidade, paixdo e suor. O tema sobre esse catolicismo é
igualmente desafiador na sua construgao e manutencdo no tempo presente.

Outra categoria que semeia essa dissertacdo € a plantacdo sobre a ideia de tempo ou
tempos em suas dimensdes sacras, humanas e midiaticas, porém para isso foi essencial tracar

rotas de acessos a problematica cerne de acepcdo, andlise e percepcdo de elementos



104
significativos no tempo presente que mantém vivos ndo apenas o penitencialismo, ou seja, a
dimensdo cultural rica dessa religiosidade e sua ponte com tempos elaborados pela midia,
pelos penitentes, historiadores e pela biblia.

O tempo funciona nesse texto como bussolas identitarias e performaticas, pois o
tempo do pe. Cicero, do fim e do comeco do mundo ndo é cronoldgico, mas crivel na
cosmogonia dos penitentes. Essa dissertacdo usou o tempo como uma enxada e uma foice.

Entre essas vias de acesso foi utilizado o uso das fotografias e uma linguagem que
possibilitasse uma fronteira entre o religioso e o agricultor ou sendo do religioso-agricultor.
Outrossim, outro caminho importante foi uso de jornais que fizeram e fazem suas leituras
anacrénicas ou superficiais e ainda persistem no erro da apresentacdo dos penitentes como
uma vertente folcldrica.

No entanto, foram significativos os ganhos analiticos por meio do manuseio de textos
jornalisticos que ofereceram uma compreensdo sobre essas primeiras décadas do século XXI,
e como ainda existem leituras desviadas e vazias sobre 0s penitentes. Houve uma breve
explanacdo como a midia ainda retrata os penitentes. Observa-se pelo uso de conceitos
cruciais como tempo e as categorias como “medievais”, excéntricos e resquicios de uma
cultura condenada a morte. Tais colocacfes explicitas ou ndo, entre os nao ditos, oferecem os
contornos expositores e vias sacras para 0S penitentes. Espero que a historiografia e
principalmente historiografia da Cultura ndo caia nessas premissas erroneas.

O conceito de performance foi um guia para essa pesquisa e funciona como um farol
deste texto, além de outros conceitos tedricos como identidade, cultura, simbolismo, entre
outros, que enriquecem e tornam esse texto ndo uma "peniténcia” academia, mas um doce
deleite entre pesquisa, histdrica, objeto de estudo e teoria sobre os penitentes, comunidade e o
sagrado.

Assim, é relevante apontar que as lacunas sdo vias para outros rogados académicos
deste historiador ou de futuros pesquisadores da area ou ndo. O tema penitencialismo tem
uma rica possibilidade analitica que pode ser facilmente guia para estudos de areas variadas.

O ndo uso da historia oral ndo foi apenas uma escolha académica ou empobreceu este,
texto ao contrario, poderia ser outro texto igualmente ou superior a este. No entanto, diante
das especificacdes de um grupo de senhores idosos receosos do pés-pandemia de COVID-19
ficaram isolados e reclusos.

Assim, como sofreram com pesquisas que nunca proporcionaram respaldo digno, pois
eram olhares simplesmente curiosos. E a somatéria desses valores, aliado, a uma rica

possibilidade compreensiva da historia cultural, por meio de uma cultura visual juntamente
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com textos jornalisticos e a grandiosa producdo bibliografica em torna da temaética
possibilitaram essa dissertacéo.

N&o nego o valor da historia oral e oralidade, mas ndo afasto e nem retiro a coragem
dos futuros pesquisadores da Ordem da Santa Cruz no uso correto dessas ferramentas
metodoldgicas, campo tedrico importante e enorme carga analitica sobre a religiosidade,
performance, indentidade e memoria destes senhores idosos, donos de uma cosmogonia Unica
e diversa. Sempre tenho cuidado de especificar e delimitar as particularidades dessa
irmandade e da riqueza de culturas entre penitentes e suas préticas.

A histéria oral sempre tem uma licdo, seja no seu debate como epistemologia, como
teoria, ou como metodologia, ou ambas, e para além dessas concepc¢des, sempre tem um
arcabouco enorme em torno de seu uso e discussao epistemoldgica. Todavia, a cultura visual
como fonte histdrica ndo é uma irma velha e pobre de uma princesa da Disney, ao contrario
possibilita textos, pesquisas e analises profundas.

Diante do que foi dito nas consideracdes iniciais, compreende-se essa dissertacao
como uma escrita com suores, sangues e olhares de admiracdo. Espera-se que meus erros,
descaminhos, peniténcias e lacunas direcionam novos textos e historiadores, assim como
meus acertos, vias sacras e ganhos epistemoldgicos também entusiasme algum outro
historiador ou historiadora de Aurora e demais regides.

Ha temas urgentes em torno do penitencialismo ao qual nunca um texto podera cessar
como: os receios dos penitentes diante dos olhares externos, fim ou manutencdo dessas
religiosidades, estudo mais aprofundado sobre as tensdes entre moderno e as tradicdes e 0s
penitentes como sujeitos de uma histéria pablica, de uma historia digital e como sujeitos de
valores e incentivos publicos ou politicas publicas que consiga dialogar e preservar essa
cultura. Existem tantas possibilidades quantas marcas nas maos dos agricultores e penitentes.

Uma Unica rica memdria, experiéncia e um texto que nunca saiu ou saira da minha
historia, da minha ontologia, da minha vida, assim nunca saira da mente aquele garoto que
sentado no "alpendre” a beira da estrada da Vila Tipi ouvia os benditos dos penitentes ao
longe e sentia aquela mistura entre medo e fascinio. Atualmente, como historiador, ainda
tenho deslumbre sobre esses homens e suas performances, vidas e crencas.

Tenho maior respeito, admiracdo por cada homem humilde que ainda sob a luz desses
dias fazem ritualisticas que remontam ao tempo do padre Cicero, do padre Ibiapina e do
tempo imprescindivel ou sem cronologia, ou seja, tempo divino. E ainda sdo significados,
fazem suas performances e tem suas tensdes e apropriaces de Deus, da vida e do tempo.

Esse texto € um “pote de barro” de casa de avd, ou seja, uma memaria ou experiéncia visual e
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sensorial impar que atravessa uma vida inteira, como uma agua inesquecivel.
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