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RESUMO

Esta monografia se propde a analisar algumas praticas afetivas e amorosas no Brasil Colonia,
entre 1750 e 1800, tomando como fonte principal a historiografia classica colonial que, por
sua vez, traz um conjunto de praticas culturais referentes as relagdes amorosas e afetivas, quer
sejam permitidas, quer sejam proibidas, apresentando como referencial a obra “Casa grande e
senzala”, de Gilberto Freyre, que retrata o perfil da familia patriarcal, as relagdes sociais, as
relagdes de poder e culturais no Nordeste do Brasil. Porém, nos apoiamos, também, nas idéias
de Ronaldo Vainfas, Mary Del Priore ¢ Laura de Mello € Sousa. Apds a consulta das fontes
bibliograficas e das transcrigdes de alguns documentos coloniais, tais como assentos de
casamentos, assim como as transcri¢des das denunciagdes de Permambuco da primeira
visitagdo do Santo Oficio as partes do Brasil, observa-se que nem sempre as praticas afetivas
e amorosas estavam de acordo com as normas morais impostas pela Igreja.

Palavras-chave: Amores. Pecados - Familia. - Igreja.
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INTRODUCAO

Este trabalho bibliogrifico tem como objetivo analisar algumas praticas afetivas e
amorosas no Brasil Coldnia a partir da leitura das obras de Gilberto Freyre Casa Grande e
Senzala e Sobrado ¢ Mucambos, bem como de outros estudiosos que fazem parte da nova
historia cultural que como Freyre, voltaram seus interesses de estudo para a vida social na
Colonia a exemplo de Ronaldo Vainfas, Mary Del Priore e Laura de Mello e Sousa.
Analisaremos algumas confissdes publicadas nas obras citadas sobre denuncias feitas durante
a visitagdo do Santo Oficio no do Brasil, as quais constituem material importante para o
estudo da vida sexual ¢ de familia no Brasil do século XVII ¢ X VIII, produzidas por Leonardo
Silva Dantas.

O recorte temporal, correspondente aos anos 1750 a 1800, foi pensado em fungio da
possibilidade que esse periodo historico pode nos apresentar acerca de tragos da sociedade
colonial ¢ das relagdes afetivas em especial.

A construgio da Colonia com seus propositos ¢ sentidos exploratdrios moldou, nos
seus primeiros séculos, uma sociedade cujas caracteristicas traduziam-se pela instabilidade,
dispersdo e fragilidade a que se submetiam todas as relagdes. As relagdes afetivas, como
partes desse contexto, foram construidas mediante a vivéncia entre brancos, negros e nativos.
Pensar a questdo da afetividade a partir dos anos 1750 significa entender que, nesse periodo,
relacdes mais solidas ja eram possiveis nessa sociedade e nessa convivéncia de povos e outras
culturas diferentes.

A historiografia brasileira faz mengdo a afetividade amorosa a partir de um lugar
social da Moral Cristd Ocidental, sendo possivel percebermos que as narrativas das praticas
afetivas amorosas dio visibilidade ¢ legitimidade aos tipos mais classicos e pudicos de
namoros, noivados ¢ casamentos, tendo como dispositivo de poder para-a manutengdo €
disciplinarizagdo dessas praticas culturais a familia, que por sua vez ndo esta desvinculada da
igreja, tendo todo um discurso moralizador, disciplinador, regulador, normatizante em torno
de tais praticas.

Por compreendermos que cada tipo de pesquisa tem 0s seus pressupostos teoricos €
praticos. A reflexdo sobre o periodo ¢ um dialogo com a teoria e traz as indagagOes de como
se vai fazer a pesquisa € como vai ser o método de investigagdo, mantendo, assim, o

historiador uma aproximagio maior como os inameros métodos € as suas contribui¢des para o
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campo tematico que deseja pesquisar, estando assim seguro das referéncias tedrico-
metodologicas em que se esta apoiando para realizagdo do trabatho, como também estar
ciente dos limites de cada abordagem para ndo ultrapassar uma outra linha metodoldgica,
servindo de exemplo para pesquisadores de outras areas.

Pretendemos desenvolver a pesquisa sobre as abordagens historiograficas da
afetividade amorosa no Brasil Colonia, a partir das seguintes perguntas: como se davam as
praticas afetivas € amorosas no Brasil Colonia, de acordo com a historiografia tradicional?
Como se davam alguns tipos de namoro, assim como alguns tipos de noivado, de casamento?
As relagoes familiares, as relagdes sociais e as relagdes culturais que eram estabelecidas na
construcdo dessas praticas?

Em nossas reflexdes a afirmagdio de Certeau', quando indaga sobre: “o que fabrica o
historiador quando faz historia? E para quem trabalha?” foi fundamental para produgdo de
nosso trabalho. E, assim, apresentarmos a constru¢do do que estamos nos propondo, atraves
da reunido de elementos que serdo fundamentais na busca de nosso objetivo, qual seja o de,
através de algumas obras da historiografia, pensar a questfio da afetividade amorosa no mundo
colonial®. Assim sendo, apresentamos as abordagens sobre a tematica condicionadas ao
contexto de sua produciio e do lugar de onde fala seus produtores ou estudiosos.

Propomos um mapeamento da questio da afetividade, através da leitura da obra de
Gilberto Freyre “Casa grande e senzala”, em func¢io do lugar que a mesma ocupa como
pioneira na historiografia e abordagens de inimeros enunciados de praticas afetivas e
amorosas, desde as legitimidades pelo poder € ordem social colonial até¢ as ndo permitidas
pela Igreja e pela familia patriarcal. Outras referéncias de estudo sdo: “Trépicos de pecados”
de Ronaldo Vainfas; “Historia de amor no Brasil ¢ histéria das mulheres no Brasil”, de Mary
Del Priore, € “Deus € 0 Diabo na terra de Santa Cruz”, de Laura de Mello e Sousa.

Analisar a respeito da afetividade amorosa, entre 1750 a 1800, ¢ refletir a respeito da
constituigido da familia patriarcal, conforme narra Gilberto Freyre na sua obra classica “Casa
Grande e Senzala”. E também refletir sobre os casamentos das sinhazinhas e dos sinhozinhos
dos engenhos e das fazendas de criar gado. E enfatizar a viuvez que guardava a fidelidade ao
marido, mesmo estando morto. E, ainda, perceber as praticas extraconjugais, os adultérios, as
sodomias, os bestialismos, as pederastias, os concubinatos, as bigamias ¢ perceber que, além

daquelas normatizadas, existiam estas ordinarias.

! CERTEAU, Michel. In: A escrita da histonia. Petropolis: Vozes, 1999. p. 65.

2 Pois, como diz Certeau, “em historia, tudo comega com o gesto de separar, reunir, de transformar em
‘documentos’ certos objetos distribuidos de outra maneira [...]J” (Idem, p. 81).
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Para compreender este momento historico-social, varios historiadores vém se
dedicando aos estudos sobre a familia, destacando seu papel na histdria social brasileira.
Logo, os dados analisados, obtidos das varias fontes documentais, demonstram que a familia
no Brasil tem suas especificidades em varias regides do pais, embora nesse periodo colonial
existisse uma disciplinarizagio dos ritos familiares e sociais, legitimada por uma postura
cristd, e o tempo todo as proprias relagdes de afetividade e de amores eram perpassadas por
um discurso regulador € normatizador.

Parte da historiografia sobre o Brasil Colonia dedicou-se especialmente em apresentar
as praticas afetivas normatizadas pela Igreja e pela familia, reservando para o campo dos
desvios outras praticas ordinarias e marginais, ja que eram assim que elas apareciam, ou seja,
dissimuladas, camufladas e silenciadas. Essas praticas marginais sé recentemente aparecem
como objeto central nos estudos histéricos através de novas perspectivas de abordagens
teorico-metodologicas, dentre estas a importincia que os processos-crimes adquiriram para
estudo da historia social. Varios estudos levaram em conta a documentagio produzida pelas
dentincias ao Santo Oficio, ¢ nestas as praticas morais ilegais aparecem com freqii€ncia: as
morais como a oficializagio do casamento; e as ilegais, como o adultério e entre outros
pecados entendidos pelos inquisidores ndo apenas de pecado mortais, mas erros de fé que
desafiam a doutrina e a moral do catolicismo. Também a documentagdo dos termos de assento
de casamento revela tragos da cultura colonial no Brasil, principalmente no que diz respeito as
praticas afetivas e amorosas.

Por meio dessas leituras, pretendemos acompanhar a discussdo que a historiografia
apresentou sobre praticas ordinarias, procurando entender como eram burladas as legitimadas
como corretas. Para atender aos objetivos propostos, este trabalho encontra-se estruturado em
dois capitulos, correspondentes aos aspectos relevantes para a compreensio da tematica,
conforme a seguir.

O primeiro capitulo, denominado “As praticas afetivas e amorosas na historiografia
colonial do Brasil (1750-1800)”, foi trabaihado a partir das leituras das obras que tratam do
tema afetividade amorosa durante a segunda metade do século XVIII. Para se ter o
mapeamento dessas praticas afetivas, consultamos as obras classicas da historiografia colomial
brasileira, ja citadas anteriormente, onde tais relatos colomais nos ddo indicios de uma
determinada cultura, de como as pessoas se relacionavam diante da afetividade e do amor,
possibilitando fazer uma analise mais profunda da sociedade colonial de entio. E possivel

construir mais uma trama histérica para perceber que, além das praticas afetivas ¢ amorosas
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legitimadas e autorizadas pela familia e pela Igreja, existiam as praticas proibidas ndo
legitimadas e ndo autorizadas por aquelas.

Gilberto Freyre nos proporcionou repensar sobre as nossas origens culturais diante da
incursdo das trés etnias, colocando a influéncia africana como a mais ascendente, mediante o
branco portugués. O negro africano se adaptou as terras tropicais superando a dominag@o do
europeu, ajudando a construir uma nova visdo sobre a dominagio portuguesa. Freyre em sua
narrativa romantizou nossas origens culturais amenizando as relagdes entre senhores e
escravos, as intimidades existentes entre essas duas classes dicotdmicas, sendo possivel
compreender a coexisténcia na colénia do dominador ¢ do dominado, aproximagdes antes
silenciadas pela historiografia brasileira, hoje evidenciadas. Todas essas aproximagdes
possibilitaram a nossa cultura a heranga de uma cultura rica e diversificada, sendo possivel
para o historiador pensar em sua obra a histonia do cotidiano, da sexualidade e das
mentalidades.

Freyre repensou a amplitude das relagdes afetivas amorosas entre brancos € escravos.
Dessa forma, a escravidio ndo seria mais um empecilho para os amores e paixdes
desenfreadas entre dois extremos da sociedade colonial. Ao contrario, o produto de sua
relagio harmoénica gerou a miscigenagio, o resultado finalizador e ascendente de uma unido
passiva. O estudo de Gilberto Freyre conduziu os historiadores a fazerem uma etnografia
historica das maltiplas praticas afetivas e amorosas do Brasil Colénia e de certo modo tormou-
se possivel a desconstrugdo das praticas afetivas disciplinares e autorizadas pela Igreja e pela
familia colonial.

No segundo capitulo, denominado “Amores proibidos ¢ outros pecados™, enfatizam-se
as varias praticas afetivas e amorosas que fugiam do padrio da moral € dos bons costumes
enunciados pela Igreja Catolica e pela familia colonial, sendo possivel analisar o modo como
as praticas vdo sendo forjadas e consumidas pelos homens ordinarios, mesmo diante de um
conjunto de regras e normas disciplinares.

A elaboragio dos conceitos de ragas, miscigenagio, sodomias para pesquisa, assim
como as leituras e as interpretagdes da historiografia e de outras fontes, foi possivel a partir do
didlogo com a histonia social e cultural, nos possibilitando a constru¢io de uma trama

historica.



CAPITULO I

AS PRATICAS AFETIVAS E AMOROSAS NA HISTORIOGRAFIA
COLONIAL DO BRASIL (1750-1800)
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Sobre a historia das praticas afetivas e amorosas no Brasil Coldnia, podemos perceber
uma infinidade de narrativas, presentes em classicos da nossa historiografia, possibilitando
fazer uma arqueologia dos mais diversificados tipos de costumes coloniais, principalmente
nas sociedades de monocultura escravocrata e latifundiaria. Neste trabalho, tomamos como
referéncias obras de Gilberto Freyre, os estudos da questio apresentados por Ronaldo
Vainfas, Mary Del Priore e Laura de Mello € Sousa.

A obra “Casa Grande ¢ Senzala” atingiu ampla popularidade pelas teses vinculadas
sobre relagdes sociais, sexuais ¢ familiares, pela abordagem inspirada na antropologia cultural
norte-americana e pelas fontes apresentadas até entdo nio consideradas, que exaltava o
sertanejo. E uma produgiio que revolucionou os estudos brasileiros, nfio apenas pelas riquezas
conceituais e metodologicas, mas também pela qualidade literaria estética.

Encontramos os mais variados costumes mapeados por Freyre, desde os elementos
culturais da culinana, a exemplo da feijoada, a farofa, os temperos africanos, principalmente o
dendé e a pimenta malagueta, assim como os elementos referentes ao mobiliario, a mesa, a
cama e o oratorio, enfatizando também os costumes referentes aos modos de vestir, de andar,
ritos fuinebres e outros. Freyre, também, enfatiza as praticas afetivas dentro do seio familiar,
tomando como referenciais a casa grande, a senzala, assim como a capela e ele afirma que “a
casa grande, completada pela senzala, representa todo um sistema econdémico, social,
politico™. Logo, para Freyre, é na casa grande onde se formou a cerne da sociedade brasileira,
¢ no seio familiar onde se desenvolveram as multiplas praticas afetivas e amorosas, embora,
ele enfatize tais relagdes numa dimenséo do sagrado e da disciplina crista.

E importante compreendermos que foi a partir das grandes plantagdes de aglicar que a
sociedade colonial do Brasil, principalmente em Pernambuco € no Recéncavo Baiano, ia se
desenvolvendo patriarcal e aristocraticamente. Conforme Freyre, “[...] nestas areas [...]
desenvolveu-se as Casas Grandes dos Engenhos [...] € que as mesmas ndo foram reprodugdes
das Casas portuguesas, mas uma expressio nova do imperialismo portugués™.

Assim, percebemos que no interior da Casa Grande se formava a mola propulsora da
formagdo social brasileira, onde a familia colonial e os sujeitos colonizadores, o branco € o
negro, se misturavam no interior da mesma e alteravam as relagdes sociais e culturais, criando
um novo modo de vida nas relagdes de poder, na vida doméstica e sexual. Os negocios e a

religiosidade formavam, também, no dia-a-dia, a base da sociedade brasileira.

* FREYRE, Gilberto. Casa grande e senzala. 7. ed. Rio de Janeiro — RY: José Olympio, 1952, p. XLVIIL
* Idem. p. LXIII
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Gilberto Freyre faz alusio a uma sociedade fundamentada numa cultura da grande
propriedade da cana-de-agucar € da criagdo do gado nos sertdes brasileiros. Com isso, a
influéncia do grupo social familiar, tio enfatizado por Freyre como familia patriarcal, haja
vista ser a grande detentora das terras cultivaveis, por pertencerem a linhagem dos
colonizadores, construindo com isso um lugar de pertencimento a partir de um mito de origem
pioneirisca. E tal mito legitima um Brasil de origem familiar, com base religiosa no
catolicismo. Embora houvesse outros tipos de manifestagdes religiosas, sendo
predominantemente pulverizados os ritos catolicos e os codigos sociais e culturais da fé cnistd,
que por sua vez tem um discurso disciplinador e moralizador na sociedade colonial.

Logo, existia uma normatizagio do corpo, do vestir, do andar e principalmente das
relagdes afetivas. Casar era o alvo principal das sinhazinhas e dos sinhozinhos, e casar virgem
era o sinal de pureza e fidelidade, principalmente para as sinhazinhas. Nisto, estavam
envolvidos os tradicionais tipos de ritos de passagem de afetividade, tais como namoro,

noivado e casamento.

Figura 1- Nossa Senhora.
Fonte: PRIORE, Mary Del. Historia de amor no Brasil. S3o Paulo: Contexto,
2005. p.25

Observamos na Figura 1 a imagem de Nossa Senhora, simbolo de pureza, bondade ¢
ternura. A mulher do periodo colonial deveria ser castra submissa, religiosa, trabalhadora e
recatada, pronta para seguir e acatar as ordens de seu marido, porém, a Igreja prega todos
esses valores fazendo, assim, uma mulher incapaz de agir com suas proprias vontades €

desejos. Assim é a mulher dessa época comparada a Virgem.
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“Historia de amor no Brasil™ é um livro que retrata o tema em estudo. Sua autora,
Mary Del Priore, enfatiza que o amor transformou-se através dos séculos: “no Brasil existia
um ideal do amor domesticado € que no século XVIII alguns casais ja estivessem incorporado
a idéia do amor domesticado” ©. Dessa forma, a familia portuguesa tinha em seu cotidiano
uma série de condutas arraigadas e controladas pela moral cristdo. E a partir desse aspecto que
a “mulher idealizada na época era generosa, pura, fiel e assexuada™’.

Através das leituras percebemos que cada papel era definido na colonia: a esposa
deveria ser um exemplo, deveria cuidar de casa, assim como o chefe da familia deveria cuidar
dos suprimentos alimentares necessarios. Sendo assim, o controle desta moral era realizado
pela Igreja que tentava conter 0 amor-paixio, através de suas praticas de disciplinamento dos
corpos. Apesar disso, as pessoas viviam em concubinato ou relagdes consensuais.

Mary Del Priore prioriza questdes referentes a uma série de codigos de sedugdo que os
enamorados da época colonial utilizavam para demonstrar o interesse por outra pessoa. Por
exemplo, o que ela trata de namoro de escarrinho, no qual a moga ficava na janela a espera de
algum pretendente que, ao passar pela janela e sentindo interesse por ela, comegava a tossir ou
espirrar. A moga, também, respondia ao seu pretendente com ruidos de tosse. Poemas,

beliscdes e tosse eram codigos de sedugdo cotidiana na coldnia.

No século XVIIL, a poesia feita nas colonias, dara maior visibilidade ao amor e as
praticas de sedug3o. Nela, o leitor ha de reconhecer o tipo de sentimento com que
esta familiarizado. Nela, também, o poeta louva, sobretudo, a mulher que esta
predisposta a0 enamoramento .

De acordo com a citagdo, a poesia no século XVIHI aproxima o amor da came,
olvidando o recato e a norma. Ela também nos permite entrever as mulheres dispostas a
participar do mundo dos sentidos. O poema era uma forma de expressar os sentimentos
reprimidos dos amores contidos da época, onde colocava os seus desejos mais profundos.

Mary Del Priore afirma que:

[...] nfio foram poucos os amores que comegaram mum dia de festa do padroeiro ou
de procissdo, ou na Quinta-feira Santa. [...] havendo até o momento em que se
apagam as velas, na igreja, em respeito a Paixdo de Cristo para aproximar-se um do
outro. E no escurinho, choviam belisches e afetividade, gestos de extrema
afetividade no codigo amoroso desse periodo.”

5 PRIORE, Mary Del. Historia de amor no Brasil. Sdo Paulo: Contexto, 2005. p.25
¢ Idem, p. 36
7 Idem, p. 25
® 1dem, p. 44
? Idem, p. 45.
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A partir da reflexdo da autora, entendemos que, no periodo colonial brasileiro, havia
varias formas de amor, inserindo as festas religiosas e a propria Igreja como local de
encontros para os enamorados e que a afetividade da época estava voltada para os codigos de
sociabilidade, porém, os namoros ocorriam as escuras € de forma sigilosa.

Apesar da escolha do conjuge ser de responsabilidade do pai ndo impedia os
enamorados de encontrar oportunidades para outras € mais intensas aproximagdes. No
segundo encontro, o namorado abandonava o terreno das especulagdes liricas e passava a agdo

como descreve D’incao:

Assim no suspirado dia da segunda missa, 0 “gavido” logo que percebia proximo a
escadaria do templo, o rancho familiar, numa manobra instintiva, afastava-se
lateralmente, que o necessario para fugir sempre as vista dos pais, e tratava de tocar
a vanguarda do grupo, de tal sorte tentava um movimento envolvente.'

Diante do pensamento da autora, tratava-se de provocar um encontro com a moga
aproveitando-se da confusdo e aperto dos bancos da igreja, ou seja, era uma forma do gavido
ou sedutor se aproximar da criatura dos seus sonhos, provando-lhe amor.

Angela D’incao, ao tratar da sensibilidade tradicional, das formas de amor e das
praticas de seducgdes no século XVIII, considera-as “oposta 4 atitude roméantica presente na

»ll

ficgdo urbana do século XIX, que tanto sucesso fazia as multheres da época” . Na concepgdo

da autora, as “familias iam para as cerimOnias guiadas pela lanterna ou pelos archotes dos

12

negros escravos com o chefe a frente segudo pelos redentos™ . Em seguida, nos mostra

D’incao que as “sinhazinhas e sinhozinhos, sinhas mogas, sinhas donas e a matrona; atras iam
as amas, as mucamas, os escudeiros e outros escravos de estimaqﬁo””.

A autora afirma que o “rapaz, querendo conquistar a sinha moga, deixava uma nodoa
preta na carne da moga ou beliscdes, chamados na época mimos de Portugal™*. Entendemos
que a proximidade entre os namorados, assim constituidos, s0 ndo era maior porque as
circunstincias nio permitiam. “Havia todo o controle familiar direto sobre as mogas

casadoras™’. Ela também nos fala sobre a “descrigio de outras formas de namoro

1 D'INCAO, Maria Angela. Mulher e familia burguesa. In: Historia de amor no Brasil. PRIORE, Mary Del
(Org.). 8. ed. Sdo Paulo: Contexto, 2006. p. 232.

! {dem, p. 230.

12 1dem, p. 231.

% Idem, p. 231-232.

 Idem, p. 232.

% Idem, p. 232.
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denominadas espeque, lampido de esquina ou estaca™®. Sugere que “ao lado da proibigio,
havia uma contato direto dos corpos”. Pelas leituras, observamos que, no século XVIII, ndo se
fazia nada sem um aperto de cames entre 0s casais, pois, apesar da vigildncia, havia espago
para fugas e encontros as surdinas.

Quando faz referéncia a uma histona que se passa no inicio do século XIX, o romance
de Manuel Antonio de Almeida, “Memorias de um sargento de milicias”, a autora sugere que
a aproximagio era mais facil, mais livre nas classes populares. Segundo D’incao, “valiam o
beliscdo e pisadas no pé como forma inicial de namoro e os amancebamentos s3o narrados
com naturalidade™’. “Leonardo, um dos personagens do livro, é capaz de namorar € beijar
sem que seu comportamento seja descrito imoral ou comico™™,

Um aspecto interessante na época era a vigilancia redobrada aos enamorados e aos
casais. Conforme Freyre, “no Brasil, quem tivesse seu namoro ou segredo, que desconfiasse

2519

dos tinteiros, dos frades e dos olhares das negras enredeiras””. A exemplo disso, “Dom

Domingos de Loreto de Pernambuco retratou aspectos da vida patriarcal no Brasil, refere-se a
casos de assassinatos por suspeita de infidelidade conjugal e falsos testemunhos™.

De acordo com a obra “Casa grande e senzala”, Freyre comenta as dificuldades
enfrentadas pelas mulheres coloniais para viver uma aventura de amor. Suas vidas eram
cercadas de olhares vigilantes. O autor cita os “olhares indiscretos dos negros, frades e das
sogras™?!.

Em relagdo ao noivado, sugere Priore que era “proibido visitar a casa da noiva
regularmente por temor da igreja”zz. A autora revela que era s6 os pais “sairem de casa, €
redes e esteiras serviam para os embates amorosos, principalmente 0os matos, os quintais ou
todo canto que dessa privacidade™.

Priore relata que os tais abragos desonestos costumavam ter sérias conseqiiéncias nos
meses seguintes. Segundo a autora, “quem nos conta sio os processos de rompimentos
esposais, sedugdo e defloramento, tais processos nos revelam os detalhes da intimidade dos

casais enamorados ou noivos, como também o processo desses amores efémeros™*.

16 D’INCAO, Maria Angela. Mulher e familia burguesa. In: Historia de amor no Brasil. PRIORE, Mary Del
(Org.). 8. ed. Sdo Paulo: Contexto, 2006, p. 232.

' Idem, p. 233.

'® 1dem, p. 233.

' FREYRE, Gilberto. Casa Grande e senzala, 21. ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 1981. p. 422.

2 1dem, p. 422.

2! Idem, p. 425.

22 PRIORE, Mary Del. Historia de amor no Brasil. Sio Paulo: Contexto, 2005. p. 45.

2 Idem, p. 45.

4 Idem, p. 45.
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Ser seduzida com promessas de amor e depois levada de sua virgindade era comum as
mogas da época. “Carinhos, afagos, sinais de amatorios sdo alguns dos sonhos do ritual de
sedugdo encontrados em relatos processuais”25 .

Dentro desse mesmo contexto, Priore nos explica que os “casamentos contratados
pelas familias, em que pouco contava a existéncia de atra¢do entre os noivos, estavam sujeitos

sempre a constante vigilancia™?®

¢ que deixavam pouco espago para as praticas galantes, que
tiveram de se adaptar as proibigdes. Com relagfio ao noivado ¢ ao casamento, Freyre nos diz o
seguinte:

Meninas de 13 e 15 anos nio havia tempo de explodirem em tio franzinos corpos de
meninas. Casavam-se abafadas sob as caricias de maridos 15 e 20 anos mais velhos;
e muitas vezes inteiramente desconhecidos das noivas. Maridos da escolha ou da
conveniéncia dos pais. Desses casamentos feitos pelos pais nem sempre resultaram
dramas ou infelicidades, talvez pelo fato dos velhos encararem o problema com mais
realismo e melhor senso pratico que os jovens romanticamente apaixonados.”

A partir do pensamento do autor, as mulheres da época eram desprovidas da sua
liberdade em uma sociedade patriarcal, onde a figura do pai era sindbnimo de respeito €
autoridade. E a maioria das meninas ja crescia sabendo o seu destino:' casar-se com um
homem mais velho. Desse modo, nio havia tempo nem para que estas desabrochassem como
mulher. No entanto, essas condigdes nem sempre eram resultados de infelicidades. Por serem
velhos, os homens entendiam e encaravam o problema com mais sensatez € praticidade.
Freyre da-nos a entender que este padrdo social, por mais rigido que fosse, ainda havia casos
em que as meninas (mogas) nem sempre obedeciam aos pais, fugindo dessa regra para
viverem um amor proibido. Na época, levava-se em conta nio o amor, mas a conveniéncia
dos pais.

E certo que nem sempre os pais foram obedecidos nas suas escolhas de noivos para as
filhas. Conforme Freyre, as tradi¢des referem casos raros de raptos e fugas romanticas. Como
exemplo, podemos citar um caso ocorrido, por volta de 1860, em Pernambuco, quando fugiu
“uma bonita moga da familia C [...]. A fuga ocorreu bem na véspera do seu casamento, com
um ilustre bacharel da escolha dos pais. Estes ofereceram logo, ao noivo ludibriado, a mio de
outra filha, que foi imediatamente aceita™®.

Temos que lembrar que nos casos em que a mog¢a fugia com outro rapaz nio desejado,

ou mais raramente com um negro ou mulato, a mucama era figura central em toda a trama.

BPRIORE, Mary Del. Historia de amor no Brasil. Sio Paulo: Contexto, 2005, p. 47.

26 I1dem, p. 45.

2 FREYRE, Gilberto. Casa grande e senzala, 21. ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 1981. p. 340.
%% Ydem, p. 340.
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Sabe-se que enorme prestigio elas alcangaram na vida sentimental das sinhazinhas. De acordo
com o autor, “pela negra ou mulata de estimago ¢ que a menina se iniciava nos mistérios do
amor™,

Notamos, pelas leituras de Freyre, que era comum mentinas brancas se casarem com
senhores mais velhos. Em alguns anos, o marndo decrescia fisica e sexualmente,
especialmente pelas condigdes de trabalho adversas e pela vida licenciosa que levavam.
Devido a isso, juntamente com a subordinagio que eram obrigadas a tolerar destes maridos,
algumas senhoras brancas tinham amantes negros. Notamos ainda, em “Casa grande e
senzala”, que muitas noivas de 15 anos morriam logo depois de casadas. De acordo com
Freyre:

[...] meninas; quase como no dia da primeira comunhio. Morriam de parto, sem
tempo de criarem nem o primeiro fitho. {...] o que houve foi a impossibilidade fisica
das mies de atenderem a esse primeiro bebé de matemidade. Elas se casavam antes
do tempo; algumas fisicamente incapazes de ser mies em toda a plenitude.™

A partir da citagdo, € possivel compreender que a vida das mogas brancas era pensada
como objeto de reprodugfo, prontas para a procriagdo. Estas se casavam tdo cedo que nem
tinham uma idéia ou conceito formado de familia ou maternidade e principalmente de ser
mde, tanto no aspecto fisico como emocional. Algumas delas ndo tinham nem se descoberto
sexualmente. A falta de informagdo e de preparo fazia com que muitas delas se tornassem
incapazes de serem maes, porque na época o importante era que elas procriassem, que
deixassem herdeiros, sem ser levado em consideragdo o amor que nem sempre foi concebido
com as caracteristicas do amor paix3o romantico. Ainda fazendo referéncia a noivados e

casamentos, Freyre afirma que:

Foi geral, no Brasil, o costume das mulheres casarem cedo, aos 12, 13 ou 14 anos.
Com filha solteira de 15 anos dentro de casa, ja comegavam os pais a se inquietar e a
fazer promessa a Santo Antonio ou S3o Jodo. Antes dos 20, estava a mocga
solteirona.*!

O autor nos coloca que era de costume as mulheres se casarem cedo, era habito aos 12
ou 13 anos, a realizagio desses casamentos, porém, se passasse dos 15, a situagdo comegava a
se complicar. Para o costume da época, filha solteira a partir dos 15 anos ja era motivo de
grande preocupagdo para os pais, valendo lembrar que as mesmos comegavam a fazer

promessas a Santo Antonio ¢ S3o Jodo, porque antes dos 20 anos de idade, a moga ja era

» FREYRE, Gilberto. Casa grande e senzala, 21. ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 1981, p. 340.
3 Idem, p. 349.
' Idem, p. 346.
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considerada solteirona, titia ou moga-velha. Freyre também afirma que as “mulheres que iam
ficando velhas, os maridos casavam com outras, com as irmds mais novas ou primas da

primeira mulher?. Explicitam, também, que:

[...] é verdade que para escandalizar nio eram precisos casos extremos de incesto.
Bastava os casamentos, tdo freqientes no Brasil desde o primeiro século da
colonizago, de tio com sobrinha, de primo com prima. Casamentos cujo fim era
impedi;; a dispersdo dos bens e conservar a limpeza do sangue de origem ilustre ou
nobre.

Assim percebemos que para escandalizar-se com as coisas da €poca nido bastavam
necessariamente 0s casos de incesto, mas dos varios casos em que ocorriam os casamentos
freqiientes de parentes, cuja principal finalidade estava evidenciada no impedimento da
dispersdio dos bens e na conservagdo da limpeza do sangue das familias. Sdo unides
consangiiineas de individuos que, casando-se, apertavam os lagos de solidariedade de familia
em torno do patriarca.

Ronaldo Vainfas levanta alguns questionamentos acerca das relagdes matrimoniais,
para ele “muitos homens e mulheres casadas, padres seculares freqiientemente se desposavam

. . ~ ‘ ~ - 9934
aos deleites sexuais das relagdes promiscuas e nio autorizadas

. O matriménio como op¢ao
de status, motivado pelos interesses matrimoniais, motivando cada vez mais o regime de
concubinato, como questiona Vainfas, que eram uma “alternativa sexual e conjugal
autorizada™’ e que as relagdes fora do casamento eram aceitas dentro do concubinato
encobrindo as inumeras situagdes, prova do desregramento moral da Colénia, do clima de
intoxica¢do que Freyre atribuiu ao passado brasileiro™,

Difundido em todas as camadas sociais ¢ generalizadas em toda a Coldnia, os
concubinatos ocorriam principalmente nos amancebos entre indios, negros, brancos ou
paixdes € casos de amor entre senhores e escravos. Como exemplo, podemos relatar o
“lendario romance do contratador Jodo Fernandes e a escrava Xica da Silva no distrito de
Diamantino, no século xvir?.

Vainfas sustenta suas argumentagdes afirmando que os “casamentos arranjados ndo

eram, contudo, uma pratica exclusiva da elite. Talvez em propor¢des mais reduzidas, nem por

32 EREYRE, Gilberto. Casa grande e senzala, 21. ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 1981, p. 349.

¥ 1dem, p. 342.

3 VAINFAS, Ronaldo. Tropicos de pecado: moral, sexualidade e inquisigio no Brasil. CIDADE: Nova
Fronteira, 1977. p. 77.

3 1dem. p. 78.

* Idem, p. 85.

¥ 1dem. p. 85.
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. e .
isso com menos freqaéncia™®

. Na época, homens humildes procuravam casar suas filhas no
mesmo estilo, alertando o matrimdénio das meninas sem ao menos consulta-las. “O mulato
Domingos {...] decidiu casar sua fitha Guimar, menina de 12 anos, com o jovem Matias, [...] o
mesmo fugiu para Pemmambuco, tornando a se casar nas partes do Brasil™".

Assim como Vainfas, a historiadora Priore argumenta que os “casamentos arranjados
em forma de contratos eram negécios para a vida toda™’. Ou seja, as relagdes de afeto ou
interesses afetivos sexuais no momento nio era prioridade e sim um negocio acertado entre as
familias. Ela argumenta que no “casamento, 0 amor paixio era inimigo, apenas uma forma de
contratar a sexualidade™'. Ela ainda argumenta que o “casamento era protegido por Deus € a
Igreja Catolica reprimia mulheres, casais, homens e padres que mantivessem relagdes com
seus fiéis™.

Muitas dessas questdes giram em torno dos tradicionais tipos de ritos de passagens de
afetividade, assim como o namoro, o noivado € o casamento. Porém, uma questdo importante
¢ que “a colonizagdo do Brasil se processou aristocraticamente mais do que a de qualquer

outra parte da América™’. E ainda,

{...] A nossa verdadeira formagdo social se processa de 1532 em diante, tendo a
familia rural ou semi-rural por unidade, quer através de gente casada vinda do
Reino, quer das familias aqui constituidas pela unifio de colonos com mulheres
caboclas ou com mogas Orfis ou mesmo a toa, mandadas vir de Portugal pelos
Padres casamenteiros.**

De acordo com a analise, o autor de “Casa grande e senzala™ faz mengdo as praticas
afetivas e amorosas quando faz a narrativa de determinados casamentos, de gente vinda do
reino com os que aqui estavam, “como o casamento legitimo das filhas dos caboclos com os
portugueses””. A partir de um lugar institucional do sagrado, ele enfatiza a presenga dos
padres casamenteiros mesmo quando estes mandavam no Reino mogas Orfds se casarem
conforme os ditames do catolicismo. Portanto, encontramos na sociedade colonial brasileira
um conjunto de sociabilidades referentes as praticas afetivas € amorosas legitimadas pela
moral da ordem e dos bons costumes. Conforme essa moral, cabia ao homem colonial ndo

ceder aos prazeres sexuais ¢ submeter seus instintos ao sacramento do casamento. Mas como

3% VAINFAS, Ronaldo. Tropicos de pecado: moral, sexualidade e inquisi¢io no Brasil. CIDADE: Nova
Fronteira, 1977, p. 131.

* 1dem. p. 131.

“0 PRIORE, Mary Del. Histéria de amor no Brasil. Sdo Paulo: Contexto, 2005 p. 28.

* Idem. p. 13.

“ 1dem. p. 13.

3 FREYRE, Gilberto. Casa grande e senzala, 7. ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 1952. p. 80.

* 1dem, p. 22.

* 1dem, p. 91.
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o proprio Freyre mostrou, ao discutir a “miscigenagdo™®, que a mistura de “ragas”™’ perpassa
a cultura, pois aquela advém do resultado da relagdo entre os corpos, ocorrendo a pritica de
cruzamento dessas mesmas ragas a partir das praticas afetivas € amorosas. A miscigenagio,
por sua vez, vai tomando uma conotagéo, a de misticismo*®.

O indio teve um papel importante na formagdo da colonizagio brasileira, pois a
sociedade brasileira entre todas da América ¢ a que se formava maior troca de valores. Para
Freyre, o Brasil era um dos paises onde mais se tem salvado da cultura e dos valores nativos.
“Nossas instituigdes sociais, tanto nossa cultura material deixaram se influenciar pela cultura
amerindia, como mais tarde da africana™. Eis as influéncias: o da rede, o do milho, o do
banho do rio, o de descansar, de ficar de cocoras entre outros. Diante dessas leituras podemos
perceber que, mediante a troca de valores culturais entre indigenas, colonizadores e a muther,
surgiram as experiéncias, dando subsidio para a formagdo e geragdo da familia e dos desejos
carnais, todas a desafiar, “com seus parceiros lascivos, a paciéncia e o rigorismo dos jesuitas,
principalmente as negras do Guiné, as crioulas, especialmente as da casa grande, amantes de
sinhds e sinhozinhos™.

Ja os negros vindos das areas de cultura africana eram os elementos ativos, criadores e
pode-se dizer um elemento nobre na colonizagZo do Brasil, de gradador apenas a condigdo de
escravo, 0s quais juntos com a cana-de-agucar fundamentavam a colonizagio aristocratica no
Brasil. Entdo, a presenga negra também era marcante no meio social colonial, principalmente
na vida dos meninos de engenho ainda de bergo, e na adolescéncia erdtica, nas artes, na
musica, no canto ¢ na danga. Por outro lado, € preciso considerar que se tomar amante de um
branco ou mesmo se prostituir era uma das poucas alternativas que uma negra ou a mulata
tinha para amenizar a escravidio ou se tornarem livres. Seja no tocante, no progresso ou no
fisico temos um pouco dos africanos. A formag3o brasileira foi beneficiada pelo melhor da
cultura africana.

Foi para suprir a deficiéncia da mio de obra escrava que os senhores de Engenho de
Pernambuco e do Reconcavo baiano comegaram a importar negros da Africa. Agora, os
negros substituiam os indios, tanto na cama do senhor, bem como na agricultura elevavam a

producdo do agicar e o prego do produto no mercado internacional. Entre os africanos que

 Encontro de ragas ou unido entre os sujeitos colonizadores, o branco, o negro e o indio, o qual originou no
intercurso sexual, mas de forma harmoniosa.

7 Por ragas entende-se a origem dos grupos de individuos ou sujeitos colonizadores: o indio, o negro e o branco.

“* Crenga ou doutrina religiosa dos misticos.

* FREYRE, Gilberto. Casa grande e senzala. 7. ed. Rio de Janeiro: José Olympio, 1952. p. 22.

30 Y AINFAS, Ronaldo. Homoerotismo feminino e Santo Oficio. In: Historia das mulheres no Brasil. PRIORE,
Mary Del (Org.) Sdo Paulo: Contexto, 2006. p. 115-116.
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aqui chegou, Freyre nos relata que os negros sudaneses eram mais adiantados e tinha cultura
superior a dos indigenas.

Algumas ex-escravas tornaram-se respeitaveis mies de familia e senhoras, como foi o
caso de Xica da Silva ¢ o contratador Jodo Femandes de Oliveira, cuja historia foi produzida
para o cinema. De acordo com o artigo de Miriam de Souza Rossini, ao discutir a historia

vivenciada por Xica e o contratador, diz que o “filme””'

2352

retrata a historia de uma negra
escrava que quer se tornar livre™*. Baseado no episodio, a autora nos mostra que “Xica queria
a liberdade para realmente se sentir igual aos brancos, mas quando consegue, descobre que as
portas da igreja continuam fechadas para ela: nio adiantava ser livre, era preciso ser
branca™.

Para Hélio Nascimento, “Xica da Silva é o encontro da liberdade com o instinto
aprisionado, 0 momento em que o conflito entre os impulsos basicos e civilizagio € retomado

2954

em ritmo de festa carnavalesca™". Ja para Ismael Xavier, “o filme ¢ uma encenagdo de um

episodio de resisténcia @ dominagio branca cercada de lances pitorescos. A Xica na tela é
simbolo da astucia do oprimido [...], encarnagiio do esteredtipo da sensualidade negra™”.
Ismael ainda nos relata que € “possivel vislumbrar o tema do filme Xica da Silva: a luta do
negro escravo contra a aculturacio e a domina¢do do homem branco”. Para Jodo Carlos
Rodrigues, “Xica € o esteredtipo da mulata boa e que ascende socialmente por causa dos seus
talentos eréticos™’ e a considera um “mero objeto sexual”™™.

Também, segundo este ultimo autor, “Xica da Silva € representada como uma muther
futil ¢ egoista, que ndo tem qualquer pensamento nobre para com os de sua raga™’. Por outro
lado, ele enfatiza que a “personagem assimila-se perfeitamente aos brancos, participando do
jogo do poder: manda quem pode, obedece quem precisa™®.

A analise de José Carlos Avelar sobre o mesmo episodio é mais rica, pois “resgata

Xica enquanto personagem vivo e contraditorio e, portanto, passivel de cometer as loucuras

1 O filme Xica da Silva foi produzido em 1976, por Carlos Diegues, com episédios da histéria do Brasil
colonial, tendo como protagonista a atriz Zezé Mota.

2 ROSSINI, Miriam de Souza. Xica da Silva e a luta simbolica contra a ditadura. Disponivel em
<http://www.oolhodahistoria.ufba.br/04rossin htmi>.

3 Idem.

> Apud Rossini

3 Apud Rossini

%6 1dem.

37 Idem.

%8 Idem.

* Idem.

% Idem.


http://www.oolhodahistoria.ufba.br/04rossin.html
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que comete™"

. Na perspectiva de Rossini, conforme o filme sobre a historia do Brasil
colonial, “com certeza Xica é o Brasil que no inicio ¢ colonia explorada (Xica escrava),
depois ¢ levado a condigio de Reino Unido (Xica amante), que embora escrava ¢ superior aos
outros escravos”™. No entanto Rossini nos fala que “a liberdade de Xica da Silva ndo garante
a ela ser tratada como igual aos brancos (por isso ndo pode entrar na igreja). O sonho de
liberdade e igualdade ¢, portanto, uma utopia™”.

Temos que lembrar que no enredo do filme a questdo principal é mostrar a ex-escrava
sendo apedrejada, pois o suporte do seu poder foi embora. O dinheiro que a mantinha nfio era

dela, e sim de outro.

Figura 2- Zezé Mota, protagonista do filme Xica da Silva.
Fonte: msn.brchef br/.../Image/historia-brasil.jpg.

Na representagdo da figura observamos a protagonista do filme Xica da Silva
interpretada pela atriz Zezé Mota. Como nos mostra a imagem o luxo e o glamour retratado
pelo enredo do filme vem mostrando, ainda, que ela era uma mulher forte e acima de seu
tempo, capaz de superar o preconceito e a rejei¢do por parte da elite colonial da época.

Dessa forma, as relagbes afetivas e amorosas ocornam freqitentemente na colonia
brasileira. A Casa Grande é um espago de poder representado pela familia de poder patriarcal
e, também, um ambiente onde ocorrniam as relagdes amorosas entre senhores de engenho e

suas escravas. Por isso,

[..] a casa grande, embora associada particularmente ao engenho de cana, ao
patriarcalismo nortista, ndio se deve considerar expressio exclusiva do agicar, mas

st Apud ROSSINI, Miriam de Souza. Xica da Silva e a luta simbélica contra a ditadura. Disponivel em
<http://www.oolhodahistoria.ufba br/04rossin.html>,

2 ydem.

 fdem.


http://www.oolhodahistoria.ufba.br/04rossin.html

26

da monocultura escravocrata e latifundiaria em geral [...]. A historia social da casa
grande ¢ a historia intima de quase todo brasileiro: de sua vida doméstica, conjugal
{...] da sua vida de menino; de seu cristianismo reduzido a religiio de familia e
reduzido pelas crendices da senzala **

Figura 3- Casa Grande do Engenho Bosque, Amaragi — PE.
Fonte: FREYRE, Gilberto. Casa Grande e Senzala: formagio da familia brasileira sob o regime
economicamente patriarcal. 32. ed. Rio de Janeiro. p. 288.

Como se percebe nessa figura, a Casa Grande ¢ simbolo de poder, construido nos
moldes europeus da época. E a residéncia do senhor de engenho e sua familia. E uma vasta e
solida mansdo térrea ou sobrado, distingue-se pelo seu estilo arquitetonico. Constituia o
centro de irradiagdo de toda a atividade econdmica e social da propriedade. E ainda um
ambiente de lagos amorosos e aristocraticos.

Outra obra da historiografia brasileira produzida por Freyre denominada: “Sobrados e

Mucambos, decadéncia do patriarcado rural e desenvolvimento do urbano™’

, traz uma
abordagem sobre um patriarcado urbano familiar, de costumes tradicionais, fundamentados
pelos codigos socios culturais da moral cristd, da disciplina e da ordem familiar, logo, desde a
mais tenra idade as pessoas dentro de casa, no seio familiar, recebem os ditames da vida em
familia, todo um grupo social familiar através do ritual do casamento. Portanto, 0 menino € a
menina s3o catequizados para se casarem assim que se tornarem adultos.

Em Sobrados e Mucambos, o autor faz uma trajetoria historica ndo apenas do espago
urbano, mas também dos valores, e costumes da sociedade brasileira, a partir da metade do
século XVIII. Mesmo diante das varias transformagdes do espago € da cultura da sociedade

brasileira dos sobrados, do modo de se vestir, o luxo das cidades, Gilberto Freyre evidencia as

continuidades historicas, ou seja, ele faz toda uma apologia a tradi¢@o colonial, a exemplo da

* FREYRE, Gilberto. Casa grande e senzala. 7. ed. Rio de Janeiro — RJ: José Olympio, 1952. p. 65.
55 FREYRE, Gilberto. Sobrados e mucambos. 5. ed. Rio de Janeiro — RJ: José Olympio, 1997.



27

preservagdo do que é ser nordestino. Se por um lado, ele vé que houve a decadéncia do
patriarcado rural brasileiro, por outro lado, as formas tradicionais de tratar e de se relacionar
entre as familias quase que permaneceram por muito tempo no espago urbano, tanto que,
Freyre consegue perceber as continuidades das relagdes familiares e patriarcais mesmo com o

surgimento da urbanizagio. Para tal vejamos.

Tempos depois, ja tendo experimentado desenganos politicos, Jodo Alfredo
lamentaria ter deixado a sombra a casa grande de engenho pelo sobrado de azulejo
que ainda hoje brilha ao sol de Recife onde agasalha uma tristonha reparti¢do
militar. Mas era tarde. Convém, entretanto, ndo nos esquecermos que houve
bacharéis formados na Europa, que de volta ao Brasil preferiam a casa grande de
engenho do pai ou do sogro a vida na Corte ou nas grandes cidades do litoral. O caso
de Dr. Anténio de Morais Silva, que sendo do Rio de Janeiro morreu senhor de
engenho em Pernambuco.*

Jodo Alfredo sente falta das relagSes patriarcais de seus habitos iniciais, sente falta das
relagdes afetivas, € amorosas no que se referem a amizade com os seus primos do engenho
que era vizinho do engenho do seu pai, assim como, sentia falta de tomar a beng¢do aos secus
pais e avos. Sentia falta das paqueras com as sinhazinhas suas primas prendadas. Jodo Alfredo
mesmo se tornando bacharel, sentia falta da tradi¢io e resolveu voltar para morrer no engenho
do seu sogro. Ele sentia muita falta dos afetos e amores permitidos, ou seja, daqueles codigos
de sociabilidades tradicionais nos quais foi criado. Logo, pela presenga de um tdo forte
elemento ponderador como a familia rural ou, antes, latifundidria, é que a colonizacio
portuguesa do Brasil, tomou desde cedo rumo e aspectos sociais tdo diversos da teocratica,
idealizada pelos jesuitas.

Na citagio de Freyre, podemos perceber na experiéncia de Jo3io Alfredo uma
ambiguidade de mundos diferenciados, ou seja, o personagem ao transitar esses dois lugares,
o da cidade e o do engenho, ele a0 mesmo tempo tem a angustia de um conflito consigo
mesmo ¢ com a realidade no qual estava inserido. Logo, ele ao tempo que “consome” uma
produgdo de gostos, valores, elementos da cidade de azulejo, ele se angustia por ndo esta no
mundo da cana-de-agucar. E, a0 mesmo tempo ele sente a saudade de sua casa familiar,
patriarcal do engenho da relagido de afetividade com os seus parentes. Ronaldo Vainfas afirma

o seguinte sobre a familia e a ordem patriarcal:

O predominio da “familia patriarcal” na sociedade brasileira, desde o século XVT até
pelo menos o final do XIX, tem sido alvo dos mais privilegiados por parte de nossa
moderna critica historiografica. Dirigindo-se especialmente a Gilberto Freyre, mas

% FREYRE, Gilberto. Sobrados e mucambos. 5. ed. Rio de Janeiro — RJ: José Olympio-MEC, 1997, p. 584.
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também a chamada “historiografia tradicional,” diversos estudiosos recentemente
dedicados a pesquisa ou a reflexdo sobre a familia no Brasil tém ressaltado a
obsolescéncia do modelo patriarcal enquanto elemento de compreensio de nosso
passado familiar®’.

Aqui Vainfas faz critica a abordagem sobre a familia patriarcal proposta por Freyre,
sobretudo, no que diz respeito a idealizagdo e extensio de um modelo mais propicio ao
ambito da Casa Grande, a familia senhorial nordestina latifundiaria e escravocrata. Outra era a
realidade de um conjunto multiplo de nicleos familiares de outras camadas sociais e regides
distintas.

Percebemos, também, que na sociedade colonial a familia € tdo forte quanto a Igreja,
embora uma institui¢do ndo se construa desvinculada da outra. No entanto, a familia por vezes
consegue ser esse elemento de poder nas pessoas, na coletividade e nos mais variados
espagos. A propria Igreja mantém papel de submiss3o a familia, pois, muitos filhos de
familias coloniais dos engenhos € das fazendas estavam inseridos no seio dos seminarios e
conventos, assim como, muitos cardeais, padres, freiras saiam das tradicionais familias da
cana-de-agucar e das fazendas de criar gado. Como ja demonstrou Boris Fausto em estudo
sobre a questdo:

Ela estava presente na vida e na morte das pessoas, nos episodios decisivos do
nascimento, casamento e morte. O engresso na sociedade. De uma vida decente, a
partida sem pecado desse vale de lagrimas dependiam de atos monopolizados pela
igreja: o batismo, o crisma, o casamento religioso, a confissdo e a extrema-ungdo na
hora da morte, o enterro em um cemitério designado pela significativa expressio,
campo santo *®

Como indica Boris a igreja teve um papel relevante com suas capelas simples, os
complexos arquitetdnicos do centro da casa grande, ambas representavam bastante poder da
colonia. Ela era vista como um instrumento de veiculos de obediéncia a fé e ao Estado. Desse
modo, refletindo sobre a mesma no ambiente colonial brasileiro o professor Boris Fausto nos
mostra que o papel da igreja transbordava a obediéncia. Encontramos em documentos

9969

coloniais, como exemplo, na transcri¢io de um “termo de casamento™ realizado no Carin

paraibano da segunda metade do século XVIII, que diz:

Aos trinta ¢ hum de Agosto do ano de mil Sette Centos e Setenta e Sinco feitas as
denunciagons justa conclui Tridentinum nesta Freguesia Matriz de Nossa senhora

7 VAINFAS, Ronaldo. Tropicos do pecado: Moral, sexualidade e inquisigdo no Brasil. Rio de Janeiro. Nova
Fronteira. 1977, parte I1, abertura do Cap. IV.

2 BORIS, Fausto. Historia do Brasil. 9. ed. Sio Paulo: Editora da Universidade de Sio Paulo: Fundagdo para o
Desenvolvimento da Educagéo, 2001. p. 60.

% MEDEIROS, Tarcisio Dinoa & MEDEIROS, Martinho Dinoa. Ramificagbes genealogicas do cariri paraibano,
p. 415. Vale ressaltar que a transcrigdo esta na grafia original do livro.
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dos Milagres do Cariri de Fora, daonde hé o contraente natural e morador, ¢ a
contraente moradora. Sem descobrir empreendimento algum em minha prezenca
estando prezentes por testemunhas o Coronel Jozé da Costa Romeu viuvo, morador
na sua fazenda do Curral do Meio e o Sargento Mor Matheus Anténio Brandio
Cazado, e morador na sua fazenda das Figueira todos desta freguesia e outras
pessoas muito conhecidas as quatro oras da tarde nesa matriz receberio com
palavras de presente em face da Igreja Felippe de Faria Castro ¢ Maria da
Purificagio viava que ficou de José Rodrigues, e o contraente filho legitimo do
Capitdo Mor Domingos de Farias Castro e sua mulher 1zabel Rodrigues de Oliveira,
dia e era et supra.”®

Através da leitura deste documento, podemos perceber que a Igreja catolica foi o
grande instrumento de dominagdo das familias e dos corpos, logo, através da pratica do
casamento, a sociedade passava a ser regulada, vigiada pelos olhares moralizantes do clero. O
casamento como dispositivo e estratégia de controle social, foi o principal elemento acionador
das regras morais e cristds, e, o resultado disso tudo, € a constituigio familiar, que por sua vez
nio esta desvinculada do matrimdnio, logo a mesma se constroi em relagdo ao casamento, ou
seja, um ndo existe sem o outro.

Entdo, o que podemos perceber no documento é que nessa relagdo familia/Igreja
atuavam como dispositivos reguladores de condutas ¢ de praticas, porém o tempo todo, os
corpos, as pessoas estavam sendo vigiados € atentos ao cumprimento das normas morais dos
bons costumes, pois, havia uma relag¢do de poder, isto €, de um lado a atuagio do poder divino
da Igreja sobre a coletividade, e do outro, a atuagdo do poder patriarcal da familia sobre essa
mesma coletividade. E muitas vezes, o poder disciplinador familiar era mais rigoroso que o
poder da igreja, tentando controlar os costumes das praticas afetivas e amorosas.

Em estudos realizados nas obras Freyrianas, percebemos que ele retrata uma familia
de perfil patriarcal, constituida por parentes de sangue e afins, agregados e protegidos sob a
chefia de uma figura masculina, a exemplo dos senhores de engenho de Pernambuco e do
Recdncavo baiano. No entanto, a capela ¢ o espago de poder, onde a familia legitima o

casamento dentro desse mesmo espago € as regras morais disciplinariza os corpos.

™ MEDEIROS, Tarcisio Dinoa; MEDEIROS, Martinho Dinoa. Ramificagdes genealogicas do Cariri Paraibano.
p.415.
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Figura 4 - Capela revestida de azulejo da antiga casa-grande do Sitio Piranhenga
Maranhdo. (SEC-PR, IBPC/Arquivo, segundo foto n° 1.796.
Fonte: FREYRE, Gilberto. Casa Grande e Senzala: formagdo da familia brasileira sob o regime
economicamente patriarcal. 32. ed. Rio de Janeiro. 1952, p. 288,

A capela é um espaco de poder para legitimar a pratica do casamento entre homem ¢
muther. E um espago do sagrado, de poder para a familia, a qual consagra as unides
matrimoniais € condena o amancebo. Mas também ¢ um local de enterros e casamentos
luxuosos da elite colonial. E também um espago de desigualdade social onde os negros eram
enterrados em um cemitério perto da capela do engenho, enrolados em esteiras. Além disso, ¢
um lugar social possiveis as praticas afetivas e amorosas.

Era comum, entre 1750 ¢ 1800, a pratica de casamentos prometidos, ou seja, aqueles
que eram programados desde criangas. A propria familia oferecia suas filhas ou seus filhos
para se casarem quando crescessem, com isso desde menino ji se prestavam juramento e
fidelidade de um para o outro. E a partir de entdo, esperavam as familias vigilantes pelo
crescimento deles, dos “namorados” anunciados desde meninos, para passarem pelos ritos de
passagem, tais como o namoro propriamente dito; depois pelo rito do noivado e por fim do
casamento. Segundo Freyre, “as meninas criadas em ambiente rigorosamente patriarcal, estas
viveram sob a mais duratividade dos pais, depois substituida pela tirania dos maridos™!, Mas
nem sempre os pais foram obedecidos nas escolhas de maridos para as filhas, como ja foi
citado anteriormente.

Conforme o sistema patriarcal, este tinha um carater de tirania consideravel sobre a
sociedade como o todo, até por que, comegava dentro de casa o controle das pessoas, pois a
presenga vigilante dos pais era constante sobre os filhos, €, além do mais legitimado por um

discurso cristdo da ordem e da disciplina.

" FREYRE, Gilberto. Casa grande ¢ Senzala. 7. ed. Rio de Janeiro — RJ: José Olympio — MEC. 1997, p. 42.
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Figura 5 - Familia patriarcal.
Fonte: msn.brchef br/.../Image/historia-brasil.jpg.

Nessa imagem observa-se a familia patriarcal, onde o patriarca se apresenta de forma
mais explicita, dando a perceber o poder que detinha sobre a familia e os demais presentes:
€sSposa € €sCravos.

A historiografia classica colonial brasileira resignifica muitas das praticas afetivas e
amorosas, porém, numa dimensio do sagrado e dos valores tradicionais. O tempo todo, os
autores classicos conforme citados no decorrer de todo este capitulo, dio prioridade aos tipos
tradicionais de namoros, noivados e casamentos, norteando, de certo modo, os costumes em
comum do periodo colonial do Brasil. Desse modo, encontramos no cotidiano colonial,
variadas praticas vistas como diabdlicas, pecaminosas, abominaveis, diante dos olhos de Deus
e dos homens. Assim, o Brasil era a terra considerada de pecado e de relacionamentos

amorosos.

No cotidiano da coldnia, céu e inferno, sagrado e profano, praticos magicos
primitivos e europeus ora se aproximava, ora s¢ apartavam violentamente. Na
realidade fluida e fugidia da vida colonial, a indistingio era, entretanto, mais
caracteristica do que a dicotomia. Esta, quando se mostrava era quase sempre devida
ao estimo da ideologia missionaria e a a¢dio dos nascentes aparelhos de poder,
empenhados em decantar as partes para melhor captar as heresias. O que sempre
sobremadou foi os sincretismo religioso.

Através da reflexdo da autora podemos considerar que o Brasil era ambiente de

pecado, sem liberdade sexual, pois nas leituras observamos que o0s casais mesmo sendo

72 OUSA, Laura de Mello. Deus e o diabo na terra de Santa Cruz: feitigaria e religiosidade popular no Brasil
Colonial. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1986. p. 149.
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unidos pelo matrimonio, o amor passado no século XIX, nas literaturas roménticas ndo era tdo
liberal na col6nia, dando assim lugar ao diabo nas terras do senhor, esquecendo-os de se
unirem perante o sagrado e do amor de Deus.

Mesmo num ambiente que se queria disciplinar, a Igreja Catdlica ndo conseguia
alcangar todos os corpos, mesmo diante das normas e regulamentos morais pulverizados sobre
o cotidiano colonial, a puni¢fio ¢ a vigilia ndo davam conta de cessar os desejos ardentes e
hibidinosos das pessoas, pelos bastidores da colonia se encontravam burlando e
desobedecendo as normas ¢ a disciplina da Igreja e da propria familia. Sendo dessa forma as
questdes sexuais e intimidatorias de interesses dos senhores de engenho e de autoridades
coloniais.

Portanto, o que acontecia fora desse jogo de interesses, considerado como pecado ndo
correspondia apenas aos fracassos dos casamentos que, na maioria das vezes, movia-se por
interesses. Sendo assim, a proliferagdo de concubinatos estava longe de contar apenas com
esposos insatisfeitos do mau relacionamento.

Enfim, as praticas afetivas e amorosas nos remetem as questdes referentes a uma
historia de regras € normas no periodo colonial. Assim, entendemos que os sistemas de regras,
leis e valores que vigoram socialmente segundo as instidncias do poder vigentes: familia,
Estado e Igreja. Pode-se dizer que a sociedade € controlada pelos codigos morais da época,
principalmente o dominio sob as condutas morais sociais € os modelos de comportamentos da
populagdo.

De fato, ndo s6 as instituigdes citadas, mas também a inquisi¢do foi essencial na
formagdo da mentalidade sexual da colénia. Mas isso ndo quer dizer que a repressdo e o medo
de ser delatado ao santo oficio fizesse com que as pessoas estagnassem numa vida sexual
puramente em fungdo da procriagdo.

A cultura ou a forma de agir colonial reside principalmente na inteng3o do Estado e da
igreja em controlar, disciplinar € normatizar as praticas afetivas e amorosas da familia. Nesse
periodo as pessoas convivem lado a lado com a vigildncia e a repressdo. Pode-se dizer que a
igreja vigiava e punia os desvios morais, os quais sio objetivos tanto da justiga civil como da
propria instituigio que utiliza elementos de controles sobre as consciéncias € o0s
comportamentos dos individuos.

O cenario colonial foi profundamente marcado pelas distincias entre senhores e
escravos, mas, isto ndo foi um empecilho para que houvesse uma intensa troca cultural,

fazendo do Brasil colonia um ambiente favoravel para a elucidagido de relacionamentos.
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Porém, a Igreja Catolica buscava dominar o homem e guiar a sua alma. As relagdes de
intimidades concentravam-se num territorio que conduzia o individuo as praticas permitidas
por uma conduta legal. As leituras realizadas até o momento sobre a sociedade colonial, nos
possibilitam entender que o individuo que vivia no periodo colonial, estava avesso as regras €
condutas impostas, podendo redefinir os espagos, conduzindo suas praticas para o caminho
ndo permitido pela Igreja, ou seja, os pecados mais nefastos faziam parte de suas vidas. Os
deleites sexuais, os adultérios, as sodomias, a promiscuidade eram constituintes do cotidiano,
dentro de suas “mil maneiras” de refazer um espago de conformagio social, no qual o que
tentava se estimar como ordem ndo correspondia a0 homem do Brasil Coldnia, onde se tentou
induzir que a vida seria marcada pela familia patriarcal, dentro dos limites estabelecidos pela
Igreja. Porém, como o homem constréi o cotidiano de varias maneiras, ha de se entender que
o individuo do periodo colonial nfo vivia em plena submissdo a uma instituigao.

O homem do Brasil Colénia também quebrava as regras e os codigos de sociabilidades
morais, ndo deixavam de ser burlados, desviados e acima de tudo transgredidos. Se por um
lado a sociedade se comportava de acordo com as regras disciplinadoras da Igreja e da
familia, a0 mesmo tempo nos bastidores da vida e 4 surdina da noite, tais coédigos eram
desautorizados e a profanagdo do corpo era legitimada quer fosse em relagdo as praticas
sexuais entre as pessoas solteiras, ou entre as pessoas casadas. Logo, nem sempre as praticas
afetivas e amorosas eram enquadradas dentro da normatizagio cristd e da regra familiar, pois
existiam outras praticas relacionadas a sodomia, a prostituigdo, o0 amaziamento, dentre outras.
Dessa forma os amores permitidos existiam tanto quanto os amores proibidos. O pecado
ocorria entre homens, mulheres e principalmente com os padres e até com as mulheres que

viviam em confinamentos.



CAPITULO 11

Figura 07 — Pratica de sodomia Foeminarum
Fonte: ' PRIORE, Mary Del (ORG): Histéria das mulheres no Brasil. 8 edi¢do. Contexto, 2006. p. 137

AMORES PROIBIDOS E OUTROS PECADOS
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No contexto da sociedade colonial brasileira, principalmente durante a segunda
metade do século XVIII, as praticas amorosas e afetivas eram perpassadas por um discurso
regulador e disciplinar, com isso a Igreja tentava normatizar os mais variados codigos de
sociabilidades e de condutas, punindo com severidade quem viesse a quebrar tais regras.
Logo, as praticas e amorosas ¢ afetivas s0 eram consideradas como corretas quando eram
assimiladas e vivenciadas na dimensdo do discurso sagrado da Igreja e da disciplina familiar.

A perspectiva de leituras dos amores proibidos e outros pecados nos possibilitam
perceber que os amores ¢ as afetividades eram também praticados de outras maneiras, que por
sua vez nem sempre satisfaziam os preceitos morais da igreja. N3o se esperava para amar
apos o casamento, “algumas sinhazinhas ndo se resguardavam para a noite das nipcias, ou
alguns sinhozinhos nio continuavam casados com aquela que prometeu se casar.””. “Muitas
vezes, 0s mesmos deixavam a virgem noiva na porta da igreja.””*. Nos estudos da sociedade
colonial “encontramos relatos de fugas de noivos para se casarem sem o consentimento dos
pais””. Seguindo essa mesma linha de pensamento encontramos também relatos de vida
extraconjugal onde o senhor de engenho vivia com a negra da senzala e constituia familia sem
o consentimento da Igreja.

Diante de um ambiente “disciplinado” pela moral cristd, encontramos uma variedade
de praticas amorosas ¢ afetivas ndo autorizadas, o casamento legitimado pela Igreja convivia
com os tipos de unides de amasiamento, ao passo que muitas mocinhas se mantinham virgens
outras tantas se entregavam aos seus namorados, além de existirem as relagdes amorosas
extraconjugais. Segundo a historiadora Mary Del Priore “toda atividade sexual extraconjugal
e com outro fim que nfo a procuragdo era condenada. Manobras contraceptivas ¢ abortivas
ndo eram admitidas”. 7

Mediante as leituras realizadas ¢ valido ressaltar que a vida cotidiana na coldnia se
mostrava impregnada de agdes consideradas pela moral cristdi como demoniacas, uma
sociedade marcada pela aproximagdo entre o profano e o sagrado. Desse modo o pecado
acontecia frequentemente na coldnia, abrindo espago para tais colonos mostrarem quanto
Deus ¢ o Diabo estavam presentes no cotidiano da mesma. Conforme a historiadora Laura de

Mello e Sousa:

» KNOX. Miridan Falci. Mulheres do sertio nordestino. In: PRIORE, Mary Del. Historia das mulheres no
Brazil. Sao Paulo. Contexto. 2006, p. 268.

7 Idem, p. 268.

7 Idem, p. 267

¢ PRIORE, Mary Del. Historia de amor no Brasil. Sio Paulo: Contexto, 2005, p. 31.
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...alguns portugueses acreditavam que se “encontrar” sexualmente com as negras
ndo era pecado, pois achavam que o Diabo ndo os atentariam para fornicar suas
mulheres brancas. Da mesma forma que muitas mulheres buscavam os negros pra
se realizarem sexualmente nas “escondidas” e muitas delas se apaixonaram por
escravos “especialistas” em fantasias sexuais ¢ orgias.”’

Para compreender as praticas afetivas e amorosas € a questdo do pecado no contexto
colonial brasileiro a historiadora Laura de Mello e Souza ainda nos chama atengdo para o fato

de que na coldnia tudo se esfumagava e se confundia pois:

O novo mundo era inferno sobretudo por sua humanidade diferente,
animalesca, demoniaca, e era purgatorio sobretudo por sua condigio colonial. A ele
opunha-se a Europa, metropole, lugar da cultura, terra de cristdos (...). Na Europa,
pois 0 céu era proximo, mas clara e inteligivel a palavra divina. Na colonia tudo se
enfumagava e se confundia.”

Através desse pensamento da autora percebemos que o novo mundo era visto pela
Europa como um lugar reprovavel por Deus, logo sendo considerado uma terra de pecados e
de purgatorio, uma terra de toda sorte de impurezas, que por sua vez era visivel nas praticas
afetivas e amorosas. Como a Europa se encontrava uma sociedade cheia de codigos morais
cristdos, na Colonia vamos encontrar todo um conjunto de praticas consideradas pecaminosas.
Mesmo diante de uma sociedade senhorial da cana de agucar e do gado, acontecia nos
bastidores muitas cenas de uma vida promiscua e nefanda.

Entretanto, diante de certa influéncia de mitos e tradigdes na formagdo da sociedade
colonial brasileira, devemos entender que muitas das tradi¢des européias eram fundamentadas
nos valores medievais cristdos. E que ao chegarem ao Brasil tais valores muitas vezes
chegavam a ser redefinidos na dimensio do sincretismo, de uma mistura quase indecifravel, o

»T9 . . ) ) .
, ou também de “imbrincamento ’30, ou s¢ja, o

que Certeau chama de “multiculturalismo
cotidiano se confundia entre o sagrado e o profano. Ninguém percebia quem era realmente o
amor do sinhozinho, se era a sinha, ou se eram as negras escravas da casa grande, pois,
mesmo existindo toda uma legitimidade de um casamento eclesidstico, acontecia das vezes
“os senhores, casados ou solteiros unir-se as negras e mulatas das casas grandes ou da
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senzala™’. Dessa forma os senhores de engenho chegavam ao ponto de cortejarem suas

77 Cf VAINFAS, Ronaldo. “Moralidades Basilicas: Deleites sexuais e linguagem exotica na sociedade
escravista”. SOUSA, Laura de Mello (ORG). IN: Historia da vida privada no Brasil Vol 1 Sdo
Paulo:Companhia das letras, 1997. p. 279

78 SOUSA, Laura de Mello e o diabo e a terra de santa cruz: feitigaria e religiosidade popular no Brasil colonial,
S3o Paulo, Companhia das Letras, 1986, p. 77.

™ CERTEAU, Michel de. A cultura no plural. Campinas. Papirus, 1995

8 CERTEAU, Michel de. A invengio do cotidiano. Petropolis. Vozes, 1996

¥ VAINFAS, Ronaldo. Tropico dos Pecados. Moral, Sexualidade e Inquisigdo no Brasil, Rio de Janeiro, Editora
NovaFronteira, 1997, p. 85
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escravas, presenteando-as e até mesmo alforriado-as em troca de favores sexuais humilhando
as suas legitimas esposas®’. Com isso cometendo o pecado da infidelidade, mesmo diante dos
olhos vigilantes da Igreja e das punigdes do Santo Oficio, “Mas o que levaria esses homens e
mulheres ja casados em outra parte, a se exporem da temida Inquisi¢io casando-se novamente
in facie eclesiae?™.

Amores Proibidos eram praticados diante da terrivel inquisi¢do, € mesmo que
houvesse toda uma puni¢do eclesiastica, a populagdo “indisciplinada™ conseguia burlar e
praticar de modo astuto, os amores de outras formas profanas, nio autorizadas pelo cinone
do cristianismo. Logo:

...se os bigamos optassem pelo concubinato, todos na comunidade saberiam
que ndo estavam casados, pois ndo se teriam recebido na Igreja do lugar. Manter
segredos sobre o antigo casamento, as vezes celebrado em remota provincia do
Reino, iludir a vizinhanga do novo povoado, enganar o proprio conjuge dizendo-lhe
solteiro, assim preferiam fazer os bigamos a passarem por amancebados.**

Através das reflexdes do autor percebemos a dubiedade nos varios sentidos, se por um
lado algumas pessoas da Colonia tentavam iludir um determinado povoado, mantendo a
fachada moralista por ndo querer como amancebado, por outro lado cometia o pecado por ser
casado no Reino sem que ninguém soubesse. De todo jeito ocorria a transgressdo dos amores
permitidos, cometendo com isso a bigamia e o adultério. Assim, casar muitas vezes tinha
outras conotagdes, muitas vezes ocorriam outros interesses, quando os conjuges passavam a
conviver juntos, prevalecia a fachada de um amor sem fim. Encontramos homens € mulheres
amargurados e insatisfeitos com os seus casamentos, tendo como fuga a pratica do amor ndo
permitido e de outros pecados da afetividade. Podemos destacar o que nos coloca Leonardo

Silva Dantas na seguinte denunciagio e confissdo:

(...) E denunciou mais que avera quinze annos pouco mais ou menos que em casa
da dita chamada Maria de Lucena que ora esta casada com Antonio da Costa na
Parayba que ja entdo era molher que tinha parydo e por quanto em casa se dezia que
ella dormia camalmente com as negras de casa, hud noite sentindo ella denunciante
que a ditta Maria de Lucena se erguia da rede e sobia acima a hud camara de sua
senhora aonde estava hud negra brasilla chamada Margayda que hora he escrava do
ditto alcaide-mor se ergueu também da sua rede ¢ se foi pella escada manso junto
da ditta Maria de Lucena e da ditta Margayda que ja estavdo juntas as sentio
estarem ambas no chdo hui sobre outra fazendo movimentos e signais como faz um
homem com molher que conheceo ella denunciante bem estarem se¢ ambas tendo-se
ajuntamento carnal, e ndo podendo ella denunciante sofrer aquella torpeza cospio

82 Y AINFAS, Ronaldo. Tropico dos Pecados. Moral, Sexualidade e Inquisigdo no Brasil, Rio de Janeiro, Editora
NovaFronteira, 1997, p. 85

¥ 1dem, p. 106

¥ Idem, p. 107
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dizendo lhes que ndo faziam ellas aquuilo por falta de homens e pela menhai lhe
. . 85
rogou a ditta Maria de Lucena que se callasse.

Notamos na denunciagdo que mesmo entre as pessoas que ndo estavam ligadas as
outras pelo cédigo moral e pela pratica do casamento, o tempo todo elas se abrasavam entre
s, mesmo ndo ocorrendo entre 0s sexos opostos. Pois, a pratica sexual entre mulheres com
mulheres também ocorriam, ao ponto de varias mulheres comparecerem ao tribunal do Santo
Oficio. Segundo Vainfas “nenhum caso de travestismo ao estilo da alemd Catarina Link,
nenhum caso de lesbianismo a exemplo de Beneditta Carlini, Abadessa de Pescia foi
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encontrado™ . No cotidiano feminino do Brasil colonial as relagdes entre “mulheres adultas

mal se distinguiam, irmanavam senhoras, escravas € mulheres livres na troca de segredos, nos
mexericos, nas alcovitagens e na preparagdo de mezinhas de variada sorte™’

Outras praticas afetivas e amorosas ocorriam na sociedade colonial, Freyre em Casa
Grande e Senzala coloca que sinhas-mogas foram criangas se rogando nos moleques de cor, €
entregavam-se sexualmente a eles. Ao serem descoberto a moral patriarcal entrava em agéo
copulando-o. A rapariga que deitara com o moleque tinha o dote reforgado e casava-se ou
com um primo ou com outro jovem, morador de uma localidade distante. Por outro lado do
que ocorria entre “meninos € moleques, muitas nefandices femininas nio passavam de
experimentos de mogoilas recém saidas da puberdade, pertencentes aos mais variados
segmentos da sociedade colonia o

Na época ndo era pecado o sexo feito com indios, negros ou prostitutas. Ninguém ia
ser dilatado por sodomizar uma prostituta, por exemplo. Porém quando se tratava de brancos
fossem donzelas, viuvas ou casadas o sexo ilicito era pecado se descoberto era dilatado ao
Santo Oficio. Em seus questionamentos Vainfas destaca que “a maioria das relagdes
confessadas a Heitor Furtado de Mendonga envolvia meninas de nove ou dez anos ¢ mogas
donzelas de dezoito a vinte anos™. Foi o caso de “Guimar Piscara, 38 anos esposa de
lavrador, que aos 12 ou 13 anos deleitava-se com Méscia, escrava domestica da familia™™.

As praticas afetivas e amorosas, as pecaminosas serdo perseguidas pela igreja e seus

auxiliares tanto pelos jesuitas como também pela ordem religiosa, o Santo Oficio ou a

8 O texto foi transcrito na grafia original do livro. DANTAS, Leonardo Silva. Primeira visitagio do santo oficio,
as partes do Brasil: denunciagdes e confissdes de Pernambuco. 1593 — 1595. p. 45/46

% VAINFAS, Ronaldo. Tropico dos Pecados. Moral, Sexualidade e Inquisi¢io no Brasil, Rio de Janeiro, Editora
NovaFronteira, 1997, p. 182

%7 Idem, p. 183

% [dem, p. 183

% Idem, p. 183

% Idem, p. 183
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inquisi¢do que apos o Concilio de Trento trouxe o direito de julgar condutas sexuais, no
sentido de condenar e punir os pecadores: adulteros, soddmicos, homoerdticos, bestializados
entre outros. Pode-se dizer ainda, a partir dos estudos de Vainfas que a sociedade ¢ controlada
pelos codigos morais religiosos da €poca. Entre os séculos XVII e XVIII, percebe-se que a
igreja catdlica visa obter o controle da humanidade. De fato a igreja buscando controlar de
perto a vida dos fiéis principalmente no que diz respeito a vida sexual, além das relagdes
familiares entre pais e filhos, maridos e esposas. Conforme Vainfas “a pastoral do medo
acabaria na col0nia por adotar trés referéncias basicas em sua pratica intimidatoria: a

exploragdo social, a religiosidade e as transgressdes morais™!

. Dessa forma, a catequese foi
um instrumento de cristianiza¢do e dominagdo no Brasil — Coldnia passando a adotar medidas
inflexiveis e intimidatdria a fim de controlar inicialmente a populagio indigena.

Ronaldo Vainfas, ainda nos fala sobre a questdo da nudez dos indios a qual era
atribuida pelos jesuitas a0 demonio juntamente com as dangas, os cantos, os rituais religiosos.
Para os jesuitas, o pecado estava em toda a parte e as questdes sexuais era a que mais estava
em destaque tanto pelos os indios como pelos negros, os brancos, as mulheres € os senhores.
Nesse sentido por considerar o corpo € principalmente os 6rgdos genitais, o norte do pecado e
das tentacdes do demonio, os jesuitas impuseram as indios a cobertura de suas vergonhas, o
que para eles “os habitantes nus do Brasil quinhentista causaram profundo desalento aos
Jesuitas, a comegar por Nobrega, que fez tudo para vesti-los™.

Examinando os caminhos trilhados pelo poder, as atitudes condenadas de came ou os
erros dos provaveis heréticos nos leva a refletir sobre o cotidiano da colonia em relagdo ao
casamento, aos desejos, aos usos do corpo e a importincia da institui¢io do santo oficio no
sentido de investigar os pecadores de sodomias, cometidos por mulheres como pelos homens,

ou seja por homens ou mulheres que buscassem o prazer proibido.

1 VAINFAS, Ronaldo. Tropico dos Pecados. Moral, Sexualidade e Inquisi¢o no Brasil, Rio de Janeiro, Editora
NovaFronteira, 1997, p. 25
2 1dem, p. 33
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Figura 06 - Praticas de sodomia
Fonte: PRIORE, Mary Del (ORG). Historia das mulheres no Brasil. 8. edi¢do. Contexto, 2006. p. 129

Como sugere a imagem duas mulheres praticam atos de sodomias™ ou molicie™.
Sendo assim para a mentalidade colonial esses atos sdo pecados nefandos que transgrediam as
leis e moral cristd. Pode ser entendida ndo s6 como indicador das relagdes entre pessoas do
mesmo sexo, mas também como alusivo a variados excessos desde a masturbagdo até a
bestialidade, pecado de admiragdo, assim como o coito anal, o sexo oral e os contatos intimos
observados na imagem acima.

Ronaldo Vainfas entende que “a sodomia no tocante aos atos sexuais, foi sobretudo
associado aos desvios de genitalidade, incluindo-se o coito anal, o sexo oral e outros contatos
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contra natureza™”. O autor também trabalha a relago entre “sodomia e heresia considerando-

os mais do que um pecado, um erro de fé, pois violava a lei natural quanto ao uso do corpo e

»% Vainfas também levanta

por isso provocava desgragas no mundo dos séculos XVI a XVIII
uma discussdo acerca do pecado nefando, quando diz: “O santo oficio portugués, a exemplo

do anagonés, trouxe a sodomia para o territério de sua atuagdo, o terntorio da heresia e até o

% SHo relagdes homoerdticas ou copula anal, ou seja pecado grave para o periodo colonial, seja homem com
homem, mulher com mulher ou entre homem e mulher.

94 Pecados contra a natureza que ndo implicava copulas anais ou varginais, sensualidade.

5 VAINFAS, Ronaldo. “Homoerotismo e o Santo Oficio”. IN: Historia das mulheres no Brasil. PRIORE, Mary
Del. (ORG) Sdo Paulo. Contexto 2006. P. 117

% 1dem, p. 123
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século XVIII foram muitos os processados por esse crime, em forma de pena capital””’. As
abordagens de Vainfas nos auxiliam a observar que a sodomia na visdo dos doutrinadores da
fé consistia numa violagdo da lei natural no sentido ao uso do corpo feminino, passado a ser
vista entdo como algo mais grave que um pecado, nos constituindo um erro. Por isso, se
valendo do mecanismo de assimilagdo muitos preferem considerar que do equivoco sensual
passava a ser considerado um erro de juizo, um erro na fé, do erro dos sentidos as sentido do
erro. Assim a sodomia e a heresia praticada pelas mulheres foram pecados que a inquisi¢do
estabeleceu uma associagdo entre ambas. Seguindo o pensamento de Vainfas “a partir de
meados do século XVII, os inquisidores portugueses passaram a se ocupar apenas da sodomia
entre homens. Raramente investigava casos de sodomias heteresexual™®.

A vigilincia foi continua em relagdo a sexualidade dos suditos a fim de coibir os
sodomitas, por outro lado a participagdo do Estado nesse processo foi fundamental, uma vez
que estimulava a delagdo dos culpados utilizando vanos artificios que seja a promessa de

recompensa financeira ou ameagas de confisco dos bens daqueles que colaborassem.

Figura 07 — Pratica de sodomia Foeminarum
Fonte: ! PRIORE, Mary Del (ORG): Historia das mulheres no Brasil. 8 edigdo. Contexto, 2006. p. 137

A imagem retrata cenas de sodomias Foeminarum, pois observamos mulheres
buscando os prazeres femininos, 0 que para época era pecado. Dessa forma a molicie ou
sodomia praticada exclusivamente por mulheres era considerada pelos inquisidores amores

sem copula anal. Porém a partir de meados do século XVIII, os inquisidores portugueses

97 YV AINFAS, Ronaldo. “Homoerotismo e o Santo Oficio”. IN: Historia das mulheres no Brasil. PRIORE, Mary
Del. (ORG) S3o Paulo. Contexto 2006, p. 119
% Idem, p. 123
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passaram a se ocupar apenas da sodomia entre homens. Por outro lado, a reclusdo feminina
estimulou cada vez mais a troca de confidéncia, de confianga e afetividade entre as mulheres.
No caso dos homens, ocorriam também as praticas amorosas e afetivas. A historiadora Mary
Del Priore nos mostra que “processos de sodomia masculina (...) revelam amantes que
andavam ombro a ombro, se¢ abragavam, tratava presentes, desafiando a inquisi¢do, sua
grande inimiga.”””. E conhecido o caso “Luis Delgado, em Salvador que se tornou conhecido
por demonstrar publicamente a paix3o que nutria por seus sucessivos amantes™ .

Vainfas nos explica que da “sodomia foeminarum nossa histéoria colomal deixou
poucos registros, reduzidos a certos nimeros de confissdes, denuncias e processos da visdo
quinhentista, na qual vinte e nove mulheres se viram implicadas por relagdes nefandas™'%".

E se tratando das praticas amorosas e afetivas entre homens temos o caso Jodo batista

contra o Lesa, sapateiro, em 1594, conforme denunciagéo abaixo:

...disse ser christdo velho natural da ylha da Madeira filho de Tristdo Moreno e de
sua molher Maria Correa moradores na mesma ylha, que vivem de seu trabalho de
ydade de quinze annos pouco mais ou menos, solteiro, pagem de Lopo Soares dos
da governancia desta villa e em sua casa morador. E denunciddo disse que ontem
que foram vinte ¢ seis dias deste mes as tres Oras da tarde foi elle saber se estavio
feitas huds chinellas de seu amo e huns gapatos seu a casa de um gapateiro que se
chama o Lesa e nio lhe lhe sabe mais nome homem alto do corpo e de huns bigodes
grandes que mora nesta villa na Rua da Concepgdo em hui casa terrea antre a qual
¢ a Igreja de Nossa Senhora vai um bego e entrando assim em casa do ditto
capateiro o achou 500 e logo o ditto gapateiro pegou delle denunciante e lhe tomou
as maos ambas e com a sua mio e sogigou ... e tendo o langado de brugos se pés de
cima digo em cima delle por detras e lhe arregacou a perna do calgdo ... meteo o
ditto ¢apateiro seu membro veril deshonesto e lhe chegou ao seu seso e vaso
trazeiro batendo comho ditto seu membro deshonesto no seu vaso trazeiro (...).'"">

As praticas vistas como diabdlicas eram recorrentes na sociedade colonial do Brasil,
pois observamos na denunciagdo acima que o Lesa sapateiro foi denunciado pela pratica de
sodomia, levando-o a depor no tribunal do Santo Oficio. E a0 mesmo tempo confessar o grave
pecado ao inquisidor da época.

No Brasil Colonial o santo oficio prefere perseguir desvios masculinos. Por esse
motivo as mulheres foram mais prudentes, as quais procuraram nos seus depoimentos
resguardar do inquisidor sua forma de sensualidade, omitindo coisas que nio deveriam ser

ouvidas por homens hostis. Talvez o0 medo e a solidariedade entre elas fizessem com que

% PRIORE, Mary Del. Historia do amor no Brasil. Sdo Paulo. Contexto, 2005, p. 48

1% Idem. p. 49-50

191 y AINFAS, Ronaldo. Tropico dos Pecados. Moral, Sexualidade e Inquisi¢io no Brasil, Rio de Janeiro, ed
Nova Fronteira, 1997, p. 182

102 Essa citagiio foi transcrita na grafia original dos documentos. SILVA, Leonardo Dantas. Primeira visitagio do
santo oficio as partes do Brasil (1593 - 1595). Recife, FUNDARPE, 1984, p. 27
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mantivessem em segredos seus amores proibidos. “Paula cederia a sedugdo de uma certa
Felipa da Silva e Maria de Lucena que adquiriu ma fama por dormir calmamente com as
negras (indias) da casa e das colonias™®.

Como estamos percebendo nas varias leituras realizadas as delimitagdes para as unides
conjugais, demarcados pela igreja catdlica no Brasil colonial serviu por muito tempo para
expressar em espirito de €poca, guiado pela ordem disciplinar laica. A propria instituicio
religiosa, admitia possuir o direito de dominar o homem igual a sua alma, onde as relagdes de
intimidade concentravam-se num territorio que conduzia o individuo as praticas permitidas
por uma conduta que € tida como ideal.

O matriménio era uma instituigdo social que aliava duas familias de uma mesma
condig¢do, em contrato conjugal antes de tudo um sacramento indissolavel, o concubinato uma
unido pessoal, com ou sem amor, que embora fossem vistos com maus olhos pela sociedade
eram constantemente praticados.

Homens ou mulheres insatisfeitos com seus companheiros, “arrumavam™ seus amasios
de condicdo inferior. Como explicar a permissdo de atos ilicitos dentro da uniio conjugal
eterna? Certamente, o individuo que vivia no Brasil-Coldnia ndo estava inconformado com as
imposi¢des dos lagos matrimoniais, muito menos correspondiam em plenitude ao que lhe era
sugerido. O cotidiano das relagdes, compreendido como um espago de resisténcias, contribuiu
para que o individuo escapasse de maneira sub-repticia do lugar que fora para ele atribuido.

A sociedade colonial nfo se reduziu as normatizagdes, ela procurou burlar os
mecanismos que regiam a sociedade, ndo se conformando com a ja estabelecida para altera-
los conforme os seus interesses. Os amores proibidos se proliferaram dentro da sociedade
colonial, os individuos burlaram as regras e ndo deixaram de intervir por seus interesses. A
bengdo sacerdotal ndo foi o Gnico meio para se coexistir uma unido matrimonial, haviam os
casais irregulares, que viviam como se fossem casados, mas era possivel dentro da sociedade
a convivéncia de casais ndo autorizados pela Igreja vivendo juntos, mesmo assim, nem por
isso 0 casamento foi pouco valorizado na sociedade colonial, permanecendo como uma

garantia de respeitabilidade, e seguranga para quem o possuisse, conforme descri¢do abaixo.

A importincia que se atribuia a ceriménia oficial de casamento, vimo-la
nas proprias murmuragdes sobre certos amanulados, fala nas entrelinhas,
diferenciava os casais abengoados dos que viviam juntos sem se receberem na

103 yV AINFAS, Ronaldo. Homoerotismo feminino e Santo Oficio. IN: Historia das mulheres no Brasil. PRIORE,
Mary Del. (ORG). Sdo Paulo. Contexto, 2006. p. 128
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igreja (...) “vivem como se fosse casados, ajuizava a populagdo ao constatar que
certos casais ndo estavam unidos na forma do sacramento.. '

As reflexdes do autor nos levam a pensar que as relagdes sexuais maritais eram
direcionadas exclusivamente para a procriagio, simbolo da uniio com Cristo e a Igreja. A
mulher cabia pudor e a vergonha, o lugar do siléncio e do desejo suprimido, inibido somente o
homem cabia o direito dos amores insacidveis. Em matéria de sexo, a mulher servia dentro do
regime patriarcal a inferioridade, que prescrevia “regras do bem viver”, o marido como seu
dono deveria governar sua esposa, muitas se entregavam ao conformismo, mas ndo podemos
uniformizar a conduta.

Enclausurados, desprezadas, vigiadas, espancadas, as mulheres nem por isso
{imitaram-se a sofrer, acuadas, a crescente misoginia dos costumes e das leis. Pelo
contrario, sempre reagiram as pressOes masculinas, desafiando os homens,
rompenl(g? unides insuportaveis e tomando varias iniciativas no campo amoroso €
sexual.

A conformidade e a idéia de submissdo feminina ¢ um testemunho anunciado em
varias bibliografias, as regras nem sempre foram seguidas a fio. Estamos a comungar com o
pressuposto de que no Brasil coldnia as regras impostas também eram burladas,
principalmente num pais onde as diferengas eram acentuadas. O brasileiro colonial como um
homem que articulava com o seu tempo e sua cultura, estava longe de ser um individuo
passivo de suas agdes e recepgdes, onde toda agdo € engendrada por interesses particulares,
que o motivam a burlar as normatizagdes impostas por um grupo. Logo, quando entramos na
questdo da sexualidade, ndo se pode prescrever que todos aceitavam conviver com uma
ordem, ¢ dai que surgem as quebras de disciplinas, desmistificando antigos esteredtipos de
que as mulheres brancas eram ao todo submissas a seus maridos, todas as indias promiscuas, ¢
as negras despudoradas.

Segundo Vainfas, “as mulheres apesar de oprimidas e abandonadas, souberam

construir outras identidades™'®

, conseguindo burlar as regras, amansando seus homens ou
utilizando-se de outras estratégias como o divorcio ou o uso de encantamentos. As mulheres
ndo escondiam seus desejos, silenciavam por medo das perseguigdes da Inquisicdo, mesmo

assim, o que era considerado como desvios de conduta, ou delitos morais, era sendo, uma fuga

19 VAINFAS, Ronaldo. Trépicos dos pecados: Moral, sexualidade e inquisi¢io no Brasil. Rio de Janeiro:Nova
Fronteira, 1997. p. 176.

19 1dem, p. 139

106 VAINFAS, Ronaldo.“Homoerotismo feminino e Santo Oficio”. In. Historia das Mulheres no Brasil. PRIORE,
Mary Del. (Org). SP: Contexto. Ano. p. 116.
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as doutrinas, surgindo os amores proibidos, inibidos por uma razdo, porém nfo inevitaveis ao
cotidiano.

Essa discussdo se faz necessario em nossa analise pelo fato de estarmos analisando a
tematica em leituras que constribui para instituir praticas intimidatorias dos amores e afetos,
dos pecados as praticas de magias. Por outro lado a historiadora Mary Del Priore mostra que
os estudos sobre a magia erdtica no periodo colonial, sdo pensados em dizer palavras de
consagragdo de hostia em meio ao ato sexual citada anteriormente. Del Priore chama a
atengdo para outro aspecto no que diz respeito ao erotismo e nos diz: “O diabo devia gostar
também de certo costume muito difundido em Portugal e no Brasil do século XVI'Y. A

autora faz a sua abordagem destacando recursos para se obter conquistas e sedugdes.

Figura — 8 Bruxas, feiticeiras ou curandeiras
Fonte: msn.brchef br/.../Image/histonia-brasil jpg

No periodo colonial bruxas, feiticeiras ou curandeiros eram procurados. Durante todo
o periodo de funcionamento do tribunal do santo oficio os processos de bruxarias estiveram

presentes no universo colonial. Mas foi dificil distinguir as especificidades de cada uma, pois

197 VAINFAS, Ronaldo. “Moralidades Brasileiras: Deleites sexuais e linguagens erotica na sociedade escravista.
In.: SOUSA, Laura de Mello (Org). Hist6ria da vida privada no Brasil. S3o Paulo. Companhia das Letras. 1997,
p. 25
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todas estavam ligadas as praticas de magias, encantamentos e sedugdes, ou até mesmo na cura
de doengas como quebranto, erisipela através de uso medicinais e das oragdes.

A magia foi parte importante no periodo colonial brasileiro dessa forma observamos
que na época religiio € sexo andavam juntos. Os desejos sexuais € 0s atos pecaminosos
ocorritam de diversas maneiras. Recorriam-se muito as oragdes aos santos beatos € da sé€
catolica as cartas de amor e rezas com fins erdticos. No artigo intitulado Homoerotismo
feminino e o santo Oficio muitas mulheres tinham de lidar com a decepgéo, ndo raro com os
maus tratos € com a descoberta de que os maridos mal ligavam para os desejos mais
intimos'®. Del Priore afirma que “além dos divércios separagdes e adultérios, atitudes
documentadas para o periodo colonial havia as oragdes amatorias, os filtros e as mesinhas
encantadas para amansar maridos ou faze-los querer bem as sofridas esposas™”.

Entre os sortilégios e mesinhas recorriam as mulheres, era largamente difundido o
costume de dizer na boca do esposo na hora do ato sexual as palavras de consagragdo da
hostia: “hoc est enim corpus, os quais sdo palavras que o padre dizia estar o corpo de Cristo
na hostia consagrada” '°. Por esse motivo da para perceber que as mulheres apelavam o corpo
de Cristo para aquietar os maridos. Outras preferiram aconselhar-se com bruxas solicitando-
lhes formas magicas. Numa delas estd incluida a “bruxa Antonia, a Nobrega, na Bahia
quinhentista, que orientava formulas em que a esposa deveria furtar trés avelds, fura-las e
preencher os buracos com cabelos de todo seu corpo, unhas raspadas engolir e misturar tudo
no vinho do marido™'"".

Nas visitagdes feitas ao santo oficio no século XVII descobriu-se varias bruxas, que
foram acusadas de vender cartas de tocar e divulgar ouras magias eréticas. Del Priore relata
que “além das cartas de tocar, recorriam-se com idénticos propdsitos as oragdes amatorias,
praticas universalmente conhecida ¢ comum na colénia.”’ 2.

O sagrado e o profano coexistiam numa pluralidade no Brasil colonial € dificil pensar
no Brasil dominado apenas pela pregagdo da Igreja Catélica, como totalizadora de uma moral
e de uma lei, onde todos os seus habitantes viviam em completa “harmonia” com a vida
vigiada. O homem do Brasil colonial conseguiu burlar a dominagéo, sobressaindo em suas

articulagdes com o cotidiano, tornando-se o “homem ordindrio”, aquele que estd no seu

tempo mas consegue ir de encontro as ordens estabelecidas, reapropriando seus espagos a

198 PRIORE, Mary Del. Homoerotismo feminino e o santo oficio. In: Histéria das mulheres no Brasil. 8 ed. S3o
Paulo: Contexto. 2006, p. 127.

1% 1dem, p. 127

10 1dem, p. 127

Y idem, p. 127

112 pRIORE, Mary Del Histéria do amor no Brasil. S3o Paulo: Contexto. 2005, p. 52.
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partir de seus desejos. Assim, o que Michel de Certeau entende por reapropriagio dos espagos
quando afirma que: “sem sair do lugar onde tem que viver € que lhe impdem uma lei, ele ai
instaura pluralidade. Por uma arte de intermediagdio ele tira dai efeitos imprevistos™' . Por
esse sentido € possivel compreendermos que Certeau trata a cultura ordinaria como lago que
se contrapde, onde a ordem € exercida por uma arte € a0 mesmo tempo exercida e burlada, ¢
que os sujeitos ndo sdo passiveis a disciplina. Assim percebemos o individuo do momento
colonial brasileiro como dinidmico, pois dentro do ambiente disciplinado, ele conseguiu
reinventar o seu cotidiano, com suas mil maneiras de fazer ¢ de inventar, principalmente no

que diz respeito as praticas afetivas e amorosas.

13 CERTEAU, Michel. A invengdo do cotidiano. Petropolis: Vozes. 1993, p. 93



CONCLUSAO

O presente trabalho teve como proposito fazer discussdo bibliografica acerca das
abordagens que trouxeram a tona para a historiografia colonial as experiéncias afetivas e
amorosas, vivenciadas no Brasil colénia de 1700 a 1800. Para tal empreendimento levamos
em consideragdo autores classicos como Gilberto Freyre, pelo seu pionerismo em nos
apresentar € sugerir tematicas da ordem do social € da moral na sociedade colonial e, portanto
tornar-se referencia para os estudo seguintes dos autores Ronaldo Vainfas, Laura de Mello e
Souza e Mary Del Priore os quais se dedicaram ao aprofundamento da vida e do cotidiano da
coldnia, bem como das tematicas sugeridas por Freyre.

Pra situar a tematica que nos propomos apresentar partimos da abordagem a respeito
da familia colonial brasileira apresentada por Gilberto Freyre. Este em sua obra Casa grande ¢
senzala fez toda uma sociologia historica da formagio do Brasil, destacando a familia
patriarcal como ceme da civilizagdo colonial € responsavel pelos codigos sdcio-culturais do
Brasil do periodo. Além desses estudos fizemos leituras das obras como Tropicos dos Pecados
e das Denunciagdes de Pernambuco ao Santo Oficio as partes do Brasil, Historia do amor no
Brasil, Historia das mulheres no Brasil. Nos apoiamos, também, nas idéias de Laura de Mello
e Sousa na obra Deus e o Diabo na Terra de Santa Cruz, Michel de Certeau, entre outras
leituras que nos auxiliaram na realizagdo dessa pesquisa. Através desses textos
compreendemos os limites a que eram expostos as praticas sociais afetivas € amorosas
vivenciadas na colonia em fungdo de uma ordem imoral estabelecida pela igreja catdlica,
voltada para a moralizagio sexual na colonia.

Os estudos analisados desmistificaram a compreensio dominante na historiografia de
um modelo de familia e afetividade amorosa ao demonstrar as resisténcias € as perseguigdes
sofridas por individuos que apresentaram comportamentos que revelavam outras
possibilidades de afetividade para alem do mundo da casa grande, ¢ da familia patriarcal
sacramentada pelo casamento catdlico.

Portanto, no Brasil Colonia também ocorriam praticas amorosas permitidas €
legitimadas, quanto as proibidas e vistas como diabdlicas, as praticas pecaminosas das
relagdes afetivas e amorosas, ou seja, havia sempre um meio do homem colonial burlar as as e
regras impostas pela igreja, familia e o Estado.

Apos a elaboragdo do trabalho compreendemos que a obra de Gilberto Freyre nos

possibilita entender que o mesmo foi um inovador pela importincia que atribui ao sexo na
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formagdo da sociedade e da cultura brasileira, principalmente porque em sua obra Freyre faz
referencia aos sujeitos colonizadores ao negro, ao portugués e ao indio. E também por um
livro de sociologia conhecido mundialmente como uma das mais brilhantes fontes literarias e
histéricas sobre o Brasil coloma. Esse tltimo retrata com mais intensidade as formas de amor
no Brasil Coldnia, desde o namoro ao noivado, chegando até o casamento, destacando ainda
varios outros amores ¢ pecados do periodo em estudo.

As demais leituras como Michel de Certeau nos auxiliaram a pensar acerca das
estratégias utilizadas por homem e mulheres em seu cotidiano de acordo com o lugar ao qual
vive. E as relagdes nfo-permitidas, nesse sentido seria uma forma de fugir ao controle das
regras impostas pela sociedade colonial. Por esse sentido temos que enfatizar que o individuo
no seu cotidiano consegue burlar essas regras e assim buscar outros caminhos produzindo
novos significados, ou seja, o homem ordinario € aquele que quebra com as normas do seu
tempo.

Nas leituras de Ronaldo Vainfas e¢ Laura de Mello ¢ Souza foi possivel
compreendermos outras proposi¢des para as interpretagdes do imaginario colonial no Brasil
através de questionamentos do poder da igreja catdlica no dominio do privado brasileiro. A
obra Tropicos dos pecados, moral e sexualidade retrata bem essa problematica.

Importante na discussdo e apresentagdo dessa tematica na historiografia tornou-se as
abordagens de Mary Del Priore: Historia das mulheres no Brasil e Historia do amor no Brasil.
Através dos mesmos percebemos um retrato mais intenso das formas de amor no Brasil
colonia, desde o namoro ao noivado, chegando até ao casamento, destacando ainda varios
outros amores € pecados do periodo em estudo, citado nesta pesquisa.

Como sabemos no periodo colonial, a norma basica era o casamento branco com
branco, as relagdes fora do casamento ¢ uma burla e para que a traigdo acontega, ou seja, um
pecado ¢ preciso entender que os homens n3o eram passivos € nem senhores de suas vidas.

Porém, o periodo colonial no Brasil corresponde a um momento de fundamentagio de
uma sociedade que tem muitos tragos tradicionais da cultura européia crista.

Os trés primeiros séculos serviram para a manutengdo de uma sociedade também
lusitana que trouxe consigo uma bagagem cultural de valores e tradi¢des morais disciplinares,
tais como os ritos do namoro, os ritos do noivado e do casamento. Portanto, mesmo diante de
uma sociedade com esses cddigos, ocorriam as praticas afetivas € amorosas consideradas
diabolicas e pecaminosas, entretanto, foi realizada a pesquisa visando os variados costumes
afetivos e amorosos registrados na historiografia colonial Brasileira. No entanto, pretendemos

continuar a pesquisa com mais profundidade e analise minuciosa, logo, tem-se uma produgio
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consideravel a respeito de tais praticas correspondentes ao periodo colonial do Brasil,
produgio tal, repleta de temas como: a familia. a Igreja, casamento, entre outros. E referente
aos citados temas, tem-se uma produgdo historiografica que legitima toda uma cultura da
moral e dos bons costumes dentro das regras catdlicas.

Foi possivel perceber que diante de um conjunto de normas e agdes disciplinares da
moral e dos bons costumes, aconteciam outras praticas afetivas e amorosas nio permitidas
pela Igreja Catolica, praticas tidas como abomindaveis, diabolicas vividas entre o sagrado e
profano, onde os estudos realizados sobre o Brasil coldnia destaca a mentalidade produzida
num periodo de controle religioso direcionado as almas € os corpos. Tais praticas eram
forjadas “astuciosamente” nas relagdes cotidianas, e quando acontecia de vir a tona, tornando-
se publicas, logo, eram acionadas os dispositivos punitivos e disciplinadores dessas praticas.
Denunciagées de Pemambuco retrata a historia das denuncias e confissdes daqueles
considerados pecadores, os quais eram denunciados ao inquisidor da época.

Entdo “amores e afetos e outros pecados”, nos possibilitou pensar acerca da
possibilidade de dar continuidade a pesquisa em outro momento, num curso de mestrado, por
exemplo. Estudar a sociedade colonial ¢ fundamental na medida que refor¢a o campo
historiografico, favorecendo o debate e a ampliagio de objetos de estudos e fontes que pode
fornecer uma maior visio dos nossos antepassados colonias e a forte presenca da escravidio
brasileira.

Enfim, compreendemos que esse trabalho de sistematizagdio da tematica nas obras
estudadas tem como proposito mostrar outras possibilidades de ler a historia da moral e das
relagdes afetivas do Brasil colonia construidas por esses autores, bem como servir como
exercicio primeiro para o aprofundamento em estudos futuros de questdes pelos mesmos
apontadas. Outra contribui¢do diz respeito ao fato de podermos enfatizar como o brasileiro
que viveu no periodo colomal conviveu intensamente com as praticas ndo-permitidas em seus
relacionamentos afetivos dentro de um contexto que impunha limite. A convivéncia sexual,
afetiva e amorosa transitava coma as relagdes do cotidiano dentro de um ambiente operado

pelas instituigdes que tentavam “controlar” as praticas que nfo eram permitidas.
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