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As Mulheres Negras que construiram esse pais;

As Comunidades Quilombolas de Catolé do Rocha - PB;

Aos Defensores dos Direitos Humanos e Ativistas dos Movimentos Sociais;

A Marielle Franco que foi brutalmente assassinada no ano que ingressei no Doutorado;

As Vitimas da Pandemia do Covid-19 e do Governo Bolsonaro que partiram e perderam a
oportunidade de viver e sonhar, por culpa de um governo anti-democratico, genocida
negacionista e negligente;

Aos Governos Populares, Lula e Dilma, que possibilitaram que filhos de trabalhadores
chegassem ao ensino superior ¢ a pos graduacao; a Painho, Mainha e Vinnicius que sempre me
apoiaram em tudo na vida, acreditaram em mim e me ouviram ¢ ao Meu Esposo que sempre
esteve incondicionalmente ao meu lado, tecendo o fio da vida;

DEDICO;



AGRADECIMENTOS

Eu acredito que esta ¢ a sess@o do trabalho académico, que comprova, que para nds,

: : " 5 r 4 n ~ :
que viemos de onde disseram "que ndo podiamos chegar até aqui", ndo chegamos sozinhas,
chegamos sempre com muitas pessoas. E eu sou muito feliz em ter a quem agradecer e
compartilhar mais um momento da minha trajetoria. Toda escrita envolve uma multiddo. E aqui
ressalto o trecho de Sued Nunes: “Povoada, Quem falou que eu ando s6?Tenho em mim mais de

muitos. Sou uma mas ndo sou so.”

Agradeco aos seres que me protegem, me guiam e garantem que nada me falte: “Eu
tenho Zumbi, Besouro, O chefe dos tupis, sou tupinambd, Tenho os erés, caboclo boiadeiro, maos
de cura, Morubixabas, cocares, arco-iris, Zarabatanas, curares, flechas e altares. A velocidade da
luz, o escuro da mata escura. O breu, o siléncio, a espera. Eu tenho Jesus, Maria e Jos¢. Todos os
pajés em minha companhia. O menino Deus brinca e dorme nos meus sonhos. Nao misturo, ndo
me dobro. A rainha do mar anda de maos dadas comigo. Me ensina o baile das ondas e canta,
canta, canta pra mim. E do ouro de Oxum que ¢é feita a armadura que guarda meu corpo. Garante
meu sangue ¢ minha garganta. O veneno do mal nao acha passagem. E em meu coragdo, Maria
acende sua luz. E me aponta o caminho. [...] Pensou que eu ando s6? Atente ao tempo. Nao
comega, nem termina, é nunca, ¢ sempre. E tempo de reparar na balanga de nobre cobre que o rei
equilibra. Fulmina o injusto, deixa nua a justi¢a. Se choro, quando choro, e minha lagrima cai. E
pra regar o capim que alimenta a vida. Chorando eu refago as nascentes que vocé secou. Se
desejo. O meu desejo faz subir marés de sal e sortilégio. Vivo de cara pra o vento na chuva. E
quero me molhar. O ter¢o de Fatima e o corddo de Gandhi cruzam o meu peito [...] Eu ndo ando
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Agradeco todos os dias da minha vida a todas as mulheres negras que construiram

esse pais no anonimato. As que vieram antes de mim. As minhas ancestrais.

Agradego a Painho, Mainha e meu irmao Vinnicius, por me ajudarem a ser quem sou
e por me despertar diariamente para quem quero ser. Por todo o apoio incondicional durante toda

a minha vida escolar e académica, por acreditar e colaborar para que os sonhos se tornem

! Carta de Amor, Maria Bethania. https://www.letras.mus.br/maria-bethania/carta-de-amor/
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possiveis. Por todo amor, compreensao, acolhimento, motivagdo e confianca. A eles dedico meu

amor incondicional e devogao! Dedico mais essa etapa da minha vida, a vocés.

Meu Pai que em toda nossa convivéncia nunca faltou uma apresentacdo minha,
sempre me lembra todos os momentos que estd comigo incondicionalmente, quem me deu as
primeiras aulas sobre politica e sociedade quando eu ainda era crianga, brincando e interagindo
nos corredores do estudio da Radio Independéncia AM em Catolé do Rocha, com quem até hoje
dialogo sobre os cendrios e conjunturas atuais, quem ministrou os primeiros conhecimentos sobre
proletariado e o caminho a esquerda. Eu sempre quis ser como vocé, que bom que o seu humor
nunca deixou endurecer os dias. Obrigada por nunca me deixar esquecer que sai de casa apenas

com uma mala e a coragem. Eu te amo imensamente, Painho.

A minha mae que estabeleceu meus primeiros contatos com a auto organizagdo de
mulheres artesds na Cooperativa Artesanal Mista, em meio a batiques e trajetorias que teciam o
fio* da vida, das relagdes e dos afetos sobretudo da politica e das relagdes de solidariedade.
Mainha, muito obrigada por nunca me deixar desistir. Obrigada por ser uma incessante
intercessora pela minha vida, meus caminhos e os meus sonhos. Por sempre considerar meus

sonhos importantes € os meus caminhos corajosos. Te amo imensamente, Mainha.

Meu imenso obrigado ao meu irmao cagula, Vinicinho, que dividimos a vida desde o
seu nascimento, me abrigou e me acolheu em sua casa, no primeiro ano do doutorado para que eu
realizasse as disciplinas em Campina Grande - PB, pelas trocas, risadas, divergéncias e pela
trajetoria juntos, pelo sangue, parceria, exemplo de disciplina e afeto compartilhado, te agradeco

enormemente.

Meu agradecimento com todo meu amor ao meu esposo, companheiro, apoiador,
incentivador de sonhos: Ramon Olimpio, que sempre esteve ao meu lado colaborando
diretamente para que esse momento e tantos outros acontecessem, sempre ouvindo com atengdo e
dedicacdo sobre os pontos da minha pesquisa, as alegrias das conquistas e as angustias das

elaboragdes diarias na pesquisa brasileira. Afinal, dois doutorandos com prazos iguais na mesma

2 Em outras palavras, a cultura é o fio que se enreda de mao em mio. Sai daqueles que ocupam o infinito e sdo vivos
porque sdo lembrados. E também dos mais velhos, aqueles que tém a responsabilidade de firmar o ponto e sustentar a
toada comunitaria. Como também ¢ dos mais jovens e daqueles que ainda estdo por vir. Assim, cruza-se os quatro
cantos da Kalunga, ndo mais como grande cemitério, mas como encruzilhada das existéncias. (Rufino e Simas, 2019,

p- 85).
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época, se entendem e se apoiam muito bem. Vocé me presenteou com o melhor da vida, com os
melhores dias, o melhor amor e mais terno cuidado. Obrigada por acordar todos os dias ao meu
lado, por nao me deixar esquecer dos meus e dos nossos sonhos. Essa tese ¢ apenas o primeiro
nascimento e renascimento das nossas vidas. Vocé ¢ responsavel pela esperanga que se renova em

dias aridos e pelo brilho dos dias que deixaram de ser iguais.

Meus agradecimentos, luta ¢ admiragdo a Lula e a Dilma que possibilitaram que
filhas de trabalhadores pudessem ter oportunidades e acessos na vida. Para quem cresceu em um
ambiente que” terminar os estudos” significa concluir o ensino médio, chegar ao doutorado ¢ uma

enorme vitoria.

Agradego de maneira muito especial e profunda as mulheres que fizeram parte desta
pesquisa: Bidia, Dora e Luciana. Vocés sdo o alicerce fundamental da minha trajetdria académica,
fonte inspiracional e mobilizadora de tantos sentimentos. Nenhum percurso da pesquisa seria
possivel sem a constante disponibilidade e atencdo de vocés. Meu respeito, gratidao e

disponibilidade.

A Rute e Amanda que sempre estdo presentes, sdo presenga inteira e esperanca!
Agradeco por toda a irmandade, apoio, for¢ca, motivagdo e trocas na vida! Rute uma grande irma,
sempre cuidadosa e atenciosa, Amanda, minha maior mentora académica que nunca me deixou
desistir, sempre acreditou, me ouviu ¢ me convidou para parcerias fundamentais para o meu
desenvolvimento enquanto pesquisadora e profissional . Se eu cheguei até aqui tem todo o
acolhimento, cuidado e convivéncia com vocés! Muito obrigada por tudo que ja vivemos juntas e

ainda vamos viver!

Meus agradecimentos aos meus amigos : Z¢ Carlos, Clara e Renato. Um
agradecimento coletivo a vocés trés, porque sempre estamos juntos € acho que juntos somos
incrivelmente conectados. Muito obrigada pelas conversas didrias, pelo apoio, incentivo e por
serem impulsionadores de sonhos. Sou muito grata pela nossa amizade e pela nossa trajetoria, por
todos os didlogos profundos e pelas brincadeiras. Por trazer leveza aos dias e tantos aprendizados.
Obrigada por todos os acolhimentos e por todos os sonhos compartilhados, A amizade de vocés
tem um impacto positivo inestimavel na minha vida. Amo vocés e o nosso grupinho. Espero

dividir o resto da vida com vocés.
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Aos meus gatos que sdo a companhia, afeto, alento e riso facil todos dias, muito
obrigada por tudo: Luiz Indcio, Luisa Erundina e Leonel Brizola. Essa tese tem as pisadas de
vocés no teclado em busca de atengdo e carinho, tem os pelos espalhados pela casa, tem o cheiro
de voceés nos livros e a marca das patinhas nas anotagdes. Essa pesquisa ndo seria possivel sem o

apoio emocional dos felinos mais bonitos e auténticos do Brasil.

As minhas duas sogras que cuidam de mim com tanto afeto, cuidam do dia a dia e
ndo deixam a peteca do cotidiano cair. Muito obrigada Dona Glicia e Dona Francinete. O
acolhimento, carinho e amor de vocés ¢ imprescindivel na minha vida. Toda minha gratidao por

tudo que temos juntas.

Meu super obrigada a Camila, Rodolpho e meus sobrinhos Lara e Ryan. Voceés
tornam os dias mais leves, alegres e emocionantes. Sou muito grata por té-los em minha vida,
além de melhores companhias inimigas do fim, sdo grandes molas propulsoras de sonhos e
realizagdes. Que possamos sempre crescer juntos, compartilhando aprendizados, desafios e o

melhor da vida!

Agradego imensamente a Camila que além de prima ¢ amiga e uma irma, com quem
divido sonhos desde que iniciei as empreitadas mais dificeis da vida, foram varios poemas,
leituras e lamurias de exaustdo compartilhados. Foi quem sempre nunca me deixou esquecer que
“tudo passa, vai dar certo”. A Duda/Raoni que ¢ um grande amigo e também me ajudou a retomar
os exercicios fisicos nessa jornada de pesquisa e escrita, por todos os risos € incentivos a romper
barreiras e ir mais longe. Que a gente continue mostrando Forca na Crise, Asquiriguidiguidum

show!

A Edu, a quem chamo de “meu anjo”, um verdadeiro e maravilhoso amigo. Sua
energia, poténcia, apoio e companhia sdo fontes de inspiragdo na minha vida. Obrigada por todos
os dias juntos e colaboragdo para chegar até¢ aqui. Por compartilhar sonhos e caminhos. Sou
imensamente feliz pela nossa amizade e historia, vocé nunca terd dimensdo real do quanto ¢
valioso para mim. Muito obrigada também a toda a sua familia, Dona Antonia, Seu Sérgio e
Fernanda, que me adotaram, me acolheram e quem eu dedico tanto amor e respeito! Vocés sao
uma familia incrivel e eu quero té-los sempre por perto! Dedico essa vitdria a vocés, por serem

uma parte muito importante da minha vida.
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A Malu, Maria Luiza, uma das mulheres sertanejas mais potentes que ja conheci,
fizemos o mestrado juntas, decidimos estudar juntas para a selecdo do doutorado, seguimos
companheiras de turma, de pesquisa, de teoricas, de desafios, de desabafos e de vida! Muito
obrigada, Malu! Esse caminho s¢ foi possivel porque vocé também esteve totalmente presente
nele! Que possamos seguir construindo juntas e sobretudo realizando nossos sonhos de

sertanejas.

Agradeg¢o enormemente aos meus amigos de infancia, amigos conterraneos, amigos
de muitos anos, com quem divido a vida em intimeras fases, com quem aprendo, me inspiro, me
motivo e troco tantas elementos, muito obrigada Edmilson Junior, Luciana Franca, Lucas Gomes
e Sandro Alves. Amo vocés e ter em vocés fonte de inspiracao e for¢a. Seguimos firmes nessa

Praga de Guerra.

Agradeco as "Julianas", minhas grandes amigas, companheiras de pesquisa, fonte
2
inesgotavel de conhecimento e apoio, muito obrigada: Salomé, Mayra e Hellen. Vocés sao

incriveis e eu tenho muito privilégio em ter vocé€s em meus caminhos.

Meu agradecimento permanente, a minha amiga Shellen Galdino, uma gigante em
tudo que faz na vida, uma das primeiras mulheres potentes que conheci quando sai de casa, que
tenho a oportunidade de construir didlogos profundos, acompanhar sua trajetoria, aprender e me

inspirar. Saber o quanto ¢é possivel para mulheres sertanejas.

Jomario, Eriflores, Ana Beatriz e Isabelle, muito obrigada por toda a acolhida,
amizade e momentos juntos no pais Campina Grande, vocés foram fundamentais nesse percurso.
Foram muitas noites de Sdo Jodao no Parque do Povo e Virada de Ano juntos, a companhia, afeto,
apoio, leveza e vivéncias tornaram esse processo extremamente especial. Obrigada por todas as
discussdes académicas, futuro e caminhos possiveis, voc€s sao seres humanos maravilhosos que

eu quero levar para sempre.

Sou muito grata ao Clube da Escrita Brutas e Inacabadas que durante 2020, no auge
da pandemia, foi lugar de acolhimento e apoio mutuo. Devo a este grupo minha constante busca

por uma escrita auténtica e engajada.

Muito obrigada as minhas amigas e colegas de PPGCS: Kali, Pati, Rapha e Mi! Vocés

sdo parte deste trabalho.
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Agradeco ao meu psicologo Vinicius que aguentou varias sessdes de terapia
monotematicas sobre tese, escrita e doutorado. Sem duvidas, seu apoio foi imprescindivel nesse

Processo.

Obrigada ao grupo de Leitura Coletiva Lendo com Elas que oportunizou intimeras

formas de ver o mundo por meio da literatura.

Obrigada ao meu grupo de Assessoria de Corrida, que gerou muita serotonina para
aguentar viver no pais do ex presidente Bolsonaro, em especial as amigas de corrida que sempre
foram apoiadoras maravilhosas: Camila, Katiana, Celina, Roberta ¢ em especial nosso prof

Raoni.

Super obrigada aos amigos: Diego, Leticia, Rober ¢ Aninha, por todos os momentos
compartilhados, pelas risadas, pelas aventuras, pelas conversas, conselhos, acolhimento, partilhas

e vivéncias incriveis. Voc€s me inspiram na caminhada da vida.

Muito obrigada as mulheres incriveis que tive a oportunidade de conhecer em 2022,
vocés sao extremamente potentes, acolhedoras e gigantes. Foram uma fonte de apoio e
acolhimento que jamais esquecerei. Gratiddo imensa Nathalia Ribeiro, Ana Beatriz, Ana Paula
Matias, Angélica, Denise e Natalia Varonez. Foi com Bia que aprendi uma li¢do imprescindivel: “

Exu, é sempre certeiro em seus caminhos”.

Meus agradecimentos ao corpo docente do Curso de Pos Graduagdo em Ciéncias

Sociais da UFCG.

Agradeco a minha Orientadora Profa Dra Mércia Batista por acreditar nesta pesquisa,
pelas orientacdes, pelas valiosas contribui¢cdes e por todo o acompanhamento para construg¢ao
desta tese em um periodo tao critico na vida dos brasileiros e brasileiras. Destaco todo o processo
de aprendizado continuo que comecou pelas disciplinas em sala de aula, nos congressos e
alcangcou os momentos de trocas valiosas durante a orientacao desta tese. Obrigada por ser peca
fundamental neste processo de finalizagdo de um ciclo muito importante na minha trajetoria, a
senhora ¢ uma das pessoas mais inspiradoras, humanas e potentes que tive a oportunidade de

conviver e aprender. Muito obrigada por ser uma fonte de inspirag¢ao, apoio e incentivo.
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Meus agradecimentos a banca por ter aceitado o convite e pelas contribui¢des nesta
pesquisa que ndo se esgota neste momento, mas que tem a total intengdo de transcender os

desafios e os limites impostos pelas condigdes da pandemia e do tempo.

Ao Professor Gabriel, que cumpriu com maestria a arte de me animar e me incentivar
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de toda a sua animagdo e crenca em dias melhores. Sempre que eu for realizar o oficio da
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organizagdes do terceiro setor, das Ciéncias Sociais, de uma vida leve, divertida, engajada,
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eu gostaria muito que vocé estivesse comigo para receber seu abrago acolhedor.
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o que queremos no mundo. Vocé faz parte desta etapa e eu sei que poderemos seguir contribuindo

muito para a construgao e reconstru¢ao do Brasil.
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Cabo Verde - Africa, a qual foi uma das experiéncias de maior valor na minha vida.

Minha sincera gratiddo e amor a estas organizagdes a quem eu devo minhas

conquistas e pela via que me levou a me tornar Cientista Social. Agradeco as Comunidades
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disponibilidade irrestrita, pela receptividade e por todas as contribui¢cdes que ultrapassam os
limites desta tese. Por todos os conhecimentos compartilhados, por terem me proporcionado essa
magnifica experiéncia. Meu respeito, minha admira¢do e disponibilidade para a luta pela garantia

dos direitos.
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pesquisadoras que me inspiram na vida, muito obrigada por todos os momentos e por todos os
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“Tudo que bate ¢ tambor/ Todo tambor vem de 14
Se o coracdo ¢ o senhor, tudo é Africa

Pus em pratica/ Essa tatica/Matematica, falou?
Enquanto a terra ndo for livre, eu também nado sou

Enquanto ancestral de quem ta por vir, eu vou
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Cantar com as menina enquanto germina o amor

E empirico, meio onirico, meio Kiriku, meu espirito

Quer que eu tire de tu a dor [ ...]Recarga que pus, € que igual Jesus

No caminho da luz, todo mundo ¢ preto/ Ame, pois [...]/]Simbora que o tempo ¢ rei
Vive agora, ndo ha depois/ Tudo, tudo, tudo, tudo que nois tem é nois”

Emicida.?

3 https://www.letras.mus.br/emicida/principia-part-fabiana-cozza-pastoras-do-rosario-e-pastor-henrique-vieira/
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Nés estamos aqui porque temos um outro PROJETO DE PAIS: Um projeto de pais onde uma
mulher negra possa acessar e permanecer em diferentes espacos de tomada de decisdo da
sociedade, sem ser interrompida ou violentada . Um projeto de pais onde uma made de um jovem
negro ndo sofra todos os dias na duvida se o seu filho vai voltar pra casa porque ele corre o
risco de ser assassinado pelo proprio estado. Um projeto de pais onde nossos jovens negros
possam ter acesso a educagdo publica, gratuita e de qualidade, através de escolas, universidades
e servigos publicos que lhes permitam sonhar e construir outras possibilidades de futuro.Um
projeto de pais em que negros, brancos, indigenas, populagéoes tradicionais, e todas as pessoas
independentemente de sua raga, cor, etnia, género e sexualidade tenham seus direitos
constitucionais garantidos, e sejam tratados com dignidade e igualdade de oportunidades. Um
projeto de pais pautado na busca pelo bem viver coletivo, pela melhoria da qualidade de vida e
pela garantia da cidadania. Nos temos um projeto de pais e esperamos contar com vocés nessa
construgdo. E é por isso que eu fago esse pedido a toda a populagdo brasileira: caminhem
conosco. Caminhem conosco nessa estrada por onde nossos antepassados caminharam e por
onde os nossos filhos e filhas caminhardo. Caminhem conosco até que nosso povo seja
verdadeiramente livre, protagonista de sua propria trajetoria, acessando direitos, dignidade e
uma vida plena com justiga, reparagao e felicidade. Caminhem conosco até que os sonhos de
nossos ancestrais se tornem realidade.

Pronunciamento de posse da Ministra da Igualdade Racial Anielle Franco, proferido em
11/01/2023./
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RESUMO

Esta pesquisa tem o propdsito de analisar o processo de formacdo dos Quilombos do Sertdo,
considerando as trajetorias das liderangas mulheres da Comunidade Quilombola de Lagoa Rasa,
situada em Catolé do Rocha/Paraiba. Sdo destacados momentos, percursos e trajetorias politicas,
sociais e culturais, que implicou em discutir as relagdes de género, raga e classe, fundamentadas
pela via da interseccionalidade. Desse modo, aciono através da minha trajetoria o feminismo
negro, que permite refletir sobre essas relacdes no contexto quilombola em questdo. Considero
que este campo de pesquisa esta dimensionado pelas dindmicas que amalgamam os territorios de
resisténcia em meio a contextos de subordinagdo e imposi¢des, sendo reproduzido historicamente
por uma sequéncia de violéncias e negacdo de direitos. Busco, por meio das intelectuais negras
brasileiras e estrangeiras, debater sobre as vivéncias e resisténcias das mulheres quilombolas do
sertdo da Paraiba, que por sua vez, reivindicam o territdrio e o acesso as politicas publicas e tém
se reinventado nesses contextos, ocupando multiplos espagos sociais, dentre as quais destaco
Anzaldua (2000), Porto (2011), Nascimento (2018), Almeida (2022), Gonzalez (1988), Bento
(2002), Akotirene (2020), Davis (2018), hooks (2019), Adichie (2015), Collins (2019), Kilomba
(2019) e Crenshaw (2002). Nesta tese levanto os seguintes questionamentos: como as mulheres
quilombolas se mantém nessa terra € como sua presenga vem sendo marcada por transformagdes
na comunidade de Lagoa Rasa? De que forma as categorias de género, raga e classe sdo
acionadas? Como estas liderancas sao formadas ¢ como desenvolvem sua lideranga em seu
territorio? Para a resolugcdo de tais questdes tracei caminhos metodoldgicos considerando
levantamento bibliografico e documental atinentes ao tema de pesquisa, entrevistas com as
mulheres quilombolas de Lagoa Rasa, conversas informais e acompanhamento de postagens em
perfil da comunidade nas redes sociais/internet. A tese sustenta o argumento que as mulheres
quilombolas liderangas de Lagoa Rasa sdo determinantes para a resisténcia dos quilombos
sertanejos, tendo em vista sua organizacdo, mobilizacdo, dindmica e reivindicagdo da agenda
politica desse grupo étnico. Utilizo como evidéncias de lideranga e protagonismo dessas
mulheres, as entrevistas, as postagens na internet, as produgdes e referéncias bibliograficas e por
fim a relagdo de vivéncia e convivéncia constituida no espago de tecer caminhos, imagens,
simbolos, localizagdes e demais expressoes que elaboram a luta dessas mulheres quilombolas de
Lagoa Rasa, cujas trajetorias incessantes de resisténcia sdo fundamentais para o fortalecimento,
dinamismo e permanéncia politica da comunidade.

Palavras-Chave: Mulheres Quilombolas, Luta por direitos, Género, Raga, Classe.
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ABSTRACT

This research aims to analyze the process of formation of Quilombos do Sertdo, considering the
trajectories of women leaders of the Quilombola Community of Lagoa Rasa, located in Catolé do
Rocha/Paraiba. Moments, paths and political, social and cultural trajectories are highlighted,
which implied discussing gender, race and class relations, based on intersectionality. In this way,
I act on my trajectory, black feminism, which has reflected on these relationships in the
quilombola context in question. I believe that this field of research is dimensioned by the
dynamics that amalgamate territories of resistance in contexts of subordination and impositions,
being historically reproduced by a sequence of violence and denial of rights. I seek, through
Brazilian and foreign black intellectuals, to discuss the experiences and resistance of quilombola
women in the backlands of Paraiba, who, in turn, claim the territory and access to public policies
and have reinvented themselves in these contexts, occupying multiple social spaces , among
which I highlight Anzaldaa (2000), Porto (2011), Nascimento (2018), Almeida (2022), Gonzalez
(1988), Bento (2002), Akotirene (2020), Davis (2018), hooks (2019), Adichie (2015), Collins
(2019), Kilomba (2019) and Crenshaw (2002). In this thesis, I raise the following questions: how
do quilombola women maintain themselves in this land and how has their presence been marked
by transformations in the Lagoa Rasa community? How are the categories of gender, race and
class triggered? How are these leaders formed and how do they develop their leadership in their
territory? For the resolution of such questions, I outlined methodological paths considering
bibliographical and documental survey related to the research theme, interviews with the
quilombola women of Lagoa Rasa, informal conversations and follow-up of posts in the
community's profile on social networks/internet. The thesis supports the argument that the
quilombola women leaders of Lagoa Rasa are decisive for the resistance of the sertanejo
quilombos, in view of their organization, mobilization, dynamics and claim of the political
agenda of this ethnic group. I use as evidence of leadership and protagonism of these women,
interviews, posts on the internet, productions and bibliographical references and finally the
relationship of experience and coexistence constituted in the space of weaving paths, images,
symbols, locations and other expressions that elaborate the struggle of these quilombola women
from Lagoa Rasa, whose incessant trajectories of resistance are fundamental for the
strengthening, dynamism and political permanence of the community.

Keywords: Quilombola Women, Struggle, Gender, Race, Class.
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RESUMEN

Esta investigacion tiene como objetivo analizar el proceso de formacion de Quilombos do Sertdo,
considerando las trayectorias de mujeres lideres de la Comunidad Quilombola de Lagoa Rasa,
ubicada en Catolé¢ do Rocha/Paraiba. Se destacan momentos, caminos y trayectorias politicas,
sociales y culturales, que implicaron discutir las relaciones de género, raza y clase, a partir de la
interseccionalidad. De esta forma, actlio sobre mi trayectoria, el feminismo negro, que ha
reflexionado sobre estas relaciones en el contexto quilombola en cuestion. Considero que este
campo de investigacion estd dimensionado por las dindmicas que amalgaman territorios de
resistencia en contextos de subordinacion e imposiciones, siendo histéricamente reproducidos por
una secuencia de violencia y negacion de derechos. Busco, a través de intelectuales negros
brasilefios y extranjeros, discutir las experiencias y resistencias de las mujeres quilombolas en el
interior de Paraiba, quienes, a su vez, reclaman el territorio y acceden a las politicas publicas y se
han reinventado en estos contextos, ocupando multiples espacios sociales. , entre los que destaco
Anzaldta (2000), Porto (2011), Nascimento (2018), Almeida (2022), Gonzalez (1988), Bento
(2002), Akotirene (2020), Davis (2018), Ganchos (2019), Adichie (2015), Collins (2019),
Kilomba (2019) y Crenshaw (2002). En esta tesis planteo las siguientes preguntas: ;como se
mantienen las mujeres quilombolas en esta tierra y como su presencia ha estado marcada por las
transformaciones en la comunidad de Lagoa Rasa? ;Cémo se activan las categorias de género,
raza y clase? ;Como se forman estos lideres y como desarrollan su liderazgo en su territorio?
Para la resoluciéon de tales interrogantes, delineé caminos metodologicos considerando
levantamiento bibliografico y documental relacionado con el tema de investigacion, entrevistas
con las mujeres quilombolas de Lagoa Rasa, conversaciones informales y seguimiento de
publicaciones en el perfil de la comunidad en redes sociales/internet. La tesis sustenta el
argumento de que las lideresas quilombolas de Lagoa Rasa son decisivas para la resistencia de los
quilombos sertanejos, en vista de su organizacién, movilizacion, dinamica y reivindicacion de la
agenda politica de esta etnia. Utilizo como evidencia del protagonismo y protagonismo de estas
mujeres, entrevistas, posteos en internet, producciones y referencias bibliogréaficas y finalmente la
relacion de experiencia y convivencia constituida en el espacio de tejer caminos, imagenes,
simbolos, locaciones y demas expresiones que elaboran el lucha de estas mujeres quilombolas de
Lagoa Rasa, cuyas incesantes trayectorias de resistencia son fundamentales para el
fortalecimiento, dinamismo y permanencia politica de la comunidad.

Palabras clave: Mujeres Quilombolas, Lucha, Género, Raza, Clase.
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APRESENTACAO

Invoco Exu, dono do idioma e senhor da contradicao criativa, e Ogum, o guerreiro,
desbravador de etapas e barreiras cosmicas, para que nos ajudem a viver da melhor forma
possivel este ato de luta por igualdade, justica e dignidade.

(Abdias Nascimento)

“«“ ’

ssa luta ta no meu sangue, como um casamento”: Um estudo sobre as Mulheres da
Comunidade Quilombola Lagoa Rasa em Catolé do Rocha — PB. O titulo desta tese apresenta
uma frase de uma das Liderancas quilombolas, que acompanhei € me despertou para a pesquisa
académica/cientifica sobre mulheres quilombolas, e que apresento inicialmente aos leitores deste

trabalho: Francisca Maria da Silva (Bidia).

Bidia, como ¢ conhecida, nasceu em Catolé do Rocha, na comunidade quilombola Lagoa
Rasa, se destaca no cenario municipal e estadual desde os anos de 1980, quando iniciou o

processo de auto organizagdo de negros e negras no sertdo catoleense.

Vejo, ougo® e acompanho Bidia, desde crianga, j4 ouvi’ inimeras expressdes que
configuram sua entrega e dedicagdo a vida coletiva. Penso que este titulo culmina em

objetivamente em como esta lideranga negra se consolidou no cenério sertanejo.

Bidia, completou 55 anos, nascida no dia 15/01/1968°¢, conhecida do Padre Pedro Serrdo

a Rua da Palha’ e em toda a zona rural do municipio de Catolé do Rocha, pelas redes de

4 Digamos, assim, que a oralidade esta conectada com essa perspectiva contracolonizadora que o trabalho assume, ou
pelo menos tenta. E a fonte contracolonialista primordial esta assentada na ancestralidade, cuja transmisso oral tem
sentido espiritual,organico. Mas oralidade e escrita ndo sdo formas necessariamente excludentes, podem

sim ser confluentes. (MAYER, 2020, p. 28)

> Gosto de ouvir, mas ndo sei se sou a habil conselheira. Ougo muito. Da voz outra, faco a minha, as historias
também. E no quase gozo da escuta, seco os olhos. Nao os meus, mas de quem conta. E, quando de mim uma
lagrima se faz mais rapida do que o gesto de minha mdo a correr sobre o meu proprio rosto, deixo o choro viver. E,
depois, confesso a quem me conta, que emocionada estou por uma historia que nunca ouvi e nunca imaginei para
nenhuma personagem encarnar. Portanto estas historias ndo sdo totalmente minhas, mas quase que me pertencem,
na medida em que,as vezes, se (con)fundem com as minhas. Invento? Sim invento, sem o menor pudor. Entdo as
historias ndo sdo inventadas? Mesmo as reais, quando sdo contadas. Desafio alguém a relatar fielmente algo que
aconteceu. Entre o acontecimento e a narrag¢do do fato, alguma coisa se perde e por isso se acrescenta. O real vivido
fica comprometido.E, quando se escreve, o comprometimento (ou o ndo comprometimento) entre o vivido e o escrito
aprofunda mais o fosso. Entretanto, afirmo que, ao registrar estas historias, continuo no premeditado ato de tragar
uma escrevivéncia. - Conceigao Evaristo, Insubmissas lagrimas de mulheres

¢ O ano de 1968, "o ano que nio acabou", ficou marcado na histéria mundial e na do Brasil como um momento de
grande contestagdo da politica e dos costumes. O movimento estudantil celebrizou-se como protesto dos jovens
contra a politica tradicional, mas principalmente como demanda por novas liberdades.

7 Bairros das extremidades de Catolé do Rocha;
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solidariedade, compromisso politico e a ocupagdo de varios palanques de reivindicagdo pela
agenda quilombola, candidaturas a vereadora, articulacdo pela organizagdo politica da populacao

negra e luta pelo acesso as politicas publicas.

Bidia, relaciona e sustenta sua luta ao seu sangue, uma jun¢ao, como um casamento, ¢ de
acordo com o diciondrio da lingua portuguesa, casamento significa: “ato ou efeito de casar(-se).2.
unido voluntaria entre duas pessoas, nas condigdes sancionadas pelo direito, de modo que se

estabelega uma familia legitima.”®

Por sua vez, leio nesta expressao, como Bidia, configura a indissociag¢ao da luta com a sua
vida, com o seu percurso e existéncia, ou seja, ela esta dentro dela, como o sangue correndo em
suas veias, algo que ndo tem como tirar de si, um movimento pulsante que a mantenha viva e
circulante das terras sertanejas. O casamento, como uma escolha, como uma relagdo que optou
para a sua trajetoria, para construcdo de um laco de compromisso, que mesmo que possa

rompé-lo, prefere manter. Ou talvez, nao ha como sobreviver, sem luta.

Essa expressao de Bidia, me levou a intitular este trabalho, por reconhecer que por meio
da sua luta, conheci todas as outras mulheres que compdem o percurso desta pesquisa, pelos mais
de 10 anos que vivencio trocas com a comunidade Quilombola Lagoa Rasa, de Catolé do Rocha,

e nunca vi essa mulher parar, silenciar, envergar ou paralisar. A luta sempre foi uma constante.

Nas proximas linhas, trechos das cang¢des do cantor e compositor Chico César’, serdo
acionadas para embalar esta leitura e escrita, tendo como perspectiva como estes versos foram
fundamentais para minha formacao e elaboracdo critica sobre 0 mundo durante a minha vivéncia

em Catolé do Rocha -PB e até os dias atuais.

Além disso, entre Bidia e Chico Cesar se produz uma convergéncia catoleense, capaz de
romper paradigmas, visdes e barreiras estruturais que aprisionam o povo negro brasileiro, ouso

dizer, este dois grandes seres, sdo minhas inspiragdes na vida € no campo académico, hd muito a

8 Definicdo retirada do dicionario Oxford Languages https:/languages.oup.com/google-dictionary-pt/

° Nascido Francisco César Gongalves em 26 de janeiro de 1964, no municipio de Catolé do Rocha, interior da
Paraiba, aos dezesseis anos Chico César foi para a capital Jodo Pessoa, onde se formou em jornalismo pela
Universidade Federal da Paraiba, ao mesmo tempo em que participava do grupo Jaguaribe Carne, que fazia poesia de
vanguarda.Chico César venceu a 29" edi¢do do Prémio da Musica Brasileira 2018 na categoria melhor album de
“Pop/Rock/ Reggae/ Hiphop/ Funk com o disco “Estado de Poesia — Ao Vivo.https://chicocesar.com.br/bio/
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se conhecer, se aproximar e aprender com o povo negro sertanejo, existem vanguarda em seus

caminhos que € incalculavel em seus efeitos na producdo de um pensamento critico’.

Figura 1 Almogo familiar com Bidia, Chico César e sua mae Etelvina

Fonte: Arquivo pessoal de Bidia

" Ensinando pensamento critico é uma continuagdo do aclamado Ensinando a transgredir, langado no Brasil em
2017. Os livros fazem parte da Trilogia do Ensino escrita por bell hooks entre os anos anos 1990 e 2000. A colegio
inclui ainda Ensinando comunidade: uma pedagogia da esperanca.A autora diz que encontrou inspiragdo para
Ensinando pensamento critico das ligdes que aprendeu dos professores com os quais estudou nas escolas segregadas
do Kentucky, nos Estados Unidos, nos anos 1950. “Para eles, a ‘boa educagdo’ ndo consistia apenas em nos dar
conhecimento e nos preparar para uma profissdo: era também uma formagdo que incentivaria o compromisso
continuo com a justiga social, especialmente com a luta por igualdade racial.”. “A existéncia humana ¢, porque se fez
perguntando, a raiz da transformagdo do mundo. Ha uma radicalidade na existéncia, que ¢ a radicalidade do ato de
perguntar.” E com esta citagio do educador brasileiro Paulo Freire que a educadora negra estadunidense bell hooks
inicia o livro.
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Esta tese se configura no espago de tecer caminhos, imagens, simbolos, localizagdes,
expressoes que elaboram a luta dessas mulheres quilombolas de Lagoa Rasa, cujas trajetorias
incessantes de resisténcia sao fundamentais para o fortalecimento, dinamismo e permanéncia da
comunidade. Por fim, “cada mulher sabe a for¢a da natureza que abriga na torrente que flui da

sua vida.” (VIEIRA JUNIOR, 2019, p. 60).
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INTRODUCAO

“Em meu peito catolaico / Tudo é descrenga e fé”!"!

Figura 2 - Comunidade Lagoa Rasa em ato contra o racismo

—
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Fonte: Arquivo pessoal de Bidia

" https://www.letras.mus.br/chico-cesar/45189/
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1 INTRODUCAO

Venho as mulheres de cor, caribenhas, terceiro-mundistas, léesbicas e
africanas, invocar a teoria no espirito, responder a Carta de Gloria
Anzaldua na fronteira do seu pensamento mestizo, “buscando impedir o
sangue coagular na caneta”, repetindo o gesto da sua mdo escura que
segura a caneta sem o medo de escrever para outras irmds espalhadas
pelo mundo

Akotirene, (2019, p.15)

Somos eu, somos sujeitos, somos quem descreve, somos quem narra, Somos autoras/es e
autoridade da nossa propria realidade. (Grada Kilomba)

Eu sou quem descreve minha propria historia, e ndo quem é descrita. Escrever,
portanto, emerge como um ato politico. O poema ilustra o ato da escrita como um
ato de tornar-se e, enquanto escrevo, eu me torno a narradora e a escritora da
minha propria realidade, a autora e a autoridade na minha propria historia. Nesse
sentido, eu me torno a oposicdo absoluta do que o projeto colonial predeterminou.

(Kilomba, 2019, p. 28)

Imagine viver em mundo onde todos nos podemos ser quem somos, um mundo de
paz e possibilidades. Uma revolugdo feminista sozinha ndo criard esse mundo;
precisamos acabar com o racismo, o elitismo, o imperialismo. Mas ela tornara

possivel que sejamos pessoas mulheres e homens auto realizadas, capazes de criar
uma comunidade amorosa, de viver juntas, realizando nossos sonhos de liberdade
e justi¢a, vivendo a verdade de que somos todas e todos ‘iguais na criagdo’.
Aproximes e. (hooks, 2019c, contracapa).

O impulso para esta escrita ¢ conduzido pelo desafio do debate a partir das visdes sobre
género, raga e classe existentes nas nuances dos quilombos, tendo em vista como as mulheres tém

vivido e se posicionado ao longo dos tempos, sobretudo a partir dos impactos e mudangas sociais,

politicas e culturais que incidem sob suas vivéncias em seus territorios.

E de suma importancia ndo perder de vista, o fato que vivenciamos uma €poca em que ¢
urgente perceber o que se tem produzido e reproduzido no que tange as relagdes de género e
poder, e como essas questoes refletem a necessidade de apreender o modo como pensamos sobre

nods e a sociedade em que estamos inseridas, sempre percebendo as producdes de mulheres negras
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que tem cada vez mais produzido narrativas a partir da ocupacdo em varios lugares, sendo um

deles a academia.

Nesse sentido, essa inquietacdo serd refletida a partir da vivéncia e da trajetdria na Luta
por Direitos, protagonizada pelas mulheres negras, especificamente na Comunidade Quilombola
Lagoa Rasa, localizada no municipio de Catolé do Rocha — PB, considerando o processo de
organizagdo politica e os modos de vida da comunidade, assim como também o cotidiano destas
mulheres - que ¢ refletido nas lutas e reivindicagdes, tais cendrios sdo percebidos nos contextos
de vivéncia ao longo de 10 anos de contato e convivéncia com essas comunidades e por meio de
suas manifestacdes a partir da ocupagao recente na internet, produzindo contetidos que revelam e

fortalecem suas pautas e identidade.

O cenario da discussdo desta pesquisa se configura no campo da internet, o contato com o
campo das comunidades quilombolas inicia em 2009 de forma presencial, contudo ¢ apenas em
2020 com o inicio da pandemia da Covid 19 com os desafios do desenvolvimento da pesquisa e
com um novo dado de campo, como a ocupacao das redes sociais pela comunidade quilombola
de Catolé do Rocha, demonstrando um novo campo de analise e sobretudo de posicionamento e

visibilidade.

Durante o percurso da trajetéria académica tenho o aprego em destacar que este texto se
relaciona com o percurso que vem sendo desenvolvido na pesquisa de doutorado no Programa de
Pos-Graduagdo em Ciéncias Sociais da Universidade Federal de Campina Grande, na linha
intitulada Cultura e Identidades. Essa trajetdria tem inicio nas reflexdes desenvolvidas, durante a
pesquisa no mestrado em Direitos Humanos, Cidadania e Politicas Piblicas — PPGDH/UFPB ¢ os
trabalhos de campo'? que vem sendo realizados desde 2015, na graduagdo em Licenciatura em
Letras em 2009 pela UEPB e nas ac¢des de extensdo desenvolvidas na comunidade entre 2010 e
2012, todos esses contatos desenvolvidos em niveis e amadurecimentos diversos compde um

arcabouco de inquietagcdes e anotagdes que foram desenhando narrativas e reflexdes sobre o

tema.

12 Os trabalhos de campo foram desenvolvidos em 2015 e 2016, contudo, eu j4 possuia uma relagdo prévia com a
comunidade que foi estabelecida por intermédio do trabalho de extens@o desenvolvido pela ONG Visdo Mundial/
Projeto Xiquexique — Ponto de Cultura SerTao Cultural entre os anos de 2010 — 2013, que me permitiu uma
convivéncia direta com essas comunidades no desenvolvimento de oficinas educativas sobre género, direitos
humanos, cidadania e politicas publicas. Essa relacdo possibilitou um caminho aberto para a realizagdo do trabalho
de campo e para a convivéncia com a comunidade, pois ja haviam lagos estabelecidos.
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Considero uma discussdo que manifesta constante movimento de reflexdes e observagdes,
tendo em vista a dinamicidade dos tempos e dos contextos sociais que afetam essas populacoes e
suas dinamicas, de modo que nada no contexto social ¢ estatico e a produgdo de movimentos

condiciona a diversas acdes e impactos, sejam eles de ordem social, politica ou cultural,

destacando que os didlogos com os tedricos sedimentam esse caminho ao longo dos tempos.

Algumas das reflexdes que apresento aqui fazem parte deste contato com as comunidades
negras paraibanas e, com maior énfase, as sertanejas bem como o levantamento bibliografico
realizado no decorrer do processo formativo e vivencial durante as etapas académicas, os
registros das comunidades e as literaturas que tem narrado historicamente as influéncias
histéricas dos negros e negras no Brasil. Destaco também o modo como este tema me atravessa e
configura inquietagdes na trajetoria académica e na atuagdo junto aos movimentos sociais,
compondo um universo de diferentes aprendizagens e percep¢des que se constituiram nos
espacos politicos e sociais, apresentando um texto muitas vezes carregado de referéncias de
ativistas como Bell Hooks, Lélia Gonzalez, Beatriz Nascimento e Angela Davis que constroem

sua trajetoria nos espacgos académicos e politicos.

r

Para tanto, ¢ neste processo que enquanto pesquisadora, mulher, negra e sertaneja,
permito-me transpor, por meio desta escrita, os enfrentamentos da elaboragdo diaria do se
constituir mulher pesquisadora na academia no atual contexto que estamos vivenciando. Este
espaco que foi historicamente negado as mulheres oriundas da classe trabalhadora e rural no

Brasil, considerando também a vigéncia de um governo genocida, anti-democratico e uma

pandemia'® mundial'* que gera mortos todos os dias.

Eis o desafio e a tarefa constante e iminente em pesquisar mulheres negras sertanejas em

um cenario conservador e de crescente aumento das violéncias, preconceitos, exclusdes e de

3 N#o sdo apenas os indios, mas também os brancos que estdo ameagados pela cobiga de ouro e pela epidemias
introduzidas por estes ultimos. Todos serdo arrastados pela mesma catdstrofe, a ndo ser que se compreenda que o
respeito pelo outro ¢ a condi¢do de sobrevivéncia de cada um. (Claude LéviStrauss)

4 Viver em meio 4 maior pandemia dos ultimos 100 anos, com todos os seus efeitos colaterais sociais e econdmicos,
ndo ¢ diferente de passar por um grande trauma. Ha o medo do contagio, a vida em isolamento, as perspectivas
econdmicas incertas e a mudancga brusca na rotina, que resulta na total substitui¢do da vida cotidiana que se tinha por
outra, nem sempre melhor. Uma pesquisa publicada pela revista cientifica Lancet em margo deste ano apontava que,
entre os efeitos de uma quarentena prolongada, estd, nos casos mais severos, o transtorno de estresse pos-traumatico,
cujos sintomas sdo a paranoia, 0s flashbacks e pesadelos que podem durar
anos.https://oglobo.globo.com/epoca/sociedade/como-esta-cabeca-de-quem-vive-em-isolamento-ha-um-mes-243765

64 acesso em junho de 2022
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fascismo, sendo esta tarefa uma acdo que ndo se esgota e nem se encerra nesta etapa, mas que

desencadeia novas reflexdes.

Pensar essa tematica, indica refletir o enraizamento historico do racismo'’, machismo e
desigualdades sociais que produzem impactos ao longo dos anos na formagdo do estado no
Brasil, ou seja, no processo de formacdo do Estado brasileiro, destinou-se aos negros e seus
descendentes um lugar marginal e as mulheres negras se fez entdo uma aposta ainda mais dura.
Ademais, esta demanda também se configura enquanto uma responsabilidade € compromisso
politico, académico e social com as populagdes negras brasileiras, trazendo para o cerne as

diversas formas de resiliéncia e manifestagdes que ocorrem nos espagos de vivéncia.

Inspirada nas escrevivéncias de Conceigdo Evaristo'®, me arrisco a escrever estas linhas

sobre a vida e a experiéncia das mulheres negras em 1% pessoa, nesses caminhos inspirados pelas

pensadoras negras feministas e por Akotirene (2019, p. 15):

Proponho cantiga decolonial por razdes psiquicas, intelectuais, espirituais, em
nome d’aguas atlanticas. Mulheres negras infiltradas na Academia, engajadas em
desfazerem rotas hegemdnicas da teoria feminista e maternarem a-feto, de si, em
prol de quem sangra, porque o racismo estruturado pelo colonialismo moderno
insiste em dar cargas pesadas a mulheres negras € homens negros.

Realizo a escolha de me deixar conduzir pelas palavras de bell hooks (2019),
pesquisadora e ativista negra, quando esta afirma que a linguagem ¢ um lugar de luta e, por

conseguinte, constitui agdes de resisténcia que por sua vez se configuram como um trabalho de

'3 Com efeito, em termos foucaultianos, racismo ¢ acima de tudo uma tecnologia destinada a permitir o exercicio do
biopoder, “este velho direito soberano de matar”. Na economia do biopoder, a funcdo do racismo ¢ regular a
distribuigdo da morte e tornar possiveis as fungdes assassinas do Estado. Segundo Foucault, essa ¢ “a condigdo para a
aceitabilidade do fazer morrer”. (Mbembe, 2018, p. 18).

16 Maria da Concei¢do Evaristo de Brito nasceu em Belo Horizonte, em 1946. De origem humilde, migrou para o Rio
de Janeiro na década de 1970. Graduada em Letras pela UFRJ, trabalhou como professora da rede publica de ensino
da capital fluminense. E Mestre em Literatura Brasileira pela PUC do Rio de Janeiro, com a dissertagdo Literatura
Negra: uma poética de nossa afro-brasilidade (1996), e Doutora em Literatura Comparada na Universidade Federal
Fluminense, com a tese Poemas malungos, canticos irmdos (2011), na qual estuda as obras poéticas dos
afro-brasileiros Nei Lopes e Edimilson de Almeida Pereira em confronto com a do angolano Agostinho Neto.

Disponivel em: http://www.letras.ufmg.br/literafro/autoras/188-conceicao-evaristo. Acesso em: 10 jul. 2020.
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libertagdo e, na maioria das vezes: autorecuperag¢do'’. Ndo anulo as emogdes na relagdo com a

ciéncia, me inspiro em Akotirene (2019, p. 15) e conduzo esse caminho.

Antes de se preparar o pensamento feminista negro e a interseccionalidade como
metodologias, a encruzilhada engolia oferendas analiticas contra nés, razao de
depositar neste texto pontos de vistas produzidos pelas intelectuais negras,
escrever pretogués brasileiro, como Lélia Gonzalez, pensadora amefricana — ja
que neocolonizadores académicos ndo podem abocanhar a interseccionalidade e
nem sequer tém autoridade para dominar o ponto de vista feminista negro.

hooks (2019) compreende a escrita de mulheres como um ato de restauragao. Tal relacdo

tem sido fundamental para compreender a trajetéria das mulheres quilombolas, sobretudo como
elas tém se reinventado e reproduzido seus saberes, nas dindmicas que impde diversas reflexdes
sobre a organizagdo social e politica que compdem enquanto coletividade e como se constituem

em suas individualidades.

Quando eu usei o termo é... escrevivéncia [...] se € um conceito, ele tem como
imagem todo um processo historico que as africanas e suas descendentes
escravizadas no Brasil passaram. Na verdade, ele nasce do seguinte: quando eu
estou escrevendo e quando outras mulheres negras estdo escrevendo, é... me vem
muito na memoria a funcdo que as mulheres africanas dentro das casas-grandes
escravizadas, a funcdo que essas mulheres tinham de contar historia para
adormecer os da casa-grande, né... a prole era adormecida com as maes pretas
contando histdrias. Entdo eram histdrias para adormecer. E quando eu digo que
0s nossos textos, é..., ele tenta borrar essa imagem, nds nao escrevemos pra
adormecer os da casa-grande, pelo contrrio, pra acordd-los dos seus sonos
injustos. E essa escrevivéncia, ela vai partir, ela toma como mote de criagdo
justamente a vivéncia. Ou a vivéncia do ponto de vista pessoal mesmo, ou a
vivéncia do ponto de vista coletivo. (EVARISTO, 2017, apud REMENCHE;
SIPPEL, 2019, p. 44)

Nesse caminho, aciono a interseccionalidade dando subsidios para a andlise teodrico
metodologica a inseparabilidade existente entre racismo'®, capitalismo e cisheteropatriarcado,

marcas que impactam diretamente a vida das mulheres negras e que consequentemente geram

17 “A linguagem ¢ também um lugar de luta. O oprimido luta na linguagem para recuperar a si mesmo — para

reescrever, reconciliar, renovar.” (hooks, 2019, p. 73)

'8 Entretanto, reconhecer o colonialismo e o imperialismo como fontes e causas do racismo ndo significa reduzi-lo a
uma funcdo do sistema econdmico capitalista. Tal alega¢do tem sido utilizada para negar legitimidade a luta
antirracista, sobretudo nas sociedades da chamada América Latina onde se nega a propria existéncia do racismo.
(Nascimento, 2019, p. 371).
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cenarios de exclusdo fruto dos aparatos colonizadores'®, que de acordo com Patricia Hill Collins,

seria a interseccionalidade um “sistema de opressdo” interligado”. Ressalto que € posto por

Akotirene (2020, p. 22)

Enquanto as mulheres brancas tem medo de que seus filhos possam crescer e
serem cooptados pelo patriarcado, as mulheres negras temem enterrar seus filhos
vitimados pelas necropoliticas que confessional e militarmente matam e deixam
morrer, contrariando o discurso cristdo elitista-branco de valorizagdo da vida e
contra o aborto — que ¢ um direito reprodutivo. Nao havemos de escapar desta
encruzilhada teérica. Nela, como ¢ sabido muitos se confundiram, seguiram a
esmo metodologico o caminho do socorro epistémico as mulheres negras
acidentadas, multiplas vezes, em avenidas identitarias.[...] Contrariando o que
estd posto, o projeto feminista negro, desde sua fundag@o, trabalha o marcador
racial para superar estereotipos de género, privilégios de classe e

cisheteronormatividade articuladas em nivel global.

Neste caminho académico e de inumeras reflexdes sejam elas tedricas ou vivenciais,

muitas vezes espinhosas, ¢ importante deixar nitido que as afetacdes e atravessamentos sociais €

\

politicos sdo indissocidveis a nossa construcdo e postura diante do mundo. Desse modo, o
comprometimento feminista me estimulou a inquietacdo e reflexdo sobre as mulheres
quilombolas de Lagoa Rasa no cenario atual, considerando o processo histérico no qual estamos

imersas coletivamente - e sendo afetadas de inumeras formas diferentes, sobretudo com os

impactos da pandemia da Covid-19*°. Como afirma, Anzaldua (1981, p. 90):

O perigo ao escrever € ndo conectar nossa experiéncia pessoal e visdo do mundo
com a realidade da sociedade que vivemos, com nossa intimidade, nossa
histdria, nossa economia e perspectivas. O que nos valida como seres humanos,
nos valida como escritoras. O que importa sdo as relagdes significativas, seja
com no6s mesmas ou com os outros. Devemos usar o que achamos importante
para chegar a escrita. Nenhum assunto ¢ muito trivial. O perigo é ser muito
universal e humanitaria e invocar o eterno a custa de sacrificar o particular, o
feminino e o momento historico.

! Colonizar é subjugar, humilhar, destruir ou escravizar trajetorias de um povo que tem uma matriz cultural, uma
matriz original diferente da sua. [...] E o que é contracolonizar? E reeditar as nossas trajetorias a partir das nossas
matrizes. E quem ¢é capaz de fazer isso? Nos mesmos. (Santos, 2018, p. 51).

2 A COVID-19 é uma doenca infecciosa causada pelo coronavirus SARS-CoV-2 e tem como principais sintomas
febre, cansaco e tosse seca. Outros sintomas menos comuns e que podem afetar alguns pacientes sdo: perda de
paladar ou olfato, congestdo nasal, conjuntivite, dor de garganta, dor de cabeca, dores nos musculos ou juntas,
diferentes tipos de erupgao cutanea, nausea ou vOmito, diarreia, calafrios ou
tonturas.https://www.paho.org/pt/covid19
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Aproveito estas linhas para recuperar parte da minha trajetoria que se interliga

diretamente a este trabalho de pesquisa e suas respectivas inquietacdes que ndo se esgotam nessas
paginas. Nasci e realizei meu processo formativo educacional e politico, no sertdo da Paraiba,
especificamente no municipio de Catolé do Rocha. Nesse sentido, o ato de desenvolver a
pesquisa académica na minha cidade natal configura-se na tarefa permanente de romper possiveis

siléncios e sistematizar experiéncias percebidas nestes espacos durante este caminho. Tal

percurso ndo comeca hoje e nem se encerra amanha, contudo, se faz a cada dia. Percebo os

diversos matizes da tematica sobre as populagdes quilombolas e como estes conceitos estdo

intrinsecos no nosso cotidiano, de modo multifacetado e dindmico, dispondo nuances que se

manifestam de modos singulares nas regidoes da Paraiba.

Nesse ponto, quero trazer para o cerne do nosso debate o que Lélia Gonzalez, denomina

como “tomada de consciéncia". De acordo com a supramencionada autora (2020, p. 117):

Cabe aqui um dado importante de nossa realidade historica: pra nos, amefricanas
do Brasil e de outros paises da regido — bem como para as amerindias -, a
tomada de consciéncia da opressdo ocorre, antes de tudo, pela questdo racial.
Exploracdo de classe e discriminagdo racial constituem os referentes basicos da
luta comum a homens e mulheres pertencentes a uma etnia subordinada. A
experiéncia histérica da escraviddo negra, por exemplo, foi terrivel e
dolorosamente vivida por homens e mulheres, fossem criangas, adultos ou
idosos. E foi dentro da comunidade escravizada que se desenvolveram formas
politico-culturais de resisténcia que hoje nos permitem continuar uma luta
plurissecular de libertagao.

Sao cenarios de resisténcia e violéncia cotidianos os quais relato e exponho no decorrer
deste trabalho, langando o olhar nas mulheres negras, destacando os seus modos de Ser, Sentir e

Agir ndo apenas as mulheres quilombolas de Lagoa Rasa mas as visdes globais que incidem nos
contextos micros. Com efeito, dou énfase a como tais trajetorias retroalimentam caminhos

importantes de reprodugdo, ocupacdo, formacdo de comunidades e luta pela terra, elucidando

pontos que contextualizam esses cendrios que forjam e coexistem junto a essas mulheres,

sobretudo a ocupagao de varios lugares coletivos e politicos, sejam eles fisicos ou cibernéticos.
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A tese sustenta o argumento que as mulheres quilombolas liderancas de Lagoa
Rasa sdo determinantes para a resisténcia dos quilombos sertanejos, tendo em vista sua
organizac¢ao, mobilizacdo, dinamica e reivindica¢ao da agenda politica desse grupo étnico.
Nesta tese levantamos os seguintes questionamentos:
e Como as mulheres quilombolas se mantém nessa terra € como sua presenca vem
sendo marcada por transformag¢des na comunidade de Lagoa Rasa?
e De que forma as categorias de género, raga e classe sdo acionadas?
e (Como estas liderancas sdo formadas ¢ como desenvolvem sua liderangca em seu
territorio?
Para a resolugdo de tais questdes foram tracados os seguintes objetivos, bem como
realizadas entrevistas, observagdo nas redes sociais®/internet??, conversas informais e demais

passos metodoldgicos que estdo descritos no decorrer deste trabalho.

Objetivo geral: Analisar o processo de formagao dos Quilombos do Sertdo, considerando
as trajetorias das liderancas mulheres da Comunidade Quilombola de Lagoa Rasa, localizada em

Catolé do Rocha, Paraiba.

Objetivos especificos:
1. Investigar as praticas de resisténcia dos grupos no sertdo paraibano a partir de suas
dinamicas culturais, relacdo com a terra/ territério, atividades econOmicas, relagdes de

poder e organizagao politica;

2. Analisar os movimentos de reivindicagdo pelo territorio de formagao dos quilombos em

suas diversas escalas e impactos na vida das familias quilombolas de Lagoa Rasa;

3. Refletir sobre as trajetérias de mulheres quilombolas que ocupam espagos de liderangas

locais e regionais;

2l Em didlogo com acampados em Barcelona, Manuel Castells sugere que a politica é muito mais do que uma
representacdo; por isso a internet livre é a chave da mudanca. Durante esse encontro, o socidlogo apresenta a
dindmica de organizagdo das redes para a superacdo do medo individual por meio do compartilhamento com o medo
do outro nas redes sociais online. (CASTELLS, 2011)

2 A Internet é um sistema global de redes de computadores interligadas que utilizam um conjunto proprio de
protocolos (Internet Protocol Suite ou TCP/IP) com o propdsito de servir progressivamente usuarios no mundo
Inteiro.
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4. Discutir a interseccionalidade por intermédio das agdes comunitirias em meio virtual

efetivados pelas mulheres quilombolas de Lagoa Rasa.

Para esta discussdo este texto se organiza em quatro capitulos que dardo subsidios para a
interpretacdo de onde estas mulheres estdo situadas territorialmente, sobretudo entender como

essas mulheres sdo responsaveis pela construgao politica das comunidades quilombolas.

O Capitulo 1, intitulado: Encruzilhadas da Escrita, se detém a elaborar o percurso desta
tese, bem como, entender como a relagdo com as mulheres quilombolas foi sendo constituida,
demonstrando as trajetoria em que esta situada esta pesquisa e que subsidiou a elaboragado, desta
tese. E importante considerar, que neste capitulo falo sobre os caminhos e descaminhos que o
contexto histdrico e politico o qual vivenciamos repercutiu sobre este trajeto, sem esquecer dos
teoricos que fundamentaram este capitulo. Para este escopo aciono as escritoras negras € o
arcabouco que descreve o sertdo e caracteriza este campo o qual as mulheres estdo ocupando
historicamente ao longo de suas vidas. Para esta elaboragdao acionei Anzaldua (2000), Porto
(2011), Almeida (2022), Gonzalez (1988), Bento (2002), Akotirene (2020) que deram contorno

as reflexdes e escritas desta pesquisa.

No Capitulo 2, apresento os desafios existentes e envoltos da Questao Quilombola no
Brasil, considerando a ressemantizagdo do conceito de quilombo como territdrio reproduz
diversos impactos e reflexdes sociais e politicas na vida e existéncia das comunidades
quilombolas no pais. De modo que esse entendimento se encontra envolto no cotidiano destas
mulheres organizadas politicamente, exigindo posicionamentos frente aos cendrios de descaso
para com esses grupos ditos subalternos. Este ¢ um capitulo inspirado nos escritos de Beatriz

Nascimento, mulher negra e pensadora que dedicou sua vida para refletir no campo das ciéncias

humanas que a conceituag¢ao de quilombo traz marcas do colonialismo.

Sobre essas marcas apresentadas pela autora, trago para a reflexdo, o que a Ministra da

Igualdade Racial Anielle Franco®, afirmou em seu discurso:

2 "Educadora, jornalista, escritora, feminista preta, mie de meninas, doutoranda, diretora do Instituto Marielle
Franco e irma de Marielle". E dessa forma que Anielle Franco se apresenta em seu perfil no Twitter. Ao ja invejavel
curriculo, ela acrescenta agora, aos 37 anos, o titulo de ministra da Igualdade Racial do novo governo de Luiz Inacio
Lula da Silva."Cria da Maré", como gosta de dizer, se referindo ao conjunto de comunidades na zona norte do Rio
onde nasceu, Anielle tornou-se uma voz importante na luta pelos direitos das mulheres negras e periféricas,
sobretudo depois que assumiu a diretoria do Instituto Marielle Franco, criado logo apods o assassinato da irma
vereadora, em 2018. Marielle foi brutalmente assassinada junto com o motorista Anderson Gomes, num crime
politico que segue sem resolucao até hoje. Disponivel em:
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E preciso reconhecer que este pais foi sedimentado sob hierarquias raciais,
consequéncias do colonialismo escravocrata, das politicas eugenistas, e das
narrativas pautadas na desigualdade racial. Aqui se desenvolveu o "racismo a
brasileira", negando a nossa historia e falseando uma memoria em prol da farsa
da democracia racial. **

O endosso tedrico deste capitulo ¢ também fundamentado em Almeida (2022), O’Dwyer
(2002) , Ratt’s (2006), Araujo (2017), Seyferth (1995), DaMatta (1998), Schwarcz (1993), dentre
outros que consolidam a narrativa que tem por objetivo refletir e discutir sobre a questdo

quilombola no Brasil.

O Capitulo 3 discute a Questao quilombola emergente em Catolé do Rocha, considerando
as entidades, instituigdes e organizagdes que produziram e produzem influéncia cotidiana nas
agendas de reivindicagdo, nas conquistas € nas organizacdes politicas dessas comunidades. Este

capitulo ¢ fundamentado nas visdes de Barth (2000), Batista (2011), Maia e Cunha (2015),
Miranda (2021, p.73), Mbembe (2017), (Silva e Souza 2020), Schmitt, Turatti e Carvalho (2002),

Diamantino ( 2016), assim como outras leituras potencializam o caminho que engendrou este

capitulo.

Por ultimo, o Capitulo 4, estabelece didlogos e concepcdes a respeito de género, raca e
classe manifestadas no cotidiano dessas mulheres, dando relevo a seus processos organizativos,
reinvengdes e produ¢do de dindmicas de resisténcia e experiéncias que se configuram em seus
territorios. Destaco que tais dindmicas territoriais sao entremeadas por relagdes de poder, tragos
existentes e perceptiveis na sociedade em Catolé¢ do Rocha - PB. Para a fundamentagdo deste
capitulo aciono em Akotirene, (2019), Almeida, (2022), Gonzalez (1983), Sousa (2017),
Crenshaw (1991), Silva & Aquino (2014), Rosaldo (1974), Lorde (1984) foram essenciais para a

conducao das analises e discussoes em torno das categorias género, raga e classe.

A proposta desta pesquisa ¢ acrescentar e ampliar as discussdes acerca das
populagdes quilombolas, construindo registros académicos que sirvam de base para que o Estado

brasileiro possa garantir o acesso ¢ cumprimento de direitos para essas populacdes, a partir da

https://exame.com/brasil/quem-e-anielle-franco-ministra-da-igualdade-racial-do-novo-governo-lula/ Acesso em

Janeiro de 2023
Discurso de posse da Ministra da Igualdade Racial, Anielle Franco.
https://noticias.uol.com.br/politica/ultimas-noticias/2023/01/11/leia-integra-discurso-ministra-anielle-franco.htm

24

acesso em janeiro de 2023
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compreensdo da construcdo e apropriacdo de multiplos significados identitarios nas comunidades

quilombolas.
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ENCRUZILHADAS DA ESCRITA

“Quando ndo tinha nada, eu quis/ Quando tudo era auséncia, esperei...”*

Figura 3 - Criangas da Comunidade brincando

Fonte: Arquivo pessoal de Bidia

25 Chico Cézar. A primeira vista. https://www.letras.mus.br/chico-cesar/43885/
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2 ENCRUZILHADAS?* DA ESCRITA?Y

Como ¢ dificil para nos pensar que podemos escolher tornar-nos escritoras,
muito mais sentir e acreditar que podemos! O que temos para contribuir,
para dar? Nossas proprias expectativas nos condicionam. Ndo nos dizem
a nossa classe, a nossa cultura e também o homem branco, que escrever
ndo ¢é para mulheres como nos? [...] Nao ha necessidade de que as palavras
infestem nossas mentes. Elas germinam na boca aberta de uma crianca
descalca no meio das massas inquietas. Elas murcham nas torres de
marfim e nas salas de aula.Joguem fora a abstragdio e oaprendizado
académico, as regras, o mapa e o compasso. Sintam seu caminho sem
anteparos. Para alcangcar mais pessoas, deve-se evocar as realidades
pessoais e sociais — ndo através da retorica, mas com sangue, pus e SUor.
[...]Gloria Anzaldua (1981, p.230).

Todas as manhds junto ao nascente dia ou¢o a minha voz-banzo, dncora dos
navios de nossa memoria. E acredito, acredito sim que os nossos sonhos
protegidos pelos lengdis da noite ao se abrirem um a um no varal de um novo
tempo escorrem as nossas lagrimas fertilizando toda a terra onde negras
sementes resistem reamanhecendo esperangas em nos. (EVARISTO, 2017, p. 13)

A nossa escrevivéncia ndo pode ser lida como historias para 'ninar os da casa
grande' e sim para incomodd-los em seus sonos injustos. Evaristo (2007, p. 21)

...falar é existir absolutamente para o outro. FANON, [1952] 2008, p.33

“Enquanto eu escrevo. Eu ndo sou o outro .Mas a propria voz. Ndo o objeto,
mas o sujeito. Torno-me aquela que descreve. E ndo a que é descrita. Eu me torno
autora, E a autoridade. Em minha propria historia. Eu me torno oposig¢do
absoluta. Ao que o projeto colonial predeterminou. Eu retorno a mim mesma. Eu
me torno.” (KILOMBA, 2015)

Eu disse: meu sonho é escrever! Responde o branco: ela é louca. O que os
negros devem fazer...E ir pro tanque lavar roupa. (JESUS, 1996, p.43)

[...] ndo estou interessado no exercicio de qualquer tipo de gindstica teorica,
imparcial e descomprometida. Nao posso e ndo me interessa transcender a mim
mesmo, como habitualmente os cientistas sociais declaram supostamente fazer
emrelagdo as suas investigagoes. Quanto a mim, considerome parte da matéria
investigada. (Nascimento apud Ratts, 20006, p. 19)

% As encruzilhadas sdo transescalares/ O mar é a encruzilhada transatlantica/ a Kalunga grande/ o horizonte
afroutopico (MAYER, 2020, p. 56)

" Importante dizer que acredito na escrita ndo porque tentaram fazer dela algo mais requintado que a oralidade, mas
por acreditar que podemos retomar para nos qualquer instrumento negado. A produgdo de conhecimento e a tradigdo
da escrita sdo espacos onde muitas vozes negras foram deturpadas, omitidas e silenciadas. Se a cientificidade,
portanto, atribui legitimidade a voz, fago aqui o uso dela. (RAMOS, 2019, p. 10).
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Em 2018, Jair Bolsonaro tomou posse como presidente do Brasil, desde a sua eleigdo o
pais se fortaleceu sob a onda de avanco fascista, racista, misogino e excludente. Foi neste mesmo
ano que iniciei o Doutorado em Ciéncias Sociais pela UFCG, na linha Cultura Identidades, um
ano nada animador para se iniciar uma fase tdo almejada, era hora de continuar a ver as
esperancas e possibilidades ruirem frente aos olhos de quem veio da escola publica e pdde ser a
primeira da familia a acessar a pos graduagdo. As portas das oportunidades foram desmoronando

e vimos surgir plenamente uma politica de morte: de vida e de sonhos.

Para além dos desafios politicos, tedricos, sociais, econOmicos € coletivos que se
instauraram intensamente naquele ano, foi o comego de um desafiador percursos para todos os
brasileiros, e aqui destaco os pesquisadores de pos graduacao oriundos da classe trabalhadora que
pesquisam os temas vinculados as classes subalternas. Foi necessaria um tanto de resiliéncia para
escrever linhas, olhar o mundo tomado pelas mortes da Covid-19, o retrocesso geral dos direitos e

a ampliacdo dos discursos de 6dio contra a diversidade brasileira.

Em um pais fundado no escravismo e no colonialismo, o percurso para o debate étnico
racial®® nunca foi aveludado e tranquilo, mas ouso dizer que a época vivenciada de altos
retrocessos nos impds a ter maior forca no campo de explicar o 6bvio e lutar pelos direitos
basicos. Desse modo, a elaboragao desta escrita nao foi um caminho asfaltado e sim esburacado,
como as trilhas que nos levam aos quilombos sertanejos, esse caminho comegou em 2009 e hoje
em 2023 vejo o quanto existe de poténcia, resisténcia e transformag¢do nas comunidades

quilombolas sertanejas (GORENDER, 2010).

Quero falar sobre as encruzilhadas, estradas esburacadas, pontes e pausas que estiveram
presentes neste processo. Gosto de sempre olhar atentamente para a foto a seguir, ela foi tirada no
inicio da minha aproximacdo com as comunidades quilombolas em 2011, durante a gravagao de
um documentario sobre histéoria e memoria com a comunidade, quando pude participar
ativamente e assim iniciar minha aproximag¢dao com essas populagdes. Pude ouvir as historias,
experiéncias, vivéncias e sobretudo acompanhar seus cotidianos de vida, reproducdo e

organizagao coletiva.

% No caso brasileiro, a questdo racial como contradi¢do primaria da estrutura socioecondmica e psicocultural ¢ um
fato tdo dbvio que deveria dispensar maiores argumentos. (Nascimento, 2019, p. 170).

47



Figura 4 - Gravagao do documentario sobre Lagoa Rasa

o

Fonte: Arquivo pessoal do Projeto Xique Xique

Algumas destas pessoas da foto ndo estdo mais nesse plano terrestre como o Seu Antonio
Jatobd sentado no centro da imagem, um dos mais antigos da comunidade quilombola Lagoa
Rasa, que faleceu no ano de 2017, assim também como Eliane Nunes (primeira da direita para a
esquerda) que veio a falecer em 2020, foi coordenadora da ONG Visao Mundial, em Catolé do
Rocha, que articulava as comunidades quilombolas no municipio, a organizacio local encerrou

suas atividades em 2017.

Na época, eu tinha 19 anos e me deparava com um universo que me acompanharia o resto
da vida nas mais diversas posi¢des: trabalhadora, pesquisadora, amiga, ativista, conhecida, a
amiga da amiga, a colega de curso de graduagdo, a menina da ONG e tantas outras que s6 apenas

as comunidades quilombolas de Catolé do Rocha podem denominar.

Dora que também est4 na foto (segunda da esquerda para a direita), segue como uma das
grandes liderancgas e articuladoras da comunidade Lagoa Rasa, desde sempre vivenciando uma

rotina de trabalho privado e publico enquanto mulher quilombola, mae de Joab, que segue
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crescendo sempre debaixo dos olhos atentos da mae, que o conduziu a educacdo publica com
bastante proximidade e compromisso. Também sendo uma articuladora religiosa, que por meio da
sua mobilizacdo, construiu uma igreja na comunidade, com base em muitas campanhas e

doagdes. Abaixo, uma foto que remete ao templo da Igreja Catolica de Lagoa Rasa:

Figura 5 - Igreja Catolica de Lagoa Rasa

Fonte: Arquivo pessoal da Comunidade Lagoa Rasa

Dora, mulher quilombola de Lagoa Rasa, possibilitou e intermediou a visita a
comunidade, sempre disposta a contar sobre sua historia, a vida do seu povo e os desafios de
vivenciar as lutas da populagdo quilombola. Um papel que sempre foi fundamental para ir
rompendo com o imaginario folclorizado que ainda perdura na mentalidade das pessoas com
relacdo as populacdes quilombolas, sobretudo no universo sertanejo, tomado pelas dimensdes de

coronelismo®® e patriarcais que por sua vez estabelecem ondas de invisibilizagdo e silenciamentos

» Por isso mesmo, 0 “coronelismo” ¢ sobretudo um compromisso, uma troca de proveitos entre o poder publico,
progressivamente fortalecido, e a decadente influéncia social dos chefes locais, notadamente dos senhores de
terras.Nao ¢ possivel, pois, compreender o fendmeno sem referéncia a nossa estrutura agraria, que fornece a base de
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das diversidades sociais e politicas.

Figura 6 - Visita a Comunidade Lagoa Rasa

oA

Fonte: Arquivo pessoal da Comunidade Lagoa Rasa

Na ilustragdo Dora, lideranga quilombola de Lagoa Rasa recebendo jovens do municipio
de Catolé do Rocha - PB. Uso esta passagem para demonstrar que foi assim que cheguei na
comunidade Lagoa Rasa, sem entendimento sobre o que seria esse conceito, essas populacdes

quilombolas e a vida destas pessoas.

Ouvir foi sempre um exercicio essencial para que esta aproximacdo fosse construida e

fortalecida ao longo dos anos, apesar dos tempos, todas estas mulheres sempre tinham muito a

sustentagdo das manifestagdes de poder privado ainda tdo visiveis no interior do Brasil. Paradoxalmente, entretanto,
esses remanescentes de privatismo sdo alimentados pelo poder publico, e isso se explica justamente em fungdo do
regime representativo, com sufragio amplo, pois o governo nio pode prescindir do eleitorado rural, cuja situacdo de
dependéncia ainda ¢ incontestavel. Desse compromisso fundamental resultam as caracteristicas secundarias do
sistema “coronelista”, como sejam, entre outras, o mandonismo, o ¢&lhotismo, o falseamento do voto, a
desorganizacdo dos servigos publicos locais.O aspecto que logo salta aos olhos é o da lideranga, com a &gura do
“coronel” ocupando o lugar de maior destaque. Os chefes politicos municipais nem sempre sdo auténticos
“coronéis”. A maior difusdo do ensino superior no Brasil espalhou por toda parte médicos e advogados, cuja
ilustragdo relativa, se reunida a qualidades de comando e dedicacdo, os habilita. Mas esses mesmos doutores, ou sdo
parentes, ou afins, ou aliados politicos dos “coronéis” (LEAL, 1975, p. 20).
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dizer e a mostrar, sobretudo pelas transformagdes e desafios enfrentados em seus cotidianos.
Porto (2011) nos remete a pensar como essas narrativas vao se desenhando na aproximagao e no

contato:

[...] as narrativas que provém da materialidade do discurso oral e memorialistico
tornam-se um dos acessos a busca do homem pela significacao da sua existéncia
no mundo e com o mundo, a partir da constante relacdo social que mantém com
os outros no seu cotidiano. Nos existimos com. E ¢ assim que nos langamos ao
passado, tentando muitas vezes recompor nossa linhagem, no nosso proprio
universo mitico. A narrativa memorialistica do contar, do narrar sua historia, do
refletir-se na historia do outro, reascende o fogo primitivo e mitico que
sobrevive num sujeito contemporaneo muitas vezes atrelado a massificagdo das
experiéncias e ao esvaziamento dos sentidos (p. 443).

Ao concordar com a autora , quando afirma que existimos com, afirmo que esta ¢ uma das
diversas situacdes que uso para aproximar o leitor sobre a relagdo estabelecida com esta
comunidade. Especialmente, porque nao ha como falar de escrita e pesquisa sem tratar do

contato, da inquietagdo e do atravessamento.

A poténcia dos encontros ¢ um dos fatores motivadores para que as reflexdes nunca
parem. Antes de percorrer esses anos de pesquisa e leituras, foram necessdrias varias tardes de
interacdo com a comunidade Lagoa Rasa, mas também em espacos de discussdes promovidos
pelas liderangas e/ou organizagdes, reivindicagdes na zona urbana pela garantia de direitos e por
ultimo na internet. Os referidos momentos foram geradores de inquietagcdes para que as reflexdes

dessem luz a esta tese.

Foi pelo contato com duas liderangas mulheres quilombolas que eu ouvi as primeiras
histdrias, experiéncias € momentos sobre a comunidade quilombola Lagoa Rasa. Elas se chamam
Dora e Bidia (ilustragdo a seguir), estes sdo os nomes popularizados em Catolé do Rocha e
regido, duas irmas que ao longo dos anos tém pautado diariamente a agenda quilombola no sertdo
e no estado da Paraiba. Elas desde os anos 1980 sdo ativistas e mobilizadoras, consideradas como
mulheres de referéncia para que outras comunidades no sertdo se organizassem politicamente

para reivindicar seus direitos territoriais e de reconhecimento €tnico.
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Figura 7 - Bidia e Dora, lideres quilombolas

Fonte: Arquivo pessoal da Comunidade Lagoa Rasa

Sao essas mulheres que falam, reivindicam, lideram e contam diuturnamente sobre sua

comunidade, em um contexto que, de acordo com Almeida (2022, p. 34)

O racismo governa as condutas por meio de tecnologias e de poder que
permitem a agressdo e justificam a destruicdo corporal ou simbolica daquelas
populagoes, ja que, quando se trata dos territorios quilombolas, estamos falando
de uma série de praticas, saberes e valores que se perdem diante das dificuldades
de continuar vivendo a partir de seus modos de vida tradicionais. Essa pratica
racista, conforme denunciado por Allan da Rosa (2013,p.14), “ assassina, abate,
inviabiliza ou nega, desde o que ha de institucional até o que pulsa de mais
subjetivo.
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Falar sobre si e sobre seu povo em um contexto brasileiro, ¢ um ato de resiliéncia
constante, tendo em vista que muitas vezes em pleno anos 2000 ainda ¢ preciso falar o 6bvio.
Essas duas mulheres tém sido, desde que as conheci e sei que desde muito antes, incansaveis na

constitui¢do de liderangas quilombolas mulheres que rompem com o silenciamento.

Sao propulsoras de agendas mobilizadoras, porta-vozes junto ao estado, incentivadoras de
outras liderangas na comunidade e principais responsaveis por manterem a dindmica de

articulagdo politica e religiosa na comunidade.

A minha entrada no campo de pesquisa, me possibilitou inicialmente ouvir as mulheres e
posteriormente, foram com elas que criei o maior vinculo, sdo mulheres de diversas geracodes,

podiam ser minhas avés, maes. Contudo, sempre ¢ importante lembrar que:

Para a mulher negra o lugar que lhe é reservado é sempre o lugar menor, é o
lugar da marginalizagdo, € o lugar de menor salario, € o lugar do desrespeito com
relagdo a sua capacidade profissional, sempre personagens secundarios, quer
dizer é paisagem, onde os brancos sdo protagonistas (Lélia Gonzalez,1988,
Cultne Doc) (SILVA, 2019, p. 37).

Aqueles homens ali dizem que as mulheres precisam de ajuda para subir as
carruagens ¢ devem ser carregadas para atravessar as valas e que merecem 0
melhor lugar onde quer que estejam. Ninguém jamais me ajudou a subir
carruagens ou a saltar sobre pogas de lama e nunca me ofereceram melhor lugar
algum! Eu ndo sou uma mulher? (Sojourner Truth, Discurso Aint' I a
woman?,1851) (SILVA, 2019, p. 37).

Assim como as duas liderancas mencionadas, destaco as mais jovens que seguem a
trajetoria das mulheres mais velhas e que buscam, nos dizeres de Gonzalez (1988) sair da
condicdo de lugares de predestinagdo dos negros e negras. Uma delas foi minha colega de
trabalho na ONG Visdao Mundial e na graduagdo em ciéncias sociais na UFPB, situacdo essa que
nos aproximou profundamente ¢ onde pude perceber que as vivéncias nos levam a percorrer

analises que rompem 0s campos tedricos postos.

Pude perceber que a maioria das narrativas enunciadas pelas mulheres acionam seus
modos de vida como forma de demonstracdo do diacritico e pela transformagao da sociedade sob

o apelo da justica social.

Estes espacos muitas vezes de vinculos subjetivos, apresentam narrativas de luta e

reivindicagdo,por vezes incessante ¢ herdada por geragdes. As trajetorias de dor sdao transmitidas
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e servem para a propria sobrevivéncia da comunidade, com destaque para o que ¢ de direito: a

terra coletiva. De acordo com Mariléa Almeida:

(...) compreendido pela invencdo de espagos de solidariedade e de transmissdo
das experiéncias orientados por uma ética do cuidado. Nessa perspectiva,
territorios de afetos, ndo ¢ um conceito definido pela identidade juridica
quilombola, nem pelo fato de se ter nascido num territério. Mas, como criagao
situada no presente, ¢ constituido pelos deslocamentos dos sentimentos
relacionados tanto a materialidade da terra, seja o medo de perdé-la, seja o
orgulho de preserva-la, quanto aos dispositivos dominantes de poder, que se

baseiam nas exclusdes de raca, de sexo e de classe. (ALMEIDA, 2016, p. 224)

Dentre as narrativas, destacamos a terra coletiva, na ilustracdo a seguir é possivel observar
a paisagem da entrada da Comunidade Lagoa Rasa, que representa esse campo continuo que foi

se abrindo em consonancia com a estrada percorrida para que esta tese fosse possivel.

Figura 8 - Entrada da Comunidade Lagoa Rasa

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora

Considero como marco dessa trajetoria nos territorios de afetos, a memoria dos meus

primeiros contatos com a comunidade Lagoa Rasa, ocorridos por meio de oficinas que visavam a
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formacao politica de liderangas mulheres.

As acdes foram desenvolvidas por uma Ong local e cumpria propdsitos de fornecer
ferramentas e conhecimentos para a organizagdo comunitaria e criagdo de uma agenda de
reivindicagdes. Estas praticas envolviam o agir € o pensar dentro do campo da sobrevivéncia nos
territorios quilombolas, capaz de mobilizar sentimentos, historias e modos de vida daquela

populacgio.

Foram varias as mulheres com as quais tive a oportunidade de conviver em espagos ¢
tempos diferenciados, mas ouso dizer, que convivi com todas em algum momento nestes mais de
10 anos de contato. Foram os lagos mais estreitos que estabeleci, construindo vinculos de

confianga e trocas valiosas.

Porém, aqui intento dar maior enfoque a trés:

° Dora, Lideranca da Comunidade Quilombola;
° Bidia, por varias vezes candidata a vereadora e politica na cidade
° Luciana Francga, Cientista Social e produtora de Cinema,;

Essas trés t€ém pontos em comum: tém relagdes de parentesco, sendo Dora e Bidia irmas e
Luciana sobrinha delas, sdo as porta-vozes da comunidade, atuam na organizagdo politica das
comunidades quilombolas no municipio, e também no processo organizativo quilombola na
Paraiba, destacadamente na Coordenacao Estadual de Comunidades Quilombolas na Paraiba -

CEQNEC.

A imagem a seguir ¢ referente ao periodo de retorno das atividades presenciais em
decorréncia da Pandemia da Covid-19. A mesa que tratou sobre o tema: Consciéncia Negra®, foi
composta por Bidia, Dora, Fransuenia moradoras de Lagoa Rasa; Neto, lideranca da Comunidade
Quilombola Sao Pedro; Jos¢ Maximino, lideranca da comunidade Matao e Luciana Franca
(utilizando o microfone em espaco de fala), liderando uma das agdes na Comunidade Quilombola

Lagoa Rasa.

Esta acdo de mobilizacdo e debate, realizada a frente da Associagdo Comunitdria da

3% A consciéncia negra estd ancorada na cultura e na historia das lutas travadas por nossos ancestrais contra a
escraviddo, o racismo e a opressdo. A consciéncia negra se traduz na atitude efetiva em assumir os quilombos de
hoje, verdadeiros espagos de resisténcia e de constru¢do da dignidade de ser negro e de afirmagfo politica da
populagd@o negra. A consciéncia negra ¢ a possibilidade de fazer coletivamente um futuro de dignidade e liberdade,
que fundado na ancestralidade e na cultura, é um eixo de conhecimento, de referéncia identitaria e de energia vital,
traduzida em dindmica de resisténcia, de desconstruco e reconstrugdo. (Cardoso, 2011, p. 219)
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Comunidade Lagoa Rasa, reuniu estas trés mulheres de gera¢des diferentes, que na atualidade,

seguem na articulacdo e luta pela garantia de direitos da populagdo quilombola.

Foi a forma que encontrei para demonstrar a lideranca dessas trés mulheres, realizando a
mobilizacdo comunitaria e a resisténcia frente a qualquer desafio posto. Na mesa, a bandeira da
CEQNEQ - Coordenagdo Estadual das Comunidades Negras e Quilombolas da Paraiba,

simboliza a identificagdo com a pauta e auto organizacao identitaria a nivel estadual.

Figura 9 - Atividade na Comunidade

QUILOMBOS

B

Fonte: Arquivo pessoal da Comunidade Lagoa Rasa

Esta mulheres, vivenciam e trazem a tona para o debate social, dando eco e amplitude ao

transgredir logicas que Almeida (2022, p. 35 e 36) denomina de governamentalidade racista:

Praticas de exclusdo engendradas contra os corpos daqueles que vivem nos
territorios quilombolas, materializadas em trés direcdes. A primeira pelas
tecnologias do poder expressas pela excessiva burocratizagdo do processo
juridico, dificultando o acesso efetivo ao direito territorial; aqui, o corpo é
afetado pelo cansago da espera. A segunda, pelas constantes ameagas de perder a
terra diante das investidas dos empreendimentos turisticos, do mercado
imobiliario e dos proprietarios de terra; nesse caso, o0 medo tem sido o afeto
central entre as populagdes quilombolas. A terceira, pelos modelos normativos
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de identidade construidos sob perspectivas culturais essencializantes; aqui, a
valorizacao cultural tem sido a forma sofisticada de invisibilizar os efeitos do
racismo nas comunidades quilombolas. Nesse caso, hd certa tendéncia em
exotizar os corpos, bem como de folclorizar as praticas culturais. Em suma, a
governamentalidade racista mescla biopolitica e racionalidade liberal.

Tais transgressdes da governamentalidade racista requer desses mulheres um corpo
afetado ndo apenas pela espera e pelo cansago, mas sobremaneira pela persisténcia; ao medo se
promove coletividades como marca de um historico de exclusao, mas também de resiliéncia para

combater os poderes em disputa e dar visibilidade as demandas coletivas.

O ato de transgredir pode ser combatido com novos atos de transgressdao, mas atos que
ndo representam uma violagdo de direito ou uma ratificacdo de um comportamento de racismo
institucional. Podemos dialogar com bell hooks, autora negra, feminista, que traz em sua obra a
necessidade de transgredir para evoluir. hooks fala sobre entrar em sala de aula com o desejo de
partilhar conhecimento e trabalhar pela liberdade como uma forma de transgressao e baseia parte

do seu trabalho naquilo que ¢ pregado por Paulo Freire, sendo vejamos:

A academia ndo € o paraiso. Mas o aprendizado ¢ um lugar onde o paraiso pode
ser criado. A sala de aula com todas as suas limitacdes, continua sendo um
ambiente de possibilidades. Nesse campo de possibilidades temos a
oportunidade de trabalhar pela liberdade, de exigir de nés e dos nossos
camaradas uma abertura da mente ¢ do coragdo que nos permita encarar a
realidade ao mesmo tempo em que, coletivamente imaginamos esquemas para
cruzar fronteiras, para transgredir. Isso € a educagdo como pratica da liberdade.
(hooks, 2013, p. 273)

Assim, a autora busca trazer a tona uma luta pela transgressdo como forma de se libertar
dos atos de opressdo e prega a educagdo como uma pratica libertadora e emancipadora.
Entretanto, enxergo as transgressdes nas mulheres que protagonizam esses espagos que conversei,
dialoguei e me inquietei. Parte destes arcabougos tedricos foram se unindo no caminho, de acordo
com o movimento ¢ dinamica da vida, ndo cheguei a este campo enquanto pesquisadora, me
constitui pesquisadora pela inquietude dos aprendizados, aprendi muito mais que complementei e
0 que trago nestas linhas sdo trajetdrias que por muitos anos seguem sendo silenciadas, mas que

resistem as estruturas patriarcais e racistas.

Como afirma Almeida (2022, p.37):
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Fui notando que as historias que mais me afetavam eram de mulheres que se
valiam da transmissdo de saberes como meio de transformarem a si € aos outros,
mulheres que perceberam que era preciso criar espacos outros de subjetivagao.
Luta-se pela terra, mas é necessario fortalecer os vinculos para que se ocupe o
territorio de forma potente e criadora.

Essas vozes foram ecoadas em varias épocas € em inimeros momentos, dos anos 2010 -
2012 de forma mais cotidiana, por meio do contato em oficinas sobre fortalecimento e articulagao
politica, varias vezes pude visitar a comunidade, ministrar oficinas e conversar sobre a realidades
destas mulheres, nesta época os registros possuiam o carater de relatério de atividades para a
comprovagdo da realizagdo das atividades junto a organizacdo que eu atuava. Estes documentos
possuiam quantidade de participantes, tematicas abordadas, como ocorreu a reunido, quais os

pontos principais de discussao, informagdes que consolidavam a realizagao de atividades.

Contudo, por mais que tenha perdido registros que poderiam ser muito importantes para
reflexdes, as inquietagdes foram sendo germinadas e bastantes questdes foram surgindo, dentre
elas entender que todas eram mulheres, pretas e pobres em um contexto de subalternidade. Todos
os preconceitos e exclusdes eram cunhados fortemente por esses trés marcadores sociais da

diferenca.

Esse fervilhar de inquietagdes me levaram a construir o caminho enquanto pesquisadora,
para que eu pudesse entender e me aproximar sob outra perspectiva das comunidades
quilombolas de Catolé do Rocha, foi assim que 2015 - 2017, elaborei a dissertagdo intitulada:
MAMA AFRICA: OS QUILOMBOS DO SERTAO E AS LUTAS DAS MULHERES DAS
COMUNIDADES NEGRAS DE CATOLE DO ROCHA - PB. A seguir, a capa/imagem que foi

mote deste trabalho apresentado em 2017.
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Figura 10 - Capa da Dissertacdo “Mama Africa: os quilombos do sertdo ¢ as lutas das mulheres das

comunidades negras de Catolé do Rocha — PB”

oy T e
Womende Wiecio Fnrret

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora

No decorrer deste caminho de pesquisa entre 2015 a 2017 executei a coleta de dados
mediante a realizacao de entrevistas semiestruturadas. Contudo, construi com as interlocutoras o
amplo caminho ao discorrer sobre o tema, suas vivéncias e suas realidades. E ainda que o roteiro
de entrevista fosse previamente definido, busquei me aproximar das fontes, trazendo um

contexto muito semelhante ao de uma conversa informal, sempre fazendo uso do gravador,
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concomitantemente ao uso de uma camera que registrei as pessoas, as paisagens, 0s cenarios € 0s
contextos. Foi nessa €poca que adotei o didrio de campo contendo as anotagdes sobre o que

vivenciava em campo € 0s meus questionamentos.

E importante lembrar que o recorte de género apresentada na dissertagdo foi proposto
apds o retorno do primeiro trabalho de campo, com a percepcdo de que as mulheres sdo
ocupantes ativas dos territorios quilombolas e que sdo agentes fundamentais na sistematizagdo e
reproducdo dessa historia e que neste momento se ampliaria enquanto tese. Ou seja, apos a
primeira ida a campo enquanto pesquisadora, realizei a escolha de me aproximar cada vez das

mulheres e, posteriormente da interseccionalidade e feminismo negro.

Foi o trabalho de campo realizado até 2017, como um dos caminhos para essa elaboragao,
na visdo de Rodrigues (2007), Oliveira (2000) e Brandao (2007), como um laboratorio dotado de
possibilidades, capaz de trazer para a sociedade novas informacdes e andlises, assim também
como uma vivéncia, o estabelecimento de uma relagao produtora de conhecimento, também
possibilitou estabelecer o contato enquanto pesquisadora com o cotidiano dos moradores das
comunidades, fato que permitiu uma leitura ndo apenas das informagdes e das respostas, mas,

sobretudo, do comportamento e das atitudes dos sujeitos e dos seus lugares.

Apo6s minha inser¢ao no mestrado, o retorno enquanto pesquisadora a comunidade, partiu
de algumas familias que j& haviam migrado para a zona urbana. Desse modo, o restabelecimento
do contato foi intermediado por Luciana Franca, que ja havia se tornado minha colega na
graduacdo em Ciéncias Sociais na UFPB, o que nos aproximou bastante. Fui bem recebida por
todas as interlocutoras, porém sempre percebi que a caracteristica de ser alguém que vai a
comunidade realizar alguma oficina ou atividade, nunca foi esquecida ou perdida, tanto que até

hoje recebo convite, embora eu tenha muito mais a ouvir destas mulheres.

Dora, na ilustragdo a seguir registrada em 2015, mostra um quadro com fotos de diversas
épocas da comunidade, durante meu primeiro retorno ao campo enquanto pesquisadora. Sao
fotografias de momentos importantes para o grupo e¢ que foram descritos em detalhes pela
interlocutora. Os dizeres: “negro sim, e dai? que intitula as fotografias mostradas revelam a
valorizagdo da histéria, bem como a trajetdria de reconhecimento da comunidade no

espago-tempo.
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Figura 11 - Dora mostrando um quadro da Comunidade

Fonte: Arquivo pessoal da Pesquisadora

Entre a escuta e a observagao do discurso posicionado dessa mulheres, destaco a seguir, a
postagem no Facebook da lideranga Dora que aponta as trés categorias as quais acionamos no

decorrer da elaboracdo desta pesquisa:
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Figura 12 - Publicagdo do Instagram de Dora com posicionamento politico

/igs iy Dora Lagoa Rasa
%‘_ . 6de novembro de 2020 - Gy

trés razoes para ser contra Bolsonaro. sou

mulher sou negra sou pobre .se vocé
tambem tém estas qualidades valorize-se.

@ Francuenia Sousa, Eliete Maria e outras 23 pessoas 4 comentérios

Fonte: Instagram

A postagem me remete a Bento (2002) quando afirma que a mulher negra tem sido uma
das maiores vitimas da desigualdade racial na sociedade brasileira, sendo representada pelas
baixissimas condi¢des socioecondmicas, como também, através das diversas formas de

manifestagdes do racismo e das contradi¢des de género e classe.

A narrativa que percorre nas comunidades quilombolas de Catolé do Rocha-PB, ¢
contada majoritariamente por mulheres, o que pde em destaque sobretudo o papel da mulher
quilombola nesses territorios de resisténcia, que possuem lugar, cor, género e varias

especificidades que sdo constituidas por mulheres singulares e plurais.

O desenvolvimento das entrevistas e das observacdes em campo nos remeteu a
informagdes importantes sobre como a comunidade e as mulheres quilombolas se constituiram.

Segundo Cardoso de Oliveira (2000, p. 22) “Tais explicagdes nativas sé poderiam ser obtidas por
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meio da entrevista, portanto, de um ouvir todo especial. Contudo, para isso, ha de se saber ouvir”.
A pratica de ouvir, foi sempre essencial, sobretudo na constituicao do oficio de pesquisadora, €
ainda destaca Cardoso de Oliveira (2000, p.22) quando diz que “a obtengdo de explicagdes
fornecidas pelos proprios membros da comunidade investigada permitiria obter aquilo que os

antropologos chamam de “modelo nativo”, matéria prima para o entendimento antropologico.

A busca pelo “modelo nativo” descrito pelo autor, esteve presente em todas as narrativas
que ouvi atentamente, assim como nao poderei deixar de mencionar a relevancia dos relatos sobre
o tensionamento vivenciado pelo contexto brasileiro no trato da questao quilombola. Considero
que no contexto em que iniciamos a pesquisa, os avangos na conquista de direitos para as

comunidades quilombolas eram insuficientes.

Com o impeachment da presidenta Dilma Rousseff, a situacdo ficou bastante conturbada,
considerando que nos ultimos 13 anos houve importantes implementagdes no que tange a
politicas de igualdade racial. Na época o Brasil se deparava com a aprovagao da PEC 5510 que
proibia a populagdo pobre, sobretudo a populagdo negra, de acessar politicas publicas, além dos
desmontes dos ministérios, era apenas o inicio de uma série de sucateamentos da politica de

igualdade racial.

Este retrocesso sempre possuiu o carater racista e eliminou o que ja havia sido
conquistado e a possibilidade de avangar na conquista de direitos. Por sua vez, 2016 teve inicio a
marca do retrocesso no Brasil, a situacdo do campo regrediu mais de uma década, com o nimero
de 60 mortes, 20% a mais que nos anos anteriores, motivados pela represalia contra a luta em
favor da reforma agraria e pela reivindicacao dos territorios tradicionais, segundo contabilizava o

Conselho Indigenista Missionario - CIMI?',

Segundo Sousa (2017, p. 31) apontava-se que até 2015 o Instituto Nacional de
Colonizacdo e Reforma Agraria - INCRA realizou 30 titulagdes de territorios quilombolas, o que
corresponde a 1,96% do total de processos de regularizagdo fundiaria abertos. Dos 1.533
processos abertos no INCRA, apenas 415 (27,07%) estdo em andamento, ou seja, quase 73% dos
processos quilombolas foram apenas recebidos pelo INCRA e ndo foi dado o devido
encaminhamento. Desses 415, quase a metade (201) estdo ainda na fase do Relatério Técnico de

Identificag¢do e Delimitagdo (RTID), fase inicial do processo de titulagao.

3! https://cimi.org.br/observatorio-da-violencia/
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Esta foi uma época de muito esfor¢co para que eu pudesse apreender teoricamente sobre o
que ja havia sido dito sobre quilombos, € a0 mesmo tempo, perceber que pouco se fala sobre os
quilombos do sertdo e menos ainda sobre as mulheres quilombolas de Catolé do Rocha. Reafirmo
destacar os periodos historicos que esta pesquisa foi sendo desenvolvida, por considerar que os
momentos politicos nacionais possuem forte influéncia sobre a vida dos brasileiros em todas as

suas dimensdes, comprometendo e conduzindo o fluxo do cotidiano e de suas existéncias.

Foi por meio da aproximag¢do com Bidia, que pude viver um dos momentos mais
emocionantes enquanto pesquisadora, em 2016 acompanhei sua campanha eleitoral em Catolé do
Rocha, foram varios dias percorrendo a zona urbana e rural de moto téxi, a fim de perceber como
esta mulher preta e pobre elaborava este cendrio entremeado por relagdes de poder. A foto a
seguir, foi de um dos dias em que visitamos uma comunidade rural, com o intuito de apresentar

sua candidatura e suas propostas.

Minha aproximagao desta parte da trajetoria de Bidia, cumpre ndo apenas o papel de
pesquisadora, mas sobretudo o engajamento feminista negro que impulsiona que a politica deve
ser ocupado por mulheres negras, que a representatividade ¢ uma agenda urgente dentro da nossa
estrutura estatal. Desta forma, ao mesmo tempo que anotava, observava, fotografava, também
nutria-se em mim uma profunda admiragdo por esta mulher que rompeu inimeros padroes e

ocupou um ambiente extremamente preconceituoso.

64



Figura 13 - Durante a campanha de Bidia para vereadora

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora

Destaco um dos discursos de Bidia durante a sua candidatura:

Eu sou sangue quente, meu jeito de ser € esse, pois eu nao sou do tipo de politica
que engana o povo...Catolé ainda sofre com a heranga do Coronelismo. Aqui
tem seca, tem mas que tenha pogo, tenha cisterna, que chegue nas comunidades
quilombolas, temos que avangar nas politicas publicas, a gente pede que chegue
as politicas publicas Eu apresentei o meu nome por acreditar na politica
diferente, eu venho dos movimentos sociais, das lutas sociais, dos quilombolas,
sou filha de Catolé e conhego toda a realidade do municipio de Catolé e é por
isso que apresentei meu nome como candidata a vereadora e apresentando
propostas porque acredito numa transforma¢do na Camara de Vereadores,
acabando com essa politica de assistencialismo e avancando nas politicas
publicas que possa atender os jovens, investindo no esporte masculino e
feminino, minha proposta de vereadora ¢ ocupar uma das 13 cadeiras para fazer
projeto de lei junto com a juventude, fortalecendo os grupos de juventude e junto
com os jovens cobrar o Estatuto da Juventude e a politica para os jovens de
Catolé do Rocha transformando a secretaria de cultura\ voltada para os jovens,
investindo nos artistas de Catolé, para que tenha atividades para os
jovens.(Bidia, Discurso no Debate dos Vereadores )

Nestes dois anos muito intensos, de varias idas a campo, de conversas, de telefonemas, de

vivéncia na campanha eleitoral, foram construidos lagos que foram cultivados. Além disso, pude
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ir me desenvolvendo e aprendendo enquanto pesquisadora, o que me resultou nos diarios de
campo, nos arquivos de foto, nas inumeras memorias que as vezes fica dificil transpor para o

papel pela tamanha dimensao de subjetividade.

Por muitas vezes, me sinto com dificuldades de organizar diversas informagdes que
foram sendo assimiladas ao longo do tempo, por isso acredito que nenhum trabalho académico,

se esgota em si, ele desagua e se dinamiza a medida que se movimenta.

Escrever enquanto feminista negra ¢ um desafio, sobretudo quando nos mulheres ndo
somos ensinadas a escrever e nem sermos vistas com autoridade para a escrita em um lugar tao

recente para as classes populares, a ciéncia. Segundo Flavia Peret (2018, p.36) no ato de escrever:
Nao apenas resistimos a alguma coisa, mas re-existimos (inventamos/criamos)
com alguma coisa, conjuntamente. A escrita como resisténcia ¢ uma forma de
fabricar e fabular outros modos de escrever que sdo também outras existéncias,
diferentes daquelas que, culturalmente e historicamente, aprisionaram mulheres
e homens em concepgdes bindrias de sexo ou em papéis sociais de classe raga e
etnia fixos e perversos.

E necessario gestar e recriar observando o campo da emog¢ao e ndo se deixar imobilizar
pelas duras e violentas exclusdes sociais. Escrever requer pausa, mas também exige movimento.
Para que o oxigénio da escrita fosse mantido, sempre acionei mulheres como Gléria Alzandud e
Carla Akotirene. Por isso que a escrita, por mais que se estabelega solitaria, ela se desenvolve
coletivamente, ¢ acionada subjetivamente para o mundo que nos envolve. De acordo com
Akotirene ( 2020, p.22, 23 ¢ 24)

Contrariando o que esta posto, o projeto feminista negro, desde a sua fundagao,
trabalha o marcador racial para superar esteredtipos de gé€nero, privilégios de
classe e cisheteronormatividades articuladas em nivel global. Indistintamente,
seus movimentos vao, desde onde estejam as populagdes de cor acidentadas pela
modernidade colonialista até a encruzilhada, buscar alimento analitico para a
fome historica de justica.O feminismo negro dialoga concomitantemente
entre/com as encruzilhadas, digo, avenidas identitarias do racismo,

cisheteropatriarcado e capitalismo [ ..] A concepg¢do de mundo que interessa ao
feminismo negro se utiliza de todos os sentidos [...].

Em 2017, o Brasil tinha Michel Temer, pos golpe, enquanto presidente do Brasil, nesse
momento quase nada restava de politicas publicas para as popula¢des quilombolas e o discurso de
odio se alastrava pelo territorio nacional, foi nesse cendrio, que eu finalizava a pesquisa do

mestrado e pude entregar em maos para as mulheres quilombolas de Catolé do Rocha, o primeiro
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trabalho sobre a luta e resisténcia delas.

Figura 14 - Entregando a Dissertagio “Mama Africa” a Bidia

Fonte: Arquivo pessoal da Pesquisadora

Trazer estas mulheres para o cerne das discussdes se tornou uma ordem pessoal
académica, ao qual comecei a lancar luz sobre a trajetoria de Bidia, que por varias eleigdes
rompeu com a barreira imposta da exclusdo para a ndo ocupacdo dos espacos politicos

partidarios.

Este era um exercicio de falar sobre mulheres quilombolas catoleenses, de onde eu nasci,
embora ja ha algum tempo havia ido embora de 1la. Por vezes sentia uma sensagdo de
proximidade e outras vezes de raiva por ver aquele lugar que tinha afeto, repleto de situagdes
sociais que me davam raiva, Alzandud (2020, p. 152 e 154) traduz um pouco sobre esse

sentimento:

Vocé fica mais perto de casa quando esta mais longe. Como escritora, posso
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escrever sobre os lugares depois de ter partido, mais do que quando ainda estava
la. Isso ¢ ainda mais verdade quando escrevo sobre meu lar. Esses sentimentos
de ser uma forasteira, alienigena, geraram em mim o impeto de explicar coisas a
mim mesma ¢ as outras pessoas. Comunicar sentimentos frequentemente me faz
sentir como uma chaleira deixando o vapor escapar. Ao mesmo tempo em que
escrever e falar funcionam como valvula de escape, também sdo agdes politicas
que brotam do impulso de subverter, resistir, educar e promover mudangas.|...]
Durante todo o tempo de minha educagdo escolar quem produziu conhecimentos
eram as pessoas brancas de classe média e alta - aquelas que tinham poder nas
universidades, nos estabelecimentos cientificos, no mundo editorial e artistico.
Eles produzem as teorias e os livros que liamos. Eles produzem os valores
inconscientes, visdes ¢ assungdes sobre a realidade, sobre a cultura, sobretudo.
Nos internalizamos, nds assimilamos essas teorias.

Assim como Alzandud, sustenta em suas narrativas, acredito que € sempre importante
lembrar sobre a perspectiva de que “ ler e escrever ¢ descobrir, literalmente, onde estd com os pés
fincados, que posicionamento estd tomando”. De um mestrado com o eco do “Nao vai ter golpe”
para um Doutorado com o clamor: “Fora Bolsonaro”. Pesquisar e escrever ¢, sobretudo, assumir
uma posicdo politica frente ao mundo, elaborar o percurso tendo em vista o que sustenta Paulo
Freire “Nao existe imparcialidade. Todos sdo orientados por uma base ideologica. A questdo é:

sua base ideolodgica ¢ inclusiva ou excludente?”.

Portanto, este percurso académico e pessoal se assenta sob a base da constru¢do de uma
sociedade antiracista, pois de acordo com Angela Davis “Numa sociedade racista ndo basta ndo
ser racista, ¢ preciso ser antirracista”’. Desse modo, esta tese também assume um papel politico de

construcao de uma sociedade livre do racismo.

A partir de 2018 foram anos nefastos, vivenciei o que nao esperava em todos os ambitos,
os planos com relagcdo ao campo de pesquisa tiveram que ser refeitos e redesenhados. O que havia
sido planejado para momentos presenciais se tornaram em virtuais, assim também como os
inimeros momentos de travamento na escrita e falta de horizontes em meio a uma pandemia

mundial.

Esse foi um periodo que, diferentemente do mestrado, acompanhei a comunidade
quilombola Lagoa Rasa e as suas liderancas, de forma virtual. Dessa forma passei a acompanhar
diariamente os posts e producdes de conteudo feitos pela comunidade. De modo que,
notoriamente, o espaco das redes sociais ganhou uma ocupagao que nunca havia sido vista antes.

De acordo com Dornelles (2004, p. 13)
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A vivéncia do individuo no ciberespaco ¢ tdo dramatica, emotiva e complexa
quanto a interagdo face a face. Além disso, a propria interagdo face a face ¢
desejada pelos internautas. Em todo o momento ficou clara uma propensdo que
eles tém de interagirem, a partir do encontro virtual em chat, face a face em um
segundo momento. E essa ndo ¢ uma questdo que deva ser naturalizada e
deixada de lado. Se existe na representacdo simbolica dos internautas uma
aproximagdo entre modos on e off-line de vivéncia, e uma busca, via Internet, do
encontro pessoal (compartilhando territorios da cidade), entdo alguma coisa
ocorre diferentemente do até entdo pregado por alguns pesquisadores do tema.

(DORNELLES, 2004)

Em 2020, durante a Pandemia da Covid-19, Bidia e candidata a vereadora novamente,
dessa vez, ndo pude acompanhar presencialmente dada a situagdo de isolamento social, mas foi o
periodo que observei atentamente suas manifestagdes nas redes sociais, esta ocupagao na internet

foi pela primeira vez muito forte, em sua trajetoria.

Impossivel ndo lembrar de trabalhos memoraveis que nos permitiram e
permitem ouvir a voz de mulheres camponesas, indigenas, quilombolas e
trabalhadoras urbanas, em teses, dissertagdes, livros e artigos que estdo inseridos
em portais académicos como o Portal da Capes, Redalyc, Scielo e nos portais
dos Programas de Pos-Graduagdo do Brasil. Trabalhos que tém enriquecido o
acervo de estudos sobre as mulheres latino-americanas, tendo como recurso
metodologico a Historia do Tempo Presente. Nessa dire¢do € que se inscreve o
trabalho em pauta, embora nele, em razio da sua especificidade e espaco de
escrita, tenhamos escolhido abordar apenas o aspecto metodoldgico, contexto e
aprendizados das entrevistas online. Devido ao distanciamento social necessario
a seguranca durante uma crise sanitaria global, a pesquisa de campo encontra
alguns percalgos que diferem do modo presencial. A possibilidade via online
esbarra, por vezes, em restri¢des vinculadas as questdes técnicas como: demanda
por acesso a internet ¢ a necessidade de aparelhos em condi¢des viaveis, se estdo
com boa saude e com instrumentos materiais para a sua preservagdo, € se
possuem disponibilidade mental, no campo das subjetividades, para adentrarem
em memorias que podem ser delicadas [...] A impossibilidade de “ir 14" ao
encontro das mulheres e de fazer leituras e interpretacdes alimentadas pelo
contato imediato nos conduziu a pesquisa via plataformas digitais. E essas nos
puseram diante de questionamentos inevitaveis, tais como: ndo colocaria esse
formato uma distdncia muito maior entre o pesquisador e o entrevistado de
forma a acentuar o desconforto para uma conversa que chegasse ao objetivo
proposto?O intento inicial era criar uma relacdo interpessoal, caracteristica da
observacio participante. (ELIBIO JUNIOR et al, 2022, p. 82)

Assim pude acompanhar a sua campanha eleitoral, feita ostensivamente nas redes sociais,

dado o contexto pandémico, quanto a comunidade quilombola Lagoa Rasa que passou a produzir
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conteudos para instagram™, plataformas de podcast®, facebook™ e youtube®.

Ainda ¢ um cenario novo para mim, esse acompanhamento nas redes sociais, mas este foi
fundamental para o prosseguimento da pesquisa e sobretudo a observacdo de novas

manifestagdes destas populagdes. De acordo com Ferraz (2019, p. 49)

Em nossa analise etnografica em redes digitais percebemos que extensao deste
método para as praticas analiticas em rede ndo corrompe a Antropologia, ela
reatualiza os fundamentos da etnografia pela possibilidade do encontro com uma
série de dados, os quais isolados podem parecer insignificantes, mas que juntos,
conforme Mauss inspira a pensar, seguem a “representacdo da concentragdo de
uma série de principios e valores”. Este aspecto, demonstra a entrada ao campo
como maneira preliminar para selecionar os dados, o que requer tanto para as
sociedades antigas e tribais como para as contemporineas e representadas em
redes digitais, o principio da observagdo da sociedade. Ou seja, pelo acesso a
conexdo on-line é possivel a observacdo e o contato garantidos como base
preliminar, na busca on-line como primeira fonte para a maioria dos objetos de
estudos. Desse modo, pela viabilidade da tecnologia, facilita-se os registros e
recortes que podem ser salvos em pastas digitais para posteriores analises sobre
as articulacdes, proporcdes e relacdes dos fatos sociais diagnosticados. Para este
antropologo, ¢ na mudanca das formas da ciéncia entender os fatos, e
acrescenta-se aqui, nas convergéncias que os fatos podem fazer com as teorias
aplicadas, onde se emerge o “valor de descobrimento” na etnografia. A atengao
sobre as “dificuldades subjetivas nos estudos das culturas” em redes digitais,
pode ainda, seguir certas adverténcias da Antropologia de Mauss, principalmente
quando se atende “ao perigo da observacao superficial”.

Em um certo dia, recebi um pedido de solicitacdo para seguir, do perfil da comunidade

Lagoa Rasa, a partir dai, senti que este era um caminho a ser ressignificado enquanto

32 O Instagram é uma rede social online de compartilhamento de fotos e videos entre seus usudrios, que permite
aplicar filtros digitais e compartilha-los em uma variedade de servicos de redes sociais, como Facebook, Twitter,
Tumblr e Flickr

3 De maneira muito simples, podcast é um programa de dudio que fica disponivel em dispositivos com acesso a
internet. A palavra ¢ uma jungdo de iPod (dispositivo de dudio da Apple) e broadcast (que é a distribuicdo de
contetido de radio ou TV). O termo surgiu no comeco do anos 2000, mas o primeiro episédio no Brasil ficou
disponivel em 2004. Podemos dar os créditos pela criagdo deste formato de transmissdo de audio ao ex-VJ da MTV
Adam Curry, que ¢ considerado um dos seus principais responsaveis. A populariza¢do dos podcasts aconteceu pela
facilidade de acesso ao contetido. Os programas ficam disponiveis sob demanda, ou seja, vocé pode ouvir o que
quiser, na hora que quiser e onde qu... - Veja mais em
https://www.uol.com.br/tilt/fag/o-que-e-podcast.htm?cmpid=copiaecola

3% Facebook ¢ uma midia social e rede social virtual langada em 4 de fevereiro de 2004, operado e de propriedade
privada da Meta, Inc..[3] Em 4 de outubro de 2012, o Facebook atingiu a marca de 1 bilhdo de usuarios ativos, sendo
por isso a maior rede social virtual em todo o mundo.[4] Em 27 de junho de 2016, o Facebook atingiu a marca de 2
bilhdes de usudrios ativos.[5] O nome do servigo decorre o nome coloquial para o livro dado aos alunos no inicio do
ano letivo por algumas administragdes universitarias nos Estados Unidos para ajudar os alunos a conhecerem uns aos
outros. O Facebook permite que qualquer usuario que declare ter pelo menos 13 anos possa se tornar usuario
registrado do site

3% YouTube ¢ uma plataforma de compartilhamento de videos com sede em San Bruno, California. O servigo foi
criado por trés ex-funcionarios do PayPal - Chad Hurley, Steve Chen e Jawed Karim - em fevereiro de 2005.
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pesquisadora neste contato e um ambiente a ser observado. Estive me propondo a acompanhar
de maneira sistematica diariamente e realizando prints das postagens, tomando como ponto de
observagao primordial as postagens dos integrantes das comunidades quilombolas em redes
sociais (em especial, no Instagram, no Youtube e no Facebook).

Além da observagdo das redes sociais, pude conversar de forma online e por telefone com
estas mulheres, Foram trocas de mensagens e dudios pelo whatsapp que para além dos elementos
das suas vidas foram necessarios para manuten¢io desses vinculos de confianga e afeto. E
consideravel lembrar que “envolvimento pessoal do pesquisador com as pessoas, com o contexto
da pesquisa e assim por diante, como dados do proprio trabalho cientifico” (BRANDAO, 2007, p.
12).

As perguntas acabam muitas vezes por terem o condao de revelar aspectos das vida dos
entrevistados que podem ser desconfortaveis, motivos pelos quais os vinculos de confianga sao
necessarios de serem estabelecidos e garantir uma conversa apropriada e objetiva entre
entrevistador e entrevistado.

Sobre o exposto, Canetti afirma o seguinte:

As perguntas buscam respostas [e] ndo apenas retém o inquirido externamente.
Com cada resposta ele mostra uma parte mais de si. Podem ser coisas sem
importancia, superficiais, mas lhe foram extraidas por um desconhecido. Estéo
relacionadas com outras que jazem mais ocultas e que ele considera mais
importantes. O desgosto que experimenta ndo tarda em tornar-se desconfianca
(CANETTI, 1995, p. 281)

A citagdo acima corrobora com a necessidade de estabelecer vinculos de confianga com os
entrevistados, algo que a pesquisadora almeja e alcangou através da estruturacdo de varios
contatos com as pessoas entrevistadas, tendo um historico de acompanhar a comunidade de
Lagoa Rasa e conhecer varios de seus integrantes.

Acerca da importancia dos vinculos de confianga, temos o seguinte:

Goldenberg (1997) assinala que para se realizar uma entrevista bem sucedida ¢
necessario criar uma atmosfera amistosa e de confian¢a, ndo discordar das
opinides do entrevistado, tentar ser o mais neutro possivel. Acima de tudo, a
confianca passada ao entrevistado ¢ fundamental para o éxito no trabalho de
campo. Além disso, existe um codigo de ética do socidlogo que deve ser
respeitado. (GOLDBERG, 1997, apud BONI, QUARESMA, 2005)

A condugao desta pesquisa pela via da internet se deu principalmente pela razdo sanitéria
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da Covid-19 fundamentados no DECRETO N° 40.122 DE 13 DE MARCO DE 2020°° que
ocasionou o isolamento social como medida de seguranca e protecao a vida.

A primeira conta no instagram na época denominada @comunidade lagoa rasa surgiu
em 2020, possuia uma frequéncia de postagem de cerca de trés postagens por semana, em torno
da histéria e memoria da comunidade, entendi que tinha um objetivo de sistematizar todas as
informagdes possiveis da Lagoa Rasa em um espago que também fosse visivel para todos.Para
além do acompanhamento do que era postado nas redes sociais fui mantendo contato via
whatsapp com as mulheres, elas iam contando da rotina e do que vinha acontecendo.

Foi possivel perceber, com o acompanhamento das redes sociais que até¢ 2022, as
postagens acerca das comunidades quilombolas, “furaram a bolha” e passaram a ser também
assunto nas pautas das redes sociais da Prefeitura Municipal de Catolé do Rocha, como podemos
ver no ultimo post realizado pela equipe de comunicacao da prefeitura, sobre o II Simposio Todos
Somos Um - em alusdo ao Dia da Consciéncia Negra.

A Articulagdo de Comunidades Quilombolas do Alto Sertdo realiza - em parceria com a
Prefeitura de Catolé do Rocha - o II Simpodsio de Consciéncia Negra "Todos Somos Um". Na
programacao do II Simposio "Todos Somos Um", destaque para 03 (trés) palestras: 'O
enfrentamento do racismo estrutural e institucional', 'Satide da populagdo negra com énfase na
anemia falciforme' e 'A superacdo do racismo e o mecanismo da garantia das leis'.

Segue abaixo o print divulgando a realizagdo da atividade presencialmente promovida

pelo poder publico municipal em Novembro de 2022:

36 Declara situagdo de Emergéncia no Estado da Paraiba ante ao contexto de decretagio de Emergéncia em Saude
Publica de Interesse Nacional pelo Ministério da Saude e a declaragdo da condi¢do de pandemia de infec¢do humana
pelo Coronavirus definida pela Organizagdo Mundial de Saude.
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Figura 15 - Celebracdo da Consciéncia Negra com o II Simposio Todos Somos Um

@ Prefeitura de Catolé do Rocha-PB ezta em Catolé do Rocha.
2022 @

20 de novembro de

iniciamos a comemoracao/celebragdo da “Consciéncia Negra” com o |l Simpdsio Todos Somos
Um,

As atividades seguem nos dias 22/23 e 24/11 com formagdo de profissionais da educacdo, sadde
e assisténcia social, além de visita téonica nas comunidades quilombolas.

Fonte: Instagram
Ou seja, de 2020, onde comegou a ocupagao nas redes sociais por parte das comunidades

quilombolas de Catolé do Rocha, até 2022 foi possivel ver o engajamento de Redes Sociais
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oficiais do poder publico com relacdo a tematica. escolhi uma postagem mais recente para ilustrar
que essa ocupagdo nas redes sociais segue até recentemente € o quao necessaria ela se faz para
chegar a outros publicos que ndo necessariamente esteja no rol de engajamento dos perfis das
comunidades quilombolas de Catolé do Rocha.

A seguir, ¢ possivel ver mais uma vez a promoc¢do de campanhas em torno do debate
étnico racial, sendo promovido pelo perfil oficial no facebook da Prefeitura Municipal de Catolé

do Rocha.

Figura 16 - Publicacdo do perfil da Prefeitura de Catolé do Rocha sobre o dia da Consciéncia Negra

]

20 de nowembra de 2022 -

@ Prefeitura de Catoié do Rocha-PB esta em Catolé do Rocha.

Consciéncia, respeito e unidade! #diadaconsciéncanegra

NEGRA

4 CATOLE DOROCHA

Fonte: Instagram
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Ao realizar o tratamento das informacdes veiculadas pelas redes sociais, maioria das

postagens tratavam de temas como:

° A histéria da comunidade;

° Relatos de saudades dos momentos presenciais;

° Campanhas de Combate ao Racismo e Luta por Direitos;

° Campanhas para que as pessoas ficassem em casa durante a pandemia da
Covid-19;

° Campanha eleitoral de Bidia, a vereadora durante a elei¢ao de 2020.

) Campanha de Vacinagao contra a Covid-19;

A seguir temos um print de uma postagem de um dos primos de Bidia, chamado Valdeci
Sousa, irmao de Luciana Franca, realizando campanha para Bidia durante as elei¢des a vereadora

municipal, em 2020.

Figura 17 - Publicacdo de Valdeci sobre a candidatura de Bidia

Valdeci Sousa Franga .
5 de agosto de 2020 - @

Boa tarde a todos, principalmente agueles que moram em catolé do rocha, em particular aos
meus familiares vamos todos nos unir em torno da candidatura de Bidia, porque ndo é s6 o nome
dela que esta no jogo, mas sim o nome da nossa causa e da nossa familia, eu vou dar todo o meu
apoio a ela e principalmente estarei voltando nela sem nem questionar.

|
bgmocnmas

|

i 3 = =

OO voce, Edyy Sarayva, Valquiria Martins e outras 36 pessoas 12 comentarios

Fonte: Instagram

Essa ¢ apenas uma das imagens expostas na internet, das quais falarei mais a frente no
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decorrer desta tese. Tendo em vista, que a envergadura deste trabalho se situa na elaboracao de
como estas mulheres vao se constituindo e sdo fundamentais enquanto liderangas quilombolas no
contexto catoleense a partir do agenciamento de categorias como: Género, Raca e Classe.

Porém, de acordo com Silva & Aquino (2014, p.207) “A dissemina¢do da informacdo por
meio do uso da Internet pode contribuir para uma sociedade mais informada, mas ndo garante
1sso. Além do acesso as tecnologias intelectuais, a populagdo necessita de acesso a educagdo.” ,
aprofundando mais um pouco sobre a discussdo em torno da ocupagdo das redes sociais pelas
comunidades quilombolas, Silva & Aquino (2014, p.207) explicam:

As pesquisas sobre as relagdes étnico-raciais e sua relagdo com a disseminagao
de fontes de informagdo na Web implicam em construir e juntar os fragmentos
da memoria coletiva da historia da populagdo negra. Elas possibilitam uma
concepgdo de um conhecimento que sirva para reduzir as discriminagdes, 0s
racismos e os preconceitos que submetem negros a humilhagdes, excluindo-os
dos diversos ambitos da sociedade. E possivel constatar que, desde o
processamento, passando pelo tratamento da informagdo étnico-racial e
chegando a sua disseminagdo ¢ memoria, o profissional da informacdo deve
abandonar o preconceito em relagdo a qualquer suporte informacional, sejam
eles fisicos, digitais e virtuais, e fazer com que as fontes de informagao étnico-
-racial da Web possam inovar as praticas de mediagdo na disseminagdo dessa
informagdo para os diferentes usuarios-aprendentes da grande rede. Os
profissionais da informagdo, conjuntamente com pesquisadores, professores e
alunos, devem construir uma rede social sobre as fontes de informacdo da Web,
aliada as praticas culturais desenvolvidas pelos movimentos sociais que sirvam
para desvelar a realidade e as contradi¢des. A partir do ponto de vista de um
profissional da informagdo, que se preocupa com o uso € a apropriagdo da
informacao disponibilizada na Web pelos grupos socialmente invisibilizados,
entendeu-se que caberia ao Estado e aos Conselhos de Educacdo elaborar
politicas de reparacdes por meio de programas de agdes afirmativas e politicas
de informagdo que orientem a sociedade, seus representantes ¢ a comunidade
cientifica para corrigir as desvantagens e a exclusdo nessa sociedade excludente
e discriminatoria, que invisibiliza seus atores sociais, por meio de preconceitos e
diferentes formas de negagdo de sua cultura de origem, impondo uma cultura
dominante, que impera, dita normas e valores, exclui e fecha as portas aos
menos favorecidos socialmente A disseminacdo da informacao étnico-racial, por
meio da Web, faz com que os sujeitos tenham condi¢des de modificar suas agdes
e, consequentemente, passem a ter maior controle e integragdo com as
instituigdes sociais de forma mais democratica.

Nesse sentido, nos apoiamos na condi¢ao de que as ferramentas da web tém contribuido
diretamente para ampliar o debate dos grupos sociais que possuem uma agenda de reivindicagdes
e luta por direitos, sobretudo se apoiam nos espagos de educagdo para possibilitarem a
visibilidade de suas trajetorias.

Contudo, ¢ necessario ressaltar que a internet ndo garante a participacao e inclusao de
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todas as pessoas, 0 que na maioria das vezes incide no aprofundamento das desigualdades. Nesse

ponto, ¢ de suma importancia considerar a interseccionalidade como categoria de analise.

Figura 18 - Publicacdo da Comunidade Lagoa Rasa sobre influenciadores negros

quilombolasdelagoarasa * Seguir
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quilombolasdelagoarasa Jodo Pimenta

O humorista baiano Jodo Pimenta viu suas redes sociais crescerem
durante a pandemia. Antes, fazia sucesso com o personagem Pé de
Pranta. Hoje, diverte seu piblico locutando esportes excéntricos,
mas produz contetidos sobre games, séries e adora uma ironia com
temas politicos.

P

i
| {

U B f1e Fato proauz Ma liSta cCom

A "y 0 influenciadores negros que podem Farifid Qi
"y « far seu olnar sopre o LINc

U0 € 05 Adriana Arcebispo e seu marido, Josimar Silveira, sdo donos do
HUe te cercam. perfil Familia Quilombo. Por I3, os internautas encontram os
dilemas de uma familia preta no Brasil contemporéneo. O casal
costuma falar sobre os desafios na criacao dos dois filhos, Akins, de
10 anos, e Dandara, de 6 anos.

Maternidade Sapatao

Alinext e Alessandra Ayaba compartilham a vida de maes de
quebrada pelo Instagram. Elas tém dois filhos, Jamal e Jawari, que
acabaram de completar um ano. As duas amamentam,
questionando os padrées heteronormativos, e servem de exemplo
para mulheres pretas e de periferia, mostrando como é possivel
formar uma familia preta e sapatéo.

oQv W

Curtido por cynthia_psicologa_ e outras pessoas

@ Adicione um comentério...

3

Fonte: Instagram

A postagem acima feita pela rede social Instagram da comunidade quilombola Lagoa
Rasa, emite o posicionamento do uso das redes para se falar mais alto, tal postagem delibera

sobre as acoes realizadas pela comunidade para a ocupagdo das redes em torno da sua identidade,
histéria e agenda politica. Apos acompanhar os perfis, desde 2020, considero que sdo paginas
ativas com até mais de uma postagem por semana, sempre pautando temas relacionados a

presenca quilombola em Catolé do Rocha, Género e Igualdade.
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Figura 19 - Publicacdo de Bidia sobre III Oficina de Artesanato na Comunidade Quilombola de Lagoa
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Fonte: Instagram

. bidiaoficial = Seguir

bidiaoficial 1ll OFICINA DE ARTESANATO NA COMUNIDADE
QUILOMBOLA DE LAGOA RASA.

MINISTRANTES E PROJETO:

FRANCISCA MARIA DA SILVA - PINTURAS EM PANOS DE PRATO.
FRANCISCA ROSALINA DA SILVA SOUSA - CONFECCAO DE BARRAS
DE PANOS DE PRATO

APOIO:

LEI ALDIR BLANC, PREFEITURA MUNICIPAL DE CATOLE DO ROCHA
PB, SECRETARIA DE CULTURA DEPORTO E TURISMO DE CATOLE
DO ROCHA PB.

@prefeituradecatole

*PROGAMAGAQ 05/12*

10:00h - Abertura Da Live (Il Oficina de artesanato na Comunidade
quilembola de Lagoa Rasa)

10:05 - Rosalina Artesa ( Barrados De Panos De Prato )

10:40 - Bidia Artesa ( Pinturas Em Pano De Prato)

11:20 - Moga Artesd ( Aprendendo Pontos de Varandas)

*2 LIVE*

12:00 - Apresentacdo dos Artesanatos Da Comunidade .

Na imagem acima, ¢ divulgado no Instagram da lideranca quilombola Bidia, a Oficina de

Artesanato na Comunidade Lagoa Rasa, a utilizacdo dos espacos da web demonstram a

possibilidade de ocupar com transmissdo de saberes tradicionais e visibilidade das mulheres

negras.

78




Figura 20 - Publicacdo de Bidia sobre raga

. bidiaoficial + Seguir
LIDER QUILOMBOLA

=)
@ | m @ bidiaoficial Pela igualdade racial nas empresas

A populagéo preta do pais recebe menos que os brancos e é
maioria nos setores da economia com baixa remuneracgo. Entre os
principais obstéculos para a insercio estdo o preconceito e
dificuldades de acesso 4 educacio. Mas especialistas reconhecem
que, pouco a pouco, os negros tém ganhado espago nas empresas
que promovem acdes em prol da diversidade.

0 angelano Vinda Daniel Afonso, popularmente conhecido como
DJ Afrika, 36 anos, mora no Distrito Federal desde 2004 e conta que
teve dificuldades para se inserir no mercado de trabalho, mesmo
sendo capacitado. ;Eu falo cinco idiomas e, mesmo assim, foi dificil
para arrumar emprego. Participava de processos seletivos em que o
perfil da vaga era compativel com o meu, mas eu ndo era
escolhido;, conta o empresério.

Formado em administracio de empresas pela Uniso Pioneira de
Integracdo Social (Upis), atualmente, Afrika é DJ e trabalha na érea
de Tecnologia da Informacao (TI).

[FOTO1]

A dificuldade enfrentada por ele € comum para muitos negros no
Brasil, como mastram dados do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE). Apesar de constituirem 55,8% da populacéo, a
representatividade no mercado de trabalho ainda ¢ baixa.

A I ' A M De acordo com a pesquisa Sintese de Indicadores Sociais, 14,7% da
p R E N U A C o I SA [} populagéo negra estava desocupada em 2018,contra 10% dos
~
»
DEFINE MEU CARATER Gt oy o S s

Bidia da Silva

13 bidiaoficial @ dicone um com

Fonte: Instagram

Esse outro post ¢ caracterizado pela reivindicacdo da luta contra o racismo, igualdade
social nos espacos de trabalho, contando que ¢ importante ressaltar que na grande parte dos casos,

as mulheres quilombolas estdo submetidas a subempregos que ndo garantem nenhum tipo de

direito garantido.
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Figura 21 - Publicacdo do Instagram da Comunidade Lagoa Rasa sobre o Podcast Voz Quilombola

.o, quilombolasdelagoarasa - Seguir

papcasT

0. quilombolasdelagoarasa SERA EXIBIDO NO FACEBOOK OFICIAL DA
== |AGOARASA:
https://www.facebook.com/lagoa.rasa.3

SEXTA - FEIRA

ri0icardo_ Pow deveria ser no Instagram, a Live, o

11sem Responder
m 1 z ﬁ lucianageroleti § S G S v}

sem Responder
AS 1 4 : 0 0 H O RAS - quilombolasdelagoarasa @_gean_sousa_ ©

11 sem Responder

GEAN SOUSA
PRESIDENTE DA ASSDOS

QUILOMBOLAS DA LAGOA RASA Qv N

Curtido por fabianacrochearte_ e outras pessoas
@ Adicione um comentario

Fonte: Instagram

Por fim, vemos a utilizagdo de mais uma ferramenta de comunicagdo, que ¢ o podcast
utilizado para possibilitar o registro e difusdo das memorias da comunidade quilombola.
Considero um amplo espaco ocupando a internet, utilizando diversas ferramentas de modo

resiliente e com bastante resisténcia.

Para além dos caminhos percorridos acima, inicialmente, foi realizado um levantamento
de autores que discutem a questdo quilombola na Paraiba. Busquei essas informagdes nas
bibliotecas particulares e publicas da Universidade Federal da Paraiba - UFPB. Nos sitios da
internet, realizei uma pesquisa de artigos publicados em periddicos localizados no portal da
Capes e Scielo.

Realizei pesquisa bibliografica no Arquivo Publico do Estado da Paraiba; no Nucleo de
Documentagdo e Informacao Historica Regional (NDHIR); no Instituto Historico e Geografico
Paraibano (IHGP); no Nucleo de Estudos e Pesquisas Afrobrasileiros e Indigenas da

Universidade Federal da Paraiba (NEABI/UFPB), na Biblioteca Central, nas Setoriais de
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Geografia, Historia, Sociologia e Antropologia e na biblioteca Enzo Melegari do Nucleo de
Cidadania e Direitos Humanos, localizadas na UFCG, UFPB ¢ UEPB

Além destes, o desenvolvimento pesquisa junto aos portais de ONGs a exemplo da
Associagdo de Apoio as Comunidades Afrodescendentes (AACADE/PB), da Coordenacao
Estadual das Comunidades Negras e Quilombolas (CECNEQ/PB) e do Observatorio Quilombola
da Koinonia em busca de dados referentes as comunidades quilombolas no Brasil, ¢ mais
especificamente, no sertdo da Paraiba

Do ponto de vista quantitativo, busquei nos censos produzidos pelo Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica — IBGE, Fundacdo Cultural Palmares — FCP e Organizagdes nao
governamentais — ONG's, informagdes sobre as comunidades negras do estado.

Nos cenarios nacional e internacional, surgem novos horizontes que passam a incluir os
grupos sociais marginalizados na histéria do Brasil, sobretudo, os negros. Assim, duas pesquisas
nos ajudam a pensar a questdo da identidade: Stuart Hall (2009; 2011), que parte da ideia de que
ha uma crise de identidade nacional, na sociedade moderna. O autor estuda profundamente a
diaspora afro-caribenha, e Kabengele Munanga (2008, p. 15), traz um debate sobre a identidade
nacional, particularmente no Brasil, com foco no debate da mestigagem. Essa identidade, para o
autor, “recorreu aos métodos eugenistas, visando ao embranquecimento da sociedade”

Utilizamos registros de 4audio, documentacdo fotografica e instrumentos de coleta
semiestruturados como técnicas de pesquisa. Segundo Queiroz (1991, p.6) “a entrevista como
técnica por exceléncia ¢ a forma mais antiga e difundida de coleta de dados orais nas ciéncias
sociais”. Na visdo da autora, o objetivo ¢ a captacdo da dindmica social a qual o individuo faz
parte, percebendo o contexto social do grupo a partir da fala do sujeito.

A pesquisa foi desenvolvida por meio dos métodos qualitativos e quantitativos, na
perspectiva de ampliar e possibilitar maiores informagdes no que se refere ao objeto deste
projeto. O método qualitativo foi utilizado para contribuir em fundamentagdes e percepcdes
criticas e dialéticas, por entender que o contexto politico, social, cultural e econdomico dos
quilombos no Sertdo da Paraiba vem adquirindo novas figuras, conceitos, nuances e
territorialidades.

Para aprender técnicas qualitativas ¢ preciso aprender a observar, registrar e analisar
interagdes reais entre pessoas, € entre pessoas e sistemas, o que foi possivel com as anotagdes do

diario de campo. Segundo Queiroz (1991, p.23)
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As técnicas qualitativas procuram captar a maneira do ser do objeto pesquisado,
isto €, tudo o que o diferencia dos demais; a sociologia ja tem sido por isso
chamada de “ciéncia das diferengas”. Por meio da separacao das diversas partes
que compdem um todo (quer este seja um grupo ou uma sociedade, quer esteja
constituido por uma coletividade definida pelo pesquisador) é ele decomposto,
para ser recomposto de acordo com as divisdes do projeto previamente tragado.

Segundo Minayo(2009), o método qualitativo € apropriado quando o fendomeno em estudo
¢ complexo e amplo e a quantificagdo ndo ¢ suficiente para compreender o fendmeno, por isso o
método qualitativo ¢ usado quando o entendimento do contexto social e cultural ¢ um elemento
importante para a pesquisa. Para aprender métodos qualitativos € preciso aprender a observar,
registrar e analisar interagdes reais entre pessoas, € entre pessoas € sistemas.

Considerando as pesquisas documentais e bibliograficas, os trabalhos de campo e os
conceitos que serdo empregados nesta tese, parti do pressuposto de que ele se apresentou como
uma contribui¢do para o desvelamento da trajetoria social, politica e historica dos negros na
Paraiba.

A arte’” sempre esteve presente no decorrer desta trajetoria académica, foi por meio da
literatura e dos documentarios que o folego foi retomado nos momentos mais dificeis, sobretudo
durante a pandemia da covid-19 e o isolamento social, nesse campo destaco, a obra Torto Arado,
de Itamar Vieira Junior,*® que tais constru¢des literarias foram um forte impulsionador de reflexdo
e condugdo da minha analise e desenvolvimento desta pesquisa. A escrita de Torto Arado muito
se assemelhava com a vida de varias comunidades quilombolas paraibanas, abaixo destaco alguns
trechos que até hoje me mobilizam e trazem a tona inquietagcdes do ponto de vista da vida,

cultura, organizacao, redes de solidariedade e resisténcia das populacdes quilombolas.

“Que usura! Eles ja ficam com o dinheiro da colheita do arroz e da cana!”. Outro
respondia, com misto de deboche e indignacdo: “Mas a terra ¢ deles. A gente
que ndo dé que nos mandam embora. Cospem e mandam a gente sumir antes de
secar o cuspo.

37[...] a “arte” pode ser um modo particular de visar e de desenvolver as praticas humanas e que o link entre praticas
humanas e arte é fornecido pela improvisagdo.(Bertinetto, 2017, p. 77 apud MAYER, 2019, p. 26)

3 Itamar Vieira Junior nasceu em Salvador, em 1979. E gedgrafo e doutor em estudos étnicos e africanos pela UFBA,
¢ autor de DIAS e A ORACAO DO CARRASCO. Recebeu, em 2020, o Prémio Jabuti de melhor Romance Literario
e 0 Prémio Oceanos de Literatura com TORTO ARADO.Nas profundezas do sertdo baiano, as irmads Bibiana e
Belonisia encontram uma velha e misteriosa faca na mala guardada sob a cama da av6. Ocorre entdo um acidente. E
para sempre suas vidas estardo ligadas — a ponto de uma precisar ser a voz da outra. Numa trama conduzida com
maestria ¢ com uma prosa melodiosa, o romance conta uma histéria de vida e morte, de combate e redengao.
https://todavialivros.com.br/livros/torto-arado
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Tinha consciéncia de nossa historia. Sabia o que o nosso povo tinha sofrido
desde antes de Agua Negra. Desde muito tempo... Quando deram a liberdade
aos negros, nosso abandono continuou. O povo vagou de terra em terra pedindo
abrigo, passando fome, se sujeitando a trabalhar por nada... A mesma
escraviddo de antes fantasiada de liberdade.

Os vizinhos e vinham nos visitar,fazer votos de melhoras. Minha maie se
revezava com as vizinhas, que olhavam os filhos menores enquanto ela
cozinhava papas, mingau de cachorro para ajudar na cicatrizagdo, purés de
inhame, batata-doce ou aipim.

Meu povo seguiu rumando de um canto para outro, procurando trabalho.
Buscando terra ¢ morada. Um lugar onde pudesse plantar e colher. Onde tivesse
uma tapera para chamar de casa.

A familia Peixoto queria apenas os frutos de Agua Negra, ndo viviam a terra,
vinham da capital apenas para se apresentar como donos, para que nao
esquecemos.

No hospital demoramos a ser atendidas... Foi o primeiro lugar que vi mais gente
branca que preta. E vi como as pessoas nos olhavam com curiosidade, mas sem
se aproximar.

Por que ndo éramos também donos daquela terra, se 14 haviamos nascido e
trabalhado desde sempre. Por que a familia Peixoto, que ndo morava na fazenda,
era dita dona. Por que ndo faziamos daquela terra nossa, ja que dela viviamos,
plantavamos as sementes, colhiamos o pdo. Se dali retirdvamos nosso sustento.

Acudi uma mulher que incendiou o proprio corpo por ndo querer ser mais cativa
de seu senhor. Mulheres que retiravam seus filhos no ventre para que nio
nascessem escravos. Que davam a liberdade aos que seriam cativos, e muitas
delas morreram também por isso. Mulheres que enlouqueceram porque as
separaram dos filhos, que seriam vendidos. Vi um senhor cruel deitar com
mulheres negras e abandonar seus corpos castigados & morte, como se quisesse
expurgar o mal que o fazia cair.

Cada mulher sabe a forca da natureza que abriga na torrente que flui da sua vida.
Belonisia era a furia que havia cruzado o tempo. Era filha da gente forte que
atravessou um oceano, que foi separada de sua terra, que deixou para tras sonhos
e forjou no desterro uma vida nova e iluminada. Gente que atravessou tudo,

suportando a crueldade que lhes foi imposta.

Tinha dias em que o sol parecia uma fogueira acesa de cabeca para baixo.
(VIEIRA JUNIOR, 2019, p. 45, 53-54, 206-207, 260-261)

A utilizagdo de fotografias foi crucial para retratar um pouco da realidade da Comunidade
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Quilombola de Lagoa Rasa. Esse método de usar fotografias serve para trazer mais realidade,
aproximacao, materializacdo do contexto observado. Olhar as mulheres das comunidades nos
olhos e escutar suas historias gera um sentimento de admiragao tremendo, observar as pessoas
que l& vivem, observar o local em si, tudo faz com a gente sinta Esse sentir pode ser algo que
talvez ficasse mais dificil de reproduzir sem a utilizagdo das fotografias. Sobre o uso desse
método, temos o seguinte:

A pesquisa realizada incorporou a imagem como texto visual, que pode trazer
informagdes e reflexdes para o conhecimento. Mas a leitura complementar ¢
parasitaria do texto verbal exige uma consciéncia alerta do que o pesquisador
estd procurando. [...] A compreensdo da imagem, com suas especificidades e
polissemias, foi sendo esclarecida tanto pela Critica de Arte quanto pela Teoria
Literaria. E ndo em menor propor¢do, a Antropologia veio revelar novos
horizontes, em suas preocupacdes com o territorio de onde se fala, com as
transposic¢oes significativas de pormenores corriqueiros, com a focalizacao dos
rituais sociais, dos simbolos e dos significados. (LEITE, 1994, pp.133-134)
Ainda sobre o tema, podemos observar o que segue:

Nessa perspectiva, ¢ compreensivel que as fotografias devam ser objeto de uma
leitura socioldgica; e que nunca sejam consideradas em si mesmas € por si
mesmas em termos das suas qualidades técnicas e estéticas. Parte-se do principio
de que o fotdgrafo sabe fazer o seu trabalho e ndo se tem qualquer base para
fazer comparacdes. A fotografia deve apenas possibilitar uma representagao
suficientemente crivel e precisa para permitir o reconhecimento. E
metodicamente inspecionada e observada, a distincia, de acordo com a logica
que governa o conhecimento dos outros no quotidiano. (BOURDIEU, 2006)

Com isso, resta justificada a utilizacdo das fotografias como meio de elucidar mais a
realidade da Comunidade de Lagoa Rasa, retratando um pouco da sua histdria, ainda que uma
pequena fatia. Este trabalho ndo tem a pretensdo de esgotar todas as andlises e debates em torno
das discussdes, inquietacdes e andlises apresentada nestas paginas, mas trazer para o cerne da
discussdo académica a existéncia destas mulheres e como elas tem se reinventado e sobretudo se
tornado liderangas e referéncias estaduais na luta pela agenda quilombola, em diversos periodos
historicos.

Volto a dizer que este foi um percurso dificil com relagio ao desenvolvimento da
pesquisa e da escrita, a situagcdo brasileira foi uma das mais complexas vividas at¢ o momento,
ocasionando inimeros momentos de pausa e auséncia de horizontes de perspectiva de mudangas.
Nao ha como dissociar o contexto politico, social e economico do processo de desenvolvimento

de um doutorado em cié€ncias sociais, pelo contrario, todas as situacdes causam atravessamento
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de algum modo.

A encruzilhada ndo é um n6 onde no minimo quatro linhas convergem, se
enredam, se enlagam, se amarram e marcam um ponto fixo, o qual exige esforgo
para desenlacar as linhas, para deixa-las livres ao correr dos fluxos. Uma

r

encruzilhada ¢ um encontro de diferentes linhas que se encontram para
recarregar suas forcas e reinventar novas dire¢des para seus fluxos. Isso é uma
encruzilhada. Iago, Exu Capa Preta (MAYER, 2020, p. 7)

A encruzilhada nos ensina que ndo ha somente um caminho; a encruzilhada ¢é
campo de possibilidades. (Rufino e Simas, 2018, p. 117- 118, apud MAYER,
2020, p. 90)

Estar na encruzilhada é se permitir o incerto de uma situagdo, e € viver o
pluralismo de movimentos. (SILVA, 2018, p. 16).

O mundo é um circulo e o centro do mundo ¢ uma encruzilhada de onde temos
que tomar decisdes e, a0 mesmo tempo, obedecer ao destino (odu). O mundo ¢
vasto; a encruzilhada € tensa. (Peganha, 2019, p. 26)

Entre idas e vindas, distancias e proximidades ¢ uma eterna sensagdao de construcao
permanente é como esta tese constitui, ¢ um fluxo continuo e constante. E livre para correr, se
transformar e se reinventar. Tomo este percurso alicer¢ada nas palavras de bell hooks ““ Enfrentar
o medo de se manifestar e, com coragem, confrontar o poder continua a ser uma agenda vital para
todas as mulheres”.

Nos topicos a seguir, proponho a apresentagdo do territorio /campo/ cendrio/ espago/
lugar, desta pesquisa, Catolé do Rocha, se configura no ambito dos meus sentimentos mais
ambivalentes. E a terra onde nasci e me criei, no qual nutro afeto e orgulho, mas também um
ambiente marcado pelo coronelismo e relagdes de opressdo, assim a elaboracao desta pesquisa
jamais se assenta na neutralidade, ¢ atravessada em todos os ambitos por inimeros sentimentos.

Nestas linhas existem varias de mim*’ e em muitos momentos, sobretudo a disposi¢do de
que este trabalho deveria ser concluido, com o principal compromisso com as Mulheres de Lagoa

Rasa.

% Durante o doutorado, recebi o diagndstico que sou portadora de endometriose, situagdo essa que explicou minhas
inumeras dores ao longo da vida, a fadiga extrema e cronica, assim também como tive que me submeter a uma
cirurgia de tratamento desta doenga, em 2022, esta ¢ uma doenga sem cura e ainda com poucos tratamentos efetivos
que tragam uma melhor qualidade de vida, dada as limitagdes de uma medicina machista, na qual ndo detalharei
aqui.
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2.1 A OCUPACAO DO SERTAO".

Sertdo é isto: o senhor empurra para tras, mas de repente ele volta a rodear o senhor dos lados.
Sertdo é quando menos se espera.

Sertdo: é dentro da gente.

O sertdo é sem lugar.

Sabe o senhor: sertdo é onde o pensamento da gente se forma mais forte do que o poder do lugar.

Viver é muito perigoso...
(ROSA4, 1994, p. 4335)

Inicialmente, cumpre observar o que diz Galliza (1979) sobre a ocupagao do sertdo:

O gado foi introduzido nos engenhos de agucar para ser usado como fonte
energética (nos trapiches), meio de transporte e também como provisdo
alimentar. De inicio expandiu-se como reflexo do ciclo de agucar, mas
fortaleceu-se, paulatinamente, de forma auténoma. A separagdo da atividade
criatoria da agucareira acarretou a interiorizagdo das fronteiras econdmicas da
Paraiba, pois devemos a pecuaria o povoamento do sertdo, onde ela teve ampla
expansdo. (GALLIZA, 1979: 24).

Com base no exposto, podemos afirmar que a ocupacao do territdrio paraibano ocorreu do
litoral para o sertdo através da expansao da pecuaria. Santos (2011) afirma que essa ocupagao foi
uma consequéncia do crescimento da empresa agucareira, com 0s seus respectivos proprietarios
buscando ampliar seus territorios, o que teve como resultado a ocupagdo do sertdo paraibano.
Concomitantemente, a criagdo de gado acaba por representar um obstaculo ao crescimento da
empresa agucareira, o que acaba por causar uma fissura entre essas duas atividades, que antes

atuavam de forma mais homogénea.

A cultura da cana-de-agicar foi originalmente responsavel pela ocupacido e
desenvolvimento das terras brasileiras, especialmente da area hoje localizada no Estado da
Paraiba. Quanto a pecudria, inicialmente servia de abastecimento aos engenhos de acordo com
suas necessidades, entdo eles olhavam para dentro dos capitdes da Paraiba e funcionavam como
uma espécie de atividade acessoria do dominio territorial da industria agucareira, tornou-se um
obstaculo ao desenvolvimento das empresas agucareiras. Com isso, duas atividades que antes

operavam de forma homogénea devem agora realizar suas atividades principais separadamente.

(OLIVEIRA, 2004)

0 «Q sertanejo ¢, antes de tudo, um forte.” (Os Sertdes - Euclides da Cunha)
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A separagdo dessas duas atividades levou a interiorizacdo dos limites econdmicos da
Paraiba e a autonomia da pecudria, que se tornou uma atividade muito rentdvel gragas a
exportacdo de carne e couro para varios pontos da colonia.

No final do século XVII, intensifica-se o processo de captagdo e exploracdo do interior da
Paraiba. No entanto, a ocupacdo da area ndo foi pacifica. Por causa do conflito e da forte
resisténcia dos indigenas que ali vivem. Na narrativa que se fez, fomos informadas que os indios
atacaram fazendas, roubaram gado e mataram colonos. Tais disputas s6 terminaram apos a
“guerra contra os barbaros”, um conflito erroneamente denominado de justo pelos colonos, que
diziam que os povos indigenas deram inicio aos atritos. Essa justificativa exauriu os indigenas
responsaveis pela resisténcia a ocupacao dos territorios. (OLIVEIRA, 2004).

Sobre o exposto temos o seguinte:

Partindo dos sertdes do Piaui, tomou a Casa da Torre rumo oposto as suas
primeiras expedigdes [...] dai se comunicando com o Rio do Peixe. Foi esta
certamente uma das rotas de penetragdo da Casa da Torre por onde durante anos
parte do territério paraibano comecgou a receber as primeiras sementes de gado
com que fundaram as primeiras fazendas e currais. (OLIVEIRA, 2004, p. 25).

Diante de obstaculos que impediam a exploragdo dos territérios ocupados, pequenos
cercamentos comegaram a ser implantados e os nucleos de assentamentos proliferaram a medida
que familias de colonos migraram pelos principais rios da regido. Galizza também contribui para
o debate sobre a ocupagdo do Nordeste:

[...] favorecidos pelos cursos dos rios Piranhas, Pajetl, Pianco, do Peixe e outros,
estabeleceram currais e fazendas criatorias no sertdo, comegou o povoamento da
regido e a expansdo da pecudria. De inicio, as propriedades criatérias foram
assentadas as margens dos principais rios. [...] A criagdo tendo rapido
incremento, espalhou-se pelas ribeiras secundarias, isto é, confluente das
principais e estendeu-se depois para os terrenos mais afastados dos cursos d’
agua. (1979, p. 77).

Os chamados desbravadores exploraram o territério da Capitania da Paraiba, alguns deles
ligados diretamente a chamada Casa da Torre, o maior feudo do Nordeste, cujo principal objetivo
era a criagao de gado através de fazendas com grande extensdo de terra (OLIVEIRA, 2004).

A fixagdo inicial da populagdo ndo se confinava as margens dos grandes rios. Devido as

diferentes necessidades dos pastores, as fazendas foram organizadas para garantir os interesses
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dos proprietarios (ter o minimo possivel de dispéndio). Sobre o exposto, Irene Rodrigues e Laura

Helena trazem o seguinte:

O espago do criatério organizara-se em funcdo dos interesses dos grandes
proprietarios, em boa parte absenteistas, sendo o gado criado solto, pastando em
comum com o de outras fazendas, e exigindo uma mao-de-obra em pequena
escala, que produzia a sua propria subsisténcia e que desenvolvia uma economia
amonetaria. (FERNANDES; AMORIM, 1999, p. 31).

Cabe ressaltar que algumas das atividades desenvolvidas na area sertaneja também eram
destinadas ao autoconsumo das fazendas de subsisténcia dos suecos. Portanto, o sistema
minifundiario servia para complementar a renda econdmica das fazendas de gado.

Uma das principais atividades agora desenvolvidas na é4rea correspondente ao antigo

"Arraial do Piranhas*!"

era a pecudria. O gado era livre para percorrer os pastos do sertdo e,
quando o nimero de animais aumentava ou era vendido, os vaqueiros procuravam confina-los em
currais.

Na regido sertaneja, inicialmente ndo prevaleceu o desenvolvimento econdmico voltado
para o mercado externo. Os produtos do sertdo, carnes e couros, ajudavam a suprir as
necessidades da regido e abastecer o mercado interno da coldnia: o litoral e a mineragdo. A
principal atividade no sertdo visava a ocupagdo de varios territorios da colonia, ndo havendo
necessidade de empregar grande ntimero de trabalhadores, como acontecia com o capitdo da
economia agucareira da Paraiba.

Ao contrario da cana-de-agicar, a mao-de-obra utilizada para a criagdo de gado era
praticamente gratuita € composta por brancos pobres, mamelucos e indios. No entanto, como
alguns pesquisadores observaram, isso ndo significa que o trabalho escravo ndo existisse na
regido. A partir daqui vamos analisar algumas das atividades realizadas pelos negros na zona
sertaneja paraibana. Portanto, o eixo central deste estudo ¢ facilitar uma discussdo entre os
detalhes da atividade escravista nas areas agucareiras e pecudrias da Paraiba.

Este trabalho, entretanto, teve um foco na regido da cidade de Catolé do Rocha, com um

pouco da histdoria do municipio sendo abordada no tépico seguinte.

4 Atual cidade de Pombal
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2.1.1 CATOLE DO ROCHA* E AS RELACOES DE DOMINACAO*

No conjunto da historia do Brasil, em termos de senso comum pensamento
social e imagindrio, poucas categorias tém sido tdo importantes, para designar
uma ou mais regioes, quanto a de Sertdo [...] permanece vivo no pensamento e
no cotidiano do Brasil, materializando-se de norte a sul do pais como sua mais
relevante categoria espacial: entre os nordestinos, ¢ tdo crucial, tdo prenhe de
significados, que, sem ele, a propria nogdo de Nordeste, se esvazia, carente de
um de seus referenciais essenciais. (AMADO, 1995, p. 145)

O racismo é um sistema de dominagdo, exploragdo e exclusdo que exige a
resisténcia sistematica dos grupos por ele oprimidos, e a organizacdo politica é
essencial para esse enfrentamento. Sueli Carneiro™

Catolé do Rocha ¢ um dos 223 municipios paraibanos, localizado no interior do estado,
Nordeste brasileiro, onde se localizam as comunidades quilombolas sobre as quais estamos
tratando nesta pesquisa. A origem do nome da cidade se deu em homenagem ao Tenente-coronel
Franciso da Rocha Oliveira, que tem como seu ascendente Rocha Pita. O territorio da cidade foi
inicialmente explorado por esse Tenente em 1774, apesar de ja haver algumas fazendas de gato
ali perto. Em termos de edificacdo, estas s6 comecaram através da chegada de Rocha. Com a

colonizag¢do® tendo tido inicio, houve o crescimento de fazendas, plantagdes e chegada de mais

“Reisado (2015) - Catolé do Rocha/PB Filme realizado em 2015 em Catolé do Rocha/PB, durante a "Oficina de
Sensibilizagdo ao cinema" no Instituto Cultural Casa do Béradéro / Projeto Gente que Encanta.Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=UdAio09mxjQ&ab_channel=Semente-EscoladeEduca%C3%A7%C3%A30Audi
ovisual acesso em janeiro de 2023

“ A dominagdo dos humanos ¢ indissociavel do desejo de dominagdo das coisas. Ndo querer dominar as coisas,
descobrir a humanidade das “coisas”, ¢ o passo fundamental para nos livrar da dominag¢do dos humanos. Por isso,
emancipados eram os indios Bororos, que diziam: “Eu sou uma arara”. Nunca foi tdo evidente a incompatibilidade
radical entre o capitalismo e a vida. (Centelha, 2019, p. 79)

# Disponivel em:
https://www.jota.info/jotinhas/racismo-no-brasil-o-que-e-o-racismo-estrutural-injuria-racial-e-democracia-racial-170
52022 Acesso em 12 jan 2023
* Vamos compreender por colonizagio todos os processos etnocéntricos de invasdo, expropriagdo, etnocidio,
subjugacdo e até de substituicdo de uma cultura pela outra, independentemente do territorio fisico geografico em que
essa cultura se encontra. E vamos compreender por contra colonizag@o todos os processos de resisténcia e de luta em
defesa dos territérios dos povos contra colonizadores, os simbolos, as significacdes e os modos de vida praticados
nesses territorios. Assim sendo, vamos tratar os povos que vieram da Africa e os povos originarios das Américas nas
mesmas condigdes, isto ¢, independentemente das suas especificidades e particularidades no processo de
escravizag@o, os chamaremos de contra colonizadores. O mesmo faremos com os povos que vieram da Europa,
independentemente de serem senhores ou colonos, os trataremos como colonizadores.Para essas comunidades contra
colonizadoras, a terra era (¢ continua sendo) de uso comum ¢ o que nela se produzia era utilizado em beneficio de
todas as pessoas, de acordo com as necessidades de cada um, s6 sendo permitida a acumulagdo em prol da
coletividade para abastecer os periodos de escassez provocados por irregularidades climaticas, guerras ou os longos
periodos de festividades. No periodo colonial, tais comunidades foram denominadas pelos colonizadores como
Mucambos, Quilombos, Retiros, etc., e consideradas pela legislagdo vigente como organizagdes criminosas
(SANTOS, 2015, p. 47).
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https://www.youtube.com/watch?v=UdAioo9mxjQ&ab_channel=Semente-EscoladeEduca%C3%A7%C3%A3oAudiovisual

gado, o que foi favorecido pelo fato do territorio se encontrar as margens do riacho Agon, que
trazia dguas fartas ao longo de todo o ano, mesmo aqueles em que havia estiagem. (IBGE, 2007).

Pressupde-se que em meados de 1774-1780 foi edificada uma capela dedicada a Nossa
Senhora do Rosario, o que teve como consequéncia um crescimento expressivo da regido.
Através desse desenvolvimento houve a construcdo de diversos prédios que sdo considerados
histéricos na cidade, como o prédio da Intendéncia (Antiga Prefeitura Municipal), os sobrados do
Coronel Valdevino Lobo, a coletoria estadual cuja fachada ¢ feita com azulejos de Portugal.
(IBGE, 2007).

No ano de 1873 houve a constru¢do da igreja matriz, bem maior que a antiga Capela do
Rosario, em homenagem a Nossa Senhora dos Remédios, padroeira da cidade. Por volta de
1936-1937 a capela foi demolida para dar lugar as novas avenidas da cidade. Catol¢, nessa €poca,
era apenas um pequeno grupo de casas, mas comegou a crescer e se desenvolver. Houve a criagdo
de uma feira dia de sabado, algo que se perpetuou no tempo e ainda ¢ praticada nos dias de hoje
(2023). Nesta feira, pessoas locais e até de regides vizinhas trazem seus produtos para deixa-los a
venda. Inicialmente essa feira era feita na sombra das castanholas e dos juazeiros. (IBGE, 2007).

Apenas em 1928 foi construido um mercado na frente da Igreja Matriz, que veio a ser
substituido em 1940 por um maior, com este tltimo sendo substituido em 1975, com um mercado
mais moderno. Outro ponto que merece atengdo ¢ a igreja construida nas imediagdes da cidade,
em cima de um monte, cuja construgcdo foi iniciada por Belizario Dantas, o entdo vigario da
Paroquia de Catolé do Rocha, sendo esse monte chamado de Tabor. (IBGE, 2007).

Aqueles que nascem em Catolé do Rocha apresentam o gentilico de Catoleenses. O entao
territorio de Catolé tornou-se Vila de Catolé do Rocha em 1835 pela Lei Provincial n° 5. Em
1933 essa denominagdo foi simplificada para Catolé do Rocha e tornou-se distrito. Em
1936-1937, ficou constituido o territorio como cidade e havia a divisdo em trés distritos: Catolé
do Rocha, Coronel Maia e Jericd. Em 1943, Jerico passa a ser denominada de Itacambé e ¢ criado
o distrito de Riacho dos Cavalos, que ¢ anexado ao Municipio de Catolé do Rocha. Em 1959,
através da Lei Estadual n° 2.097, Jerico passa a ser considerada como municipio. Em 1961,
através da Lei Estadual n° 2.675, Riacho dos Cavalos ¢ elevado ao patamar de Municipio. Ainda
em 1961, ¢ criado o distrito de Brejo dos Santos, que passa a integrar Catolé. Em 1965, Brejo dos

Santos passa a ser municipio. Em 1977, foi criado o distrito de Picos e anexado a Catolé do
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Rocha. Até a presente data, Picos, Coronel Maia e Catolé do Rocha constituem os distritos que
compdem o municipio de Catolé do Rocha (IBGE, 2007).

Quero ressaltar neste momento Catolé do Rocha — Praca de Guerra®, terra de lutas e
resisténcias, um territorio de disputas politicas, sociais e culturais que continuamente se opde as
exclusdes sociais, vanguarda dos movimentos de organizacdo estudantil na Paraiba, frente a
ditadura-civil militar na década de 1960%", um territorio inquieto de batalhas, disputas, narrativas

que se elaboram em sua trajetoria ao longo dos processos - e, muitas vezes, sdo traduzidos nas

letras e poesias, um lugar que foi e ¢ cenério de muita poténcia de “Mama Africa®®”.

Figura 22 - Entrada de Catolé do Rocha

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora

4 Referéncia a musica Béradéro do cantor e compositor Catoleense Chico Cesar.
47O documentario sobre a organizagdo politica estudantil contra a ditadura na década de 1960, Praca de Guerra, de
Edmilson Junior, aborda um caso de levante armado contra a ditadura em Catolé do Rocha. Disponivel em:

v= . Acesso em: 20 jun. 2020.

“ “Mulher, negra, mée solteira, pobre, essa é a Mama Africa de Chico César, uma pessoa forte. Ela é como milhares
de mulheres brasileiras, a mulher descendente de africanos, que trabalha em uma loja popular (Casas Bahia) e

também faz o servigo de casa e que, apesar da dupla jornada, tem a generosidade materna da Mama Africa”.
Disponivel em:

https://www.secabc.org.br/secabc/musica-e-trabalho-chico-cesar-canta-mama-africa-uma-cancao-sobre-a-dubla-j

ada-de-uma-comerciaria/. Acesso em: 20 jun. 2020.
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Catol¢ do Rocha se situa geograficamente, no alto sertdo paraibano, a aproximadamente
417 km de distancia da capital paraibana, Jodo Pessoa, numa regido de clima semidrido, com

basicamente duas estacOes climaticas definidas, inverno e verdo, ¢ de acordo com o IBGE,

30.684* habitantes, sendo a populagio estimada em 2020. A seguir, indico o mapa que localiza a
regido sertaneja, no espago paraibano:

Figura 23 - Mesorregido do Sertdo Paraibano
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Fonte: Gestar

A dimensao do contexto territorial em que a pesquisa se desenvolve e ocupa, de acordo

com Sousa (2018), diz respeito a criacdo da Freguesia Nossa Senhora dos Remédios de Catolé do

Rocha. Esta foi criada pela Lei n. 5 de 26 de maio de 1835, a mesma que criou o municipio. Sua

descricdo compreende os povoados de Belém, Brejo do Cruz e Caipora. Belém est4 situado no

* Disponivel em: https:/cidades.ibge.gov.br/brasil/pb/catole-do-rocha. Acesso em: 20 jun. 2020.
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sertdo, a quatro léguas ao norte da Vila e sua economia consistia em cria¢do e lavouras; Brejo do

Cruz, situada a seis 1éguas, também ao norte da Vila.

A contextualizagdo e a caracterizagdo do campo da pesquisa que apresento brevemente

neste corpus corrobora com a premissa de entendermos o contexto social, politico e cultural em
que as mulheres negras sertanejas se localizam do ponto de vista territorial. Nessa perspectiva,
compreender suas manifestacdes e diferencas, as formas como se organizaram, se colocam social
e culturalmente e como influenciaram a elaboragdo desta trajetéria no sertdo da Paraiba. Esses
sdo elementos fundamentais para que possamos compreender ¢ analisar como esse territorio foi

formado e reproduzido.

Catolé do Rocha, com efeito, se insere no espago sertanejo paraibano. Durante sua
historia e composi¢do social, cultural e econémica, vivenciou a influéncia de diferentes sujeitos
historicos, de acordo com Sousa (2018, p. 36): “indigenas, colonizadores, escravizados que

povoaram essa regido e que constituiram como um espago de vivéncias e conflitos”.

Esses elementos remontam a reflexdo sobre as influéncias étnicas que se constituem na
formacgao desse territorio do ponto de vista social, cultural e politico. Tais elementos emergem na

trajetoria da formacdo desse lugar produzindo préticas, modos de vida e trajetorias que se

desenham no percurso e se reproduzem nas experiéncias das familias, de modo que segue a

reverberacdo continua dos tragos e manifestacdes culturais na sua populagao.

Por conseguinte, hd um reflexo dessas reverberagdes nas habitagdes, nas vestimentas, nas
reunides de familia e no modo como esse contingente enxerga o mundo. Vale destacar que a
influéncia do povo negro no sertdo foi historicamente negada e desconsiderada nos registros das

historias oficiais, tracos de uma sociedade fundada no colonialismo.

Contudo, diante do cendrio que visualizamos, ¢ inevitavel ndo tratar dos danos causados
pelo colonialismo na nossa historia € no contexto organizativo durante o processo de formagao do

Estado brasileiro, que se refletem nas relacdes micro sociais, tendo em vista as influéncias
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colonizadoras® diretas nas vivéncias. Nesse contexto, me aproximo ao conceito de Césaire’!

(2020, p. 10-11) sobre a colonizagdo, que nos impdem os tracos de dominagdo que estdo postos

até os dias atuais:
E concordar que nio é evangelizagdo, nem empreendimento filantrépico, nem
vontade de empurrar para tras as fronteiras da ignorancia, da doenca e da tirania,
nem expansdo de Deus, nem extensdo do Direito; ¢ admitir de uma vez por
todas, se recuar antes as consequéncias, que o gesto decisivo aqui é do
aventureiro e do pirata, dos merceeiros em geral, do armador, do garimpeiro e do
comerciante; do apetite e da for¢a, com a sombra maléfica, por tras, de uma

forma de civilizagdo que, em um momento de sua histéria, se vé obrigada
internamente a estender a escala mundial a concorréncia de suas economias

r

antagdnicas. [...] Da colonizagdo a civilizacdo, a distdncia € infinita; que, de
todas as expedi¢des coloniais acumuladas, de todos os estatutos coloniais
elaborados, de todas as circulares ministeriais despachadas, ndo sobraria um
Unico valor humano.

A colonizagdo gerou danos, para além dos outros fatores sociais, que precisam ser

mencionados quando tratamos da populacdo negra, uma vez que este processo ndo ocorreu de

forma casual, minando o desenvolvimento das economias naturais, harmoniosas ¢ viaveis.

Esse processo para Césaire (2020, p. 10) significa “ser enganado em sua boa-fé pela
hipocrisia coletiva, perita em situar mal os problemas para melhor legitimar as odiosas solugdes

oferecidas.”

De acordo com Maia (2013), Catolé do Rocha ¢ um municipio que estd inserido em um

contexto relacionado ao poder dos coronéis e a manuten¢ao do patrimoénio fundidrio, projetando
uma fama nacional em torno das oligarquias. Sua tese vai descrevé-la a partir do agronegocio no

semiarido nordestino, indicando que a cidade tem sido reproduzida nos termos da tradi¢do, do

atraso, do abandono e do latifindio, causando, em contrapartida, uma invisibilidade deste espago

que ¢ também constituido social e politicamente.

% Todo povo colonizado — isto ¢, todo povo no seio do qual nasceu um complexo de inferioridade devido ao
sepultamento de sua originalidade cultural — toma posi¢ao diante da linguagem da nagao civilizadora, isto ¢, da
cultura metropolitana. Quanto mais assimilar os valores culturais da metropole, mais o colonizado escapara da

sua selva. Quanto mais ele rejeitar sua negridao, seu mato, mais branco sera. (Fanon, 2008, p. 34).

31 «“A Europa ¢ indefensavel” (Aimé Césaire)
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Para Leonardi (1996, p. 309) “a vida social no grande sertdo brasileiro se constituiu, a
partir de um emaranhado de institui¢des, processos econdmicos, comunicagdes verbais, formas

de comportamento”. Este ¢ um espaco que historicamente € composto por colonizadores, homens

e mulheres pobres livres, libertos e escravizados.

Esses sdo elementos que incorporo neste trabalho e que me envolvo no decorrer do

processo formativo e de pesquisa, do ponto de vista tedrico e das experi€ncias viabilizadas pelo

contato com o campo e seus desdobramentos a niveis locais e estaduais.

Por sua vez, ressalto a importancia e a poténcia relacionada a vida das mulheres negras
sertanejas, que ocupam e elaboram suas histérias neste territério composto por negagodes e
estruturas de poder racistas, patriarcais e classistas. Sdo varios os desafios que persistem nestas
terras, como, por exemplo, a auséncia da posse da terra e a garantia de direitos direcionados as
populacdes negras, assim como uma trajetoria de subalternidade.

A maioria das interlocutoras no processo de desenvolvimento desta pesquisa, sao
mulheres quilombolas, podendo, deste modo acompanhar como as suas trajetorias se entrelagam
no conceito de dominagao apresentado neste topico.

Quero trazer a tona que parte destas mulheres, associam suas vidas privadas a suas vidas
publicas, submetendo-se a trabalhos precarios, mal pagos de domésticas e diaristas e plantando

nas terras pelo sistema de meia/terca.

2.1.2 A RELACAO COM A TERRA NO CONTEXTO SERTANEJO

Quilombo é um organismo de defesa, com pilares de sustentabilidade baseada em
compromisso de compartilhamento ancestral, firmamento existencial. Quilombo ¢
poder, quilombo é a for¢a da insubmissdo das ordens opressoras. Somos aqueles
que ndo pedimos e nem pediremos libertag¢do, nos construimos e construiremos
liberdades existenciais. (SILVA, 2019, p. 49)

Nesta fotografia postada no dia 26 de fevereiro no perfil da Comunidade Quilombola

Lagoa Rasa no Instagram, podemos perceber os elementos da paisagem rural com as quais o0s

moradores e moradoras tecem suas relagoes de identidade e pertenca. No texto escrito pelo jovem
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quilombola Yan Kaué, podemos observar também a relacdo de identidade com a territorialidade

sertaneja, o trabalho rural e as relagdes familiares.

Figura 24 - Publicacdo do Instagram da Comunidade Lagoa Rasa sobre a casa de Nego Chico

@ comunidade_lagoa_rasa

Lagoa Rasa

COMUNIDADE DE LAGOA RASA

A simplicidade ¢ uma arte que poucos artistas vém, ¢ lindo de se adimira a moradia de um sertanejo
Trabalhador e honesto , que Trabalha todos os dias para o sustento de seus filhos, que cutiva o campo E

planta seu alimento, i$50 sim ¢ uma pessoa de minha admiragio ¢ respeito.

O morador dessa casa ¢ nego Chico cabra velho arrctado .

Fonte Da Imagem: Yan Kaué

Fonte: Instagram

A categorizagdo dos elementos da paisagem do ponto de vista material e simbodlico que

circundam diariamente as experiéncias das mulheres negras sertanejas constroem esse percurso

com elementos que compdem o cotidiano das comunidades quilombolas. Nesse processo vém a
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tona alguns pontos, como as violéncias irreparaveis causadas pelo colonialismo, e que ganharam

novas dimensdes nesta trajetoria. Para tanto, destaco as palavras de Collins (2020, p. 139):

Uma vez que os homens brancos da elite controlaram as estruturas de validacdo
do conhecimento ocidental, seus interesses permeiam temas, paradigmas e
epistemologias do trabalho académico tradicional. Consequentemente, as
experiéncias de mulheres negras norte americanas, bem como as experiéncias de
mulheres afrodescendentes na esfera transnacional, tém sido distorcidas ou
excluidas daquilo que ¢ definido como conhecimento.

Nessa perspectiva, destaco os varios conhecimentos que foram subjugados e
subalternizados no que tange ao lugar das mulheres negras sertanejas: a supressao das suas ideias,
o controle dos homens brancos sob seus corpos e a violéncia dos territorios materiais e
simbolicos. Contudo, destaco que ha tempo esses grupos t€ém desenvolvido seus valores e formas
de (re)existéncia de modo independente, na maioria das vezes invalidado pela sociedade e
marginalizado pelos racismos e a for¢a do patriarcado — que combinados exercem multiplas

formas de dominagao social.

Na imagem a seguir, podemos perceber a presenca de uma das liderancas mulheres da
comunidade Quilombola Lagoa Rasa em um momento histérico e politico da comunidade. A
construgdo da sede da comunidade pode ser considerada um marco para organizagdo da
comunidade, cujo principal interesse foi a defesa pelo direito a terra e demais demandas que

afetam a coletividade.

A criacao de associacdes em comunidades quilombolas, buscam atender as prerrogativas
do decreto 4.887/2003 que regulamenta os procedimentos de identificacdo, reconhecimento,
delimitagdo, demarcacdo e titulagdo das terras ocupadas por remanescentes de quilombos. A
partir desse dispositivo legal, as comunidades sdo representadas, ao tempo em que o titulo de

propriedade passa a ser coletiva.

Sobre o procedimento para o reconhecimento e o atendimento dos requisitos do decreto,

podemos citar Batista:
O processo podera ser aberto de oficio pelo INCRA, ou pela solicitagdo de
qualquer interessado, de entidades ou associacdes representativas, conforme

afirma o artigo sétimo da referida Instru¢do Normativa. Exige-se, para o inicio
do processo, que as comunidades estejam cadastradas no Cadastro Geral de
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Remanescentes de Comunidades Quilombolas da Fundacdo Cultural Palmares
(FCP), na qual devem obter uma certidao. Alguns procedimentos sdo necessarios
para a emissdo da Certiddo da Fundagao Palmares, quais sejam: apresentacao da
ata de assembleia na qual a comunidade aprova sua qualidade de quilombola e
um relato da historia da comunidade, podendo ainda ser exigida uma visita a
comunidade com o escopo de obter mais informacdes e esclarecer eventuais
questionamentos. (BATISTA, 2016, p. 438)

O processo ¢ bastante longo, burocratico e, mesmo quando hd a devida certificacdo das
comunidades, a emissdo do titulo de terra ¢ algo ainda mais demorado e ocorre com bem menos
frequéncia do que o necessario, podendo isso ser considerado como uma verdadeira violagdao
contra os

Na definicdo da ABA, a territorialidade desses grupos pode ser entendida como:

A ocupagdo da terra ndo ¢ feita em termos de lotes individuais, predominando seu
uso comum. A utilizagdo dessas areas obedece a sazonalidade das atividades,
sejam agricolas, extrativistas e outras, caracterizando diferentes formas de uso e
ocupagdo do espago, que tomam por base lagos de parentesco e vizinhanga,
assentados em relagdes de solidariedade e reciprocidade. (DOCUMENTO DO
GRUPO DE TRABALHO SOBRE COMUNIDADES NEGRAS, 1994, p.
81-82).
Na fotografia a seguir postada na rede social da comunidade™, nos apresenta Francisca
Maria da Silva (Bidia), fundadora da Associagdo Comunitaria da Comunidade Quilombola,
participando do momento de constru¢do da sede, um fato marcante para a comunidade, tendo em
vista que até os dias atuais a Sede da Associacdo se mantém ativa com sua rotina de reunides e
eleigdes, contribuindo para que a dindmica politica e social da comunidade se mantenha em

tempos adversos de escasso acesso as politicas publicas e restritos espacos de participagdo da

sociedade civil junto ao poder publico.

32 Perfil da Comunidade no Instagram, onde sio postadas as a¢des sobre a comunidade.
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Figura 25 - Construcdo da associa¢do de moradores da Comunidade Quilombola Lagoa Rasa

@ comunidade_lagoa_rasa

Lagoa Rasa

(7

Curtido por jailson6323 e outras pessoas

comunidade_lagoa_rasa Fundadora da associagdo (Sr .
Francisca Maria da Silva) junta com o hengenheiro na
construgdo da sede.

13 de fevereiro - Ver tradugéo

Fonte: Instagram

Por fim, a apresentacdo do contexto sertanejo de subjetividades e de relagdes de poder,
bem como todos os elementos citados, possuem o intuito e o esforco intencional de relacionar e
despertar a compreensdo de como esse cendrio produz elementos que compdem os modos como
mulheres conduzem, ocupam ¢ manifestam seus modos de vida na comunidade Lagoa Rasa, em

Catolé do Rocha (PB).
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Figura 26 - Pessoas visitando a Comunidade Lagoa Rasa

Fonte: Arquivo pessoal da comunidade

E premente destacar que essas trajetorias presentes neste cendrio produzem modos
especificos de perceber como as mulheres negras sertanejas se organizam e se posicionam frente

aos desafios produzidos nesses contextos: elas sempre estiveram a frente da organizagao politica
da comunidade. Outro ponto a ser considerado ¢ a influéncia da Igreja Catdlica por meio das
Comunidades Eclesiais de Base — CEB’s® no processo de mobiliza¢do e formagio politica das

comunidades negras.

Desde a década de 1980 a comunidade tem se organizado politicamente como movimento

negro, com a influéncia de Frei Dimas. “Mesmo antes da gente se chamar Quilombola, nds ja

53 As Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) surgiram no Brasil como um meio de evangelizagdo que respondesse
aos desafios de uma pratica libertaria no contexto sociopolitico dos anos da ditadura militar [...]. Os bispos do Brasil
ja haviam feito a opgao pelas “comunidades de base” desde 1966, para tornar a Igreja mais viva, mais corresponsavel
e mais integrada. As CEBs foram consideradas atividade “urgente” pelos bispos, para renovar as paroquias. |[...]
Devido ao contexto especifico da sociedade brasileira, que vivia sob o regime de excegdo, com cerceamento dos
direitos civis, as CEBs se tornaram uma plataforma valida e eficiente para as mudangas sociais, apresentando ainda
as bases de uma nova sociedade. Disponivel em:
http://www.vidapastoral.com.br/artigos/eclesiologia/a-identidade-dascebs/. Acesso em: 10 fev. 2021
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eramos do movimento negro”, afirma Dona Terezinha em entrevista concedida, moradora da

Comunidade Quilombola Lagoa Rasa.

Figura 27 - Publicacdo da Comunidade Lagoa Rasa sobre Consciéncia Negra ¢ luta

ST NHE SO

mawt A\ e
Qv N

@M curtido por sariemarosada_ e outras pessoas

comunidade_lagoa_rasa N3o foi de hoje que nossa luta
comegou nossa luta vem de séculos vem de geragdes, até
mostrarmos para o mundo a importancia do ser humano e
que ele ndo é definido pela cor ou pela forma de se vestir,
ele é definido pela sua consciéncia pela sua voz, os negros
nunca foram e nem sdo escravos eles foram escravizados,
foram tirados de sua dignidade tiraram de sua vida.
Consciéncia negra é todo dia, a cor preta parda e branca
possuem 0 mesmo sangue possuem a mesma alma
possuem 0s mesmos 6rgaos sé ndo possuem as mesmas
mentes.

Fonte: Instagram

A imagem anterior retirada da rede social da comunidade, trata-se de um registro durante
o periodo de mobilizagdo das CEB’s sobre as articulagdes do povo negro. Na legenda, também
podemos perceber como a comunidade se comunica e expde suas posi¢des em relagdo ao respeito

e a igualdade.

Considero as dinamicas culturais e de emergéncias identitarias presentes na comunidade

quilombola Lagoa Rasa como elementos fundamentais de debate e levantamento de evidéncias e
dados. Estes ultimos se referem as interagdes sociais, as rotinas da associacdo comunitaria, as

relagdes familiares e de parentesco e as manifestagcdes culturais, de modo que os estudos das

101



trajetorias das mulheres e os espacos de disputa e de reprodugdo de lacos familiares, demonstram

como esse territdrio se mobiliza e quais agenciamentos sdo produzidos nesses espagos de poder.

Figura 28 - Comunidade Lagoa Rasa com o cantor Catoleense Chico César na gravacdo do Clipe de

Mama Africa®*

Fonte: Arquivo pessoal da Comunidade Lagoa Rasa

Nesse percurso, aciono memorias individuais e, por sua vez, nessas vozes individuais
aparecem as memorias coletivas, para compreender o modo como essas dindmicas

retroalimentam o sentido de comunidade, ¢ promovem a razdo da indissociabilidade das

categorias: terra, trabalho e familia.

Utilizamos o mapeamento por meio da memoria coletiva das comunidades que

construiram a genealogia desses grupos, identificando a histéria de permanéncia das familias no

territorio. Por meio das memorias individual e coletiva capturamos elementos que constituem os

5% https://www.youtube.com/watch?v=oBdmw_4IjAw&ab_channel=MZAMusic

102


https://www.youtube.com/watch?v=oBdmw_4IjAw&ab_channel=MZAMusic

territorios quilombolas. Segundo Halbwachs (2003, p. 86) “ao lado de uma histéria escrita, ha

uma historia viva que se perpetua ou se renova’.
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A QUESTAO QUILOMBOLA NO BRASIL

“Respeitem meus cabelos, brancos
Chegou a hora de falar
Vamos ser francos™

Figura 29 - Bidia

Amanha dia de ser consciente!

Fonte: Instagram

55 https://www.letras.mus.br/chico-cesar/134011/
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3 A QUESTAO QUILOMBOLAS NO BRASIL

Do que todas essas comunidades sdo acusadas? De serem povos atrasados,
improdutivos e sem cultura, portanto, um empecilho ao avango e ao
desenvolvimento da integridade moral, social e economica e cultural dos
colonizadores. O que podemos perceber ¢ que essas comunidades continuam
sendo atacadas pelos colonizadores que se utilizam de armas com poder de
destrui¢do ainda mais sofisticado, numa correlagdo de forcas perversamente
desigual. S6 que hoje, os colonizadores, ao invés de se denominarem Império
Ultramarino, denominam a sua organizacdo de Estado Democrdatico de Direito
e ndo apenas queimam, mas também inundam, implodem, trituram, soterram,
reviram com suas mdquinas de terraplanagem tudo aquilo que é fundamental
para a existéncia das nossas comunidades, ou seja, 0s nossos territorios e todos
os simbolos e significagoes dos nossos modos de vida. [...] O termo quilombo
que antes era imposto como uma denominag¢do de uma organizag¢do criminosa
reaparece agora como uma organiza¢do de direito, reivindicada pelos proprios
sujeitos quilombolas. O mesmo ocorre com o termo povos indigenas, que
também foi ressignificado por esses povos como uma categoria de reivindicagdo
dos seus direitos. Ao acatarmos essas denominagoes, por reivindicagdo nossa,
mesmo sabendo que no passado elas nos foram impostas, nos sé o fizemos
porque somos capazes de ressignificd-las. Tanto ¢ que elas se transformaram do
crime para o direito, do pejorativo para o afirmativo. Isso demonstra um refluxo
filosofico que é um resultado direto da nossa capacidade de pensar e de
elaborar conceitos circularmente. O mesmo ndo se pode dizer dos povos
colonizadores, pois ndo encontramos na Constituicdo Federal qualquer
retomada das suas antigas denominagoes. Isso porque os povos colonizadores
continuam no fluxo linear da sua logica cosmovisiva, em fun¢do mesmo da sua
forma vertical e monista de elabora¢do do pensamento, que ndo os permite e/ou
os capacita a fazerem refluxos. (SANTOS, 2015, p. 76, 95)

3.1 RE-SEMANTIZACAO DO CONCEITO

Enfim, os quilombos foram sociedades alternativas constituidas por homens e
mulheres livres que abrigavam no seu interior os mais diferentes povos do
mundo, especialmente, os oprimidos de toda sorte. Eram uma contraposi¢do

% Os Quilombos eram acusados de nfo ter religido e as comunidades ditas fandticas messidnicas, como bem se vé, de
serem excessivamente religiosas. O que podemos perceber é que, independentemente da religido que essas
comunidades professavam (no caso de Palmares uma religiosidade de matriz africana e no caso de Canudos,
Caldeirdes ¢ Pau de Colher uma religiosidade pejorativamente chamada de "messidnica"), os colonizadores
sentiam-se, tanto num caso quanto no outro, ameagados pela forca e sabedoria da cosmovisdo politeista na
elaboragdo dos saberes que organizam as diversas formas de vida e de resisténcia dessas comunidades, expressas na
sua relag@o com os elementos da natureza que fortalece essas populagdes no embate contra a colonizagdo. Hoje ainda
encontramos muitas comunidades praticando relagdes de vida estruturalmente semelhantes as praticadas por
Palmares, Canudos, Caldeirdes e Pau de Colher e sendo igualmente atacadas nos mais diversos lugares das
Américas. (SANTOS, 2015, p. 64)
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real ao poder colonial. Em parte, isso explica, para além das razoes de ordem
economica, o grande investimento das autoridades coloniais nas guerras de
repressdo constante, até a mais completa destrui¢do dos quilombos. No caso de
Minas Gerais, cerca de 160 foram completamente destruidos nos séculos XVIII e
XIX. (Cardoso, 2011, p. 76).

Nos quilombos, as terras e o fruto do trabalho eram coletivizados. Ao
desenvolver uma agricultura diversificada, oposta a monocultura implantada
pelos colonizadores, os quilombos produziam um excedente que era vendido ou
trocado por outras mercadorias com os colonos vizinhos das comunidades
quilombolas, estabelecendo uma rede de cooperagdo. (Cardoso, 2011, p. 63)

Essa divergéncia sobre a sua “autodefini¢do”, observada entre os afro
politicamente mobilizados através dos moviemntos negros, de um lado, e as
bases negras constituindo a maioria ndo mobilizada, de outro, configura o no do
problema na formagdo da identidade coletiva do negro. Como formar uma
identidade em torno da cor e da negritude nas assumidas pela maioria cujo
futuro foi projetado no sonho do branqueamento? Como formar uma identidade
em torno de uma cultura até certo ponto expropriada e nem sempre assumida
com orgulho pela maioria de negros e mesticos? Apesar da dificuldades e
obstaculos, os movimentos negros tém a consciéncia de que, sem forjar essa
defini¢do e sem a solidariedade de negros e mesti¢os, ndo ha nenhum caminho
no horizonte capaz de desencadear o processo de mobilizagdo politica.
(Munanga, 2019, p. 147).

O contexto em que vivemos impde inumeros desafios ao profissional das ciéncias sociais,
tendo em vista os cenarios politicos atuais e dimensdes reproduzidas com o avango notério do
conservadorismo, conceber como se re-semantiza o conceito de quilombo, € perceber as diversas

influéncias existentes no contexto que traz marcas de um pais colonizado, fundado no racismo
estrutural ao longo dos anos. Para tanto, ¢ importante termos dimensao de como esse termo vai se

configurando nas esferas sociais, académicas e legais.

A problematica relativa ao reconhecimento como ‘“remanescentes de
quilombos”, de aglomerados populacionais que na sua maioria eram
denominadas como “comunidades negras rurais” — e utilizavam outras inumeras
formas nativas de autodenominagdo — aparece no debate politico brasileiro a
partir da Constituicdo Federal de 1988. Neste momento, foi o Artigo 68 do Ato
das Disposi¢des Constitucionais Transitorias (ADCT) o responsavel por marcar
o inicio da abertura deum leque de discussdes que se multiplicam até os dias
atuais. [...] Nesta direcdo, ndo restam davidas de que o Estado foi o agente
inicial que conferiu significado e existéncia legal aos “quilombolas”. Como
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ressalta Bourdieu (2003), o Estado tende a ser alvo de grupos e individuos que
buscam o poder de se apropriar de todas as vantagens simbolicas associadas a
posse de uma identidade socialmente legitimada, afirmada e reconhecida. Mas,
no caso da identidade “quilombola”, esse caminho foi percorrido de forma
inversa, quando a comparamos com outros casos de vocalizagdo de demandas e
pressdo sobre a agenda publica. (JORGE, 2016, p. 350)

Gostaria de destacar a tedrica e historiadora Beatriz Nascimento que foi pioneira nas
pesquisas e elaboragdes referentes aos quilombos, teceu criticas as pesquisas académicas que
consideravam apenas o periodo da escravidao como situagdo de elucidagdo e destaque como se

os quilombos tivessem deixado de existir apos 1888. Conforme Ratts:

Beatriz Nascimento ¢ uma das pesquisadoras negras que mais se dedicou ao
tema e por mais tempo, abrindo varios aspectos (toponimia, memoria, relacao
Africa-Brasil, territorialidade e espago) e exercitando a confecgdo de diversos
produtos de seu trabalho (entrevistas, artigos, poemas, filme). Por quase vinte
anos, entre 1976 e 1994, ela esteve as voltas com essa tematica. (...) Estava ela
preocupada com toponimos referentes ao termo quilombo, as favelas, aos 'bailes
blacks' e as comunidades negras rurais. (RATTS, 2006, p. 53)

A autora se dedica a refletir sobre a necessidade de se re-pensar os quilombos sob o
argumento de que a historiografia tradicional ndo tratou esses lugares tomando como base suas
especificidades e logicas estabelecidas para permanéncia dos quilombos.

Para Beatriz Nascimento (1985) e Adelmir Fiabani (2012), os quilombos
marcaram desde o periodo colonial, perpassaram diferentes ciclos econdmicos,
politicos e culturais, redefinindo-se através dos tempos. Este avanco nas
discussoes, acerca da disputa territorial, percorreu um longo caminho e hoje nos
permite enveredar por recortes mais especificos, como as espacialidades
femininas e expressdes culturais quilombolas. Fato que Nascimento (1978)
denomina de “paz quilombola” ao se referir as relacdes sociais intrinsecas ao
cultivo, & organizacdo social interna e as articulagdes das comunidades, para
além do campo de batalhas travadas por suas/seus integrantes [...] Na descri¢ao
de Flavio dos Santos Gomes em “Mocambos ¢ quilombos: uma historia do
campesinato negro no Brasil”, as mulheres s@o, desde o periodo formativo dos
quilombos, responsaveis pela guarda das sementes e pela dimensao sagrada do
grupo. Segundo seus estudos, elas escondiam os graos entre seus penteados
durante a busca por lugares estratégicos para se posicionarem o que garantia a
(re)construgdo e producdo economica dos quilombos (GOMES, 2015). As
mulheres também eram as responsaveis pelas oragdes que protegiam os
agrupamentos daqueles que desejavam sua destruicao e pela feitura de utensilios
artesanais, além de estarem presentes nos enfrentamentos diretos as tropas
escravistas (GOMES, 2015). Na atualidade, para Givania Maria da Silva (2020),
as mulheres negras quilombolas sdo invisibilizadas ou postas como minorias,
mesmo quando estdo em posicdo de tomada de decisdo nos engajamentos
politicos de suas comunidades. Reconhecemos que historico-culturalmente se
atribui as mulheres negras um “lugar” inferiorizado nas relagdes sociais.
Tomemos por exemplo as representacdes contidas no inicio do proprio
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feminismo que, entre outras demandas, expunha as mulheres como
donas-de-casa excluidas do direito ao trabalho externo. Tal condi¢do negava as
mulheres negras o direito de serem vistas como mulheres, haja vista que estas
integravam a classe trabalhadora no servigo doméstico, lavadeiras e quituteiras,
desde a diaspora africana para o Brasil (JORGE, 2022, p. 3).

A critica feita por ela é sobre o primeiro conceito utilizado do pais para caracterizar os
antigos quilombos coloniais produzida pelo Conselho Ultramarino que destaca essas espagos
como: “Toda habita¢ao de negros fugidos que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que
ndo tenham ranchos levantados nem se enchem pildes neles.”

Para a autora, o conceito do Conselho Ultramarino, ao mencionar que essas localidades
foram criadas por negros fugidos, reduz o trago de diversidade do quilombo brasileiro. Embora
houvesse a presenca representativa de populagdo negra nessas localidades, o quilombo se
configurou como espago de grupos subalternizados como indigenas e demais grupos familiares
excluidos que viviam nas proximidades desses lugares. Fato que leva a autora caracterizar os
quilombos como “sistemas sociais alternativos”.

Para Beatriz Nascimento, a histéria dos quilombos se perpetua a partir da oralidade, sendo
necessdrio reconstituir a histéria desses lugares a partir da imersdo nesses territorios. Dai a
importancia de se ressemantizar o conceito para atender as especificidades desses grupos locais.

Dessa forma, como aponta Barth (2000), as caracteristicas e limites entre os
grupos ¢étnicos que devem ser levadas em consideragdo ndo correspondem as
caracteristicas objetivas palpaveis ou identificaveis a “olho nu”. As semelhangas
e diferencas (culturais ou ndo), portanto, seriam aquelas que os atores
consideram e apontam como significativas: como sinais e signos que podem ser
buscados e exibidos para mostrar a pertenca a uma identidade. Os grupos étnicos
seriam, portanto, formas de organizagdo construidas por relagdes intersubjetivas
e ndo objetivas. O fundamental nesta perspectiva seriam as “fronteiras” e ndo as
“diferencas culturais” externamente identificadas.Ao ressaltar estes elementos
teoricos, a antropologia contribuiu para que a categoria “quilombola” fosse
desencaixada de uma chave historica (como resquicios do passado colonial), ou
biologicamente definida (através de elementos fenotipicos), para transitar pela
sociedade brasileira como um agrupamento social que se articula e passa a ser
reconhecido a partir de um processo de mobilizagdao étnica.Contra uma visao
estatica e substancialista da categoria “quilombo” — que remete ao passado de
escravos fugidos vivendo isoladamente — as reflexdes em torno destes sujeitos a
partir desta nova enunciagdo propdem uma classificacdo dinamica baseada na
etnicidade. Assim, “comunidades quilombolas” poderiam estar sendo criadas
mesmo na contemporaneidade, em processo continuo. (JORGE, 2016, p. 358).

Almeida (2022, p.30 e 31), corrobora com a reflexdo, chamando aten¢do para o tempo

presente, assim como demonstrando como o termo foi sendo inserido a partir dos seus impactos
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sociais e sua difusdo na sociedade, notadamente a partir da promulgacdo da constituicdo federal
de 1988, momento em que esses grupos passam a ter seus direitos territoriais e praticas culturais

garantidas na forma da lei:

Historicamente, até o inicio da década de 1990, a palavra “quilombo”, atavica a
experiéncia de Palmares, era identificada como um ato de resisténcia pensado
nos termos da cultura masculina (guerra, violéncia, virilidade). Falar de
quilombo significava tratar dos heroicos atos de homens como Zumbi dos
Palmares, Ganga Zumba, Manoel Congo, entre outros. Em 1988, quando se
estabeleceu na Constituicdo Federal o direito territorial dos chamados
“Remanescentes das comunidades de quilombos”, a resisténcia quilombola era
pensada , com raras excegdes, por meio de uma perspectiva masculina e bélica.
De todo modo, a promulgacdo do direito, na forma do artigo 68 do Ato das
Disposi¢des Constitucionais Transitorias (ADCT), foi comemorada como uma
vitéria da luta anti racista, ja que, de maneira inédita, a legislagdo concedia o
direito a setores da populacdo negra. Entretanto, durante quase uma década apos
a criagdo do dispositivo juridico, a aplicabilidade da lei ainda esbarrava na
defini¢do tradicional de quilombo, entendido como um lugar isolado onde os
negros se refugiavam. Acreditava-se, entdo, que existia poucos grupos que
poderiam reivindicar esse direito.

O termo/conceito convenciona uma barreira no entendimento notadamente a partir do que
Almeida (2022) chama de frigorificagdo dos quilombos, por meio de uma defini¢do que se remete

a um termo colonizado. Os quilombos sdo uma grande prova de campos de conflitos e relagdes de

poder, a partir do seu processo de formag¢do no inicio da colonizagao.

(...) O termo “remanescente de quilombo" ¢ utilizado pelos grupos para designar
um legado, uma heranga cultural e material que lhes confere uma referéncia
presencial no sentimento de ser e pertencer a um lugar e a um grupo especifico.
Contemporaneamente, portanto, o termo ndo se refere a residuos ou resquicios
arqueologicos de ocupagdo temporal ou de comprovagdo biologica. Também néo
se trata de grupos isolados ou de uma populacdo estritamente homogénea. Da
mesma forma nem sempre foram constituidos a partir de uma referéncia
historica comum, construida a partir de vivéncias e valores partilhados. Neste
sentido, constituem grupos étnicos conceitualmente definidos pela Antropologia
como um tipo organizacional que confere pertencimento através nde normas e
meios empregados para indicar afiliagdo ou exclusdo. No que diz respeito a
territorialidade desses grupos, a ocupacdo da terra ndo ¢ feita em termos de lotes
individuais, predominando seu uso comum. A utilizagdo dessas areas obedece a
sazonalidade das atividades, sejam agricolas, extrativistas e outras,
caracterizando diferentes formas de uso e ocupagdo do espago, que tomam por
base lagos de parentesco e vizinhanga, assentados em relagdes de solidariedade e
reciprocidade. (ABA, 1994, p. 1-2).
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Fato que me leva a refletir que quando observo o campo em vérios tempos e de diversas
formas ao longo do desenvolvimento da pesquisa, previamente concluo que o campo se
transmuta. Os quilombos se traduzem em mudancas a partir dos tempos, sobremaneira quando
relacionados aos aspectos de conflito e negociacdes. Esses territorios no contexto histdrico
convivem na longa duracdo com momentos de paz e guerra. Sobre esse aspecto, chamo atengao

para a perspectiva de Beatriz Nascimento:

Pensamos que pela duracdo no tempo e pela expansdo no espago geografico
brasileiro, o quilombo é o momento histérico brasileiro de longa duragdo e isto
gragas a este espago de tempo que chamamos de “paz”’, embora muitas vezes
nela ndo surja na literatura existente. Creio que se o escravo negro brasileiro
tivesse podido deixar um relato escrito com certeza, teriamos mais fontes de
“paz” quilombola do que de guerra. Esta paz estd justamente nos intersticios da
organizacdo quilombola e sobre ela requer-se um esfor¢o de interpretagdo maior,
pela qual se ultrapassa a visdo do quilombo como historia dos ataques e
repressdo oficial contra uma outra organizacao, que talvez na “paz” ameacasse
muito mais o regime escravocrata do que na guerra. O antes ¢ o depois da guerra
dos quilombos é que necessita ser conhecido. O reduto de homens livres ou ndo
da sociedade brasileira, € que merece o esforco de interpretacdo que gostariamos
de empreender. (NASCIMENTO, 2018, p. 76)

O termo quilombo, adquire uma significagdo atualizada, ao ser inscrito no artigo 68° do
Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias (ADCT)*’ para conferir os direitos territoriais

aos remanescentes de quilombos que estejam ocupando suas terras, sendo-lhes garantida a

titulagdo definitiva pelo estado. De acordo com O’Dwyer (2002, p. 13.):

Até recentemente, o termo quilombo era de uso quase exclusivo de historiadores
e demais especialistas que, por meio da documentagdo disponivel ou inédita,
procuravam construir novas abordagens e interpretagdes sobre o nosso passado
como na¢do. Assim, quilombo ou remanescente de quilombo, termos usados
para conferir direitos territoriais permite, “através de varias aproximacgdes,
desenhar uma cartografia inédita na atualidade, reinventando novas figuras do
social” (Revel 1989,7). Como nao se trata de uma expressdo verbal que
denomine individuos, grupos ou populagdes no contexto atual, o emprego do
termo na Constituicdo Federal levanta a seguinte questdo: quem sdo os

37 Os antropologos, por meio da Associa¢do Brasileira de Antropologia (ABA), fundada em 1955, tiveram um papel
decisivo no questionamento de nogdes baseadas em julgamentos arbitrarios, como a de remanescente de quilombo,
ao indicar a necessidade de os fatos serem percebidos a partir de uma outra dimensio que venha a incorporar o ponto
de vista dos grupos sociais que pretendem, em suas ac¢des, a vigéncia do direito atribuido pela Constitui¢ao Federal.
A perspectiva dos antropdlogos reunidos no Grupo de Trabalho da ABA sobre Terra de Quilombo, em 1994, ¢
expressa em documento que estabelece alguns pardmetros de nossa atuagdo nesse campo. De acordo com este
documento, “o termo quilombo tem assumido novos significados na literatura especializada e para grupos, individuos
e organizagdes. Ainda que tenha um conteudo histérico, 0 mesmo vem sendo "ressemantizado" para designar a
situacdo presente dos segmentos negros em diferentes regides e contextos do Brasil.(...) (O’ DWYER, p.48)
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chamados remanescentes de quilombos que tém seus direitos atribuidos pelo
dispositivo legal? Acontece, porém, que o texto constitucional ndo evoca apenas
uma “identidade historica” que pode ser assumida e acionada na forma da lei.
Segundo o texto, € preciso, sobretudo, que esses sujeitos historicos presumiveis
existam no presente e tenham como condicao basica o fato de ocupar uma terra
que, por direito, deverd ser em seu nome titulada (como reza o artigo 68° do
ADCT). Assim, qualquer invocacdo ao passado, deve corresponder a uma forma
atual de existéncia, que pode realizar-se a partir de outros sistemas de relagdes
que marcam seu lugar num universo social determinado.

Os Quilombolas estdo amparados na Constituicdo de 1988 segundo os seguintes incisos:

Consideram-se remanescentes das comunidades de quilombos, para os fins deste
Decreto, os grupos étnico-raciais, segundo critérios de autoatribuigdo, com
trajetoria historica propria, dotados de relagdes territoriais especificas, com
presuncao de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao
historica sofrida.

§ 1.° — Para os fins deste Decreto, a caracterizagdo dos remanescentes das
comunidades de quilombo serd atestada mediante auto-defini¢do da propria
comunidade.

§ 2.° — Sao terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos
as utilizadas para a garantia de sua reproducdo fisica, social, econdmica e
cultural.

§ 3.°— Para a medicdo e demarcac¢do das terras, serdo levados em consideracdo
critérios de territorialidade indicados pelos remanescentes das comunidades dos
quilombos, sendo facultado a comunidade interessada apresentar as pecas
técnicas para a instrucao procedimental. (BRASIL, 1988).

Contudo, o ato de inser¢do da ADCT 68, colocou as comunidades no movimento de
organizagdo em busca da certificagdo, o reconhecimento identitdrio enquanto comunidade
quilombola marca uma época e institui uma presenga marcante do conceito sobre ser quilombola,
atualizando e rompendo com visdes equivocadas e racistas em torno dos povos quilombolas,
possibilitando a visibilidade nos espagos sociais e criando contextos que oportunizam minimizar
o silenciamento desses povos. Ratt’s (2006) ao transcrever narrativa de Beatriz Nascimento:

Quilombo ¢é uma histéria. Essa palavra tem historia. Também tem uma tipologia
de acordo com a regido e de acordo com a época, o tempo. Sua relagdo com seu
territorio. E importante ver que, hoje, o quilombo traz pra gente ndo mais o
territorio geografico, mais o territério a nivel (sic) duma simbologia. Nos somos
homens. Noés temos direito ao territorio, a terra. Varias e varias partes da minha

historia contam que eu tenho direito ao espago que ocupo dentro desse sistema,
dentro dessa nagdo, dentro desse nicho geografico, dessa serra de Pernambuco.
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A resisténcia € o principal mote que funda a formagao dos quilombos, a ocupacao dos

A Terra é o meu quilombo. Meu espaco ¢ meu quilombo. Onde eu estou, eu
estou. Quando eu estou, eu sou.”® (RATTS, 2006, p. 59)

territorios desde o processo de fuga dos negros escravizados por meio da busca por uma

sobrevivéncia longe do sistema escravocrata opressor e violentador, desse modo retomo a critica

ao conceito criado pelo Conselho Ultramarino de 1740, ao conceituar quilombo ou mocambo.

Essa definicdo, por sua vez, gera até os dias atuais uma visdo equivocada sobre a

populacdo negra brasileira, visdo essa que gera inimeras violéncias e o racismo estrutural que

renega direitos e garantia da cidadania. Esse conceito promulgado pelo Conselho Ultramarino de

1740, influencia até hoje as concepcdes sobre as populacdes quilombolas, remetendo sempre a

uma categoria folclorica ou de ataque a ordem social.

Defini¢do essa que se tornou muito presente até os dias de hoje na mente das pessoas,

restringindo a identificag@o e a identidade desses povos. Como aponta Almeida (2011, p.60):

Dai a importancia de relativiza-los, realizando uma leitura critica da
representagdo juridica que sempre se revelou inclinada a interpretar quilombo
como algo que estava fora, isolado, para além da civilizagdo e da cultura,
confinado numa suposta autossuficiéncia e negando a disciplina do trabalho.

Contudo destaco, a importancia da evolugdo nos estudos sobre os caminhos de formagao

dos territérios quilombolas, que de acordo com a literatura contemporanea, nas palavras de

Araujo (2017, p. 13):

Nos estudos sobre os quilombos contemporaneos ja € possivel apontar que esses

grupos tiveram origens variadas, e se formaram antes e depois da Aboli¢do. Os
estudiosos dessa tematica (Gomes 1996, Almeida 2002, O’Dwyer 2002, Leite
2002, Arruti 2006, para citar alguns) demonstram que os quilombos nao
surgiram unicamente ¢ genuinamente através da resisténcia travada por meio da
fuga dos escravos de seus cativeiros no periodo da escraviddo, e consideram as
diversas possibilidades para explicar a formagdo dos quilombos, destacam-se as
seguintes: por meio da prestacdo de servigos guerreiros, em periodos de guerras
ou de rebelides; por prestacdo de servigos religiosos; na ocupacdo de fazendas
desagregadas devido ao enfraquecimento econdmico; através da compra, doagao

ou heranga, entre outros.

8 Essa fala citada por RATTS (2006) foi retirada do documentério Ori (1989) que acompanha a trajetoria de Beatriz
Nascimento, utiliza seus textos e ideias como base e é narrado por ela mesma, com a dire¢cdo de Raquel Berger.
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E inegavel a agdo de alguns atores nas avenidas de organizagdo politica e social da
populagdo negra, em especifico as comunidades quilombolas, que nesse espagco de
transformagdes, a partir da década de 1970, com a influéncia da Igreja Catolica Progressista e os

movimentos sociais que lutam pela Reforma Agraria, ¢ estabelecido no Brasil a conquista da terra

como direito humano, sendo um marco da luta por territério no ambito nacional.

Na perspectiva de Beatriz Nascimento:

(...) qualquer agrupamento que a gente faca, qualquer relacdo que a gente tenha
entre si, cada vez a gente esta repetindo a forma de resisténcia cultural e racial e
a possibilidade de criarmos, realmente, uma sociedade paralela, mas atuante
também dentro dessa sociedade global que tanto nos oprimiu (NASCIMENTO,
2018, p. 131)

Um avango de uma enorme poténcia por reconhecer a terra, como um elemento

fundamental para a reproducao, sobrevivéncia e garantia do territorio para a preservagao das suas
caracteristicas culturais. Essa concepcdo estabeleceu legalmente, de acordo com a Constitui¢ao

Federal de 1988:

Art. 68. Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam
ocupando as suas terras € reconhecida a propriedade definitiva, devendo o
Estado emitir-lhes os titulos respectivos (BRASIL, 1988)

Foi de suma importancia para o desenvolvimento de direitos e de criagdo de politicas
publicas brasileiras voltadas para a populagdo negra, ¢ quilombola, a nossa Carta Magna ou
Constituicdo Federal elaborada em 1988, contudo destaco que apesar dos avangos frutos da

organizagdo e reinvindicagdo politica, alguns pontos ainda permaneceram sem definicdes bem

estabelecidas, nos dizeres de Araujo (2017, p. 14 e 15):

Porém, o artigo 68 ndo faz referéncia aos 6rgdos responsaveis nem aos
procedimentos administrativos que devem ser adotados no reconhecimento,
identificacdo, delimita¢do e regularizagdo do territorio quilombola. Ou seja, o
texto do artigo 68 ndo define nem esclarece quais sdo os remanescentes das
comunidades quilombolas, quais as terras que deveriam ser outorgadas e qual
seria a natureza dessa propriedade, se individual, coletiva ou livre. E mais, o
texto ndo explica qual o significado da expressdo “ocupando suas terras”,
gerando algumas indagacGes sobre que tipo de exercicio no territorio seria
considerado ocupagdo, visto que as comunidades de quilombo possuem praticas
distintas de uso da terra, a exemplo de sua utilizagdo para obtencao de recursos
naturais e para praticas religiosas. A partir dessas indefinicdes, fez-se necessario
a edicdo de ferramentas juridicas que normatizassem os efeitos praticos ao
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direito previsto no artigo 68/ADCT/CF/88. Desde 1995 uma série de
instrumentos normativos — leis, decretos, portarias, medidas provisorias — foram
sendo publicadas afim de regular os titulos de propriedade das terras das
comunidades remanescentes de quilombos do Brasil. Um exemplo ¢ a Lei 7.668,
editada em 22 de agosto de 1988, que autorizou o Poder Executivo a criar a
Fundacdo Cultural Palmares, uma entidade publica vinculada ao Ministério da
Cultura. A finalidade da FCP, nos termos do art. 1°, & “promover a preservagao
dos valores culturais, sociais ¢ econdmicos decorrentes da influéncia negra na
formagdo da sociedade brasileira”. No texto original da lei ndo havia referéncia
especificamente as comunidades quilombolas, nem aos procedimentos para a
regularizagdo das terras de quilombo. Em 2001 por meio da medida provisoria n°
2.216-37 ¢ incluido ao texto da lei, no art. 2°, que confere a FCP a competéncia
“legitima para promover o registro dos titulos de propriedade nos respectivos
cartorios imobilidrios”. A partir da medida provisoria, uma das agdes da FCP
passa a ser a identificacdo e emissdo de Certiddes de Autodefinicdo das
Comunidades Remanescentes de Quilombo. Para tanto, a Portaria n® 98, de 26
de novembro de 2007, instituiu o Cadastro Geral de Remanescentes das
Comunidades dos Quilombos da Fundagdo Cultural Palmares.

Nesse intuito, destaco os caminhos tortuosos e desmobilizadores para o acesso legal
ao direito ao territorio que foi garantido pela Constituicio Federal de 1988. E importante apontar
a conceituagdo antropoldgica em torno da compreensao quilombo que estabelece a conferéncia de

direitos territoriais, para tanto, de acordo com O’Dwyer ( 2016, p.260),

Com os direitos culturais constitucionalmente protegidos, as chamadas
“necessidades territoriais” de povos indigenas, quilombolas e populagdes
tradicionais compreendem 0s espagos necessarios a preservacao e a reprodugao
de praticas culturais, modos de vida e territorialidades especificas.
Esse caminho ¢ uma possibilidade de justificativa que leva a considerar que dos anos
1988 aos anos 2000, pouco se avangou sobre a garantia de direitos dos quilombolas, tendo em
vista a morosidade na politica de reconhecimento das terras de quilombo, para este fato, basta
perceber que de 1994 a 2019 apenas 182 titulos foram expedidos em todo o Brasil®. Assim
sendo, na perspectiva de Almeida (2022, p. 31):
Ao longo da década de 1990, essas premissas comegam a ser rasuradas, seja em
relacdo aos significados do termo “quilombo” e a quantidade de comunidades

que poderiam solicitar esse direito, seja sobre a visao de que o dispositivo
juridico representava uma mudanca de mentalidade na forma como as

* SOUSA, Matheus. Menos de 7% dos territorios quilombolas reconhecidos tém titulos de propriedade. Jornal USP.
Disponivel em:
https://jornal.usp.br/ciencias/ciencias-humanas/menos-de-7-territorios-quilombolas-reconhecidos-tem-titulo-de-propr

iedade/ Acesso em 20 jan 2023
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institui¢des brasileiras reconheciam o peso do racismo na perpetuacdo das
injusticas sociais.

A resisténcia € um ato diretamente ligado a vida das populagdes negras em resposta a

escraviddo. A organizagdo politica em sua busca pela liberdade culminou na criagdo dos

quilombos. Para Munanga, (1995 p. 03-08),

O quilombo ¢ seguramente uma palavra originaria dos povos de linguas bantu
(kilombo, aportuguesado: quilombo). Sua presenga e seu significado no Brasil
tém a ver com alguns ramos desses povos bantu cujos membros foram trazidos
e escravizados nesta terra. Trata-se dos grupos lunda, ovimbundu, mbundu,
kongo, imbangala, etc., cujos territorios se dividem entre Angola e Zaire. (...)
Pelo contetdo, o quilombo brasileiro ¢, sem davida, uma copia do quilombo
africano reconstruido pelos escravizados para se opor a uma estrutura
escravocrata, pela implantagdo de uma outra estrutura politica na qual se
encontraram todos os oprimidos. Escravizados, revoltados, organizaram-se para
fugir das senzalas e das plantagdes e ocuparam partes de territorios brasileiros
nao-povoados, geralmente de acesso dificil.

Nesse amplo campo de andlise que se localizam os quilombos e povo negro

afrobrasileiro, queremos nos deter a observar como se desdobram os territorios quilombolas,

segundo Souza (2008, p.23) “podem ser definidos como grupos com trajetoria historica propria”.

Na visdo de Nascimento (2021, p. 109):

A importancia dos “quilombos” para os negros na atualidade pode ser
compreendida pelo fato de esse evento historico fazer parte de um universo
simbdlico em que seu carater libertario ¢ considerado um impulsionador
ideologico na tentativa de afirmacao racial e cultural do grupo.

O impulsionador ideoldgico como manifestacdo da afirmacdo racial comprova as varias

formas de resisténcia e organizagao politica frente a estrutura colonialista e racista. Nas vivéncias

de campo isso pode ser percebido nitidamente no arduo processo de certificacdo e luta por

direitos das comunidades quilombolas que historicamente se localizam & margem do acesso aos

direitos basicos.

Mais especificamente, a fala cientificamente autorizada dos antropdlogos
reconstruiu o conceito de “quilombo” presente no Artigo 68 do ADCT e assim
ofertou a matéria-prima discursiva que formatou um novo grupo de sujeitos.
Estes encontravam-se antes desarticulados em sua heterogeneidade, ou
articulados em causas que ndo levavam a bandeira dos “remanescentes de
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quilombos”. A partir de 1994, passaram a ser homogeneamente classificados
como grupos “étnicos”, com todas as implicagcdes que esta categoria —na chave
interpretativa barthiana proposta — trazia. O que ¢ necessario enfatizar ¢ que o
discurso antropologico construiu e deu significado a produgdo de diferengas. Os
argumentos destes “especialistas” encontraram, nas categorias apresentadas até
aqui, um referencial. Este permeou diversos outros discursos e elevou os
“remanescentes de quilombos”, estranhos até entdo ao significado do Artigo 68
do ADCT, a esfera de acesso e regulamentacdo de direitos. A importancia desta
categoria para a narrativa construida no p6s-1994 pela antropologia nacional é
evidente: por serem ‘“grupos étnicos”, os “quilombolas” se autodefinem por
critérios proprios construidos intersubjetivamente. Ou seja, a enorme diversidade
de situacdes que conformam as comunidades passa a ndo ter significado pratico
para sua identificagdo. Tais grupos seriam homogeneamente étnicos, porque
definiram, em algum momento, a existéncia de uma fronteira simbdlica a lhes
separar dos “outros”. Ficava assim ndo somente fundada uma unidade entre os
“quilombolas”, mas também justificada teoricamente a auto identificacdo do
grupo como critério unico para atestar a sua existéncia “real”. Por fim, se o que
importa sdo as diferencas consideradas significativas para os membros dos
grupos étnicos, seriam estas que os antropologos deveriam focar quando da
producdo dos laudos que compdem os processos de titulagdo territorial.
(JORGE, 2016, p. 361)

Frente a esta discussdo que resgata o histdrico do povo negro no Brasil, as violéncias
cometidas até hoje e como mesmo ocupando as redes sociais, alguns silenciamentos e
apagamentos ainda persistem. Vem a tona as inimeras visdes preconceituosas que se reproduzem
historicamente sobre a concepc¢do de quilombos, originada a partir do silenciamento do povo

negro na historia do Brasil, vestigios de uma colonizacdo que deixa impactos até hoje, esse

silenciamento produziu visdes equivocadas sobre os quilombos e o povo negro. De modo que

Nascimento (2021, p. 110), complementa:

Ao lado de poucas informagdes descritivas sobre a repressdo das autoridades, se
encontra uma interpretagdo estereotipada de como se constituiram os quilombos.
Nessas descrigdes reforcam-se as nogdes dos negros como seres primitivos,
malfeitores e irresponsaveis, ¢ dos quilombos, como bandos destituidos de
carater politico. Por outro lado, essa literatura identifica os quilombos como
refigios ou “valhacoutos” de negros, num sentido, deveras depreciativo.

A seguir, trago para visualizac¢do, a demarcagao da placa que caracteriza o territorio

Quilombola Lagoa Rasa em Catolé do Rocha, produzindo elementos identitérios e de sinalizagao

da ocupacao territorial destas populacdes, que até entdo ndo possuia tal visibilidade.
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Por sua vez, essa visibilidade coloca no cerne da sociedade questdes que até entdao

eram vistas com oOticas equivocadas e excludentes, sobretudo sustentando narrativas que
reforgcavam ou a inexisténcia dessas populacdes ou um cenario folclorico. E oportuno colocar que

nessa figura existe uma dupla visibilidade, no contexto fisico e virtual, ou seja, a ocupacdo ocorre

em dois espagos, possibilitando a minimiza¢do do silenciamento historico

Figura 30 - Instalacdo da Placa de Sinalizagdo da Comunidade Lagoa Rasa

quilombolasdelagoarasa
Sitio Lagoa Rasa

COMUNIDADE QUILOMBOLA
Lagoa Rasa = :

Qv

@ Curtido por sariema_rosada e outras 28 pessoas

19 de outubro de 2021

Fonte: Instagram

A presenca de uma placa que tem em seu texto - Comunidade Quilombola Lagoa
Rasa - simboliza as avenidas do autorreconhecimento identitario e a poténcia politica de se

posicionar enquanto organizagao em seus territorios.
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E importante conceber o impacto politico e cultural presente no auto reconhecimento

nas comunidades localizadas no sertdo da Paraiba, entremeadas pelas relagdes de poder e

conflitos territoriais. E nesse sentido, que ¢ importante destacar que a ADCT 68 cumpre um papel

muito importante no estabelecimento organizacional e autorreconhecimento destas comunidades.

Apesar da organizacdo e reivindicagdo das comunidades para tal realidade, ¢
importante considerar o desinteresse do estado em titular terras que estejam sob dominio do
agronegocio ou vinculadas a grande proprietarios e latifundiarios, desse modo, perpetuando o

sistema colonizador e desigual que existe historicamente no processo de formacdo do estado

brasileiro. Nesse campo Almeida (2022, p. 31 e 32) afirma que:

Se, por um lado, os novos sentidos do termo permitiram o reconhecimento de
inumeros grupos como quilombolas, por outro, a identidade construida sob uma
ideia estatica de tradicdo cultural ndo significou o acesso imediato ao direito
territorial, tampouco trouxe transformagdes significativas das condi¢des de vida
das comunidades que passaram a se autodefinir como quilombolas. Durante toda
a existéncia do direito quilombola, a instabilidade tem regido o tom das politicas
publicas. [..] A ineficacia e a descontinuidade das politicas publicas
materializam-se, inclusive, pela discrepancia sobre a quantidade de comunidades
existentes no pais.[...] A consolidagdo dos dados da pesquisa do IBGE, servira
de base para a realizagdo do primeiro censo demografico sobre os territdrios
quilombolas, informagdo incontornavel para o desenho eficaz de politicas
publicas. Levando em considera¢do que a criacdo do direito territorial ocorreu
em 1988, demorou trés décadas para que houvesse um levantamento mais
preciso de quantos sdo e de onde vivem as pessoas quilombolas. De todo modo,
a expressividade numérica dos territorios quilombolas ¢ diametralmente oposta a
quantidade de titulacdes obtidas.

Ao refletirmos sobre a afirmativa do autor, embora com direitos garantidos, essas
comunidades necessitam construir permanentes estratégias de resisténcia envolta de aprendizados
coletivos e embates cotidianos contra poderes instituidos. Como narra o cantor e compositor

Chico César, na musica “Reis do Agronegdcio”®:

“Vocés que pilham, assediam e cobicam; A
terra indigena, o quilombo e a reserva; vocés que podam e que fodem e que ferram, Quem

represente pela frente uma barreira, Seja o posseiro, o seringueiro ou o sem-terra, ‘. Na visao

de O’Dwyer ( 2016, p.261)

Em contraposicdo aos dois mais importantes poderes que organizam o espaco
hoje, o estado brasileiro e os empreendimentos capitalistas, inclusive o

8 Chico César, cantor ¢ compositor Catoleense, reconhecido nacionalmente e internacionalmente,
https://www.letras.mus.br/chico-cesar/reis-do-agronegocio/ acesso em outubro de 2021
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agronegocio, as comunidades de quilombo, segundo disposi¢cdes constitucionais,
constroem o projeto politico de titulagdo coletiva dos seus territérios como meio
de luta pela autonomia dos modos préprios de fazer, criar e viver. Deste modo,
dois projetos politicos concorrenciais no ambito do Estado — Nagdo no Brasil
presidlem o processo de territorializacdo de grupos e/ou comunidades
tradicionais “remanescentes de quilombos”. Da perspectiva desenvolvimentista
modernizadora, o objetivo da politica de regularizagdo fundiéria dos quilombos ¢
reconhecer territorialmente areas de ocupagédo tradicional que, no atual contexto
tém sido submetidas a necessidades de defini¢do do alcance constitucional da
expressao “estejam ocupando suas terras”

Esses elementos fundamentam a concep¢do de que embora esses grupos tenham um

passado histdrico longo, vemos que a categoria social quilombola foi incorporada no seio da

sociedade recentemente. Cabe discutir as demandas por demarcacdes de terras Quilombolas

como um processo que inclui desde a luta por territério, como a organizagdo politica das

populagdes, constituindo-se intrinsecos todos os processos que influenciam diretamente na

conquista da terra e na garantia deste direito humano, inclusive as politicas publicas.

Considerando a reflexdo sobre o texto da Constituicdo feita por O’Dwyer (2002),

podemos perceber que:

Essa questdo ¢

Acontece, porém, que o texto constitucional ndo evoca apenas uma “identidade

histérica” que pode ser assumida e acionada na forma da lei. Segundo o texto, é
preciso, sobretudo, que esses sujeitos historicos presumiveis existam no presente
e tenham como condi¢do basica o fato de ocupar uma terra que, por direito,
deverd ser em seu nome titulada (como reza o artigo 68° do ADCT). Assim,
qualquer invocagdo ao passado, deve corresponder a uma forma atual de
existéncia, que pode realizar-se a partir de outros sistemas de relagdes que

marcam seu lugar num universo social determinado. (O’DWYER, 2002, p.2).

razao de inumeras discussdes nos espagos politicos € na academia, tendo

em vista a historia recente que envolve o conceito sobre as populagdes quilombolas. Arruti ao

tratar dessas regulamentagdes ratificadas pelo Estado, apresenta a seguinte defini¢do de

Quilombo:

Categoria social relativamente recente representa uma forga social relevante no
meio rural brasileiro, dando nova tradugdo aquilo que era conhecido como
comunidades negras rurais (mais ao centro e¢ sudeste do pais) e terras de preto
(mais ao norte e nordeste), que também comeca a penetrar o meio urbano, dando
nova traducdo a um leque variado de situagdes que vdo desde as antigas
comunidades negras rurais atingidas pela expansao dos perimetros urbanos até
bairros em torno dos terreiros de candomblé. (ARRUTI, 2005, p. 26).
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Com essa defini¢do, Arruti (2005) afirmar que, embora esses grupos tenham um passado
historico longo, a categoria social quilombola incorporada recentemente cabe discutir as

demandas das demarcacdes de terras Quilombolas como um processo que inclui desde a luta por

territorio, como a organizagao politica das populagdes, até suas demarcagdes.

Constitui-se, desse modo, intrinsecos todos os processos que influenciam diretamente na
conquista da terra e na garantia deste direito humano, inclusive as politicas publicas. Definir

quilombola ¢ algo que limita essa categoria social. Arruti (2008) aponta o seguinte:

Nao ¢é possivel falar deles sem adjetiva-los. Seja por meio da formula legal que
lanca mao de “remanescentes”, ou das tentativas de ajuste desta, por meio de
“contemporaneos”. Seja ainda por que s@o necessarias distingdes entre estes,
quando se usa “urbanos” ou “rurais”. Ou, quando se quer tipifica-los, por meio
de “agricola”, “extrativista”, “ndmade” etc. Ou, finalmente, quando se fala em
“historicos”, de forma complementar ou concorrente aquelas formas anteriores,
jé que falar em “quilombos histéricos” tem servido tanto para especificar quanto
para deslegitimar os “quilombos contemporaneos”. (ARRUTI, 2008, p. 1)

Arruti elucida acerca da dificuldade de definir os quilombolas, além de apontar a
problematizagdo em rotula-los, algo que pode gerar conflitos, como bem exposto pelo autor. Os
quilombos formam, atualmente, um movimento de busca e luta pela terra, e direitos correlatos,
inclusive esta luta permanece, muitas vezes, dentro do proprio territorio reconstruido ou de

resisténcia, sobretudo pelo precario acesso as politicas publicas e pelos conflitos de terras com os
latifundiarios.

Afirmo que a populagdo quilombola ¢ um grupo marcado por lutas e disputas, sendo
estas travadas, em especial, com o governo. Esses conflitos geralmente giram em torno da sua
legitimagdo, certificagdo e da titularidade das terras que ocupam. Sobre o exposto, Arruti traz o

seguinte:

Nao deveria ser necessario, mas, justamente devido a este carater problematico,
vale ressalvar que ao apreendermos o quilombo como um objeto em disputa, em
processo, aberto, ndo estamos afirmando-o como um signo sem significante.
Pelo contrario, estamos reconhecendo que, entre a enorme variedade de
formagdes sociais coletivas contemporaneas, que derivaram direta ou
indiretamente das contradigdes internas ou mesmo da dissolucdo da ordem
escravista e o termo “quilombo” ha uma constru¢do conceitual: o “significado
contemporaneo de Quilombo” (ARRUTI, 2008, p. 2)
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De acordo com o exposto, vé-se a natureza conflituosa do proprio uso do termo
quilombola, quilombo ou remanescente de quilombo, e o quilombola sempre se associou a cor
preta. O proprio uso de expressdes como branco, preto, pardo, negro, também possui varias

conotagdes distintas, conforme afirma Nego Bispo®:

Comparando a cor da minha pele com a cor da pele da moga que esta digitando
este texto, ela tem uma cor mais proxima do branco ¢ a minha cor estd mais
proxima do pretos. Se compararmos as duas cores com o papel que vamos usar
na impressao deste livro, entdo a cor dela vai estd mais proxima do amarelo e a
minha se aproxima ainda mais do preto. Se ela um dia visitar a Asia, encontrara
muitas pessoas cuja cor se aproxima muito da dela, enquanto aqui ela é branca,
la essas pessoas sdo amarelas. Quanto a mim, se um dia eu visitar as arabias,
também encontrarei muitas pessoas com cores proximas a minha, enquanto aqui
eu sou preto, 1a essas pessoas sdo arabes, muculmanas, etc. Se aqui sairmos pelas
ruas abragados, ela serd chamada sempre de branca e eu, de acordo com as
pessoas que irdo me olhar, serei preto, moreno, pardo, mulato, negro, etc.
Enquanto isso, ha um grupo de pessoas que em qualquer continente, mesmo
tendo a cor da pele bem proxima ao branco, sdo chamadas de albinas. Por isso,
entendo que no caso da moga a quem me referi no inicio, amarelo é cor, branco ¢
raca. No meu caso, preto € cor, negro ¢ raca, humano ¢é espécie e povo é nagao.
(SANTOS, 2015, pp. 25-26).

Nego Bispo, no entanto, também traz defini¢des acerca da questdo quilombola. Em sua
obra, o autor destaca a influéncia que a Constituicdo Federal teve na desconstru¢ao do termo

quilombola como algo associado a criminosos.

Nos tempos de Zumbi, os quilombolas representavam os escravos fugidos, que se
escondiam nas matas, sendo considerados criminosos. A Constituicdo Cidada, entretanto,
ressignifica esse termo para associd-lo a um grupo de sujeitos de direito, com suas proprias lutas,

deveres, reivindicagdes, cobrangas, historias e contos. Debate o autor que isso advém da propria

61 Antonio Bispo dos Santos nasceu em 1959, no Vale do Rio Berlengas, Piaui. Formou-se pelos ensinamentos de
mestras ¢ mestres de oficio do quilombo Saco-Curtume, municipio de Sdo Jodo do Piaui; completou o ensino
fundamental, tornando-se o primeiro de sua familia a ter acesso a alfabetizacdo. Nego Bispo, como também ¢
conhecido, ¢ autor de artigos, poemas e dos livros Quilombos, modos e significados (2007) e Colonizagao,
Quilombos: modos e significados (2015). Como lideranca quilombola, atuou na Coordenacdo Estadual das
Comunidades Quilombolas do Piaui (CECOQ/PI) ¢ da Coordenagdo Nacional de Articulagdo das Comunidades
Negras Rurais Quilombolas (CONAQ). Destaca-se por sua atuagdo politica e militancia, que estdo fortemente
relacionadas a sua formagdo quilombola, evidenciada por uma cosmovisdo a partir da qual os povos constroem, em
defesa de seus territorios tradicionais, simbolos, significagdes ¢ modos de vida.O pensamento de Bispo constroi-se a
partir da experiéncia e concepgdes das comunidades quilombolas e dos movimentos sociais de luta pela terra. Dessa
perspectiva, desenvolveu algumas proposigdes epistemologicas a partir dos saberes tradicionais dos povos
“afro-pindoramicos”, segundo a sua expressdo para referir-se aos descendentes africanos e indigenas/pindoramicos
em substituicao as designagdes empregadas pelo colonizador. Disponivel em
https://ea.fflch.usp.br/autor/antonio-bispo-dos-santos acesso em novembro de 2022
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capacidade do povo quilombola de conseguir aceitar essa ressignificagdo, lutar por ela e se
orgulhar dela, pois nunca se tratou de um grupo de criminosos, se tratava de um grupo de seres

humanos perseguidos, torturados e mortos.

O uso do termo quilombola deixa, entdo, de ser associado a crime, deixa de ser um insulto
e passa a ser uma classificagdo, uma rotulacdo, de certa forma, mas dessa vez nao forma
pejorativa, mas sim para se referir a um grupo que merece os seus direitos, que ¢ dono das suas

lutas e que entende suas capacidades, seus desejos e sonhos (SANTOS, 2015).

Entretanto, ndo ha na Constituicdo nenhuma citagdo sobre os povos colonizadores ou seus

descendentes destes de nenhuma forma. Para ser mais precisa, a Unica apari¢do de alguma
9

palavra que lembre “colonia”/“colono”/“colonizador” esta no art. 8° e diz respeito as colonias de

pescadores, nada sendo falado sobre quem colonizou o Brasil e sobre como os descendentes

desses povos colonizadores continuaram com um pensamento € acao de exploragdo das outras

classes e ragas (SANTOS, 2015).

Essa ressignificagdo também ¢ citada por Clovis Moura, em sua obra “Quilombos:

Resisténcia ao Escravismo™. Nas palavras do autor:

No Brasil, o quilombo marcou sua presenca durante todo o periodo escravista e
existiu praticamente em toda a extensio do territorio nacional. A medida que o
escravismo aparecia e se espraiava nacionalmente, a sua negacdo também surgiu
como sintoma da antinomia basica desse tipo de sociedade. Esta havendo uma
revisdo na historia social do Brasil, particularmente no que diz respeito a
importancia dos quilombos na dindmica da sociedade brasileira. Por isso, eles
manifestam-se nacionalmente como afirmacdo de luta contra o escravismo e as
condigdes em que os escravos viviam pessoalmente. Saber até que ponto esse
protesto, essa posicdo de resisténcia individual ou grupal correspondia a
possibilidade de um projeto de nova ordenagao social € outra discussdo. O fato ¢
que, no Brasil, como nos demais paises nos quais o escravismo moderno existiu,
a revolta do negro escravo se manifestou. Devemos dizer, para se ter uma otica
acertada do nivel de resisténcia dos escravos, que a quilombagem foi apenas
uma das formas de resisténcia. Outras, como o assassinio dos senhores, dos
feitores, dos capities-do-mato, o suicidio, as fugas individuais, as guerrilhas e as
insurrei¢des urbanas se alastravam por todo o periodo. Mas o quilombo foi a
unidade basica de resisténcia do escravo. (MOURA, 2021, p. 25).

Essa ressignificacdo se faz necessaria e deve continuar sendo evidenciada para garantir

sua visibilizacdo e compreensdo por parte da sociedade. Sobre a questdo da identidade dos
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quilombolas como sendo um lugar de resisténcia, podemos citar Salomé Maracaja que nos traz os

seguintes saberes:

Os quilombos foram muito mais do que um lugar para negros fugidos. Eles eram
uma estratégia de resisténcia, por meio da qual reproduziam seus rituais,
canticos, rezas, costumes e sua cultura. Com a saida das fazendas, devido a
violéncia contra eles perpetrada e a formagdo dos muitos lugares de vivéncia,
iam os negros territorializando-se nos interiores do Brasil [...] (MARACAIJA,
2013, p. 29)

O proprio sentimento de pertencimento deve ser algo debatido com os povos quilombolas.

Como vivemos em uma sociedade de predominante racismo estrutural e institucional em um pais

que foi colonizado e explorado, levando os povos originarios e tradicionais a se dispersarem e

fugirem, isso pode causar certo sentimento de ndo pertencimento. As comunidades quilombolas,

dessa forma, reafirmam seu direito a terra e ao territorio. Segundo Marques (2019), acerca do

sentimento de pertencimento do povo quilombola:

Sou, nasci, vivi e ndo saio daqui! A terra mesmo da gente é essa! Essas frases
sdo de indigenas e quilombolas, que em lugares distintos do recorte territorial da
Paraiba, mencionam a mesma apreensao pelo territorio de origem. (MARQUES,
2019, p. 104)

Trazemos também um pouco sobre o que aponta DaMatta acerca da mulher quilombola:

Nega com veeméncia uma vida social compartimentalizada e indiferente, e
reintroduz no universo dos homens um estilo de relacionamento que o mundo
burgués vé como despudorado e irracional. Depois, porque ela incita a um
abandono do individualismo, quando pede prote¢do magica contra um mundo
quem, ao contrario do que assegura o credo burgués, ndo ¢ linear nem racional...
Finalmente, porque as festas negam o poder do mercado, do dinheiro e da
racionalidade capitalista que constroi os pregos e o mundo. (DAMATTA, 1998,
p. 76)

Ainda sobre o sentimento de pertenga ¢ a questdo da identidade quilombola, temos os

dizeres de Mércia Batista, como podemos observar a seguir:

O processo de autorreconhecimento ndo ¢ automatico nem linear, embora
implique a divulgagdo dos beneficios que o autorreconhecimento da condigdo
quilombola trard. Contudo, o preconceito vivenciado pelas comunidades
(agora vistas e classificadas enquanto remanescentes de quilombos) nao ¢
vencido ou superado através da implementagdo de programas de governo, ja que
a situagdo social na qual se constituem gera desconfortos, com um exercicio de
negacdo da propria condicdo de existéncia mais autdnoma. E também, o
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autor-reconhecimento ndo garante o fim da discriminagdo, muito ao contrario,
podemos dizer que o preconceito ¢, até mesmo, ampliado e passa a ser agregado
aos outros existentes. E o caso, por exemplo, de se associar o direito
territorial a uma identidade negativa: ‘ndo queremos tomar terra como os sem
terra’, frase ouvida de um morador do Grilo, quando indagado sobre a terra que
deveria ser apontada enquanto a terra da comunidade. (BATISTA, 2011, p. 43)

Podemos perceber que o processo de autoconhecimento, de pertencimento e de identidade

quilombola ¢ algo que vem se fortalecendo, mas em pequenos passos, ao longo dos ultimos anos.

Isso ndo diminui a luta desses sujeitos de direito, mas ainda ha muito a ser caminhado no sentido

de garantir uma visibilidade e garantia das prerrogativas desse povo.

3.2 COMO EMERGE A QUESTAO QUILOMBOLA NO BRASIL

Os negros e negras descendentes de africanos desenvolveram variadas formas de
lutas e estratégias coletivas de sobrevivéncia, de resisténcia, de combate ao
racismo a discriminagdo racial, ao preconceito, as desigualdades sociais e de
enfrentamento cotidiano a violéncia fisica e simbolica, contra o seu corpo e sua
cultura. (Cardoso, 2011, p. 60)

No caminho sobre a abordagem, que diz respeito como emerge a questdo quilombola no

Brasil é fundamental observar a trajetoria sobre raga® e racismo no Brasil pensando pelo recorte

apresentado por Schwarcz (1993) que para muitos o discursos se estabelece sob égide de uma

diferenca hereditdria de natureza bioldgica, psiquica, intelectual e moral entre os grupos da

espécie humana, que se distinguem, estabelecendo uma hierarquia historica de desigualdades

sociais entre os povos colonizados e colonizadores, entre os senhores € 0s escravos que nao

foram inseridos na sociedade pds “libertacao”.

9 63

De acordo com Seyferth (1995, p.175):

62 De acordo com Seyferth, o vocabulario supostamente cientifico destes ultimos nio inclui o termo raga, talvez nem
mesmo a palavra desigualdade, mas sugere que os comportamentos sociais e a cultura sdo geneticamente
determinados, abrindo espago para um discurso de tipo racista que também afirma o primado dos fatos biologicos
sobre os fatos culturais, (1993, p.178)

% Sobre o racismo, enquanto doutrina cientifica, é importante destacar a contribui¢do Nina Rodrigues, conforme nos

mostra Schwarcz (1993)
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A cor da pele foi a caracteristica classificatoria que se impds, tanto nas
taxonomias cientificas como nas concepgdes mais populares sobre as ragas

humanas. A cor e a forma dos cabelos e dos olhos, a estatura, diversos indices
cranianos e faciais, o peso e o volume do cérebro, entre outros tragos
fenotipicos, também serviram as distingdes raciais realizadas desde o século
XIX; o desenvolvimento das técnicas de medigdo e do conhecimento anatémico
mudaram, progressivamente, os critérios classificatdrios reqiiéncia dos grupos

sanguineos ABO. O privilegiamento de uma ou outra caracteristica foi

responsavel pela variacdo encontrada nas intimeras tipologias raciais.

Estas teorias corroboraram para a ideia de raga como um elemento de atraso para a nagao.
No Brasil, autores como Nina Rodrigues e Silvio Romero destacaram-se por fundamentarem, em
seus respectivos campos dos saber, o sentido de atraso da nagdo a partir da ideia de que os povos

negros e indigenas eram inferiores.

No século XIX as referidas teorias raciais foram utilizadas pelo discurso cientifico, cuja
matriz eurocéntrica fundamentou a necessidade da mesticagem, assim como a ideia da

democracia racial nos moldes apresentados por Gilberto Freyre®.

No curso do tempo, posso afirmar que a emersdo da categoria quilombola no territorio
brasileiro, ¢ ladeada por questdes sociais, politica e culturais como ja afirmado nos paragrafos
anteriores, 0 racismo no Brasil, expresso por sua vez, pela denominada democracia racial ¢é

legitimadora da dificuldade de mobilidade vertical e horizontal dos negros e negras

historicamente.

Na medida em que homogeneizou ou tentou homogeneizar racial, étnica e culturalmente
as classes sociais gerou preconceito contra o negro, € mesmo assim o mito floresceu legitimado

pela ideologia racista do branqueamento que gerou e gera um carater etnocéntrico pautado na

valorizacdo da cor da pele e da aparéncia. Nesse sentido, Seyferth (1995, p.178) afirma que:

Conceitos de raga e racismo sdo, pois, coisas distintas, embora este ultimo tenha
sido inventado no século XIX no ambito de uma "ciéncia das ragas" produzida
por antropodlogos, psicologos, socidlogos, ensaistas, filésofos etc., cujo dogma
afirmava a desigualdade das ragas humanas e a superioridade absoluta da raga
branca sobre todas as outras. Racismo ¢é palavra surgida na década de 1930,
segundo Banton (1977), para identificar um tipo de doutrina que, em esséncia,

O livro Casa Grande & Senzala (1933) ¢ a obra mais conhecida de Gilberto Freyre, nela, o socidlogo e escritor,
focou a questdo da miscigenagdo racial durante o periodo colonial brasileiro e ousou em explicar a formagdo social
brasileira através da vida nos engenhos, cultivando uma visdo romantizada sobre as relagdes entre os colonizadores e
os colonizados.https://www.ebiografia.com/gilberto_freyre/
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afirma que a raca determina a cultura. As crengas que levaram a afirmacao da
superioridade dos brancos ¢ da determinagdo biologica da capacidade
civilizadora, estdo profundamente arraigadas no pensamento ocidental, por mais

que a ciéncia do século XX tenha procurado destrui-las. Seu peso nas ideologias

nacionalistas dos mais diversos matizes, e mesmo em muitas ideologias de
classe, € incontestavel e, por isso mesmo, as caracteristicas raciais continuam

produzindo significados sociais.

Estes conceitos estiveram na mesma pauta que fundaram o mito da democracia racial que
por sua vez, tenta caracterizar a sociedade brasileira, colocando-os na perspectiva de uma falsa
consciéncia nutrido pelas elites e pelo Estado, assim também pela forga colonizadora que sustenta
as violéncias sob os colonizados, ou seja, difundido no imaginario social que qualquer

desvantagem que houvesse socialmente estava diretamente ligada as suas proprias deficiéncias.

Esta estrutura corrobora com o racismo estrutural que condiciona a populag¢do negra a

disputas desleais com seus contextos, que ndo leva em considera¢do um passado historico repleto
de violéncias. Para Almeida (2018, p. 50), o “racismo como ideologia molda o inconsciente.”

Segundo o autor, na sociedade de classes sdo intercambiadas trés concepgdes de racismo:

individual, institucional e estrutural. Nas palavras do autor podemos observar o seguinte:

Nos debates sobre a questdo racial podemos encontrar as mais variadas
defini¢des de racismo. A fim de apresentar os contornos fundamentais do debate
de modo didatico, classificamos em trés as concepcdes de racismo:
individualista, institucional e estrutural. (ALMEIDA, 2018, p. 25)

Quanto as defini¢gdes de racismo individual, institucional e estrutural, temos que o

racismo individual pode ser definido como:

O racismo, segundo esta concep¢do, ¢ concebido como uma espécie de
“patologia” ou anormalidade. Seria um fenomeno ético ou psicologico de carater
individual ou coletivo, atribuido a grupos isolados; ou, ainda, seria o racismo
uma “irracionalidade” a ser combatida no campo juridico por meio da aplicacao
de sangdes civis — indenizagdes, por exemplo — ou penais. Por isso, a concepgao
individualista pode ndo admitir a existéncia de “racismo”, mas somente de
“preconceito”, a fim de ressaltar a natureza psicologica do fendmeno em
detrimento de sua natureza politica. (ALMEIDA, 2018, p. 26)

Ja no que diz respeito ao racismo institucional e as institui¢des:

A concepcdo institucional significou um importante avango tedrico no que
concerne ao estudo das relagdes raciais. Sob esta perspectiva, o racismo nao se
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resume a comportamentos individuais, mas ¢ tratado como o resultado do
funcionamento das institui¢des, que passam a atuar em uma dindmica que
confere, ainda que indiretamente, desvantagens e privilégios com base na raga.
Antes de entrarmos na expressdo institucional do racismo, vamos entender um
pouco mais o que sdo instituigdes. [...] As instituicdes sdo [...] modos de
orientagdo, rotinizagdo e coordenagdo de comportamentos que tanto orientam a
acdo social como a torna normalmente possivel, proporcionando relativa
estabilidade aos sistemas sociais (ALMEIDA, 2018, pp. 28-29)

Por fim, no que diz respeito ao racismo estrutural o autor completa:

O conceito de racismo institucional foi um enorme avango no que se refere ao
estudo das relagdes raciais. Primeiro, ao demonstrar que o racismo transcende o
ambito da acdo individual, e, segundo, ao frisar a dimensdo do poder como
elemento constitutivo das relagdes raciais, ndo somente o poder de um individuo
de uma raca sobre outro, mas de um grupo sobre outro, algo possivel quando ha
o controle direto ou indireto de determinados grupos sobre o aparato
institucional. Entretanto, algumas questdes ainda persistem. Vimos que as
institui¢des reproduzem as condi¢des para o estabelecimento e a manutengdo da
ordem social. Desse modo, se ¢ possivel falar de um racismo institucional,
significa que a imposicdo de regras ¢ padrdes racistas por parte da instituigdo €
de alguma maneira vinculada a ordem social que ela visa resguardar.
(ALMEIDA, 2018, p 31).

No tocante ao ideario da democracia racial, ela teve um papel de fundar uma falsa ordem
social entre os brasileiros. “o recorte social da realidade empiricamente dada, foi inteiramente
diversos, com negros ¢ indios sendo situados nos polos inferiores de uma espécie de linha social

perpendicular, a qual tem sempre situado os brancos acima” (DAMATTA, 1998, p. 63).

O fato de que alguns negros conquistaram certo espago de destaque social no periodo
colonial foi usado como regra de excegdo, forjando uma falsa realidade das relagdes raciais

19 estiveram em

altamente violentas no Brasil. Contudo, muitas organizagdes da sociedade civi
oposicdo as concepgdes da democracia racial, buscando diuturnamente se opor a essa falsa ideia
de igualdade propagada por uma democracia racial, imposta pelas elites, de modo que sempre foi
uma pauta expor o numero de negros e negras inseridos/as no campo da marginalizagdo e

vulnerabilidade social, como é o caso do Movimento Negro Unificado®.

% Com esse intuito surge da FNB em 1930, Frente Negra Brasileira, entidade objetivava integrar os negros
a nagdo a partir da mobilidade social, extinta em 1937, apds a instauragdo do “Estado Novo”.
% Ver D" Adesk, 2005.
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A critica a esse ideario forjado socialmente foi denominado pelos movimentos sociais
como mito da democracia racial. Para Chaui (2000, p. 57) os mitos fundadores sdo “invengoes
histéricas e construgdes culturais”. Nesse aspecto, posso afirmar com base na autora, que a
democracia racial, refletida pelos movimentos como mito, foi construida para justificar a

discriminacao e classificagdo de grupos subalternizados.
Acerca da questao do racismo, podemos citar o seguinte trecho de Lélia Gonzélez:

A primeira coisa que a gente percebe, nesse papo de racismo é que todo mundo
acha que ¢ natural. Que negro tem mais ¢ que viver na miséria. Por que? Ora,
porque ele tem umas qualidades que ndo estdo com nada: irresponsabilidade,
incapacidade intelectual, criancice, etc. e tal. Dai, ¢ natural que seja perseguido
pela policia, pois ndo gosta de trabalho, sabe? Se ndo trabalha, ¢ malandro e se é
malandro ¢ ladrdo. Logo, tem que ser preso, naturalmente. Menor negro so6 pode
ser pivete ou trombadinha (Gonzalez, 1979b), pois filho de peixe, peixinho é.
Mulher negra, naturalmente, é cozinheira, faxineira, servente, trocadora de
Onibus ou prostituta. Basta a gente ler jornal, ouvir radio e ver televisdo. Eles
ndo querem nada. Portanto t€m mais € que ser favelados. Racismo? No Brasil?
Quem foi que disse? Isso € coisa de americano. Aqui ndo tem diferenga porque
todo mundo ¢ brasileiro acima de tudo, gragas a Deus. Preto aqui é bem tratado,
tem o mesmo direito que a gente tem. Tanto é que, quando se esforga, ele sobe
na vida como qualquer um. Conhego um que ¢ médico; educadissimo, culto,
elegante e com umas feigdes tdo finas... Nem parece preto. (GONZALEZ, 1980,
p. 226)

Na contracorrente desse idedrio discriminatorio, afirmo que o processo de luta pela terra
de grupos étnicos, como ¢ o caso dos quilombolas, ¢ manifestado por intermédio da resisténcia
diaria desses sujeitos que acessam minimamente algumas politicas publicas (cestas bdsicas,
constru¢ao de banheiros, projeto arca das letras, construgcdo de cisternas), permanece através das
ocupagdes em seus territérios e suas manifestacoes culturais, embora muitas vezes sem uma
producao autébnoma e vivenciando vérias situagdes de racismo e de ameagas culturais. Resistir,
conforme observagdo da publicagdo a seguir, significa para a Comunidade Quilombola transpor
para os que acessam, caracteristicas percebidas em suas populacdes: Representatividade,

Tradi¢cdo e Historia, Povo Acolhedor.
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Figura 31 - Publicacdo da Comunidade Convidando as pessoas a conhecer Lagoa Rasa

PR —
Q) oo Vs b s ltanait
v @ cviombonfncspormbel 889 ® &
[em!

v Representatividade

v Trdigéo eHist6ria
+/ Um povo Acolhedor 8@“? v A

@quilombolasdelagoarasa @

Fonte: Instagram

No inicio da Pandemia da Covid 19, a resisténcia diaria tem incluido desde a ocupagdo

das redes sociais, de modo que essas populagdes passam a ocupar mais um espaco expondo suas
trajetorias e pautas. Quero me deter ao fato, do fortalecimento da condi¢do de povo com tradicao
e histéria, este ¢ um fator que se mobiliza cotidianamente ¢ com poténcia em busca do

reconhecimento individual e coletivo destas populagdes.

Demarca também o movimento de busca por direitos e justificativa de sua
auto-organizacdo, bem como, as reivindicacdes em torno dos direitos garantidos pela

Constitui¢ao Federal de 1988.

Nesse processo de investigacdo sobre os Territorios Quilombolas e suas populagdes, ¢
importante perceber a trajetdria de lutas e conquistas dos movimentos sociais, 0 posicionamento

politico, o publico que mobiliza a sociedade a partir da visibilidade.

Para Maracaja e Rodrigues (2008, p. 5): “¢ levando em consideracdo essas questdes que
poderemos compreender os conflitos no campo brasileiro vivenciado pelos homens pobres livres,

pelos indigenas, pelos negros e pelos escravos.”. O papel dos movimentos sociais tem sido

129



fundamental para as conquistas sociais ao dar visibilidade e poténcia as trajetorias vividas pelas
populagdes quilombolas, que segundo Gohn (1997):
Movimentos Sociais sdo agdes sociopoliticas construidas por atores sociais

coletivos pertencentes a diferentes classes e camadas sociais, articuladas em
certos cenarios da conjuntura socioeconomica ¢ politica de um pais, criando um

campo politico de forca social na sociedade civil. As a¢des se estruturam a partir
de repertorios criados sobre temas e problemas em conflitos, litigios e disputas

vivenciados pelo grupo na sociedade. As agdes desenvolvem um processo social
politico-cultural que cria uma identidade coletiva para o movimento, a partir dos

interesses em comum. (GOHN 1997, p. 251).

A histéria nos permite perceber que alguns dados sdo de suma importancia para entender
esse cenario da discussdao em torno do conceito quilombola e como ele se instala no Brasil e
sobretudo nas comunidades negras. Destaco que com a redemocratizagao do Estado brasileiro,
houve a ratificagdo de diversos tratados internacionais de Direitos Humanos que serviram de
subsidio na elaboragcdo da nova Constituicdo Federal. Considero importante elucidar a reflexao
sobre o texto da Constitui¢ao feita por O’Dwyer (2002):

Acontece, porém, que o texto constitucional ndo evoca apenas uma

“identidade histérica” que pode ser assumida e acionada na forma da lei.
Segundo o texto, € preciso, sobretudo, que esses sujeitos historicos
presumiveis existam no presente e tenham como condicdo basica o fato de
ocupar uma terra que, por direito, devera ser em seu nome titulada (como

reza o artigo 68° do ADCT). Assim, qualquer invocagao ao passado, deve
corresponder a uma forma atual de existéncia, que pode realizar-se a
partir de outros sistemas de relagcdes que marcam seu lugar num universo

social determinado. (O’ DWYER, 2002, p. 2).
Nesse contexto, a garantia dos Direitos Humanos, assegura também as comunidades

quilombolas tanto a nao discriminagdo e a identidade cultural quanto os direitos territoriais, sendo
uma das conquistas o Art. 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias - ADCT da
Constitui¢ao Federal de 1988, que resultou em um periodo historico de conquistas e lutas para a

populagdo negra, viabilizando o fortalecimento de outras pautas presentes no movimento negro.
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De acordo com a Fundagdo Cultural Palmares®’, estima-se que o Brasil tenha mais de
cinco mil comunidades quilombolas, 3.271 comunidades quilombolas identificadas. As
comunidades quilombolas sdo um dos povos mais vulneraveis, pois s6 258 conquistaram o titulo

de suas terras.

Sdo 3.502 comunidades quilombolas e a regido Nordeste, sendo 2.859 comunidades
certificadas, com 1744 sendo na Regido do Nordeste e destas 43 no Estado da Paraiba. Em Catolé
do Rocha temos 4 comunidades, sendo trés certificadas e uma em processo de certificagdo. Os

dados da Associagdo de Apoio aos Assentamentos ¢ Comunidades Afro-Descendentes -

AACADE®™ apontam que o sertio da Paraiba possui o maior numero de comunidades

Quilombolas do estado. Tal fato pode ser constatado no mapa abaixo®:

Atualmente o estado da Paraiba possui 43 comunidades quilombolas certificadas, de
acordo com a Fundagio Cultural Palmares.”” A Paraiba possui apenas dois quilombos com titulo
de posse de terra, o Quilombo do Bonfim localizado no distrito de Cepilho, no municipio de

Areia (PB), e do Grilo, situado em Riachao do Bacamarte.

Segundo Banal (2013, p.38), em 2009, Bonfim se tornou a primeira comunidade a

conseguir o titulo apds ter percorrido o dificil caminho do processo de identificagcdo, auto

definicdo, reconhecimento, delimitagdo, demarcagdo do territorio, desapropriagdo e desintrusao,

faltando somente a titulagdo coletiva devido a problemas com antigos proprietarios.

70 4° do art. 3° do Decreto n° 4.887, de 20/11/2003, reserva a Fundagdo Cultural Palmares — FCP a competéncia
pela emissdo de certiddo as comunidades quilombolas e sua inscrigdo em cadastro geral. Para isso, trés documentos
sdo exigidos, de acordo com a Portaria FCP n° 98, de 26/11/2007: Ata de reunido especifica para tratar do tema de
Auto declaragdo, se a comunidade nao possuir associagdo constituida, ou Ata de assembleia, se a associacdo ja
estiver formalizada, seguida da assinatura da maioria de seus membros; breve Relato Histoérico da comunidade (em
geral, esses documentos apresentam entre 2 e 5 paginas), contando como ela foi formada, quais sdo seus principais
troncos familiares, suas manifestacdes culturais tradicionais, atividades produtivas, festejos, religiosidade, etc.; e um
Requerimento de certificacdo enderecado a presidéncia desta FCP. Outros documentos podem ser agregados, a
critério da comunidade solicitantes, como fotos, registros de nascimento e o6bito, titulos de propriedade ou posse,

pesquisas e reportagens. http://www.palmares.gov.br/?page _id=37551 acesso em 28 de Set de 2021.

% AACADE - Associagio de Apoio aos Assentamentos ¢ Comunidades Afro- Descendentes. Disponivel em:

http://quilombosdaparaiba.blogspot.com.br/p/aacade.html. Acesso em: 20 jun. 2020.
% Disponivel em: http://quilombosdaparaiba.blogspot.com/p/mapas.html. Acesso em: 13 abr. 2020.

7 http://www.palmares.gov.br/?page_id=37551 Acesso em 28 de Set de 2021
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As demais comunidades quilombolas ainda caminham no processo de reconhecimento e
de luta pela terra e os passos seguintes apos o reconhecimento pela Fundagdo Cultural Palmares,
entendendo que existe uma morosidade nesse processo e que as equipes do INCRA muitas vezes

ndo chegam as comunidades distantes da capital por possuir uma equipe técnica reduzida, que

ndo atende o universo das comunidades reconhecidas no estado.

Muitas destas familias permanecem subjugadas e com sérias dificuldades de permanéncia

nas terras, migrando na maioria das vezes para as grandes cidades e suas periferias em busca de

trabalho, com precarias condi¢cdes de vida. Tais informagdes sdo frutos de entrevista com a

equipe do INCRA, assim como as pesquisas de campo na cidade de Catolé do Rocha-PB.

No mapa e quadro seguintes, estdo dispostas as comunidades quilombolas na Paraiba,

desde os primeiros passos de reconhecimento até os dias atuais, considerando o importante papel

da AACADE nos processos organizativos € de mobilizagdo politica dessas comunidades.

Figura 32 - Tabela contendo Comunidades Quilombolas da Paraiba
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71

1 MORDESTE PE[SANTA LUDIA SERRA DO TALHADO 01420.000195/2004-41 CERTIFICADA 18/2004 04/06,2004 54320000417/ 2005-00 PORTARIA NO DO
1 NORDESTE HE [GUAINHEM | MOGERO paTAo {11420.000656/ 2004-26 CERTIFICADA 232005 250052005 5430, (004 131200513 DECRETCH NG DOU
1 WORDESTE PE |ARELA ENGENHD DO BONAM 111420.000042)2005-85 CERTIFICADA 232005 25,005 (2005 543200015281 1004-44 DECRETD WO DO
1 NORDESTE P [INGA | SERRA REOOMDS FEDRA D'AGLA 01420000735,/ 2005-78 CERTIFCADS 23/2005 25,05,/2005 54310000415/ 100511 DECREFD MO DO
1 WORDESTE o8 (vARZEA FITOMEEIRA 1420000864/ 2005-66 CERTIRCADA 26/2005 08,06 /2005 £4320,000906/2005-53 L]

1 NORDESTE B [ALAGOA GRANDE Caama DOS CRIOULDS 1420.000267/1598-23 CERTIFCADA 25/2005 (/06,2005 54320 0016200857 BTID

1 WORDESTE B |SANTA LUZIA SERRA DO TALHADD - URBANA 111420001306/ 2005 18 CERTIFICADA 2E/2005 12072005 54320 001205100701 POBTARIA W DO
I NORDESTE PR [CONDE MITLACL 01420.000192/2005-14 CERTIFICADA 412005 19,/08,2005 54320, 000053/2007-11

1 MORDESTE PE |CAIATEIRINHAS. VINHRS 01420003181/ 200561 CERTIFCADA 022006 20/01/2006 54300, 001207200792

1 NORDESTE BB [RIACHAD DO BACAMARTE GRILD 01420000267/ 2006-12 CERTIFRCADA O/ 2006 1205,/2006 54320000289/ 2007 58 DECRETD MO DOU
i ] NORDESTE 8 | HAS HHA 1142000001 2/3006-77 CERTIFICADA 112006 O7/06,2006. 5432000 1204 /05

1 § NORDESTE BB [LE0 BENTO CONTENDAS 01420 000835,/ 2006-85 CEATIACADA 112006 07,106,200 54320.001203/2007-12

1 MORDESTE PR [COREMAS SaNTA TERELS 01420 000196/ 2006-75 CERTIACADA 112006 070 (2008 54320, 001206/2007-48

1 MORDESTE B |COREMAS MEE D'AGUA 11420001195/ 2006-21 CERTIFCADA 131/2006 705,200 54320001208/ 200782

1 MORDESTE PE [COREMAS co NEGRA DE 01420001147 ot} CERTIFICADA 11/2008 07 /06,2006, 54320, 001208 2007-37

I MORCESTE PE |CATOLE DO ROEHA LAGOA RASA osac CERTIFICADA 15/2006 28/07/2006 54320.001417/2011-67

1 MORDESTE PB [SERRA REDONDA SN0 MATIAS 1420001618/ 2006-11 CERTIFICADA 1572006 28/07 2008 5430 000288200711

X MORDESTE B8 [I0B0 PESSOR PARATIEE 01420 001401/ 2006-47 CERTIFICADA 15/ 2006 280712006 543200013837 2007-24 Ll

1 MORDESTE B |CONDE GURLKGI {11 420,000 588/ 2006- 34 CERTIFICADA 15/2006 28,07/2006 S4320. 0003800773

1 NORDESTE PE|CONDE IFIRANGA 01420000835/ 2006-20 CERTIFICADA 262006 13/12/2006 543201000145 200700

1 MORDESTE PE |CATOLE DO ROCHA CUARALINHE/IATORA (1420000858 2006-24 CERTIFICADA 25/ 2006 13/12/2006 54320, 0008241200833

I NORDESTE #E |CATOLE DO ROCHA [SA0 PEDRO DOS MIGUES 143t 8 CERTIHCADA /2006 13/13/2006 54300.000241/2014.79

1 MORLESTE PE. |SA0 JDSE DE PRINCESA SITIO LVRAMENTO 111420.000154] 2007-40 CERTIFICADA 32007 DO/03,/2007 HAD TEM PROCESSO MO INCRA.

1 NORDESTE PR (DO INES CRLUZ D, MENINA 01420.000632/2008-51 CERTIFICADA 262008 1004 /2008 54320, 001418/2011-11

i MORDESTE B |TAVARES |DOMINGOS FERREIRA 01420001087/ 2007-35 CERTIFICADA B0y 2008 04082008 54300 (01414/2011-23

3 MNORDESTE "B [LVRAMENTD AHEIA DE VERAD, VILA TEIMOEA & SUSSLIARANA 01420 001965/ 008-05 CERTIFCADA 4,/ 2008 08912/2008 S4000.050052/ 201846

i NORDESTE PE. |CACIMBAS SERRA FEIR 1420001848/ 2007-47 CERTIFICADA A3/200% 0505, /2009 54310 (004442011112

1 NORDESTE PR [DIAMENTE BARRA DE TS 01420.001377/2005-44 CERTIFICADA 185/2009 19,/11/2009 54300011 75/2005-97

i MORDESTE PB |AREIA ENGENHO MUNDO NOVO 01420000234/ 2008-50 CERTIFICADA 1852005 147112008 54320 001147/200%-70 ETD

1 HORDESTE P8 [MANAIRA FONSECA 01420.001445/2007-31 CERTIFICADA 1852005 137112008 54320.001415/2011-78

1 MORDESTE B [DIAMANTE SITIC VAL MORTA: (1420002425 2008-11 CERTIFICADS 51/201% 24032000 54320 001154/2008-71 ATID

1 MORDESTE PB |NOVA PALMERA SERAA DO ABREU 42 5 CERTIFICADA 1352010 D04/11,/2004% 54000.168571 1201501

1 MORDESTE PE [POMEAL [DANIEL 1420004888, 2011- 32 CERTIFICADA S1/2011 17/06,/2011 HAD TEM PROCESSO MO INCRA

I MORDESTE BB [POMBAL AUFINGS DO SN0 S50 1080 1420004861/ 201180 CERTIFCADA 51/2011 17/06/2011 WAD TEM PROCESSO MO INCRA

1 NORDESTE B [CACIMBAS | aracat, cHIEd 1420001451,/ 200761 CERTIFICADA 176/2013 257102013 SAD00.191153/2015-00

1 WORDESTE PB [SE0 BENTO TERRA MEVA 01470003988/ 2005-75 CERTIHCADA 10472016 /054016 HAD TEM PROCESSO N INCRA

1 NORDESTE e [2ha Ioko DO TIGRE CACIMBA NOVA 41420 100361/2017-23 CERTIFICADA 2890017 20112017 MAD TEM PROCESSE MO INCRA

b | NORCESTE B |POMBAL 0% BARBOSAS 0142001011300 5-85 CERTIFICADA J16/2018 1311018 NAD TEM FROCESSD NO INCRA

b § HOADESTE B [B0AVISTA SANTA ROSA 01420 100GE0/ 201 8-83 CERTIFICADA 65018 197122018 NAD TEM PROCESSO ND INCRA

1 NORDESTE PE |SERRA BRANCA ST CANTINKG 01420100045/ 2014-58 CERTIFICADA 318 31/12/215 HED TEM PROCESSO HD INCRA

1 PR |THIUNFO a0 NEGROS 14200045 76/2011-28 CERTIFICADA 171 29410/2020 MAD TEM PROCESSE ND INCRA

1 RORDESTE #E |CamaLal [ROCA VELHA/RLIA PRETA 01420.100651 20046 CERTIFCADA B4/2011 104,203 NAD TEM FROCESSO MO INCRA

1 PB |SERRA BRANCA LWGEIRD DE BARD 111420100550/ 2000-00 CERTIFCADA 252021 01/04/2021 HAD TEM PROCESSE NO INCRA.

1 NORDESTE PE[SERAA BRANCA SITIO LAGOINHA 111420100606/ 2001-07 CERTIFICADA 12472021 15,06/ 2001 HAD TEM PROCESSO MO INCRA

" https://www.palmares.gov.br/sites/mapa/crgs-estados/crgs-pb-22082022.pdf
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Outro ponto que ¢ importante considerar, sdo as comunidades quilombolas

territorializadas no Sertdo do estado da Paraiba, que sobrepdem as comunidades localizadas no

litoral do estado.

Figura 33 - Comunidades Quilombolas da Paraiba

QUILOMBOS da PARAIBA

42 comunidades certificadas pela Funddgao Cultural Palmares (FCP)

Fonte; AACADE/CECNER - Elaboracao Alber *cfﬁmmf - 2020

Fonte: AACADE

O movimento de luta pela terra, configurado na Constituicao Federal de 1988, que garante

o direito a terra, e no conceito da sua fungdo social, se potencializa no proprio territdrio, apesar do
precario acesso as politicas publicas e a auséncia de execugao e garantia dos Direitos Humanos. E

perceptivel o quio longo e burocratico se faz esse processo para garantia da terra as populagdes

quilombolas, considerando também as dificuldades como analfabetismo ¢ o acesso a informagao e
uma linguagem acessivel a essas populagdes. Esse dado ¢ um dos fatores que refor¢a o imaginario

social difundido local e nacionalmente, que coloca a condigao social da populagdo negra no sertao
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numa situagdo de invisibilidade e silenciamento do ponto de vista académico. hooks (2019, p. 39)

pontua que:

Fazer a transigdo do siléncio a fala ¢, para o oprimido, o colonizado, o explorado,
e para aqueles que se levantam e lutam lado a lado, um gesto de desafio que cura,

que possibilita uma vida nova e novo crescimento. Esse ato de fala, de “erguer a
voz”, nao ¢ um mero gesto de palavras vazias: ¢ uma expressao de nossa

transicdo de objeto para sujeito — a voz liberta.
Este trabalho busca somar-se as demais pesquisas que se debrucam sobre a trajetéria da
luta por direito das comunidades quilombolas de Catolé do Rocha com intuito de dar visibilidade

as trajetorias de resisténcias que as configuram: a luta pela terra e pelos direitos garantidos na

Constitui¢ao Federal de 1988.
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COMO A QUESTAO QUILOMBOLA EMERGE EM CATOLE DO ROCHA - PB

“Mama Africa, tem/ Tanto o que fazer/ Além de cuidar neném/ Além de fazer denguim/ Filhinho
tem que entender/ Mama Africa vai e vem/ Mas ndo se afasta de vocé”

Figura 34 - Escola Comunitaria Zumbi

Fonte: Arquivo pessoal da Comunidade Lagoa Rasa
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4 COMO A QUESTAO QUILOMBOLA EMERGE EM CATOLE DO ROCHA - PB

Os olhos tristes da fita
Rodando no gravador

Uma moga cosendo roupa
Com a linha do Equador

E a voz da Santa dizendo

O que é que eu t6 fazendo

Cd em cima desse andor
Cadeiras elétricas da baiana
Sentenga que o turista cheire
E os sem amor; os sem teto
Os sem paixdo sem alqueire
No peito dos sem peito uma seta
E a cigana analfabeta

Lendo a mao de Paulo Freire
A contenteza do triste
Tristezura do contente

Vozes de faca cortando

Como o riso da serpente

Sdo sons de sins, ndo contudo
Pé quebrado verso mudo
Grito no hospital da gente
Catolé do Rocha

Praga de guerra

Catolé do Rocha

Onde o homem bode berra.
Chico César”

Os quilombos foram muito mais do que um lugar para negros fugidos. Eles eram uma

estratégia de resisténcia e de autonomia, por meio do qual reproduziam seus rituais, canticos,

rezas, costumes e sua cultura. Com a saida das fazendas, devido a violéncia contra eles

perpetrada e a formacgdo dos muitos lugares de vivéncia, iam os negros territorializando-se nos

interiores do Brasil, inclusive no territorio paraibano, como demonstrado no mapa a seguir:

2 htps://www.letras.mus.br/chico-cesar/128518/
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Figura 35 - Municipios com registro de comunidades quilombolas na Paraiba

Legenda Escala: Org.

40 20 0 40 Maria Salomé Maracaja  Fonte: Cecneq, 2013

e K11 El@boragéo: Base cartografica:
Leonardo B. Costa, 2013 AESA, 2006

I Municipics [l Diviszo dos Estados

[ Municipies com registro de Comunidades Quilombolas

Quantidade de comunidades quilombolas por municipio
e 1 ® 2@ 3 . 4

Fonte: Leonardo B. Costa, 2013 (MARACAJA, 2013)

Para além da degradacdo historica do negro na sociedade brasileira, os nucleos de
resisténcia, os movimentos de luta por direitos antes ¢ depois da aboli¢do, a ndo inser¢ao do
negro na sociedade brasileira, queremos destacar o quilombo como forma de resisténcia,
reproducdo, manutencdo fisica, social, cultural e identitdria frente ao sistema escravista
reprodutor de relagdes de poder estabelecidas nos territorios de ocupacao historica.

O quilombo surge da necessidade da Terra, do fato histérico que a fuga se constitui
historicamente, ¢ o primeiro ato que o homem comete ao nao se reconhecer que ¢ propriedade de
outro, nesse sentido surgem as migracdes na busca por territorio.

Por sua vez, o fortalecimento da identidade étnica ¢ concebido por Almeida (2002) a
partir das relagdes de parentesco, de grupo, de vizinhanga, do cotidiano, das historias de vida
compartilhadas nos territérios quilombolas, corroborando com Barth (2000) que concebe uma
concepgdo de grupo étnico dindmico a partir da organizagdo social percebendo como se definem
e interagem entre si.

Esse processo desencadeia a formagdo de novos sujeitos politicos nos contextos rurais

frente a complexidade dos processos de transformacao social no Brasil contemporaneo em um
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cenario de disputas concretas e simbodlicas em torno da nog¢do de identidade e do territorio
ocupado tradicionalmente. Batista (2011) considera que a identidade coletiva construida vem
diretamente relacionada a reivindicacdo do reconhecimento de direitos sobre uma terra de vida e
trabalho.

Nesse processo de investigacdo e andlise sobre a cultura, identidade e os territorios
quilombolas ¢ importante entender as nuances nesses espagos politicos e culturais, como também
¢ fundamental perceber a trajetéria de lutas e resisténcias. Segundo Barth (1998), “um grupo
étnico € um grupo de pessoas que se identificam umas com as outras, ou sdo identificadas como
tal por terceiros, com base em semelhangas culturais ou biologicas, ou ambas, reais ou
presumidas”.

Dessa forma, a organizagao social da regido pesquisada engloba uma identidade étnica,
por ser categorizada por si mesmo e pelos outros; quando uma moradora diz: “ Me criei aqui em
Sao Pedro e vou morrer aqui” deixa explicito a identidade ou categoria étnica determinada pela
relacdo com o territorio, origem comum, destinos compartilhados ¢ modos de resisténcia que
foram desenvolvidos em grupo.

Hall (2001) toma a categoria de identidade como central estabelecendo a relagdo com o
passado historico, denominando de identidades contraditorias que estdo sendo continuamente
deslocadas e com a globalizagdo as identidades estao diretamente associadas a uma politizagdo.
Associada a essas identidades estd a Cultura definida por Gomes (2002,p.264) “um dos aspectos
mais representativos da globalizacdo como fluxo de mudangas e descontinuidades” esse processo
transversaliza os grupos sociais.

Para Barth (1998), cada grupo compartilharia “uma cultura comum e diferengas
interligadas que distinguiriam cada uma dessas culturas tomadas separadamente de todas as
outras”. Nesse sentido, a etnicidade estd presente nos processos sociais de exclusdo e na
identidade de um grupo, tanto coletivamente quanto individualmente. De modo que, as

comunidades passam a se organizar em busca de uma unidade grupal.

Em outras palavras, as distingdes de categorias étnicas ndo dependem de uma
auséncia de mobilidade, de contato e informacdo. Mas acarretam processos
sociais de exclusdo e de incorporacdo pelos quais categorias discretas sao
mantidas, apesar das transformagdes na participagdo e na pertenca e no decorrer
de historias de vidas individuais. Em segundo lugar, descobre-se que relagdes
sociais estaveis, persistentes e muitas vezes de uma importancia social vital, sdo
mantidas através dessas fronteiras e sdo frequentemente baseadas precisamente
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nos estatutos étnicos dicotomizados. Em outras palavras, as distingdes étnicas
nao dependem de uma auséncia de interacdo social e aceitagdo, mas sdo, muito
ao contrario, frequentemente as proprias fundagdes sobre as quais sdo levantados
os sistemas sociais englobantes. (BARTH, 1969, In: Poutignat e Streiff-Fenart,
1998, p. 188)

Para entender a dindmica dessas comunidades ¢ fundamental a discussdo sobre o
territorio, considerando que esse conceito vem sendo discutido pela ciéncia por meio de Raffestin
quando diz que o territdrio € constituido por relagdes de poder.

Raffestin (1993) parte, inicialmente, da confrontacao dos conceitos de espago e territorio.
Para ele, espaco e territorio diferem conceitualmente, sendo, ainda, o espago anterior ao territorio;
o territorio ¢ formado pela acdo do homem, ¢ definido a partir das relagdes de poder (econdmicas,
politicas e culturais) e ¢ a principal categoria de analise da realidade social. Gusmao (1999)
estabelece a discussdo que a terra / territorio ¢ entendida como um aglutinado do préprio sentido
da vida capaz de carregar historias individuais e coletivas, sendo uma condi¢do essencial para se
pensar o grupo.

Corroborando com a discussdo de Raffestin (1993), Rodrigues (2011) destaca que as
narrativas sobre a questdo da terra nos quilombos, remetem a propria histoéria territorial dos
municipios em que estas comunidades estdo inseridas. As mesmas sdo impregnadas de memorias
construidas no territdrio, como também nas vivéncias, experiéncias e conflitos rememorados
pelos ancestrais.

Nesse mesmo sentido Marques (2009), afirma que etnia e territorialidade se
complementam como conceitos, conectados através da cultura e das vivéncias, sendo que a etnia
¢ percebida por meio dos valores, crencas, costumes e as herancas coletivas e o territorio ¢ a
“expressdo desses grupos étnicos territorialmente.”

“Nas culturas camponesas nao se pensa a terra sem pensar a familia e o trabalho, assim
como nao se pensa o trabalho sem pensar a terra e a familia” (WOORTMANN, 1990, p. 23). A
partir dessa concepg¢do ¢ importante destacar que a terra de trabalho das familias pesquisadas
estdo inseridas historicamente em terrenos de exploragdo, coronelismo, mandonismo e na

contemporaneidade esses grupos permanecem produzindo através do sistema de meia/terga” |

3 A parceria é uma denominagdo comumente atribuida a relagdo econdmica que ocorre na agricultura ou pecudria, na
qual o proprietario de terra e o trabalhador dividem a produgdo com base no montante investido pelo proprietario e
nos servigos prestados pelo trabalhador, mediante um contrato pré- estabelecido, podendo ser a meia, em que o
trabalhador geralmente é chamado de meeiro, & terca, a quarta etc. Na realidade, o trabalhador é um parceiro,
individuo que paga o aluguel da terra com parte da colheita, de acordo com os servigos realizados. A meacdo ¢ em si
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condicionando as familias a realizacdo de parcerias para o plantio por ndo possuirem terras de
trabalho, apenas moradia e pequenos quintais.

De acordo com Maia e Cunha (2015) em 1880, apenas cinco cidades Paraibanas
produziram algoddo para a exportagdo, sendo uma delas Catolé do Rocha, época essa que o
Nordeste se configurava a partir de uma relagdo que envolvia latifindio/ pecuaria/ algodao/
morada atingindo as classes mais baixas através do agravamento das desigualdades sociais e
econdmicas, constituindo-se um periodo de exploragao e estabelecimento do sistema de meagao
que perdura até hoje, cuja problemadtica parte da auséncia de terra para producdo, tendo que se
reproduzir através de arrendamento, sistemas de meia / terca junto aos proprietarios das terras
onde estio localizados os quilombos.

Para Batista (2011) a condigdo politica de reivindicacdo dos grupos quilombolas gera
desconforto, por sua vez o autoreconhecimento ndo garante o fim da descriminacdo, a
reinvindicagdo dos direitos passa gerar e aumentar o niimero de conflitos e violéncias, sobretudo
o incentivo ao silenciamento dessas populagdes. Esse € o contexto que podemos perceber
nitidamente no Sertdo, tomando como exemplo a comunidade Curralinho/Jatoba localizada em
Catolé do Rocha que apds ter reivindicado a terra com o apoio politico da CPT — Comissao
Pastoral da Terra -, 10 anos depois, no Trabalho de Campo, a encontramos desmobilizada e
esvaziada, ou seja, ao invés de ter avancado, ocorreu um retrocesso, ao passo que Pau de Leite

segue buscando sua certificacdo apos o auto reconhecimento desde 2006.

4.1 CONTEXTUALIZACAO E INFLUENCIAS

Chegou o tempo de tanto sangue ser semente, de tanta semente
germinar.Esta sendo longa a espera, meus irmdos. Da morte de Zumbi
até nos sdo decorridos ja quase trés séculos.Mas a terra conservou o
sangue dos nossos martires.Este sangue fala, clama, e seu clamor, e seu
clamor comega a ser ouvido. Primeiro por nos Negros, que estamos
recuperando nossa identidade e comegando a nos orgulhar do que somos
e do que foram nossos antepassados. A sociedade também escuta esse
clamor-Muitos do seio dela nos apoiam e se colocam ao nosso lado para
caminharmos juntos.A viagem é longa e penosa. Quase tudo esta por
fazer.

mesma uma forma de parceria, assim como a terca e a quarta. Disponivel em:
ftp://ftp.sp.gov.br/ftpiea/publicacoes/tec4-0208.pdf. Acesso em Maio de 2017
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(Dom José Maria Pires)”

A questao quilombola em Catolé do Rocha, tendo em vista os aspectos da emergéncia
étnica € como esses valores e temas se localizam nessa sociedade diante dos contextos sociais €

historicos, possuem diversos nuances importantes que merecem destaque, diante suas

especificidades enquanto comunidade quilombola sertaneja.

Abaixo podemos observar uma fotografia de duas liderancas quilombolas que fazem parte
do projeto “Quilombolas em Movimento” levantando um banner com a frase de Makota Valdina

para reforcar a construcdo da identidade quilombola.

Figura 36 - Dora com a foto do Grupo Quilombolas em movimento

. QUILOMBOLAS @
| EM MOVIMENTO 1

“Nao sou
descendente de
escravos. Eu
descendo de

s humanos

Fonte: Arquivo pessoal da Comunidade

Na citagdo abaixo, que foi ouvida durante um dos trabalhos de campo e proferida por
Francisca Maria, conhecida por Bidia, lideranca quilombola de Lagoa Rasa, explicita o caminho

percorrido nas avenidas identitarias no que tange a emergéncia étnica em Catolé do Rocha,

™ Homilia para a Missa dos Quilombos in Do movimento negro a cultura de consciéncia negra
(Pereira, 2018, p. 33).
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caminho esse que podemos perceber que as categorias de identidade sdo acionadas de forma
diferente ao longo do tempo:

“Meu pai e minha mae sdo negros, hoje eu sou quilombola e
luto pelos direitos da nossa comunidade.””

O conceito de quilombo, enquanto categoria historica, possui um significado de impacto
social e politico, situado nas temporalidades e ¢ sujeito de uma reinterpretacao juridica, quando
situado para legitimar reivindicagdes pelo territdorio que aciona os ancestrais por parte dos
denominados populac¢des quilombolas. O termo que sofre atualiza¢do na década de 1980, como

culminancia de uma sequéncia de mobilizagdes de grupos rurais, do movimento negro e de

entidades que simpatizam com a causa das lutas pelo reconhecimento juridico das terras de antiga

ocupagdo. (ACEVEDO; CASTRO, 1998, p. 24).

De acordo com Miranda (2021, p.73):

Ao buscar os fragmentos dessa historia comum e conjugar com memorias de
liderancas e “historiadores populares e comunitarios”, recupera-se processos que
levam ao reconhecimento de sua ancestralidade de ocupagdo, uso coletivo da
terra, identidade e etnicidade. Tais narrativas, buscadas na historia do lugar, do
territorio, ndo apenas de um tempo passado, mas do tempo presente, vivido pelos
descendentes no territorio, que vao imiscuindo-se com os sitios € reminiscéncias
histéricas da comunidade.

Nesse momento as comunidades assumem o caminho de valorizagdo das suas trajetorias,
por meio do autorreconhecimento e da afirmagdo da identidade quilombola, como podemos ver

na imagem abaixo postada na rede social instagram da comunidade Quilombola Lagoa Rasa:

7> Trecho da fala de Francisca Maria, mais conhecida como Bidia, Lideranc¢a Negra
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Figura 37 - Publicacdo da Comunidade Lagoa Rasa sobre o I Simpdsio Todos Somos Um

i

quilombolasdelagoarasa * Seguir

quilombolasdelagoarasa Tht Do 1° Simpésio de Consciéncia Negra
Todos Somos Um

s

Realizado por @prefeituradecatole Em Parceria com @semedcatole
MOS UM @semascatoledorocha @quilombo.lagoarasa
@comunidade_sao_pedro

E Secretaria Da Cultura de Catolé do Rocha Pb.

0 ROCHA-PB

oQv W

14 curtidas

@ Adicione um comentario

Fonte: Instagram

O registro ¢ de uma atividade que ocorreu em 2021, retrata o percurso que a comunidade
vem desenvolvendo desde o primeiro momento da emergéncia étnica, dando visibilidade cultural

e historica a sua identidade, assim também como reproduzindo os conhecimentos tradicionais

para as geragdes recentes.

Quando as informagdes sobre os primeiros passos de organizagdo politica e social das
comunidades ¢ acionada, ¢ possivel perceber que as Comunidades Eclesiais de Base foram uma

das principais responsaveis, para que esse territorio iniciasse o processo de organizagdo com 0s
momentos formativos, discussdes e ocupagdo dos lugares enquanto categoria identitaria. Nesse
momento, o cendrio possuia acdes de moradores/as se apropriavam dos seus direitos, liderando
pautas de reivindicagdo e se reconhecendo como comunidade negra rural. Esse foi um passo

importante para as comunidades em seus municipios.

A Comissao Pastoral da Terra, entidade também ligada a igreja catdlica, também

teve bastante influéncia na organizacdo dessas comunidades, contribuindo para endossar a luta
pela terra e a valorizagdo dos territorios identitarios. A seguir podemos ver as imagens que

registram as reunides realizadas pela CPT nas comunidades quilombolas de Catolé do Rocha:
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Figura 38 - Reunido da CPT

Fonte: Arquivo da CPT. Disponibilizada por: Anténio Cleide — Lider da CPT no Sertéo.

Fonte: Arquivo pessoal da CPT

Os encontros eram realizados nas casas dos/as moradores, e como era uma entidade ligada
a Igreja Catolica, possuia um transito livre e de facil acesso a comunidade. Destaco que mesmo

com toda a influéncia do catolicismo, religido predominante das comunidades quilombolas de
Catol¢ do Rocha, apenas na segunda década dos anos 2000 a comunidade conseguiu construir

uma igreja no terreno cedido pelo proprietdrio da terra, sendo que a sede da associagdo

comunitaria foi construida anteriormente, também por meio de doagao de terreno.

Quero aproveitar, para mostrar a poténcia e impacto da educagdo popular, pois nesse
contexto ela se fez fundamental. Para isso, considero as experiéncias vivenciadas e o contato com

as institui¢des locais visto que o municipio relega ao esquecimento a tematica étnico-racial, tendo

em vista o curriculo real adotado pelas escolas de educagdo formal na zona urbana e rural, apesar

da Lei 10.639 de Janeiro de 2003 (BRASIL, 2003), que dispde sobre a obrigatoriedade de incluir
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a tematica de “Historia e Cultura Afro-Brasileira” desconsideram e silenciam a existéncia de
quatro comunidades quilombolas no municipio de Catolé do Rocha. Sobre o exposto na lei,

podemos observar o seguinte:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e
particulares, torna-se obrigatorio o ensino sobre Histéoria e Cultura
Afro-Brasileira.

§ 120 conteudo programatico a que se refere o caput deste artigo incluird o
estudo da Histéria da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a
cultura negra brasileira e o negro na formagao da sociedade nacional, resgatando
a contribuicdo do povo negro nas areas social, economica e politica pertinentes a
Historia do Brasil.

§ 2¢0s conteudos referentes a Histéria e Cultura Afro-Brasileira serdo
ministrados no dmbito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de
Educacdo Artistica e de Literatura e Historia Brasileiras (BRASIL, 2003)

Isso ocorre também com a existéncia das 43 comunidades quilombolas no estado da
Paraiba, apesar da contabilizagdo de 20 anos de existéncia da Lei 10639/03 (BRASIL, 2003),
sendo esse fato constatado na pesquisa que realizei a nivel de mestrado, havendo fortes tragos de
invisibilizagao desses contetdo nas salas de aula do Estado da Paraiba ¢ na cidade de Catolé do

Rocha.
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Figura 39 - Membros da Comunidade Lagoa Rasa

Fonte: Arquivo pessoal da Comunidade Lagoa Rasa
Acima podemos observar uma fotografia contendo varios membros da comunidade
quilombola Lagoa Rasa, dentre elas o sr. Antonio Jatobd no canto inferior direito, um dos
membros mais antigos da comunidade, antes de seu falecimento.
A comunidade Lagoa Rasa atualmente ndo tem uma escola funcionando, fato que

condiciona as criancas ¢ adolescentes a se deslocarem diariamente para ter acesso a educagdo na
zona urbana. O municipio ndo possui nenhum planejamento direcionado a rede publica para a
formacgao dos/as professores/as em torno da garantia e execugdo da Lei 10.639/2003, o que nos
remete a perceber o cendrio de desafios que essas comunidades estdo imersas. Para Gonzalez

(2020, p. 3)
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Estamos cansados de saber que nem na escola, nem nos livros onde mandam a
gente estudar, ndo se fala da efetiva contribuicdo das classes populares, da
mulher, do negro, do indio na nossa formacao histdrica e cultural. Na verdade, o
que se faz ¢é folclorizar todos eles. E o que é que fica? A impressdo de que so
homens, os homens brancos, social e economicamente privilegiados, foram os
Unicos a construir este pais. A essa mentira tripla da-se o nome de sexismo,
racismo e elitismo. E como ainda existe muita mulher que se sente inferiorizada
diante do homem, muito negro diante do branco e muito pobre diante do rico, a
gente tem mais ¢ que mostrar que nao € assim, né?

E nitido o fato das organizacdes da sociedade civil, historicamente protagonizam
processos formativos de cunho politico social, no municipio de Catolé do Rocha. Um dos
exemplos ¢ o movimento de reconhecimento étnico protagonizado pela comunidade quilombola

Lagoa Rasa, iniciado na década de 1980.

Tal mobilizacdo contou com os momentos de formacdo politica, desenvolvidas por meio
da educacdo popular, tendo como via de politizacdo e formacdo social as organizagdes da

sociedade civil e associagdo comunitaria, que no decorrer dos anos continuou contribuindo com

estas comunidades.

Por meio das informacdes acionadas nos trabalhos de campo e o contato com a
comunidade, o caminho para a emergéncia étnica na comunidade quilombola ocorre antes dos
anos 2000, com a influéncia dos movimentos vinculados a igreja catolica e do movimento negro
na Paraiba. Essas organizagdes foram de suma importancia para que a comunidade Lagoa Rasa

fosse pioneira no municipio no processo de autorreconhecimento e em seguida pudesse contribuir

com as demais comunidades do sertao.

4.2 PROTAGONISTAS E INSTITUICOES

Trata se ndo so de um instrumento de luta antirracista [o quilombismo], mas
sobretudo de uma proposta afrobrasileirva de organizagdo politicosocial de
nosso pais, construida com base em nossa propria experiéncia historica, cuja
riqueza elimina a necessidade de procurarmos orientagoes ideologicas alheias
de qualquer género. Como maioria da populagdo, cabe democraticamente ao
negro assumir a lideran¢a do Brasil e o quilombismo representa uma tentativa
de pensar a nossa forma de abordar os respectivos desafios e responsabilidades,
construindo as politicas publicas necessdrias a fim de tornar realidade para
todos o exercicio da cidadania plena num Brasil multirracial, multiétnico e
pluricultural. (Nascimento, 2019, p. 58).
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Na construgio desta pesquisa, destaco a presenga da Comissdo Pastoral da Terra — CPT e
da AACADE”’, entidades presentes nas comunidades quilombolas de Catolé do Rocha,
desempenhando papéis fundamentais para o fortalecimento da agenda de lutas e reivindicagdes

dessas comunidades, que potencializaram as agdes iniciadas na década de 1980 e difundiram

novas informacgdes relacionadas a direitos e politicas publicas.

Figura 40 - Presenca da AACADE na Comunidade Quilombola Lagoa Rasa

Fonte: Acervo da Comunidade. — Dezembro/2015.

Fonte: Arquivo pessoal da Comunidade

Na Fotografia anterior, ¢ possivel visualizar a presenca de Francimar Fernandes,

coordenadora de projetos na Associacdo de Apoio aos Assentamentos ¢ Comunidades Negras

¢ Comissdo Pastoral da Terra - A CPT foi criada para ser um servi¢o a causa dos trabalhadores e trabalhadoras do
campo e de ser um suporte para a sua organizagdo. O homem e a mulher do campo sdo os que definem os rumos a
seguir, seus objetivos e metas. Eles e elas sdo os protagonistas de sua propria historia. A CPT os acompanha, ndo
cegamente, mas com espirito critico. Disponivel em: https://www.cptnacional.org.br/sobre-nos/historico. Acesso em:
10 Jul. 2020.

" Associagio de apoio as  comunidades  afrodescendentes (AACADE)  Disponivel  em:

http://quilombosdaparaiba.blogspot.com/p/aacade.html. Acesso em: 10 Jul. 2020.
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Afrodescendentes AACADE conduzindo a reunido com a comunidade Quilombola Lagoa Rasa.

Essa foto demonstra a importancia e influéncia da AACADE na comunidade.

Figura 41 - Padre Luiz e sua equipe em visita 8 Comunidade

e o

Fonte: Arquivo pessoal da Comunidade

Esse periodo conduzido pela AACADE, foi de grande valor para o aprofundamento da

pauta quilombola e finalmente a ampliagdo do debate sobre os direitos constitucionais e racismos

presentes na sociedade frente ao municipio de Catolé do Rocha.

Nesse momento, a comunidade Lagoa Rasa tomou grande folego, ganhou visibilidade
municipal e estadual, conquistou a possibilidade de ampliar o didlogo com a sociedade e, para

além da organizagdo politica, recebeu sua certificagdo’™

8 Para que uma comunidade tenha acesso a politica de regularizagdo de territorios quilombolas é necessério que ela
se autorreconhega como um quilombo. E preciso também que haja uma relagdo histoérica com o territorio
reivindicado. Estes fatores devem constar do pedido de autodefinigdo enviado a Palmares, que é a institui¢do

responsavel pela analise das informagdes e pela emissdo da Certiddo de Autorreconhecimento. Apods emitir o
certificado, a Palmares da o suporte para que a comunidade adquira o documento definitivo de posse da terra,
emitido pelo Instituto Nacional de Coloniza¢do ¢ Reforma Agraria (INCRA) — ou seja, a titulagdo, que garante a

propriedade do territorio e a autonomia da comunidade. O INCRA ¢ responsavel pelo levantamento territorial e

estudos antropolégicos e histdricos, para a correta demarcacdo da area a ser titulada. Mesmo apos essa etapa, a
Fundagao garante assisténcia juridica em diferentes niveis, visando a defesa do territorio contra invasdes ou qualquer
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As liderancas formadas nesse principio organizativo, colaboraram com os processos
organizativos de outras comunidades localizadas no sertdo da Paraiba. Esse transito possibilitou

que outras comunidades negras sertanejas se reconhecessem, buscassem a certificacdo, resultando

no dado que atualmente o Sertdo da Paraiba possui a maior quantidade de comunidades

quilombolas reconhecidas no estado.

Segundo Schmitt, Turatti e Carvalho (2002), € o sentimento de pertencimento a um grupo
€ a uma terra que torna uma comunidade capaz de se autodefinir e se autoafirmar, como forma de

expressdo da identidade étnica e da territorialidade, construidas sempre em relacdo aos outros

grupos com os quais os quilombolas se confrontam e se relacionam.

O reconhecimento desses grupos étnicos no sertdo da Paraiba ocorre a partir de 2005,

lembrando que no restante do Brasil também se faz com demora e através de lutas pelas

classificagdes - 17 anos depois do Direito garantido na Constitui¢do Federal de 1988.

Esse caminho comegou no territorio paraibano ha quinze anos, sendo que os avangos € o
acesso as politicas ainda ndo sdo suficientes para essa populacdo. Destacamos que nenhuma

dessas comunidades localizadas em Catol¢é do Rocha possui um Relatorio Técnico de

Identifica¢do e Delimitagdo” e, consequentemente, ndo se avangou no processo de titulagdo das

suas referidas terras.

A comunidade quilombola Lagoa Rasa iniciou o processo de reconhecimento e busca pela
certificagdo do territorio durante os anos 2000 e, especificamente, em 28/07/2006 recebeu seu

titulo de certificacdo, sendo que a partir desse momento contribuiu diretamente para o

reconhecimento das outras trés comunidades quilombolas de Catolé do Rocha.

Houve, com efeito, influéncia na organizagdo, formagao politica e reivindicagdo pela
certificacdo via Fundacdo Cultural Palmares. Para esta mobilizagdo se contou com o apoio da

AACADE, da CPT e da Secretaria Estadual da Diversidade Humana, sendo que estes 6rgaos da

outro tipo de violéncia. Seu papel, portanto, ¢ formalizar a existéncia das comunidades quilombolas, assessora-las
juridicamente e desenvolver projetos, programas e politicas ptiblicas de acesso a cidadania, conforme estabelecido no

decreto n° 4.887 — ndo por acaso, de 20 de novembro de 2003. Disponivel em:
http://www.palmares.gov.br/?page id=538. Acesso em: 02 mai. 2020.

7 Relatério elaborado como etapa do reconhecimento oficial de uma comunidade quilombola
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sociedade civil e do espago estatal contribuiram na mobilizag¢do, na articulagdo da comunidade e
na organizacdo dos documentos. E importante considerar que esta foi a Ultima etapa cumprida
dos processos de reivindicacdo pelo titulo de posse da terra, e a comunidade nao possui Relatério

Técnico de Identificagdo e Delimitagdo realizado.

Na fotografia seguinte podemos perceber a presenga do lider paraibano do movimento

negro, Jodo Balula, que foi integrante do MNJP que em 1980 era composto por 10 integrantes.

Ao longo dos anos, o movimento foi ganhando mais ativistas e maior dimensdo de
atividades, contudo, sempre tiveram em comum o ato de difundir a discussdo étnico racial em

outras cidades da Paraiba, nesse caso, chegando a Catolé do Rocha, a 411km da capital do estado,

como mostra na fotografia, arquivo da comunidade quilombola Lagoa Rasa.

Em 2008, Jodo Balula faleceu, causando grande impacto nas mobiliza¢cdes do povo negro

paraibano e nos movimentos sociais que lutavam por direitos.

Figura 42 - Visita de Balula na Comunidade Quilombola Lagoa Rasa

Foto: Vivianne Sousa — Dezembro/2015.

Fonte: Arquivo pessoal da Pesquisadora

Atualmente, Catolé do Rocha ¢ o municipio que conta com o maior niimero de

comunidades quilombolas reconhecidas na Paraiba. No mapa abaixo, podemos ver a disposi¢ao
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dessas, que totalizam quatro comunidades quilombolas, sendo trés possuidoras do titulo de auto
reconhecimento e uma com o processo tramitando na FCP. Sdo elas: Comunidade Quilombola

Lagoa Rasa, Comunidade Quilombola Curralinho/Jatob4, Comunidade Quilombola Sao Pedro

dos Miguéis e Comunidade Quilombola Pau de Leite, sendo todas estas, localizadas no perimetro

rural do municipio.

Figura 43 - Comunidades Quilombolas localizadas em Catolé do Rocha

Legenda

Quilombos em Catolé do Rocha [
® Curralinho Jatoba
@ Lagoa Rasa
) Pau de Leite
@ Sao Pedro

5 10 15
T

Fonte: Google Maps

Essas distancias apontam os processos de formacao, ocupagao territorial e o proprio transito

existente no que se relaciona com as expressoes das manifestacdes culturais e politicas contidas

na histéria do municipio.

4.3 CONTEXTO E DESAFIOS ATUAIS

O quilombo é um avango, é produzir ou reproduzir um momento de paz.
Quilombo é um guerreiro quando precisa ser um guerreiro. E também é o recuo
se a luta ndo é necessaria. E uma sapiéncia, uma sabedoria. A continuidade de
vida, o ato de criar um momento feliz, mesmo quando o inimigo é poderoso, e
mesmo quando ele quer matar vocé. A resisténcia. Uma possibilidade nos dias
da destrui¢ao. (NASCIMENTO, 2018, p. 7)
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A efetivacdo da politica publica quilombola sempre foi um desafio desde o inicio da sua
implantacdo, tendo em vista, o racismo estrutural que acomete o Brasil desde o processo da sua

formacdo, desde a abolicdo, quando ndao houve uma politica de reintegracdo do negro na

sociedade em nenhum momento de modo efetivo.

Apods 34 anos da Constituicdo Federal de 1988, as Comunidades Quilombolas do Sertdo
paraibano ainda ndo possuem seus titulos de posse e ndo tém acesso pleno a garantia de direitos.
Faz-se necessario que esses grupos estejam sempre em constante reivindicacdo e embates
politicos para que esses direitos possam chegar até as suas terras, contudo, mesmo com a
organizagdo ainda ndo ¢ suficiente, o acesso as politicas publicas ainda é um processo que possui

muita morosidade.

Podemos avaliar rapidamente que os 12 anos de governos populares foram de crescente
ascensao nas politicas publicas, e na atualidade vivenciamos a perda constante e a fragilidade
dessas acOes afirmativas direcionadas para as populagdes negras que retornam mais uma vez a

desmobilizacdo e a negacdo causadas pelo racismo, elitismo e machismo que constituiram o

golpe a democracia. De acordo com Diamantino ( 2016):

Numa canetada, o recuo de 15 anos na politica de terras quilombolas. Retorna-se
ao superado patamar da politica quilombola de FHC, que impunha ao
Ministério da Cultura atribui¢cdes que lhe eram totalmente estranhas, tais como a

realizag@o de intervengdes de natureza fundiaria.

Ao longo desse periodo ¢ inegavel a sequéncia de violagdes cometidas pelo estado que
acometeram diferencas abissais no que tange as realidades sociais e econdmicas. Todos esses
elementos que podemos elencar com: colonizagdo, nao reintegracao do negro na sociedade pos

aboli¢cdo. De acordo com Silva (2020, p. 162)

O ano de 2017 trouxe ainda um dado sombrio para os quilombolas. O

agravamento da violéncia contra esses territorios. A pesquisa Racismo e Violéncia
contra Quilombos no Brasil identificou que o numero de assassinatos de

quilombolas no Brasil saltou de 4 para 18 de 2016 a 2017. ( Conaq ¢ Terras de
Direitos, 2018). Entre os anos de 2008 ¢ 2017, a pesquisa identificou 13 situagdes

em que houve narrativas concorrentes sobre as mortes de quilombolas. Nos
ultimos dez anos, o ano de 2017 foi o mais violento para as comunidades

quilombolas de todo o Brasil. De acordo com os dados levantados, o nimero de
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assassinatos de 2016 para 2017 cresceu em aproximadamente 350%. Os
quilombos que se encontravam em fase inicial de regularizagao fundiaria (33,8%)

foram os territérios que indicaram maior ocorréncia de violagdes de direitos. Em

seguida, destacam-se as comunidades que possuem o RTID (23,8%). Os dados
evidenciam que os territorios quilombolas que se encontravam no comego do
processo de regularizag@o fundiaria concentravam quase 60% dos casos mapeados
de violéncia. Essa informagao ¢ indicativa da importancia politico-institucional da
formalizacdo do processo de titulacdo das terras, uma vez que a inseguranca
juridica-fundiaria das comunidades ¢é fator que agrava a vulnerabilidade dos

quilombos.

Destaco que para além dos além desafios da garantia dos direitos basicos, as populagdes

quilombolas seguem sendo expostas frente a violéncias cotidianas para além da negagdo do

territorio, os conflitos de terra, o risco de morte ¢ algo inerente em suas vidas. Por sua vez, as

politicas de regularizagdo fundiaria atualmente passam por um alto processo de precarizacao

desde Michel Temer por meio do corte de orgcamentos. Houve corte de bolsa de mais de 18 mil

estudantes indigenas e quilombolas (GONCALVES, 2018).

Ainda sobre os cortes no or¢camento para populacdes quilombolas, temos o seguinte:

Material produzido pelo Inesc para subsidiar as oficinas de formacdo em
orcamento e direitos quilombolas mostra que, no atual governo, a situagdo tende
a se agravar. Por exemplo, os recursos alocados no Programa Enfrentamento ao
Racismo e Promocao da Igualdade Racial (2034) em 2019 foram quase 60%
menores se comparados a 2016 (caiu de R $46 milhdes para R$15 milhdes). Este
Programa abriga fomento a agdes afirmativas, desenvolvimento sustentavel de
comunidades quilombolas, reconhecimento e indenizagdo para regularizacao
fundiaria destes territorios e atendimento a pessoas vitimas de racismo.

Para a assisténcia técnica e extensdo rural (ATER) destinada a agricultura
familiar quilombola, entre 2016 ¢ 2017 foram autorizados no total somente RS 2
milhdes: deste recurso, nada foi pago. No entanto, foram executados restos a
pagar de anos anteriores cerca de R$ 4 milhdes. Em 2018 e 2019, nenhum
recurso novo foi autorizado para esta acdo. (INESC, 2019)

Nessa linha historica, um dos marcos importantes a serem considerados que estamos

vivenciando desde Margo de 2020, ¢ a pandemia da Covid-19 que revela que os grupos

populacionais que historicamente foram negligenciados, ou seja, as comunidades quilombolas,

estao entre os mais atingidos, especialmente ao maior risco de 6bito.

E inegivel que a pandemia e o governo Bolsonaro tém aprofundado as crises e

desigualdades sociais e econdmicas ja existentes no Brasil, notadamente para aqueles com baixa
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protecdo ao emprego, educagdo, renda, terra, alimentacdo e as populagdes sem acesso adequado a

cuidados de saude acessiveis. No dizer de Foucault ( 2003, p.256):

Quando eu digo matanca, obviamente que eu ndo estou falando apenas do
assassinato direto de alguém, mas também do fato de expor alguém a morte,
aumentar o risco de morte para algumas pessoas, ou, simplesmente morte

politica, expulsdo, rejeigdo, etc.

Na perspectiva de Mbembe (2017), o lugar de erradicar e eliminar, acontece justamente
pelo racismo, plantado e sustentado pelo colonialismo, esta ferida que segundo Grada Kilomba
nunca sarou, sempre fortalecida na servilidade e nos momentos de subjugamento, nos aspectos de

conflito e persegui¢do que rompem os lagos de solidariedade e alteridade com base em diferengas

étnicas e raciais.

Para o autor (p. 20), quando tratamos da necropolitica no campo de produ¢do da morte,

esta morte® ndo ¢ apenas fisica “a racionalidade da vida passa pela morte do outro; ou que a

soberania consiste na capacidade de matar a fim de viver” . De acordo com Silva ( 2020, p. 211)

Quando falamos de dominio de produgdo de morte nos territorios quilombolas,
falamos de uma tripla morte provocada pelo racismo estrutural, pela forma de
funcionamento das institui¢cdes e pela forma que as relagdes se constroem. Em
primeiro lugar falamos de uma morte fisica tanto dos territdrios quilombolas
quanto dos corpos que nele habitam:que se caracteriza pela falta de
infraestrutura, negligéncia do acesso a saude e a justica, dos altos indices de
mortalidade materna por causas evitaveis, da violéncia contra a mulher, pelo
crescimento dos indices de homicidio na comunidade. A segunda morte ¢ a
simbolica que, embora tenha sido reduzida tanto pelo reconhecimento
constitucional quanto pela vitoria da agdo no Supremo Tribunal Federal,
continua a se manifestar quando da ndo instauracao do procedimento de consulta
prévia a essas comunidades pela falta de titulacdo de territérios. Ha ainda uma
terceira dimensdo dessa morte, espiritual, que tem sido a constante tentativa de
apagamento da historia quilombola da histdria oficial do Brasil, seja na tentativa
de macular a trajetoria dos defensores dos direitos humanos mortos na luta pela
terra, seja pela ndo investigagdo desses homicidios. A inviabilidade de uso do

territorio tradicional seja por projetos de desenvolvimento, por industria
extrativistas, por “acidentes” ambientais, o controle de recursos essenciais para a

8 (...) propus a nocdo de necropolitica e de necro poder para dar conta das varias maneiras pelas quais, em nosso
mundo contemporaneo, as armas de fogo sdo dispostas com o objetivo de provocar a destruigdo maxima de pessoas e
criar “mundos de morte”, formas Unicas e novas de existéncia social, nas quais vastas populagdes sdo submetidas a
condi¢des de vida que lhes conferem o estatuto de “mortosvivos”. Sublinhei igualmente algumas das topografias
recalcadas de crueldade (plantation e coldnia, em particular) e sugeri que o necropoder embaralha as fronteiras entre
resisténcia e suicidio, sacrificio e redenc¢do, martir e liberdade. (Mbembe, 2018, p. 71).
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reprodugdo da vida e das tradi¢des é também espaco de produgdo de morte que
opera nessas trés dimensdes. Essas sdo todas mortes matadas onde o estado mata

ou deixa morrer.

A producdo de morte ndo ocorre historicamente em escala linear e ¢ sempre rodeado pelo
mito da democracia racial que ainda perdura em nossa sociedade, eis a complexidade na qual nos
deparamos, apesar da ADCT 68 e o periodo de celebragdo e organizagdo/ reivindicacdo de

direitos/politicas das comunidades quilombolas a negagdo da regulacdo fundiaria e as demais
politicas acometem uma sequéncia de violéncias irreparavel a curto prazo.

Recorremos ao fato que ha um pleno reconhecimento juridico hd 34 anos dessas
comunidades simultaneamente existe um estado que ha politicas publicas consolidadas para estas

populagdes e existe a mercé da concepcdo do presidente que estiver em vigor, no que tange a
atualidade vivenciamos as proprias instituigdes tém trabalhado contra a efetivagao dos direitos.

Para (Silva e Souza 2020, p.88):

A critica situag@o das politicas publicas para as comunidades quilombolas e para

a populagdo negra tem outros pontos que demandam aten¢do. Em estudo
realizado pelo Instituto de Estudos Socioecondmicos (Inesc), ha um
detalhamento de como nos ultimos anos tém se agravado a situacdo das politicas

de igualdade racial (Zigoni, 2020). De 2014 a 2019 houve um corte de 80% dos

recursos destinados as politicas de igualdade racial. Em 2020, a situacdo se
complexificou com a extingdo do Programa 2034, intitulado Promocdo da
Igualdade Racial e Superagdo do Racismo, existente no Plano Plurianual (PPA)

2016-2019, mas nao incorporado ao PPA 2020-2023.

No que tange a Pandemia da Covid-19, este cendrio se agrava mais ainda, e nesse sentido,
(Silva e Souza 2020, p.89), afirmam:

As politicas publicas existentes para as comunidades quilombolas, que ja traziam
um histérico de ndo atenderem muitas das demandas fundamentais das

comunidades, estdo hoje reduzidas a quase nada. As politicas publicas
universais, como as de saude, também té€m sofrido duros golpes nos ultimos

anos. No contexto grave da pandemia, cabe fazer referéncia ao

subfinanciamento das politicas publicas de satide federais em R $20 bilhGes.
Isso ocorreu em decorréncia da medida de Teto dos Gastos Publicos, que
resultou no congelamento dos recursos da saude e educag¢do por vinte anos

(Zigoni, 2020).
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Por sua vez, os cenarios de vulnerabilidades e violéncias vivenciadas secularmente pelos
quilombos tém ampliado cada dia mais dimensao na atual conjuntura, a questdo de satide publica

¢ uma demanda urgente, assim também como as questdes econdmicas e territoriais que estao

permanentemente em omissao nesse atual governo.

Contudo, ¢ inevitavel destacar o modelo colonial de organizagdo imposto pelo estado
brasileiro para que as comunidades quilombolas alcancem a certificacdo afim da conquista da
terra coletiva, tendo vista que fundag¢do de associagdes comunitdrias a partir do conceito do
associativismo rompe diretamente com o modelo prévio que ja era vivenciado pelas comunidades
quilombolas, ou seja, o estado ndo considera as comunidades organizadas a partir das suas

experiéncias e vivéncias anteriores, seguem-se uma sequéncia de enquadramentos cartesianos e

colonialistas que descaracteriza o processo historico e cultural das comunidades.
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AS MULHERES DA COMUNIDADE QUILOMBOLA DE LAGOA RASA

‘Vocés que enxotam o que luta por justica; Vocés que oprimem quem produz e que preserva
Vocés que pilham, assediam e cobi¢am A terra indigena, o quilombo e a reserva, Vocés que
podam e que fodem e que ferram,; Quem represente pela frente uma barreira; Seja o posseiro, o
seringueiro ou o sem-terra, O extrativista, o ambientalista ou a freira 8l

contou com a presenga de meisca
Maria (Bidia), que esteve em Sal

BA, como representante da Associ
Comunitaria dos Agricultores de Lagoa
Rasa (Catolé do Rocha) e como membro
do Férum de Entidades Negras da
Paraiba - FENEPA, juntamente com os
Qlllombolascm Henriques e Renilda
Bezema.

O Encontro foi bastante proveitoso,
pois, além das articulagbes, foram
abordados temas como:

Q Conjuntura Naeiorﬂ e Intema-

Figura 44 - Matéria sobre Bidia

Bidia, um z no sertdo

Negros se reumram em BH

No periodo de 06 a DS de junho
ocorreu em Salvador-BA, a Reunido
Nacional de Entidades Negras , que

de Entidades Negras) e as entidades
negras rurais;

O O negro, a palldpm;ﬁom
e o mercado de trabalho;

O Avaliagdo do movimento de
mulheres negras do Brasil e nas
Américas;

QO Analise da Marcha Zumbi-
Brasilia, contra o racismo, pela
cidadania e pela vida.

A presenca de Bidia foi um grande
mmmmmhﬂﬂ,
que através dela ganham mais
experiéncia e conhecimentos. Catolé
ganha ainda mais com a quilombola, que
nédo mede esforgos para lutar em favor
domm

Fonte: Acervo pessoal da Comunidade

81 https://www.letras.mus.br/chico-cesar/reis-do-agronegocio/
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5 AS MULHERES DA COMUNIDADE QUILOMBOLA DE LAGOA RASA

A cultura ndo faz as pessoas. As pessoas fazem a cultura. Se uma humanidade inteira de
mulheres ndo faz parte da nossa cultura, entdo temos que mudar nossa cultura. (Adichie, 2015,

p- 48).

Este é um pensar que percebe a realidade como processo, que a capta em constante
devenir e ndo como algo estatico. (Freire, 2016, p. 114).

Figura 45 - Bidia, lideranca Quilombola

Fonte: Arquivo pessoal de Bidia
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5.1 LIDERANCAS QUILOMBOLAS

Aqui, ao consultar quem me é devido, Exu, divindade africana da
comunicagdo, senhor da encruzilhada e, portanto, da
interseccionalidade, que responde como a voz sabedora de quanto tempo
a lingua escravizada esteve amordagada politicamente, impedida de
tocar seu idioma, beber da propria fonte epistémica cruzada de

mente-espirito. Akotirene, (2019, p. 15)

Ao longo dos anos desenvolvendo esta pesquisa, € notorio perceber que a multiplicidade e
diversidade dos movimentos feministas impulsionou um aumento nas discussdes sobre as
mulheres negras e o seu protagonismo, sobretudo analisando e trazendo para o debate os efeitos
da colonialidade do poder e da vida, estamos no caminho de uma elaboracdo de reflexdes sobre
estas mulheres em trajetérias de constitui¢do e reelaboragdao dos seus modos de vida. Acerca do

exposto, podemos citar Quijano quando afirma que nas estruturas da colonialidade do poder®:

As novas identidades historicas produzidas sobre a ideia de raga foram
associadas a natureza dos papéis e lugares na nova estrutura global de controle
do trabalho. Assim, ambos os elementos, raca e divisdo do trabalho, foram
estruturalmente associados e refor¢cando-se mutuamente, apesar de que nenhum
dos dois era necessariamente dependente do outro para existir ou para
transformar-se. [...] Na América, a ideia de raca foi uma maneira de outorgar
legitimidade as relacdes de dominagdo impostas pela conquista. A posterior
constituicdo da Europa como nova id-entidade depois da América e a expansio
do colonialismo europeu ao resto do mundo conduziram a elaboracdo da
perspectiva eurocéntrica do conhecimento e com ela a elaboragdo tedrica da
idéia de raca como naturalizacdo dessas relagdes coloniais de dominacdo entre
europeus e nao-europeus. Historicamente, isso significou uma nova maneira de
legitimar as ja antigas idéias e praticas de relagdes de superioridade/inferioridade
entre dominantes e dominados. Desde entdo demonstrou ser o mais eficaz e
duravel instrumento de dominagdo social universal, pois dele passou a depender
outro igualmente universal, no entanto mais antigo, o intersexual ou de género:
os povos conquistados ¢ dominados foram postos numa situagdo natural de
inferioridade, ¢ conseqlientemente também seus tragos fenotipicos, bem como
suas descobertas mentais e culturais. Desse modo, a raga converteu-se no
primeiro critério fundamental para a distribuicdo da populagdo mundial nos
niveis, lugares e papéis na estrutura de poder da nova sociedade. Em outras
palavras, no modo basico de classificagdo social universal da populagdo
mundial. (QUIJANO, 2005, p. 118)

82 Anibal Quijano foi um soci6logo peruano cujas maiores contribui¢des cientificas se deram sobre a questdo da
colonialidade do poder, sendo esse importante conceito de sua autoria.

161



Ao refletir sobre a afirmativa do autor, destaco que a colonialidade do poder sobre as
dimensodes do género, raga e classe social ¢ geradora de relagdes desiguais, cuja hierarquia e a
forga foram preponderantes para construgdo de ideias e sentidos subalternizantes. As dinamicas
de dominagdo de corpos, ao tempo em que universaliza aquilo que € singular, padroniza o que ¢
diverso. Nesse aspecto, mulheres além de serem universais em sua “inferioridade natural” aos
olhos opressores, sdo também silenciadas em suas diferencas ¢ demandas materiais, cor e

subjetividades.

Figura 46 - Bidia em visita ao Quilombo do Talhado

Fonte: Acervo pessoal de Bidia

A trajetoria dessas mulheres, falam ndo s6 sobre elas, mas dizem muito sobre vinculos,
coletividades, formas de viver e resistir. Sdo cenas subjetivas que elaboram as vidas e os modos
de se relacionar, muitas vezes com a Unica alternativa de se manterem vivas. Embora em busca de
visibilidade, ¢ uma luta que € principalmente pelo proprio direito de viver. De acordo com
publicacdo da CONAq e Terra de direitos, de 2008 a 2017, 68% do assassinatos de mulheres

quilombolas no pais sdo praticados por arma branca ou casos de estupro®’. O nivel de crueldade

83

https://terradedireitos.org.br/uploads/arquivos/%?28final%29-Racismo-e-Violencia-Quilombola CONAQ_Terra-de-D
ireitos FN_WEB.pdf
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destinado a esses corpos revelam trincheiras da intolerancia racial e a violéncia doméstica como

componentes opressores.

Eis uma narrativa que vai de encontro as estruturas patriarcais brancas e heterossexuais
que ditam como os corpos devem viver e que lugares devem ocupar. Falo sobre as mulheres
quilombolas que durante muitas décadas foram excluidas das discussdes e do seu lugar na

istoria dos territorios. Uma voz abafada que seguiu a ecoar, para contar como influenciou e tem
hist dos territ U bafad , t fl t
ocupado os lugares das avenidas do sertdo da paraiba.
As realidades das mulheres negras sdo negadas por todos os pressupostos nos
quais se baseia o pertencimento pleno a um grupo: a branquitude como condi¢ao
para integrar o pensamento feminista, a masculinidade como condig¢@o para
integrar o pensamento social e politico negro, e a combinag¢do de ambas para
fazer parte do setor dominante da academia. Impedidas de ocupar uma posig¢ao
plenamente interna em qualquer uma dessas areas de pesquisa, as mulheres
negras permaneceram em uma situacdo de outsiders internas, como individuos

cuja marginalidade proporcionou um angulo de visdo especifico sobre essas
entidades intelectuais e politicas. (COLLINS, 2019, p. 14).

Pensar sobre as marcas da opressdo, exige enxergar nao apenas os efeitos dessas relagoes
opressoras sobre os corpos de mulheres negras, no decorrer deste capitulo, busco aproximar o
leitor para os fios que tecem as praticas cotidianas dessas mulheres quilombolas de Lagoa Rasa, o
que demonstra o protagonismo das mulheres e o seu reconhecimento sobre a posi¢do que ocupam
no territdrio quilombola e entre os pares de cor que chancelam essa autoridade.

Almeida (2022) chama aten¢do para essa mudanca de chave das mulheres quilombolas,

notadamente ao estabelecerem a cena publica como espago de visibilidade:

A recente visibilidade ¢ o reconhecimento do protagonismo das mulheres
quilombolas na luta pela terra exprimem que o contelido dessas mudancas
incorpora a dimensao de género. Esse acontecimento histoérico materializa-se em
inimeros trabalhos académicos, documentarios e reportagens jornalisticas. [...]
Nas ultimas trés décadas, as mulheres quilombolas deslocaram-se da
invisibilidade e ocuparam a cena publica como autora de suas historias. (p.28 e
29)

Nesse contexto, as mulheres negras, apresentam-se em constante dinamismo de

reinvengdo e buscas de modos de viver, ressignificando, interagindo e se recriando a cada novo

momento. Se moldam e se constituem pelas suas proprias trajetorias e urgéncias. Segundo

Gonzalez (1983, p. 104) ao refletir sobre a luta pela vida como resisténcia:
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No que diz respeito a luta pela vida, compreendida na resisténcia cotidiana que
acolhe ¢ a mulher negra anonima, sustentaculo econdmico, afetivo e moral de
sua familia, aquela que desempenha o papel mais importante. Exatamente
porque com sua forca e corajosa capacidade de luta pela sobrevivéncia [...] € ela
a portadora da chama da libertagdo, justamente porque ndo tem nada a perder.

Essas mulheres, que muitas vezes recebem apenas a autorizagado social de ocupar apenas o
espaco privado, contudo, sdo as que no tempo presente se langam no mundo e coabitam diversos
lugares de violéncia e resisténcia, se demonstram em constante transito entre as fronteiras e tém
ocupado os espacos sociais, religiosos e politicos. Quero aqui demonstrar os diversos espagos

ocupados pelas mulheres quilombolas da Comunidade Lagoa Rasa a partir dos registros

fotograficos coletados nas suas redes sociais:

Figura 47 - Tributo a Francisca Joaquina, lideranga histérica da comunidade

e comunidade_lagoa_rasa

Catolé do Rocha

_! z‘ =

oQv R

Curtido por jussaraoliveira50 e outras pessoas

comunidade_lagoa_rasa Conhecida por dora (francisca
Joaquina) Foi presidente e administradora da associagao
comunitdria por varios anos onde trouxe projetos de
artesanato e cultura para os moradores locais , Dora ird
encerrar seu mandato mais fez muito bem para seu povo .

Fonte: Instagram
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O registro anterior revela uma mencao de agradecimento a Francisca Joaquina como
presidente da Comunidade Quilombola Lagoa Rasa. Na imagem, um momento de representagao

de uma peca teatral que nos remete a discussdo identitaria acerca das didsporas africanas

modernas, ocorridas em meados nos anos 1990.

Apesar de tratarmos pouco da producdo artesanal da comunidade, quero citar a producgao

de bonecas de pano, realizada pela artesd Eliza, sendo este também um espago ocupado pelas

mulheres quilombolas de Lagoa Rasa.

O trabalho realizado pela artesd denota espago de transmissdo da cultura local,
valorizando trabalhos manuais a partir dos recursos criativos, sendo uma pratica realizada por
geracdes. Nesse aspecto, a feitura das bonecas de pano denota solidariedades entre as mulheres
de Lagoa Rasa. A seguir, podemos observar mais um registro cuja fonte ¢ a rede social da

comunidade:

Figura 48 - Eliza, artesd da Comunidade

@ curtido por bidia_ms e outras pessoas

comunidade_lagoa_rasa Artesd da comunidade Eliza
mostrando suas artes artesa.

Fonte: Instagram
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Em fevereiro de 2021 a Associagdo Comunitaria da Comunidade Quilombola Lagoa Rasa

se reuniu para eleicdo de mais um mandato presidencial e, como podemos ver na imagem a
seguir, as mulheres estavam presentes nesse momento. Essa ¢ uma evidéncia de que apesar das
ameagas e perdas de direitos, a associagdo tem tentado se manter organizada e seguindo sua

agenda de reivindicagdes sociais e politicas.

Figura 49 - Assembleia para eleger a diretoria da associacdo de moradores da Lagoa Rasa

@ comunidade_lagoa_rasa
Lagoa Rasa

Qv A W

Curtido por jucierdas e outras pessoas

comunidade_lagoa_rasa Ouvir assembleia para decidir a
escolha da mesa diretora, todos sairam com a nova
decisdo
14 de fevereiro - Ver tradugéo
Outro ponto importante a ser destacado ¢ o lugar ocupado por Francisca Maria nas
disputas eleitorais municipais. Em 2020, apesar da Pandemia da Covid-19 ela esteve nas disputas

das eleicdoes. No pleito municipal de 2016 tive a oportunidade de acompanhar o cotidiano da sua

campanha eleitoral. Assim, de acordo com Sousa (2017):

Nos palanques da campanha majoritaria e proporcional, o discurso seguia a
mesma linha de afirmagdo enquanto mulher negra, pobre e que estava la para
defender as classes populares e para buscar projetos e alternativas de geracao e
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trabalho e renda. Foi ressaltado intimeras vezes a auséncia de uma mulher negra
na camara de vereadores que pudesse representar as mulheres de Catolé do
Rocha, pois até entdo a unica vereadora mulher € a filha do prefeito, branca e de
classe alta, que ndo representa a totalidade das mulheres de Catolé.

Francisca Maria da Silva foi a primeira candidata mulher quilombola de Catolé¢ do Rocha,

enfrentando todo o contexto de oligarquias, machismo, coronelismo, racismo, sexismo e

preconceitos de classe. De acordo com seu discurso:

Luto por uma politica do bem comum, que acabe com o assistencialismo que pra
votar o povo nao troque seu voto por um milheiro de tijolo, penso numa politica
para a qualidade de vida, quero ser uma vereadora diferente e auténtica, que
elabore projetos e que realize audiéncias com as comunidades. Eu jamais quero
ser uma vereadora de voto comprado, mas sim uma vereadora funcionaria do
povo. (Discurso em um Comicio da Campanha de Vereadora de Bidia —
setembro de 2016)

Figura 50 - Cartaz eleitoral de Bidia

Fonte: Acervo pessoal de Bidia
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Em 2016 ela se langou candidata novamente pelo Partido Verde — PV em uma coligagdo

do PRB, PT, PTdoB, PSD, PSB, PR, PSL, PTN. Foi a unica candidata negra da coligagdo. E em

2020, esteve na Coligagao do DEM Unidos para Avancar — DEM, PSDB, PP, PTB.

Figura 51 - Imagem de divulgacdo da campanha de Bidia a Camara de Vereadores de Catolé do Rocha
nas eleigdes 2020

bidia_democratas

&) o i —

 DESSAVEZEOD
VOU COM BIDIA

CANDIDATA VEREADORA

Fonte: Instagram

As imagens anteriores, elucidam momentos de elei¢cdes distintas em que Francisca Maria

— Bidia se langou candidata a vereadora em Catolé do Rocha — PB, em ambos os pleitos ndo
alcangou a vitdria.

Contudo, ¢ importante destacar que em 2020 também teve a candidatura de uma lideranca

feminina quilombola, do quilombo S@o Pedro, Luzinete Alves da Costa — Lulu pelo Partido dos

Trabalhadores, que também nao conseguiu se eleger.
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Figura 52 - Registro da candidatura de Luzinete Alves da Costa a Camara de Vereadores de Catolé do

Rocha nas elei¢des 2020

LULU

Vereador - CATOLE DO ROCHA/PB
Partido dos Trabalhadores - PT
CNP) - 38.876.281/0001-13

Consta da urna Deferido DEFERIDO
(2] (2]

Nao eleito Situacdo Candidato Situagdo Candidatura Situacao Partido/Coligacao

Foto para urna

Fonte: TRE/PB

Catolé do Rocha- PB em 2020 teve duas candidaturas de mulheres quilombolas em suas
eleicdes, possibilitando a visibilidade da pauta de reivindicag¢des e direitos, assim como a luta
dessas mulheres para ocupar espagos historicamente negados, fazendo o enfrentamento direto ao

racismo, machismo e ao classicismo.

Entretanto, mais uma vez, a Camara de Vereadores por mais quatro anos, tera apenas uma

mulher eleita, oriunda da classe alta, branca e sem aproximagdo com as pautas das mulheres
negras, nos dizeres de Lorde (1984, p. 243) “em um sistema de poder patriarcal onde o privilégio

de ter pele branca ¢ uma escora importante.”

Para esta reflexdo aciono o conceito de interseccionalidade, considerado oriundo do
feminismo negro, e que atualmente, ganha lugar na agenda de debate sobre a mulher negra. Tal

nog¢do possui inspiragdo nas mulheres negras norte-americanas e, nesse caso, Patricia Hill Collins

segundo Conceicdo Nogueira (2017), é consagrada como a autora que instaura a discussao sobre
interseccionalidade, autora que criou o conceito de “matriz de dominagdo” (COLLINS, 1998, p.
200). Essa ferramenta teérico-metodoldgica de andlise foi sistematizada por Crenshaw, que nos

diz que:

Desde entdo, o termo demarca o paradigma teorico e metodoldgico da tradi¢ao
feminista negra, promovendo intervengdes politicas e letramentos juridicos sobre
quais as condigdes estruturais, o racismo, o sexismo e violéncias correlatas se
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sobrepdem, discriminam e criam encargos singulares as mulheres negras.
(CRENSHAW, 1991, p. 54).

Nesse aspecto, a busca por ocupagdo de espagos politicos ¢ também um caminho para
perceber que os fatores da colonialidade do poder, que definem os marcadores interseccionais
como elementos definidores da inferioridade dessas mulheres, sdo contrastados pela persisténcia
em pleitear esses espacos politicos.

Perceber as narrativas das mulheres quilombolas sertanejas, sedimenta o caminho de
andlise para entender como essas mulheres tém influenciado cultural, politica e socialmente o
sertdo da Paraiba. Nos ultimos anos, desde o processo de auto reconhecimento das comunidades
quilombolas*, o municipio de Catolé do Rocha — PB vivencia a efervescéncia e a presenca
constante das mulheres negras ocupando os espagos publicos de reivindicagdo de direitos e luta
pelo acesso as politicas publicas.

Figura 53 - Bidia participando da Campanha do Governo acerca da Homofobia

TODAS E_TOD0S ,,
PELO FIM DA
HMOFORIH (.

ide Teixeira

2 ‘
g b :

BN e Emcoicer  mmmooe g Goveno
e 7 % TR Diversidade Humana it DA PARAIBA

Fonte: Governo da Paraiba

8 Lagoa Rasa, certificagdo em 28/07/2006; Curralinho/Jatoba certificagdo em 13/12/2006; Sdo Pedro dos Miguéis
certificagdo em 13/12/2006; Pau de Leite em Processo.
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E notério como essas mulheres negras tém buscado ampliar a pauta de debate, apesar das
violéncias sofridas contidamente, impressas por meio do racismo ¢ do machismo. A maioria da

populacdo da comunidade quilombola Lagoa Rasa ¢ formada por mulheres negras, pobres e

sertanejas e que, para entendimento deste cenario, me aproximo da conceituagao Crenshaw:

A interseccionalidade ¢ uma conceituagdo do problema que busca capturar as
consequéncias estruturais e dindmicas da interacdo entre dois ou mais eixos da
subordinagdo. Ela trata especificamente da forma pela qual o racismo, o
patriarcalismo, a opressdo de classe e outros sistemas discriminatorios criam
desigualdades basicas que estruturam as posi¢des relativas de mulheres, ragas,
etnias, classes e outras. Além disso, a interseccionalidade trata da forma como
acOes e politicas especificas geram opressoes que fluem ao longo de tais eixos,
constituindo  aspectos dinamicos ou ativos do desempoderamento.
(CRENSHAW, 2002, p. 177)

A emergéncia deste debate estd associada aos modos de resisténcia manifestados por
essas mulheres negras sertanejas durantes longos periodos historicos e o contexto de
efervescéncia dos debates sobre mulheres negras e feminismo negro. Destaco a tradugdo de
obras de bell hooks® e Angela Davis*, a organizagdo politica de movimentos sociais, as paginas

nas redes sociais que difundem o combate ao racismo, a morte de Marielle Franco®, a

% bell hooks nasceu em 1952 em Hopkinsville, uma cidade rural do estado de Kentucky, no sul dos Estados Unidos.
Batizada como Gloria Jean Watkins, adotou o nome pelo qual ¢ conhecida em homenagem a bisavd, Bell Blair
Hooks. Formou-se em literatura inglesa na Universidade de Stanford, fez mestrado na Universidade de Wisconsin e
doutorado na Universidade da California. Seus principais estudos estdo dirigidos a discussdo sobre raga, género e
classe e as relagdes sociais opressivas, com énfase em temas como arte, histéria, feminismo, educa¢do e midia
de massas. E autora de mais de trinta livros de vérios géneros, como critica cultural, teoria, memorias, poesia e
infantil. Disponivel em: https:/www.editoraelefante.com.br/quem-e-bell-hooks/. Acesso em: 13 jul. de 2020

% 0 nome verdadeiro é Angela Yvonne Davis, nascida no dia 26 de janeiro de 1944, em Birmingham, estado do
Alabama. O fato que a tornou famosa, ja aconteceu ha quase 36 anos, em Marin County, estado da Califérnia, dia 7
de agosto de 1970. Ela foi acusada de fornecer as armas usadas pelos militantes dos Panteras Negras, nos protestos
que estes que fizeram da Assembleia Legislativa daquele estado. Atualmente, Angela é professora do Departamento
de Historia da Universidade da Califérnia, a mesma que ja lhe negara a chance no passado. Continua sua militdncia
politica de combate ao racismo e na defesa dos direitos das mulheres. Ja& esteve no Brasil por diversas vezes,
convidada por organiza¢des-ndo-governamentais de mulheres negras. Além disso, a filésofa Davis ¢ escritora dos
livros: Women, Race and Class (Mulheres, Classe e Raga) — sobre o movime:nto feminista; If They Come in The
Morning: Voice Of Resistence (Quando Vier o Amanhecer: Vozes da Resisténcia) — que traz uma analise marxista da
opressdo racial dos Estados Unidos e o ultimo é Blues Legacies And Black Feminism (O legado do Blues ¢ o
Feminismo Negro) — que retrata a contribui¢do das mulheres negras do inicio do século 20 para o feminismo,
principalmente  através de cantoras como Billie Holiday e Bessie Smith. Disponivel em:
https://www.geledes.org.br/angela-davis-2/. Acesso em: 13 jul. 2020.

8 Marielle Franco é mulher, negra, méde e cria da favela da Maré. Socidloga com mestrado em Administragdo
Publica. Foi eleita Vereadora da Camara do Rio de Janeiro pelo PSOL, com 46.502 votos. Foi também Presidente da
Comissdo da Mulher da Camara. No dia 14/03/2018 foi assassinada em um atentado ao carro onde estava. 13 Tiros
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popularizagdo do livro intitulado Pequeno Manual Antirracista, da autora Djamila Ribeiro® e a

literatura com o recente ressurgimento de Carolina Maria de Jesus®

Tais agdes se desdobram e se configuram como fatores permanentes de debates e
reflexdes em nossa sociedade. Apesar dos avancos conservadores, podemos elucidar como o
movimento feminista negro no Brasil tem construido sua narrativa e ocupado a midia, a politica,
as artes e a sociedade. E imprescindivel afirmar que, de acordo com Carneiro (2003, p. 273):

As denuncias sobre essa dimensdo da problematica da mulher na sociedade
brasileira, que ¢ o siléncio sobre outras formas de opressdo que ndo somente o
sexismo, vem exigindo a reelaboragdo do discurso e das praticas politicas do
feminismo. E o elemento determinante nessa alteragdo de perspectiva é o

emergente movimento de mulheres negras sobre o ideario e a pratica politica
feminista no Brasil.

Com base no exposto, vé-se que Carneiro puxa o debate para ressaltar a problematica da
construcdo identitaria da mulher negra na sociedade brasileira, que muitas vezes sdo vitimas nao

s6 do machismo, mas como do racismo, encontrando-se em uma posicdo de dupla

vulnerabilidade. Ainda sobre o exposto, podemos observar as palavras de Davis (1944, p. 109):

De acordo com a ideologia dominante, a populagdo negra era supostamente
incapaz de progressos intelectuais. Afinal, essas pessoas haviam sido

atingiram o veiculo, matando também o motorista Anderson Pedro Gomes. Quem mandou matar Marielle mal podia
imaginar que ela era semente, e que milhdes de Marielles em todo mundo se levantariam no dia seguinte. Disponivel
em: https://www.mariellefranco.com.br/quem-e-marielle-franco-vereadora. Acesso em: 13 Jul. de 2020.

8 Djamila Tais Ribeiro dos Santos, nasceu em 01 de agosto de 1980, em Santos, Sdo Paulo. Ela iniciou o contato
com a militancia ainda na infincia. Uma das grandes influéncias foi o pai, estivador, militante e comunista, um
homem que mesmo com pouco estudo formal, era culto. “Desde muito cedo, eu e meus dois irmaos vivemos nesse
meio. Com seis anos, ja iamos para atos. A gente debatia esses temas em casa, e meu pai nos fazia estudar a historia
do nosso povo”, relembra. O movimento feminista entrou na vida da filésofa aos 19 anos, quando conheceu a ONG
Casa de Cultura da Mulher Negra, em Santos, onde trabalhou por cerca de quatro anos. L4 teve contato com obras de
feministas e de mulheres negras e passou a estudar temas relacionados a género e raga.[2] Graduou-se em Filosofia
pela Unifesp, em 2012, e tornou-se mestre em Filosofia Politica na mesma instituicdo, em 2015, com énfase em
teoria feminista. Em 2005, interrompeu uma graduagao em Jornalismo. Suas principais atuagdes sdo nos seguintes
temas: relag:f)es raciais e de género e feminismo. Disponivel em:
2 i jamila-ribeiro/. Acesso em: 13 jul. 2020.

8 Carohna Maria de Jesus ¢ uma das primeiras autoras negras pubhcadas no Brasil e teve sua vida atravessada pela

miséria ¢ pela fome. Favelada e catadora de papel, narrou em seus escritos a vida dura que teve desde a infancia.
Além de instrumento de dentincia social produzido por alguém que efetivamente vivia nessas condi¢cdes de vida
devastadoras, suas mais de cinco mil paginas manuscritas, entre romances, contos, cronicas, poemas, pegas de teatro,
cangdes e textos de género hibrido, dotadas de estilo proprio, confrontam os ditames da tradigdo literaria e da norma

padrdo culta da lingua. Carolina foi publicada em mais de 40 paises e traduzida para 14 linguas. Disponivel em:

https://mundoeducacao.uol.com.br/literatura/carolina-maria-de-jesus.htm. Acesso em: 13 jul. 2020.
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propriedade, naturalmente inferiores quando comparadas ao epitome branco da
humanidade.

As mulheres negras tém se colocado a partir das suas vivéncias e suas especificidades ao
longo do tempo, como podemos perceber nas candidaturas de Francisca Maria — Bidia. Essas
trajetorias, por sua vez, nos levam a pensar em como estas narrativas influenciam no nosso

cotidiano.

Figura 54 - Bidia

Fonte: Arquivo pessoal de Bidia

Podemos, entdo, nos remeter a fatos didrios, assim também como as pautas dos

movimentos sociais em torno do fortalecimento do debate que se elabora socialmente em torno
de género, raga e classe. Na imagem a seguir, trago o evento em alusdo ao dia da Consciéncia

Negra, dia 20 de Novembro®, em que Dora, lideranca de Lagoa Rasa, juntamente com outras
g q g J

% "Q Dia Nacional de Zumbi e da Consciéncia Negra, celebrado em 20 de novembro, foi instituido oficialmente pela
Lei n° 12.519, de 10 de novembro de 2011. A data faz referéncia a morte de Zumbi, o entdo lider do Quilombo dos
Palmares — situado entre os estados de Alagoas e Pernambuco, na Regido Nordeste do Brasil. Zumbi foi morto em
1695, na referida data, por bandeirantes liderados por Domingos Jorge Velho. Atualmente existe uma série de
estudos que procuram reconstituir a biografia desse importante personagem da resisténcia a escravidao no Brasil."
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representacdes politicas da comunidade, realizam exposi¢des sobre suas vivéncias e trajetorias,

assim também como a agenda de reivindica¢des da comunidade.

Sdo espagos como esses, que possibilitam o rompimento do silenciamento frente ao
municipio de Catolé do Rocha, romper com a invisibilizagdo ¢ construir o conhecimento que

rompe com visoes folclorizadas, racistas, sexistas e discriminatdrias.

Figura 55 - Dora Palestrando sobre Consciéncia Negra

Fonte: Arquivo pessoal da Comunidade

H4 muito a romper, contudo ¢ de suma importancia, a ocupacdo desses espagos que
seguem com muita poténcia, a oralidade que conta historias das populagdes quilombolas, nos

lugares que por muitos anos foram impossiveis de serem ocupados, representa resisténcia o
fortalecimento da ancestralidade.

Fogo!...Queimaram Palmares,
Nasceu Canudos.
Fogo!...Queimaram Canudos,
Nasceu Caldeiroes.
Fogo!...Queimaram Caldeirées,
Nasceu Pau de Colher.
Fogo!...Queimaram Pau de Colher...

Veja mais sobre "20 de novembro - Dia da Consciéncia Negra" em:
https://brasilescola.uol.com.br/datas-comemorativas/dia-nacional-da-consciencia-negra.htm
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E nasceram, e nascerdo tantas outras comunidades que os vdo cansar se
continuarem queimando. Porque mesmo que queimem a escrita, Ndo queimardo
a oralidade.Mesmo que queimem os simbolos, Nao queimardo os significados.
Mesmo queimando o nosso povo, Ndo queimardo a ancestralidade.

Nego Bispo

Quando analiso as mulheres quilombolas de Lagoa Rasa, identifico em suas vivéncias
questdes sociais como: grande parte das mulheres possuem apenas o ensino fundamental

incompleto, condicdes precarias de trabalho, auséncia do titulo de posse de terra, relagdes de

compadrio e paternalismo para o acesso a dgua e ao direito ao plantio.

Por esses aspectos, ¢ urgente associar género, raca e classe ao analisarmos a sociedade e

os reflexos desses conceitos nas organizagdes politicas e seus impactos no estado. Para tratar

deste contexto, acionamos a no¢ao de interseccionalidade definida por Akotirene (2019, p. 14):

A interseccionalidade visa dar instrumentalidade tedrico-metodologica a
inseparabilidade estrutural do racismo, capitalismo e cisheteropatriarcado —
produtores de avenidas identitarias em que mulheres negras sdo repetidas vezes
atingidas pelo cruzamento e sobreposicao de género, raca e classe, modernos
aparatos coloniais.

Para hooks (2019, p. 19) “enfrentar o medo de se manifestar e, com coragem, confrontar o
poder continua a ser uma agenda vital para todas as mulheres”, esses cotidianos precisam ser
lembrados diariamente e as configuram em uma luta pela memoria contra os esquecimentos.
Nesse sentido, vemos como essas mulheres tém se organizado ao longo dos anos e se colocado

enquanto liderancas de suas comunidades.

Na imagem abaixo, vemos duas geragdes de mulheres quilombolas em um momento de

entrevista na Radio de Catolé do Rocha, Luciana Fran¢a®' e Francisca Maria — Bidia.

Figura 56 - Duas geragdes de mulheres quilombolas em Catolé do Rocha

°! Luciana Franga atualmente é mestranda em Sociologia no PPGS — UFPB e cursou Ciéncias Sociais na UFPB,

sendo beneficidria da bolsa permanéncia.
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Francisce
; ador

Qv N

@Pp Curtido por sariemarosada_ e outras pessoas

bidia_ms Entrevista de consciéncia negra na radio
independéncia com Luciana franga , falamos sobre cargos
empresario e politicos ocupados por negros e as
dificuldades desde o estudo fundamental a formagao,
muitos ndo tiveram a oportunidade de estar na escola e
seguindo para o mal caminho pelo fatos dos pais
trabalharem demais e ndo terem tempo para seus filhos ,
preconceitos vividos no dia a dia pela cor e a forma de se
vestir .

Fonte: Instagram

E patente as percep¢des diante da exclusdo, interiorizagcdo e subordinacao feminina em
detrimento do dominio masculino, que de acordo com Rosaldo (1974) pode ser considerado um

fato universal na vida social e que ¢ possivel perceber através da manifestagdo histérica do
patriarcado na sociedade. Trago ao texto as palavras de Crenshaw (2004, p. 1):
Meu objetivo ¢ apresentar uma estrutura provisoria que nos permita identificar a
discriminagdo racial e a discriminacdo de género, de modo a compreender
melhor como essas discriminagdes operam juntas, limitando as chances de

sucesso das mulheres negras. O segundo objetivo € enfatizar a necessidade de
empreendermos esforgos abrangentes para eliminar essas barreiras.

Em uma linha histdrica, ¢ mais imediato relacionar a imagem da mulher ao ambito da

feminilidade, sexualidade, fertilidade e reprodu¢dao do que a associagdo direta a cargos de
governanga que estariam em oposi¢ao a dominagdo e a ordem patriarcal. Nesse caso, podemos

associar o fato do quanto ¢ dificil as candidaturas de mulheres quilombolas no sertdo da Paraiba
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serem vitoriosas haja visto os contextos entremeados pelas relagdes que subjugam género, raga e

classe.

Ao longo desse tempo acompanhando as comunidades quilombolas de Catolé do Rocha,
percebo que a ocupagdo das mulheres quilombolas nos espacos publicos produz a introducao e

mobilizacdo das questdes relacionadas aos sentidos de igualdade e justica social como
pré-requisitos fundamentais de garantia dos direitos constitucionais. Ou seja, a cada entrevista,
discurso, folheto, postagem nas redes sociais se amplia a ocupacao das mulheres negras em

espagos pautando suas reivindicagoes coletivas e plurais.

Atualmente, a pauta comum dessas comunidades tem sido o direito a terra. Contudo,
percebemos o quanto o declinio ao acesso as politicas publicas desde 2016** tem afetado

consideravelmente a vida dessas populagdes em todos os aspectos, tendo em vista que as politicas

publicas acessadas ainda ndo eram suficientes para as realidades dessas populacdes. Hoje elas se

encontram com o acesso absolutamente precario.

As familias quilombolas, em sua maioria, sdo chefiadas por mulheres organizadas em

associagcdes comunitarias, sendo uma das agéncias que elas se utilizam para reivindicacdo dos
seus direitos. Os discursos sdo apropriados das categorias de trabalho que podem ser percebidas

pela pratica da agricultura, plantio nos quintais e criagdo de pequenos animais, assim também

como o cultivo de plantas medicinais, acionando a pauta da permanéncia e direito a terra.

Tais dindmicas amalgamam os territorios em meio a contextos de subordinacdo e

imposicoes reproduzidas historicamente por grandes proprietarios de terras, que permanecem
mobilizando violéncias em detrimento da ocupagao histérica das familias negras nessas terras.

Sao territorios entremeados por relacoes de poder, visiveis e veladas, que se reproduzem

continuamente nas estruturas sociais e estatais, levando a negacdo de direitos e do acesso as

politicas publicas.

2 Em 31 de agosto de 2016, Dilma Rousseff perdeu o cargo de Presidente da Republica apos trés meses de
tramitacdo do processo iniciado no Senado, que culminou com uma votagdo em plenario resultando em 61 votos a

favor e 20 contra o impedimento.
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Os processos de certificagdo sdo extremamente lentos e onerosos ¢ atualmente

vivenciamos um contexto global da Pandemia da Covid-19 e um presidente racista, que levou o

reconhecimento de comunidades quilombolas ao menor patamar da historia do Brasil®.

Além desse dado, o ex chefe do Estado brasileiro proferiu publicamente em palestra para
a comunidade judaica em que disparou a frase: “Quilombola ndo serve nem para procriar.”*
Esses fatos demonstram os desafios constantes de sobrevivéncia e organizacdo das comunidades

quilombolas no pais e, especificamente, em Catolé do Rocha.

Na falta de expectativas de novas possibilidades e horizontes de mudanca a curto prazo,
hooks (2019, p. 32) traduz meu sentimento quando eu lembro dos primeiros contatos com essas
mulheres, em 2010: “Foi nesse mundo de conversas de mulher (os homens estavam ora

silenciosos, ora ausentes) que nasceu em mim um anseio de falar, de ter uma voz.”

Lanco aqui nestas linhas essa vivéncia, fruto do contato com estas mulheres negras
sertanejas que se reinventam e fazem do seu corpo territdrios de luta e enfrentamento aos grandes

proprietarios de terra e, muitas vezes, ao Estado, que se nega a considerar essas comunidades

dignas de certificagdo, reproduzindo inimeras formas patriarcais da opressao.

Os processos sociais que constato durante a pesquisa demonstram que as mulheres negras

envolvidas assumindo posturas de liderancas sdo usualmente percebidas com pouco
reconhecimento, nessa perspectiva. Também destaco que, por outro lado, Rosaldo (1974, p. 28)
considera a mulher como estrategista e agente social eldstica enfrentando em sua vida diaria os

problemas de pobreza, desemprego e opressao.”

Quando as mulheres negras sertanejas se colocam nos espacos publicos de reivindicagao,
muitas vezes sdo levadas ao descrédito ocasionado pelo racismo e machismo - e as vozes que

insistem em romper o siléncio sdo na maioria das vezes silenciadas por sua historia, trajetéria e

% Disponivel em:
https://www.cartacapital.com.br/sociedade/sob-bolsonaro-reconhecimento-de-quilombolas-cai-ao-menor-patamar-d

a-historia/. Acesso em: 11 fev. 2021.
% Disponivel em:

https://congressoemfoco.uol.com.br/especial/noticias/bolsonaro-quilombola-nao-serve-nem-para-procriar/. Acesso

em: 11 fev. 2021.
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lugar no mundo. S3o mulheres que assumem uma sobrecarga de trabalho diariamente, assim
como as cobrangas internas e externas, percebidas e muitas vezes presentes nas suas

subjetividades.

A maioria das mulheres negras de Lagoa Rasa nao completaram o ensino médio. Dentre

tantas, sdo muitas as que nao concluiram o ensino fundamental; percebo, nesse contexto, como o
direito universal que ¢ a educacdo ¢ negado a essas mulheres, que seguem em um ambito de
marginalizag¢do ao direito a terra, acesso a empregos formais, tendo de se submeter a empregos de

empregadas domésticas que, em sua maioria, ndo se encontram dentro dos padrdes de

cumprimento legal das leis e direitos trabalhistas.

Com isso sdo gerados novos espacos de opressao e racismo, onde essas mulheres passam
por um novo momento de negagdo de direitos e subjugagdo. Na auséncia real de outras

oportunidades, as mulheres se submetem a essas condi¢des nas quais sao violentadas no ambito

do racismo, machismo e classismo, cotidianamente.

Quando as mulheres se organizam politicamente em suas comunidades ¢ uma

oportunidade de ecoarem a sua voz entre pares para o mundo, tendo em vista as redes de
solidariedade e os potenciais possiveis a partir da auto-organizagdo. Para hooks (2019, p. 32) “o
siléncio ¢ geralmente visto como o ‘discurso correto de feminilidade’ machista — o sinal da
submissao da mulher a autoridade patriarcal”. Contudo, defendo e endosso que em comunidades
negras as mulheres ecoam suas pautas, ou seja, suas vozes podem ser ouvidas entre os pares - € 0

que elas buscam ¢ um eco para além deste territorio.

As mulheres quilombolas sempre estiveram ocupando o espaco do trabalho, das
decisdes politicas no contexto da organizagdo comunitdria, constituem e na
constru¢do da comunidade, desde parir até bater os tijolos para o povo morar,
resistindo e participando diretamente no papel da reproduc¢do da comunidade.
(Luciana Franga, Jovem Quilombola de Lagoa Rasa. Entrevista concedida em
abril de 2017)

O diario de campo, com tantas linhas escritas com muito afinco nos anos de 2015 —2017

capturaram cenas de tantos cotidianos da comunidade Lagoa Rasa, desde as conversas com as

criangas, quanto os dias ao lado das liderangas comunitarias. Me inspiro em hooks (2019, p. 33)
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na forma com que ela traduz meu sentimento ao dizer que “escrever foi uma maneira de capturar,

agarrar a fala e manté-la por perto.”

Virias vezes, ao chegar em casa, da comunidade, rapidamente transcrevia pedacinhos de

conversas que hoje trago para essa analise de como essas mulheres vivem e constroem suas

historias individuais e coletivas.

Entre tantos nuances percebidos nos cenarios de protagonismos sociais, politicos e
negacdo de direitos, no campo de analise das Mulheres Quilombolas Paraibanas ou Mulheres
Negras Sertanejas, analisamos que com o processo de emergéncia étnica, esse momento foi de
suma importancia para que essas mulheres assumam o papel politico e de organiza¢do das
comunidades em proporgdes crescentes. Afirmo que essa conjuntura propiciou a ocupagao das
mulheres negras no espago publico e politico, resultando em maiores visibilidades e alcances da

tematica quilombola na sociedade.

Com os trabalhos de campo e a oportunidade de conhecer outras comunidades
quilombolas na Paraiba por meio das agdes de extensdo do Gestar’, assim como com o0s
levantamentos bibliograficos, constato que a condig¢do estritamente subalterna das mulheres

negras vem sofrendo transformagdes, rompendo com o padrido histérico de invisibilidade e

silenciamento.

Estamos frente a um momento de apresentagdo de novas formas de superacdo e
formulacao de espagos ocupados por essas mulheres, mesmo possuindo a consciéncia de que
alguns espacos, ainda reproduzem com engessamento os tradicionais papéis de género
sustentados pelo patriarcado. Durante a pesquisa, pude constatar que as mulheres quilombolas
aumentaram a participagdo nas redes sociais, criaram perfis ¢ mantém um ritmo diario de

publicagdes e interagdes relacionadas as tematicas quilombolas.

% O “Gestar: Laboratorio de Estudos do Territorio da Cultura e Etnicidade” é um grupo de pesquisa que tem como

meta a formagdo de jovens pesquisadores, além do fortalecimento do PPGDH/UFPB. Seis linhas de pesquisa
articulam-se na pesquisa, ensino e extensdo no ambito do grupo: Agroecologia, economia solidaria e relagdes
campo-cidade; Geografia Agraria e Movimentos Sociais no Campo; Sertdo: territorialidades e representagoes;
Territorio, Cultura e Poder Local; Educagdo Geografica: teorias e praticas em educagdo popular; Seguranga alimentar

e politicas publicas. Disponivel em: http://plone.ufpb.br/gestar. Acesso em 13 jul. 2020.
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De acordo com Monteiro (2013) as liderancas das mulheres quilombolas na Paraiba
também comecam a ocupar as Associagdes Comunitarias durante o processo de emergéncia

étnica nas comunidades, que ultrapassam os limites meramente administrativos e alcangam a
expansao de pautas como a luta por terra, educacao, saude e melhores condi¢cdes de vida. Essa

politizagdo bem como a formacao dessas mulheres levam a concepgao de que ndo € o bastante o

Estado reconhecer a sua divida historica com o povo negro que vive no campo: ¢ de suma

importancia a garantia das condi¢gdes de permanéncia na terra.

Essa compreensao ¢ refletida sobre as visdes relacionadas a fundacio do Estado brasileiro

e como a interseccionalidade atravessa cotidianamente a realidade social, economica e politica.
Na Paraiba, em 2013, as mulheres quilombolas estavam presentes na presidéncia de 71% das
associagodes organizadas nas comunidades rurais negras. De acordo com Monteiro (2013, p. 116):
Cabe enfatizar que ser lideranga comunitaria independe do cargo ocupado,

podem exercer essa fun¢do de forma historica dentro das comunidades em que

vivem. Essas mulheres estdo a frente das associa¢des das comunidades

quilombolas de Gurugi, Mituagu, Ipiranga, Paratibe, localizadas na Zona da

Mata Paraibana; Caiana dos Crioulos, Pedra d’agua, Grilo, Cruz da Menina e

Sitio Matias situadas na regido do Agreste Paraibano; Talhado Urbano, Serra do

Talhado, Pitombeira, localizadas na regido da Borborema. Mesmo quando nao

estdo presentes no quadro administrativo das associagdes, as mulheres

quilombolas participam de forma expressiva nas reunides ¢ nas tomadas de

decisdes das comunidades em que vivem, algo que pudemos presenciar nas

nossas inumeras idas a campo e nas entrevistas realizadas com as liderancas
comunitarias.

As mulheres liderangas carregam consigo uma historia constante de lutas cotidianas, que

permeiam e atravessam as suas vidas, trajetérias de enfrentamento aos preconceitos sofridos,

assumindo o papel de liderangas comunitarias e legitimadas por suas comunidades.

As lutas baseiam-se na busca de condigdes de permanéncia nas terras tradicionalmente
ocupadas, contra a exploracdo do trabalho. Ressalto que essas mulheres além de manterem o
cuidado com a terra e as relagdes produtivas, articulam e mobilizam as agdes de parceria com

entidades sociais e religiosas que dinamizam o cotidiano dessas familias.
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Durante este caminho da pesquisa, mantive a atencdo intencional direcionada as
trajetorias que compreendem a vida das mulheres negras que, por sua vez, possuem grande
influéncia em suas comunidades, sdo fortes e determinadas, conduzem os eventos publicos e
religiosos que possibilitam a participagdo de atores externos a comunidade. Desse modo,
desenvolvem um contexto de aproximacao com suas vivéncias € experiéncias, saem do espectro

da visao folclorizada e se apresentam como sujeitas ativas e reprodutoras de suas vidas.

A trajetoria feminista me fez perceber que o exercicio cotidiano de enfretamento e o ato
de se manter viva frente as violéncias, carrega inimeros tragos de resisténcia feminista, mesmo
essas mulheres em sua maioria ndo possuindo conhecimento s6lido com o conceito teérico do

feminismo, estas trazem suas vidas marcas de empoderamento e busca constante por autonomia

dos seus corpos e vidas.

As mulheres negras sertanejas que constroem e mantém a comunidade Lagoa Rasa se
constituem em seus contextos como referéncias no que tange a articulagdo politica e ao acesso a
bens. Elas comunicam e contam de modo muito comprometido suas historias de vida e
reconhecem a exclusdo constante relacionada a raga, género e classe que as condicionam ao

desafio da sobrevivéncia em meio a subalternidade.

As narrativas apresentadas a partir das comunidades quilombolas de Catolé do Rocha-PB
¢ a histéria contada majoritariamente por mulheres, o que pde em destaque sobretudo o papel da
mulher quilombola nesses territorios de resisténcia, que possuem lugar, cor, género e varias

especificidades que sdo constituidas por mulheres singulares e plurais. De acordo com Alberti

(2015, p. 164):

A Historia oral ¢ um caminho interessante para se conhecer e registrar multiplas
possibilidades que se manifestam e dio sentido a formas de vida e escolhas de
diferentes grupos sociais em todas as camadas da sociedade. Nesse sentido, ela
estd afinada com as novas tendéncias de pesquisa nas ciéncias humanas, que
reconhecem as multiplas influéncias a que estdo submetidos os diferentes grupos
do mundo globalizado.

Quando tratamos com as memorias, sendo a memoria individual e a coletiva, apresentadas
por Halbwachs (2003, p.72) podemos pontuar que

[...] A memoria coletiva contém as memorias individuais, mas ndo se confundem
com elas — evolui segundo suas leis e, se as vezes determinadas lembrangas
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individuais também a invadem, estas mudam de aparéncia a partir do momento
em que sdo substituidas em um conjunto que n3o ¢ mais uma consciéncia
pessoal. Examinemos agora a memoria individual. Ela ndo estd inteiramente
isolada e fechada. Para evocar seu proprio passado, em geral a pessoa precisa
recorrer as lembrancgas de outras, e se transporta a pontos de referéncia que
existem fora de si, determinados pela sociedade. Mais do que isso, o
funcionamento da memoria individual ndo ¢ possivel sem esses instrumentos
que sdo as palavras e as ideias, que o individuo n3o inventou, mas toma
emprestado de seu ambiente.

A evocagdo das memorias individuais e coletivas dessas mulheres, transmitidas nos

contatos didrios, nas salas das casas, no saldo da associacdo comunitaria, nos trajetos das estradas
de barro, debaixo de um sol escaldante no sertdo paraibano, pisando uma terra quente e arida. Por

vezes reduzidas a infertilidade e ao esquecimento por parte dos setores da sociedade, promovem
o ato da percep¢ao de que essas mulheres conduzem as linhas da historia da formacao da
comunidade de Lagoa Rasa, seus processos de transito para Zona Urbana quando as violéncias no

campo rural atingiram os limites e os modos de vida caracterizados pelos lacos de solidariedade,

reconhecimento étnico e apropriacdo historica das ocupagdes rurais.

Por fim, de acordo com Rosaldo (1974, p. 37) a “autoridade masculina podia ser mitigada
e talvez reduzida quase a insignificancia pelo fato das mulheres poderem possuir uma importante
influéncia ndo formalizada e poder.” Nao por acaso, reafirmo que todas as vivéncias durante os
trabalhos de campo, visitas a comunidade, acompanhamento das atividades realizadas pelas

organizacdes governamentais foram por meio da companhia das mulheres negras de Lagoa Rasa.

A seguir irei compartilhar trechos e reflexdes proferidas pelas liderangas Quilombolas:
Luciana, Dora e Bidia. Ao trazer alguns pontos das suas trajetorias, tenho o principal objetivo de
compor a aproximagdo de suas vidas com quem se debruga na leitura desta tese e como
sustentaculo, envergadura e tessitura da tese desta pesquisa. Considero, que sdo pontos breves

comparados ao agigantamento e dimensdo de suas vidas.

5.2 LUCIANA FRANCA

Fala tudo que eles precisam ouvir, mulher
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Diz tudo que lhe corroi

Nao deixa eles fecharem sua luz

Bota fogo no parquinho

Vira essa mesa dos contentes sem de qué
O capital, o acoite, a cordialidade que sorri pra ventas de quem ndo lhe cheira
Nao alivia ndo, hein

Seja desmedida

Bota o dedo na cara, coragem

Depois saia por ai, nem tchum pro mundo
Como quem agora que nasceu

Esta feito

Acabou- se’’

Luciana Franca, 2021

Luciana, como falado anteriormente, ao longo deste trabalho, ¢ sobrinha de Bidia e Dora,
diferente das suas irmas e seguindo os passos das tias, tem construido uma trajetoria de
organizagdo politica e representagdo da comunidade em espagos politicos, pautando a

reivindica¢do da agenda Quilombolas junto aos movimentos sociais e na universidade.

% Produgdo literaria de Luciana Franca.
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Figura 57 - Luciana participando de um evento sobre cinema

'F’-

Fonte: Arquivo pessoal de Luciana Franga

Atualmente, Luciana Franca ¢ mestranda em Sociologia, pelo Programa de Pos
Graduacdo em Sociologia da Universidade Federal da Paraiba e também atua na organizagio de

Mulheres Negras na Paraiba.
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Figura 58 - Luciana na Marcha das Mulheres Negras

Fonte: Acervo pessoal de Luciana

Luciana também tem produzido cinema na Paraiba, fez parte de producdo de vérios

curtas € médias metragens.’’

7 Atuagdo na Produgdo do Curta Metragem Praga de Guerra -Nos anos 1960, no sertdo da Paraiba, um grupo de
meninos realiza um ato de resisténcia e comega a praticar atividades consideradas subversivas pela ditadura e pelo
coronelismo local.Diretor: Edmilson Gomes. Indica¢des: Grande Prémio do Cinema Brasileiro - Melhor
Curta-Metragem Documentério Inspirados pelas idéias de Che Guevara e Régis Debray, um grupo de jovens resolve
criar, nos anos 1960, um foco de guerrilha na Serra do Capim-Agcu, zona rural de Catolé do Rocha (PB). Pensando
em enfrentar o coronelismo local e a ditadura militar, dedicam-se a atividades como a montagem de armas artesanais.
Descobertos, sdo presos. Na penitenciaria, entram em contato com a maconha e todo um outro modo de vida
alternativo. Ao deixarem a cadeia, passam a viver a politica do corpo, banhando-se nus no agude local. Mais uma
vez, sdo presos. Agora, fazem um balango de suas experiéncias. Disponivel em: https://vimeo.com/132264867
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Figura 59 - X Fest Aruanda - 2015 - "Praga de Guerra"

Fonte: Acervo pessoal de Luciana

Sua aproximacdo com o cinema tem possibilitado desenvolver acdes cinematograficas na

comunidade Lagoa Rasa, como expds no comentario abaixo:

Luciana: Realizei amostras de filmes no final de 2021, tivemos a participagao
na Audir Blanc e submetemos uma proposta de filmes sobre questoes de direitos
humanos, étnico-raciais e meio ambiente. O resultado foi através de sorteio e eu
fui sorteada e ganhei o prémio de cerca de 1000 reais. Posso até te mandar pra
vocé ver. Nao publiquei sobre isso porque era algo so para a comunidade, que
teve a participagdo maior das criangas e mulheres. Fizemos uma parceria com o
IFPB com o setor de cultura, com a participacdo da professora Luciana da
Escola do IFPB. Ela me convidou para uma palestra e dessa parceria fizemos
esse passeio. Passamos trés filmes sobre temas raciais, e o pessoal gostou
bastante ¢ pediram para que houvesse mais eventos dessa natureza. Na Semana
da Consciéncia Negra fizemos mais uma amostra, dessa vez com o IFPB.
Exibimos trés curtas no Sdo Pedro em uma noite s6. Foi na casa de dona
Maricota, acho que vocé conhece. Nisso, eu quero ressaltar que o IFPB foi um
parceiro muito importante e eles forneceram datashow, lanches, telas. E a
exibi¢cdo que foi feita no Sdo Pedro também foi muito boa. A comunidade esta
sempre tentando realizar atividades, estamos nos esforcando para manter a
associagdo e a comunidade ativa. (Entrevista concedida em Janeiro de 2023)
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Luciana recebeu prémios, tem imprimido suas concepcdes e visdes de mundo nestas
producgdes, além disso tem ocupado espago enquanto mulher quilombola no cenario de producao
do cinema paraibano, sendo premiada pela Lei Aldir Blanc®. Tal cenario, como podemos ver

abaixo, ¢ majoritariamente masculino.

Figura 60 - Publicacdo de Luciana sobre participacdo em um filme de Ed Junior, cineasta Catoleense

ﬁ Luciana De S Franga =sta em Catolé do Rocha.

A equipe de produgdo do segundo e novo filme de Ed Junior. Muito massa ta junto dessa galera!
Vem pedrada ai

@O 110 6 comentarios 4 compartilhamentos

Fonte: Instagram

A entrevista foi realizada via meet, com pré agendamento, em todo o momento Luciana se

demonstrou disponivel a conversar e trazer sobre sua historia de vida, trajetéria € o que vem

% DECRETO N° 10.464, DE 17 DE AGOSTO DE 2020 Regulamenta a Lei n° 14.017, de 29 de junho de 2020, que
dispde sobre as acdes emergenciais destinadas ao setor cultural a serem adotadas durante o estado de calamidade
publica reconhecido pelo Decreto Legislativo n® 6, de 20 de margo de 2020.A lei foi aprovada em junho pelo
Congresso Nacional, mas aguardava regulamentacdo. Ela ficou conhecida como Lei Aldir Blanc, em homenagem ao
compositor e escritor que morreu em maio. “A Lei Aldir Blanc ¢ um momento historico que a gente deve celebrar”,
afirmou o secretirio. “E uma ajuda significativa em um momento de emergéncia”. Disponivel em
https://www.gov.br/pt-br/noticias/cultura-artes-historia-e-esportes/2020/08/Iei-aldir-blanc-de-apoio-a-cultura-e-regul

amentada-pelo-governo-federal acesso em dezembro de 2022
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construindo. Para mim, este também foi um encontro de afetos, j4 que convivemos com

proximidade ha alguns anos.

Luciana de Sousa Francga

Figura 61 - Print da Entrevista com Luciana Franca

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora

Luciana, ¢ uma das liderangas mulheres mais jovens da comunidade Lagoa Rasa,

recentemente retornou para Catolé do Rocha e tem se dedicado em fortalecer relagdes de

parceria para o desenvolvimento da comunidade. Durante a entrevista, ao ser perguntada sobre as

liderangas Bidia e Dora, Luciana expos:

Luciana: Eu ndo pensava nelas como mulheres. A sociedade masculiniza muito
as mulheres que estdo em posicdo de poder. Eu acho que inconscientemente
vendo aquelas mulheres atuando e decidindo na dire¢do da associagdo me
inspirou a também me ver querendo ser uma lider, ver que eu posso fazer algo.
Hoje eu vejo o quanto essas mulheres lutaram. Tenho bem mais consciéncia da
vida dela. Tenho lembranga de mim na associacdo quando eu era muito pequena.
Eu nasci em 91 e a associagdo em 96, entdo eu sempre tive muito interesse pois
desde pequena e como adolescente eu estava 14 na associagdo. Eu tinha um
irmdo que era bem engajado no movimento negro. Eu tinha interesse pela
questdo negra. Eu queria sempre participar. Hoje eu vejo o quanto Bidia e o
quanto Dora s3o importantes € 0 quanto elas estiveram trabalhando todo esse
tempo para que a comunidade acessasse direitos, para lutar pela questdo negra.
(Entrevista concedida em Janeiro de 2023)
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Nesta passagem da entrevista, aciono os percursos tedricos de bell hooks que apresentam
o quanto a reflexdo por ela levantada ¢ fundamental para entendermos o processo de construgdao
identitaria da lideranga mulher quilombola, quanda ela reflete sobre uma “impossibilidade” de
que as mulheres negras possam participar da luta pelo direito das mulheres. Isso ocorre por conta
de uma separacdo, uma falta de “mulheralidade”, sendo esse um requisito importante da
identidade feminina. Assim, através de uma cultura machista, sexista e racista, houve um
condicionamento cujo objetivo era uma desvalorizagdo ndo s6 da mulher, mas da condigao de ser

mulher e o intuito de rotular as pessoas através da raga.

hooks continua para debater que era exigido das mulheres negras que deixassem de lado a
sua identificacdo como tal porque o sexismo era algo mais gravoso. A autora disse que levou um
tempo para reconhecer que o sexismo poderia ser tdo grave, tdo opressor e agressivo quanto o

racismo (hooks, 2020).
Para Gonzalez (2020, p. 199)

A situacdo da mulher negra, hoje, ndo ¢ muito diferente de seu passado de
escraviddo. Enquanto negra e mulher, é objeto de dois tipos de desigualdades
que fazem dela o setor mais inferiorizado da sociedade brasileira. Enquanto
trabalhadora, continua a desempenhar as fungdes modernizadas da escrava do
eito, da mesma mucama e da escrava de ganho. Enquanto mae ¢ companheira,
continua ai, sozinha, a batalhar o sustento dos filhos, enquanto o companheiro,
objeto da violéncia policial, estd morto ou na prisdo, ou entdo desempregado e
vitima do alcoolismo. Mas seu espirito de quilombola nio a deixa sogobrar.

Na visao de Davis ( 2018, p.92)

O modo como as representacdes das mulheres negras e do envolvimento delas
nas lutas revolucionarias combatem concepgdes ideologicas dominantes sobre as
mulheres. Na verdade, no fim do século XX houve inimeros debates sobre como
definir a categoria “mulher”. Houve diversas lutas a respeito de quem estava
incluida e quem estava excluida dessa categoria. E essas lutas, creio, sdo centrais
para compreender por que houve certa resisténcia por parte das mulheres de
minorias étnicas e também por parte das mulheres brancas pobres e de classe
trabalhadora para se identificar com o movimento feminista emergente. Muitas
de noés consideramos que o movimento daquela época era excessivamente
branco e, em especial, excessivamente burgués, de classe média.

Nesta perspectiva, Lugones, 2014, p. 948) afirma:

[...] a tarefa da feminista descolonial inicia-se com ela vendo a diferenca
colonial ¢ enfaticamente resistindo ao seu proprio habito epistemologico de
apaga-la. Ao vé-la, ela vé o mundo renovado e entdo exige de si mesma largar
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seu encantamento com “mulher”, o universal, para comecar a aprender sobre as
outras que resistem a diferencga colonial.

Estas autoras acionam reflexdes com as quais baseio minha percepg¢ao sobre a visao que a
mulher negra traca em sua constituicao, tanto na subjetividade, quanto na ocupacdo dos espagos
publicos sedimentados pelas influéncias colonizadoras.

O que condiciona que para a ocupagdo de poder, a mulher precisaria assumir uma postura
masculina ou com tragos de reproducdo machista para o alcance do respeito, isso demonstra o
quanto essas mulheres agiram na direcdo da quebra de paradigmas se fazendo presente em
espacos que historicamente foram negados a sua presenca.

Quando pergunto a Luciana, sobre o seguinte questionamento: Como foi se tornar uma

lideranga mulher quilombola? Ela me apresenta a seguinte reflexao:

Luciana: Quando tem encontros com as liderangas eu sou convidada. Estou
participando da diretoria da associagdo. Eu me sinto mais uma pessoa atuante do
que uma lideranca propriamente dita. Eu me sinto como alguém que esta
colaborando e comprando a luta quilombola, o direito das pessoas negras, a
organizacdo da comunidade de forma politica e como comunidade mesmo. Mas
eu nao me vejo como lideranga, porque eu ndo moro na comunidade em si. Eu
incentivo que os membros efetivos busquem essa lideranga, mas eu participo.Eu
acho que ¢ algo muito complexo, porque um cargo sozinho ndo ¢ uma lideranga.
Acho que a lideranga € um processo que surge com o tempo € que ¢ uma
lideranga propositiva, que da direcionamento para o grupo, que ¢ comunicativa,
resolutiva, que gera coesdo dentro do grupo. E uma pessoa que fomenta didlogo,
que ¢ estrategista, uma pessoa que sabe despertar e mobilizar os outros,
engajando. As pessoas pensam em uma lideranga como alguém que da ordens,
mas pra mim é um espirito que pode ser qualquer pessoa. (Entrevista concedida
em Janeiro de 2023)

Considero o quanto ¢ importante perceber como as mulheres que vieram antes de
Luciana, possibilitam o despertar da ocupagdo dos espacos de lideranga quilombola, este ponto

fica nitido em sua fala.

Luciana: Bidia eu considero uma lideranga, mas ela atua mais no movimento
quilombola regional e municipal, e ndo focado s6 na comunidade Lagoa Rasa.
Ela atua muito no didlogo com o poder publico. Mas dentro da comunidade,
como alguém que mora 14, eu identifico, com base nesse contexto novo, que
estdo se formando mais liderangas. Acho que eu posso me posicionar mais como
lideranga para me apropriar mais desse status. (Entrevista concedida em Janeiro
de 2023)
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Estes aspectos corroboram para a sustentacdo da tese desta pesquisa, tendo em vista que
fortalece o argumento que as mulheres quilombolas liderancas de Lagoa Rasa sdo determinantes
para a resisténcia dos quilombos sertanejos, tendo em vista sua organizag¢do, mobilizacao,
dindmica e reivindicacdo da agenda politica desse grupo étnico. Que por sua vez, ¢ calibrado em

mais uma fala sua:

Luciana: Eu vejo que as pessoas estdo tomando mais consciéncia de se enxergar
como negro ¢ ndo apenas como se identificando através de “pobre” ou
“agricultor”. Eu vejo que ¢ preciso cada vez mais necessario instigar esse
espirito de lideranga para que todos possam despertar como protagonistas. Elas
tém que participar mais das decisdes. Eu acho assim, que tem muita gente com
potencial para lideranca. (Entrevista concedida em Janeiro de 2023)

A acdo das Mulheres quilombolas de Lagoa Rasa, corroboram para a dimensdo de
chamamento para a organizagdo e constru¢cdo de uma agenda de reivindicagdo quilombola. De

acordo com Luciana:

Luciana:Eu acho que vejo cada vez mais a necessidade de se posicionar de
forma politica, sabe? Porque... eu tento ir pelo didlogo, mas acho que ndo
devemos ser sempre cordeiros, devemos deixar clara a nossa posi¢ao, porque as
coisas sao levadas muito para o lado pessoal, entdo....eu tento, sabendo que o
povo leva para o pessoal, eu tenho me posicionar de uma forma que as pessoas
entendam que o que eu estou cobrando ¢ direito delas e ndo que eu estou
atacando outra pessoa, eu quero s6 viver minha vida em paz e ter os meus
direitos. Eu acho que isso ¢é dificil porque as pessoas as vezes ndo querem
construir, querem apenas cultuar uma cultura do favor, lidando com paliativos,
apenas receber ao invés de construir. (Entrevista concedida em Janeiro de 2023)

Ao ser perguntada sobre sua trajetdria enquanto lideran¢a quilombola, Luciana Franga,
destaca:

Luciana: Permanecer na luta quilombola, porque eu acho que chega um ponto
que o desgaste ¢ tdo grande de ndo ser respeitada como quilombola e de nao ter
suas demandas atendidas que acaba praticando um éxodo, indo para uma cidade
maior em que eu possa ter melhores resultados. Por enquanto eu estou gostando
muito de morar aqui em Catolé, mas uma coisa que eu acredito ¢ que apesar de
ser dificil estar aqui, eu quero contribuir enquanto estiver. Contribuir com as
mulheres, com a comunidade quilombola. Eu quero trabalhar conscientizando as
pessoas de que elas podem ser lideres, que devem ser protagonistas das suas
vidas. Que elas recorram as liderangas como algo que possa acrescentar, ¢ nao
como uma pessoa em perigo. Eu acho que o desafio é ser uma pessoa livre, ser
vista como pessoa digna, ter suas escolhas respeitadas. E dificil ser uma mulher
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dona de si num contexto de Catolé do Rocha. E muito dificil. Vocé tem que
participar, mas participar calada, sem aparecer muito, s6 dando as caras. As
pessoas devem perceber que vocé esta ali porque tem direito de decisdo, sua voz
tem forga, é ser respeitada na vida politica e ser respeitada na individualidade e
nas escolhas pessoais.Estou mais otimista com Lula na presidéncia. Espero que
as politicas possam criar um ambiente favoravel. Que haja mais garantia de
direitos, que essas pessoas possam ser consideradas como cidadds. A luta
quilombola ¢é até sobre ter a credibilidade de reivindicar um direito. Nos
queremos construir algo e ndo soé falar aos quatros ventos como alguns politicos.
(Entrevista concedida em Janeiro de 2023)

Finalizo este topico com uma imagem que considero muito simbolica, ao lado de Luciana

Franga, a foto da placa de conclusdo do curso de graduacao em licenciatura em Ciéncias Sociais

pela UFPB, em 2019.

Figura 62 - Foto da Placa do Curso de Ciéncias Sociais UFPB

Fonte: Acervo pessoal de Luciana
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5.3 BIDIA

Eu me inspiro em Nelson Mandela, foi um negro que fez eu ter essa luta no meu sangue, como um
casamento. Eu me inspiro nele.

Bidia, em Janeiro de 2023

Este ¢ um topico que considero dificil de escrever, por ter vivenciado inimeros momentos
com Bidia, ao longo desses mais de 10 anos, por vezes me sinto com uma dificuldade

metodologica de organizar tantas informagdes sobre sua trajetoria, neste topico dedicado a ela.

Figura 63 - Bidia em uma de suas falas

Fonte: Instagram

J4

O que escrevo aqui, ndo se encerra nestas paginas. Nao ¢ estatico, existe um antes e
existirdo muitos depois. Sob o cuidado de ndo ser injusta com tantas linhas que se desdobram a
vida de Bidia, asseguro que este topico ¢ apenas um recorte de uma de nossas tantas conversas,
que se localiza no espaco e tempo de Janeiro de 2023, quando atravessamos uma pandemia e

elegemos Lula presidente pela terceira vez.
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A entrevista foi realizada via meet, com pré agendamento, em todo o momento Bidia se
demonstrou disponivel a conversar e trazer sobre sua historia de vida, trajetoria € o que vem

construindo.

Figura 64 - Bidia e seu filho Yan durante a entrevista

Vocé tem extensdes instaladas que talvez afetem a qualidade da chamada Saibamais  Dispensar

Yan Kawe Fernandes

19:59 | abj-uxzz-uru

Fonte: Arquivo pessoal da pesquisadora

Nesta entrevista via meet, contei com a presen¢a de Yan Kawe®”, filho de Bidia, que
sempre auxilia a sua mde nas demandas relacionadas a internet, e gentilmente nos cedeu varias
consideragdes importantes sobre sua trajetoria. No inicio, Bidia fez questdo de fortalecer a

presenga do filho e retomar seus motes de luta:

Bidia: Eu e Yan. Ele tem a mesma sabedoria que Deus me deu, porque ele me
deu um dom de avangar. E eu acho que a populagdo negra tem que avangar na
politica. A negrada tem que se candidatar. Eu vou ficar como lideranga de
partido e levar negros, homossexuais e todo tipo de pessoa para tomar o espago
de vereador em Catolé do Rocha.Eu penso em outras mulheres ou outras
pessoas. Eu acho que a gente tem que mudar essa politica sé de branco aqui em
Catolé, uma politica machista que predomina na cidade. Temos que mostrar que
temos uma politica diferente. A gente tem que votar para ter todo tipo de
representante na Camara [de Vereadores] de Catolé do Rocha para que a cidade
cresca e acabe com essa politica mesquinha que tem na cidade. O racismo ¢
crime, a injuria racial é crime e nés temos que preparar Catolé do Rocha para
atuarem para processar os crimes e as cadeias para receber essas pessoas. E um
crime inafiangavel e tem que pagar. (Entrevista concedida em Janeiro de 2023)

% Atualmente estudante do ensino médio e técnico no IFPB em Catolé do Rocha
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Considerei importante demonstrar o quanto ele foi protagonista no processo de divulgagao

das agdes da comunidade nas redes sociais. Perguntado sobre esse processo como um todo, ele

responde:

Yan: A gente, de inicio, se reuniu com a diretoria da comunidade e o pessoal
viu que faltava muita divulgacdo, porque tinhamos muitos eventos até
historicos, mas ninguém sabia. Ai surgiu a ideia de publicar tanto os eventos
como fatos da histéria da comunidade. Algumas publica¢des nossas sumiram
recentemente e iremos fazer um novo perfil com a nova diretoria para retratar a
vivéncia da comunidade. Espero que logo mais volte com mais contetido.Tudo
feito s6 com um celular. Gravamos um video com o pessoal do IFPB que sera
exibido nos proximos meses. Eu acredito que esse novo documentario sera
melhor porque ja tivemos um documentario feito pela Mambembe. Mas
acredito que agora estamos mais no caminho certo, com novas vivéncias e
nesse governo nds estamos mais preparados para receber as politicas publicas.
Hoje agua e energia sdo vitais e sdo problemas enfrentados pelas comunidades
tradicionais. Realizamos ano retrasado pela primeira vez um Simpoésio da
Igualdade Social das Comunidades Quilombolas. Ano passado tivemos o
segundo e espero que esse ano tenhamos o terceiro. Espero que tenhamos
6timos profissionais e novas palestras. E algo que precisamos muito e nesses
eventos as comunidades levaram os materiais produzidos para vender no
simpdsio. O povo da propria cidade de Catolé ndo sabia da existéncia das
comunidades e do conceito de ser quilombola. E acabaram conhecendo através
do evento e acharam maravilhosos os trabalhos. Muita coisa feita com matéria
prima natural. As comunidades se desenvolveram bastante, ndo por conta de
auxilio do governo, mas através da sua propria capacidade. Eles ganharam
também um Box na praga publica de Catolé do Rocha para poder oferecer os
seus produtos para poder vender sem sofrer constrangimento da policia. Para
evitar esses conflitos, a Prefeitura criou um espago para eles. (Entrevista
concedida em Janeiro de 2023).

Na perspectiva de acesso a Politicas Publicas, Bidia afirma:

Bidia: Rever as Politicas Publicas. Assistencialismo é bom, mas ndo é uma
solucdo final. Precisamos de agua potavel, de saude, de sermos atendidos mais
proximos da comunidade com postos de satde proximos da gente. Eu acredito
que terei acesso para trabalhar em Brasilia para ajudar nessa transi¢do. Minha
luta ¢ trabalhar pelo avango da minha comunidade para que todos cres¢am. O
que o povo tem que entender € que o que a gente recebe a titulo de politica
publica ndo é esmola, ¢ um dever do Estado.(Entrevista concedida em Janeiro
de 2023)

Esta ¢ um breve topico de um de tantos momentos com a Lideranca Bidia, a qual ja

possuimos um vinculo ha alguns anos, desse modo, ja tivemos conversas presencialmente e via

whatsapp, o que me remete a valorizar e fortalecer, que esta mulher assume um importante papel
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de liderangca e formadora de liderangas na comunidade, ocupando espagos para além da

comunidade Lagoa Rasa.

Figura 65 - Bidia na Campanha de Lula

Fonte: Acervo pessoal de Bidia

A seguir trarei alguns pontos sobre a Lideranca Dora.

5.4 DORA

Eu, como pessoa de luta, que ja tenho mais de trinta anos de caminhada. Eu espero muito
progresso. Porque eu ja vivi e sobrevivi muitas tempestades e muitas abundancias. Depende dos
varios governos”
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Dora, Janeiro de 2023

Dora ¢ uma mulher que ¢ simbolo da articulagdo e manutengcdo do dinamismo na
comunidade Lagoa Rasa, sempre presente nas agdes € como protagonista articuladora em busca
de parcerias e na formacdo de novas liderangas. Acompanho Dora, desde 2009/2010 que era
ponte de contato focal para a realizacdo das acdes da ONG Visdo Mundial/ Projeto Xiquexique na

comunidade.

Figura 66 - Dora, lideranca quilombola

Fonte: Acervo pessoal de Dora

Nasceu em 20 de Setembro de 1963, este ano completara 60 anos. Neste percurso ela
afirma que “Eu, como pessoa de luta, que ja tenho mais de trinta anos de caminhada”, ou seja,

mais da metade da sua vida foi forjada nos espacos dos movimentos sociais, no ativismo ¢ nas
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agendas de reivindicagcdo do povo negro. Também foi presidente da Associacdo Comunitéria da

Comunidade Quilombola Lagoa Rasa, por 18 anos.

Figura 67 - Dora, presidente durante 18 anos da Associacdo Comunitaria Quilombola Lagoa Rasa

Fonte: Acervo pessoal de Dora

Possui uma conta ativa e postagens no Facebook, onde utiliza do canal para expor suas

opinides e visdes de mundo.
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Figura 68 - Facebook de Dora sobre racismo

i s Dora Lagoa Rasa e
"H‘ 21 de novembm de 2020 - @

quem diz que nao tem racismo no Brasil e

porque nao tem coragem de assumir que é
racista

) Hlicte Maria Luca Barbosa & outras 11 pessoas 2 comentarios

Fonte: Facebook

A entrevista foi realizada via meet, com pré agendamento, em todo o momento Dora se
demonstrou disponivel a conversar e trazer sobre sua historia de vida, trajetdria e o que vem
construindo. Assim também, como temos um didlogo ativo via whatsapp a partir da troca de

audios.
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Figura 69 - Entrevista com Dora

Vocé tem extensdes instaladas que talvez afetem a qualidade da chamada Saiba mais

Gean sousa

20:01 | vxq-ejdy-hqo

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora

Apresento neste topico, importantes passagens da entrevista com Dora, que fortalecem o
que estamos discutindo nesta tese e que comprova esse movimento de dinamismo, articulagdo e

ocupacao dos espagos politicos.

Dora, tras em sua fala uma importante consideracdo que ¢ a folclorizagdo do conceito
quilombola, apresentando que € necessario romper com essa visao colonizadora e racista:

Dora: Para muita gente quilombola é bicho do mato e s6 pode morar no seu

territorio titulado e acabou. Mas a gente estuda, temos acesso a cotas, temos

quatro jovens da comunidade quilombola formados.(Entrevista concedida em
Janeiro de 2023)

E perceptivel que este ponto ultrapassado ainda nio foi rompido e ainda remete a uma
exclusdo dessas populagdes por serem consideradas “bicho do mato”. Atualmente. Dora ¢é a
responsavel e articuladora do grupo de artesanato “Quilombolas em Movimento”, sobre este
ponto, ela nos tras as seguintes mensagens:

Dora: Em termos dos artesanatos, a gente sempre trabalhou individualmente
com croché. Ai a gente decidiu formar esse grupo que a gente deu o nome de

quilombolas em movimento a partir da Lei Audir Blanc. E a gente fez
artesanato, quando a gente recebeu o valor, dividiu em partes iguais para os
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artesdos e cada um trabalhou na area que sabia. Entdo a gente pensou em como
vender. Em agosto nos fizemos a primeira feira publica na praca com os
artesanatos, ja com parceria de outras parcerias de outras comunidades como a
de Pombal e de outras cidades. Estamos pensando em nos articular para fazer
outra feira. Aqui a gente vende pela internet, postando nos grupos ou de casa em
casa. A passos lentos estamos caminhando, a falta de recurso é o maior
obstaculo.A gente ndo estd mais com as varandeiras.'” Hoje temos cerca de 10
pessoas produzindo artesanato de madeira, bolsas, sapatos de crianga e pecas de
croché. Ai a gente ta trabalhando mais com pintura, croché, artesanato de
madeira e tentando conseguir arrecadar recursos para fazer com que o grupo
cresca. Porque principalmente agora eu estou com a ideia de conseguir o apoio
da prefeitura para dar um curso de croché, porque tem muita gente que quer
trabalhar com isso, mas sé sabe fazer a varanda. A nossa ideia ¢ que o grupo
cresca € que a gente consiga um publico para poder produzir ainda mais. Essa
pessoa que trabalha com madeira mesmo, faz tudo manual, porque ndo tem
instrumentos elétricos.O grupo € novo, estamos trabalhando ainda. O objetivo
realmente do grupo ¢ como eu falei ¢ arrecadar recursos para repassar para quem
quer trabalhar. E a gente da condigdes que eles produzem e possam ter a certeza
de venda. Para que a gente possa ter um fundo reservado para comprar material e
poder sair vendendo em cidades e feiras diferentes. (Entrevista concedida em
Janeiro de 2023)

O grupo Quilombolas em Movimento ¢ uma das manifestacdes das redes de solidariedade
e da producdo de arte e cultura pelas maos da comunidade. Como podemos ver nas imagens

abaixo:

1% partes da rede que chamamos de varanda
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Figura 70 - Artesds na feira de artesanato da Comunidade Quilombola Lagoa Rasa

Fonte: Acervo pessoal de Dora
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Figura 71 - Feira de Artesanato da Comunidade Quilombola Lagoa Rasa

Fonte: Acervo pessoal de Dora
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Figura 72 - Artesa da Comunidade Lagoa Rasa exibindo seus produtos

Fonte: Acervo de Dora
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Figura 73 - Produtos dos artesdos da Comunidade Lagoa Rasa

Fonte: Acervo pessoal de Dora

As fotos acima foram enviadas por Dora pelo WhatsApp, que demonstrou muito orgulho
em compartilhar estes momentos de feira e exposicdo dos artesanatos produzidos. Dora, traz

importantes reflexdes sobre este espaco de producdo coletiva.

Dora: Quero que a gente cresca. Tem uma frase que diz que ndo ¢ pra dar o
peixe, e sim p’ra ensinar a pescar. Eu discordo. A gente ndo tem que ensinar a
pescar, do jeito que a sociedade faz. Toda a sociedade ensina a pescar, mas eles
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cercam o agude e impedem que o pescador chegue até o peixe. Entdo ndo adianta
apenas ensinar a pescar. Tem que ensinar ele a chegar ao peixe. Principalmente a
classe politica. Eles nos ensinam a pescar, dao até o anzol, mas nao deixam vocé
chegar no peixe. No momento que vocé conseguir o peixe, vocé vira
independente. Mas o poder publico ndo gosta disso, porque quer a gente
submisso: - “eu voto em sicrano porque ele da isso” o povo diz isso. E eles
continuam sempre na mesma posi¢do, em especial esses politicos. O quilombola
em movimento ndo quer o peixe nem ensinar a pescar, que ensinar a chegar no
peixe. Eu ja falei até demais hahahaha. (Entrevista concedida em Janeiro de
2023)

Esta passagem consolida e fortalece a importancia de politicas publicas que de fato possibilitem o
acesso a formas de se desenvolver e oportunidades de inser¢do na sociedade. Hoje, Dora tem se dedicado
a seguir com sua agenda de articulagdo ¢ mobiliza¢do, muito mais focada na producdo de artesanato na
comunidade. Assim, também como na formagdo de novas liderangas na comunidade Lagoa Rasa, como

afirma a seguir.

Dora: Eu acho que as coisas tem que funcionar de acordo com pensar sempre no
outro e como ele chegar 1a. Eu sou contra o assistencialismo. Acho que deve ser
algo momentaneo.. As comunidades, principalmente o povo que tem a
comunidade com 20 anos com o mesmo presidentes, ou pessoas com 60 anos
tendo uma visdo antiga, isso pode prejudicar. Eu vou ficar gaga ensinando as
criangas o que eu aprendi. Eu disse a Gean que ele € jovem e que agora ele
também ensine. (Entrevista concedida em Janeiro de 2023)

Dora, foi muito solicita em mais um contato e agradeceu pelo momento:

Dora: Obrigado por usar nossa comunidade e lembrar da gente. Quem ndo ¢
visto ndo ¢ lembrado. A gente tem que usar todo espaco que tiver, se tiver um
espago para um dedo, a gente bota a mado hahahaha. (Entrevista concedida em
Janeiro de 2023)
Este é um breve recorte de um de tantos momentos com a Lideranga Dora, a qual ja possuimos um
vinculo ha alguns anos, desse modo, ja tivemos conversas presencialmente e via whatsapp, o que me

remete a valorizar e fortalecer, que esta mulher assume um importante papel de lideranca e formadora de

liderangas na comunidade. A seguir trarei alguns pontos sobre a comunidade Lagoa Rasa.

5.5 LAGOA RASA
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A comunidade Lagoa Rasa atualmente tem vivido um momento de fortalecimento e
articulacdo politica, caminhando coletivamente junto ao grupo de comunidades quilombolas do

Sertdo'"", que possibilita trocas e potencializa¢do da agenda da luta por direitos.

Figura 74 - Encontro de Comunidades Quilombolas do Sertdo

Foto {Chagas}-1°. Encontro de Comunidades Remanescentes Quilombolas do Sertdo

Fonte: Acervo pessoal de Dora

Atualmente tem a associa¢do presidida por Gean, sobrinho de Dora e Bidia'®?, que

também gentilmente concedeu algumas informagdes sobre seu mandato durante a entrevista com

Dora.

Gean: Interessante que eu nem fazia parte da associagdo formalmente. Tivemos
até um grupo da familia em que eu falei que ia, brincando, mas acabou que eu
assumi quando tivemos uma reunido. O povo que estava mais afastado retornou.
Fizemos uma reunido de votagdo. Colocamos a papelada em dia com o contador,
Receita Federal. Ano que vem faz dois anos que estou a frente. Nao ¢ facil,

101 yer anexos

12 pode-se perceber a manutengio da lideranga dentro campo das relagdes familiares e com a influéncia direta destas
mulheres que validam seu mandato, que nossas conversas indicaram que Gean é também uma fonte de informagoes
sobre a comunidade.
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porque lidar com pessoas ¢ dificil, todo mundo ¢ diferente. Tem dia que temos
vontade de desistir, mas a gente vai tendo paciéncia. Eu quando entrei ndo sabia
fazer uma ata ou ministrar uma reunido. Fui perguntando aos mais experientes
como Tia Dora, Bidia, Chagas, que sdo pessoas com mais conhecimento. Eu fui
buscando conhecer mais sobre as origens da comunidade, do movimento negro e
sua origem em Catolé. Nao sei de tudo, mas o que eu sei ja da pra seguir em
frente. Ano passado em maio as Comunidades Quilombolas da Paraiba
estiveram em Brasilia num encontro chamado Quilombola. Fizemos um
movimento politico contra os desmontes que o ex-presidente fez contra a
comunidade quilombola. O Incra ficou sucateado e ndo tinha dinheiro para
titulagdo de terra nem de quilombola e nem de indigena. Houve varias
normativas como se as comunidades quilombolas nem existissem. E a historia €
essa e estou aqui até hoje e pretendo me reeleger novamente pra ficar 4 anos.
Nao sei como vai ficar porque planejo fazer uma faculdade e ndo sei como vai
ficar. (Entrevista concedida em Janeiro de 2023)

Como ¢ possivel perceber, Gean possui Bidia e Dora como referéncia de liderancas e

sempre as busca para aprender sobre os tramites de gerir uma associagdo comunitaria.

Figura 75 - Entrevista com Gean e Dora

Vocé tem extensdes instaladas que talvez afetem a qualidade da chamada Saibamais  Dispensar

19:27 | vxg-ejdy-hqo

Gean sousa

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora

Além destes pontos, a Associagdo Comunitaria tem disponibilizado e construido agdes

para a comunidade, contribuindo para o dinamismo e engajamento cotidiano. A seguir, segue

209



algumas imagens sobre as a¢des em curso atualmente na Comunidade Quilombola Lagoa Rasa,

que gentilmente foram enviadas por Gean, via whatsapp.

Figura 76 - Inicio das atividades de 2023 da Comunidade Quilombola Lagoa Rasa

Fonte: Acervo pessoal de Dora
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Figura 77 - Atividade na Associacdo Comunitaria

Fonte: Acervo pessoal de Dora
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Figura 78 - Grupo de Danga da Comunidade Quilombola Lagoa Rasa

 FESTWALEE cugy

>Dn “ARA ré’Aq

Fonte: Acervo pessoal de Dora
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Figura 79 - Grupo de Capoeira da Comunidade Quilombola Lagoa Rasa

Fonte: Acervo pessoal de Dora
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Figura 80 - Aula de Capoeira do Grupo da Comunidade Quilombola Lagoa Rasa

Fonte: Acervo pessoal de Dora

Figura 81 -CONAQ e Associagdo Comunitaria

Fonte: Acervo pessoal de Dora
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Figura 82 - Grupo de Danca da Comunidade em apresentagao

Grupo de danga afro da comunidade quilombolas Lagoa Rasa-53o Pedro dos Migueis e
curralinho/jatoba
Abertura do orcamento democratico em Catolé do Rocha

RAIBA AV
™

Fonte: Acervo pessoal de Dora
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Figura 83 - Dora em exposic¢ao sobre a Comunidade Quilombola

Fonte: Acervo pessoal de Dora

O processo de auto-organizagdo de Lagoa Rasa, surge nos anos 80 com influéncia das
CEBS, a associacdo comunitaria surge nos anos 90, estamos em 2023 e essas a¢cdes seguem em
desenvolvimento e movimento na comunidade, atravessadas pelos desafios, mudangas e

transformagoes, o quilombo, assim como a vida ndo ¢ estatica.
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CONSIDERACOES FINAIS

Todas as manhds junto ao nascente dia
ou¢o a minha voz-banzo,

dncora dos navios de nossa memoria.
E acredito, acredito sim

que 0s nossos sonhos protegidos
pelos lengdis da noite

ao se abrirem um a um

no varal de um novo tempo

escorrem as nossas lagrimas
fertilizando toda a terra

onde negras sementes resistem
reamanhecendo esperangas em nos.

Conceicdo Evaristo

“Exu matou um pdssaro ontem com uma pedra que so jogou hoje”, ou seja, a resisténcia
que narramos nesta tese comec¢ou hd muito tempo, muitos anos e décadas atras; A luta travada
ndo ¢ de agora que se luta. Aprendo neste percurso que a pedra que Exu lancou hoje ja atingiu
esse passaro, mas deve ser langada todos os dias. Uma luta que se assenta em um pais marcado
por mais de 300 anos de escraviddo e com as marcas da coloniza¢do ndo ird existir um dia sem

que sejamos a pedra de Exu, lancada sempre em nome da equidade.

Ressalto neste caminho, que pesquisar e escrever sobre a experiéncia de vida das
mulheres quilombolas de Lagoa Rasa, em Catolé do Rocha - PB, ¢ uma escolha politica, cujo
objetivo € romper com as barreiras do silenciamento, apagamento histérico e invisibilizagdo desta
populagdo. Assim também, como lutar contra os dispositivos racistas € machistas presentes na

sociedade brasileira.

Reforco o desafio de pesquisar as comunidades quilombolas do Sertdo, pois
historicamente as populagdes negras sdo silenciadas, invisibilizadas e negadas a importancia que
tem em seus contextos, € necessaria um constante exercicio de resiliéncia em pesquisar cenarios
de violéncia, exclusdo e subalternidade em meio a uma pandemia e o desgoverno que esteve no

Brasil de 2018 - 2022.

Os passos que constituiram o percurso para a elaboragdo desta pesquisa foram

primordiais para endossar a trajetoria de lutas dos territorios das comunidades quilombolas de
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Catolé do Rocha, sobretudo os trabalhos de campo, pesquisas bibliograficas, na internet e
documentos que subsidiaram esse caminho. Cabe destacar também os momentos de aprendizado

e de trocas de saberes durante as disciplinas ofertadas pelo PPGCS e os momentos de orientacao.

A estrutura desta tese se propde a demonstrar as amplitudes das mulheres que ocupam os
Territorios Quilombolas no Sertdo Paraibano, principalmente quando pensamos o processo de
ocupacgdo histdrica no territorio brasileiro, notadamente no espago dinamico do Sertdo ¢ a
resisténcia expressa na vida da popula¢do negra no processo de exclusdo e subalternidade

imposta pelos séculos de exploragdo colonial no Brasil.

Os vinculos construidos ao longo desses mais de 10 anos com o Quilombo Lagoa Rasa,
possibilitou a oportunidade de seguir dialogando e contando com a disponibilidade destas

mulheres em espagos virtuais, que viabilizaram a elaboragdo desta tese.

Tego o fio do desenvolvimento da escrita, sobretudo em tempos pandémicos e violentas
mortes de vida e de sonhos, considero trazer ao cerne do campo cientifico académico, que o
percurso do desdobramento da pesquisa e da escrita, ndo se objetiva de forma linear, mas ¢ uma
constante de atravessamentos e afetacdes que emergem desde a escolha do tema, até a elaboracao
destas paginas, que demandaram um pleno exercicio constante do aprender, entender e refletir.
Para hooks, (2020, p. 31)

Pensar ¢ uma agdo. Para todas as pessoas que pretendem ser intelectuais,
pensamentos sdo laboratorios onde se vai para formular perguntas e
encontrar respostas, o lugar onde se unem visdes de teoria e pratica. O

cerne do pensamento critico ¢ o anseio por saber, por compreender o
funcionamento da vida.

Assim como entender como se configuram as encruzilhadas da escrita, ¢ importante
falar de onde se fala, de quem se fala e como essas localizagdes podem apontar como o0s
elementos sertanejos se correlaciona ao exercicio da resisténcia das mulheres quilombolas de

Lagoa Rasa, em Catolé¢ do Rocha.

Quando discuto no primeiro capitulo as relagdes de poder presentes no territério em que
se localiza o Quilombo de Lagoa Rasa e como estas mulheres estabelecem suas dinamicas com os
mecanismos locais, sustento que o atraso e abandono estatal com o processo demarcatorio desses

territorios.
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O caminho da pesquisa expde que apesar das violéncias sofridas por essas mulheres e
suas familias, elas ndo construiram suas trajetorias de forma apatica, mesmo com os direitos
negados, diariamente demonstram formas de resisténcia as opressoes sofridas pela cor da pele,
pelo género, pela classe social e pelo lugar onde moram. Este cendrio traz a tona que a
reproducdo das relagdes de poder, coronelismo e de compadrio é reproduzida diariamente
atingindo diretamente a luta pelo territorio e a negligéncia por parte das gestdes municipais, um

exemplo disso sdo as barreiras para o acesso a agua potavel que ainda ndo foi democratizado.

Urge a reconstru¢ao do Brasil, por meio do atual governo de Luiz In4cio Lula da Silva,
através do Ministério da Igualdade Racial, Ministério dos Direitos Humanos e demais Ministérios
que deverao possuir agdes de combate ao racismo e equidade racial, tendo em vista que € preciso
recuperar estes territorios, que necessitam de um maior investimento de politicas publicas para

que as familias tenham condi¢des de permanéncia e desenvolvimento nestes espacos.

A percepgao sobre a resisténcia das mulheres ¢ materializada no espaco quilombola ao
ocuparem papéis de lideranca politica na sua comunidade, municipio, estado e pais, com esta
postura quebram com constru¢des historicas que as colocam em uma posi¢ao de subalternidade.
Nesse sentido, busquei expor por meio dos trechos das entrevistas, como estas mulheres tém se
posicionado no mundo, formando novas liderangas, como no caso da formagdo de Luciana e

Gean, por meio de Bidia e Dora.

Esta pesquisa antecede o doutorado, sendo que esta tese aprofunda uma relagdo de
pesquisa cientifica iniciada no mestrado em Direitos Humanos, Cidadania e Politicas Publicas -
UFPB; sendo que as mulheres quilombolas sempre estiveram no cerne das reflexdes deste
percurso académico, deste modo, as mulheres sempre estiveram presentes nesse percurso assim
também como seguem resistindo em seus territorios, denunciando os preconceitos de cor e
género vivenciados diariamente, as dificuldades de acesso as politicas e de organizar as

comunidades.

E fundamental expor a luta dos movimentos sociais na conquista por direitos para as
populagdes negras. Destaco a Constitui¢do Federal de 1988, em seu artigo 68 do ADCT que
garante a permanéncia dos povos tradicionais em suas terras de ocupacdo historica. As
emergéncias étnicas que se manifestam em todo pais, advém dos decretos, instrugdes normativas

e programas governamentais oriundos da efetivacao deste artigo.
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Ja s3o quase 35 anos da Constituicdo Federal de 1988, e as Comunidades Quilombolas do
Sertdo paraibano ainda ndo possuem seus titulos de posse € ndo possuem acesso aos seus direitos
garantidos. O que impde a esses grupos a constante necessidade de reivindicagdo e embates
politicos para que esses direitos possam se consolidar até as suas terras, contudo, mesmo com a

organizagdo ainda ndo ¢ suficiente para o alcance dos direitos, mesmo estando em 2023.

A trajetoria de resisténcia das mulheres negras ¢ o pilar fundamental deste trabalho de
pesquisa e escrita, que mesmo com a historica invisibilidade dentro do movimento feminista e as
violéncias e vulnerabilidades sofridas por essas mulheres negras, elas seguem constituindo um
erguer a voz constanto, assim como construindo este pais. As lutas das Mulheres que se
potencializa no Movimento Negro Unificado e culmina no Feminismo Negro caracterizam as
conquistas da visibilidade e a elaboracdo de politicas plblicas que comegam a considerar tais

especificidades.

As lutas das Mulheres do Sertdo confere o argumento que as mulheres quilombolas
liderangas de Lagoa Rasa sdo determinantes para a resisténcia dos quilombos sertanejos, tendo
em vista sua organizacdo, mobilizag¢do, dindmica e reivindicagdo da agenda politica desse grupo
étnico.

As mulheres negras brasileiras representam os piores indicadores'”

hoje, as mulheres
pretas ainda sdo as mais vulnerabilizadas pela desigualdade social. Contudo, sdo essas mulheres
que tém se exposto aos desafios de se constituirem liderancas em contextos adversos, cujas agoes

mantém o dinamismo dos territorios e a articulacdo em busca do acesso aos direitos.

Retorno e remeto por meio deste trabalho final de doutorado/ tese, toda a energia exposta
no movimento de sua construgdo, no entendimento e reflexdo entre os saberes generosamente
oferecidos e disponibilizados nos depoimentos das mulheres quilombolas de Lagoa Rasa.
Amplificando essas vozes, fazendo circular suas historias, de modo a fortalecé-las em suas lutas.
Para além de cumprir uma etapa de exigéncia académica, o que se objetivou com esse trabalho ¢
a manutencao da luta, da vida e da alegria. E, mais que a pedra de Exu, sejamos também sempre
a flecha de Oxdssi para podermos afastar a miséria e trazer tempos de plena alegria para os

NnossoS.

103 https://contrafcut.com.br/noticias/mulheres-negras-acumulam-piores-indicadores-sociais-no-brasil-3240/ acesso

em janeiro de 2023
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Encontro das comunidades Remanescentes Quilombaolas do
SERTAO

Local: Sala de Formagdo Paulo Freire - instituigSo CEMAR
Data 12/02/2021

Cidades Presentes: Pombal, Triufo, Cajarennhas & catolé do Rocha, auséncia presencial de
Corernas justificativa em video Conferencia.

A pito horai do dia 12 de feversiro de 2021 ocorreu na sala Paule Frelre o | encofitio do sertio
tom a5 comunidades quismbolay, oportunidsde gue o S José Ribetro da Sihva um dos
dirgentes da inatituiclio CEMAR, saudou o4 participantes, do municipio citado, sendo gue o
mesmo falow dos objstives de encontro ¢ as dificuldades do poder piblico chegar nas
comuridades, Temos que reivindicar sssas polibess publicas junto & gestaclo publica no mbito
municipal, estadual e fedaral,

E o momento hoje & vermos quaks as dificuldades & quals a5 parspectivas em melo & es5a
pandemia. Fol solicitado pels instituiclo CEMAR, cestas bdsices, cursps da qualificsclo
profissional.

Al passamos para apresentacio dos participantes que estavam presantes;

A Luts se consolida nesses momentos de discussio, com o objetve de fortalecer as comunidades
guilombolas, juntar 23 miod & lutar em buscs de melhoras, & o CEMAA &t a diposiclo pars
Juntos encontramos solugoes,

Ja o municipio de Trienfo desafios 2020 desafios comunidade quilombols * os Ouarentas™

* Supersr @ pandemia, dlcangar projetos futuros, futa pelo reconhecimento da
comunidade junto s fundaglio palmares, visto que fol necesseno atonar @ ministéno
publico para sanar a situacio,

s A nlo realizagio do tradiclons! sdo julhBo por causs d3 pendemis, uma das formas de
arrecadaglo de fundos para & manutencio da comunidyde

Conquistas ano 2020 - Os quarentas Triurfo-
CERTIFICACAD FUNDACAD PALMARES
Auxilio emergencial

Let Addir Blang, com mso figemos pequanas restauragdes na sede da asrociaglo,
Recotimento de cestas basicas

13 & municipio de Catolé do Rocha 2020 - thveram beaneficios com cestas basicas, shasteciments
de agua sendo uma vel por semans, conquista de semeantes para plantos e programa do leite
dusas veres Na semand.

Nowas perspectivas, retoma as atividades & buscar parceiros junto s prefeitura = a0 governa do
estado, precica ter compre essas tentatives pars 2 qualidade de vida
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Pombal os Rufinos os desafios:

Devido a pandemia, no tivemos uma parceria com & gestio publica, nbo ouve reunilo, e muito
pouras articulagbes devido as pessoas da comunidade testarem 3 COVID 19, Por outro lade,
tivemos a5 cestas baucas doadas pelo stravés do governo do astado.

Conguista - importante neste momento dificil que passs @ pessoas gue tem necessidades
alimentar. As cestas do estado chegaram no bom momento.

As conquintas ¢ dificuldades do Municipio de Cajazerinhas ano de 2000,
Conguistas — comunidades Vinha & Umburaninhas

Construglio de 7 unidades habitacionais

Poeg3o de cestas basicas da governo municipal, estadual e federal

Construglo de 7 cisternas

Encaminhamento do piojelo de abaitechmento de dguse (FUNASA/PREFEITURA
MUNICIPAL

Construgio de 14 modulos sanitdrios na comunidade quilombola de Umburaninhas
Aquizigho de abastecimento de agua completo do programa mais dgua

= Construgdo de 4 unidades habitacionais na comunidade habitacional de Umburaninha
atraves da Funasa & 3 unidades PNHR/CEARP

DIFICULDADES E DESAFIOS — CAJAZERINHAS

Manter as familias na comunidade

Gerar renda para as famillas

Déficit habitacional para @ nowas familias que necassitam
= Parcerias e umir 85 comunidades.

Perspectivas 2021 -

Cajarerinhas - lazer agenda com os secretarios da assisténcla, agendar reunidio com o
secretirio do governo para apresentar a potencialidade e também relvindicar melhorals ne
comunidade, como cursos profissionalitantes.

LI

0 Jovern Mazareno educador social da instituigdo CEMAR, falou um pouco dos smanjos
produtivos em que mesmo com essa pandemia conseguimos realizar diversas aghes.

As perspectivas de 2021 Municigio Triunfo -

Cuidados com 3 sadde, vacinacho nas comunidades, realizar mais enconlros & buscar patcerias
COHM GrEa0s do #5tado & ver os edilais que aprésentarem.

Jit o4 quarentas do municipio de Triunfo perspectivas 2021 -

s Priohdsde vecmagio na comunidade, realizar um planef@amento, apos reunibes, pensar
urn busear novas tonguistas.
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Pombal Damiel - Desafios 2020

&  Aherturp da conta de atociscia

*  Grupo de danga afro - ponttes minins

* PFrecisamos de incentived para oficinas de artesanato para fortalecer & economin da
comunidade

Conguistas dos Daneel agdas & atividades Desenvolvido ano 2020

« Fromogao do programa de suplementacio Alimentar [SopScl, em parcera com &
ingtizuigho CEMAR, concedeu foglio e ajuda com alimentos

* Realzagio de nifa para compra de uma geladeira

« Entrega de cestas basicas do governo do estado)/ secretaria da mulher @ Diversidade
Hurmani.

*  Aquisicho de um ventiador bolsista, pars 4 5ede da associaclo

= Doagho de uma placa para associaglio, oferta da prefeitura municipal de Pombal que
tambem arca com aluguel do predio de associacio

Pombal = * O Daniel - perspectivas 2001

Sugestho: Intercambio com a8 crisngas, adolescentes o jovens para incentiva-ios no gue ales
Ja sabem fazer aptidGes artisticas & culturais fazer o incentivo € valorizar o gue {=m de
melhor ne comunidade

[} eneonirn spcertou el 12 00karay com Almoen

Ve imagens abamon
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PLANO DE ACAO ESTRATEGICO DA AGENDA QUILOMBOLA:
“POLITICAS PUBLICAS E FORTALECIMENTO DAS COMUNIDADES
REMANESCENTES QUILOMBOLAS DO SERTAO"

Foto (Chagas}-2". Encontro de Comunidades Remanescentes Quilombolas do Sertio

CATOLE DO ROCHA, DEZEMBRO DE 2021,
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A elaboracdo do plano teve como base legal a seguinte Legislacio:

% Constituigdo Federal de 1988: artigos 215 e 216, dircito de preservachio de sua culture. E artigo 68 do
ADC — direito & propriedade das terras de comunidades Remanescentes de quilombos

% Convenglio OIT: decreto 30512004 — direito 8 autodeterminacio de Povos e comunidades Tradicionais

4 Lein® 12.288/2010: estatuto do Igualdade Racial

% Decreto G0402007: institui a Politica Nacional de Desenvolvimento dos poves ¢ Comunidades
Tradicionais

< Portaria n®. 98/2007: Institni o Cadastro Geral de Remanescentes das Comunmidades dos Quilombos da
Fundacio cultural palmares, também autodeterminadas Terras de Preto, comunidades Negras, mocambos,
guilombos.

4 Instrugio Nommativa INCRA . 37/2009: regulamenta sobre o processo de identificacio reconhecimento,
delimitagio, demarcagio, desintrugio, titulaclo e registro das terras ocupadas por remanescentes das
comunidades dos quilombos.

4 Diretrizes Nacionnis da Educacio Quilombola (Resolugiio n®). 8/2021: institui as Diretrizes para a
educacio Quilombola

4 Lei Estadual n" 10320 que dispde sobre a expedicio de titulos de propriedade de terras aos
remanescentes de comumdades quilombolas do estado da Paraiba

% Lei Estadual. N° 7.502: institui o Programa de Resgate Historico ¢ valonzagio das comunidades
quilembaolas na Paraiba, tendo como base o arl. 68 do ADC da Constituigdio Federal

% Emenda Constitucional n® 19do Estado da Paraiba: acrescenta o capitulo VIII ae Tiulo VIID da
Constitugio estadual, gue trata da protegio aos indios, ciganos e guilombolas.

% Lei Estadual n®. 12,131,202 1 aprova o Plano Estadual de Promogdo a lgualdade Racial

% Lei Estadual n” 5993/ autoriza o Poder Executivo a crar o Conselho Estadual de promogio da
igualdade Racial

» PRINCIPIOS:

v Nio deixa pessoas para tris

v Envolver todas e todos com vistas ao empoderamento comunitario

v' Novas iniciativas para o alcance das politicas publicam e dos direitos

quilombolas ja conquistados

» VALORES:

v" Equidade

v Participagio social

v' Direitos humanos

v Transformacdo social e politicas de boa governanga em favor dos direitos
quilombolas

v Fortalecer a politica de igualdade racial nos municipios

v Fortalecer e preservar a identidade e as tradicionais Socioambiental e cultural
das comunidades quilombolas
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LO-ESTRATEGIA DO PLANO DE TRABALHO EM DEFESA DOS DIREITOS QUILOMBOLAS
LI-LINHA DE ACAQ 1 titulaciio ¢ delimitacio dos territirio quilombaolas

% Pleitear a aglidade o reconhecimento, delimntagio ¢ Otulacio dos territonoes das comunidades
guilombolas Junto ao INCRA. pois o morosidade na defimiciio ¢ titularidade tem dificultado a
mplantagio de projeto na comumidade, tais como habitacional, de abastecimento de agua, cnagio e
desenvolvimento da agncultura familiar para as familias quilombolas desses termitonos.

1.0.2-LINHA DE ACA() 2: geraciio de trabalho, renda ¢ qualificagio profissional

% Pleitear junto as autonidades piblicas das 3 esteras de governo, através de manifestacio e beneficios para
implantaciio de geraclo de renda nas comunidades, por mero das potencialidades ji existente nessas, tais
como arfesanato, cracio de pequenos amimais, hortas comunitiria, agncultura familiar ¢ eriacho de
abelhas

% Pleitear junto ao poder publico das 3 esferas de governo, agdes de qualificacho profissional diversificada
e assisténcia téemca qualificada para a populacio quilombola desses territbrios

L.03-LINHA DE ACAQ 3: melhoria da infraestrutura das comumdades quilombolas

% Pleitear juntos aos drglios piblicos das 3 esferas de governo, a2 melhoria da infra estrutuea dessas
comunidades, tis como hidrica agudes. pogos, cisternas, barragens). habitacional, saneamento, melhoria
e construir estradas vicinas, construir passagens molhadas

LU4- LINHA DE ACAO 4: politicas piblicas de saide

4 DPleitear politicas plblicas de safide com recorte para os problemas que aflipem as populaches
gquilombolas dessas comunidades, tendo como objetive a implantacio da politica integral da populagio
negra

LU.5- LINHA DE ACAO 5: politicas plblicas de assisténeia social

& Pleitear juntos aos drefies plblicos das 3 esferas de povernos, as politicas de assisténcias sociais
] s P EO po
purantidas em led para atender a populacdo quilombola dessas comunidades

LU6- LINHA DE ACAO 6: fortalecumento da boa govermnca ¢ do trabalho comunitano

% Possibilitar a capacitaglo e participagio das liderancas, de forma articula e participacio dessas liderangas
em reunbes articuladas, tendo como finalidades o empoderamento das comunidades.
% Resgate ¢ valorizagdo das manifestagies culturms e da cultura quilombola e de sua ancestralidade

L ___________________________________________________________________________________________]
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1.} APRSENTACAQ

No dia 18 de dezembro de 2021, no Centro Cultural Geraldo Vandeé em Catolé do Rocha, realizou-se o
2%, Encontro das Comunidades Remanescentes de Quilombos do Sertdo da Paraiba. O Encontro teve a
participacio das seguintes comunidades: Os 40 (Trnunfo), Bara de Oitis (Diamante), Vinhas e
Umburaninha {Cajazemrinhas), Sitio Capoeiras (Pedra Branca), Megros de Barreiras ¢ Mde DFdgun
( Coremas) os Rufinos (Pombal), Lagoa Rass, Sio Pedro dos Migueis {Catolé do Rocha). Também teve as
participagies on-line do Instituto Brasileiro de Interacdes Sociais-1BIS, Centro de Estudos do Negro-CEN
(Sousa) prof. Caetano José de Lima, do prof. Ilton Fonseca —1FPB Campus de Picui. como também
participon Thiago Rodrigues-SEBRAE (5P) ¢ o CEMAR-Pombal justficou sua auséncia

 2°, Encontro das Comunidades Remanescentes de Quilombos do Sertfio da Paraiba for 4 contimuidade
das discussdes deliberadas em uma reonido realizada em Pombal em 2014 ¢ do 1% Encontro das
Comunidades Remanescentes de Quilombos do Sertdo da Paraiba, realizado em feveremro de 2021, no
CEMAR em Pombal, onde foram feitas a exposiclo de varias demandas das comunidades. O resultado
das discursbes demandas pelas lidersncas quilombolas presentes ao evento, foram formatadas neste
Plano, e serio encaminhadas aos drglos governamentais responsivels pelas politicas piublicas especifica.
Essas aghes apds serem implantadas nas comunidades estarBio consolidando a reparacio histdrica da
auséncia do Estado nessas comunidades.

O Plano parte da realidade demandadas pelas quais vivem as comumdades quilombolas do estado. Ele
nfio & um plano exclusivamente para as politicas plblicas de 1gualdade racial, mas também envolve todas
as politicas estrufurantes ¢ socias quer munmcipais, estadual e federal e sociedade civil nterligada com as
causas da populagio guilombola, tornando-o um processo de constuglo participative, democritico,
critico e cidadi.

A elaboracio do plano se den de forma participativa e democerdtica, inclusive na dindmica coletiva das
prioridades por meio da mobilidade social como garantia da legalidade e da eficheia das agbes a serem
realizadas.

1) OBJETIVD
O Plano de Aglio Estratégico da Apenda Qulombola: “Politicas Piblicas e Fortalecimento das
Comunidades Remanescentes Quilombolas do Sertiio” tem como objetivo canalizar as politicas Piblicas
para dentro das comunidades quilombolas, no sentido de eeduzir s desipualdades sociais, raciais e
econdmicas dessas  comumidades por meio das propostas elaboradas no 2% ENCONTRO DAS
COMUNIDADES REMANESCENTES DE QUILOMBOS DO SERTAOD ¢ da adocio de aghes povernamentng
tornando-us possiveis para o tridnio 2022-2025,

1) OBJETIVOS ESPECIFICOS:

*  PROMOVER A IGUALDADE E A FROTECAC DOS DIREITOS DAS COMUNIDADES QUILOMBOLAS

+  Acompanhar o desenvolvimento dos politicas das esferas federal, estadoal ¢ municipal ¢ drgfios que possibilite ¢ garantam
1 promogio das igualdades socioecondmicas g collurais das comumdsdes quilombolas,
Fortalecer a politica de igualdade racial nos mumicipios
Fortalecer ¢ preservar a identidade e as tradigdes socioambiental ¢ culiural das comunidades guilombolas do serido
Estimular & criagho de organismos de igualdade rocial nos municipios
Descentralizar as agdes « trabalhos da Coordenacio Estaduoal das Comunidades Negra do Estado da Paraiba- CECNEQ

R L T
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4.) INTRODUCAO:

As lutas da populaciio negra no brasil tem origem desde o nicio do Regime Escravista cujas as formas
mais importante de resisténeia ao regime fon a fuga dos escravos e formagiio dos quilombos, que eram
aglomerados onde eles podiam viver a sun cultura africana. Amalmente, os remanescentes dos
antepassados quilombolas, estdo presentes no debate sobre a questio do reconbecimento das tervas, das
politneas, do acesso as politicas pliblicas de igualdade, que possibilita a reparscio desses males socinis
causados pelo o racisinn ¢ preconceito mnposto pela o supremacia bianca que ignora esse nwal social
enraizado no cultura do brasileiro.

Com a fundagio do Movimento Negro Unificado em 1978, o racismo presente na sociedade brasileira e o
abandone dos comunidades remanescentes de quilombos pelo o poder piblico passou a ser denunciado
pelas as liderangas megras. Isso foi importante para essa populacho invisivel ao Estado. Também
possibiliton que essas assimissem sua identidade quilombola, se organizassem e passou o se oporem as
formas racistas. preconceifuosas e as politicas excludentes de explorscio pelas quais passavam as
comunidades negras brasileiras, exigrem do Estado Brasileiro seus direitos constitucionais garantidos.

Na Paraiba, nio foi diferente. As comunidades nfio ficaram de fora desse processo, e a partir da década de
1980, se organizaram, juntando-se as outras comunidades espalhadas por esse Brasil a fora, reivindicando
dos povernantes ¢ gestores locais, a execugdo de politicas plblicas especificas para essas comumdades,
para que seja garantida a reparagiio das desigualdades sociais pelas quais passam essas comunidades. As
liderangas quilombolas da Paraiba sentem a necessidade de melhomr sua articulacio na luta por sua
cidadania ¢ no infcio da década de 2000, fundam a Comissio Estadual das comunidades Negras ¢
Quilombolas da Paratba, a qual tem um papel relevante na articulagio e organizagio dos remanescentes
de quilombos na Paraiba em todas as micros regides do estado.

A Coordenaciio Estadual das comunidades Negras Quilombolas da Parsiba tem em sua composicio
liderangas quilombolas das diversas rembes do estado da Parafba, com uma expressiva representagiio do
sertio que garsnte interaglo ¢ fortalece a busca pela cidadania dos povos quilombola vide digna,
contribuindo para formagho da cultura afrodescendente ¢ pela melhoria da qualidade de vida.

A populagio afrodescendente na Paraiba entre negros e pardos representa 63,3(1BGE 2021 ) da populagio
do estado. Apesar disso, poucas politicas criadas para atender essa populacio, tém sido muito pouco
executadas,

O Governo estadual realizon o Censo quilombola em 2012, com o objetive de levaniar a situagio

socioecondmica das populagdes quilombolas do estado. O censo ¢ fruto de um trabalho que envolven as
3% comunidades quilombolas centificada na época. Foram entrevistadas 1.905 familias e levou um ano de
trabalho. Destacamos alguns resultados do censo. A média de idade da populacho gquilombola & de 27,8
anos, o gue evidencia a necessidade o investimento de politicas ¢ programas para essas populaciies. Na
drea de educagio apenas 44.8% das familias slo beneficiados por alguma politica ou programa oficial do
pgoverno Federal, A taxa de analfabetismo e de 30,7%. O desemprego atinge 57.1% das familias,
chegando a 94,7% no alto sertho. A cobertura da Bolsa Familia atende 74.1% das familias. O déficit
habitactonal 441 casa'domicilio, onde 69.3% sio madequadas. Na sabde apenas 494 da populacio &
atendida pelo o Programa Sadde da Familia (PSF). No tocante ao saneamento bdsico, ha ausénein de
banheiro em 34.8%, 95,6% nio possuem sanitdrios, onde 08 escoadores em 38,8% sdo rudimentares, e o
espoto o céu aberto em 3%,1%, a coleta de lixo ndo existe em 82,7 dos moradores.
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A forma de abastecimento de agua de pogo e nascente 46, 7% e agude 11,7%. Tangues e cisternas 33,1%.
Carro pipa 16.2%. O criténo de classificaciio econdmica Brasil indica que as comumidades quilombolas
paraibanas tem baixo poder de compra com 75.9% situadas na classe D e E, com baixo nivel de
rendimente monetario da pepulacio quilombola. 24.9% desta populacie encontra-se em situacio de
extrema pobreza. 63, 7% vivem em inseguranca alimentar

Ag principais atividades econdmicas sio a agricultura familiar (40.9%%) ¢ a cnagio de animais de pequeno
porte (30,8}

A falta do territdrio suficiente para sobrevivéncia dessa comunidade ¢ um grande problema gque
caracteriza guase o totalidade dos quilombos este problema condicional a falta de desenvolvimento das
comunidades quilombolas

O conjunto das politicas pablicas direcionadas as comunidades quilombolas representadas neste plano
para s comunidades do sertdo, possibilitard as comunidades alcangarem a condiclio de sua cidadania que
vern sendo negadas ao logo da histdna, considerando que essa politica ¢ um direito das comunidades e
um dever do Estado conferido na Constituigéio Federal do Brasil.

O Plano propde dotar as comunidades quilombolas sertanejas de mfraestrutura social, econdmica,
ambiental e cultural, através de diretrizes que priorizem o desenvolvimento sustentdvel ¢ mclusive da
populacio que vivem nessas comunidades ¢ que historicamente tem sido excluida das politicas
POVErMAmenias,

Dressa forma, as agbes formuladas nesse plano de forma democratica ¢ participativa demandas pelas as
liderangas, buscar assegurar investimentos em a¢des ¢ politicas piblicas para induzir o desenvolvimento
sustentavel socioeconimico ¢ cultural, atraviés das politicas socims ¢ estruturantes possibilitandoe dessa
forma melheria na qualidade de vida dos guilembolas,

_————————————————x
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ESTRATEGIA DO PLANO DE TRABALHO EM DEFESA DOS DIREITOS QUILOMBOLAS

[1.0.1-LINHA DE ACAO 1: titulacdo e delimitacac dos territorio quilombolas

AGAO

QUANDO

PARCEIRAS

ONDE?

Encumnhiar ao INCRA solicitagio da retomada dos
trabalhos de ttulagdo dos termtories quilombolas, tendo
em vista gue jd se passaram 14 anos de abertura dos
processos ¢ até o presente nada de andamento da
elaboracio do RTID desses termitdnos.

Prnmeiro semestre de 2022

CECNEQ-INCRA-
ASSOCIACADS
QUILOMBOLAS-MPF

Eim todas as comunidades do sertio que
estlio com processos abertos no INCRA

Encaminha solicitacho aos drghos competente do goveno
do estado pars gue sejam cumpridas o legislaghes
estaduais que tratam do reconhecimento dos terntbrios,
quilembolas no estado.

Prnmewo semestre de 2022

CECNEQ-INCRA-
associaches  guilombolas-
MPF

Em todas as comunidades do sertio que
estio com processos abertos no INCRA

Encaminhamento ac INCRA a abertura de processe de
titlaghio de territdrios quilombolas

Primeiro semestre de 2022

CECNEQ-INCRA-
ASSOCIACADS
Cullembolas

Comunidades dos Rufinos (Pombal) e
Siio Pedro dos Migues (Catolé do Rocha)

Contactar 0 Mimsténo Publico Federal para interver na
morosidade de ttulacio dos termitdrios

Apds  manifestagio  do
INCRA referente oo
encaminhamento das

comumdades

CECNEQ-INCRA-
associagtes Quilombolas

Em todas as comunidades do sertio que
estlio com processos abertos no INCRA

Buscar criar um elo de comunicacio entre o INCRA,
INTERPA, comissio estadual, MPF/MPE, para dialogar
sobre a regularizacio fundidria das  comunidades
quilombolas

Primemro semestre de 2022

CECNEQ-INCRA-
associactes Quilombolas ¢
os Orgfios citados

Todas as comunidades

11.0.2-LINHA DE ACAO 2: geracéo de

trabalho, renda e qualificacdo profissional

ACAO

QUANDO

PARCEIRAS

ONDE?

Pleitear parcerias para capacitagio da mido de obra da

RELATORIOZ. ENCONTRO DAS COMUNIDADES REMANESCENTES DE QUILOMBOS DO SERTAO

Plpina 7

245




populacho quilombola  dessas nas  modalidades de
agrcultura familisr, artesanato, ¢ culindria,
Buscar apoio financewro por meio de projetos ¢ parcenas | 1 semestre de 2022 Secrelarius (municipais ¢ | Em todas as comunidades do sertiio
para desenvolver as potencialidades econdmicas das estadual) CEMAR, SENAL
comunidades SENAR SEBRAE., SENAC,

UNIVERSIDADES-IFPB-CEN-

IBIS
Buscar parcerias para desenvolver o turismo sustentivel | Pnmeiro semestre de 2022 | CECMEQ-CONAQ-SEBRAE- Em todas as  comunidades com
de base comunitania mserindo  as  comumdades prefeiuras-sec.  do estado- | potencial para o turismo rural
guilombolas nas rotas wnsticas do estado HESOCIAGHES guilumbu]n.
Pleitear o fortalecimento das  niciativas  culturais | Prmero semestre de 2022 | Secretarias (municipais ¢ | Em todas as comunidades com
quilembaola, promovendo cursos de formaglio em acordo estadual) CEMAR. SENAL | potencial
com as necessidades especificas de cada comumdade. SENAR-SEBRAE, SENAC,

UNIVERSIDADES-IFPB-CEN-

IBIS
Pleitear apoio para 05 artistas ¢ prupes culturais das | No decorrer do pericdoe de | Orglos plblicos ¢ privados Em todas as  comunidades com
comunidades quilombolas para participacfio em ciclos de | 2022 potencial
culturas

1.0.3-LINHA DE AGCAO 3: melhoria da infraestrutura das comunidades quilombolas
ACAOD QUANDO PARCEIRAS ONDE?

Solicitar aos drglos competentes melhoria das estradas vicinais | Primeiro semestre de dois | Prefeituras  municipais e | Comunidade Negras de Barreira
que diio acesso as comunidades quilombolas, como fambém | 2022 departamento  estadual  de | (Coremas) e em  outras
construir novas estradas onde forem necessirio para facilitar o estradas ¢ rodagens (DER) comunidades

acesso ripido dos moradores dessas comunidades a sede dos
mUnICipios

Solicitar melhoria e recuperagio de scudes, pocos, eisternas, ¢ | Primeiro semestre de 2022 | Prefeituras-cooperar- Orglios | Em todas as comunidades

comstrugdo de barrewos onde niio exisie. estaduais/federal

Construgio de uma passagem molhada sobre o rio Piranhas na | Primeiro semestre de 2022 | Prefeitura-cooperar- Comunidade  dos  Rufinos
comunidade dos Rufinos de Pombal (Pombal)

Buscar parcerias para elaboracic de projetos de construgho de | Primetro semestre de 2022 | Entidades parceiras Em todas as comunidades onde
Centros de Atnvidades miltplas nas comunidades quilombolas ndD eXISIem es5es equipamentos

para facilitar o desenvolvimento de suas atividades
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Construir habitagdes nas comunidades para atender o déficit
habatagdo das familias quilombolas

Primeiro semestre de 2022

CEHAP-IDHE-CECNEQ-
associagio quilombolas

em todas as comunidades

Solicitar acs gestores poblicos  aluminagdo  publica nessas
comunidades, tendo cm vista que ¢ssas pagam O S€rvVigo € ndo
usufiui dele.

Prnmero semestre de 2022

Prefeituras municipais

Em todas as comunidades onde
mnda nido existe o servigo de
Humanagio plblico

1.0.4- LINHA DE ACAO 4: politicas publicas de saide
ACAQ QUANDO

Pleitear junto acs mumicipios a construglo e implantagio de | Primewo
Unidades Saide da Famiha (USFs) com equipes capacitadas para | 2022
atender as demandas da populagio quilombola, parantinde a
referencia dos nivets de atenclio de média e alta complexidade.

ONDE?

Em todas as comunidades

PARCEIRAS

Prefeituras- orglo estadual e
associacio quilombolas

semesine [

Buscar em parceria com as prefetturas, realizar um encontro Secretats  mumicipais  de | Regional
regmonal de sadde da populacio negra. safide-comunidades-secretaria
do  estado  da sadde-
CECNEQ-¢ parceiros
Selicitar junto as gestdes municipais a implantacio do Programa | Primeiro  semestre  de | Sectetarias  municipais e | Em todas as comunidades

Politica Integral da Populacio Negra com recorfe para atender aos | 2022 secretaria do estado

problemas de sadde da populagio quilombola

1.0.5- LINHA DE AGAOQ 5: politicas publicas de assisténcia social
ACAQ QUANDO

oo

Pleitear junto. ao Grgho competente a distribuicio de Cestas bisicas nas | Primeiro semestre de
comunidades uma pohtica plblica consequéncia  das | 2022
vulnerabilidades vividas por essas familias

PARCEIRAS

FEN
FCP-SEDH-prefeituras,

ONDE?

Em todas as comunidades

COM0 cm

Pleitear o qualilicagio profissional dos quilombos com a finalidade de | Periodo de 2022 Em todas as comunidades
agregar valor as potenciais atividades econdmicas desenvolvidas nessas
comunidades (croché, doces artesanais, barro, madeira, ¢ culindria tipica

das comunidades).

Todas as  parceirns-
associaches guilombolas
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Pleitear a realizacho de mutirdes de cidadania nas comumdades

Periodo de 2022

Prefeituras-CRAS-
CREAS-SEDH parceiras

Todas as comunidades

Pleitcar a implaniacio de cozinhas comuniting nas comumdades que
apresentem potencial pasa receber este tipo de equiparmento

Periodo de 2022

Preferturas-estado-
associaghes quilombolas

Em comumdades que apresentem
potencial para tal agio

1.0.6- LINHA DE AGAO 6: fortalecimento da boa governanca do trabalho comunitario

ACAO

QUANDO

PARCEIRAS

ONDE?

Criar grupo de estudo temdticos com todas
as liderangas com a colaboracho dos
parceiros

Primeiro semestre de 2022

Lideres comunitinos-CECNEQ-CEN-IBIS-
CONAQ-CEMAR

Todas as comunidades

D continuidade as deliberagdes decididas
nas reunides das liderangas em encontros
femiticos

Todo o periodo de 2022

Lideres comunitinos-CECNEQ-CEN-IBIS-
CONAQ-CEMAR e todas as parceiras

Em todas as comunidades

Promover o mapeamento das acbes e
eventos  culmrais  das  comumdades
gualombolas existentes ¢ erar o calendano
cultural das comunidades quailomt

Periodo de 2022

Lideres comunitarios ¢ parceiros

Todas as comunidades

Promover a capacitagio e sensibilizacio | Durante todo periodo de 2022 Lideres comunitirios ¢ parceiras Em tedas as comunidades
das liderangas ¢ populacio dos quilombos,

através de cursos. oficings palestras.

Fortalecimento e preservagio  das [ Tode o periodo de 2022 de | Lideres comunildrios ¢ parceiras Em tedas as comunidades

wentidades e wadigdes sociocultural das
comumdades quilombolas

forma permanente

Criar ¢ buscar apoio fnanceiro  para
realizar o  Festivel cultural  das
comumidades quilombolas da Paraiba para
que seja inserido no calendirio oficial de
eventos do estado e dos municipios

Periodo de 2022

Lideres comunitarios ¢ parceirns

Em todas as comunidades
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2° ENCONTRO DAS COMUNIDADES REMANESCENTES DE QUILOMBOS DO SERTAO

LISTA DE PRESENGA

Data:18 DE DEZEMBRO 2021 LOCAL : Centro de Cultura Geraldo Vandré -catolé do rocha/PB
horério: Ehs
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