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ABSTRACT

The objective of this work is to describe and to analyse the Popular Religiosity around the
Priest Ibtapina, taking as general scenario the process that configures him while a Catholic
Saint. Our research looked for identifying images that were built on Priest lbiapina,
analyzing speaks of the biografes and interviews with believers from the neighbohoods of
Santa Fé (Solanea-P’B). We observed convergences and divergences in images the informers
have built, but there 1s a point i1s common; all they have him as a saint, or at least recognize
his acts which made him a Saint. We took as anaytical categories the ideal tipes of Max
Weber of Priest, Wizard and Prophet, the studies of Pierre Bourdieu on the division of the
religious work, and the concept of Archertypes of saint elaboreated by Joaquin Wach,
bestdes the idea of saint as detined by the Catolic Church in its Cathecism. One of our main
outcomes 1s that all representation concerning Ibiapina’s life consists in a social construction

that interposes the erudite and popular universe.




RESUMO

O objetivo deste trabalho é descrever e analisar a Religiosidade Popular em torno do Padre
Ibiapina, tomando como cenario geral o processo que o tornou um Santo Catolico. Nossa
pesquisa buscou identificar imagens que foram construidas em relagdo ao Padre Ibiapina,
analizando as falas dos biografos e as entrevistas realizadas com fiéis das proximidades de
Santa Fé (Solanea - PB). Observamos convergéncias e divergéncias nas imagens que 0s
informantes construiram, mas ha um ponto consensual: todos o tém como santo, ou
reconhecem seus atos que o tornaram santo. Tomamos caomo categorias analiticas os tipos
ideais weberianos de sacerdote, mago e profeta; os estudos de Pierre Bourdieu sobre a
divisdo do trabalho religioso e o conceito do Arquétipo de santo elaborado por Joaquim
Wach, além da idéia de santo definida pela Igreja Catdlica no seu Catecismo. Uma das
nossas principais conclusdes € a de que as representacdes referentes a vida do Padre Ibiapina

consitem numa construgdo social que interpde o universo popular e erudito.
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INTRODUCAO.

Para que o individuo seja reconhecido como santo, antes de ludo é necessario o
reconhecimento popular. Os santos sdo figuras que em vida destacaram-se em relacdo as
demais pessoas de sua €poca, sempre voltadas para a f&, no caso o catolicismo. Geralmente,
em vida, sdo pessoas dotadas de grande carisma e alcangam feitos extraordinarios, ou
simplesmente destacam-se por uma vida stmples de caridade e doagio ao proximo. O fato é
que estes individuos muitas vezes, alcancam certo destaque em vida aos ollios dos demais,
€ no meio popular, € comum que as pessoas os considerem como santos, ainda em vida. O
reconhecimento oficial e popular do qual tratamos neste trabalho, é o que se deu apds sua
morte, mesmo porque, para a Igreja Catdlica ndo ha santo em vida.

O presente trabalho tem como objeto de estudo a devogio dos fiéis do Padre Ibiapina,
figura que se destacou por sua notavel agfio missionaria nas provincias do Rio Grande do
Norte, Paraiba, Pernambuco, Ceara e Piaui durante o século X1X. O mesmo foi responsavel
pela construgdo de 23 casas de caridade, 21 cemitérios, 23 igrejas ou capelas, além de quatro
reformas, 22 agudes, trés hospitais, um canal, uma cacimba, e uma estrada. Apds uma
consideravel atuagdo juridica e politica, Ibiapina foi ordenado padre secular e, durante a
grande epidemia de colera morbus que acometeu o Nordeste em meados do mesmo século,

consegue a permissio do bispo de Olinda para iniciar seu trabalho assistencial.

Entre ésses padres do pdvo, vém os missionarios errantes, dos quais
Ibiapina, avultando por um tirocinio mais longo, e por uma agdo
mais pura, original, e brilhante, e, sem duvida o maior no Nordeste.
Antes dele ndo temos a vista nenhum que se pareca. Ndo nos consta,
depois, outro com tdo ardente e exclusivista vocacdo, de apostolo e
educador {MARIZ, 1980: VIII).

Ibiapina é apresentado por Mariz e outros biografos enquanto fendmeno atipico, em
raziio de sua abrangéncia material e imaginéria, considerada como @ mais importante dentre
as mais significativas atuagdes de catolicos no interior do Nordeste. Veremos também como
a ac¢do de Ibiapina veio a institucionalizar-se no imaginario religioso popular. Neste caso
especifico, é for¢oso ressaltar a Caridade, aspecto que os bidgrafos, por unanmimidade,
destacam como marco de sua missdo e que se constituiu em ¢lemento basico para a criagio

de uma nova sistematica de atuagio catolica inspirada no ideal de construir uma sociedade

mais igualitarta pela qual Ibiapina tanto lutou.
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Ha quatro anos iniciet a coleta de dados acerca da vida e obras do Padre Ibiapina,
viajando a Jodo Pessoa-PB, Aracgagi-PB, e Arara — PB, dentre os quais se incluem materiais
escritos, pictograficos e fotograficos. Estes me permitiram claborar dois trabalhos
monograficos sob variadas perspectivas a respetto do referido padre e da devogdo a ele
atribuida. O primeiro, para a obtengdo do titulo de graduagdo em licenciatura plena em
Histoéna intitulada: “A educagdo nas Casas de Caridade fundadas pelo Padre Ibiapina no
dmbito da educagiio do Brasil oitocentista”, ¢ a segunda, para a obtengdo do titulo de
bacharel em Historia intitulada: “Padre Ibiapina e o imaginano religioso no Nordeste
oitocentista”. Os caminhos percorridos nos renderam algumas publica¢des de resumos e
textos completos em eventos de carater estadual, nacional e internacional.

No momento da pesquisa, chamou-nos especial aten¢do o empenho de populares ¢
religiosos na década de 1980 em luta pela sua canonizagdo ante a Igreja, € o recente
crescimento do numero de tiéis, os quais havia se tornado infimo no decorrer de um século, e
hoje chega aos milhares. Padre Ibiapina encontra-se nos trimites do processo de canonizagdo
pelo Vaticano, tendo ja recebido o titulo de “Servo de Deus”. Esta iniciativa, por parte dos
habitantes de Arara parece ter fortalecido a devogdo, uma vez que milhares de pessoas
visitam o santuario onde se encontram seus restos mortais, no mesmo local onde funcionou a
maior das casas de caridade por ele fundadas em Santa Fé, distrito de Arara-PB, bem como,
nos cultos e festividades reatizadas todos os dias 19 de cada més, sendo a maior no més de
fevereiro, aniversarto de seu falecimento.

ITa uma grande produgéo a respeito de Ibiapina, sobretudo biografias. O trabalho de
Celso Mariz ¢ tido como uma das melhores obras e, para muitos a melhor sobre Ibiapina.
Consta de um notavel embasamento historiografico e de uma narrativa agradavel ao publico
leitor. Ele tomou como base a obra biografica escrita por Paulino Nogueira, contemporaneo ¢
testemunha ocular de varios gestos de Ibiapina. Ao final da obra preocupou-se em publicar os
“Estatutos das Casas de Candade” e algumas cartas que serviram de direcdo espiritual e
administrativa para as Casas de Caridade, escritos pelo proprio lbiapina

A obra de José Comblin consiste em uma pequena biografia de carater Teologico, com
algumas consideragdes iniciais e com a publicagio de alguns documentos impressos escritos
do proprio Padre Ibiapina ao fim da obra.

O segundo passo para a canonizagdo de um santo consiste em uma investiga¢io
detalhada da vida deste. Francisco Sadoc de Araujo é um dos postuladores da causa da

canonizagdo do Padre Ibiapina e o responsavel pela referida investiga¢do. Seu trabalho,
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intitulado: “Padre Ibiapina Peregrino da Caridade™ ¢ a biogratia mais critica em relagio a
veracidade das demais obras (ARAUJQ, 1995).

O primeiro passo do postulador da causa (assim é chamado o sacerdote encarregado
para este fim) € justamente investigar todas as biografias escritas sobre Ibiapina ¢ em seguida
recorrer a documentos que legitimem ou ndo o que os biografos relatam. Este autor apresenta
uma vasta documentagio que o auxilia coerentemente em seus argumentos, sobressaindo-se
sua obra sobre as demais. Dentre as fontes as quais Araijo recorreu estdo documentos
catalogados em Cartorios, Camaras ¢ arquivos da lgreja.

Além das biografias supracitadas, as “Cronicas das Casas de Caridade fundadas pelo
Padre Ibtapina™ . um documento biografico de época, publicado e orgamzado por Eduardo
Hoonaert que teve acesso a obra original, que ele acredita ter sido escrita por “Irmas de

| 2%

Canidade ” e “beatos”, assim eram chamados os que acompanhavam o Padre-mestre em suas
peregrinagdes. Ao que tudo indica, foram trés copistas responsaveis pela redagdo desta obra.
E um documento de valor extraordinario no que diz respeito a toda construgdo do imaginério
coletivo em torno do Padre Ibiapina (HOONAERT, 1981: 32).

Outras duas obras nos serio de fundamental importancia: “Ibiapina e a lgreja dos
Pobres” (HOONAERT e DESROCHERS, 1984) e as “Instrugbes Espirituais do Padre
Ibiapina” (COMBLIM, 1984).

A primeira foi organizada por Eduardo Hoonaert em conjunto com Georgette
Desrochers a partir de um simposio realizado na cidade de Lagoa Seca — PB, em 1983, que
contou com a participagido de varios seguimentos da Igreja, além de historiadores, sociélogos
€ economistas, em comemoragio ao centenario da morte de Ibiapina. Esta obra é de grande
importancia em nosso estudo, porque permitira uma visao diversiticada acerca de Ibiapina,
uma vez que representa a visao particular de cada um Além disso, nos da a possibilidade de
correlacionar as diferentes opinides com os lugares sociais (ue 0s Mesmos ocupam.

A segunda obra a que nos referimos, consta de um conjunto de instrugdes, escritas
também pelo proprio Ibiapina, e organizadas por José Comblin, juntamentec com algumas
consideragdes iniciais do organizador. Além das instru¢des espirituais e morais, Comblin
também publicou algumas cartas, reflexdes e representagdes teatrais, também escritas por

Ibiapina,

! Assim eram conhecidas as rcligiosas que o acompanhavam em suas missdes € que cuidavam do
andamento das Casas de Caridade.
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Ainda referente ao processo de canonizagdo, a lgreja exige também a ocorréncia de
um milagre cientificamente comprovado para que o santo seja assim reconhecido.
Fenomenos como o que ocorre em Arara tém sido freqlentes em varios lugares e despertado
o interesse de cientistas no mundo todo. E comum entre os catélicos a devogio aos santos, as
pagas de promessas por gragas alcangadas, a presenga de lugares nos santuarios com milhares
de ex-votos, inimeros relatos de curas de ordem fisica e espiritual. Um destes milagres sera
escolhido por uma comissdo para ser enviado a Roma e estudado pelos médicos. E na
segunda parte de nosso trabalho que trataremos da discussdo sobre o arquétipo de santo
apresentado por Joaquim Wach, correlacionando-o a0 conceito estabelecido pela Igreja
catdlica,

Alguns tedricos tratam da dicotomia que ha entre o que conceitualmente ¢ tido por
erudito e popular. Estes campos de influencia sdo tomados por nds no sentido da religido a
fim de que possamos estabelecer uma melhor compreensio sobre 0 que comumente € tido
como que advindo do pove € o que provém da elite. Neste sentido encontram-se mesclados,
ndo apenas na discussdo das teorias dos cientistas por nds discutidos, como também nas
praticas e discursos populares, bem como no processo de canonizagdo de Ibiapina.

O reconhecimento popular de Ibiapina enquanto santo € algo que originalmente surge
nas periferias. Quando legittmamente reconhecido o fendmeno passa a ser reconhecido pelo
centro diocesano posteriormente chegando até Roma As praticas dos fiéis nas festividades
de culto a lbiapina se configuram como um ato de reconhecimento popular ao santo. As
pessoas pagam promessas, confessam seus pecados, participam das missas, realizam
diferentes rituais, tais como, fazer um pedide enquanto batem um pildo, oferecem ex-votos
em agradecimento pelas gragas alcangadas, entre outros.

Em geral, um fendmeno desse tipo tem conseqiiéncias bastante amplas. Em Arara,
por exemplo, o comércio ltocal foi revigorado com a venda de imagens, santinhos, e outros
objetos e um grande nimero de caravanas de fiéis de varias localidades acorrem a cidade.

Discutiremos também a importinca que a Igreja atribui 4 canonizacéo de lbiapina
e 0s possiveis beneficios para a fé catolica da proclamagio ofictal de mais um santo, potis este
¢ um dos requisitos para a canonizagao.

Interessam-nos, especificamente as compreensdes dos devotos e das pessoas
proximas a0 centro da devoc¢do acerca do Padre Ibiapina a partir dos lugares soctais que
ocupam.

A nossa pesquisa procura identificar as representagdes de Ibiapina hoje. Percorrendo

varias cidades e conversando com fiéis, assim como também analisando varias obras
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biogréficas, encontramos pontos de convergéncia entre os diversos relatos. Todos o tém
como santo, quando ndo, ao menos se referem aos atos que o fizeram santo para outros.
Partimos entdo para a maneira como cada uma destas pessoas, individual ou coletivamente,
se portavam em relagio a Ibiapina, ou a ele se referiam. Queriamos saber qual a imagem que
tinham dele, que aspectos eram mais ressaltados nessa tmagem, etc.

As representagdes coletivas de mithares de pessoas acerca de Padre Ibiapina sdo
como ecos advindos de diferentes experiéncias e de diferentes espacos de percepgio. Nas
diferentes representaces de seus devotos, nos varios discursos que o retratam, os individuos
ressaltam qualidades distintas do padre, fato que nos mostra que apesar da aparente
homogeneidade das compreensdes acerca de Ibiapina, cada um mantém relagdes especificas
em suas devogodes e apreensdes. Com base em Bourdieu, percebemos que cada pessoa retrata
uma nuance do personagem conforme a classe ou grupo social que a representa. 1sso, em
virtude do fato destes grupos ocuparem diferentes posi¢des na estrutura social e
historicamente definida, e por serem afetados de forma diferentes pelas relagdes que unem
umas as outras € a estrutura, apresentam propriedades intrinsecas e relativamente
independentes, como por exemplo, certos tipos de praticas profissionais, e determinadas
condigdes materiais de existéncia (BOURDIEU-A, 2004:3).

0 trabalho esta dividido em trés capitulos. No primeiro, fizemos uma reconstituigdo
historico analitica da trajetoria de Ibiapina e, por fim, um dialogo com as idéias de Max
Weber ao utilizarmos os tipos ideais como método, assim como uma breve discussdo sobre a
idéia de martirio.

O segundo trata de Ibiapina na contemporaneidade, enfatizando as festividades ¢ as
representagdes em tormo da devogio a este santo. Neste capitulo enfocarcmos a maneira
como se constrol um santo a partir da discussdo dos conceitos trabalhados pela lgreja e de
cientistas sociais.

O terceiro e ultimo tem por objetivo verificar os aspectos sociais da construgdo de um
santo assim como os distintos modos como este € apreendido pelos diferentes grupos sociais
e a maneira coma os fiéis representam sua devogéo a Ibiapina.

Os dados aqui utilizados se baseiam em pesquisa de campo realizada em Arara-P’B ¢
em Santa-Fé, distrito de Solinea-PB a partir de entrevistas realizadas com quinze pessoas no
dia 19 de setembro de 2006. Com isso buscamos perceber a maneira como lbiapina ¢
apreendido por sacerdotes, religiosos e leigos, assim como a maneira que os fiéis
estabelecem em seus discursos relagdes de semelhanga entre seus proprios atos, praticas

cotidianas e momentos de sua historia com a vida de 1biapina. Discutimos também a maneira
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como os fiéis se relacionam com Ibiapina, a partir de suas diferentes faixas etarias ¢ género,
bem como, de sua posi¢do na estrutura social.

Com efeito, nfo podemos deixar de destacar que a imagem de Ibiapina permeia de
forma significativa o imaginario das pessoas. Um amplo conjunto de construgdes miticas fo
reunido em torno dele estimulando praticas religiosas ¢ atos de devogdo manifestados publica
ou reservadamente. Sio Representacdes coletivas que de acordo com Emile Durkheim, sio
os modos como as sociedades véem a si mesmas e 0 mundo que a rodeia, através de lendas,
mitos, concepgdes religiosas, valores morais, etc. (Durkheim apud. Quintaneiro & Oliveira,
1996).

FUNDAMENTACAO TEORICO-METODOLOGICA.

Alguns autores ressaltam a importancia de se trabalhar as biografias como fontes
historiograficas, dentre os quais Giovanni Levi (LEVI, 1998:167-182) que acredita estar a
biogratia ocupando um papel emergente na reconstitui¢o historica de um personagem. A
biografia tem sido corretamente recomendada nesse tipo de estudo como instrumento para
validar as hipoteses cientificas concernentes as praticas e ao funcionamento das leis e das
regras sociais, ou seja, a partir dela, compreendemos o mundo no qual estava inserido o
individuo biografado, em se tratando de tempo ¢ espaco. Portanto, fizemos uso das biografias
sobre Ibiapina a fim de que pudéssemos melhor compreender a liga¢do entre os discursos dos
bidgrafos e a atual idéia que os fiéis possuem acerca do mesmo.

Para tanto é importante ressaltar que dialogamos a partir da obra de Araidjo “Padre
Ibiapina: Peregrino da Caridade”, por entender que o mesmo atém-se de forma impar ao
observar incoeréncias nas biografias anteriormente citadas. Tomamos nZo apenas a obra de
Aradjo como também as obras “Crémicas das Casas de Caridade Fundadas pelo Padre
Ibiapina” (HOONAERTE, 1981), “ibiapina: Um apostolo do Nordeste” (MARIZ, 1980) e
“Padre Ibiapina” (COMBILIM, 1993), a fim de que pudéssemos nos situar sobre quem foi
Ibiapina em vida, ¢ os motivos que o levaram a uma vida de santidade, hoje tio presente nos
discursos dos fiéis.

Como embasamento teGrico recorremos aos fipos ideais de ‘sacerdote’, ‘mago’ e
‘profeta’ de Weber, posteriormente trabalhados por, Wach e Boudiew, como guia para

construgdo das hipoteses. Segundo Weber, o tipo ideal ¢ uma ficgdo coerente “a qual a
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sttuacdo ou agido é comparada ¢ avaliada” uma construgdo proxima — cuja diferenga ela
permite medir e reduzir - ¢ ndo aproximativa. O tipo ideal permite medir a realidade porque
se mede em relagdo a ela e define-se com precisio ao determinar a diferenga que o separa do
real (BOURDIEU, CHAMBOREDAN & PASSERON, 1999: 66).

Segundo Saint-Pierre o tipo 1deal era apresentado por Weber como uma utopia a qual
ndo correspondia nenhum carater de realidade, mas, pelo contrario, era obtida a partir de um
“deslizamento” da mesma. O resultado era um instrumento puramente formal para a
apresentagdo discursiva da realidade empirica. O tipo ideal € construido a partir de uma
“intensifica¢do unilateral” da realidade, ou seja, uma cxageracio de alguns de seus elementos
caracteristicos a partir de um determinado “ponto de vista” (SAINT-PIERRE, 1969: 67).

Ainda assim, atenta este autor para o fato de que o tipo ideal é uma construgao racional
que, cumprindo com algumas exigéncias formais, deve apresentar em seu conteido as
caracteristicas de uma utopia, portanto, nunca ou, dificilmente pode ser encontrade na
realidade, ja que seu contetdo configura uma arbitrana irrealidade, uma sugerida ficgdo, ou
melhor, uma exageragdo da realidade, especialmente das tendéncias de alguns aspectos dela,
que tornam o quadro tipico-ideal desproporcional com relagdo 4 realidade. E um esquema
que, intenctonalmente, apresenta diferengas com respeito a realidade social.

O cientista que esta interessado por alguma conexdo significativa para seu ponto de
vista tratara de construir esses esquemas afastando-se do fendmeno a ser estudado justamente
nos aspectos que tem interesse em analisar. O sentido de guardar essa diferenga entre o
esquema conceptual e a recalidade da conex3o significativa em questdo € precisamente a
possibilidade de medir ¢ comparar tal fendmeno pela diferenga que mantém com relagiio ao
seu tipo ideal (SAINT-PIERRE, 1999: 69) '

O uso dos tipos ideais enquanto método € uma construgio puramente tormal, nao
possui em s1 mesma nenhuma atribui¢do normal de valores de verdade. Em st mesmo ele nio
¢ nem verdadeiro nem falso. O que lhe é propriamente atribuivel € sua utilidade como meio
de conhecimento, ou seja, se é heuristicamente frutifero, na medida em que nos proporciona
conhecimentos acabados com respeito ao setor dos fendmenos culturais que nos interessa
investigar (ldem, 74).

Saint-Pierre atenta ainda para um aspecto que € importantissimo €m nossa pesquisa.
Segundo ele, pode suceder, ¢ sucede as vezes, que um tipo ideal utilizado para analisar a
situagdo social de uma determinada €época esteja presente na mente dos homens dessa época,

mas ndo como tipo ideal, sendo como ideal pratico a ser alcangado ou como mixima para
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regulacio de determinadas relagdes sociais, ou seja, pode estar presente como elemento
normativo (Idem, 76).

Weber ao analisar aspectos religiosos concebe como tipos i1deais de agente religioso,
0 mago, o sacerdote e o profeta. O mago seria aquele que obriga os seres do mundo
sobrenatural a realizar o que solicita; o sacerdote é um cargo, seu carisma nido lhe pertence,
mas a sua instituicdo; o profeta se refere ao individuo dotado de carisma, que realiza rupturas
fundamentais em uma religidio (MARIZ in TEIXEIRA, 2003: 70-72).

No segundo momento de nossa pesquisa, ao realizar uma investigacio acerca da
devogdo da atual sociedade dos fiéis de Ibiapina, pretendemos utilizar como metodologia a
fenomenologia ¢ ou a objetivagio participante.

Para o fenomendlogo Mircea Eliade todo aquele que experimenta o sopro religioso,
toda a natureza pode manifestar-se como sacralidade cosmica. A experiéncia religiosa
constitul uma possibilidade permanente da vida cotidiana; a religido, especialmente através
do rito, transfigura aquilo que é contigente na perspectiva da verdadetra vida, da qual a atual
¢ apenas a prefiguragio (MARTELLI, 1995: 144-145).

Joachim Wach supera os principais limites que emergem entre 03
fenomenodlogos sobre a ‘experiéncia religiosa e aquelas oferecidas pelos classicos da
sociologia, em particular Weber. Ele parte da definigdo da religido enquanto “experiéncia
social do sagrado” ocorrendo um distanciamento da perspectiva fenomenologica de Rudolf
Otto, que considera o fendmeno “a partir de dentro”, com a abordagem “a partir de fora”,
oferecida pelos classicos da sociologia (ldem, 171). Para Wach, somente quem fez uma
experiéncia religiosa auténtica € capaz de reconhecer, na pesquisa historico-social, aquilo que
& autenticamente religioso. Para Wach, sfio quatro os critérios formais que permitem

individuar uma experiéncia religiosa como auténtica:

a) e¢la é uma resposta para aquilo que se experimenta como realidade Gltima;

b) € uma resposta total de todo o ser;

¢) ¢ aexperiéncia mais intensa que o homem ¢ capaz de fazer

d) implica uma dimensdo pratica, um imperativo, isto €, impulsiona o homem a agir

(1dem, 173).

Além da distingdo entre experiéncia religiosa auténtica € aquela que nido o €, parece

oportuno distinguir trés niveis de experiéncia religiosa:
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1} a experiéncia primdria, auténtica, do mistico ou daquele que improvisamente
percebe a presenga do sagrado, que converte, “renasce’;

2)  a experiéncia secundaria daquele que, através do ritual e dos simbolos,revive as
experiéncias primarias, proprias ou de outros, ndo, porém, na forma da presenga vivida,
mas sim naquela do costume (€ a diferenga que existe, por exemplo, entre o0 namoro ¢ o
amor);

3) a experiéncia ferciaria ¢ aquele habito, incolor ou quase, que em muitos casos se
reduz a uma simples adesdo da vontade as praticas religiosas fixadas pela tradi¢do, isto ¢,
na participacio a ritos, nos quais, porém, dificilmente se consegue reviver o conteudo da

experiéncia primaria (Idem, 174).

Por fim, tomamos como modelo de analise o trabalho de Pierre Bourdiew em A
economia das trocas simbdlicas, para venficar como o lugar social dos individuos influencia
na concepgdo acerca do Padre Ibiapina. Tanto em relagao aos eclesiasticos, quanto aos leigos,
fieis de um modo geral, ou pessoas que tem contato com o fendmeno religioso, segundo 0s
respectivos grupos dos quais sdo parte e ou camada social a que pertencem. Ou seja, simples
seguidores, profissionais religiosos, comerciantes locais e intelectuais, para verificar de que
maneira estes lugares sociais se refletem nas diferentes representagdes.

Partimos do pressuposto de que, mesmo nio divergindo segundo a opinido acerca de
Ibiapina, os fiéts se relacionam com o sa~*» em suas oragdes e remetem-se a ele de maneiras
distintas. Alguns chegam mesmo a identificar determinado episodio de sua vida, com fatos

da vida do proprio santo com a maior intimidade.

Em seu estudo sobre a divisdo do trabalho religioso, Pierre Bourdieu distingue os
especialistas, profissionais da religido - exemplo do clero catdlico - e os feigos, a quem
denomina de consumidores da produgio simbolica. Na segunda parte de nosso trabalho sera
discutida a relagdo entre produtores e consumidores relativa as compreensdes acerca do
Padre Ibiapina e a maneira como alguns tiéis identificam suas historias de vida com a historia
do Padre Ibiapina. Diriamos que em alguns casos essa identifica¢io pode ser entendida como
uma busca de legitimacio por parte do fiel de suas proprias praticas reliziosas e em outros, o
enaltecimento de determinados acontecimentos de sua vida.

Pierre Bourdieu utiliza conceitos econdmicos para a construgdo da analogia entre
campo simbodlico e mercado religioso, fato que segundo Oliveira vem a ser um

inconveniente, mas que ele termina por reconhecer a utilidade quando se trata de encaminhar
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a solu¢do do problema da autonomia relativa da religiio. Ele observa que Bourdieu, ao
postular que a produgdo de bens simbdlicos € determinada pelo consumo, coloca em relevo a
importancia do simbélico, que ndo é nem simples reflexo do real nem so subjetividade.
Portanto, a subjetividade da experiéncia religiosa so consegue objetivar-se socialmente nas
praticas e nos discursos, na medida em que responde a uma demanda social, isto é, se € capaz
de dar sentido a experiéncia vivida por um grupo.

Em Bourdieu’ a religifio nio é apenas uma simples camuflagem ideologica de
instituigdes ou interesses de grupos ou classes, embora os torne irreconheciveis quando, por
efeito de consagragdo, assegura sua reproducido como “naturais” ou “sobrenaturais”. E i1sso
ndo se da espontanea ou mecanicamente, mas sim através do trabalho religioso socialmente
condicionado pelas relages de for¢a do campo. (Op. cit. 1997: 118). Este sistema simbolico
¢ estruturado e estruturante na medida em que constrol a experiéncia a0 mesmo tempo em
que a exprime. Sendo assim, as institvigdes sociais € 0s atributos caracteristicos de um grupo
ou classe tornam-se inquestionaveis na medida em gue passam a ser vistos como instituicdes
e atributos naturais ou sobrenaturais (OLIVEIRA, 1997:113).

A meu ver, a dinimica de Bourdieu podena ser detalhada da seguinte maneira: o
agente social, que pode ser um individuo ou um grupo, ¢ dotado de estruturas mentais com
predisposi¢gdes a serem estruturadas, naquilo que o autor entende por habitus, que é formado
a partir de sua posi¢fo social. Este agente social interioriza e incorpora as estruturas sociais ¢
a partir de sua percep¢io modifica estas estruturas (o que ele denomina agéo).

Os sistecmas simbolicos como instrumentos de conhecimento e comunicagio, so
podem exercer um poder estruturante porque sdo estruturados. S3c os instrumenios por
exceléncia da integracdo social. Enquanto instrumentos de conhecimento e de comunicagio,
eles tornam possivel o consensus acerca do sentido do mundo social que contribui
fundamentalmente para a reprodugao da 6rdem social: a integracido <<logica>> ¢ a condigdo
da integragdo <<moral>> (BOURDIEU-B, 2004: 10),

A eficacia simbolica da religifio para ele reside na sua capacidade de inculcar nos
membros de uma dada sociedade um sistema de praticas e representagdes cuja estrutura
corresponde a sua estrutura social. Desta maneira ela fornece justificagGes para a existéncia
humana dentro de uma posi¢do socialmente determinada terminando por desempenhar

fungdes sociais (OLIVEIRA, 1997 113)).

? Fizemos uso das interpretagbes de comentadores da tcoria de Bourdicu como Pedro A. Ribeiro de
Oliveira por se tratar de um texto menos denso e de melhor entendimento gue o original.
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Pierre Bourdieu em seu ensaio “Génese e estrutura do campo religioso” (in: A
econoic das trocas simbolicas) trata a religifo como linguagem: sistema simbédlico de
comumcagdo e de pensamento, um conjunto de praticas e representagdes revestidas do
sagrado. Para cle, religidio € um sistema de pensamento e classificagio que numa dada
sociedade, opera a ordenagdo logica entre seu mundo natural e social, integrando-os num
cosmos que lhe da um sentido sagrado (OLIVEIRA, 1997: 112 e 113).

Apreciando a religiio sob esta oOtica, Bourdieu a entende como uma estrutura,
constituida por partes, classes ou grupos de statis, que mantém entre si outras relagdes atém
da mera justaposi¢io e, por conseguinte, manifestam propriedades que resultam de sua
dependéncia relativamente a totalidade. Mais precisamente, de sua posi¢do no sistema
completo das relagdes que determina o sentido de cada relagdo particular (BOURDIEU-A,
2004:3).

Cada classe social, pelo fato de ocupar uma posicdo numa estruiura social
historicamente definida e por ser afetada pelas rela¢des que a une a outras partes constitutivas
da estrutura, possui propriedades de posi¢do relativamente independentes de propriedades
intrinsecas como, por exemplo, um certo tipo de pratica profissional ou de condigdes
materiais de existéncia (BOURDIEU-A, 2004: 3). Sendo assim, a classe social nio ¢ apenas
um elemento que existiria em si mesmo, sem ser em nada afctado ou qualificado pelos
elementos com os quais coexiste, mas é também uma parte, ou seja, um elemento constituinte
determinado por sua integra¢do numa estrutura.

Bourdreu observa ainda que as determinagdes especificas que uma classe social
recebe do sistema de relagdes com as outras classes pode levar-nos a estabelecer
identificages falsas e omitir analogias reais (BOURDIEU-A, 2004: 4). A posi¢o de um
individuo ou de um grupo na estrutura social ndo pode jamais ser definida apenas de um
ponto de vista estritamente estatico, como posi¢do relativa numa dada estrutura, num dado
momento. O ponto da trajetoria, que um corte sincrénico apreende, contém sempre o sentido
do trajeto social (BOURDIEU-A, 2004: 7).

Ocorre também que a ahordagem estrutural permite captar, pelo estudo sistematico de
um caso particular, tragos transitorios e transculturais, que aparecem, com poucas varia¢des
em todos os grupos com posigdes equivalentes (BOURDIEU-A, 2004: 9). Desta maneira,
uma classe ndo pode jamais ser definida apenas por uma situagdo ou por sua posi¢do na
estrutura social, isto é, pelas relagdes que mantém objetivamente com as outras classes
sociais. Inumeras propricdades de uma classe social provém do fato de que seus membros se

envolvem deliberada ou objetivamente em relagdes simbolicas com os individuos das outras
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classes, ¢ com isso exprimem diferencas de situacdo e de posi¢do segundo uma logica
sistematica, tendendo a transmuta-las em distin¢des significantes (BOURDIEU-A, 2004:14)

A 1déia de produtores e consumidores explorada por Bourdieu nos leva a questionar
se apenas o clero € capaz de produzir o saber religioso. Como todas as devogles a santos, a
devogdo a Ibiapina surge na periferia da Igreja Catolica. Para realizar essa abordagem
precisamos estar atentos para algumas discussdes que conduzem a uma dicotomizagiio entre
o que, durante muito tempo foi denominado, e ainda hoje podemos verificar fortes resquicios
do debate sobre .+ “erudito " versus “popular . Esta distingio entre os grupos e classes acaba
por rotular em muitos momentos determinadas culturas e valores como superiores em relagio
a outras.

Eliane C Sanchez Martin em seu trabatho “Religiosidade ;vopular: santos, magos ¢
Jeiticeiros - o universo religioso na comunidade rural do Ligeiro” ao citar Mana Isaura P. de
Queiroz, afirma que o ponto de partida para entender o catolicismo popular brasileiro é saber
que os ¢lementos que entraram na religido popular foram trazidos ao Brasil pelo camponés
portugués, que ao migrar }a trazia suas crengas religiosas. Portanto, o catolicismo trazido para
o Brasil era essencialmente o catolicismo dos ultimos séculos da Idade Média, sem alteracdes
com relagdo as reformas ocorridas no catolicismo oficial. Considera entdio que € essa
presenga distinta que ameaca a hegemonia clerical no interior da instituigdo e no meio do
povo. Nas festas de conteiido popular como, por exemplo, a do padroeiro, fica visivel uma
religiosidade prépria e independente. Os fiéis utilizam a Igreja como centro religioso, mas
em seu aspecto devocional fogem muito a sagrada liturgia (MARTIN, 1997 46).

Ainda citando Queiroz, Martin ressalta as duas condigdes fundamentais do
surgimento do catolicismo popular sendo a primeira em virtude da escassez de sacerdotes e a
scgunda, que em conseqiiéncia da primeira se da em virtude do desconhecimento religioso
das massas. Desta maneira surge uma heterogeneidade nos ritos e nas praticas religiosas que
passarain a apresentar variagOes em torno dos mesmos temas centrais. Devido a isso tanto as
praticas como os ritos sdo disseminados de forma irregular, podendo ser entendido que
mesmo semelhantes e apresentando o mesmo esquema basico fundamental eles apresentam
diversidade nos detalhes (MARTIN, 1997: 48).

Martin ressalta também que ha uma hierarquia religiosa criada pelo campdnio de
acordo com a visdo de mundo rural. Este por sua vez escolheu seus santos, suas crengas e
suas praticas. Ao sacerdote reservou as cerimdnias religiosas. A autora afirma que o homem
do campo sabe melhor do que o padre, o santo milagreiro que deve ser eleito padroeiro da

localidade (MARTIN, 1997. 53). Conclui, portanto que a Igreja Catoélica ndo tem conseguido

22



confinar a religiosidade popular, em especial rural, nos estreitos limites da ortodoxia oficial.
E atribui isto a triplice miscigenagdo cultural, étnica e historica, ressaltando ainda a
precariedade nos servigos pastorais nessas areas durante séculos (Op.cit: 54).

Bernardino Leers em seu trabalho “O Catolicismo popular e mundo rural - Um
ensaio pastoral” afirma que o significado da palavra popular se desenvolve em diversas
diregdes que se completam, ele faz uma comparagdo com uma extensio em termos
numéricos e socio-geograficos no meio da populacdo, o que afirma ser uma aceitagdo em
forma de pertenga relativamente pacifica a vida comum da sociedade, de simpatia, adesdo e
seguimento na pratica em grau variado, distanciamento para com varias expressoes de
elitismo, o erudito, o poderoso no sentido econdmico-politico, a classe superior, 0 grupo
dominante na sociedade global (LEERS, 1977: 15).

Leers verifica que o catolicismo popular, generalizado, socialmente aceito e praticado
na area rural, esta marcado por certo antagonismo para com um catolicismo oficial, liderado
pelo clero que na qualidade de administrador dos bens da salvagdo, mantém uma posigdo
privilegiada de poder e dominio dentro do catolicismo global como grupo humano. No
contexto deste catolicismo, a diferen¢a de posi¢do na estrutura rigorosamente hierarquica,
mais do que a diferenga de qualidades ou valores religiosos condiciona a segregagio do clero
no meio do povo (LEERS, 1977:16).

Iniciado pelo seminario no sistema racionalizado da doutrina dogmatica e no codigo
de conduta moral e impondo sua disciplina ao rebanho pelo monopélio dos meios de
salvagdo, o clero se distancia do povo formando uma cupula de erudigdo teolégico-cultural e
de dominio do mercado dos produtos religiosos. O povo, subordinado ao sistema clerical de
distribui¢do e servigo cria e mantém seu catolicismo, mais vago talvez, sincretista, de
fronteiras mais fluidas, mais particular e devocional, mas por isso, ndo menos vital,
interiorizado ou menos produtivo, capaz de transmitir de gera¢do a gerag¢do sua maneira de
vida (LEERS, 1977:16).

O termo popular continua Leers, significa a focaliza¢do do interesse analitico do povo
rural, enquanto ndo € clero nem é clericalizado, por ter recebido formagido religiosa
especializada e por ter participado dos poderes clericais. Secularmente esta instituctonalizada
no catolicismo a divisdo entre clero e laicado, em que o segundo constitui principalmente o
publico que recebe os sacramentos. De outro lado o fato de o clero ser proveniente em boa
parte do meio ambiente popular ja sugere que ndo se trata de uma demarcagio precisa. Para a
maioria, a base de suas convic¢des religiosas estd no catolicismo caseiro e familiar. No

seminario foi dada talvez uma carga pesada de teologia sistematico-ortodoxa, mas esta se
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relativiza facilmente no relacionamento e na convivéncia que muito ‘vigario da roga’ sabe
criar com seu povo (LEERS, 1977:16).

Leers afirma que no meio eclesiastico o povo rural é considerado ignorante em uma
perspectiva religtosa em relagdo a ampla produgio teologica e clerical. Mas o autor enfatiza
que tal comparagdo ndo quer sugenr uma redugdo ou empobrecimento do sistema religioso
do povo em comparagdo com a literatura teologica e os documentos do magistério, nem uma
maior simplicidade das praticas do povo, pois, a organizacio de uma Folia de Reis
corresponde a uma série complexa de regras e papéis. Citando Emile Durkheim, Leers afirma
que nem o pensamento nem a atividade religiosa encontram-se distributdas com igualdade
entre a massa dos fiéis. Conforme as pessoas, 0s meios, as circunstincias, tanto as crengas
como os ritos sdo vividos de formas diferentes (LEERS, 1977:17).

Marinalva Vilar de Lima, partindo de Roger Chartier, entende que em meio a um
vasto campo de distinc3es entre o que pode ser denominado popular e erudito, percebem-se
inimeras interpretagdes que tem como base de distingdo a produgdo, o consumo e a
Apropriaq:ﬁo. Nesta perspectiva, para que uma produgio seja considerada como representativa
da cultura popular ou erudita, torna-se necessario que esta provenha, seja consumida ou
utilize técnicas propnas a classe social que seu produtor ou consumidor ocupe na sociedade.
Tal distingdo entre apropriagdo ¢ consumo também leva em conta uma reflexdo sobre o
processo de apropniacdo, que ganha relevdncia a partir do momento em que numa sociedade
classista, uma classe soctal apropria-se das praticas culturais de uma outra classe e as adapta
aos seus interesses (LIMA, 2003:48).

A idéia de producdo e consumo também foi discutida por Bourdieu em seu estudo
sobre o trabalho religioso. Para ele ha trabatho religioso quando seres humanos produzem e
objetivam praticas ou discursos revestidos de sagrado, e assim atendem a uma necessidade de
expressao de um grupo ou classe social. Mas este trabalho religioso, em teorta, pode
poiarizar-se como produgdo andnima e coletiva, ou concentrar-se nas maos de produtores
especializados No primeiro momento, todos os membros do grupo dominam de modo
pratico o conjunto dos esquemas de pensamento e acio referentes ao sagrado que se lhes
apresenta em estado mmplicito e ¢ adquirido por familiaridade. Ja no segundo momento,
apenas os agentes socialmente mandados e habilitados podem manejar o corpo de
conhecimentos e normas rituais teoricamente explicitados e sistematizados, enquanto os
outros membros do grupo limitam-se a consumir esse servigo religioso. Aproximam-se deste
polo as religides eruditas, com suas teorias e liturgias, e a institucionalidade que separa os

agentes religiosos dos simples leigos (OLIVEIRA, 1997:182-183).
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Na concepgio de Marilena Chaui, o que corriqueiramente se entende por cultura
popular estaria mais proximo do primeiro pélo abordado por Bourdieu, como expressdo dos
dominados, mas buscando as formas pelas quais a cultura dominante é aceita, interiorizada,
reproduzida e transformada, tanto quanto as formas pelas quais é recusada, negada e afastada,
implicita ou explicitamente, pelos dominados (CHAUI, 1996:24).

Desta manetra, verifica-se a presenga de uma cultura dominante, proveniente das
classes dominantes, que por sua vez esta sujeita a subtragio de caracteristicas por parte das
classes tidas por subalternas, que retira aquilo que lhe interessa de acordo com sua visdo de
mundo ¢ suas necessidades, num processo de apropriacdo consciente e inconsciente. A
perspectiva de analise apresentada por Chaui, ressalta que também ¢ possivel haver um
movimento inverso, ou seja, o emprego feito pela cultura elite/letrada, em suas produgdes
que tomam por base as cria¢des e visdoes de mundo das camadas populares (LIMA, 200349).

Chaui nos apresenta assim, uma contribui¢do para a teoria de Bourdieu a qual
utilizarcmos em nossos estudos, que mesmo assinalando a criatividade das categorias ndo
institucionalizadas, apresenta o que ¢ tido por popular como algo caracteristico de grupos
simples ou menos complexos, enquanto que Chaui nos reporta a um grupo de dominados que
diante de uma cultura dominante apresenta seus conformismos e suas resisténcias, e por que
ndo dizer, dotada de uma autonomia, ou por assim dizer menos passivos, no que diz respeito
a imposigdes externas a sua realidade cultural ou religiosa. Chaui assinala um problema que
geralmente ocorre nas ciéncias sociais e na filosofia, que preferem encarar a Cultura popular
pelo prisma das dicotomias. Ela cita Maria Isaura Pereira de Queiroz, que estuda as figuras
taumatargicas do Padre Cicero e do padre Donizetti, e observa que ndo hid como manter
dicotomias para compreendé-las. Ainda citando Queiroz, Chaui afirma que as divisdes entre
catoliocismo oficial, urbano, espiritvalizado, moderno, e catolicismo popular, rural, irracional
e arcaico ndo dio conta desses dois fenémenos razoavelmente distantes no tempo e ocomdos
em espagos diferentes (CHAUI, 1996:123).

Carlo Ginzburg ao reconstruir a histoéria de Domenico Scandella (vulgo Menochio),
um moleiro perseguido pela inquisigio, reconhece a contribuigiio dada por Bakhtin em sua
percep¢ao das construgdes de mundo dos individuos como integrantes das influéncias de
espagos culturais diversos. No entanto, situa como limite da obra do estudioso a
intermediagdo das falas dos personagens por Rabelais, considerando: “temos por um lado,
dicotomia cultural, mas por outro, circularidade, influxo reciproco entre cultura subalterna
e cultura hegemonica” (GINZBURG, 1991:21). Desta maneira verificamos que Ginzburg

percebe um problema de dicotomizagdio, mas ressalta a contribui¢do de Bakhtin, de que a
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cultura estd em continua circularidade, intercalando o que é tido por cultura subalterna e
cultura hegemdnica, o que permite observar, mesmo denominando de swbalterna, a presenca
desta como que dotada de influéncia, mas nio de forma tio autdnoma como A apresentada
por Chaui.

Chartier ndo atribui grande importancia o ato de se questionar acerca das delimitacoes
de uma compreensio sobre o que vem a ser popular em contraposico ao que é determinado
como erudito. O autor afirma que é muito mais importante se estudar “a maneira como, nas
preticas, nas represemtacoes on nas produgdes, se imbricam diferentes formas culturais”
{CHARTIER, 1990: 56).

Desta maneira, o campo cultural ndo pode ser analisado com o olhar preso a espagos
estanques de separacéio, freqientemente utilizada na analise do social, pois esta seria em si,
uma contradigdo diante do interfluxo proprio que o direciona, constituindo-se enquanto uma
perspectiva reducionista. N3o interessa, portanto, 0 que vem a ser ou naoe popular em meio a
planos antagénicos, mas os pontos de toque e de cruzamento no interior de uma dada
produgio cultural analisada.

A partir da teoria de Bourdieu pretendemos verificar as diversas maneiras através das
quais Ibiapina ¢ apreendido pelos mais diversos seguimentos da sociedade, desde estudiosos
a fieis, tendo em vista os lugares que ocupam. Procuramos demonstrar que a posigdo social
dos envolvidos em nossa pesquisa é uma variavel determinante na constituicio das diferentes
concepgdes acerca de Ibiapina. Todavia reconhecemos que nem sempre as distingdes socials
determinam grandes discrepancias acerca da mentalidade formada sobre determinado
assunto. As idéias que a sociedade ararense e os devotos de um modo geral tém de lbiapina
ndo entram em contrasenso, ao contrario, se completam.

As apreensdes acerca de Ibiapina estdo mescladas de aspectos advindos de diversos
grupos e seguimentos da sociedade. Algumas de origem na tradigio catdlica oficial e outras
provenientes da cultura oral local e sincrética do povo nordestino, o que nos permite
interpreta-las sob a otica de Chartier, ou seja, solidamente incorporados uns aos outros como
ligas metalicas (Op.cit, 56). .

Na pesquisa de campo foram entrevistadas quinze pessoas entre sacerdotes e leigos,
adultos de ambos os sexos, jovens e velhos, abordados ao acaso no Santuario, ou atraves da
indicagdo de populares. Mas realizamos também entrevistas com religiosos e sacerdotes, € o
caso do bispo Dom Anténio, do padre Cicero Antdnio e da irmd Gloria, a fim de que
puséssemos dialogar com a idéia de especialisias e produtores discutidas por Bourdieu.

Foram utilizados o questionario e a entrevista semi-estruturada. Os entrevistados foram
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contactados diretamente por mim, no dia 19 de agosto de 2006, durante as festividades que
ocorrem corriqueiramente todos os dias 19 de cada més, embora em propor¢io menor do que
a que ocorre no més de fevereiro. Algumas das pessoas entrevistadas residem na cidade de
Arara, outras os em Santa Fé. Quanto aos leigos, foram contactados, sobretudo, os mais
velhos (foram selecionadas pessoas acima de 40 anos, com a finalidade de estabelecer uma
comparagdo entre estes e os jovens em rela¢ido a devogio a Ibiapina); adolescentes e jovens
(participantes da Pastoral da Infincia e Adolescéncia Missionaria e da Renovagio

Carismatica Catolica).
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1. Ibiapina: a trajetoria.

Neste capitulo apresentaremos a trajetoria do Padre 1biapina em dialogo com os tipos
ideais do sacerdote, do mago e do profeta idealizados por Max Weber, com a finalidade de
situar sociologicamente a figura do missionario. Constderamos de grande relevincia iniciar o
estudo a partir da biografia, para entendermos a importancia do padre mestre no século XIX,
assim como, para situar o leitor. Neste capitulo, discutiremos ainda uma caracteristica
fundamental na vida de alguns santos, o martirio, mesmo que esta nio seja uma condigdo
para que um individuo seja considerado santo, embora em muitos casos, o martirio tenha sido

a razdo mator para que o individuo tivesse alcangado este titulo.

1.1 DA TRAJETORIA PROFANA A VIDA SACERDOTAL

O Dr. José Antdnio Pereira Ibiapina, mais tarde Padre José de Anténio Maria
Ibtapina, nasceu na fazenda Morro do Jaibara em Sobral - Ceara, a 5 de agosto de 1806.
Apos uma infancia relativamente trangiila numa familia estavel, a vida de Ibiapina sofre
enorme turbuléncia. Depois de experimentar uma situagdo econdmica e educacional
relativamente privilegiada, se vé em grandes dificuldades financeiras ¢ emocionais apos o
falecimento da miae por doenga, ¢ do pai e do irmdo mais velho por questdes politicas. Aos
19 anos, viu-se orfdo com duas irmas totalmente desamparadas que precisaram ser internadas
em um orfanato para mocas. Apesar de tudo, as antigas amizades dos bons tempos, seu
comportamento exemplar e sua tenacidade, lhe permitiram concluir os estudos superiores,
graduando-se em direito.

Ocupou os cargos de Juiz e chefe de policia em Quixeramobim-CE, além de
deputado, representando aquela provincia. Atuou também como advogado, sempre com
brilhantismo, dado a sua competéncia e seriedade. As decepgoes com ¢ mundo profano, tanto
na vida pessoal como na politica, sobretudo pela falta de honestidade de algumas pessoas a
gquem anteriormente respeitava, o levaram a abandonar a politica e o exercicio da advocacia
aos 44 anos de 1dade. A partir de entdo, viveu trés anos em solid&o e exercicios espirituais, na
companhia apenas sacerdotes e pessoas da Igreja, até que, num domingo a tarde, recebe um

convite talvez intimamente desejado. Dr. Américo Magalhfies o procura pessoalmente, a
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pedido do cdnego Lourengo Correia de Sa, do padre Francisco José Tavares da Gama, e
outros, ¢ faz a seguinte pergunta: “Doutor, o Sr. nesta vida assim... por qué nio se ordena?
Pois ndo é melhor?”.

Segundo Araujc, e'= acettou a sugestdo, sob a condi¢do de ndo ter que se sujeitar a
exame algum, porque ja sentia preparado (ARAUJO, 1996; 109).

No primeiro momento, a condi¢do imposta por Ibiapina nio agradou ao bispo Dom
Jodo satisfeito, mas, ao ponderar as qualidades que o futuro sacerdote carregava apos sua
atuacdo politica e juridica, os estudos autodidatas e as possiveis influéncias oratorianas que
deixava transparecer, acabou aceitando com muita alegria.

Os projetos que a Igreja tinha para Ibiapina ndo poderiam ser outros sendo de ordem
administrativa e burocratica, assim como era para todo padre secular.

A participag@o de Thiapina no corpo docente significava para Dom Jo#o esperanga de
poder melhorar o ensino do seminario e de preparar a redagio de um novo regulamento, para
o qual, Ibtapina muito colaborou O ano letivo foi inictado em |° de marco de 1855 Nao
havendo professor para lecionar Historia Sagrada e Eclesiastica, Padre ibiapina se prontificou
a assumi-la, entretanto, 1sso exigiu sua substitui¢fo na disciplina Eloqiéncia Sagrada (Op.
Cit. 112).

De volta ao seminario de Olinda, além de lecionar as referidas disciplinas, dedica-se
também a diregdo espiritual de alguns alunos. Neste mesmo ano, recebe as primeiras noiicias
de uma epidemia de colera morbus que se alastrava pela Bahia € ameagava atingir
Pernambuco. Todos os esforgos profilaticos empreendidos pelas autoridades ndo foram
suficientes para conter o avango da doenga pelas demais provincias do Nordeste. Diante
destes acontecimentos, lbiapina decide abandonar o magistério e outros afazeres
burocraticos, para dedicar-se exclusivamente ao socorro dos doentes e pobres. Esta teria sido
a causa primeira de sua acdo missionaria junto a populagio. Os biografos sdo unanimes em

afirmar que teria se iniciado ai sua trajetoria de santificagiio.
1.2 IBIAPINA MISSIONARIO: UM SACERDOTE, UM PROFETA OU UM MAGO.

A carreira missionaria muda inteiramente a trajetonia de Ibiapina. Dia 8 de Dezembro,
aniversario da proclamagio do dogma da Imaculada Concei¢do de Mana, ele substitw o

sobrenome Pereira, pelo complemento “de Maria”, e segue rumo as missoes, deixando de
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lado a possibilidade de uma velhice trangiila, escolhe a sublime missdo de minorar a
angustia de um povo quc sofre as desgracas da colera morbus, das secas e da fome
(ARAUIO, 1996; 115).

Como sacerdote desempenha um papel de autoridade ante as pessoas. Segundo
Cecilia Loreto Mariz, o carisma do sacerdote ndo se deve a sua personalidade mas ia
instituigdo a qual representa (MARIZ, 2003:81).

Mas essa opiniio ndo € undnime Na opinido dos redatores das chamadas “Crénicas
das casas de caridade fundadas pelo padre Ibiapina”, por exemplo, a peculiaridade no caso de
Ibiapina, € que mesmo sendo sacerdote, demonstrava possuir um carisma que transcendia ¢
sobrepunha todo e qualquer empreendimento ja realizado por seus antecessores nas cinco
provincias que atuou. Para ele, o que caracteriza um carisma independe do fato dele ser

representante da lgreja catolica.

Se sua fé era grande, a sua expectativa ndo foi menor quando veio a
facilidade e promptddo com que se levantava a caza! Em que lugares!
Onde recursos de vida eram mais dificeis e mais obstaculos a vencer, a
sua voz parece que se levantavdo as pedras, abatiam as arvores e se
punhdo em seus pontos, tanto era a facilidade e promptiddo com que se
movido e se acomodavdo (HOONAERT, 1981:41).

Entende-se por sacerdote o agente da religido estabelecida, aquele que reproduz e
pereniza um sistema de crengas e ritos sagrados, inserindo-se na rotina social, de modo que a
religifio se incorpore a cada membro da sociedade, e de tal maneira se torne um habito, que
ninguém questiona. Em geral atuam em igrejas, onde € funcionario e da qual recebem o
carisma proprio a sua fungdo religiosa.

Levando-se em conta que as instituigdes do tipo igreja visam alcangar o maximo
possivel de pessoas, trazendo para ela leigos de todas as classes sociais e tornando-os
consumidores dos seus bens simbolicos, em geral, se desenvolve uma protunda afetividade
eletiva entre sacerdote e igreja. O sacerdote, segundo Bourdieu, ¢ um agente religioso
marcado pela rotina dos ritos e das crengas. Quase sempre predisposto a atuar em defesa da
ordem simbolica e social, sendo incapaz de produzir 0 novo ou expressar aquilo que néo ¢
licito existir: tudo que esta fora da ordem € anatematizado como pecado (OLIVEIRA,

2003:187).
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Em geral, o carisma do sacerdote esta ligado a instituigdo que representa e 4 fungdo
que exerce € ndo a si mesmo. Mas isso ndo significa que ndo possam té-lo. Na verdade,
muitos possuem carisma pessoal. Mas, sobretudo em pequenas comunidades, no caso
especifico de Arara, ora em analise, a relacdo de dona Antdnia (Sra por nos entrevistada, por
exemplo), o fervor que transparece ao falar dos padres em geral, que a seu ver s3o enviados
diretamente por Nossa Senhora, generaliza a santidade em todos eles, até mesmo para
aqueles que ndo possuem carisma pessoal.

Este sentimento desapareceu quase por completo nas grandes cidades, fato este
verificado em Campina Grande, onde houve uma das Casas de Caridade fundadas por
Ibiapina, € pouquissimos campinenses sabem quem foi este padre.

Até mesmo naquela época, havia diferenca na relagio sacerdote igreja, conforme o
tamanho da cidade. Hoonaert afirma que lbiapina sé conseguiu ativar os mutirdes em lugares
pequenos nos quais a classificagdo social era praticamente inexistente (DESROCHERS e
HOONAERT, 1984:77). Mas haveria uma razio para isso segundo José Comblin. O mesmo
afirma que no interior ndo havia sociedade, e os grandes proprietarios cada vez mais fortes
que pouco a pouco estariam por conquistar um poder novo, adquitindo prestigio e forga
social sobre os pequenos, constituiam a pior ameaga para o povo. Nas suas peregrinagdes no
interior, a mator preocupacgio de Ibiapina era formar um povo, uma comunidade onde ndo
existissem individuos isolados e sem protecdo de leis. Ele procura reunir a populagdo
dispersa e a convence a formar um povo vivendo comunitariamente, construindo obras
comuns que vdo constituir os simbolos € os centros da unidade (DESROCHERS e
HOONAERT, 1984:122).

E desta maneira que Comblim explica as diferengas entre as grandes cidades e os
povoados, onde a organizagdo social ja detinha certa complexidade, o que dificultava o
estabelecimento de uma nova ordem comunitaria, além do que, os oficios e as atividades das
pessoas destes lugares distinguiam-se de forma geral das atividades do homem do campo ¢
dos pequenos povoados, o que proporciona a estes ultimos uma maior disposi¢io ao servigo
bracal.

Outra caracteristica que distingue o sacerdote, do santo e do profeta é que o mesmo
ndo ¢ chamado por uma divindade, mas possui uma vocagdo para tal, embora evidentemente,
este chamado possa ser suposta ou realmente, o comego da vida sacerdotal no caso
individual. Além do mais a comunhio da divindade constitui a base da existéncia e
atividades sacerdotais. Esta comunhdo deve ser continua e regular. A sua experiéncia

religiosa pessoal garante a sua qualificagfo para a sua missdo (WACH, 1990: 431).
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Em muitas religides primitivas e também nas adiantadas o celibato constitui requisito
prévio para o cargo sacerdotal e serve ao mesmo propdsito de “guardar” seu portador. Em
muitos cultos prescrevem-se cerimonias bastante elaboradas com a finalidade de garantir a
castidade e a pureza daqueles que devem realizar o ritual sagrado (WACH, 1990: 434).

Mediante o trato regular com os grupos e individuos, que procuram o sacerdote, nele
confiam e dele dependem para a realiza¢io de atos cultuais necessarios, este termina por se
tornar guia, conselheiro, confortador e confessor. No inicio, esta influéncia, que era
principalmente religiosa a seguir se estendeu para as esferas, moral, social, cuitural e politica.
O trabalho paroquial do vigario, e a profunda e tranquiila influéncia deste tipo de lideranga
espiritual sempre teve alcance mais amplo do que toda a sua atividade ‘oficial’ em assuntos
publicos (WACH, 1990: 438).

Em consonancia com a regularidade de seu trabalho os sacerdotes costumam ser
recompensados por sua atividade Essas recompensas podem assumir a forma de doagoes,
presentes, pagamentos pessoats, ou de salartos fixos, oriundos de suas receitas. Todavia, €
muito conhecida a pobreza voluntaria de sacerdotes (WACH, 1990: 439).

Ja o profeta segundo Cecilia Loreto Mariz é um individuo dotado de carisma, que
provoca rupturas fundamentais em uma instituigio tradicional, um verdadeiro revolucionario,
quebra regras ¢ tabus da ¢tica religiosa estabelecida, vinculada a principios fratemais
universalistas (MARIZ, 2003: 92).

Girardet entende por profeta o anunciador dos tempos por vir, antevendo o futuro, é
capaz de ver no caso o que 0s demais ndo véem, guia seu povo pelos caminhos do futuro. Ele
encarna a totalidade de suas dimensdes sociais, encarna-a também na totalidade de seu
destino historico, em seu passado, presente e futuro. Ha uma renuncia da identidade
individual e uma integralidade com a identificagio coletiva (GIRARDET, 1987, 78-80).

Podertamos conceber Ibiapina como profeta no sentido de que a Igreja passava por
um momento de centralizacdo cada vez maior em relagdo a Roma, foi o processo de
ultramontaniza¢do, onde a Igreja popular teve sérios problemas com algumas facgdes do
clero. Dom Marcelo Cavalheira afirmou que Ibiapina tomou uma atitude assumida um século
depois pela Igreja Latino-Americana, a opgio preferencial pelos pobres. Ele tena optado por
deixar de lado as aspiragdes do bispo de Olinda de tornar-the bispo e decidiu embrenhar-se
pelos sertdes nordestinos para atender as vitimas da colera morbus. E claro que outros
missionarios antertormente o fizeram, mas outro tato caracteriza fo1 a instituicdo das lrmas
de Caridade em um momento em que era proibida a formagdo das ordens religiosas no pais.

Sem recorrer a Roma - tendo em vista que a burocracia colocaria em xeque a emergéncia de



sua a¢iio - ndo exitou em seu intento, mesmo correndo o risco de sofrer as conseqiiéncias do
seu ato de rebeldia.

Neste periodo, a lgreja vive uma grande crise contra 0 modernismo, que desencadeou
em uma enciclica papal voltada para tal o Quanto cura, em 1864, que aponta os erros do
modernismo, e a efetivagdo com Concilio Vaticano [ (1869-1870) que acentua essa
condenagdo e proclama o dogma da infalibilidade no Papa. Ao processo de renovagio de
forcas da lgreja no Brasil denomina-se romanizagdo. Até fins do século XIX o catohicismo
brasileiro apresenta caracteristicas que se aproximam mais do catolicismo medieval vivido
em Portugal, do que do catolicismo iluminista alemdo ou da visdo catolica cnada e espelhada
pelo Concilio de Trento (1545-1563). A romanizagdo € o processo de atualiza¢do da Igreja
no Brasil. A época do Concilio Vaticano T os bispos brasileiros pretendiam colocar em
pratica as disposi¢des aprovadas pelo Concilio tridentino, s6 que o debate teologico com o
mundo moderno jamais ocorreu no Brasil. Ndo naquele século (SILVA, 1988; 74).

“A romanizacdo é um projeto ehtista europeu € romano que se choca com o Brasil
luso e poputar” (Op. Cit. 78). E nesse contexto que se encontram as missdes de Ibiapina,
rompendo com todo esse discurso que versava sobre questdes que atendiam de forma mais
intensa aos interesses de um gruro que dominava em seu discurso toda a lgreja em carater
mundial. Isso nos leva a concluir que nio apenas o conceito de Girardet como o de Weber,
termina por se completar quando falamos de Ibiapina, pois esta “opgdo pelos pobres” adotada
por ele e mencionada ndo apenas por Silva, mas também por Dom Marcelo Cavalheira em
uma entrevista ao Diario de Pernambuco (Caderno cidade, 14 de maio de 1991), segue, até
certo ponto, a posicao adotada pela Igreja Latino-americana um século depois, unpulsionada
por movimentos sociais dentro da propria lgreja, como por exemplo, a Teologia da
Libertagco, que ¢ ainda sustentada pela linha mais progressista da Igreja. Estaria ele entdo,
ndo s6 antevendo as necessidades da Igreja, como rompendo com discurso dominante em sua

épaca.

Com tudo era lastimavel ver esse povo, grande parte dele quaze nu,
pedindo com o pao e o vestiario para escondér sua nuéza parece que
viviio como os selvagens, sem presidencia nem reflexdo. [..],
ensinava-se a doutrina, tirava-lhes os bichos dos pés, dava-se roupa
aos mais necessitados, estimula-se a oragdo e recorrér a Deos, e se The
mostrou a vida regular, por que caminhos segue, pelo trabalho,
conducta regular, amor e temér de Deos (HOONAERT, Op. Cit. 98).



Ibtapina ndo rompe com as questdes doutrinarias ou os dogmas de sua religido. Por
que 0s judeus acreditam que Jesus Cristo € um profeta? Porque ele vem para quebrar todo um
conjuntto de leis e regras até entdo estabelecidas ao invés de reafirma-las. O papel de Ibiapina
ndo apresenta esta figura paradoxal de Jesus que sob as bases de sua crenga langa mao de
uma nova concepgio religiosa. Mas ele apresenta-se como profeta em meio a um contexto
historico vivido pela Igreja em seu periodo, e ¢ justamente nesse aspecto que seu carisma
transparece de forma ainda mais evidente (CARVALBO, 2005: 29).

Ele procura estabelecer o Nordeste a partir de uma fé onde o individuo € o coletivo se
confundem, ele sabe das necessidades do povo que por sua vez se vé nele: “I por ele ser
especifico do Verbo que se espera, com efeifo, essa estranha comunhdo que fez com que,
dirigindo-se ao chefe politico a multiddo, seja igualmente a multiddo que se exprima nele,
com ele” (Op. Cit., 79).

E nesse sentido, que atribuimos a Ibiapina certas qualidades tipicas do profeta, se
considerar, por exemplo, sua atuagdo e as inovagdes por ele introduzidas na educacdo
feminina na zona rural do nordeste brasileiro. Em meio a toda problematica que observamos
no século XIX para encontrar mulheres capacitadas & docéncia, o padre Ibiapina conseguiu
reunir mulheres aptas a exercer esta e outras fungdes mais simples. Neste momento, se
iniciava na Europa um novo fendmeno, denominado de “feminizagio do catolicismo”, que
chegou inclusive a influenciar o ensino feminino brasileiro. E a vez dos manuais, virtudes e
qualidades das mestras, elaborados pelas congregagdes religiosas, enstnando as futuras
mestras a ensinar, preparando-as, assim, a imagem ¢ semelhanca das que as educam (LOPES
& GALVAQ, 2001; 72).

As mulheres estavam prestes a assumir um papel que seria de fundamental
importincia na Igreja. E nao foi diferente, na educagio em geral. Hugo Fragoso (1984) em
“As beatas de Ibiapina: uma forma de vida religiosa para os sertdes do Nordeste”, afirma que
nas Casas de Caridade, a participagdo das Irmds de Caridade ¢ de tdo grande importincia
que, sem a sua presenca, nio teria sido possivel a administragdo desses estabelecimentos. A
partir do momento que Ibiapina iniciou suas andangas pelo interior das cinco provincias, em
meio aos turbilhdes de Cotera Morbus, comegou a construir cemitérios € hospitais. Para a
manuten¢io desses hospitais também foi de fundamental importdncia a ajuda dessas
voluntarias. Junto desses hospitais o padre Ibiapina foi construindo os seus asitos para as

orfdis (HOONAERT & DESROCIIERS, 1984. 88).
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Oh estd por modelos as virtuosas Jesuitas, o sublime institui¢io de
S.Vicente de Paula nas Irmis de Caridade, essas sublimes mulheres
que por toda parte soffem e sem causa pedem novos e maiores
sofrimentos para corresponderem & sua sublime institui¢do de Irmas
de Caridade, que quer dizer que professa o amor de Deus e do
proximo com lesus a frente por ser modelo, a quem querem amor
com provas dolorosas e nunca interrompidas por descanso ou
covardia (HOONAERT, 1981; 42).

A legislagdo educacional brasileira do periodo poés-independéncia, falha, ou por
limitar-se 4 imitagio das culturas mais desenvolvidas da época com o intutto de superar
rapidamente o atraso cultural do pais, ou fracassa como resultado inevitavel da situacio
colonial que se manteve, e na qual o transplante cultural é um procedimento normal. Dai se
atribui  sempre os desajustes e consequentes fracassos desses empreendimentos a
antecipa¢des, a utopismos, a subserviéncia, ou seja, a inautenticidade cultural {XAVIER,
1980; 106). Na Historia da nossa inteligéncia, aparece ainda oulro tra¢o curioso: a mais
completa e desequilibrada admira¢@o por tudo que € estrangeiro, um complexo de
inferioridade cultural que deriva do afastamento em que se mantiveram por muito tempo, as
nossas elites em relagao aos problemas concretos da terra e do povo e que, talvez, se explique
em fungdo da situacio longo periodo colonial cristalizando-se pela recusa pueril em admitir a
propria “inferioridade” ou “atraso cultural”, e assumir a criagio de uma cultura nacional
(XAVIER, 1980; 108-9),

Os manuais elaborados pelas congregac¢des religiosas traztam consigo a reahdade
nacional dos paises de onde adivinham. As Beatas do padre Ibiapina surgiram como uma
forma de vida religiosa para uma situagdo especifica dos sertdes Nordestinos. Nesse sentido,
Ibiapina passa do francés, italiano ou outra lingua estrangeira, para o linguajar nordestino, em
estruturas nordestinas, aquilo que estava em estruturas candnicas, romanas ou francesas
(HOONAERT & DESROCHERS, 1984, 89).

Neste contexto as Beneméntas filhas de S50 Vicente eram solicitadas zelosamente, da
Franga, pelos bispos reformadores Brasileiros, ¢ pelo governo impenal para desenvolverem
suas atividades nas Capitais ¢ grandes centros urbanos. O padre Ibiapina por sua vez,
plantava suas beatas 2 no mato, onde viviam os flagelados nos sertdes (Op. cit. 96).

Essa desvinculagdo com a “Mide Provincia européia” também livrava as beatas do
padre Ibiapina de uma domina¢io de fora, em uma época onde um forte colonialismo
religioso predominava nas ordens religiosas e Congregagdes européias, gerando preconceito

contra as vocagdes brasileiras (Idem).
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Em lugar de lecionar francés ou ltaliano, piano ou musica classica, educagdo esta
destinadas as sinhas mogas, a formag¢do ministrada pelas [rmis de Caridade era voltada para
uma lmha de trabalho especifico das mogas sertanejas; costurar bordar, fiar, tecer panos, etc.
{Op.cit. 100).

O ato de preservar a cultura popular, assim como sua atividade cotidiana na
pedagogia escolar, seria tratado por Paulo Freire aproximadamente um século depois. Ele
criticava a educagdo escolar brasileira e propunha sua revisio radical a partir do estudo das
atribuigdes do processo educativo no ambito de uma realidade historica particular, como bem
lembra Celso de Rut Beisege (VALE & QUEIROZ, 1985, 53).

Esse ¢é o0 ponto fundamental onde encontramos a vantagem substancial das Casas de
Caridade em relacdo a algumas instituiges do ensino do Império. Enquanto as escolas
admitiam metodologias e técnicas que nao correspondiam a nossa realidade cultural, as [Irmas
de Caridade, ao invés de traduzir um cancionetro da Franga ou da ltalia, cantavam os nossos
cantos, as nossas melodias, cultuavam as devogdes do povo do nosso sertio (HOONAERT &
DESROCHERS, op. cit. 98).

Bem sabemos que para as orfas, a partir de nossa atual concepgio de familia, a Casa
de Caridade nunca seria 0 mesmo lar que elas teriam, junto de seus pais. Mas muitas delas
sequer chegaram a conhecer seus genitores, e a Casa de Caridade, nessas circunsténcias, era a
Umca concepgao de lar que conheciam. As Irmis facilmente assumiam o papel materno, e o
unico pat que as Orfds estariam por conhecer ndo poderia deixar de ser o proprio lbiapina,
que se auto-intitulava ndo s6 o pai espiritual das Irmés como das orfas.

Nas Casas de Caridade os edificios foram projetados visando ndo apenas um espago
linear, mas um lar para orfis e, em alguns casos, pensionistas, em um ambiente religioso
onde constava de uma capela, hospitais, ndo apenas para atender a comunidade interna, mas
também a comunidade externa. Estas eram levantadas a partir da prontiddo das pessoas, com
recursos locais além da forga fisica voluntiria; “Se a swa fé era grande, a sua expectativa
ndo era menor guando vin o facitidade e prontiddo com que se levantava a casa’ (Op cit.
112).

A eficacia com que elas eram construidas ndo deixou de ser notada;, “O prédio
receben elogio de todos os visitantes, especialmente por motivo da rapidez com que foi
levantado” (Op.cit. 147).

Mesmo tendo como finalidade abrigar e educar orfas, as Casas de Caridade ndo
deixavam de aceitar mulheres que faziam parte da elite, o que demonstra a credibilidade

destas institui¢des diante dos grandes senhores, que lhes confiava & educagdo de suas fithas,
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levando-se em conta que o nimero de escolas era bastante restrito e que as opgdes, mesmo
para estes, nao cram muitas; “Com efeito 2 virgens da principal famifia, que representava na
sociedade com distingdo, fordo estimuladas pela graca ef...J se recolheram na santa caza de
Santa £¢” (HOONAERT, op. cit. 51).

Lssas eram pessoas que geralmente contribuiam com a manutengido das Casas de
Caridade, mogas que geraimente eram destinadas ao oficio de mestras de Letras ¢ em outros
casos como o de Dana Céndida, esposa do Major Cunha, que doou as terras onde ainda hoje
se encontra a casa de Santa Fé, veio a assumir um papel de diregio daquela Institui¢do, o que
mostra que a participa¢do das mulheres nesta empresa, mesmo sendo renomadas mulheres
casadas, cvidenciava cada vez mais o que muitos denominam de feminizagdo do catolicismo
e também da educacgio.

Ibiapina ficou conhecido pelas casas que construiu, em prol das mulheres, com a
ajuda dec tantos “outros”, no sentido masculino da palavra, mas foi com a ajuda delas
principalmente que, de forma por vezes andnima, ¢ em outros momentos explicita,
contribuiram para instituir a face deste educador.

E importante ressaltar importincia da atuagdo de Ibiapina em prol da educagio
feminina. Em um meio estremamente adverso, em todos os sentidos, até mesmo cm
conseqiiéncia do terrivel machismo de entdo, ele consegue realizar uma verdadeira revolugio
na mentalidade do seu tempo, combatendo o terrivel desamparo ao qual estavam relegadas as
mutheres.

Na opinido de alguns bidgrafos com quem concordamos, essa decisio em favor do
sexo feminino € atribuida a situagio de desamparo em que viu seus proprics irmaos menores,
principalmente as meninas, tendo em vista que Jodo Carlos estava prestes a enirar no
Seminario de Olinda enquanto que as meninas permaneceram em uma Casa de Caridade
enquanto ele estudava. Uma delas tornou-se superiora de uma das casas de Caridade, Ana,
“se comsagiron inteiraimente ao seivigo da institii¢do, tomando o nome de beata Aia Maria
de Sdo José” (Op.cit. 123).

A educagio nesta €poca, além de ser elitista, também era machista, e principalmente
as meninas pobres, eram alvo ficil de brutalidades, abuso sexual e prostituicio,
especialmente as orf3s, fque em virtude da cpidemia da Colera Morbus ¢ das secas, eram em
nimeros bastante consideraveis.

No periodo colonial as populagdes originais foram dizimadas pelo impacto da
chegada dos donos de terra, por outro lado, esta relagdo exigia mao de-obra para as novas

damas. E justamente em meio a esta contradigdo que Hoonaert observa o surgimento de uma



politica da miscigenacio, interiorizada pelos homens que se orgulham de sua capacidade de
engravidar o maior nimero possivel de mulheres sem responsabilizar-se pelos fithos que
nasciam destas unides. (Op.cit. 21),

Este machismo, cujos vestigios ainda podem ser vistos fortemente imbricados em
nossa sociedade atual, encontra sérios empecilhos a serem superados, pois ele representa uma
forte engrenagem de denominagdo que leva inclusive os homens a construirem significados
que instituem um lugar de superioridade “diante do sexo fragil”.

Nio havendo uma legalizagdo que regulasse essas unides, os filhos dessas relagdes
terminavam por aumentar a populagio dos abrigos e fornecer mao de obra semi-escrava, para
atender as necessidades das fazendas e dos engenhos, ¢ as mutheres o fardo de arcar com a
responsabilidade destes filhos (HOONAERT, op.cit 22).

Ainda hoje, a situacdo das mulheres pobres ndo € muito diferente. No Brasil de hoje,
a maioria dos lares da classe baixa tem como chefe a mulher, seja a mde ou a avo.

Em termos religiosos, verificamos claramente no projeto educacional de Ibiapina a
heranca- do contato que Ibiapina manteve com os oratortanos ainda na juventude, tendo em
vista que estes se dedicavam a uma vida de trabalho e oragdo. Nas casas de caridade as
industrias de fiar, ou outros, auxiliavam a subsisténcia da rede. Desta maneira tentava tornar
aqueles estabelecimentos autdonomos em relag@o a politicas ou ao clero local. Em um século
em que o cngenheiro de Minas da Paraiba, Francisco Soares da Silva reclamava a auséncia de
escolas industriais (TAVARES, op.cit. 185)3, as casas de caridade consistiam em um
empreendimento de relevada importancia.

A Casa deveria comportar o maior nimero de teares possivel, pois para a situagfo
social, politica ¢ econdmica em que se encontravam, estes estabelecimentos constituiam o
trabalho mais lucrativo, e a estes, deveria ser dedicada uma atengdo maior em relagdo aos
outros. Mas em caso de divida, o conselho era auténomo para decidir. Havendo outros meios
para a manutengdo das Casas que facilitasse o trabalho € o ganho, a Supeniora podena
incorpora-lo (MARIZ, Op. Cit, 285).

Longe do clero romano, diante da raridade de padres, a vivéncia religiosa traduzia-se
nessa mistura, onde as modas de viola, as rezas, as novenas, 0s cantos, as ladainhas, tinham
lugar primordial. Ladainha que, por sua ve7, lembra a Cantilena do abecedario ¢ da tabuada,
de forma profunda, raramente saudosa, marca com diferentes misicas as memorias dos

alunos (Cristiano, apud. Sousa, Op. Cit. 86).

3 Documento: “Relatério do engenhcio Francisco Soares da Silva Retumba”.In: TAVARES, Jofio de Lira.
A Parahiba (PP 183)



O exemplo das Cantigas do Catolicismo popular, além de algumas orages andnimas,
escritas ndo para serem lidas, mas para serem recitadas de cor no momento de apuros, de
perigo, terminaram por contribuir a partir de sua rima para a facil memorizagio dos
conteudos escolares da aritmética (Op. Cit. 87).

Assim, diriamos que Ibtapina néo se configura como um profeta no sentido religioso
do termo, tal como concebido por Weber, mas no sentido burocratico e politico, tanto da
lgreja quanto do Estado, em sua época.

Entretanto, concebé-lo como profeta segundo a concepgdo de Girardet, ¢
perfeitamente coerente, uma vez (ue 0 mesmo conseguiu antever as necessidades futuras da
coletividade, conceber um método de educagiio popular avangadissimo para a €poca,
tomando como unica matéria-prima a disponibilidade coletiva. Além de ser precursor da
opedo preferencial pelos pobres na Igreja Catdlica.

O carisma no profeta ¢ uma caracteristica pessoal marcante independente de uma
instituigdo. Embora possa aparecer no sacerdote € com freqii€ncia no profeta, o carisma
segundo Weber € uma caracteristica por exceléncia do mago. Em seu estudo sobre “A
sociologia da religifio de Max Weber”, Cecilia Loreto Mariz define 0 mago como aquele que
obriga os seres do mundo sobrenatural a realizar o que solicita. Os magos seriam individuos
dotados de poderes especiais — o dom, ou 0 carisma como prefere Weber — que 0s torna' am
capazes de negociar ou mesmo “forgar” os deuses, espiritos, ou entidades sobrenaturais a
realtzar o que desejam. Fsta atitude em relagdo ao sagrado e ao sobrenatural ndo seria muito
apropriada para os sacerdotes. Fsses jamais poderiam forgar o deus ou deuses a agir, porque,
em principio, devem primar por uma atitude de submissdo, de reveréncia ao sobrenatural,
implorando por cleméncia. O fracasso da saplica feita pelo sacerdote € interpretado como
sinal de enorme poder do sobrenatural que escolhe ndo atender aquela stiplica. Em contraste,
o mago quando fracassa, pode ser abandonado por seus fiéis, seu fracasso indica que seu
carisma 0 abandonou {MARIZ, in TEIXEIRA, 2003: 80).

Em suma, do ponto de vista da analise sociologica do poder religioso, os profissionais
da religiao se diferenciam em relacdo ao carisma, de varias maneiras Enquanto os magos
trabalham de forma auténoma e isolada, os sacerdotes pertencem a institui¢do. O sacerdote ¢
um cargo, seu carisma ndo the pertence, mas a sua instituigdo. Como agentes especializados,
funcionario d- -a institui¢io, os sacerdotes se opdem a quem pretenda de forma autdnoma e
independente a instituigdo desenvolver carisma préprio. O carisma como atributo pessoal,
independe da instituicdo. E o caso de Ibiapina, por exemplo. Nesse sentido, os agentes

religiosos podem ou ndo possuir carisma proprio, independente da instituicdo, no caso do
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sacerdote, como também pode perdé-lo, tanto o sacerdote como o mago. De qualquer forma,
carisma ¢ poder.

Hist ricamente, segundo Weber, observou-se uma concentragdo cada vez maior de
poder nas instituicdes formais sobre os carismas e bens magico-religiosos. Ao
institucionalizar o carisma e elaborar as doutrinas, os sacerdotes tentam destituir o poder dos
magos. A oposigdo entre magia e religido seria fruto da luta dos especialistas do sagrado
ligados a uma instituigdo conira especialistas auténomos. Esse processo de passagem da
magia para a religido pode ser identificado como um tipo de racionalizacdo do campo
religioso (Ibidem, 81). O poder institucional da religido nfo se limitava a esfera religiosa, era
sobretudo um poder politico. Nesse sentido, o papel do sacerdote, era também
essenclalmente politico. Um problema entrentado por Ibiapina toi a desagregacdo da vida
potitica. As relagdes entre as pessoas eram, até entdo, de fidelidade e submissio por parte do
empregado, e protecdo e assisténcia por parte do patrdo, o chamado “mandonismo”
(HHOONAERT, Op. Cit. 22),

Ibiapina ja havia negado as honras civis, as honras eclesiasticas, preferindo o interior
conira a desagregagdo da vida piblica por falta de participagdo efetiva nas bases na
construgio da sociedade (Op. Cit. 24), O interesse de Ibiapina ndo se voltava as estruturas
juridicas como municiptos ou paroquias e sim, para nicleos habitacionais, de forma que scu
objetivo principal era a formag&o de comunidades nas quais o homem pudesse sobreviver
com cetta dignidade (Op. Cit. 23).

Como ja haviamos comentado, o mesmo visava uma sociedade voltada para a
caridade, cuja sclidariedade se manifestasse e até as intrigas politicas se desfizessem:
“Ficarei muito mal servido se souber amanhi que alguém deixou de reconciliar-se esta
noife; espero ndo passar por esse dessabor”. E nas casas e ruas os inimigos se abragavam
sem mais Odios. Assim foi em Barbalha (Idem).

Realmente, seu carisma possibilitava que isto ocorresse, de modo que nos dias
seguintes, ja findadas as desavengas, ele conseguia reunir todos em forma de mutirdo para
providenciar constru¢des de acordo com as necessidades da comunidade. Geralmente as
pessoas o faziam apos as missdes, mas houve casos em que antes mesmo que ele chegasse as
pessoas ja haviam iniciado a construgdo de uma Casa de Caridade.

Segundo relatos de Celso Mariz (1980) o apastolo, como ele denomina, ndo tinha
dificuldade em fazer com que o povo trabalhasse ou doasse quaisquer recursos para suas
obras. O biografo relata que a abundancia brotava onde antes era crise € pobreza e era

recebido debaixo de festas e flores. Cavaleiros iam busca-lo a entrada das cidades ao som de¢
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musicas ¢ ao crepitar de foguetes. Em Flores, além desse encontro distante, aguardavam-no
entrar “grandiosissimo nimero de gente a pé, o reverendissimo vigario, a banda de musica e
mutitas meninas de trage de virgem, com bandeirinhas, recitando versos ao apostolo da
caridade” (MARIZ, Op. Cit. 87).

Os vigéarios lhe abriam as portas das igrejas; ele viajava com autorizagdo ampla dos
bispos. Além das construgdes locais e arrecadagdes, permaneciam reavivados o fervor e o
animo religiosos da vida local, as desafensas eram desfeitas, os vigarios ganhavam maior
prestigio ante aos fiéis e os patrimdnios eram rejuvenescidos.

Em Floresta obteve dos cangaceiros que depusessem seus bacamartes na frente da
igreja, junto a um buraco onde os enterrou (MARIZ, 1980; 88).

Em Ouricuri acabou com a intriga entre o paroco ¢ ‘‘cinco doadores” da terra
(MARIZ, Op. Cit. 89). Nio faltavam pessoas para o trabalhos, ou dinheiro, cereais carneiros
ou perus com a chegada de Ibiapina. Em Milagres (1869) a fome era grande. Um prato de
farinha, uma rapadura ou carne salgada custava muito caro e o povo esmorecia sob aspecto
de miséria. Com a chegada do missionario a fome desaparecia e o povo ganhava novo dnimo
(Op. Cit. 90).

Sendo [biapina um sacerdote, mstitucionalmente dotado de - - carisma, bem como de
um carisma que transcendia - aos demais sacerdotes, um carisma proprio, e niao totalmente
inserido na configuragio de um profeta, por ndo trazer consigo um comportamento
revolucionario, mas pacifista, ainda assim, pode-se dizer que nele se manifestava também
uma forte proximidade com este tipo. )

Mas, pode um sacerdote trazer consigo as caracteristicas de um mago? Oficialmente,
diriamos que ndo. Como vimos, € uma conduta ndo aprovada pela instituigfio, pelo menos as
de orientacdo cristd. Contudo, esse dom, como dina Weber, independente da instituigio,
como também independe da vontade de seu portador. Portanto, nada impede um sacerdote de
possui-lo. Mas o portador pode ser impedido pelos seus superiores, no caso do sacerdote, de
demonstra-fo publicamente.

Alguns acontecimentos descritos pelos bidgrafos sobre os feitos de Ibiapina,
confirmam nossa pressuposi¢do. Por exemplo, em “Milagres ¢ Lendas”, Celso Mariz,
assinala tais caracteristicas. De acordo com o referido autor, eram fatos gue rompiam on
desviavam as regras e leis da existéneia didria ¢ da natureza. Fatos com todas as
caracteristicas do impossivel que se realizavam (MARIZ, Op. Cit. 91).

Em Bananeiras, ao ser posto no pedestal um grande cruzeiro, mal ajustado entre os

tijolos, desequilibrou e vinha caindo sobre os assistentes da cerimonia. Estes se afastaram em
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pavor, gritando nusericordia. Entdo, a um olhar do apdstolo, a pesada cruz de aroeira voltou
a firmar-se na base.

Em Goianinha de Barbalha, por ocasido das missdes, um incéndio devorava uma rua
onde os prédios eram de palha. Os moradores correram salvando o que podiam e por fim
abandonando os bais, redes e pequenos teares de uso doméstico. Tudo estava perdido
quando se aproximou Ibiapina, dirigiu-se ao povo, ergueu a mio em sinal de prece e calma.
As chamas baixaram e o restante das palhogas ficou a salvo (MARIZ, Op. Cit. 92).

Quando da inauguragio casa de caridade de Santa F¢, orando ao povo edificado, teve
motivo literario ou mistico para gritar: “Resplandega o sol, brilhem as estrelas e cantem os
passarinhos!” Ndo era hora de poderem cintilar no azul os pequenos astros. Mas todos do
auditério ouviram nos mameleiros e barainas em torno da passarada da caatinga em gorgéios
de trenética e surpreendente melodia (Ibilem.).

Qutra vez, em DBarbalha, senhores de engenho, em época de moagem, nio
compareceram as missdes, permanecendo com seu pessoal no trabalho. Ibiapina teria
verberado a auséncia cética e afirmou que se calariam as moendas daqueles que faltaram por
avareza. No outro dia dois engenhos se quebraram, a moenda de um terceiro emperrou no
fulcro, uma casa senhorial desapareceu em chamas.

Lm Caldas, também no Ceara, a fonte ao pé da serra se transformou em linfa curativa
logo que lbiapina para 14 fez seguir uma doente de paralisia das pernas que ficou curada. I
em momentos de forte estiagem, na zona onde se encontrava o apadstolo, uma neblina vinha
refrescar as plantagdes a noite. Também afugentava o diabo onde quer que o mesmo
estivesse influindo. Certa mulher em uma crise histérica, ora gritava alucinada, ora caia em
esgares, sem sentido. Todos a seguraram, até que Ibiapina veio, falou, exorcizou e benzeu. A
mulher com as condigdes nervosas modificadas pela sugestio do sacerdote ergueu-se
repousada e lucida (MARIZ, Op. Cit. 93).

Longe de ser configurado na integra como um mago, lbiapina ¢ relatado como um
individuo dotado de carisma, um dom. Weber afirma que a religido nunca esta isenta de
magia € como a magia aparece sempre integrada a uma religifio (MARIZ, in TEIXEIRA,
2003: BO).

Os fatos aqui relatados demonstram a habilidade de Ibiapina de lidar com o
sobrenatural, mas, diferente dos magos, ele atribuia seu poder a Deus, cujo elo era a
instituigdo. Mas, diferentemente de outros sacerdotes, lbiapina detinha este dom e um

carisma idiossincratico.




2. A CONSTRUCAO SOCIAL DO SANTO.

Concluido o trabalho do postulador, vulgarmente conhecido como “advogado do

Diabo”, é conferido a Ibiapina o titulo de Servo de Deus, pois o processo deixa de ser da

diocese de Guarabira e passa a ser um processo Romano. Mas Aradjo so iniciou este trabalho
quando o nimero de fiéis ja era consideravel e o reconhecimento popular j& fazia parie da
realidade da devogio a lbiapina em Santa Fé, Arara e nas regides vizinhas, chegando mesmo
a outros Estados. Desta maneira Ibiapina ja conta com o reconhecimento popular e a

investigagdo de sua vida para receber o titulo de santo.

Ao canonizar certos fiéis, isto é, ao proclamar solenemente que estes
fié1s praticaram heroicamente as virtudes e viveram na fidelidade
graca de Deus, a Igreja reconhece o poder do Espirito de Santidade
em si e sustenta a esperanga dos fiéis, propondo-os como modelos de
intercessores. Os santos e as santas scnipre foram fonte ¢ origem de
renovacdo nas circunstancias mais dificeis da historia da lgreja. Com
efeito, a santidade ¢ a fonte secreta ¢ a medida infalivel de sua
atividade apostolica e de seu eld missiondrio (Catecismo da Igreja
Catolica, § 828).

Em entrevista a Dom Anténio Muniz', ao indagar a respeito do andamento do
processo de canonizagdo do Padre Ibiapina, pude ter uma idéia das exigéncias para que um
individuo seja oficialmente aclamado santo. Como bispo da Diocese de Guarabira o mesmo
tem a fungio de encaminhador. Segundo ele, ja estando atualmente tudo encaminhado, cabe-
Ihe apenas tomar a frente do processo de divulgacio e animacdo, a fim de que Ibiapina seja
cada vez mais conhecido, além de exercer o papel de bispo e pastor do rebanho de onde
atuou o servo de Deus e onde se encontra o seu timulo.

Ha aproximadamente oito anos houve o que Dom Anténio denomina de enpuxo, um
grande impulso da diocese, de sua parte e também do proprio Ibiapina. Ao tomar
conhecimento de Ibiapina o papa Jodo Paulo 1] reagiu com entusiasmo e que iria fazer o que
lhe fosse possivel € que esperava que lbiapina fizesse também a sua parte. Pelo que pude

deduazir, a Igreja reconhece que ¢ proprio santo também trabalha em prol de sua canonizagao.

! Entrevista realizada por mim em Arara-PB no dia 19 de selembro de 2006,
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Este momento seria de fato definido pelos mitagres comprovados cientificamente, o qual sera
escolhido um, por uma comissdo dentre os mithares que sdo apresentados na casa dos
milagres como veremos adiante. Além de se levar em conta o que Dom Anténio entende
como testemunho de vida de Ibiapina, o que permite que o mesmo seja aclamado santo pelo
povo e com isso prestigiado por algo que verdadeiramente €. O povo legitima a santidade do
Padre lbiapina.

Segundo Dom Antdnio o processo de canonizagiio do padre Ibiapina anda dentro dos
parimetros de normalidade. Ndo ¢ mais um processo diocesano e sim romano. Por isso
Ibiapina recebeu o titulo de servo de Deus. F um processo que demora bastante e que ha uma
espera de certo pertodo para que a diocese entregue um documento chamado posicio,
informando a situagdo de como é, como esta, qual € a forma que tem o servo de Deus, o que
o justifica, a razio de ser deste processo. Posteriormente ao posicio se aceita pela Comissio
da Congregacdo dos Santos € submetida a aproximadamente um ou dois anos a analise dos
tedlogos. Neste momento a diocese fard uma publicacio de vinte exemplares e a congregagdo
dos santos distribui para os consultores histonicos, teologicos para-que eles estudem e vejam
se tudo esta correto. Ou seja, se for encontrado algo que nio seja condizente com a historia
ou a teologia néo sera aprovado.

Questionel Dom Antdnio se o fato de a Campanha da Fraternidade emx 2005, ano em
que cujo tema estava relacionado a importancia da agua para a vida e a sua preservacio, nio
seria um momento adequado para que houvesse um grande impulso para a canonizagiio de
Ibiaptina, tendo em vista que ele foi uma das figuras que mais fez no século XIX em prol da
assisténcia aos nordestinos com a construgdo de inttmeros agudes, pogos ¢ cacimbas. O
mesmo afirmou ter sido bom ndo ter ocorrido este impulso tendo em vista a polémica
ocorrida em torno da transposi¢do do rio Sdo Francisco. Neste caso lbiapina ficaria no meio
de uma polémica eclesiastica e civil.

Ao questionar-lhe se a morte de Jodo Paulo Il nfo representava uma pausa no
processo, o mesmo concordou, e acrescentou que esta pausa havia sido providencial. Mas
quc a canonizagdo de Ibiapina pode voltar bem no pontificado de Bento XVI, uma vez que
sua primeira enciclica corresponde aos escritos do Padre Ibiapina. Cita o excmplo inclusive
de um escrito de Ibiapina que data de 1876 aonde ele diz Dews caritas est, um pequeno texto
quc esta no dngulo daquilo que Bento XVI propde. Caso a posicio seja aprovada, o papa
toma conhecimento da causa, de como ela esta e neste momento solicita comprovagio de um

milagre.
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Neste momento os médicos fario sua analise e se posicionardo a respeito do milagre
encaminhado a Roma o resultado, que por sua vez declara se foi realmente ou ndo um
milagre. Caso ndo seja considerado milagre o papa pede outro. Se for reconhecido como
milagre, o processo chega ao final e € marcado o dia da beatificagio.

Uma série de fatores pode contribuir para a aceleracdo ou retardar o processo. Podem
ser questdes de ordem politica, como o caso ocorrido sobre a transposigio do no Sao
Francisco, ou a morte de Jo3o Paulo II, ou mesmo a chegada de um novo papa. Ha o
envolvimento de toda a comunidade de fiéis e suas respectivas representagdes assim como do
clero, e ainda, o envolvimento do proprio santo. O fato ¢ que, muito além daquilo que muitos
fiéis entendem como verdadetros sinais de Deus em suas vidas através das gragas alcangadas,
ha todo um processo burocratico altamente complexo, em que “homens em vida” decidirdo
sobre o titulo ja conferido pela populagio.

Quando surge uma nova devogdo a um possivel santo, cujas propor¢des estdo em
ascensdo, a primeira medida adotada pela 1greja a nivel de diocese é designar um responsavel
para realizar uma investiga¢fio da vida do mesmo. Em seguida, institui-se uma comissdo para
conduzir a causa da canonizagdo, ¢ nesta fase do processo, a contribuigdo dos fiéis consiste
em manter o reconhecimento popular do santo, ou declarar possiveis milagres ocorridos que
possam servir futuramente. Apds algum tempo, o processo passa as maos da igreja romana, e
neste momento, tanto sacerdotes quanto leigos da localidade, lutam para manter essa fé, (o
capital simbdlico em vigor) e atuar apenas enquanto espectadores, a fim de que, no momento
em que for necessaria sua participag@o no processo estejam prontos para tal,

Mas, ha ainda um outro fator importantissimo ndo apresentado explicitamente por
Dom Anténio, que é primordial para que um individuo seja aclamado santo e que pode
contribuir, inclusive, para o aceleramento do processo. Ao ser questionado sobre a

importincia da canonizag@o de Ibiapina hoje Dom Antdnio afirma:

DAF - A importincia é porque Ibiapina viveu o centro do
Evangelho, ndo o periférico, ele fez tudo para viver o centro do
Evangelho que é a Caridade, ¢ € atual porque o proprio papa Bento
XVI1, a primeira carta que ele escreveu foi “Deus cdritas est”, “Deus
¢ Caridade”, Deus € amor. Entdo, por ter vivido essa dimensdo do
Evangelho, e por ter sido este testemunho de um padre que viveu
inteiramente no servigo do amor e da Candade ele merece
exatamente, como o Evangelho merece estar sempre presente,
sempre exposto na vida de todo cristdo. Entdo pelo fato dele ter
vivido a centralidade do Evangelho que ¢ o amor ¢ a caridade entdo
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ai esta a atualidade perene do Padre Ibiapina. Por ser perene é justo
que ele esteja nos altares da Igreja a fim de mostrar para todos os
cristios, para todos os homens e mulheres de nosso tempo a
realidade e a atualidade dessa vivéncia na caridade.

Seria a importincia que a canonizagio da pessoa tem para a lgreja cm meio a
sociedade contemporanea tendo em vista os exemplos que venham a proporcionar segundo
seus atos em vida.

Mas o que seria na verdade um santo?

Segundo Joachim Wach a concepgdio original de santo esta mais voltada para uma
nocdo de homem sagrado do que de homem bom. O termo € religioso e s6 secundariamente
significa uma categoria €tica, pois a autoridade do santo ¢ intrinseca e independente de suas
outras qualificagdes (WACH, 1990: 427).

A autoridade do santo € claramente inferior a do “fundador de uma religido”, e sequer
pode ser igualada & do profeta, tendo em vista o carater menos revolucionario ¢ mais passivo
que o santo apresenia. O santo compartitha a posse de carisma pessoal tanto quanto ©
fundador como com o profeta, mas distingue-se do mago pela énfase que pde em exigéncias
morais e possivelment . também pela auséncia de pertenga a uma organizagfio institucional
(WACH, 1971:428).

Para Wach, os videntes sdo santos, mas certamente nem todos os santos sdo videntes,
pois o carisma especifico do vidente nido constitui marca tipica do santo. Ha mais
probabilidades de confundir o Gltimo quer com o adivinho, quer com ¢ sacerdote, porquanto
o carisma deles € primordialmente institucional. Evidentemente, isso ndo quer dizer que um
sacerdotle ndo possa ser santo.

Diferentemente de outros tipos de autoridade religiosas, o prestigio do santo ndo
depende tanto de realizaghes estupendas, mais de sua natureza e carater pessoais. Visto que
ndo esta de modo especial preso a vinculos profissionais, necessariamentc nio prima por
talentos intelectuais ou praticos. Sua orientagdio € avidamente procurada, porquanto €
caracteristico do santo orientar e dirigir a vida de outros. Enquanto o proleta, com quem o
santo compartilha o exercicio de tal influéncia, estimula o povo com vigoroso impulso de sua
vigorosa prega¢iio, o santo pode exercer sua influéncia calmamente, porém de maneira
constanie e intensiva, embora o temperamento impetuoso ¢ ardente de alguns santos nos
lembre o proteta. O santo influencia os outros muito mais pelo efeito indireto do exemplo do

que pelo preceito. A vida do santo ¢ totalmente determinada por sua experiéncia religiosa
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basica, que as vezes lhe entrega nos prnimeiros tempos de sua vida. As biografias de muitos
santos falam de “conversdo decisiva”. Ele desfruta de modo particularmente intensivo na
comunhdo com a divindade. Esta comunhdo com Deus caracteriza-se freqiientemente pela
oragao continua e pode ter conotagio mistica.

A vida de muitos santos € vida de pobreza, reduzida as meras necessidades, embora
um vigoroso ascetismo ndo seja geral entre eles. A autoridade dele manifesta-se
sociologicamente, quer em circulos e grupos, unidos entre si pelo carisma pessoal do lider,
quer em relagbes puramente individuais de carater espontaneo ou organizado. Com
freqiiéncia, a formagio e integragio de um grupo deste tipo sdo efetuadas e aceleradas pela
morte do santo. As pessoas continuam a venerar sua pessoa ou a sua memoria, esperando a
sua ajuda e intercessao (WACH, 1990: 428). .

Grupos étnicos, politicos, profissionais e sociais adotam a figura protetora de certo
santo ou formam novas organizagdes integradas pelo culto a ele. Por lhe terem atribuido
milagres durante a sua vida, espera-se que o santo continue a conceder as béngios de seu
poder por intermédio de suas reliquias. Desta maneira seu tamulo pode transformar-se em
centro de significado cultual e simbolo caro e valioso para todos os que colocam a si proprios
e a sua comunidade sob a sua protecdo.

A canomzagdo ofictal vem depois da veneragdo popular. Visto que a Igreja so
concede esta honra aos mortos, o culto dos santos concentra-se em torno de sua memoria
(reliquias, imagens) (WACH, 1990:429).

Bernardino Leers (1977), a meu ver, equivocado, ndo apenas por ele, mas por muitos
outros cientistas sociais ou membros de outras dissidéncias cristas, afirma que tocados pela
eterntdade e elevados acima das vissitudes e fraquezas da vida humana terrestre, os santos
funcionam no universo religioso numa posigdo que varia ertre a de intermediérios e a de
autdnomos. Em diversas formulas de oracgao, escritas pelo clero, o santo € invocado para
interceder diante de Deus, mas no modo popular de falar e de agir aparece mais o papel da
independéncia, de modo que, talvez por delegacdo permanente, o proprio santo s¢ torna
produtor de favores e milagres e pode ser manipulado pelos fiéis para ele mesmo decidir
conforme o rogado, enquanto Deus fica apenas no fundo do espago numinoso como o azul do
céu atraz da arvore (LEERS, Op. Cit. 85).

Em nosso entender a impressao nuitas vezes passada através da relacio mais intima
do santo com Deus, ndo significa que o fi¢l entenda o santo como um substituto ou alguém
que venha a transcender a Deus. O fiel sabe que o poder explicitado através dos santos ou dos

sacerdotes, ao fim de tudo advém de uma unica fonte. Dona Maria Jerénimo, por exemplo,
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afirma: “Padre Ibiapine é um santo, que ele foi um santo cum vida num é, porque ele tinha o
N . 2
dom de Deus cum vide,[..]7°

i

Daniele Miranda de Sousa ao ser questionada sobre Ibiapina diz “.._eu sef que ele foi

-
h )

devoto, ajudou os pobre e foi juiz,advogado, e...caridoso’™. Ao denomina-lo *“devoto”
entende-se automaticamente que em vida ele ja estava abaixo de um ser superior e que desta
maneira permanece apos a morte.

Embora afirmem a santidade de Ibiapina, entendem que os dons que ele traz
pertencem a um ser superior, Deus. Muitas vezes ouvimos falar de lbiapina como um
apostolo ou um servo nas entrevistas realizadas. Ambos os termos supdem que cle seguia ou
servia alguém que estava hierarquicamente acima dele. Muitos subestimam ou ndo entendem
literalmente a visdo dos romeiros. Muitas senhoras da zona rural sabem quais os chas que
devem preparar para determinadas circunstdncias sem ao menos saber cientificamente
explicar o porqué de seus efeitos. A expressdo ‘s6 Dceus sabe’, como bem lembra Leers, que
ndo sé o0 homem rural, mas o povo em geral costuma confessar sua ignordncia, continua a ter
sentido real também numa analise mais sistematica do catolicismo popular. Quanto mais os
individuos comegam a apresentar-se no palco da convivéncia, tanto melhor entende-se a
sabedoria cristd de que so o Pai enxerga o lugar oculto do coragdo humano (LEERS, 1977;
19).

Da mesma forma, muitos fiéis entendem que os santos sdo reflexos do poder de Deus,
embora n3o saibam expressar com palavras. O que ocorre € que esses reflexos, por
manifestar-se em pessoas que em vida foram exemplo de perfei¢do, muitas vezes em grau
heroico, e que documentalmente sdio palpavetrs, que viveram muitas vezes sob o mesmo chio
que eles, nesses casos entdo ha uma relagdo de intimidade maior. Vejamos o exemplo do
depoimento de Patricia Ferreira de Lima: “Padre Ihiapina para mim é um homem (recuo) ¢
um servo de Deus, um exemplo de fé a ser seguido por cada cristdio, uma pessoa admircvel, é
a presenca do préprio Cristo no meio de nés”"”.

Situagdo semethante constatamos ao depararmo-nos com a prece de dona Antdnia

Ferreira de Lima pela sua saude. As gracgas alcangadas através de [biapina, mas por

intercessdo do santo a Deus:

2 Entrevista realizada por mim em Santa Fé (Solinea)-PB no dia 19 de setembro de 2006.
* Entrevista realizada por mim em Arara-PB no dia 19 de setembro de 2006.
* Entrevista realizada por mim em Arara-PB no dia 19 de setembro de 2006.
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AF.L - Um santo grande, ele peca a Nosso Senhor por mim, deu fica
boa desse mal que cu sinto, que eu sinto essa dor aqui entre uma
doenga aqui n’eu, ali que eu arrumei ali numa procissao, ai eu
rranhel o pé ali no calgado, ai eu butei esse ramo...na perna, inté hoje
eu saio cum ela ha onze ano. E ele mim da...s6 im tempo d‘cu vim
pra qui, que eu abro a igreja, que eu antigamente eu que fazia tudo
aqui, quem limpava, eu chamava as pessoa pra vim limpa aqui
cumigo ¢ tudo. Mais ¢ mais Padre Ibiapina é um santo que eu sei 0
tanto que ele trabalhou aqui, pra mim cu to veno ele aqui dentro’.

José Bernardino dos Santos é mais detalhista ao explicar este fato. Ele ndo apenas
deixa claro o lugar de Ibiapina em rela¢fo a cristo, mas também exp&e o lugar de santidade

de todos os fiéis;

JB.S. - Sim. Sim. Porque €, na Biblia fala que todas pessoa, todo
mundo € santo, ta entendeno? E procurar a maneira de ser, num ¢? E
eu acho que Jesuis s6 acolheu os pequenos, e a doutrina dele era
fazer, procurar as pessoa que fizesse a coisa boa, embora que faca
errado mat que chegasse ¢ procurasse se converter ¢ fazer aquilo que
{osse certo e acompanhano ele ja tava certo ta intendeno porque,
porque Jesuis s6 quiria so falava coisa boa, enquanto, talvez o Padre
Ibiapina num é Jesuis, mais cum certeza € um servo dele, é um
enviado, leva o espirito dele por que nois somo espirito também, né?
Quando agente morre agente tem espirito, so que no corpo da gente é
carne e tudo mais nois temo espirito, saiu...pronto. Se vocé é um
espirito bom cum certeza vocé so vai fazer coisa boa, e eu acho que
ele merccia, merecia ndo, como merece ser santo, ndo s6 por mim
fala isso, ¢ vocé chegar 14 ¢ ver. Eu ca minha manera sim, por mim
ele, ele, eu ja assinava imbaxo que ele era santo, por mim né€, agora
o0s outro sdo muitas tdéia né.

Paradoxalmente € interessante a maneira como Leers tenta organizar as subjetividades
individuais ou coletivas do ser humano em seu estudo. Em meio a todo o complexo universo
religioso popular catolico ele afirma que a populagdo celeste e sua estrutura hierarquica
interna tém aspectos duma organizagio empresarial em que as diversas repartigdes possucm

ndo so sua propria especialidade, mas também certa autonomia de agdo em contato com o0s

* Entrevista realizada por mim em Arara-PB no dia 19 de setembro de 2006,
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fregueses A hierafquia pratica dos santos protetores ndo corresponde 4 estratificagdo da
liturgia oficial. Pessoas ¢ grupos de devotos tém suas proprias preferéncias e criam sua
propria escala celeste (Op. Cit. 85). A imaginacio religiosa permite muitas combinagdes. Na
1déia do povo os santos ndo sdo de poder igual; uns sdo mais fortes que outros, quer dizer,
tfizeram mais e matores milagres para scus devotos (Op. Cit. 86).

Lerrs entende que a configuragio do espago dos santos pode ser diversa, conforme a
regido, a pessoa, criando até quase um monepolio de um so santo que ofusca praticamente os
colegas, mas a estrutura global € significativamente igual. Para ele, Deus esta mais longe, e 0
santo, na sua forma extra-mundana, mas humana, se deixa reconhecer com mais facilidade,
quebrando a barreira da desconfianga € da distancia com que o estranho ¢€ recebido no meio
camponés (Op. Cit. 88). O autor vé Deus como intocavel, estando em todo lugar, enquanto
que O santo tem posigdo certa na capela, na sala, com tlores e velas, pertencente aoc mundo
vivido do povo rural que se comunica com ele pelas suas oragbes, novenas, festas,
procissdes, promessas, COmo O santo s¢ comunica com seus devotos por milagres de cura, de
chuva, de boa colheita, de escapar dos perigos (Op. Cit. 89).

A Igreja entende que a unido dos que estdo na terra com os irmdos que descansam na
paz de Cristo de maneira alguma se interrompe; pelo contrario, segundo a fé perene da Igreja,
vé-se fortalecida pela comunicagdio dos bens espirituais (Catecismo da Igreja Catolica, §
1701).

Pelo fato de os habitantes do Céu estarem unidos mais intimamente com Cristo,
consolidam com mais firmeza na santidade toda a Igreja. Eles ndo deixam de interceder pelos
fidis a Deus, apresentando os méritos que alcangaram na terra pelo unico mediador de Deus ¢
dos homens, Cristo Jesus. Por conseguinte, pela fraterna solicitude deles, a fraqueza dos fiéis
recebe o mais valioso auxilio (Catecismo da Igreja Catolica, § 1702).

A doutrina catélica entende que todos estes canais de comunicagdo entre Deus € o
homem estdo inseridos na Biblia. No Novo Testamento, Jesus ao falar “Fu sou o caminho, a
verdade e a vida. Ninguém vai ao pai sendo por mim” (Jodo 14,6), apresenta-se desde ja
como “um”, ou melhor, “0” mediador entre Deus e os homens. Mas pode-se levar em conta
que Jesus, que para os judeus hoje € considerado apenas um profeta, rompe com todo um
conjunto de leis e regras estabelecidas. E neste contexto em que ele funda uma lgreja, ndo
mais pertence a religido judaica a autoridade de ser o caminho que liga o homem a Deus. E
ele deixa seus discipulos para difundir sua palavra e com eles permanece até o fim do mundo
(Mateus 28,20). Dessa maneira Jesus permanece sendo “o Caminho” através dos que

difundissem suas palavras, no sacramento do Batismo (Mateus 28,19), no sacramento da

30



Comunhdo onde esta Jesus corporificado (Lucas 22,17-20), e na Confirmagéo do Batismo, ou
Crisma advindo da tradi¢ao de imposi¢ao das mios ¢ da ungdo com dleo perfumado, que
perpetua a graca de Pentecostes (Atos 10,38), e que sdo os chamados Sacramentos da
Iniciagdo Cristd; nos Sacramentos da Cura como a confissdo (Jodo 20,23) e da Uncdo dos
Enfermos (Marcos 12,13); nos Sacramentos do Servigo da Comunhdo que sdo o Sacramento
da Ordem, seja o episcopado, o presbiterado ¢ o diaconato (Jodo 21,15-17); e por fim no
Sacramento do Matriménio (Mateus 19, 16)4.

Jesus permanece, portanto como a cabega da Igreja que € observada em trés estados, o
dos discipulos que peregrinam na terra, o estado dos que ao terminar esta vida estio sendo
purificados (2Macabeus 12,46) e por fim os que sdo glorificados vendo claramente o prépno
Deus (Lucas 20,36). Pelo fato de os habitantes do Céu estarem unidos mais intimamente com
Cristo, consolidam com mais firmeza na santidade toda a Igreja. Eles ndo deixam de
interceder pelos fi€is junto a Deus, apresentando os méritos que alcangaram na terra pelo
unico mediador de Deus e dos homens, Jesus Cristo. Portanto, a veneragio dos habitantes do
céu se da ndo somente a titulo de exemplo, mas também para corroborar a uniao de toda a
Igreja no Espirito, pelo exercicio da caridade fraterna. Pois, assim como a comunh#o entre os
cristdos da terra os aproxima de Cristo, da mesma forma o consércio com os santos os une a
Cristo, do qual, como de sua fonte e cabega, provém toda a graca e a vida do proprio Povo de
Deus.

Reconhecendo cabalmente esta comunhio de todo o corpo mistico de Jesus Cristo, a
Igreja terrestre, desde os tempos primitivos da religido cristd, venerou com grande piedade a
memoria dos defuntos e, para que sejam perdoados de seus pecados (2Macabeus 12,46),
também ofereceu sufragios em favor deles. A oracdo dos fiéis por eles pode nio somente
ajuda-los, mas também tornar eficaz sua intercessao pelos fiéis.

Mas devemos concordar com Leers quando ele afirma que o povo rural vive sua
religido com Deus, os santos ¢ os demdnios, mas ndo foi capaz ainda de explica-la num
sistema ractonalizado de verdades, ou de colecionar sua experiéncia vivida, sua sabedoria,
em livros sapienciais (LEERS, 1977, 28).

Outro aspecto fundamental na vida de alguns santos destacado por Wach ¢ o martirio.
Com efeito, mesmo que esta ndo seja uma condi¢do para que um mdividuo seja considerado
santo, embora em muitos casos, o martirio tenha sido a razio maior para que o individuo

tivesse alcangado este titulo. Esta ndo foil a razio maior para Ibiapina ter alcancado a

3 CF Catecismo da Igreja Catolica § 1536.
4 H4 muitas outras referéncias biblicas que poderiamos destacar, mas estamos procurando ser sucintos.
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santidade, mas acabou ocorrendo, em conseqiiéncia das suas viagens a pé ou a cavalo em
idade ja avangada, cuiminando com a sua morte por embolia cerebral.

Em 14 de abril de 1876 Ibiapina chegou em Santa Fé gravemente doente com
congestdo na pleuris e com as pernas paralizadas. Esta foi sua ultima viagem e o Gnico
percurso que faria dai por diante seria nas imediagdes daquela casa em uma cadeira de rodas
transportada pelas orfiis (ARAUJO, Op. Cit. 187).

Toda dedicagao e sacrificio de si mesmo exigiram muito dele acarretando uma série
de conseqiiéncias funestas cujo resultado inevitavel foi a morte E o que classifico como
tempo do martirio. O momento em que seus trabalhos sio interronipidos sua trajetoria terrena
vai chegando ao tim em meio a dor e ao sotrimento daqueles que o amavam e que agora se
voltam ao engrandecimento do mito, que se alimenta mnm passado heroico.

Joaquim Wach, em seus estudos sobre a sociologia da religido, discute o martirio,
fendmeno que freqientemente figura como parte da historia dos santos. Segundo ele a idéia
de martirio como supremo sacrificio a servigo da fé nfio se acha limitada as grandes religioes
monoteistas. O prestigio dos santos e de outros homens de Deus é grandemente aumentado
pelo sacrificio de sua vida como prova de tidelidade a Deus ¢ a sua religiao (WACH, 1980;
429).

A lgreja entende que Cristo deve ser adorado enquanto filho de Deus. )a os martires,
devem ser amados como discipulos imitadores de Jesus, o que constdera justo tendo em vista
a sua incomparavel devogdo a este. Os fidis, portanto, sio convidados a serem companheiros
e condiscipulos seus (Catecismo da 1greja Catolica, § 958).

Padre Ibiapina nasceu no Norte, e dele conhecia - a realidade, instituiv as casas de
cartdade, mas estas, com sua morte, nao subsistiram, pois diferentemente de uma ordem
religiosa, de um governo, ndo haveria sucessores, apenas as pessoas que com ¢le conviveram
e (que ndo viveriam eternamente e, portanto, a alianga com o padre -- mestre.

No dia 19 de fevereiro de 1883 morreu o mestre sob as glorias do sacrificio ¢ da
dedicagio ao proximo, sendo visto por todos como que levado aos céus por sua querida mide,

de quem adotou o nome. Assim os fiéis descrevem o momento da passagem,

As 6 horas da manha, meo o Pai olhou para serta altura, ficou
possuido de uma alegria extrema e apontou ¢ disse: Maria! E repetiu
a segunda vez: ali esta Maria. Riu-se e perguntou a minha Mae:
Minha filha, vocé esta vendo Maria? Minha m#e olhou e disse: ndo
vejo ndo, meo pai. Entrou gente no quarto ¢ elle calou-se; ¢ logo que



se retiraram, elle tornou-se a encher de prazer e disse, apontando
para o mesmo lado: 14 esta Mania Minha filha, olhe! E minha mie
procurava para ver e disse: ndo vejo, meu pai, e elle repetia; 1a esta
Maria!

Ficamos sabendo que Nossa Senhora appareceo a seo servo na
extremidade da vida, como tem feito aos Santos. Portanto seja
Maria. . (HOONAERT, 1981; 116).

Nos primeiros anos apds sua morte, algumas Casas de Caridade continuaram seus
funcionamentos normalmente e outras, mesmo subsistindo, ndo possuiam a mesma vitalidade
do tempo em que seu fundador ainda estava vivo. Era ouvindo suas missdes, ou sob sua
autoridade quando algum beato pedia esmolas em seu nome que as pessoas se compadeciam
ou agiam de acordo com suas determinagdes. Mas depois da sua morte, embora o herdi ou o
santo permaneg¢a na memoria das pessoas, falta a forga do carisma desse personagem para
convence:-las a continuarem com a pratica da Caridade nas construgdes, no sustento de suas
obras, na modificagio de todo o quadro social.

Mas, de alguoma forma, Ibiapina continva a desempenhar um papel ativo no
imaginario rcligioso popular, nfio apenas no X1X, mas também hoje, tornando-se um pai
amantissimo na memaria dos seus devotos. |

E obvio que hoje, pela falta do mestre, as pessoas nio realizam os mesmos
empreendimentos, mas todos lembram de Ibiapina como aquele que praticou a candade, ¢
daquela sociedade como a que toi glorificada com esta caridade.

Mesmo sendo um personagem do século X1X, cujas praticas sdo apresentadas em
carater herdico, o que ocorre hoje € que, por algum motivo, ainda a ser investigado, a
sociedade de Arara foi em busca mais uma vez de seu herdi, seja por algum bloqueio
institucional, rejeigdo global de uma equipe governamental, desordem interna, quem sabe
problemas com a seca e a fome, ou ainda, nma crise de legitimidade ou de identidade.

N&o podemos descartar também que para o governo, esse fendmeno em torno de
Ibiapina € a possibilidade da formagao de um novo Juazewo do Norte, e que a presenga de
romeiros gera divisas para o Estado.

() caso do santo ser considerado pelos devotos intercessor em uma instincia superior
e transcendental, onde o mestre é venerado como herdi é um fendmeno novo. A sociedade
com bases firmadas nos ensinamentos dele, na pratica da caridade, permaneceu no passado e
na memoria de alguns fidis que leram e ouviram as historias do Padre-mestre. Mas, de

alguma forma ainda permeia no imaginario social, como é evidente nas pinturas que retratam



o cotidiano das Casas de Caridade, desenhadas em azulejos no interior da Casa de Santa Fé,
“A manutengdo das instituicbes estabelecidas é reconhecida como uma evidéncia factual,
escapando a toda contestagdo, ao abrigo de todo questionamento™ (GIRARDET, 1987: 88).

Ibtapina, para aqueles que com ele conviveram, era um homem dotado de grande
carisma, predestinado a santidade, um pai espiritual sem o qual as Casas de Caridade nédo
teriam jamais existido e que sem ele ndo podenam subsistir. Ele era aquela pessoa que
conseguia tirar o alimento e a agua < onde ndo o havia As Irmas de Caridade temiam a sua
morte, porque era determinante para o destino de toda a obra “Ibiapiana™. Ele era ttdo como
santo ainda em vida pelos trabalhos que realizou, pelo poder de persuasio que exerceu sobre
as pessoas até mesmo cangaceiros, coronéis ¢ principalmente os mais necessitados.

Apds a sna morte, a histonia de Ibiapina comega a desaparecer com o passar das
décadas, e a medida que :as Casas de Caridade perdem sua finalidade original, chegam
praticamente, ao esquecimento. De forma isolada algumas pessoas faziam preces a Ibiapina
quando rezavam o tergo ou contavam que cle havia fundado a cidade de Arara. A Casa de
Caridade de Santa Fé abrigou padres holandeses que la exerceram atividades pastorais e
profissionalizantes anos mais tarde. Porém, a devogdo a Ibiapina s6 veio a tona pouco mais
de um século depois na década de 1980 ¢ ¢ nesse momento que alguns bidgrafos retomam a

sua historia e os fiéis a sua oragio ao santo.

2.1. PRATICAS E REPRESENTACOES NAS FESTAS A IBIAPINA.

E em meio ao sentimento nostalgico que discutimos sob a otica de Girardet a idéia da
idade de ouro, “dos tempos de antes”, a propria imagem de uma ordem, de uma sociedade
especifica, distinta, um tipo de civilizagio, imagens de um passado tornado lenda, visdes de
um presente e de um futuro definidos em fungdo do que ja se foi ou do que se supde ter sido
(GIRARDET, Op Cit 97) Pelo que pudemos observar nos textos essa nostalgia permeava o
imaginario daqueles que conviveram com Ibiapina apos sua morte, supondo que tal
sentimento os levaria a “encontrar no paraiso com seu mestre’”’.

Ao longo de décadas apenas alguns versos de pés de cantoria permaneceram. O
ultimo contato verbal com a tradicdo “ibiapiana” foi Dona Maria Salomé, com quem

Hoonaert teve contato em 1972, de mais de cem anos de idade (HOONAERT, Op. Cit. 7).
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Hoje nio mais € possivel tal empreendimento por ndo existirem scbreviventes “daqueles
tempos” ou tradigdes.

Restam-nos apenas os manuscritos, ja citados. Ainda assim, estes sobreviveram de
maneira muito timida durante um século. As idéias que circulavam sobre o Padre lbiapina
chegaram quase ao esquecimento em alguns momentos, eram registradas apenas nas novenas
nas residéncias ou em movimentos isolados. Pés de cantoria, ou nas estorias que os mais
antigos contavam. Porém nas altimas duas décadas, observa-se um reavivamento dessa
devogdo em Arara que conta com o empenho ndo apenas de populares, mas também de
sacerdotes com vistas a canonizagio do Padre-mestre.

De acordo com Girardet, esse fendmeno € tipico da soctedade moderna. A que se

deve esse reavivamento religioso em torno de Ibtapina? Para Girardet:

Em nossas sociedades ditas modernas, aparentemente denominadas
pelo ritmo cada mais rapido da mudanga, ndo se poderia, alias,
negligenciar esse {rémito de emogdes, de carater estético e
sentimental a0 mesmo tempo, que parece cada vez mais ligar-se aos
restos, aos destrogos recuperados de um passado ainda
surpreendentemente proximo (GIRARDET, Op. Cit. 99).

No periodo que compreende 1983 a 1987, o CEHILA - Popular (Centro de Estudos
Histoncos Latino-Americanos) organizou simposios anuais nos quais eram discutidos temas
histonicos de interesse popular, dentre os quais o evento realizado em Lagoa Seca-PB em

1983 em comemoragdo ao centenario da morte do Padre Ibiapina.

Tendo em mente esse rico testemunho do padre Ibiapina, o CEHILA
popular, fiel a seus objetivos, e a diocese de Guarabira, na sua clara
op¢io pastoral pelos pobres, decidiram, neste ano centenario da sua
rr orte, realizar um simposio em torno da sua figura e da sua obra.
Assim, estivemos reunidos para refletir e debater, no referido
simposio em Lagoa Seca, na Paraiba, pesquisadores da historia,
pessoas interessadas pelos movimentos populares, agentes de
pastoral, religiosos, padres e bispos (HOONAERT, 1984; 7).

O referido seminario € atestado por Hoonaert com a finalidade da glorificacio de

seus méritos junto a Deus:



Na romaria, nas representagdes populares e na missa campal celebrada
pelo bispo e por varios padres desta Diocese, houve muita gente. Todo
mundo ovacionou o santo padre Ibiapina, fazendo eco aquela festa no
céu, quando, na tmaginagdo popular, os anjos e santos aplaudiram, hi
cem anos, o gesto do divino juiz acolhendo o seu fiel servidor{...]E
claro que as pessoas do povo pensavam em fatos concretos: nos fartos
almogos de que todos os pobres participavam em missdes do padre
Ibiapina; nos agudes d’agua que ele construia em mutirdo com o povo
do Nordeste, flagelado pelas secas; nas 22 casas de caridade onde
acolhis pobres e abrigava &rfds desamparadas, educando-as para vida,
nos hospitais que ele edificou com o povo para recolher os doentes tao
numerosos do interior; nos cemitérios para sepultar com dignidade os
corpos de tantos mortos, sobretudo no tempo da pesic.
(HOONAERT, 1984, 6).

O material deste Simpdsio, como anteriormente exphicitado, foi publicado sob o titulo
Padre Ibiapina e a Igreja dos pobres. A brogratia de Celso Mariz publicada em 1980, ¢ a
publicagio dos manuscritos catalogados por Eduardo Hoonaert, que intitulada Crénicas das
casas de caridade fundadas pelo padre Ibiapina, reflete o interesse anterior a este evento
pela historia do missionario. Além de pesquisadores e cientistas, temos também a atuagdo de
populares que se empenharam na difusdo do nome de Ibiapina a exemplo do padre Gaspar.
Quando iniciei os primeiros passos de minha pesquisa sobre Ibiapina, recolhendo materiais
impressos e xerocopiados, a primeira indicagdo que recebi foi que deveria buscar este
material junto ao padre Gaspar. Viajando a Aracagi-PB, onde o mesmo preside a paroquia,
tive 0 primeiro contato com ele, era o ano de 2002. A partir dele, consegui materiais com
outros dois irmios seus, Pedro e Rafael Nunes. Através dos frequentes comentarios de
populares percebi que ele tinha sido fundamental para o reavivamento da fé em Ibiapina na
cidade de Arara. Ao questionar o padre Cicero Antdnio, paroco de Arara, sobre a
participagdo de Gaspar no processo que resultou no reavivamento da devogio a Ibiapina nos

anos 80 ele confirmou:

P.C.A - Sim, quando ele ainda era vereador nio é?[...] Gaspar
quando eu cheguei aqui ele era seminarista ainda, ele ja estudava e
era muito jovem ainda, ele era coordenador da comunicagio da
diocese. Ele era um entusiasta do Padre Ibiapina. Ele sim ¢ um
devoto do Padre Ibiapina, se acha por conta desta ligagdo que tem
com o Padre Ibiapina, ele ¢ um entusiasta. Foi quando eu comecei a
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trabalhar aqut ele sempre estava dando apoio e tudo. Um padre assim
muito dindmico, um devoto especial do Padre Ibiapina.'

Na época, com cerca de 18 anos de idade, Gaspar teve participagdo decisiva para o
ressurgimento da devogdo a Ibiapina no cenario religioso local. Um jovem universitario que
sequer tinha idéia das futuras proporgdes que essa peregrinagdo iria tomar. Tomado pelo
entusiasmo da juventude e da historia de Ibiapina, o que possivelmente teria influenciado em
sua opcio pelo sacerdocio, idealizou uma procissio, conforme relato de José Bernardino dos
Santos (seu Dedég), cuja entrevista analisaremos detalhadamente no capitulo 3.

Segundo Ednaldo Fernandes de Almeida (2006), Gaspar tornou-se um profundo
conhecedor da causa de Ibiapina. Procurou conhecer bem a burocracia canénica, direcionou-
sc ele para Sobral (CE), cidade onde nasceu Ibiapina, pds em destaque a sua histona

focalizando a importédncia de sua obra e de seu legado (ALMEIDA, 2006; 34).

Foto n° 1 (acervo pessoal); Padre Gaspar, sacerdote mais jovem com estola rocha.

Em Santa F¢, hoje distrito da cidade de Solanea, foi construida a maior ¢ principal das
casas de Caridade fundadas pelo Padre lbiapina e onde o mesmo foi sepultado, hoje é um

grande santuario para comportar os milhares de fiéis que 13 acorrem todos os anos.

' Entrevista realizada por mim em Arara-PB no dia 192 de setembro de 20006,
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Foto n" 2 {acervo pessoal). Casa de Caridade em Sania Fg.

Algumas pecas do mobiliario de Ibiapina e da Casa de Caridade, at¢ mesmo sua
cadeira de rodas, estdo expostas em um pequeno museu organizado, na casinha em que ele
passou seus ultimos anos de vida, ao lado da Casa de Caridade. O museu € bastante visitado.
La podemos encontrar também algumas pegas de vestuano das antigas irmids de caridade, a
cama onde faleceu, cadeira de balango, confessionario do padre e até tijolos, tetha ¢ viga da
construgio original. Podemos verificar também pegas de paramentos eclesiasticos usados

pelo padre Ibiapina, e o famoso pildo dos milagres como veremos adiante.

Foto n° 3 (acervo pessoal): Casa onde Ibiapina viveu seus titimos dias.
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Um componente importante do santuario € a casa dos milagres que comporta milhares
de ex-votos dedicados ao santo em agradecimento aos milagres e gragas alcangados. Na casa
dos milagres além dos ex-votos os fiéis deixam também, fotografias, trabalhos de conclusio
de curso, fitas de pulso. Além de ser também um local onde os fiéis realizam suas oragdes.

Além da casa dos milagres ha ainda a Casa da Cnanga. Uma creche em Santa F¢, que
acolhe as criangas da comunidade, tendo em vista a pobreza deste distrito quando la
chegaram as irmis residentes na Casa de Caridade. Nesta trabalham pessoas da comunidade

em troca de salario e ainda assim possibilita o atendimento a populagéo carente.

Foto n® 4 (acervo pessoal): Casa dos Milagres.

Com 1sso, ja hd alguns anos Ibiapina foi considerado digno do titulo de “Servo de
Deus”, primeiro passo para a canonizagdo, ainda no pontificado de Jodo Paulo 1. Isso nos

remete mais uma vez a Giraradet, quando afirma:

Que tantos remanescentes nostalgicos possam exprimir-se, e com tal
insisténcia, em um contexto social e ideoldgico onde os valores de
mutagdo, de novidade de modernidade tendem simultaneamente a
impor-se com uma forga possivelmente jamais alcangada, ha nisso,
todavia um periodo essencial sobre cuja significacio ndo seria véo
interrogar-nos (GIRARDET, Op. Cit. 99),
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Ainda inspirado em Girardet, diriamos que a sociedade de Arara foi em busca de seu
herdi, seja por algum bloqueio institucional, rejei¢io global de uma equipe governamental,
desordem interna, quem sabe problemas com a seca e a fome, ou ainda, uma crise de
legitimidade ou de identidade (1dem, 87).

Nio podemos esquecer o fato de que para o governo, o incremento desse fenémeno
representa a possibilidade para governantes e alguns grupos de interesse, da formagao de um
novo Juazeiro do Norte, e que a presenga de romeiros gera divisas para o Estado.

Este € um fenémenn nove onde o mestre € venerado como santo, € cuja intercessdo €
passiva de um retorno espiritual. O her6i volta, a sociedade retoma a sua memona que de
alguma forma ainda permeia o imaginario social, como ¢ evidente nas pinturas que retratam
o cotidiano das Casas de Caridade, desenhadas em azulejos no interior da Casa de Santa Fé e
nas entrevistas realizadas por nos.

A agdo a partir do imaginario tem o poder de mobilizar sociedades, movimentar o
coinércio, atrair visitantes, erguer santuarios, restaurar a tradigio, reconstruir os caminhos de
peregrinagiio percorridos por seu herdi, e faz com que multidGes busquem estes caminhos,
mobilizem-se grupos que se dedicam a causa dia e noite, tudo isso tem chamado a atengio
dos cientistas sociais: “Mas Dionisio permanece, e é um deus inquieto. No final das contas, é
mais prudente, ¢ preciso ousar dizer, mais razoavel, reconhecer seu lugar -- que tentar

abafar sua voz’ (1dem, 192).
22 FESTIVIDADES E CULTO.

O aniversario de morte do Padre lbiapina ¢ celebrado a cada dia 19 de fevereiro de
cada ano, o namero de fiéis chega aos milhares. Todavia, todos os dias 19 de cada més ha
uma missa no santuario, de propor¢des menores, onde ¢ venerado o santo.

A cidade de Arara-PB possui uma populagdo de 12.375 habitantes e ocupa uma area
de 89 Km?, e o distrito de Santa Fé pertence a cidade de Soldnea-PB. Mas por uma questdo
geografica, encontra-se mais proxima da primeira (cerca de um de quildmetro distancia de
Arara), além de receber maior nimero de fiéis desta. Em setembro de 1991, o reporter Hilton
Gouveia tratou deste impasse. Os limites geograficos desses municipios sdo conhecidos
desde 1960, quando Arara se emancipou politicamente do municipio de Serraria. Segundo o
jornalista, naquela época e ainda hoje, podemos observar que a populagio de Arara tem
muito mais afinidade com Santa I'é do que com Soldnea, onde a Casa de Canidade fundada

pelo Padre Ibiapina em 1872 se encontra. Na época em que a reportagem foi feita, o reporter
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observou que se o ICM gerado em Soldnca dependesse de Santa Fé, a contribuigfo seria

minima ou nenhuma, tendo em vista que o distrito n&o passava de um arruado com

aproximadamente 50 casas de agricultores, a maioria dos quais eleitores no municipio de

Arara. Mas ja ha 15 anos atras, o mesmo reporter assinalava o potencial turistico e historico

do local e a vantagem para ambas as cidades em manter esta area. A foto abaixo nos mosira a

proximidade de Santa fé com a cidade de Arara.

Y f e

Foto n° 5 (acetvo Pessoal de Ednaldo): Foto de Santa Fé, mais a frente, tirada da cidade de Arara.

Ao questionar a irmd Gloria sobre como era Santa Fé quando ela conheceu a mesma

afirmou:

L.G.T. — Quando nos chegamos aqui em 97 a Casa de Caridade era
restaurada mais tudo fechado e tinha uma comunidade religiosa
assim aqui. Os padres tinham saido em 8283, era tudo fechado aqui
o santuario. Ai depois nos restauramos 0 santuario, as casas aqui,
todo o complexo. O governo do Estado em 2000 fez, vocé ja passou
por ai? Fez essa obra, o anfiteatro por que a missa campal era aqui
no meio da rua e ndo cabia ndo, era tanta gente que a pessoa ticava
sufocada, tinha muita terra.[...] Ai o Governo do Estado, na época de
7& Maranhdio fez o anfiteatro, a praga de alimentagdo e o
estacionamento, esse pequeno, € agora terminaram de construir esse
giradouro que era muito perigoso & entrada aqui, e o estacionamento
grande. E agente espera que continue, como € que diz, terminar a
obra né, porque a obra foi feita uma etapa. E agora eles estdo
fazendo, agente espera que isso de vez né, que termine. Ela nio ta
inacabada mais for feita uma ectapa, ai depois toi feita mais outra,
mais outra..."

! Entrevista realizada por mim em Santa F¢é (Soldnea)-PB no dia 19 de sctembro de 2006,
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Atualmente, como observa Ednaldo Fernandes de Almeida em “Padre Ibiapina: a
construgdo de uma f¢ " houve mudangas substanciats na estrutura fisica do local. E um fato
que os santuarios religtosos podem gerar divisas para o Estado, e na €poca, o governador
José Targino Maranhdo efetivou investimentos consideraveis no local. Hoje, o complexo
turistico lbiapina se compde de um museu, centro de documentagdo, casa onde o padre
morou até o seu nltimo dia de vida, “casa dos milagres”, casa de caridade, agude construido
pelo religioso, capela, témulo e cemitério, e um amplo espago onde ocorrem as celebragdes e
as missas.

O recinto de celebrages mede 386,48 m? e tem capacidade para trés mil assentos; a
praga de alimentacdo ocupa uma area equivalente a 509 m?, o estacionamento tem
capacidade para 100 veiculos e 5.000 pessoas. A area de apoio aos romeiros se compde de
duas pragas cobertas: uma abrigando sanitarios publicos, com fraldario, comércio de
suvenires, central de informacio, administragio e€ um espago destinado as palestras,
exposi¢des e amostras de videos; a outra ¢ destinada a alimentagdo. Da obra consta ainda a
calgada de acesso e pavimentagido de vias, com area de 8.800 m?, a direna do altar encontra-
se a “fonte milagrosa” construida pelo Padre lbiapina, preservada, murada e transformada em
museu com acessibilidade aos fieis (ALMEIDA, 2004: 64).

Durante as festividades do dia 19 de fevereiro é comum verificar a presenca de

sacerdotes distribuidos pelo santuario a fim de confessar os romeiros.

R T RRATLE | e AREE ALRAT
B 3

Foto n® 6 {acervo pessoal): Dom Antdénio Muniz confessando em Santa Fé,
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Pessoas vém de diversos lugares do Nordeste, fato verificavel ao nos depararmos com

os inimeros 6nibus estacionados que conduzem as caravanas.

< .

JEpy TR

Folo n” 7 (acervo pessoal): Onibus € veiculos nas caravanas dc romeiros.

Pessoas pagam promessas, andando de joelhos, acendendo velas, e praticando sua fé
de maneiras distintas como verificaremos. Qutros comercializam santinhos, ter¢os, imagens e
outros suvenires. E como ndo poderia deixar de ser, outros vao apenas para passear.

Fomos informados que uma procissdo que saia da cidade de Arara até o distrito
composta por onde milhares de fieis, apos o inicio do processo de canonizagdo foi cancelada
e reduzida apenas a um trajeto dos restos mortais de Ibiapina em uma urna com uma imagem,
antes trazida de Arara nas procissdes, da capela até o altar improvisado ao ar livre para

comportar o8 fiéis.

Foto n° 8 (acervo pessoal): Procissiio dos restos mortais de Ibiapina.
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Hoje o santuario possui um altar concluido e protegido por uma marquise e com

assentos para os milhares de fiéis.

Foto n" 9 (acervo pessoal de Ednaldo): Foto da marquise do altar durante a celebragiio da missa.

As missas sdo celebradas pelo bispo de Guarabira é acompanhada por inimeros
sacerdotes, animada por um grupo de jovens e conta com o apoio de populares que se
empenham nos preparativos e na ornamentagdo, a exemplo da professora e enfermeira dona

Maria das Gragas Oliveira Neto:

M.G.O. [...] eu sou encarregada da decoragdo da Igreja de Nossa
Senhora da Piedade em Arara, e daqui de Ibiapina e tenho muitas
fungdes.’

Segundo Eliane C. Sanchez Martin (1997) a intervengdo dos santos, na vida terrena,
ocorre atraveés das preces, das promessas e de outras praticas. Desse modo, ha uma
pluralidade de formas de prote¢do buscadas nos santos catolicos, cada um protegendo os
homens de certos infortunios, ou sendo patronos de cidades, paises e etc. Esse modo de ser
da religido desenvolve uma religido de familia ou local, em que as devogdes estardio
centradas nos cultos aos santos, promessas, comunicagdo com OS MOrtos € procissdes,
excluindo dessa forma os sacramentos e a doutrina (MARTIN, 1997; 47).

No caso aqui esposto, os sacramentos ndo sdo excluidos do universo popular,

interagindo com ele. Os sacramentos e as praticas mais distintas caminham lado a lado. A

* Entrevista realizada por mim em Santa Fé (Soldnea)-PB no dia 19 de setembro de 2006.



rezadeira Maria Jerdmmo traz o pedido de seus vizinhos, intercedendo por eles, e dirige-se a
mesa do aitar para receber o Corpo de Cristo.

Segundo Bernardino Leers o ato de ajoelhar-se e benzer-se, uma imagem de santo, o
cruzeiro do cemitério, a igreja e sua arquitetura, a procissdo, a romaria, o levantamento do
mastro na festa de Sao Gongalo, as fitas e opas, o foguetério sdo fatos sociais humanos que
exprimem e comunicam, cada um a seu modo, a sensibilidade criativa do homem que esta

atras dos fatos e produz os comportamentos (LEERS, 1977; 31).

o _A:.-,J 1
Foto n® 10 (acervo pessoal): ficis acendendo velas ao lado da capela de Ibiapina, no cemitério.

.

Discutindo acerca do catolicismo popular rural Leers afirma ainda que este se
expressa por meio de uma linguagem religiosa, rica € variada em termos, tormulas, ditados,
historias, piadas, ritos, fitas, oragdes costumes de festas e praticas grupais, a qual envolve a
existéncia, convivéncia e atividade do povo rural. Formada em séculos de experiéncia vivida
e transmitida, a expressividade popular comunica algo dos conhecimentos, das atividades,
das interpretagdes, da mentalidade que se escondem mais para dentro dos grupos e pessoas
que trocarm tais moedas sem muito refletir. Esta linguagem ndo parece ter assimilado bem a
terminologia eclesiastica, como instrumento de interpretagio do mundo humano, nem
corresponde exatamente a gramatica oficial ou a um dicionario da lingua brasileira, mas tem
proximidade da vida e cintila como o corrego que corre cristalino entre as rochas num dia de
muito sol (LEERS, Op. Cit. 38).

Algumas praticas sdo exoticas, mesmo em relagdo ao universo popular do Nordeste,

como € o caso da oragfo feita no ato de bater um pildo. Dizem os popularers que o fiel deve



bater apenas uma vez, pois bater continuamente significa falta de fé no pedido e na entidade.

Se a mao do pildo equilibrar no mesmo, significa que o fiel ser4 atendido.

Foto n® 11 (acervo pessoal): Prece feita com o pildo.

Por fim, Leers ainda nos lembra que ao redor de sua peleja de cada dia, o pove rural
tem constituido sua defesa de santos protetores, padroeiros, milagreiros, benfeitores, cada um
com sua imagem, seu santudrio, seu quadro na parede da sala, sua novena, sua festa com
procissdo e leildes, sua especialidade, seu ‘fa-clube’ de devotos. O que o povo sabe da vida
terrestre deles costuma limitar-se 4 lembranga de um ou outro milagre. Os devocionarios

tendem ao extraordinério, dentro dum esquema espiritualista da vida (LEERS, Op. Cit. 84).

2.3 AS PRECES.

M.G.O - E conto varios exemplos que outras pessoas fizeram pedido
e alcangaram. Eu convivo aqui direto meu amor, aqui toda missa,
todo evento, a poucos dias teve do dia 5 que fez duzentos anos do
nascimento dele, toda a decoragdo foi feita por noés. E com muito
amor escuto cada coisa linda, muitos testemunhos de pessoas que ja
fizeram muitos pedidos e todos os pedidos alcangados. Eu converso
com muitas pessoas e eles contam isso. Faz muitos anos que eu
convivo aqui decorando’,

* Entrevista realizada por mim em Santa Fé (Soldnea)-PB no dia 19 de setembro de 2006.
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O depoimento de Maria das Gragas Oliveira deixa claro o poder ¢ a importancia que
as preces representam para os fiéis. A prece sempre esta ligada a graga ou mulagre, sendo
estes conseqtiéncias do primeiro.

A prece ¢ um fendmeno examinado no desenvolvimento da religifo, uma vez que o
curso da rcligifo e o destino da prece estdo estritamente associados. No que diz respeito a
natureza da prece, esta expressa e interpreta o rito, dando-lhe setido e uma razio de ser, uma
vez que expressa as idéias que formam a sua base, assim como as convicgdes que levam ao
rito. Nesse sentido, a importdncia da prece reside no fato de que ela esta vinculada a uma
cren¢a e a uma pratica, sendo entdo uma ponte segura de sentido. Por outro lado a prece ¢ tdo
rica em idéias quanto o mito; ela é tdo cheia de ftorga e eficacia quanto um rito, é téo
poderosa e criadora quanto a cerimonia simpatica (MARTIN, adi)ud OLIVEIRA, 23).

Na prece o crente age e pensa. E agio e pensamento entdo estritamente unidos,
brotam em um mesmo momento religioso, num unico € mesmo tempo. A convergéncia €
bem natural. A prece ¢ uma palavra. A linguagem ¢ um movimento que tem um objetivo ¢
um efeito; ¢ sempre no fundo um instrumento de agdo. Mas age exprimindo idéias,
sentimentos que as palavras traduzem para o exterior e substantificam. Falar ¢ ao mesmo
tempo agir e pensar; eis porque a prece pertence a0 mesmo tempo a ¢renga € ao culto.

De acordo comt Marcel Mauss “a prece € o ponto de convergéncia de uvm grande
numero de fendmenos religiosos. Mais do que qualquer outro sistema de fatos, ela participa
a0 mesmo tempo da natureza do rito e da natureza do rito e da natureza da crenga. E um rito,
pois ela € uma atitude tomada, um ato reahizado diante das coisas sagradas. Ela se dirige a
divindade e a influencia; ela consiste em movimentos matertais dos quais se esperam
resultados. Mas ao mesmo tempo, toda prece € sempre, em algum grau, um credo. Mesmo
onde o uso a esvaziou de sentido, ela ainda exprime ao menos um minimo de idéias e de
sentimentos religiosos” (MAUSS, apud. OLIVEIRA, 1979, 103).

A utilidade e a fungdo da prece € a suplica de poderes espirituais, forga e consolo nas
dificuldades. Dessa maneira, fica evidente também a devogdo do fiel e sua predisposicdao em
obedecer as ordens do mundo espiritual. Todavia, percebe-se também uma racionalidade
implicita no pedido do reconhecimento da vontade do santo. Quando um individuo se dirige
a mediadores pode arrazoar que as ordens dadas por este sejam conhecidas por uma agéo
racionalizada. Nesse sentido, a crenga no santo se verifica através da constata¢gdo de uma
realidade empiricamente observavel — a “oragdo € ouvida”, ocorre o alivio de tensdes, o
individuo descobriu a vontade do santo quando o problema ¢ resolvido (MARTIN, 1997,

105).
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Ao perguntar a Dona Antdnia Ferreira de Lima sobre sua devogfio ao Padre Ibiapina,

esta expde, no seu entender a relagiio “prece-graca’:

AFL. - Sou e muito. Eu fiz um pedido a ele e fui atendida.[...] Eu
cheguei do Recife ai eu tinha muita vontade de mora aqui n’ Arara,
por causa de minha famia. Ai eu disse ai. meu Padre Ibtapino me dé
uma graga de eu arranja o dinhero de compra uma casa aqui n’ Arara.
Ai ele mim deu, comprei a casa. Num instante mermo que eu
comprei essa casa vim mora, saino la do Recife, saia |4 do meio das
fréra que toda a vida era viver cum as fréra. Que as fréra num podia
tuma conta de ninguém. Me apusentei e fiquei trabalhano no meio
delas que num quiria que eu saisse. Al cum muito trempo eu disse,
ndo o jeito que tem € eu it imbora pra Arara que eu vd compra essa
casa, num v0 dexa a casa s0. Mais eu me arrependi depois que eu sai
la do meio delas. Eu tomava conta la da igreja, tomava conta,
esperava oS padre, 0s...1a num tinha padre ndo, quando o padre o
padre era..*

Conforme Mauss, a prece ndo € apenas a efusio de uma alma, o grito do sentimento.
E um fragmento de uma religiio. Nela ouve-se ressoar o eco de toda uma imensa sequéncia
de formulas; € um trecho de uma literatura, € o produto da do esforgo acumulado dos homens
e das geragtes (MAUSS, apud. TEIXEIRA, 2003: 124).

Para ele, a prece € antes de tudo um fendmeno social, pois o carater social da religido
esté suficientemente demonstrado. Uma religifio é um sistema organico de nogdes e de
praticas coletivas relacionando-se com os seres sagrados que reconhece (Ibid.).

As preces dos tiéis nas festividades de culto a Ibiapina ilustram bem essa suposi¢io
de Mauss. Uma vez que se configuram como um ato de reconhecimento popular ao santo. As
pessoas pagam promessas, confessam seus pecados, participam das missas, realizam
diferentes rituais, tais como, fazer um pedido enquanto batem um pildo, oferecem ex-votos

em agradecimento pelas gracas alcangadas, entre outros.

2.4 OS MILAGRES

No Antigo Testamento, a palavra milagre ¢ usada no sentido de “uma coisa

maravilhosa feita por Deus”™ . No Novo Testamento, esta palavra aparece com um novo

* Entrevista realizada por mim em Arara-PB no dia 19 de setembro de 2006.
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sentido usual, como motivo de credibilidade, enquanto manifesta ora o poder de Cristo e
obriga os seguidores, ¢ hoje os fiéis, a crer em sua pessoa, ora na missio dos evangelizadores
da religiao®.

Ao citar Carlo Brandao, Marilena Chaui observa que contrariamente ao dogma
catolico oficial ou a teologia romana, para a qual o milagre € um acontecimento
extraordinario que rompe a ordem natural das coisas, graga a vontade ompotente de Deus,
nas religides populares, o milagre é rotina simples, fidelidade matua entre as divindades e os
fiéis, com ou sem ajuda de uma igreja ou de mediadores. Ele ndo ¢ a quebra, mas a retomada
da ordem natural das coisas na vida concreta do fiel, da comunidade ou do mundo, por algum
tempo quebrada, ai sim, seja como provagio consentida por deuses e santos ao fiel servidor,
ou justo, seja como efeito da invasdo direta das forcas do Mal sobre a ordem terrena o
milagre €, pois, um acontecimento necessario, acessivel, rotinerro e reordenador. A rotina do
milagre faz com que, em qualquer area confessional do dominio popular, uma grande parte
dos momentos de oragdo pessoal, familiar ou comunitaria seja para pedi-lo ou para agradecé-
lo. Os pedidos ndo sdo feitos porque se escolhe uma via religiosa porque se sabe que no
presente, ndo ha outra. E isto determina um, segundo aspecto da religiosidade popular: a
aceitagio simultinea de uma pluralidade de crengas aparentemente incompativeis entre si. Na
busca de uma graga, o individuo se dirige aos santos catolicos, aceita os rigores da ética
pentecostal, vai ao terreiro de umbanda ou candomblé e consulta um médium espirita. De
fato, do ponto de vista das religides brancas cristds, ha um esfor¢o para manter o milagre
dentro do controle da hierarquia religiosa e, no caso do catolicismo, um esforgo para fixar um

pantedo de santos legitimos (CHAUI, 1996 84). Conclui Chaui:

Nas rehigides oficiais purificadas, Deus € raziio (preparando a
dessacralizagio do mundo). Nas religides populares, Deus é vontade.
O milagre, a0 mesmo tempo que reafirma a onipoténcia da divindade
a qual se apela — e que ndo teria 0 menor interesse se nio fosse capaz
de restaurar o verdadeiro curso de suas decisdes — manifesta uma
relagiio estritamente pessoal com o suplicante — torna proxime o
poder distante, torna visivel o invisivel, garante que o apelo ¢ o grito
foram, finalmente, ouvidos (CHAUI, 1996: 85).

Para a Igreja o motivo de crer ndo ¢ o fato de as verdades reveladas aparecerem como

verdadciras e inteligiveis a luz da razdo natural. Cré-se por causa da autoridade de Deus que
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revela e que ndo pode nem se enganar nem enganar aos seus. Todavia, para que o obséquio
da fé fosse conforme a razdo, a lgreja entende que Deus quis que os auxilios intertores do
Espirito Santo fossem acompanhados das provas exteriores de sua Revelagdo. Por 1550 0s
milagres de Cristo e dos santos, as profecias, a propagagio e a santidade da Igreja, sua
fecundidade ¢ estabilidade constituem sinais certissimos da Revela¢ao, adaptados a
inteligéncia de todos, motivos de credibilidade que mostram que o assentimento da f&é nfo ¢
“de modo algum um movimento cego do espirito” (Catecismo da igreja Catolica, § 156).

A crenca nas reliquias por sua vez vem de uma tradigdo também antiga, desde o
cadaver que ao ser jogado no timulo de Eliseu no Antigo Testamento e voltou a viver ao
tocar em seus ossos (II Reis 13,21) até o momento em que uma muther ¢ curada ao apenas
tocar a orla do manto de Jesus {Mt, 9,20ss) e dos lengcos que tocavam Paulo de Tarso que,
quando levados aos enfermos, também os curava (At 19,11ss).

Um longo capitulo da istoria das religides esta repleto da documentagio do culto aos
santos, que pode se degenerar em formas inferiores de superticio e magia. Todos estes
fendmenos, porém, provam a influéncia sociologica eficaz e de longo alcance do carisma do
santo.

O milagre para os grupos populares se constitui numa troca de fidelidade entre o
sujeito e a divindade. Para que essa troca ocorra, ndo sio necessarios os intermediarios
humanos nem sobreneturais, O milagre, para os grupos populares, € um acontecimento nio
somente acessivel ao sujeito como rotineira, uma vez que o milagre ¢ um elemento que
preserva a ordem natural das coisas, fazendo-o por amor a seu fiel ou a um grupo deles com
o uso do poder total de sua palavra. A crenga no nmlagre, por sua vez, se caracteriza por uma
conscxiéncia de depcendéncia frente ao sagrado. Entdo o homem n3o controla nem a sua vida
nem o ambiente onde vive, precisando por essa razio de Deus e dos espiritos. E, portanto,
essa visdo passiva do mundo que vai gerar a crenga ativa no mundo dos mortos, dos santos e
de outros seres espirituais, cuja ajuda e prestagdes de servigos € invocada. Essas modalidades
religiosas se constituem crengas segundo as quais os homens podem enfrentar as vissitudes
da vida ajudados por forgas poderosas: os santos (MARTIN, 1997; 50). O milagre consiste
ainda na percep¢do humana da agdo divina através de uma experiéncia, de um acontecimento
extraordinario e maravilhoso, como escapar de um grande perigo de morte (MARTIN apud
Salvat Uno, Op. Cit. 51).

Um dos milagres mais conhecidos atribuidos a Ibiapina foi o do bebé José Ibiapina
que segundo a Folha de Sdo Paulo de 2 de Janeiro de 1995, foi vitima de queimaduras de

terceiro por todo © corpo com agua quente no final de Novembro de 1992, Segundo a sua
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mde Maria das Gragas Costa ele ficou em “carne viva”, com queimaduras graves no torax,
barriga e em uma das mdos. Os médicos disseram que, se escapasse com vida, so ficaria bom
em pelo menos trés meses. Restando apenas uma alternativa a mie apelou para Deus e disse:
“Lembrei do Padre Ibiapina. Como meu filho tem 0 mesmo nome dele pedi para cura-lo e
prometi leva-lo, todos os anos, ao seu timulo em Santa Fé” declarou. Segundo Costa, no dia
seguinte os ferimentos de seu fitho comecgaram a sarar e em sete dias recebeu alta. “Em
menos de quinze dias ndo havia nem as cascas das feridas”. Este fato foi divulgado também
em outros jornais e em alguns momentos é citado pela imprensa quando relatam sobre o
andamento do processo de canonizagio.

A Irmd Glorta nos expde um milagre que considera ter recebido pela intercessdo de

Ibiapina:

LGT. -1{..] Una vez eu tive que fazer uma cirurgia e fiz 0 exame,
tinha que fazer. Al eu tomei a medicagio e o médico achou
impossivel né, ter acontecido da medicagdo ter tido aquele efeito tdo
rapido. E quando eu fiz o exame eu ndo tinha mais nada e quando eu
fui viajar no outro dia de manh3 14 no domingo era missa, pedi a
Ibiapina, pedi o povo pra rezar, até que eu ndo tinha muita fé, era pra
ser cortada mesmo né. Quando eu cheguei em Joao Pessoa o médico
disse que, pediu 0 pré né quer faz, num tinha nada Ai ele disse que
se precisar como um milagre, isso é milagre por que era impossivel a
medicagdo, trinta dias ter feito um efeito desse né.

Uma vez chegou uma pessoa de Brasilia com uma
criancinha, ela tinha a barriga toda assim , a cicatriz de ponta a ponta
assim, e... dizia que tinha sido um milagre, ela tava com, parece que
com um CA no esto..no bago, uma criancinha de uns cinco anos.
Tiraram aquela pega todinha, um pedago do bago e acho que do
figado, ai o médico disse:

- Ela vai morrer em casa. Eu ndo vou ficar com uma menina so assim
no hospital.

Levaro ela pra casa. Num ¢ que ela ta boazinha em Brasilia
hoje brincando. Vocé pensa que num acontece’.

Como vimos Irmé Gloria n&o se limita a relatar a graga que recebeu, reforga com
outro exemplo, a fim de tornar ainda mais autentico o seu relato. O milagre atesta a presenga
de Deus em meio aos fiéis ou a influéncia da intercessdo dos santos junto a ele. Os milagres

sdo todos os beneficios que os fidis afirmam ter recebido e que a ciéncia ndo consegue

? Entrevista realizada por mim em Santa F¢ (Solinea)-PB no dia 19 de setembro de 2006,
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explicar. Se os especialistas da Igreja considerarem que ha a minima possibilidade de tal fato
ter stdo conseguido a partir dos esforgos humanos, a Igreja ndo o considera milagre, mas
apenas um fenémeno natural.

Maria das Gragas Oliveira também afirma ter sido agraciada com o que considera um

milagre:

M.G.O. — Padre Ibiapina pra mim € uma pessoa muito, olhe, muito
importante, um apostolo importantissimo. E..., eu conto um milagre,
eu tive um AVC. Figuei no hospital ¢ médicos que diziam que eu ta
ficar com grandes seqiielas, pressdo muito alta e eu me vali muito do
Padre Tbiapina. As vezes eu me dirigia ficava, parada quando eu vim
saber que estava viva eu )a estava a trés dias no hospital. Entdo o
Padre lbiapina fala com Jesus € eu sou uma devota muito forte sua, e
faz com que la com o senhor, que realmente eu fiquei meu fitho ¢
estou aqui, contando a historia®,

Assim como a Irm# Gloria, Maria das Gragas Oliveira atesta outros possiveis
milagres ocorridos pela intercessao de Ibiapina. Ao ter lhe questionado sobre as razdes que
teriam levado ao reavivamento da fé em Ibiapina ela responde que se deu em virtude dos

milagres ocorridos:

M.G.O — Meu filho eu creio que sio os milagres ja acontecidos. Eu
tive conversando com uma senhora, e a sénhora disse que so ouvia
escutar em falar no Padre lbiaptna, eu converso assim muito com
essas pessoas em cada missa assim grande, conversei dia 5 de
agosto, 19 de fevereiro, e cla disse que estava muito doente uma
filha dela, estava com quase, ela procurou os médicos ¢ estava quase
com paralisia infantil, Ela pensou que tinha escutado uma pessoa que
tinha esse padre santo e fez o pedido e a menina ficou andando ¢
ficou perfeita. E ela disse que ficou espalhando isso pras pessoa
fazer pedido e ir alcangando os milagres, e vai se espalhando essa
noticia e hoje agente ver que esti mais frequente, mais pessoas, mais
gente de outras cidades, dessa cidade, muitos de outras cidades.

* Entrevista realizada por mim em Santa Fé (Solanea)-PB no dia 19 de setembro de 2006
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Interessante como Maria das Gragas se refere a wfilidade de Ibiapina. Nio estou
afirmando que dona Maria procede assim. O componente que é excepcional e atipico para o
homem comum e 0 milagre que esta acima da forga humana normal, reduz o papel dos fiéis
ao de admiradores devotos e pedintes confiantes, que esperam mais uma entrada milagrosa
do santo taumaturgo em sua vida, eventualmente sob insisténcia ¢ pressdo ou com tino
comercial de troca de servigos, mas eles se sentem pouco inspirados a tomar seu santo coma

modelo de vida pratica cristd (LEERS, 1977:84).

2.5 AS PROMESSAS.

De um modo geral, a promessa é realizada em situagdes limites, quando a vida, a
sobrevivéncia ¢ 0s lagos afetivos ou comunitarios estdo em jogo. Nessa relacdo ha uma série
de prestagdo de servigos socialmente estipulados, tanto na esfera do profano, quando o
individuo ¢ obrigado a pagar a promessa, quando o sagrado, obrigado a realizar o milagre
{MARTIN, Op. Cit. 51). A promessa se constitul num ato de prometer, oferecer ou realizar
uma agio piedosa a Deus ou aos santos. Esse ato ¢ impelido por necessidades humanas
(MARTIN apud Salvat Uno, 1997; 51).

Com relagdo aos pagamentos de promessas, existem varias modalidades, que vo
desde os festejos aos padroeiros, as rezas de tergos, as romarias individuais ou coletivas.
Todas essas praticas sdo chamadas de ‘ritos de paga’ ou a ‘reproduciio de novos
pedidos’(MARTIN apud Brandio, Op. Cit. 51).

Como expressao religtosa, a promessa se destaca tanto pela frequéncia como pela sua
varia¢do, produto da inventividade do povo. A liberdade de fazé-la cria uma amplitude de
possibilidades que escapam ao controle clerical e se realizam no terreno da devogio privada.
Os extremos aqui se encontram (LEERS, Op. Cit. 66).

Muitas vezes, as pessoas mais velhas fazem promessas inclusive para que outras
pessoas paguem. Sejam seus filhos ou netos, em virtude da impossibilidade de irem
pessoalmente cumpri-las. E o caso de Fernanda Guedes dos Santos, uma das entrevistadas, ao

ser questionada se j& havia recebido alguma graca pela intercessdo de Ibiapina, respondeu:
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F.G.S. — Eu n3o, mas as pessoas aqui da minha familia sim. Minha
bisavd principalmente € grande devota dele porque por meio dele,
ela conseguiu muitas gragas. E que um foi a mais atual foi que ela
tinha, é parece um problema de garganta é... ndo sei. Eu sei que ela
fez a promessa, ela ndo contou pra ninguém dessa promessa, depois
que ela...como ela ndo consegue andar e nem ir pro santuario eu e
minha9 mae agente ia levar a, ndo ¢ bem recompensa, as velas pro
Padre”.

Foto n° 12 (acervo de Ednaldo): Menino pagando promessa trajando bata durante a festividadade.

As promessas terminam por ser determinantes na vida dos fiéis que alcangam as
gragas e os milagres quando as fazem. Alguns acreditam ndo serem beneficiados quando ndo

recorrem a este artificio, como é o exemplo de José Bernardino dos Santos:

J.B.S. - __entdo a mulher ficou gestante... e ...e aconteceu que agente
fica muito mocionado cum uma crianga que vinha, mais um filho
home, pai a primeira vez, aquela...aquela sede grande de..de ter
aquele filho. Entdo eu me sentia, eu nem sei o que eu me sentia. Eu
acho que eu me sentia um hero6i, um paizdo, me sentia isso. Quela
felicidade, comprei as coisa, beugo tudo, resultado, quando faltava,

? Entrevista realizada por mim em Arara-PB no dia 19 de setembro de 2006.
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ai a mulher, a mulher comegd a ter problema nos... nos sete méis
mais ou meno, cumeg¢d a incha, incha, incha, até que a
cranga.. faliceu, no ultero dela, né? . Fartava quinze dia mais ou
meno pra ele nascer, mais ou meno isso, normal pra 0s nove méts.

Dr. Armando que hoje, que hoje € 0...hoje é deputado federal
né, vocé sabe disso, ele tinha um hospital im Esperanga, sempre ia
direto 1a, s6 que...quando ela ganhou dr. Armando me chamou ¢
falou, recebt ele morto nos meus brago..., at dr. Armando me chamou
e disse olhe essa mulher ndo pode ter condigdo de nada, mais, de
familia de jeito nenhum. Aquilo foi mesmo que uma punhalada im
mim, né, to um cara novo cum vinte € poucos ano, né, e pronto e
agora? Ai me conformei cum isso ai e agente foi, vortemo, agente
vortod pra casa.

Quando, cum dois ano a, cum dois ano a mulher fico gestante

novamente, certo? Ai a mulher fico cum medo, e agora, que € que
agente vamo fazé? Ninguém pode matar uma crianga. Vamo, ai ela
foi, ela foi e
falo assim..., ¢ s¢ nasce, s¢ nasce vivo € ela num tive problema, se
for home ai eu boto o nome de lbiapino, e se for mulher ai eu vo
botar 0 nome de Ibtapina, num sabe? Tudo bem, a gesta¢do correu
que ela num teve uma dor numa unha. Certo? Ai eu falei assim,
médico sabe de nada, desse jeito, othe ta veno? E hoje té ela ta, ela ja
€ mie. A1 eu disse, médico num sabe de nada, resultado, a mulher
cum dois ano fico gestante de novo.
[...] Dessa veiz nois num feiz promessa cum ninguém, assim, nem
feiz contato, né? Entdo ela quase morre e a crianga morreu. Ai a
tnica coisa que nois temo aqui assim € uma crianga, é uma pessoa
hoje, uma senhora ja, minha filha, professora...e depois analisei que
foi talvez, foi talvez néo, cum certeza dentro de mim foi um milagre.
Sabe? Foi um milagre que aconteceu'’.

José Bernardino, assim como outros, que atesia o milagre que lhe ocorreu faz mengio

a outro ocorrido com outras pessoas:

JBS. - E tém acontecido varios milagres. Tem uma senhora, num
set se ela € viva ainda, que ela tem uma filha que era muda, num
falava, ai ela foi, na época que nem ixistia isso aqui, nem ixistia hoje
0 que ta ixistino hoje. Ai ela foi e passou uma miozinha que ele
tinha na garganta dela ela falo na hora.

C.8.C. ~ Uma miozinha?

J.B.S. - E uma miozinha que ele tinha que ele, ele, ele se cogava pra
ele se cogar quando ele tava doente. I essa m#ozinha quando ele

'Y Entrevista realizada por mim em Arara-PB no dia 19 de setembro de 2006,
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morreu, tinha sempre as coisa dele, né, e ela foi e passo na garganta,
segundo a historia que eu ouvi né, ¢ ela foi e fico boa, comecou a
falar.

Muitas vezes 0s sacerdotes nio aprovam a pratica das promessas. Muitos acreditam
que os santos ndo precisam de promessas feitas, pois os mesmos estdo diante de Deus.
Sugerem, portanto que quaisquer praticas que venham a realizar sejam em agradecimento aos
santos pela sua intercessdo. Em alguns casos os padres ndo aprovam a realizag@o de algumas

pagas de promessas como, por exemple, a de Antonia Ferreira de Lima:

AF.L. -Taquenem eu mermo ainda chamei um padre pra celebra
uma missa que foi que inclui essa graga de té comprado essa casa e
comprei. Mais o que? Mais eu pidi o padre pro padre celebra uma
missa la na casa que eu vivo e inté aqui o padre num consentiu. Ele
disse que eu morava aqui im cima da igreja e mandasse celebra aqui
na igreja. Agora eu fiquei assim [...] porque eu prometi a ele de da.
Agora mais na frente se Deus quizer eu dd ajuda pra igreja dele 14 1im
Santa Fé. Porque foi uma ajuda grande que ele mim deu, que eu
comprei essa casa aqui' .

Neste caso o padre ndo o fez porque nio € mais permitido celebrar missas nas casas e
sim na lgreja ou capela. Interessante é como dona Antdnia atribui o fato de esta “assim”, ou
seja, impedida de fazer maiores trabalhos em virtude da enfermidade em sua perna devido a

uma queda, ao fato de ndo ter pagado aquela promessa.

2.6 OS EX-VOTOS.

Em Arara as satas de milagres se multiplicam e estdo repletas de oferendas como
pagamento ou testemunho das gracas alcangadas. S3o fotograftas, cartas, pernas de cera,
trangas e outros ex-votos. Também a especializacio ¢ evidente na imaginagdo popular; as
vezes & simbolizada pelos proprios atributos iconograficos da imagem. A escoltha do santo a

invocar ndo depende so6 da predilecdo dos fiéis, mas também das situagdes especials em que

' Entrevista realivada por mim em Arara-PB no dia 19 de setembro de 2006,
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estes se encontram apertados, a exemplo das salas de milagres de santuarios nordestinos,
como Bom Jesus da Lapa (Bahia), Canindé (Ceara) e Juazeiro do Norte (Ceara). Em Santa Fé
podemos encontrar representagdes totais ou parciais do corpo humano: cabegas, mios, pés,

pernas, bragos, esculpidos em madeira ou barro, como se pode verificar a seguir.

«3 7

Foto n® 13 (acervo pessoal). Ex-votos em diferentes formatos: cabegas, mios, pés, corpos inteiros.

As esculturas retratam a intensdo emocional de uma homenagem apos o pedido. Além
desses ex-votos ha uma infinidade de objetos que correspondem a multiplicidade das
situacoes de fé dos ofertantes. Em Santa Fé encontramos mortalhas, velas, pecas de renda,

vestidos de noiva, fotografias, flores, cruzes de peregrinacio etc.

: Vody gv i N
s ﬁ! 3 k%

Foto n® 14 (acervo pessoal). No detalhe verificamos também a representaciio de animais.
Na foto n° 14, observamos bovinos confeccionados em gesso. A preocupagdo com

animais domésticos ou de criagdo conduz o fiel a interceder por estes junto ao santo.
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Também se podem encontrar ex-votos de carneiros e porcos curados de bicheira, galinhas
que escapam 4 pigarra'’.

Segundo a concepcio popular o ex-voto se constitui em uma “paga” do compromisso
com o santo. Desta maneira ha a publicizagdo da intervengdo — o milagre ou a graca
alcancada — mensagem aos demais fiéis ou visitantes do local. Isso confere ao santo mais
autenticidade no poder de sua intercessdo, € com isso, um mator nimero de devotos.

A fotografia se constitui como um novo instrumento de propagacdo das gragas
alcangadas pelos fiéis. As fotos nem sempre identificam expressamente as gragas alcangadas.
Elas estdo expostas na Casa dos Milagres e ndo ha referéncias das pessoas ali retratadas
{andnimas), razdo pela qual expomos as mesmas para melhor entendermos a fungdo dos ex-

votos, qual seja a publicidade dos milagres e a divulgagéo da fé.

Foto n° 15 (acervo pessoal): Por trds da imagem de Ibiapina, no detalhe a divulgagdo de fotografias como

divulgacao das gragas alcangadas pelos fidis.

2.7 AS IMAGENS.

No catolicismo rural nfo ha santos sem imagens, estampas e quadros, como uma
confirmagdo materializada em cores vivas da fé. Assim, continuam a ser o que na Idade
Meédia se chamava de a Bibha pauperum, visualizando sua presenga e atuagio milagreira na

forma palpavel da imagem no altar, no consolo, no andor, no oratorio. Tados esses objetos

12 Gosma peculiar das galinhas; gogo.
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constituem expressio da fé que condiciona a devogdo, a confianga, o arrependimento dos
pecados e a fidelidade do publico, que talvez pouco ou nada entenda da situagdo teoldgica
nitida entre adoragdo e veneragio, mas considera seus santos tdo indispensiveis em sua
extsténcia cotidiana, que as diferencas entre verdade historica e lenda ou entre santo antigo e
santo ainda vivo ndo importam. Da mesma forma também se pedem a béngio, procuram-se
reliquias e esperam-se milagres de pessoas viva que 0 povo considera santa.

Quase todas as imagens sio figuras estilizadas, ‘celestificadas’ e sexualmente neutras,
distantes da realidade historica das pessoas representadas, com rosto jovem, sem mancha
nem ruga, olhar para cima, roupa longa e mangas compridas com excegdo do dorgo de Sdo
Sebastizo. Uma reconstruc¢do critica da individualidade do santo em sua fase terrestre nido
preocupa ao camponés; a verdadeira face fica oculta. Ele precisa de algo visivel, palpavel,
humano que, assim mesmo, contrasta com sua propria experiéncia existencial ¢ sugere algo
de poder, de beleza, de eternidade, de supra-humano, de céu que transcende sua propria vida
sofrida de labuta terrestre. A imagem ndo costuma ser mera representagdo do santo, pois sua
manipula¢@o direta ndo s6 materializa e humaniza a devogdo da parte do fiel, mas € um meio

de atingir o proprio santo (LERSS, 1977: 87).

Foto n° 16 (acervo pessoal de Ednaldo Fernandes de Almeida): Imagem do Padre Ibiapina ¢em Santa Fé.

A foto n® 16 expde a imagem de Ibiapina com uma longa tunica sacerdotal, segurando
a biblia e, de acordo com as pinturas mais antigas, mais jovial e belo. Nas representagbes
comercializadas, miniaturas de Ibiapina, ele traz consigo em uma méo direita o tergo na mdo
esquerda uma quartinha, representando respectivamente sua devogido a Nossa Senhora € o

auxilio aos flagelados da seca.
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Foto n° 17 (acervo pessoal); Imagem de Ibiapina com tergo e quartinha de dgua.

A imagem, portanto, vem a reafirmar a presenga do santo, a perfei¢do e seus feitos em
vida. Ela proporciona ao fiel a sensagcdo de uma presenga mais palpavel de seu intercessor.
Diante dela ele recita suas preces e amarra fitinhas em agradecimento. Pdem flores ¢ em
alguns casos, acende velas Em Santa Fé as velas sdo ascendidas em um lugar apropriado

para isto a fim de evitar incéndios.

2.8 O COMERCIO.

Foto n” 18 (acervo pessoal). Comércio nas festividades.

Nos reportaremos agora aos que comercializam durante as festividades. No caso de
seu José Nazario” o mesmo desconhece tudo sobre Ibiapina, atendo-se apenas a afirmagdo
de que [oi ou € um santo. Ele ndo participa das missas, alega falta de tempo. Obviamente, seu
interesse € bem outro. Ao perguntar-lhe se € devoto, ndo confirma ¢ afirma “sempre que

tenho algo a pedir, recorre a Jesus”. Se Ibiapina ndo for canonizado, o ganho extra deste

¥ Entrevista realizada por mim em Arara-PB no dia 19 de setembro de 2006.
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comerciante e de muitos outros esta ameagado. Vale salientar que quando terminei de fazer a
entrevista com ele, em tom de brincadeira recomendou que eu comprasse uma “pipoquinha”

mais tarde.

Foto n° 19 (acervo pessoal): Comeércio nas festividades.

Na foto n° 19 verificamos a comercializa¢do de imagens do Padre Ibiapina e de outras
como Sdo Jodo da Cruz, Padre Cicero, Sdo José, Nossa Senhora, além de tergos, crucifixos e
outros objetos. Isto reflete até certo ponto o que Leers fala sobre a hierarquizagao dos santos,
pois nesta banquinha podemos verificar que a quantidade de imagens, se superior as demais,
quer dizer que vende mais. A quantidade de imagens de Nossa Senhora e de Ibiapina estdo
em maioria, sendo a maioria das de Nossa Senhora bem menores. Pelo evento que comemora
o aniversario de morte de Ibiapina € trivial que a venda das imagens de Ibiapina e a
importancia em comercializa-las seja maior. Pela tradigdo religiosa nordestina a imagem de
Sdo José que intercede pelas chuvas e pela boa colheita e a de Padre Cicero, nio podem
deixar de faltar no estoque, mesmo que seja em menor quantidade. Ja a imagem de Sdo Jodo
da Cruz também em nimero menor € mais incomum na tradi¢do popular nordestina, mas nao
de todo desconhecida em virtude dos avangos tecnologicos da comunicagao atual.

Também € comum a venda de medalhas, pingentes, adesivos e quadros de santos. No
detalhe da foto n® 20 logo abaixo verificamos também a imagem de Santo Expedito, santo
das causas impossiveis e bastante venerado no Nordeste; Frei Damido, missionario italiano
que atuou no Nordeste até os anos 1990; Santo Antdnio, conhecido (segundo a tradi¢do
catolica oficial errdbneamente) como casamenteiro; e Santa Teresinha do Menino Jesus, cujos

restos mortais peregrinaram pelo Nordeste em meados da década de 1990.

yECRIBIRLIGTCA.



Foto n® 20 {(acervo pessoal): Coméreio nas festividades.

Além dos tergos de Nossa Senhora e dos crucifixos sdo comuns também a venda de
Tals, ou seja, “Ts”, cujo criador foi Sdo Francisco de Assis e € muito usado pelos jovens da
Renovagdo Carismatica Catolica cujo significade é: “Enrrega-te fotafimente aquele que por
amor se entregon totalmente por 1. Além destes também ¢ muito comum em todo o
Nordeste nos centros de romaria a confeccdo de fitinhas com os dizeres de visitas ao
santudrio, que as pessoas geralmente amarram no pulso para pagar promessas, algumas com
os dizeres de Juazeiro do Norte, outras de Aparecida do Norte, outras com o Senhor do Bom

Fim, e neste caso, o do Santuario do Padre Ibiapina. Observe na foto n® 21.

82



Foto n® 2 H(acerva pessoal): Coméreio nas festividades.

Ao questionar o padre Cicero Antdnio, administrador paroquial de Arara sobre o
retorno social da canonizagio de Ibiapina o mesmo reafirma a importincia econdmica para

muitas familias da localidade que melhoram seu or¢amento a partir dete coméreio.

P.C.A. — Olha, o social, ele é de beneficio para a Igreja porque a
Igreja é um corpo e o fato dele trazer este cxemplo, pois ele vem
atrair aqui para o centro, a Casa de Caridade muitas pessoas que
farfio através delas trabalhos e sustentar a familia. Isso possibilitava
ascensio econdmica. E o social no sentido que ele estd sempre
exercitando nas pessoas a consciéncia da partilha, que ele viveu
muito 1580. As pessoas deveriam estar trabalhando para suas
necessidades e para aqueles que precisavam sobreviver. Acho que
isso despertara a consciéncia para o social, para uma participagio
neste sentido, para a Paraiba e para o Nordeste',

Mas o comércto ndo é realizado apenas por familias e particulares, mas também pela
Igreja que procura angariar fundos para financiar o processo de canomzacdo de Padre
Ibiapina e dar continuidade as obras reahzadas no santuario. Como podemos verificar na loja

e barraca do santuarto.
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Foto n® 22 (acervo de Ednaldo): Loja do santudrio.

' Entrevista realizada por mim em Arara-PB no dia 19 de setembro de 2006.

83



Muitas vezes o padre € o administrador dos bens da capela, do dinheiro do santo, dos
terrenos que foram doados ao s@nto padroeiro, com a construgdo da capela feita por promessa
do fazendeiro. Em termos juridicos eclesiasticos talvez seja a mitra ou a paroquia que tem o
direito da propriedade; para a sustentabilidade do povo, as terras sdo do santo ou da santa do
lugar e funcionam como uma espécie de propriedade coletiva do povo morador (LEERS,
1977: 95). Como verificamos na foto n® 23, toda a renda da barraca do santuario devera ser
revertida para a canonizagdo do Padre Ibiapina. Na barraca do santuario (detalhe da foto n°
24) podemos observar a venda de tergos, chaveiros, fitas, camisetas e fotografias de Padre
Ibiapina, imagens de varios outros santos e tantos outros artigos religiosos compondo o

cenario comercial da devogdo.

w

Foto n° 23 (acervo de Ednaldo): Justificativa de destinagdo da verba.
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Foto n° 24(acervo de Ednaldo): Barraca do santuario.
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Algumas pessoas como dona Maria Jerdnimo criticam a burocratizagdo do processo
de canonizagdo sob a justificativa de que o préprio testemunho de Ibiapina ja seria suficiente

para fazé-lo, quando lhe questionei se ele devernia ser canonizado.

M.JT. - Ave Maria ele ja era pra ter sido hd muito tempo sem
»eacisar nem de dinheiro. Foi porque eu ja vi um padre dizer assim
da minha cara pra dele que as graga que as pessoa alcangasse so pode
ser constatada pela medicina, pela medicina né? Mais se num for
pela medicina num pode ndo, eu dizeno assim de cara-a-cara cum ele
que nem eu td dizeno a vocé, s6 pode se for pela medicina®’.

Também ha discursos que apresentam dendncias e nos alertam para um fato comum
em meio a muitos eventos e centros de aglomera¢des de devotos. Trata-se de pessoas que se
aproveitam da fé alheia para ganhar dinheiro ou quaisquer vantagens. Isso ocorre de
pequenos empreendedores a chefes politicos. S3o pessoas que abusam da boa vontade e da
devogdo das pessoas para usurpar bens materiais. Existem também os casos de pessoas que
conseguem emprego com a diocese para tomar conta da creche como no caso de dona M?*
Jerénimo ou da casa de farinha e recebem um salario da prefeitura para tal. Ha outros que
trabalham apenas nos dias de festa para a paroquia na lanchonete. Mas ha aqueles que usam
de meios ilicitos para ganhar dinheiro. Um fiel que me pediu sigilo ¢ aproveitou para fazer

uma denuncia.

-Agora que vocé ndo estd gravando vou aproveitar para te dizer
umas coisas. Ha muita exploragdo, pessoas que passaram a ganhar
muito em cima do nome de Ibiapina usando o nome dos pobres. Uns
com “carinha” de bobo, comunidade de cerca de setenta homens

descalgos e depois se dando bem. Pessoas que hoje estdo sem nada,

nio souberam aproveitar'®.

De certa forma o entrevistado apresenta um destino um tanto merecido para estes
usurpadores quando diz “pessoas gne hoje estdo sem nada”, como se um castigo tivesse
recaido sobre celes. Nio acredito que o entrevistado estivesse falando dos comerciantes, mas
de pessoas que estdo inseridas diretamente nos movimentos religiosos a fim de se

promoverem socialmente ou financeiramente.

'* Entrevista reatizada por mim em Santa Fé (Solanea)-PB no dia 19 de setembro de 2006.
' Enwrevista realizada por mim cnt Arge-PB no dia Y de setembro de 2006.
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Mas geralmente as pessoas que estdo vendendo seus utensilios, religiosos ou ndo, ndo
t€m uma devogdo por Padre Ibiapina, nem mesmo o habito de ir & Igreja como é o caso de

seu José Nazario quando questionado sobre sua participagio nos eventos da Igreja.

JN. — E dificil, viu? [...] Dificil participar da Igreja.[...] Sempre eu
freqilento a missa 14 mais s0 trabalhano.[...] Eu trabalho sempre na
missa viu? Diariamente. Trabalho assim mermo sirvigo particular
sabe? [...] Eu trabalho numa pipoqueira. Eu num assisto bem a missa
ndo qui eu num tenho tempo”.

Em Santa Fé ha toda uma estrutura comercial. Somente é dado aos membros da
Diocese de Guarabira o dire’to de comercializar gratuitamente dentro da area do santuario.
Além desse espa¢o interno do santuario, destinado a comercializagdo de artigos religiosos,
alguns moradores da comunidade que moram em Santa Fé, nos dias de celebra¢fo, abrem
suas portas, onde comercializam sovenires. Os ambulantes que montam suas barracas pagam
uma taxa a diocese para obterem o direito comercializar. Neste local encontramos diversos
produtos como agua mineral, sorvete, baldes, comidas, Cds, brinquedos e artigos religiosos.

Cada individuo ou grupo apresenta sua paga ou prece a Ibiapina de forma particular.
Algumas sdo caracteristicas a nivel regional como o caso dos ex-votos. Muitos deles ja
representados por fotografias no lugar das esculturas ou outros meios mais sofisticados. O
fato ¢ que lbiapina se apresenta na vida destas pessoas de forma intima e ativa. Ele interfere
no cotidiano destes curando, aliviando suas ansiedades e resolvendo seus problemas. A
relagio de muitos detes fiéis nos faz lembrar a relagdo que com lbiapina tinha com seus
seguidores, a de um pat a quem o fitho recorre nas necessidades. O fato é que agora ele se
encontra em uma instancia superior, hierarquicamente maior, portanto mais apto a atender as
preces rogando a Deus. Mas ha aqueles que tém com Ibiapina uma relagdo estritamente
comercial onde o santo lhe concede uma graca e o individuo lhe paga através de uma
promessa predeterminada. Por traz de todas estas representagfes, ha a crenga nas gragas a

serem alcangadas, muitas delas consistinde em verdadeiros milagres.

'7 Entrevista realizada por mim em Arara-PB no dia 19 de setembro de 2006.



3. QUEM E IBIAPINA NA VISAO DE SEUS DEVOTOS.

Na socicdade ararense principalmente, juntamente com o povoado em Santa Fe,
observamos que 0s diversos relatos socials possuem maneiras distintas de se relacionar com
Ibiapina. A maioria dos catolicos entrevistados o considera santo, 0s outros nao negam a sua
saniidade, mas concordam com a necessidade de uma maior analise por parte da Igreja.

No geral quando nio ha grandes contradigdes entre as pessoas a respeito de Ibiapina,
sdo distintintas, porém, as maneiras pelas quais cada uma delas se relaciona com ele. E
interessante observar que mesmo aqueles que ndo se declaram fiéis, reproduzem as falas dos
panfletos que circulam em meio as festividades. Estes por sua vez tém como fonte o relato
dos bidgrafos.

Bernardino l.eers ressalta que os primeiros contatos com o interior do Brasil
revelaram a posigdo predominame do catolicismo cujos sinais de presenca estavam
espalhados por todos os cantos. A pesquisa de Leers foi realiza em 1977, mas ainda hoje se
observa a predomini~~*~ ~atdlica no Bras'i. Segundo dados do ultimo senso estimam que
78% da populacio ¢ catdhica. '

Para ele, este mesmo catolicismo que chegou a batizar tdc alta porcentagem da
populagdo rural e disseminar seus ritos e simbolos, em sinal de adesdo global a seu sistema,
também funcionou como vetor de exclusdo. Sua forga associativa implica toda uma historia
de antagonismos com outras religiGes que existiram ou tentaram penetrar na identificagio
pseudonistica da fgreja Catolica com o Brasil (LERRS, 1977; 12).

Em termos de Brasil contemporidneo, essa afirmagio ¢ verdadeira. Contudo ndo se
pode negar que uma cultura, nio apenas em se tratando de catolicismo, mas de cristianismo
como um todo, tem sobreposto suas ideologias sobre as demais crengas magicas ou mesmo
religiosas. Para ele a identificacdo da lgreja catolica com o Brasil ¢ falsa. Em Arara o
catolicisma ainda é dominante. Talvez mesmo pelo fato de ser a religido que possui 0 maior
ecletismo no que diz respeito a adesdo das demais praticas religiosas. Como pudemos
constatar no capitulo anterior o ritual do pildo, apesar de nio ser uma pratica oficial tem seu
espago ndo mais na periferia, mas lado-a-lado com os demais ritos de veneragdo a Ibiapina. Q
catolicismo € uma religido que engloba ritual de sacrificio ¢ momentos de contemplagio.
Muitas das praticas rituais populares sdo herangas do sincretismo com os povos indigenas ou

africanos, que permanecem na Igreja.
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Leers tem razdo a respeito da atitude oficial condenatoria repressiva do clero diante
de fendmenos religiosos heterodoxos e que s6 recentemente teria se tornado mais tolerante.
Isso deu origem a uma situagio religiosa confusa. Os catdlicos, de um lado, seguem com
maior ou menor interesse os diretivos € imposigdes eclesiasticas superficialmente, mas de
outro, escondem as coisas que tem medo de serem sensuradas. S&o coisas que os catdlicos
ndo falam tdo facilmente com o clero, pois geralmente sdo estigmatizadas de ‘supertigbes’
(Op. Cit. 12).

Muitos destes fendmenos religiosos espalhados no meio do povo perdem-sec quase
incontrolavelmente no passado, ou tornam-se expressdes também conhecidas fora do
cristianismo, mas sua reprodugio continua nunca chegou a ser disciplinada ou supressa pelo
poder clerical. Leers se pergunta, e isto é importante para nds, até que ponto o clero aproveita
dessa forca religiosa popular em seus santudrios, salas de milagres, lugares de romaria e
obras sociais, manipulando-a dentro de seu quadro de interesses? O autor situa o catolicismo
popular em um lugar que nem € o oposto e nem pode ser identificado como um sé em relagéo
ao catolicismo oficial (Op. Cit. 14).

Contudo ndo se deve entender tudo o que o clero faz como pura manipulagio,
intencional. A Igreja é regida por uma liturgia € uma doutrina que seguem 0s preceitos
biblicos e a vivéncia de seus antepassados. Nenhuma pratica € tolerada dentro dos circulos da
Igreja quando ndo condiz com estes preceitos e com o Catecismo da lgreja Catolica. Se a
Igreja entende que os e‘x—votos, mesmo ndo sendo uma pratica de tradi¢o romana, € uma
forma de evangelizar ’a'%rgvés do agradecimento por uma graga recebida, reflexo do poder de
Deus, entdo ndo podemos considerar que € um ato estrangeiro a liturgia ou mera estratégia
para aproveitar os que assim procedem para seu exércilo de fiéis.

A distingdo do lugar dos fiéis em relagio ao clero ¢ denominada por Pierre Bourdieu
de divisdo do trabalho religioso. Neste capitulo, discutiremos esta relagdo no contexto da
devoc¢do a Ibiapina.

Destacaremos ainda a maneira como alguns fiéis se auto-identificam com Ibiapina,
seja estabelecendo um paralelo entre seus discursos sobre o padre e fatos ou aspectos de sua
vida tais como relatar fatos que nenhum dos bidgrafos descreve, procurando assemelhar suas
vidas a do santo.

Mas a devogdo a lbiapina de acordo com a idade e o género dos entrevistados e
segundo Leers, nem o pensamento nem a atividade religiosa encontram-se distribuidos com
igualdade entre as massas de fi¢is. Conforme as pessoas, 0s meios, as circunstincias, tanto as

crengas como os ritos sdo vividos de maneiras diferentes (LERSS adpud Durkheim, Op. Cit.
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17). Leers afirma que onde o nome genérico de ‘o povo’ € usado frequentemente, a
descoberta das pessoas em sua individualidade é importante. A experiéncia religiosa €
condicionada por fatores culturais e histéricos ¢ externam-se em ritos e formulas grupais,
mais em altima analise inclui algo pessoal e interior que se esconde € que nem a propria

pessoa chega a verbalizar e comunicar por completo (Op. Cit. 18).

3.1 A APREENSAO DA DEVOCAO A IBIAPINA A PARTIR DA CONCEPCAO DA
DIVISAO DO TRABALIIO RELIGIOSO.

As devogbes a um santo, de um modo geral, comegam na periferia da religido oficial,
até que toma proporgdes maiores e termina por despertar a atengdo do clero. Os profissionais
da religido, a quem Bourdieu denomina especiafistas, existem em todas as sociedades quando
os seres humanos produzem e objetivam praticas ou discursos revestidos de sagrado. A cstes
cabe responder a demanda religiosa. O trabalho religioso pode ser também uma produgio
anénima e coletiva, é o que Bourdieu chama de prodigdo de autoconsuimo, ou concentrar-se
em mios de especialistas, de agentes que tém nele seu meio de vida. No primeiro momento,
0os membros do grupo podem dominar de modo pratico o conjunto de esquemas de
pensamento e de agdo referentes ao sagrado, que se lhes apresenta em estado implicito ¢ €
adquirido por familiaridade. No segundo momento, apenas os agentes “socialmente
mandados” tornam-se os responsaveis oficiais pela produgdo do capital religioso, com o
objetivo de dominar o corpo de conhecimentos e normas que eles mesmos explicitam e
sistematizam, constituindo as assim chamadas religies eruditas (com suas teologias,
doutrinas e ritwais). Os especialistas, portanto, sé se constituem enquanto tal em
contraposi¢ao aos leigos, ou seja, as pessoas ndo habilitadas ao trabalho religioso e reduzidas
a condi¢@o de consumidores (OLIVEIRA, 1997: 114-115).

Dentre estes produtores destacamos o clero e os bidgrafos ou organizadores de
documentos de época, que acerca da vida de Ibiapina, sdo na sua maioria padres, exetuando
Celso Mariz, historiador do I1HGP (Instituto Histirico Geogratico da Paraiba). As
informagdes passadas pelas obras biograficas e pelo clero repercutem no meio popular, que
as repassam oralmente, as criam e recriam. Qutras sdo inteiramente estranhas aos arquivos
dos produtores. Gabriele Rosenthal afirma que essa textura de signficado se afirma ¢ se
transforma constantemente no “fluxo da vida”, formada pela inter-relagdo entre os modelos

de planificagdo e interpretagdo da “vida normal” existentes ¢ pré-fabricados socialmente. Os
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acontecimentos e as experiéncias de maior relevincia biografica e suas sucessivas
reinterpretagdes, essas a que o hiografado nfo tem acesso consciente, mostram seus efeitos
por tras dos individuos, sio constituidas por sua estrutura biografica geral, modelando o
passado o presente e a vida futura que se antecipa.

Ao questionar o bispo da diocese de Guarabira acerca de quem seria o Padre Ibiapina

hoje o mesmo respondeu:

D.AF. - Olha, Ibiapina agente pode defini-lo a partir do que ele fez,
depois a partir de suas intui¢des, suas compreensdes da Igreja, do
Nordeste e do proprio sentido da religido na vida do Nordestino. Ele,
na linguagem dos escritores seria, por exemplo, na linguagem de um
Celso Mariz que ¢ escritor ja em 42 de lbiapina, € “O apostolo do
Nordeste”. Na linguagem do padre Francisco Sadoc, um outro
escritor também de Ibiapina ele ¢ “O peregrino da Caridade”™. Na
linguagem do escritor socidlogo Gilberto Freire, no livro “Sobrados
e mocambos” no qual dedica dezessete paginas a Ibiapina, ele o
chama de o mator vulto do clero nacional. Entdo, Ibiapina ¢ essa
figura impressionante e perfeitamente atual, uma figura, digamos
assim, ele fo1 grande em tudo o que ele fez um grande professor de
Direito, Direito Natural, for um grande jurista, um grande politico,
um politico eminentemente ético, honesto e a servigo de grandes
causas, por exemplo, e¢m 34 ele ja defendia a aboligio da
escravatura. [ assim ele se fez, se formou nesta grande escola
humanitaria do Nordeste a servigo do Nordeste, e depois para os seus
quase quarenta anos de sacerdote ele se dedicou completamente ao
bem do povo do Nordeste, caridade ¢ ¢ esse peregrino da caridade,
construindo escolas, Casas de Caridade, cemitérios, cuidando do
povo nas grandes festas, nas grandes epidemias, nas grandes secas na
segunda metade do século XIX, exatamente na regifio mais dificit do
Nordeste, que € aquela que abrange os sertdes, os cariris, o
curimatau da Paraiba, o seridé do Rio Grande do Norte, € assim que
ele atua em Pernambuco, Piaui, Rio Grande do Norte ¢ por tim
Paraiba que ¢ o epicentro do trabaltho dele.

Dom Antdnio define lbiapina a partir das leituras que fez do mesmo. Apresenta as
defini¢bes dos bidgrafos acerca do mesmo e termina por citar algumas de suas obras em vida,
sempre como uma justificativa a sua canonizacio. Com isso demonstra uma preocupagio
fundamental que ¢ mostra-lo sob diversos dngulos, que justifiquem seu reconhecimento e
canonizagio. E a visiio de Ibiapina pelos autores por ele citados. Dentro de uma mesma obra
literaria, de reportagens ou discursos dos fiéis € verificavel uma variedade de aspectos

atribuidos a lbiapina, missionario, jurista, politico, educador, santo, enfim, trataremos estes
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aspectos neste primeiro capitulo partindo de uma andlise do lugar de onde falam seus
relatores.

Em se tratando das biografias devemos levar em conta que, como nos lembra
Bourdieu, em muitos momentos o biografo esta sujeito a selegéo de fatos significativos, seja
para ele ou para um objetivo especifico qualquer e estabelece entre esses fatos e o biografado
conexdes que lhes dio coeréncia, como as que implicam na sua instituigdo enquanto causas
ou, com mais fregiténcia, enquanto fins, e conta com a cumplicidade natural do biégrafo que,
a comegar por suas disposi¢des de profissional da interpretagiio, s6 pode aceitar essa criagdo
artificial de sentido (BOURDIEU, 1998:183-191). Araljo que foi o postulador da causa da
canonizagdo de Ibiapina apresenta uma preocupagdo maior em investigar a veracidade das
fontes, documentando-as, a fim de que nenhum resquicio possivel de anulagdo do processo
passe despercebido. Mariz preocupa-se na contextualizagio, e com o carater regional com o
qual Ibiapina comunga em sua vida. Os padres Comblim e Hoonaert tém uma atengdo maior
para o carater teologico e libertario que lbiapina apresenta, tendo em vista que os anos 1980
foram palco de acirradas discussdes devido a polémica gerada com a Teologia da Libertagéo.

Chartier afirma que os ‘matenais-documentos’ obedecem também a processos de
construgdo onde se investem conceitos € obsessdes de seus produtores. Por mais documental
ou objetivo que seja o texto, mantém uma relago transparente com a realidade que apreende.
A relag@o do texto com o real (que pode talvez definir-se como aquilo que o proprio texto
apresenta como real, construindo-o como um referente situado no seu exterior constroi-se
segundo modelos discursivos e delimitagdes intelectuais proprios de cada situagdo de escrita
(CHARTIER, 1990: 63).“0O real assume assim wum novo sentide: aquilo que ¢ real,
efetivamente, ndo é (on nio ¢é apenas) a realidade visada pelo texto, mas a propria maneira
como ele a cria, na historicidade da sua produgdo e na intencionalidade da sua escrita”
(CHARTIER, 1990: 63).

O Padre Ibiapina ¢ apresentado sob diversas perspectivas nas biografias que the sdo
atribuidas; educador, jurista, politico, missionario, carismatico, santo, e outras possiveis.
Assim como afirma Pierre Bourdieu, o nome proprio se apresenta como “designador rigido”,
ou seja, “designa 0 mesmo objeto em qualquer universo possivel”, concretamente, seja em
estados diferentes do mesmo campo social, seja em campos diferentes no mesmo momento
(BOURDIEU, 1998:183-191).

Invariavelmente esses trabalhos enaltecem a imagem do pa.dre enquanto santo, o que
pode culminar em um “positivismn™ € em um “funcionalismo”, ocorrendo 0 mesmo a selegio

de fatos significativos, principalmente nas “Cronicas”. Estas, por terem sido escritas por uma
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pessoa que acompanhou Ibiapina em vida e que, em alguns momentos chega a utilizar
passagens biblicas e oragdes tiguradas, ajudam a entendé-lo misticamente. Devemos ainda
lembrar que a maior parie das chamadas “Crénicas” foi escrita quando o Padre Ibiapina )a
havia morrido fato que acentua ainda mais 0 senso emotivo de seus autores. Estes o viam
cOmo um santo martir, aspecto bastante comum em varios mitos e personagens da historia,
que dedicou sua vida pela causa dos que sofrem em decorréncia de suas andangas.

Em uma analise digna de reveréncia, acerca do tipo de literatura dos manuscritos e
retomando nossa discussdo sobre o personagem tradicional do romance, Hoonacrt faz o

seguinte comentario:

Estamos diante de um tipo estranho de literatura, muito distante da
literatura burguesa da época, ilustrada e ja positivista. I uma
literatura que produz herdis, e o her6i no caso ¢ o Padre Ibiapina,
exaltado a cada pagina, milagreiro e santo, pai espiritual e
curandeiro. Atras desta produgdo do heroi esconde-se um modelo de
taticas populares realizaveis, das quais podemos ainda hoje aprender
muito (HOONAERT, 1981: 11).

O que fica claro ¢ que, a representagdo de lIbiapina nas “Crdnicas das casas de
caridade fundadas pelo padre Ibiapina” apresenta um carater de imposicdo. Como toda
narrativa tenta impor uma verdade, o que requer de nés, estudiosos, bastante empenho em
sua leitura. A interpretagdo, neste momento, transita constantemente entre a biografia
apresentada nos manuscritos € aquele que se constrét no imaginano individual do escritor.
No momento em que autores escreveram 0s manuscritos eles o interpretaram a partir de suas
propnas formas de ver Ibiapina, formas estas que permeavam no coletivo ¢ que, passando
através de suas penas retorna igualmente ao coletivo, justapondo a este suas aspiragdes,
imprimindo nestas outras maneiras de se pensar Ibiapina.

Os biografos das Crdnicas ndo se reportam a Ibiapina como uma crianga normal em
seu contexto socio-histdrico, mas como um individuo predestinado a santidade, uma espécie
se simbolo em que ndo pertence mais a si mesmo e sim ao coletivo, ele ¢ mais que um
homem {GIRARDET, 1987; 63). Ou como dina Girardet: “Mais uma vez, o velho mito do
Salvador ressurge em nossa historia, mito destinado, nesse caso, a um futuro bastante curto,
mas suficientemernte coerente, suficientemente atrativo também para fixar a atengdo, reter a
reflexdo” (Op. Cit., 64).

Ao afirmar “lhe infiltrava no coragio o germe da piedade, formou-se a alma do

menino José...”, verificamos que o menino aos olhos dos autores ja nascia destinado a algo
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grandioso, algo que, como relatado, estava ou j& havia presenciado em vida, que ele havia
sido chamado a resolver uma grave crise com a qual se deparava a regido. E o que vem a ser
interessante ainda € a descrigdo do possivel lugar do seu nascimento como uma manjedoura
que embora simples vinha a ser acolhedora e que cujo ambiente estava por receber o menino,
“... sendo imbalado e coletado no bego pelas doces brizas da [biapaba, pelo mavioso cantico
de suas aves e pelo macio murmurar de suas fontes...” (HHOONAERT, 1981; 34).

Nio deixa de ressaltar ainda o autor sobre o comportamento do menino que
“apresentou desde o bergo disposigdes para as virtudes, desinteresse, mansiddo e boa indole
que nio foram desmentidas pelo correr dos tempos” (Op. Cit., 64).

E importante também lembrar que a maneira como os biégrafos se reportam ao lugar
de onde vem lbiapina, um Jugar modesto, pois tude isso permite, através da biografia
apresentada nos manuscritos, que cada um dos seus seguidores ou ouvintes se reconhecessem
nele (Idem). Nem mesmo o que nos aparenta ser insignificante acerca de seu sucesso escolar
e a aptiddo ao sacerdocio ja na infancia escapa aos othos do autor (HOONAERT, 1981; 34).
0 ecletismo de José Antonio é ressaltado pelos bidgrafos, também, em relagdo a sua atuacgio
discente no curso juridico (HOONAERT, 1981; 36).

Mas os bidgrafos estdo falando de Padre lbiapina, o santo, 0 homem que se
embrenhou pelos sertdes para ajudar os necessitados. Suas missdes € que se constituem no
momento em que a gloria lhe € dada, a esperanga para o povo, inimiga das lagrimas Mas
para que 1SS0 ocorresse era necessario que o mesmo se desprendesse de tudo o que
conquistou. O autor enfatiza bem este dilema, essa luta travada entre o bem e o mal, entre as

coisas de Deus e as coisas do mundo:

Neste choque continuo do espirito contra a matéria, da religifio
contra a politica, da virtude contra ao vicio, o nosso Dr, estancava,
vacilava, e quando quena retroceder, o mundo lhe bradava forte:
‘vamos, a gloria vos espera’. Mas onde esta essa gloria? — dizia elle
entre si — desde o chefe da nagdo até o ultimo dos magistrados ndo
vejo sendo fingimento, mentira e traigdes, a gloria ndo se encontra
por este caminho (HOONAERT, 1981; 36).

Raoul Girardet em seu trabalho “Mitos ¢ mitologias politicas™ enfoca a narrativa de
Paul Claudel que pde em cena a brusca irrupgdo de um “Salvador” a frente do poder, de um
heror que capta em torno dele todos os fervores da esperanga coletiva. No discurso dos

bidgratos ITbiapina aparece como um Chefe provedor, isto €, alguém que esta a frente do
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poder, uma espécie de herdi, que concentra em torno de si os fervores e uma esperanca
coletiva, hbertadora, capaz de quebrar gnlthdes. O chefe provedor tem como caracteristica em
sua trajetéria trés momentos, apelo, poder ¢ glona, martirio’(GIRARDET, 1987; 66), e em
torno dele se concentra as construgdes miticas dos arquétipos dos her6is (gravitas, celeritas,
legislador e profeta).*

O momento em que Ibiapina passa trés anos solitarios sob exercicios espirituais
apresentado pelos bidgrafos nos faz refletir sobre o tempo do apelo, de espera exposto por
Girardet: aquele em que se forma e se difunde a imagem de um salvador desejado,
cristalizando-se em torno dele a expressdo coletiva de um conjunto, na maioria das vezes
confusos, de esperanga, de nostalgias e de sonhos, ja ndo existe mais, € o tempo em que ele
estd no meio das pessoas, e que a historia estaria prestes a se realizar {(GIRARDET, 1987,
72).

Paradoxalmente o tempo da gloria e do poder enfocado por Girardet, ¢ apresentado
pelos bidgrafos, sob a dtica religiosa, sob um carater de ndo mais possuir 0s meios para
sobrevivéncia. Apenas sua presenca solitaria, ndo mais parlamentar, mas com um poder de
mudar todo o quadro da regido. E afigura do heroi, através dele exprime-se uma visio
coerente e completa do destino coletivo. Em torno dele cristalizam-se todos os impulsos da
emogdo, de espera, de esperanca e de adesdo {(GIRARDET, 1987, 70). A gloria, pelo fato de
se tratar prioritariamente de um santo, esta explicita nas 23 Casas de Caridade que construiu,
dentre todas as obras as quais ja citamos, chegando a reunir até doze mil pessoas em uma de
suas missdes, em forma de mutirfio, para as suas constru¢des. Como trata Raoul Girardet, fez
a doaclio de si aos “compatriotas” investido de um poder cuja tarefa é apaziguar, proteger,

restaurar (GIRARDET, 1987, 70).

As virtudes que lhe sdo atribuidas, ¢ das quais se espera a salvacio
da cidade ameacada, correspondem muito exatamente a¢ termo
global utilizado pelos latinos para designar uma forma de exercicio
da autoridade politica-gravitas: a firmeza na provacao, a experiéncia,

Segundo Raonl Giradet os tempos: do apelo, ¢ aquele que se Torma ¢ se difunde a imagem de um

salvador desejado, cristalizando-se cm tomo dela a expressiio coletiva de um conjunto, na maioria das
vezes confuso, de esperanga e nostalgias ¢ sonhos ; do poder ¢ gldria consiste no momento de ascengfio,
avidez feroz que langa o mito & avemtura, a4 gloria, ao poder supremo conquistado, domando a
colctividade; marntirio ¢ 0 momento de dor e sofrimente que contribui por reafirmar o milo, e que terming
por sacraliza-fo.
* Também para Giradet a tipologia dos herois consiste: gravilas € o herdi da gravidade da prudéncia, o
sabio; celeritas ¢ aquele que se inscreve no brilho imediato da agiio ¢ leva o povo a agio imediata:
legislador ¢ o herdi que conduz o povo a uma nova ordem social, que a constrdi; e profeta ¢ o anunciador
dos tecmpos por vir, 1& na histéria o que os outros ainda nio véem, conduz € guia seu povo por uma
espécie de umpulso sagrado, pelos caminhos do {uturo.
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a prudéncia, o sangue fro, o comedimento, a moderagio
(GIRARDET, 1987, 74).

Apenas trés dos arquétipos tratados por Girardet sdo verificaveis implicitamente nos
discursos dos biografos. O arquétipo do heroi graviras é verificavel de forma clara, em se
tratando da firmeza na provagio e, de modo explicito, coloca o redator dos manuscritos sua
vivéncia com o empreendimento de Ibiapina contra a seca, a fome ¢ a doenga, no momento
em que os sertdes das provincias de Pernambuco, Paraiba, Rio Grande do Norte e Ceard
ficaram despovoados por ter o povo emigrado para os brejos, e nestes se encontravam as suas
Casas de Caridade que funcionavam como uma rede de sustentagio do povo (HOONAERT,
1981; 163). A Casa de Caridade ja havia sido censurada por proporcionar agua francamente
ao povo podendo até ficar sem cla como ocorreu, porém seu programa de caridade ¢ morrer
com os pobres sequiosos e famintos (Op. Cit. 164).

Apresentado como um missionarno que atravessou os desérticos sertdes, subindo e
descendo ternitorios acidentados, atravessando rios ou apenas seus leitos a pé enxuto, sempre
a pé ou montado, seu brago ndo € apenas um simbolo de prote¢do as suas fithas, como
chamava as Orfds, € a0 seu povo, mas um convite a partir para a missdo, a aventurar-se a
servigo de todos, a exemplo de seus beatos, ele inscreve-se no brilho da agiio imediata. A este
tipo Girardet denomina de herdi celeritas (GIRARDET, 1987, 75).

O arquétipo do profeta explicitado por Girardet é bastante diferente do tipo ideal
proposto por Weber. O primeiro encara o profeta como alguém que antevé o futuro. O
segundo o entende como alguém que estabelece uma nova ordem, bem parecido com a
fungio exercida pelo legislador sugerido por Girardet. Por isso o legislador também pode ser
percebido de forma clara como ja discutimos sobre a ag¢do do profeta no primeiro capitulo,
devido ao fato de que Ibiapina caminha em sentido contrario a Romanizagio e ao processo
educacional machista de sua época, mas sem obrigatoriamente estabelecer uma nova ordem.

No contexto do catolicismo este aplicativo se faz presente. Segundo Leers, durante
muito tempo isso foi predominante na Igreja Catolica. Nos meios eclesidsticos o povo,
principalmente rural, ¢ considerado ‘ignorante’, ‘pobre’, ‘coitado’. A pobreza aqui referida,
ndo € interpretada no sentido econdmico ou conforme o codigo reinante do bem estar
material, mas na perspectiva religiosa, em relagio a ampla produgio teologica e clerical. Tal
comparagio esta longe de sugerir uma redugdo ou empobrecimento do sistema religioso do

povo em comparagio com a literatura religiosa e os documentos do magistério, nem uma



maior simplicidade das praticas do povo. Para Leers a organizagio de uma Folia de Reis, por
exemplo, corresponde uma série complexa de regras e papéis (LERRS, 1977; 17).

Em Bourdiey, divisdo do trabalho religioso é parte do processo geral da divisdo do
trabalho, acompanhando e favorecendo a divisdo do trabalho matenal e intelectual (Marx).
Nela reside o principio de constituicdo do campo religioso: quanto mais se desenvolve a
separagdo entre produtores € consumidores de bens sagrados, maior € a autonomia do campo
religioso porque menos seus agentes sio aptos a perceber sua ligagdo com a producio social
da existéncia material (OLIVEIRA, 1997: 115).

Conforme Bourdieu, a historta da transformagio do mito em rehgido - esta tltima por
ele tratada como ideologia - ndo se pode separar da historia da constituigiio de um corpo de
produtores especializados de discursos e de ritos religiosos, do progresso da divisdo do
trabaltho religioso, pois ele proprio é uma dimensdo do progresso do trabalho social,
portanto, da divisdo de classes que conduz, entre outras conseqiiéncias, a que se desapossem
os laicos dos instrumentos de produgio simbolica (BOURDIEU-B, 2004: 13).

Na estrutura de poder do catolicismo, conforme Leers, o dinamismo costuma ser de
mdo Unica, de cima para baixo, ficando o papel do povo reduzido a procura, dependéncia e
submissdo. O sistema intricado de doutrina, cidnones, leis, impedimentos e o aparetho
minuncitoso dos ritos sacramentais nas maos do clero, costumam ser um livro fechado pela
clientela catolica que nunca passou por seminario teoldgico nenhum (ILEERS, 1977: 935).

Segundo Leers a obrigagdo da assisténcia dominical, a legislagﬁo sobre a celebragio
do matrimdnio catdlico, sobre jejum e abstinéncia, o quase monopolio da confissdo como
instituto de perddo ndo significam apenas uma evolugdo historica formada pelo clero, mas
também o fortalecimento progressivo de seu dominio sobre o povo catolico (Op. Cit. 96). O
povo rural apreendeu o papel que corresponde a concentragao de poderes da parte do clero,
dono da ortodoxia, da lei, da competéncia sagrada, da salvag@o, submetendo-se ao monopolio
¢ escapando com o resto de sua experiéncia, produtividade e esperangas religiosas para a
margem da clandestinidade. No universo catolico, povo e clero funcionam como papéis
sociais em mutua interdependéncia. O papel do clero, consciente de seu poder pela
tradicional racionalizag@o teologica do sacerdocio celibatario, formou secularmente o papel
geral de submissdo, acatamento e respeito silencioso do povo (Op. Cit. 97).

Leers, entretanto, afirma que o processo dialético entre clero e povo dentro do
contexto global do catolicismo popular ndo se limita a um jogo de poder e submissdo, mas
estende-se sobre todo o campo da doutrina e da moral, cuja codificagio oficial ndo se

coaduna com o que se vive entre o0 povo ¢ o que se pratica no campo {Op. Cit. 99). Ele
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observa ainda que em muitos povoados continua viva a memdria dum vigario, monsenhor,
frade, missionario que passou por 13, ‘homem muito bom’, ‘santo’, ‘conhecia o povo todo’,
‘pds muito respeito’, ‘fez nosse casamento’, ‘velo agut em casa visitar mae doente’. E o povo
continua a visitar as sepulturas com flores, promessas, ora¢des, guardar datas e contar
histérias e anedotas. A produtividade religiosa do clero corresponde mais ou menos a
demanda do homem do campo, com todas as variagdes locais que esta correspondéncia
apresenta (Op. Cit. 102).

Como bem lembra Leers, na vida catdlica rural, é perceptivel a importincia do clero,
o senhor padre, o nosso vigario, os santos missionarios, de cuja autoridade ¢ atuagdo depende
boa parte do movimento religioso publico. (LEERS, 1977; 95). Este ¢ o caso em pauta. No
culto a Ibiapina, por exemplo, todos os entrevistados foram unanimes em relagfo ao fato de
que até o centenario da morte do Padre Ibiapina em 1983, ndo se cbservava nenhum
movimento de propor¢des consideraveis por parte da Igreja a esse respeito, apenas uma missa
stmples com uns poucos fiéis. Entretanto, tudo comega a mudar, quando em um determinado
dia, um jovem entusiasta resolve realizar uma procissdo em homenagem a Ibiapina, como
podemos constatar na entrevista realizada com José Bernardino dos Santos, conhecido por
seu Dedé!. O mesmo afirma que 0 movimento teve inicio por responsabiltdade de Gaspar,
hoje padre, para ele uma figura herdica a quem considera um verdadeiro amigo, em
aproximadamente 1982, O mesmo teve certa dificuldade para lembrar a data do
acontecimento. Mas logo associou ao nascimento de sua filha em 1984, em busca de
precisdo. O surgimento da devocgao a lbiapina esta diretamente ligado a vida de pessoas como
seu Dedé e a importantes momentos de sua vida.

Ao relatar o inicio da atual devogdo, seu Dedé fez mengdo a festa hoje realizada em
Santa Fé¢, que nem sempre foi assim. Uma procissdo teria saido de sua casa, fato que fez
questdio de ressaltar. Desta maneira, cada instancia de sua vida, torna-se parte de tais

acontecimentos.

IB.S. - E a procissio. A procissdo sain dessa casa que vocé 16 aqui.
Bem dizer que ndo foi uma doacgio que saiu daqui mais o andor foi,
daqui, que |4 embaixo agente tem uma marcenaria que faz moveis. 13
era dia de domingo chegou Gaspar, ele num era padre ainda num
sabe mais ele ja tava entrosado no negocio da Igreja. Ai ele falou:

- Dedé.

Ai eu disse:

~ Qne foi?

! Entrevista realizada em 19 de setembro de 2006 em Arara-PB.
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- Otha, vamos fazer um andor agora mesmo.

- Um andor? Mas rapaz, hoje, domingo?

Ele disse:

- Hoje mesmo.

Ai eu falei:

- Mas rapaz tem condigfo de fazer esse andor agora?

Al ele disse:

- Nio, mais eu quero esse andor agora. .

Al eu falei assim:

- Mas homem,

- Faca porque, olhe, os fiel ja tdo 14 esperando. De uma hora pra duas
horas eu tenho que sai com essa procissio.

At eu fui, desenhei 0 andor, uma igrejinha tal, até amarrei um retrato
Gue w14 até hoje, e agente saiu. Agente saiu com esse andor daqui,
s@ eu e Gaspar sabe. Quando nds chegamos la na igreja ja devia ter
uns cem, umas cem pessoas, 0 maximo que tinha, ndo era s6 nds nio,
s0 com aquele andorzinho. Entdo hoje me emociono quando eu vejo
esta entendendo, o quanto hoje esta a multiddo de gente ndo ¢. Foi
tanto que hoje nem csta acontecendo mais a procissio saindo daqui,
com certeza era muito prejudicado o transporte, que era muita gente.
As pessoas saiam d’aqui de Arara, chegava la na Santa ¢ ¢ ainda
tinha gente aqui pra chegar 13, entdo, ai mudaram a estrutura, num
tem mais a procissao.

Quando questionado acerca do crescimento das festividades seu Dedé atribui a seu
amigo seu amigo, o Padre Gaspar, a iniciativa, mas acrescenta que os milagres que ocorrem ¢

a divulgacdo sdo os verdadeiros responsaveis pelo crescimento do culto a Ibiapina.

J.B.S. — Por que através dessa, da primeira procissdao que o padre
Gaspar criou sabe, entdo as pessoas comegaram €, conhecer mais,
conhecer mais os milagre que tem acontecido, que eu ndo quero me
alongar tanto antes de dizer assim ser um f3, aquele fanatico ndo por
que ai é demais i1sso também. Mais olhe, as pessoas que fazem uma
coisa, que fazem uma promessa, isso, que fazem isso, foram
alcangando, alcancando, e foro conhecendo a histéria bem dele e
chegou o que chegou e acho que vai chegou muito mais, que
acontece por gque, um exemplo assim, eu falei da minha filha, o que
aconteceu, e num s¢ da minha filha que tem varios, e aquela coisa,
quando vocé alcanga alguma coisa com certeza vocé quer buscar
mais. Por isso que chegou a esse ponto.

Venficamos entdo que hd uma agfio tnicial por parte dos fiéis, eles foram o impulso

inicial da devocio que foi notada e abragada pela lgreja a medida que tomou maiores
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proporgdes. Devido a atuagio direta do clero na divulgagio e agilizagdo do processo de
canonizagdo, o qual requer todo um aparato burocratico, os fiéis, por vezes, ndo reconhecem
sua participagdo na canonizagio de Ibiapina e passam a vé-los como 0s Unicos Tesponsaveis.
Esquecem, ou ndo percebem que apenas a partir do reconhecimento popular € que o clero
passa a agir formando uma comissio para este fim. Os fiéis ndo agem mais por conta propria,
ndo iniciam procissdes sem o consentimento da Igreja. Em Arara, por exemplo, a maior
representacdo da devogdo a Ibiapina era a procissio. Mas os fiéis foram aconselhados a
suspendé-la, para ndo prejudicar o processo, tendo em vista que para a Igreja ndo se pode
realizar procissdo em veneragdo a um santo que ainda ndo foi canonizado. Entretanto os
entrevistados atribuem este fato as propor¢des que a festividade tem tomado e aos transtornos
que vinham ocastonando ao trinsito. Em visita a Santa Fé em 2002, observei que houve uma
prociss@io dos restos mortais em uma urna apenas da capela até o altar improvisado, pois o
santuario ndo havia sido concluido como pudemos verificar no capitulo 2.

Quando qucstiona_dés sobre quem teda comecado as festividades a Ibiapina os fi€is
sdo unanimes em atribuir ao clero ou ao padre Gaspar a inictativa da canonizagio, mesmo
sendo vereador e universitrio na época. Hoje é sacerdote. Seu Dedé se refere a ele como
padre Gaspar, mas logo se corrige, afirmando que o mesmo ndo era padre ainda. Quando
Daniele Miranda de Sousa foi questionada sobre o fato, a mesma respondeu: "L acho que é
por causa dagueles padre, né?

J& para outros ¢ o Bispo Dom Anténio o responsavel, considerado inclusive um santo

em meio aos ficis para Patricia Ferreira de Lima:

PF L - Algum ndo, 50 set que o bispo Dom Antdnio Muniz ele
apOia muito sabe a. ..

C.S.C - Acausa

PFL. - .. éacausae . isso faz mais né, a diocese de Guarabira,
toda a regido paraibana (risos} digamos assim né, alguém um santo
no meio da gente né isso € isso & (risos) magnifico’.

2 Entrevista realizada em 19 de setembro de 2006 em Arara-PB.
3 Entrevista realizada cm 19 de setembro de 2006 em Arara-PB.
* Entrevista realizada em 19 de setembro de 2006 em Arara-PB.
* Bntrevista realizada em 19 de selembro de 2006 em Solinca-PB.
S Entrevisia realizada em 19 de seteinbro de 2006 em Solanca-PB.
; E.nlrevisla realizada em 19 de setembro de 2006 emn Solanea-PB.
Idem.
° Entrevista realizada em 19 de setembro de 2006 emn Arara-PB.
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Fernanda Guedes dos Santos Também responsabiliza o bispo e o paroco local pelo

inicio das festividades:

F.G.S. — Sim a Diocese de Guarabira o bispo, os padres aqui da
redondeza®.

Mas algumas pessoas atribuem o crescimento das festividades ao proprio Ibiapina,
seja através dos milagres a ele atribuidos, como afirma dona Maria das Gragas Oliveiraj; i
sua histéria que hoje € revivida através das mutiddes que reune, fazendo-se alusdo aos
mutirdes, como afirma dona Maria Jerdnimo Teixeira’; e ainda, pela fé ou curiosidade como
afirma seu Manoel Ferreira dos Santos’; e por fim, a divulgago oral, como afirma Ednaldo
Fernandes de Almeida®.

O padre Cicero Antdnio por sua vez atribui a responsabilidade do reavivamento desta
fé¢ ao povo e relata a tradicio que remonta a época de Cristo ressaltando inclusive outras

personalidades consideradas santos pelos nosdestinos como Padre Cicero e Frei Damido:

P.C.A. — A esse povo nordestino, da gente. E uma questio historica
desde a época de Jesus agente vé quantas figuras no cenario do
s-assado, aonde o povo recorria a busca de solugSes para problemas
como da satde, problemas financeiros. So pra citar inclusive o Padre
Cicero no Juazeiro, quem € o Juazeiro hoje nao ¢? Se deve ao nome
de Padre Cicero. E temos a figura de Frel Damido e depois o Padre
Tbiapina. Ele € essa figura que no futuro essa cidade, essa regifio aqui
tera esta marca do Padre Ibiapina’.

Mas nem por isso os fiéis passam a ser figuras em posi¢do apatica ou despercebida.
Todos os elementos apresentados por Dom Anténio como requisitos para a canonizagio cstio
inseridos no discurso popular. Os milagres, a participagdo do clero, terminam por ser
apresentados também pelos fiéis a seu modo como podemos verificar nas palavras de seu

Dedé¢ ¢ de outros leigos a seguir. Chartier atenta para um fato que ndo devemos deixar de
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ressaltar. As distingdes devem ser reavaliadas e a primeira delas seria a de alta cultura, ou
cultura erudita e cultura popular. Chartier questiona se a religido “popular” sera a dos
camponeses, a do conjunto dos dominados (por oposigdo das elites), da totalidade dos laicos
(por oposicao aos clérigos)? (CHARTIER, 1990:55).

O fato de saber se pode chamar-se popular ac que é criado pelo povo ou aquilo que
lhe ¢ destinado para Chartier ¢ um falso problema. O importante € identificar a maneira
como, nas praticas, nas representagdes ou nas produgdes se cruzam e se imbricam diferentes
formas culturais. Desta maneira estes cruzamentos ndo devem ser entendidos como relacdes
de exterioridade entre dois conjuntos estabelecidos de antemfo e sobrepostos, mas como
produtores de “ligas” culturais ou intelectuais cujos elementos se encontram tdo solidamente
incorporados uns com os outros como nas ligas metalicas (CHARTIER,1990:56). Desta
maneira tanto a Igreja oficial transmite seus elementos aos fiéls, aos leigos como estes &
Igreja. O povo aclama um santo e espera que a lgreja o reconhega.

Marilena Chaui em sua obra “Conformismo e resisténcia, aspectos da cultura popular
no Brasil” procura trabalhar a questdo da Cultura Popular como expressdo dos dominados,
buscando as formas pelas quais a cultura dominante € aceita, interiorizada, reproduzida e
transformada, tanto quanto as formas pelas quais € recusada, negada e afastada, implicita ou
explicitamente, pelos que a autora entende por dominados (CHAUI,1996:24). A autora
afirma ser dificil admitir que o popular da chamada “lgreja do Povo” contra a “lgreja do
Padre”, ou seja, o catolicismo devocional, seja inteiramente “popular”. Citando Alba Zaluar,
Chaui observa que se esse catolicismo pode ser dito popular porque se organiza a margem da
Igreja Catolica oficial e, em certos casos, contra ela, seus fiéis, no entanto, ndo constituem

uma comunidade, mas se apresentam divididos pelas condi¢des sociais de existéncia:

Sendo um catolicismo rural, seus membros pertencem a classes
sociais da sociedade agraria: fazendeiros (grandes e médios
proprietarios), sitiantes (pequenos proprietarios), comerciantes e
lavradores (podendo ser meeiros, arrendatarios, foreiros, ou simples
assalariados). As relacdes entre eles se efetvam em formas
diversificadas, mas prevalecendo a de patrio-empregados (no plano
econdémico), padrinho-afilhade (no plano soctal do parentesco ou do
compadrio), festeiro-folides ou “escravos do ret” {no plano religioso)
e chefe politico- eleitores (no plano politico) (CHAUIL, 1996:124).

Retomando a citagdo de Chartier sobre Mikhail Bakhtine em sua observagio sobre o

Renascimento, ¢ precisamente nas obras da cultura letrada ou erudita que a cultura popular
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encontraria a sua maxima coeréncia e revelaria de forma mais completa o seu praprio
principioc (CHARTIER, 1990:57). O fenémeno cultural a que se refere Chartier pode ser
ilustrado com o caso de lbiapina. Hoje, inumeros estudiosos das mais diversas vertentes
fazendo anilises acerca deste fendmeno que € lbiapina, ndo apenas no século XIX, mas
atualmente, tendo em vista que a sua fama ocorre justamente em virtude dos milhares de fiéis
que lhe prestam culto.

A lgreja niio esta fora deste grupo que passa a interessar-se em oficializar o que ¢é
“popular”. A partir do momento em que a lgreja verifica um fendmeno que se alastra
penifericamente, tomando grandes proporgdes, este se torna inconcebivel fora do corpo desta
instituigdo. Entdo é do interesse da Igreja uma oficializag¢fio, uma racionalizagio, ou como
afirma Bourdieu, uma ideologizacdo do fendmeno emergente.

Contudo os fiéis permanecem como que de extrema importincia para a canonizagio
de Ibiapina, pois 0 reconhecimento popular € requisito para a canonizagdo, e os sacerdotes
procuram fazer com que o nimero de romeiros cres¢a. Ou conscante Bourdieu, fazer crescer
o nimero de consumidores. Mas em virtude do trabalho de divulgagio por parte do clero, os
leigos por nos entrevistados néio se reconhecem mais como os verdadeiros responsaveis pelo
retorno das festividades e pelo processo de canonizagdo, como verificamos no discurso de
José Nazario'®, Mesmo quando usa o termo “o povo fodo” enfatiza de forma mais acentuada
o papel do paroco local, do bispo diocesano e até mesmo do papa.

Bourdieu se refere a isto como relagdes de forca do campo religioso. Sio as relagdes
de concorréncia, alianga, oposigio ¢ conflito que também ocorre entre os especialistas. Cada
especialista adota uma cstratégia para legitimar seu trabalho religioso, inclusive
desqualificando os demais. 1sso implica toda a produgio religiosa que consome boa parte das
energias dos especialistas no préprio interior do campo, isso quando levamos em conta seu
carater interno. Mas ha também as relagdes de transacdo entre os especialistas, grupos e
classes que consomem os bens religiosos. Sdo as transagdes externas entre cspecialistas ¢
leigos visando satisfazer e irteresses religiosos dos primeiros e garantir a posi¢io do
especialista na estrutura social, quando se leva em conta seu carater externo (OLIVEIRA,
1997: 115-116).

Estas transacdes externas, a meu ver, ndo visam apenas os interesses dos
cspecialistas, pois mesmo ocorrendo o que Bourdieu entende como tentativa de

racionalizagdo, de tornar esta devogdo uma ideologia, ocorre também um jogo de interesses

' Entrevista realizada em 19 de setembro de 2006 em Arara-PB.
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por parte dos fiéis leigos de ter seu santo nos altares, reconhecido pela Igreja romana. Mas
ndo seria interessante para os fiéis, caso Ibiapina néo seja canonizado, prestar devogdo a um
santo ndo reconhecido pela Igreja. Para os fiéis, Ibiapina ja € santo, como podemos constatar
em varias entrevistas. A maioria dos entrevistados o considera santo.

Bourdieu afirma ainda que a cultura que une ¢ também a cultura que scpara e que
legitima as distingGes, compelindo todas as culturas a definirem-se pela sua distdncia em
relacdo a cultura dominante. As diferentes classes e fragdes de classes estio envolvidas em
uma luta propriamente simbdlica para impor a defini¢gio do mundo social mais conforme aos
seus Interesses ideologicos reproduzindo em forma transfigurada o campo das posigdes
sociais. (BOURDIEU-B, 2004: 11). O campo de produc¢do simbolica é um microcosmo da
luta simbélica entre as classes: ao servirem aos seus interesses na luta interna do campo de
producgdo, os produtores servem os interesses dos grupos exteriores ao campo de produgéo
(BOURDIEU-B, 2004:12). De fato, as classes mais desfavorecidas do ponto de vista
econdmico, ndo intervém no campo da divulgacio e da distingdo, forma por exceléncia do
jogo propriamente cultural que se organiza objetivamente em relagdo a elas.

Ibiapina conta com a ajuda de outros sacerdotes para ser aclamado santo. Mas caso
¢le ndo o fosse, com toda certeza geraria, um provavel conflito inferno das relagdes de for¢a
do campo religioso diferente do que ocorre entre os leigos e especialistas, pois agora, seria
entre especialistas. Ibiapina, tido como santo pelos leigos, mas niio reconhecido pelo clero.
Trata-s¢ de um duro embate entre sacerdotes e um santo, sacerdote e profeta e, porque nio,
um mago, se levarmos em conta as concepgdes de dona Maria Jerdnimo (rezadeira), que
legitima seus dons perante a clientela utilizando-se também dos bens simbolicos produzidos
pelos sacerdotes como veremos no ultimo tépico. Pois, afirmar a capacidade de Ibiapina de
distinguir o “ovo de galinha carregada” em meio aos demais, de certa forma esta reafirmando
também a crenga em seu proprio poder de cura.

Como afirmei anteriormente que estas pessoas, assim como milhares de outras, ja o
consagraram santo. Por esta razdo, uma posigdo contraria da Igreja em relagio a este fato,
muito provavelmente ndo seria suficiente para fazé-los abandonar sua devogdo a Ibiapina.
Talvez, até esta devogio se fortaleceria ainda mais, uma vez que sdo os fiéis que fazem o
santo e, segundo a Igreja, este também faz seus fiéis.

Cornélios Castoriadis, ao citar Karl Marx, enfatiza que a lembranga das geragdes
passadas pesa fortemente na censciéncia dos vivos, indicando que nessa forma particular do

imaginario - que ¢ o passado vivido como prescnte - os fantasmas sio mais poderosos do



que os homens de carne e osso (grifo meu). E o morto que se apodera do vivo, como diz
(CASTORIADIS, 1982:160).

Nesse sentido, estariamos diante de um grande conflito de relagdes de forga no campo
religioso. [nterno, entre a lgreja e os sacerdotes pela legitimidade e exferno, pois os
especialistas ndo estariam lutando com um igual, mas com um santo, na concepgdo dos
leigos. Diferentemente do Ibiapina apresentado pelos biografos ¢ pelos estudiosos das mais
variadas vertentes, o Ibiapina dessa gente é um lbiapina presente em suas vidas, cuja atuagdo
através de gracas e milagres ¢ rotineira e comum, ndo apenas em carater extraordinario, mas
também em carater ordinario. Até mesmn nos pequenos afazeres cotidtanos. Ele ¢ intimo de
fiéis que como dona Antdnia Ferreira de Lima que diz, ¢ mesmo que estc vendo ele aqui ¢
agora”. Ele é descrito como alguém extraordinario, no que todos concordam, mas ndo esta

distante, como ordinariamente estdo as grandes personalidades da Historia.
3.2 AUTO-IDENTIFICACAO DOS AGENTES SOCIAIS COM IBIAPINA.

Neste topico discutimos as compreensdes dos devotos e das pessoas proximas ao
centro da devogdo acerca do Padre Ibiapina a partir dos lugares sociais que ocupam. Nossa
pesquisa procura identificar as representagdes de Ibiapina hoje.

Argumentamos que as representagdes coletivas de milhares de pessoas acerca de
Padre Ibiapina sdo ecos advindos de diferentes experiéncias e de diferentes espagos de
percepgdo. Nas diferentes representagdes de seus devotos e nos varios discursos que ©
retratam, os individuos ressaltam qualidades distintas do padre. Este fato nos mostra que
apesar da aparente homogeneidade das compreensdes acerca de Ibiapina, cada fiel mantém
uma relagio especifica com o santo em suas devocdes e apreensoes.

Percorrendo varias cidades e conversando com fiéis, bem como analisando varias
obras biograficas, encontramos pontos de convergéncia entre os relatos escritos e orais. Em
quase todos os relatos, sejam escritos ou orais, observamos que todos o declaram
explicitamente como santo, quando n3o o fazem, referem-se aos atos que o tornaram santo
para aqueles que nele acreditam.

Nosso principal objetivo aqui € mostrar a maneira como cada uma destas pessoas,
individual ou coletivamente, a ele se reportam. Queriamos saber qual a imagem que os fiéis
tinham a respeito dele e que aspectos de sua personalidade eram mais ressaltados por cada
um deles. Verificamos que cada pessoa retrata nuances do personagem € que estas estio em

conformidade com a classe ou grupo soctal a que a referida pessoa pertence.
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De acordo com Bourdieu, o hermeneuta esta diante de uma luta entre hermeneutas
que se batem pela dltima palavra a respeito de um acontecimento ou de um resultado — e o
espaco das relagGes objetivas (estrutura) de que sdo manifestacdes as permutas
comunicacionais diretamente observadas (interagdo) (Op. cit. 2004; 54). Esta interacdo é a
resultante visivel e puramente fenoménica da intersec¢do dos campos hierarquizados. E um
espago pré-construido: a composicio sociai do grupo esta antecipadamente determinada. E o
lugar de atuagio da intercessdo entre diferentes campos. Os agentes na sua luta para tmporem
o veredicto <<imparcial>>, para fazerem reconhecer a sua visdo como objetiva, dispdem de
forcas que dependem da sua perten¢a a’campos objetivamente hierarquizados e da sua
posi¢do nos campos respectivos (BOURDIEU-B, 2004:55).

Algumas vezes os fiéis terminam por se auto-identificar com seus herdis, ou santos de
sua devogdo. Possivelmente, em virtude do fato de que as fungdes por ele exercidas possam
ser justificadas ou legitimadas aos othos de quem os ouvem, ou mesmo, por almejarem
alcancar scus objctivos, assim como, cnaltecer a si proprios. Nestas situagdes, verifica-se
claramente como o lugar ocupado na comunidade pode induzir a tais atitudes. A
- compreensio acerca de Ibtapina, por exemplo, apresenta diferengas, no aspecto considerado
de maior relevincia para cada um dos entrevistados, sobretudo quando ha auto-identificagdo
destes com o Padre.

Como bem nos lembra Bourdieu, podemos encontrar no Aabifus o principio ativo
irredutivel as percepgoes passivas da unificacao das praticas e das representacdes (isto €, o
cquivalente, historicamenie constituido e, portanto historicamente situado, desse eu, cuja
existéncia segundo Kant, devemos postular para justificar a sintese do diverso sensivel
operada na intuiéﬁo e a hgacdo das representagdes numa consciéncta). Mas essa identidade
pratica somente se entrega a intuicio na inesgotavel série de suas manifestagdes sucessivas,
de modo que a tnica maneira de apreendé-la como 1al, consiste, talvez, em tentar recupera-la
na unidade de um relato totalizante (como autorizam a tazé-lo as diferentes formas, mais ou
menos institucionalizadas, do falar de si, confidéncia eic.) (BOURDIEU, 1998: 186). As leis
que regem a produgdo dos discursos na relag@o entre um Aabitus € um mercado se aplicam a
essa forma particular de expressio que € o discurso sobre si; e o relato de vida varia, tanto em
sua forma quanto em seu conteiido, segundo a qualidade social do mercado no qual é
oferecida, a propria situa¢io da investigagdo contribui inevitavelmente para determinar o
discurso coligido (BOURDIEU, 1998:189).

Ele atenta ainda para o fato de que os acontecimentos biograficos se definem como

colocagdes e deslocamentos no espago social, isto ¢, mais precisamente nos diferentes

105



estados sucessivos da estrutura da distribuigio das diferentes espéctes de capital que estdo em
jogo no campo considerado. O sentido dos movimentos que conduzem de uma posigdo a
outra evidentemente se define na relagdo objetiva entre o sentido e o valor, no momento
considerado dessas posi¢es num espago orientado. O que equivale a dizer que ndo podemos
compreender uma trajeténia sem que tenhamos previamente construido os estados sucessivos
do campo no qual ela se desenrolou e, logo, o conjunto de relagdes objetivas que uniram o
agente considerado — pelo menos em certo nimero de estados pertinentes — ao conjunto dos
agentes envolvidos no mesmo campo e confrontados com o mesmo espago dos possivels.
(BOURDIELU, 1998:190).

Neste momento, Ibiapina ndo € unicamente o que comumente se concebe acerca dele,
em certo sentido torna-se o que cada um €, aquilo que se atribui a ele a partir de suas agdes
em particular, como afirma Marc Augé: .. o mito se alimenta da historia dos homens”™
(AUGE, 1998 53),

Destacamos nessa se¢io a visdo do clero e de religiosos a respeito de ILbiapina, nas
pessoas do Padre Cicero, paroco local, e da irméd Gloria, uma freira residente em Santa Fé.
Verificamos que esta auto-identificagdo ndo foge inclusive a estas pessoas em relagdo a
Ibiapina. Ao questionar padre Cicero, paroco de Arara, acerca de quem € Padre Lbiapina, o

mesmo responde:

P.C.A. - O Padre ibiapina ¢, poderiamos dizer assim em termos
populares, aquele sinal, no termo missionario, da presenca de Deus,
aquela figura religiosa que esteve sermpre ao lado das pessoas menos
favorectdas, € como instrumento ndo € também de conscientizagdo,
de mobilizagdo trabalhos comunitarios, voltado para as necessidades
basicas. [...] Mas o que impressiona agente € justamente aguela
firmeza, aquela consciéncia que ele adquire depois de todo trabalho
porque a sua vocaglo, depois de varias profissdes como juiz, como
advogado, politico, tudo isso ndo conseguiu responder toda aquela
inquietagdo de Ibiapina em relagdo ac povo. Ele tinha uma visfo
mais ampla. O fato de ele abandonar toda uma carreira, que podena
ter trazido bens para cle, para a familia, mas ele abandona tudo isso e
val ter uma, como se diz, para participar de tudo, ele abandona tudo,
o governo. Eu acho que mudar seu nome que no lugar de Pereira ele
coloca Maria como quem dizia que pelo proprio nome desta figura
divina, eu vou agir'',

"' Entrevista realizada ¢m 19 de setembro de 2006 em Arara-PB.
12 Entrevista realizada em Solanca-PB em 19 de setembro de 2006.
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A concepcdo de Padre Cicero sobre Ibiapina destaca aspectos fundamentais da sua
trajetoria deste. Dom Marcelo Cavalheira em entrevista realizada por Hilton Gouveia em 11
de setembro de 1991 ressalta seu aspecto revolucionario ao referir-se a Ibiapina como
“precursor da linha preferencial pelos pobres”, procurando fazer de Ibiapina um precussor
da ala progressista da Igreja. Ndo se pode deixar de perceber que Ibiapina fez um trabalho
extraordinario e necessario para a época. Mas seu principal objetive era amparar os
desvalidos atraves da caridade e ndo contestar a hierarquia da Igreja. A filosofia das ONGs
com a qual a Linha Progressista da Igreja comunga em alguns aspectos, a op¢ao pelos pobres
é politicamente eminentemente revolucionaria. N3o apenas faz uma critica a hierarquia da
Igreja, mas a sociedade como um todo. Trata-se de uma revolugdo social, politica € também

religiosa. Nesta mesma perspectiva, destaco o discurso de Irmd Glotia,

I.G.T. — Hoje, eu acho que na época ele foi o pai da pobreza, como
hoje €, acho que as pessoas ainda véem ele assim. O que ele fez pela
pobreza no passado. hoje é o que ele fez, ainda hoje isso..[. ]
repercute. Ndo €, a candade, principalmente a questdo da cardade,
da fome, a questdo dos agudes, €..ajudar as pessoas carentes, e ...
Para se tratar tinha que ser em cima de tudo isso ai.[ .], tudo de
Ibiapina como santo, que ele tem muita virtude, Ibiapina ¢ uma alma
cheia de wvirtude. Desde a juventude, os estudos, ele passou na
Assembléia, juiz de Direito, depois ele foi advogado em Recife,
deixou tudo, foi sacerdote, vocé pode ver varios casos importantes
at, vigario geral até rejeitou o cargo de bispo de Olinda. Ele deixou
tudo e escolheu os pobres. Eu acho que hoje o poder, cu acho que ele
val ser o padroeiro dos pobres, o objetivo dele for o povo, o povo
humilde, o povo pobre, mais também tem muita gente, ndo s6 mais o
povo pobre, ele agora abrange toda a sociedade. Toda uma classe,
ndo so a classe menos favorecida mais todas as outras classes. As
classes intelectuais que véem em Ibiapina uma grande personalidade
do século XIX'%.

Verifica-se também em meio aos fiéis leigos este discurso acerca de um fhiapina pei
dos pobres, como diz a irmd Gloria, tendo em vista que este € o ponto mais enfatizado pelo
clero e este discurso acaba por abranger também a sua realidade, levando-se em conta que a
grande maioria dos fiéis faz parte das camadas mais desfavorecidas. E comum observar

. - 3 =
pessoas como Daniele Miranda de Sousa '* afirmar que ele era caridoso, ou como Fernanda

13 Ritrevista realizada em 19 de setembro de 2006 em Arara-PB.
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Guedes dos Santos ' que ele ajudava as pessoas e ainda como diz Dona Antdnia Ferreira de
Lima'"® que ele ajudava os pobres deixando para tras a vida juridica e construindo Casas
como Santa Fé no sertdo e em Pernambuco. Quando ndo, ressaltado como afirma seu Dedé:
o foi um homem de muita caridade nlé

Como vimos, os discursos, tanto por parte do clero como por parte do meio popular,
acentuam a bondade de Ibiapina € o desprendimento deste, ao abidicar de suas conquistas
pessoais, 4 alta sociedade e as regalias das posi¢des que ocupou em beneficio da populagio
desfavorecida do século XIX, ou melhor, dos pobres. Em menor escala, encontramos pessoas
que se referem a ele como milagrerro € citam 0 caso. A simples indagagio que ¢ Ibiapina, a
maioria das pessoas se referia as gragas alcangadas. Diferentemente do lbiapina retratado
pelos biografos e estudiosos, 0 santo se apresenta como se estivesse vivo, presente na vida
das pessoas, participando de forma intima e contribuindo para o processo de canonizagdo,
como Jodo Paulo II propds. A esta mesma questio Maria das Gragas Oliveira Neto responde:
“Padre Thiapina pra mim ¢ uma pessoa muito, olhe, muito importante, um apostolo
importantissimo”’ . Lembremos que nesta mesma entrevista a entrevistada relatou ndo s6 as
gragas que recebeu de Ibiapina, mas também milagres ocorridos com uma terceira pessoa,
além de evidenciar a participagido de Ibiapina em sua propria canonizagao.

Mas ha também os casos daqueles que ndo foram atendidos, mas nem por isso
perdem a esperanga. Por fim, ao questionar se o fiel teria recebido uma graga de Ibiapina

quase sempre relata uma ou menos uma ou mais de uma.

M.J.T. — Eu sou devota do Padre Ibiapina eu tinha cinco anos de
idade, desde 14 que eu pego quase tudo ao Padre Ibiapina, quase tudo
pra mim e pra meus vizinhos. Agora s tcve uma coisa que cu pedi
ao Padre Ibiapina que num alcancei e to pensando em alcancgar, que
meu filho deu pra beber uma cachaga e bebe todos os dias. Eu acho
que isso num ¢ coisa que pertenga a Deus, € cotsa que pertenga ao
maligno, sabe por qué? Por que ele bebe pra me desafiar porque ele
sube que eu sou devota do Padre Ibiapina. Fu... Tudo, tudo, tudo que
eu fago minhas coisa eu converso com Padre Ibiapina'®,

' Entrevista realizada em 19 de setembro de 2006 em Arara-PB.
'3 Entrevista reatizada em 19 de setembro de 2006 em Arara-PB.
'8 Entrevista realizada em 19 de setembro de 2006 e Arara-PB.
"7 Lintrevista realizada em 19 de setembro de 2006 em Solinca-PB.
'* Entrevista realizada em 19 de setembro de 2006 em Solinca-PB.
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No caso de Maria Jer6nimo apenas a cura do alcoolismo de seu filho ainda ndo foi
alcangada. E interessante o relato desta senhora, a respeito da graga alcangada com a cura de

um carogo no interior de sua boca:

M.J.T. - Do Padre Ibiapino, foi um carogo que nasceu aqui no lado
do meu rosto por dentro, ai duma gotaba verde que uma memna que
ajuda nos aqui deu pra mim comer. Al quando aquilo foi crescendo,
foi crescendo, criou uma berruga por dentro, at eu disse que 1a
mandar tirar pelo médico que € conhecido meu e a minha vizinha
disse:

- Mulher num faca isso n3o.

Foi uma la in Bananeira fazer isso e deformou o rosto. Ai eu vim pra
aqui, ai detrais que ascende vela (ela esta se referindo a um local por
tras da capela, no cemitério, destinado ao acendimento de velas para
os fiéis) ai eu fui botando a mao assim nas velas quente que s6 pra
vela queimar meu dedo mais quando eu 1a fazendo alguma coisa pro
Padre Ibiapina eu num sentia nada num sabe, ai eu botava assim,
pegava aquele mingau quente € botava assim do lado de dentro da
boca. Aquela mulher que vai acola 1a viu, eta me viu fazendo iss0, ai
eu botava, desmanchou que num ficou nem o lugar. At eu posso
dizer que foi o maior milagre que aconteceu, ai tem outro, tem outro,
tem outro & porque eu nio estou lembrada'”

No caso do senhor José Nazario verificamos que ele nem atirma nem nega que
Tapina ¢ santo, talvez para resguardar-se ante a posi¢ao da Igreja, ou melhor, do ¢lero. Mas
ndo podemos esquecer que ele freqienta as festividades, sobretudo por uma questio de

subsisténcia.

JN. — Eu mesmo num acho que seja santo puro inda ndo, por que o
povo ta todo trabalhando ainda pra ele sé santo?]...] Considero como
ser santo, 0 povo pede muito coisa a ele e recebe??”

Fernanda Guedes Santos, ndo apenas afirmou quando perguntei quem seria lbiapina,

como ¢ colocou acima de qualquer outro santo no Nordeste:

'% Entrevista realizada em 19 de setembro de 2006 em Solinea-PB.
* Entrevista realizada em 19 de setembro de 2006 e Arara-PB.
?! Entrevista realizada em 19 de setemnbro de 2006 em Arara-PB.
* Entrevista realizada em 19 de setembro de 2006 em Arara-PB.
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F.G.S. — Nio s6 para mim, mas para todos daqui eu acho que ele é o
grande Santo do Nordeste que fol uma pessoa que se destacou tanto
nas suas profissdes como religioso, cle cuidava das pessoas,
mostrava o amor” .

Ao questionar sobre o Padre Cicero Rom#o, ela respondeu em meio a risos de
descontragdo: “nem lembrei dele...”.

Embora alguns entrevistados se mostrem cautelosos ao sustentar a santidade de
Tbiapina, parece que os fiéis ndo deixartam de lhe render homenagens, oragdes e fazer
pedidos, nem mesmo diante de uma decisdio contraria a santificagio de Ibiapina por parte da
Igreja romana. Se tivessem que escolher entre ficar contra a lgreja ou desprezar o seu santo
depois de tantas gragas recebidas, dirigir-se a mesa da comunhio apds ter prestado culto a
Ibiapina, scria algo inconcebivel para eles? Como seria o impasse para dona Antdnia Ferreira

de Lima que demonstra pelos sacerdotes da Igreja grande aprego assim como por [biapina?

AFL. — O Padre é pra mim um grande, um grande santo. Eu tenho
amor a ele, pois eu falo que toda a vida fui apegada com os padres,
toda a vida eu fut apegada com os padres. Eu queria muito bem aos
padres e cu sei que os padres sdo mandados por Nossa Senhora.

[..] E Santo Grande do céu. Um santo grande, ele pega a Nosso
Senhor por mim, deu ficar boa desse mal que eu sinto, que eu sinto
essa dor aqui entre uma doenc¢a aqui n’eu, ali gue eu arrumei ali
numa procissdo, ai eu arranhei o pé ali no calgado, ai eu botei esse
ramo...na perna, até hoje eu saio com ela ha onze ano. E ele mim
da...s6 em tempo d‘eu vim pra que, que eu abro a igreja, que eu
antigamente eu que fazia tudo aqui, quem limpava, eu chamava as
pessoa pra vir limpar aqui comigo e tudo. Mais é mais Padre Ibiapina
é um santo que eu set o tanto que ele trabalhou aqui, pra mim eu
estou vendo ele aqui dentro’Z.

No caso da rezadeira Maria Jeronimo Teixeira, verificaremos que a afeigfo a Ibiapina
transcende questSes de afinidade ou de gragas recebidas. Além de se identificar com
Ibiapina, termina por legitimar algumas de suas praticas enquanto rezadeira a partir das
historias que o povo conta, tendo em vista que alguns elementos do seu relato ndo séo

verilicavels em nenhuma das biografias de Ibiapina anteriormente escritas.
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M.G.T. - Padre Thiapino sabia de tudo, de tudo, se eu for contar as
historia de Padre Ibiapina é um dia todo que eu num alcancei mais o
pessoal mais velho que me conta... Padre Ibiapino se uma pessoa
fosse dar uma coisa a ele, num fosse de gosto ele num quiria. Padre
Ibiapino a mulher vinha pidi um ovo de galinha pra fazer um
remédio pro marido que tava doente ai ele mandava escolther o que
fosse de galinha carregada, a pessoa num sabia ai ele sabia. Ai eu sei
que as historia que os povos mais velho me conia ¢ essas, que cle era
uma pessoa que tinha um dom de Deus cum vida. Ai no dia que ele
morreu naquela casinha ai ele viu Nossa Senhora, no derradeiro
suspiro dele ele viu, né? Al disse as biata que tava ao redor dele que
num chorasse, ndo quiria choro, a derradera palavra que ele disse foi
que tava veno Nossa Senhora, né? Agente pode dizer a esse povo
que € crente, evangélico num credita nisso, nao? Nido, mais eu
credito como que teja veno. Ai eu tenho dom de cura de nascenga, ai
eu chamo ele, o povo aqui uns sabe outros num sabe, eu chamo ele
1.0} TeZar comigo a pessoa que vem na minha casa que rezar € sO
botar 2 mdo assim em cima assim que ele vai rezar por aquela
pessoa. Hoje pra eu poder sai aqui pra vim aqui pra missa gente veio
pedir preferéncia pra vim cum uma veinha preu poder rezar, e aquilo
que eu num rezar eu fico cum aquela imaginagdo, meu Deus eu
neguel uma reza uma pessoa, € promessa pra mim pros outro eu
alcango, s& num alcancei pro meus filho ainda, parece que ¢ uma
coisa que ele ta fazeno por proposito”.

Dona Maria Jerdnimo chega a atribuir poderes magicos a Ibiapina tal como, discernir
qual o ovo proprio para remédio. Considerar lbiapina um mago, sem sequer ter nogdo do
conceito de magia ou deste arquétipo, legitima suas praticas cnquanto rezadeira, uma
atividade nfio legitimada pelo clero e pela lgreja oficial. Marilena Chaui lembra que o
catolicismo devocional é montado sobre rezas, bén¢dos, devogdes, curas, promessas, todas
clas fundadas na crenca do milagre. Este se refere as doengas (que podem ser interpretadas
como “malfeito” e como “castigo”, isto é, como influéncia malévola ou como resultado de
culpa), a busca de protegio (para a colheita, o gado, a saude, contra desastres naturais, para
encontrar objetos perdidos) e a reparagdo de injusticas contra os fracos. O mifagre depende
sem davida da vontade de Deus, da intervengic dos santos, da fé de quem o pede, do valor da
promessa feita como retribuigdio da graga recebida. Mas depende, sobretudo da for¢a do

rezador ou do benzedor, do seu carisma pessoal. E verifica ainda que nfo s6 os benzedores e

B Entrevista realizada em 19 de setembro de 2006 ¢cm Solinea-PB.
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benzedoras, curadores e curadoras pertencem s camadas mais pobres da popula¢do como

ainda, citando Zaluar, observa que:

...esse poder pessoal de curar arrasta o benzedor ou a benzedora para
fora da esfera de influéncia do padre e de seu poder legitimado.
Entre duas forgas — uma que marca sua dependéncia em relagio ao
poder legitimador e outra que pode leva-lo ou leva-la a descobrir em
si proprio poderes ndo derivados, a liberd-lo ou liberd-la daquela
dependéncia (...) passam a ser conhecidos como ‘curadores’ ou
‘pajés’. Ja nfio sdo apenas guiados por Deus e pelos santos — outras
entidades sobrenaturais vém aumentar o elenco de seus poderes de
mediagdo (CHAUI, apud Zaluar 1996: 128).

O padre Cicero Anténio n3o deixa de fazer alusdo a relagfo entre os trabathos que ele
realiza e o trabalho realizado por Ibiapina, afirmando ser o responsavel por dar continuidade

a este. Ao perguntar se ele era devoto de Ibiapina o mesmo respondeu:

P.C.A. - Sim, desde que eu cheguei aqui, que eu estou trabathando
ndao €7 Continuando o trabalho que antes o padre exerceu. Agente da
continuidade, esta sempre ligado a historia dele.

£y
it

Mas o padre Cicero Antdnio foi além de administrar a pardquia de Ibiapina, ele,
juntamente com outros dois padres e cinqlenta e dois fiéis, a pedido do governador do

Estado, refizeram os passos de Ibiapina a pé até Juazeiro e retomou o projeto do santuario.

P.C. A - Quando eu vim pra cad em 96 no centro ai, ndo tinha nada,
$O um casardo que era a casa das irmds que trabalham tinha um
projeto que estava engavetado e na época o Z¢é Maranhio estava no
seu mandato de governador e ele me pediu pra buscar esse projeto
pra lhe dar um prosseguimento dessa magnitude, fez todo um
trabalho, iniciamos, encontramos esse projeto engavctado ai nos
orgios do governo depois com a chegada de Dom Antdnio. E ai em
97 fizemos uma caminhada, eu fiz uma caminhada mais dois padres
com cingiienta e dois romeiros. Queriamos rcfazer um pouco dos
passos do Padre lbiapina, nessc sentido Arara-Juazeiro, uma
caminhada de dozc dias a pés com essas pessoas, e foi interessante
que encontramos muitas comunidades vivas aonde o nome do Padre
Ibiapina...

C.S.C. - Juazeiro do Norte?



P.C.A. - Juazeiro do Norte, fomos a pé. Nos fizemos mais ou menos
0 mesmo itinerario dos lugares de onde ele tinha passado e nesses
lugares agente parava, conversava com as pessoas, procurava ver se
tinha alguma... (bombas interferiram).. . vivas apesar de mais de cento
e oitenta anos, quase duzentos anos, e essa memoria esta muito viva
em algumas pessoas, pequenos lugares, por exemplo, encontramos
uma comunidade que sc reunia todo o sabado para rezar o tergo que
aprenderam com quem eles chamavam o missionario, Frei Ibiapina.
E encontramos 1a no Ceara uma cidade que hoje chamam ela de lara,
que antigamente era Cangati. E o Padre Ibiapina trabalhou nessa
cidade, que tinha duas familias rivais, coronéis, que ele tentou
conciliar, e um dos coronéis que se achava mais forte deu um
ultimato a ele que se ele ndo se retirasse em 24 horas que iria mandar
matar o frei. Ele foi, portanto, expulso. E esse lugarzinho
posteriormente lornou-se, tornou-se cidade, tinha toda a estrutura de
uma cidade, mas nunca tornou-se cidade, nunca funcionou. Foi tudo
decretado, tudo, tudo, tudo na época e nada funcionou como
estrutura necessaria para uma cidade e o povo atribuia isso a uma
maldigdo do Padre lbiapina que tinha dito que se ndo mudasse o
nome daquela cidade ela nunca passaria de um Cangati, que € um
peixezinho feio que so6. E ai quando nos passamos 14, quando nos
acolheram como o romeiro, o Padre Ibiapina ficaram super felizes.
Fizemos 14 umas celebragdes e o povo achava que aquela celebragiio,
aquela missa que realizdvamos seria uma retirada da maldigdo do
Padre lbiapina. Entdo seria isso. Interessante essa experiéncia la que
agente teve ja no Ceara. Depois disso at eles vieram, uma
representacdo pra uma das festas aqui do Padre Ibiapina, e achando
eles que tnham suscitado esse novo espirito, esse novo ardor, e
encontramos 14 algumas coisas que o Padre Ibiapina tinha feito como
o cemitério, capela, € uma casa que também passou a morar. Foi um
fato, assim, muito interessante, uma experiéncia muito boa que
agente [z, essa caminhada pra la.

A Irmi Gloria, residente na Casa de Caridade também compara seu trabalho e o das

Irmés de Caridade:

I.GT. - Eu acho que sim. Nosso carisma ¢ trinitario, na Santissima
Trindade e nossa comunidade, quando ela comegou em Salvador ha
muitos anos, ela fazia missdo aonde ninguém queria fazer. E eu vejo
que na rua em Salvador td muito perigosa pra, trabalhei muito tempo
de rua entre os marginali..s6 que na rua mesmo, nio erra em
periferia niio. E a entrega era muito encima disso, ande ninguém quer
chegar €, a pessoa drogada a pessoa que ta ali porque algo levou ele
ali, ndo foi por que ele quis ir pra rua. Eu acho que esse foi o papel



'
P
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de Ibiapina, ele foi onde ninguém quis ir. Ibiapina saiu do bom lugar
do seminério em que ele era reitor, professor e foi viver em lugares
que nem padre queria ir porque, ¢ padre naguela época pregava so
pra gente, numa casa boa, aquela cotsa todinha ¢ Ibiapina num ligou
pra isso, ele saiu andando, andando, andando...e agente faz, agente
tem que fazer, agente imita os santos. Agente tem que imitar, mais
quando agente veio praqui agente ndo sabia que lbiapina tinha feito
isso tudo. Mas nosso carisma ¢ muito parecido com o de I[biapina.
Agente 14 1a nos franciscanos que também tava do lado dos pobres,
agente pegava as criangas de rua, sofrcdores, nessa comunidade
principalmenie pessoas doentes. Entio nodis via jogado agente
acolhe, muito parecido assim com o carisma das irmas de Ibiapina.
Agente abriu uma creche também, foi a primeira coisa que agente
fez em Santa Fé, acolher as criangas da comunidade.

C.S.C. - Isso, essa Casa da Crianga n3o €7

1.G.T. - Isso, a Casa da Crianga, pra acho que tentar, nio mais como
Ibiapina fez mais do nosso modo né, da moderndade, agente acolhe
as criangas daqui da comunidade como agente acolhe toda a
comunidade né, ninguém quis vim pra ca também. Mais agente veio
e foi oferecido para todos os que moravam aqui, era muito pobre
Santa Fé, era, que se parece até periferia de Arara. A concepgdo das
pessoas mudou, a estrutura.

Mas em alguns casos, as biografias se tornam também instrumentos
hermenéuticamente voluveis, no que se refere a identificagio das pessoas com Ibiapina. Elas
o véem como elas proprias pensam sdo, ou, como desejariam ser, como se pode observar no

relato de seu Dedé ao ser questionado sobre a sua devogiio a Ibiapina:

JB.S. —E, olhe, é... sim. Othe acontece o seguinte, eu. .., eu posso, eu
sou devoto stim. Mas um exemplo assim, eu..., acredito nas coisas
que acontecem. Agora, el Sou uma pessoa assim que, eu nio sou fi,
esta entendendo? Fanatico € aquele que, exemplo assim, ¢ adesivo ¢
tado. Ndo. Eu sei o que tem dentro de mim. Vocé, eu..., foi de 1 que
hoje eu me sinto eu. Eu ndo me sinto um heroi mas de mim, de mim
mesmo eu me sinto um herét. E € de 1a que eu aprendi [ . ] E porque
nos tivemos 13 trés anos estudando. Entdo veio uns holandeses, e 1a
comegou uma escola. Entdo eu comecel, ey comecel com 14 anos.
Foi de la que eu consegui a chegar ao conhecimento. Isso ¢
importante, pra mim a riqueza € essa, o conhecimento ¢, acho que ¢
um milagre. Ndo s6 eu, foram varios que che..., hoje tem gente la em
Sdo Paulo que tem suas lojas boas, serraria sabe? Tem outro em
Campina, entdo tem varios, todos sairam de la. E todos comegaram
do nada, vamos dizer assim, como que fosse hoje que existe uma

114



assim uma turma de cheradores de cola tal e nfo set 0 qué Nio que
na época da gente num existia cola majs precisava de trabalho,
agente precisava de trabalhar. Entdo agente se sacrificava em feira,
14 anos. Entdo, entdo, o que acontece for que...cada um teve uma
profissio.[...] Colher, colher aquelas pessoa que gostaria de ter uma
vida, estd entendendo? Por qué msso estamos vivendo num pais
muito explorado. Explorado, vamos dizer assim, por alguns
politicos, ndo todos, por alguns sim. Até na propria Igreja também
existe isso. Mais ele ndo, o trabalho dele era diferente. O trabalho
dele era colher aquelas pessoas que estavam... Sem ninguém, a gentc
que ele via que tinha um futuro. Se alguém queria seguir, um
exemplo assim, s vezes muita gente tem uma profissdo e ninguém
da valor a ela. Entdo fica jogado. E ele ndo, ele collia essa pessoa.
Fot dali que ele comegou o qué, a histéria dele que eu sei, fo1 o
fundador da cidade de Arara, criou uma capelinha aqui, e depois na
Santa Fé ele comegou a fazer aquele casar@o hoje que tem, junto com
aquelas pessoas, com aquelas pessoas que... Que, tinham satide mais
ndo tinham chance para trabalhar, e ele acolhia la essas pessoa e
todos se tornaram a histéria que tem hoje™*.

Para seu Dedé, o Padre Ibiapina dava assisténcia a pessoas como ele, que até certa
medida se considera um heroi por ter vencido dificuldades na vida e ter aprendido uma
profissdo. Verificamos anteriormente que ele ja havia atribuido a padre Gaspar este mesmo
arquétipo, por considera-lo um homem que saiu do nada e fez coisas esplendorosas.
Verificamos também que ao estudar na Casa de Caridade, anos atras assumida por
missionarios holandeses, estes procuravam tragar um caminho parecido com o de Tbiapina e
fazer de seus aprendizes de marcenaria ¢ outras profissdes beneficiarias, partiram da otica
utilizada por Ibiapina herdada dos oratorianos que era oracdo e trabalho. Os padres
missionarios holandeses concebiam a educagdo como instrumento de ascensdo social, como
“meio de curar os males sociais”, capaz de produzir felicidade e tornar a humanidade mais
sabia, mais rica. No dizer de Bourdieu, da reivindicagdo de uma educagdo “pratica” capaz de
propiciar um treinamento na futura profissao, a estética “utilitarista” que leva a julgar o valor
de um livro segundo a sua utilidade.

Outro caso parecido ¢ o de seu Manoel, ex-sindicalista. Ao perguntar-the sobre
Ibiapina, o mesmo compara a histéria deste a histéria de sua vida, suas lutas pela reforma
agraria no periodo do Estado Novo ¢ da Ditadura Militar, suas concepgdes politicas e termina

por ver em Ibiapina alguém que lutou pelo nue é difundido pela Igreja, a evangelizagio, mas

% Enyrevista realizada ein 19 de setembro de 2006 em Arara-PB.
23 Balrevista realizada em 19 de setembro de 2006 em Solanea-PB.
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somado ao fato de ter sido advogado em beneficio dos desvahdos de justica e dos desvalidos

de alimento.

M.F.S. — Ele ¢ uma pessoa, pra mim que lutou por trés coisas. Fome
de Deus, fome de justica e fome de alimento. Por que fome de
justica? Porque ele era pobre, os pais dele morreram na guerra, ai ele
ficou eu acho que com duas irmis, ai ele foi estudar. Foi estudar em
Recife. Ai la ele estudou e formou-se, ele formou-se, como o
Ipuarana o convento de la era propriadamente pra ensinar aqueles
politico. Ele foi deputado, ele foi secretario de seguranga, ele ainda
foi juiz, juiz ele ndo fol muito tempo, e ele ainda foi advogado,
advogadn dos pobres. Al ele foi advogado, tinha um nome que se
chamava in Areta Bonxaxa nesse tempo, B

Pudemos verificar que Padre Ibiapina ¢ parte da historia das pessoas, assim como as
pessoas sdo parte do processo de sua canonizagido. Um dos objetivos da Igreja € que o santo
possa ser tomado exemplo. De um modo itimo, os fiéis se sentem proximos de Ibiapina, de
sua historia, e esta se confunde com a historia de seus fiéis, a ponto destes, ndo apenas
encontrar semelhancas com o santo, mas se confundirem com ele. Podemos afirmar sem

receio gue Ibiapina continua vivo a para ¢stas pessoas. .

3.3 AS CONCEPCOES ACERCA DE IBIAPINA EM DIFERENTES IDADES E
GIINERO.

A idade e o género também sio determinantes para as constru¢des simbolicas. Por
esta razdo, discutiremos alguns dos possiveis impasses entre os grupos tradicionais ¢
inovadores como a Renovagdo Carismatica, no que se refere 4 devogdo a lbiapina e as
diferentes formas de apreendé-lo. Nesse sentido, fizemos uma pesquisa com jovens que
participavam de outros movimentos da Igreja catolica e ainda, uma comparaciio por género.

Partimos do pressuposto de Bourdieu, que concebe a religido como linguagem:
sistema simbdlico de comunicagdo e de pensamento, um conjunto de praticas e
representagfes revestidas do sagrado, para verificar de que modo, as compreensdes da

populacdo de Arara/Santa Fé sobre Ibiapina se relacionam a scus respectivos lugares sociais.
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Em outras palavras procuramos verificar como o lugar social dos individuos nfluencia a
concepgiio acerca do Padre € como foram estabelecidas.

O Movimento de Renovacdo Carismatica Catolica ndo ¢ bem aceito pelos setores
mais tradicionais Igreja, sobretudo nas pequenas cidades. Nestas, o problema é mais
acentuado principalmente quando o sacerdote ndo apdia, o que faz com que estes grupos
articulem estratégias de resisténcia. Mas este nio € o aspecto principal de nossa discussio.
Além disso, ndo é possivel verificar se neste caso ocorre qualquer situagdo desta natureza em
uma unica entrevista. Entretanto, é possivel deduzir alguns aspectos acerca da maneira como
Ibiapina ¢ todo o movimento ocorrido em Santa Fé hoje sdo apreendidos por um jovem
adepto do movimento carismatico. Ao ser questionado se era devoto de Ibiapina, Elialdo
nega e justifica isto ao pouco conhecimento que possuia acerca de Ibiapina%.

Ao falar, ele frisa a palavra “agenre”, o que leva a concluir que ele ndo fala apenas
por si mesmo, mas também pelo grupo de oragdo do qual participa como pregador. Seus
conhecimentos sobre 1biapina festringem—se a0 que contam seus pais € a divulgagdo da
diocese, além do filme produzido anos atras.

Quando questionei Elialdo se Ibiapina deveria ser canonizado, o mesmo ponderou
que o processo ainda merece ser mais bem analisado, pois, segundo ele, Roma recebe por dia
cerca de mil processos de canonizagdo, e malgrado todo o trabalho de divulgag@o da diocese,
as pessoas se contentam com mifos de markefing.

Cremos que Elialdo exagera quanto ao nimero de processos que chegam ao Vaticano
todos os dias. E fato que existem milhares de processos de canonizacio em andamento no
momento, mas certamente ndo chega a ser mil por dia. Diriamos que sua deducio imprecisa é
uma maneira de deslegitimar a santidade de Ibiapina. Ao ser guestionado se ja havia recebido
alguma graga ou se porventura conhecia alguém do movimento que tenha recebido, afirma
categoricamente que ndo. E preciso salientar que a Renovagiio Carismatica, apesar de
constituir-se em um movimento da lgreja Catolica tem uma relagdo mais direcionada a
Santissima Trindade, recorrendo mais enfaticamente do que em outros momentos da Histora
diretamente a pessoa do Espirito Santo, sem precisar da intermediagdo de santos ou mesmo
de sacerdotes.

Sobre a postura carismatica, José Comblim afirma que esta propicia o acesso a uma
maior liberdade interior numa fé pessoal que d& a impressio de ter vltrapassado um limiar.

Antes, vivia sob a lei, agora esta movido pelo Espirito. Dentro da Renovagio Carismatica ou

* Entrevista realizada em Arara-PB em 19 de setembro de 2006.
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do pentecostalismo as pessoas que viviam de uma religido tradicional ou natural descobrem a
forca do Espirito e da pessoa viva de Jesus. (COMBLIM, 1989:150). Isso da a entender que o
fiel tem uma liberdade maior acerca de sua religiosidade que independe da presenga de um
sacerdote, suas oragdes pessoais passam a ser mais e mais constantes e a leitura da Sagrada
Escritura ndo necessita obrigatoriamente da presenga do especialista, pois o Espirito Santo
derrama seus dons sobre o individuo inclusive o discernimento, a ciéncia e a sabedoria.

Segundo Elialdo os trabalhos que os grupos carismaticos exercem nas festividades do
Padre Ibiapina sdo poucos, sendo eles restritos, cabendo & igreja fradiciona,/ como 0 mesmo
distingue, os trabalhos de animag¢io. Grupos que o mesmo afirma serem compostos de
pessoas mais qualificadas, que fazem com que haja um reconhecimento da atuacdo da
diocese. Restam a Renovagio Carismatica nestas festividades, apenas trabalhos de acolhida.
Para ele, os jovens ndo estdo interessados em Ibiapina. Segundo ele afirma, “a turma jovem”
€ um pouco mais distanciada.

Nos casos em que o sacerdote apdia os grupos carismaticos, isso tem como
consequéncia & unido do carisma institucionalizado do sacerdote com o carisma do
movimento. Isto parece favorecer a ambos, tanto no que respeita ao aumento do nimero de
fiéis para o primeiro, quanto a um menor indice de rejei¢io em relagdo aos segundos por
parte dos fiéis mais tracd ~ienais, além de ampliar o nimero de participantes do movimento
carsmatico.

Os jovens geralmente abstém-se de relatar alguma graga recebida através da
intercessdo de lbiapina. Ou bem afirmam que nunca receberam, como no caso de Ehaldo, ou
dizem que nunca pediram. Diriamos que isto é uma evidéncia de que os jovens ndo atribuem
4 mesma 1mportancia que os mais velhos & a¢do de Ibiapina em suas vidas, mesmo quando
negam crédito. Patricia Ferreira de Lima afirma ndo ter recebido graga alguma, mas logo em
seguida afirma que nunca pediu. Ja Fernanda Guedes Sanios ao ser questionada a esse
respeito se remete a sua avo, que sofria um problema de garganta e fez uma promessa sem
que ninguém soubesse. Temos a impressio de que manter a promessa oculta é condigio
essencial para se alcangar 4 graca. Apos receber a graca, nio podendo se deslocar ao
santudrio, Fernanda ¢ sua mie tiveram de levar as velas ao Padre lbiapina, como
cumprimento da promessa. Corrigindo-se em determinado momento, acentuou que as velas
eram a recompensa ao padre. Observamos que as jovens que participam da Pastoral da
infincia e da adolescéncia missionaria evidenciam uma aproximag¢io um pouco maior com
lbiapina do que Elialdo, todavia, comparando-se com a aproxima¢do dos adultos a Ibiapina

fica claro se nota uma relagéo bastante timida.
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A concepgio das jovens acerca de quem foi Ibiapina, é a mesma de Elialdo. E comum
nas festividades a entrega de panfletos informativos que as pessoas acabam memorizando

inconscientemente, e que trazem informagdes cronologicas da vida de Ibiapina.

PF.L. - Como anteriormente vocé mesmo havia entrevistado a
minha amiga, eu sei 0 mesmo, ele foi professor advogado, juiz, mais
ele descobriu que a sua verdadeira €...vocagdo era vivenciar o amor
de Cristo através do sacerddcio, anunciando a palavra, pregando, ¢
curando.

Nio dirtamos que os mais velhos sejam leitores assiduos da historia do padre, mas
verificamos em seus discursos a presenca de muita emotividade e de elementos que reportam
as historias herdadas dos mais vethos. Embora que em determinados momentos, seus relatos
fujam de qualquer biografia ja escrita, sdo fatos que permeiam vivamente suas memorias,
como se fossem lendas, a exemplo do relato de Maria Jerdnimo acerca do poder de Ibiapina
de distinguir 0 ovo de uma galinha carregada, ou da estoria acerca do momento em que
Ibiapina decide deixar de exercer a fungdo de defensor publico, contada por Manoel Ferreira

dos Santos:

M.F.S. - Foi embora pra terra dele 14 pra banda do sertdo. Ai foi a
prova de luta de quando ele foi advogado. Depois outra coisa, ele foi,
ele tava em Lagoa Nova, ¢ ele vinha no burro, que nesse tempo era
burro, nesse tempo ndo tinha carro, e ele quando chegou in Lagoa
“ava, foi, tinha uns homens puxando uns porcos pra debaixo de um
pé de jua, ai quando viro o advogado entdo disseram assim pros
pOoIcos:

- Entra dentro dessa agua como um advogado entra dentro do
inferno.

Al Ibiapino ouviu essa palavra, chegou na beira do rio ai voltou pra
tras ai chegando in Lagoa Nova ai disse:

- Olhe. Sou sé advogado até hoje. Ndo quero mais nem saber de
advogado®’.

Enirevista realizada em 19 de setembro de 2006 cm Solinea-PB.

As mulheres compreendem um nimero muito maior que o de homens em meio aos fiéis nas
festividades ao Padre [biapina. Isso ¢ muito interessante, fala-se mesmo de um processo de “feminizagio
do catolicismo”, que teria se iniciado em meados do século XIX. Neste momento, até mesmo a educagdo
passa por estc processo, € o Brasil Império ndo era uma excegdo em meio a cste contexto, (CARVALHO;
2003, p.51).
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Observa-se também a diferenca de comportamento em relagdo ao Padre Tbiapina,
quanto ao género. Essa diferenca é verificavel desde o padre e da freira entrevistados, aos
demais leigos. Em relacfio & gragas recebidas, alguns, especialmente os homens mais velhos
arriscam-se a citar possiveis gragas recebidas pela intercessdo do santo. A esse respeito,
Chaui observa que em geral nfio s6 a divisdo de classes é mantida e ritualmente reforcada,
como também o predominio masculino. A autora observa que, em geral sio poucas as
atividades religiosas femininas, em geral, estas estdo sob comando de uma chefia masculina,
normalmente do padre ou alguém dependente do saber do padre — rezas e benzimentos sdo
frequentemente atividades atribuidas as mulheres, isto €, as necessidades da casa e da familia.
Nenhuma reza ou benzimento referentes ao que é pablico ou coletivo é praticado pelas
mulheres, cujo campo curativo exclusivo € o trabalho do parto ou das doengas infantis e
femimnas. Além disso, a reza feminina é para a retribui¢do de alguma graca recebida ou
para preparar caminho para vinda de uma graga, enguanto a reza masculina é eficaz, crra,
afasta doengas e males, propicia boas colheitas, garante saide ¢ gado (CHAUT, 1996: 126).

No caso da devogdo a lIbiapina, todas as mulheres entrevistadas, sem exce¢do,
afirmam que este teve uma atuagdo muito presente em suas vidas®™.

O contingente feminino de adeptos prevalece entre os leigos na Igreja catolica hoje.
Este contingente seria ainda mais significativo se levassemos em conta o género nas fungdes
exercidas na Igreja. No que diz respeito a fungdo sacerdotal, esta continua conferida
unicamente aos homens, porém em fungdes das pastorais, apostolados, irmandades, ordens
laicas, enfim, hd predominio do sexo feminino e a devogdo a Ibiapina ndo foge a regra,
possuindo entre os devotos uma significativa quantidade de mutheres superior a de homens.

Os discursos a respeito da agdo do santo na vida das pessoas sdo diferentes também
em relacdo & atividade que exercem e ao nivel de instrugdo. Observamos por exemplo, que o
discurso do padre Cicero ao ser questionado a respeito de graga recebida, assemelha-se ao
jovern carismatico, ou seja, um discurso racional distanciado, do tipo que Bourdieu classifica

como fleumatico, como = pade constatar no seguinte depoimento:

P.C.A. - Nio. Pessoalmente ndo, porque agente tem uma missio,
nos ndo podemos nos reumr, temos que saber separar, mas temos
sempre acompanhado testemunhos de pessoas que nos vém,
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escrevem cartas nos mostrando que pela intercessio dele tem
conseguido algumas gragas’ .

O padre Cicero coloca-se na sua posi¢do do paroco, mesmo denominando-se devoto
de Ibiapina, nfio permite que sua “missdo”, seu trabalho, tenha um envolvimento emotivo,
mais intimo e mais proximo enquanto paroco de Arara, uma vez que Ibiapina ainda ndo esta
nos altares da lIgreja. Parece-me tratar-se de uma precaugdo bastante compreensivel se
porventura Ibiapina nio for aclamado oficialmente santo. Caso seja constatada alguma
irregularidade no processo que venha a comprometer a canonizagio, ndo ¢ recomendavel a
um representante oficial da Igreja o envolvimento pessoal com um personagem que nio €
santo, isso poderia até comprometer sua posi¢éo de sacerdote ante os fiéis.

Ja a irmi Gloria ndo tem a mesma preocupagio. Normalmente por que suas fungdes
nio tém o mesmo envolvimento com a Igreja, como o sacerdote. Por pertencer a uma ordem
religiosa, ela esta mais proxima dos leigos e ndo exerce nenhuma autoridade em niveis que se
equiparem com a do sacerdote que corre o risco de ter sua legitimidade ameacada. Embora
seu trabatho seja de fundamental importidncia para a manutencdo da participagdo e das
praticas dos fiéis, este se limita apenas a divulgagio e a assisténcia na Casa de Caridade,
além ¢ claro de contribuir para o reconhecimento de Ibiapina. Vejamos o que afirma a irma

quando questionada sobre a a¢do de Ibiapina em sua vida e possiveis gragas recebidas:

1.G.T. — Eu acho que sim. Uma vez eu tive que fazer uma cirurgia e
fiz o exame, tinha que fazer. Ai eu tomei a medicagdo e o médico
achou impossivel, ter acontecido da medicagio ter tido aquele efeito
tdo rapido. E quando eu fiz 0 exame eu ndo tinha mais nada e quando
eu fui viajar no outro dia de manhi la no domingo era missa, pedi a
Ibiapina, pedi ao povo pra rezar, até que eu nao tinha muita f¢, era
pra ser cortada mesmo. Quando eu cheguei em Jodo Pessoa 0 médico
pediu o pré. Ndo tinha nada. Ai ele disse que se precisar como um
milagre, 1sso é milagre por que era impossivel a medicagdo, trinta
dias ter feito um efeito desse™.

Entre os leigos também ha diferencga quanto ao género, no que concerne a apreensio

de Ibiapina e até que ponto este atua em suas vidas. As mulheres, em sua maioria, parecem

Z(f‘ Entrevista realizada em 19 de setembro de 2006 em Arara-PB.
* Entrevista realizada em 19 de sctembro de 2006 cm Solinea-PB.
3 Entrevista realizada em 19 de sctembro de 2006 em Arara-PB.
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ter maior familiaridade com o santo € o retratam com mais carinho que 0s homens. A esse
respeito, a classificagdo de Bourdicu sobre os discursos afetivo e os solenemente fleumaticos,
parece-nos apropriada para caracterizar as diferentes narrativas a respeito de lbiapina.
Identificamos entre eles: aqueles exageradamente carregados de afetividade de devotas como
Antdnia Ferreira de Lima, os discursos solenemente fleumaticos do clero, e aqueles sem

entusiasmo dos jovens:

A FL. - E Santo Grande do céu. Um santo grande, ele peca a Nosso
Senhor por mim, deu ficar boa desse mal que eu sinto, que eu sinto
essa dor aqui entre uma doenga aqui n’eu, ali que eu arrumei alh
numa procissio, ai eu arranhei o pé ali no calgado, ai eu botei esse
ramo... na perna, até hoje eu saio com ela ha onze ano. E ele mim
da...S6 em tempo d‘eu vim pra que, que eu abro a igreja, que eu
antigamente eu que fazia tudo aqui, quem limpava, eu chamava as
pessoas pra vim limpar aqui comigo ¢ tudo. Mais € mais Padre
Ibiapina € um santo que eu sei o tanto que ele trabalhou aqui, pra
mim eu to vendo ele aqui dentro®'.

Verificamos que os mais distintos grupos sociais a partir de seus respectivos lugares
apresentam diferengas em relagfio a crenga e a santidade de lbiapina. Nao se pode dizer que
se contradizem, mas relatam conhecimentos e experiéncias distintas, em relagdo aos aspectos
considerados mais relevantes. Todavia, apesar de contribuirem como produtores de bens
religiosos, andnima ¢ coletivamente, essas produgdes, segundo Bourdieu, permanecem em
estado bruto, até que os especialistas se apropriem, lapidando-as, para apresenta-las como se
fosse instituigdo ou revelagdo original. Por outro lado, ndo se pode esquecer que se tal
matéria prima ndo fosse fornecida pelos leigos, os especialistas ndo teriam como fazé-lo,
alias, sem os primeiros os segundos seriam inconcebiveis.

A lgreja € um corpo oficial, hierarquizado e centralizado, se alimenta e se enriquece
das periferias. Muitas devogoes que se tornam oficiais, verdadeiros icones de sua estrutura
unmiversalista, tiveram origem em pequenos povoados como Faitima, composta por pessoas
simples. Pode se questionar se seria uma matéria bruta a ser lapidada, ou no decorrer de dois
milénios, uma periferizagdo daquilo que esta no centro? A Igreja latino-americana em sua

linha progressista defende a causa dos pobres, mas antes disso, houve exce¢les como Sio
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Francisco e tantos outros, que sairam de onde menos se esperava, jamais de maneira
homogénea, originando-se nos grupos distintos.

A diversidade com que Ibiapina ¢ apreendido nédo se da apenas em relagfo as pessoas
individualmente, mas também, nos diferentes mementos historicos das sucessivas geragdes.
Aquelas que contaram com sua presenga em vida, sob o influxo saudosismo dos bons tempos
que com ele conviveram e outras que ndo the atrtbuem importancia, chegando mesmo a
desconhecé-lo, aquelas, que o véem como santo. Os biografos também falam a partir de seus
lugares sociais, como Celso Mariz, historiador regionalista do IHGP (Instituto Historico
Geografico da Paraiba), os padres Eduardo Hoonaert e José¢ Comblim, estudiosos e
admiradores da historia de lbiapina e de outros assuntos pertinentes a religido e Francisco
Sadoc de Araujo, postulador da causa da canonizagio.

(Cada um dos entrevistados que se consideram devotos de Ibiapina podenam citar
razdes para a canonizac¢io de lbiapina que transcendem os objetivos tragados pela Igreja para
este fim. Seu Manoel, o sindicalista vé em Ibiapina um exemplo dc integridade politica,
assunto bastante polémico nos dias atuais. Outros véem em seus milagres motivos suficientes
para té-lo como santo sem necessitar de outras razdes. Até mesmo os que comercializam e
ndo tem devocdo em Ibiapina torcem pela sua canonizagdo a fim de que possam continuar a
trabalhar para seu sustento. O fato € que lbiapina faz mais uma vez parte da vida destas
pessoas € a morte deste ndo € mais temida, ele tem mais poder que em vida, continua
mobilizando as massas para a construgio de uma rede de assisténcia espiritual, turistica e
assistencialista. As gragas continuam a ser alcangadas e Ibiapina continua trabalhando, pois
como mesmo afirmou o padre Cicero Antonio, Ibiapina tem que fazer a parte dele. Sendo

assim o santo ndo é apenas uma construgao social.

123



CONCLUSAO

Padre Ibiapina ndo apenas se destacou por sua notavel agdo missionaria, uma
consideravel atuagdo juridica e politica, e por seu trabalho assistencial, mas principalmente
como santo, que se destaca ainda hoje. E a partir das crengas nas preces atendidas, dos
milagres descritos pelos fiéis que ele atrai milhares de pessoas. '

Até mesmo o auxilio material ndo falta, pois € a partir do turismo religioso e do
revigoramento do comércio local nas proximidades de Arara-PB que muitas familias tiram
seu sustento, quando ndo, ao menos um refor¢o no orgamento doméstico.

Porém, o que mais surpreende, € que a historia de sua propria fé e a fé que a ele
dedicam, continua a motivar as multiddes, a reunir esforgos através de divisas para as obras
relacionadas ao Santuario de Santa-Fé, e além de tudo isso, o reconhecimento de sua
santidade através de representagdes coletivas e as declaragdes de experiéncias religiosas dai
advindas, tao importantes para o processo da canonizagio.

O grande legado deixado por Ibiapina consiste justamente no esfor¢o em prol da
criacdo de uma nova sociedade mais igualitaria, na qual as pessoas podiam comprovar a
maxima do evangelho, segundo a qual, as dificuldades podem ser mais facilmente
enfrentadas quando se somam as forgas da coletividade.

Conceituar o que seria um santo € tdo dificil quanto definir quem € Ibiapina. Se
realizarmos a mesma experiéncia de investigar o que ¢ um santo através de entrevistas,
certamente encontrariamos as mais distintas concepcoes e certamente muitas semelhangas.

Em nosso trabalho pudemos comprovar a assertiva de Weber de que os tipos ideais
sdo apenas uma aproximagio grosseira da realidade. De fato, embora englobando em torno
de si aspectos de cada um dos diferentes tipos proposto por Weber, ele transcende todos os
conceitos, tanto aqueles atribuidos pelos socidlogos, quanto os conceitos apresentados pela
Igreja. Um santo real esta além dos arquétipos e dos tipos ideais aqui trabalhados.

Nio se pode desconsiderar também o efeito que Ibiapina provoca sobre os intelectuais
¢ especialistas que o estudaram, os produtores, segundo Bourdieu. Ibiapina desperta facinio
nos bidgrafos. Tomando a idéia dos biografos de que o grande milagre de Ibiapina em vida se
deu em virtude de sua capacidade de reunir milhares de desvalidos e juntamente com eles
conseguir realizar extraordinarias obras assistenciais, afirmo que o grande milagre de
Ibiapina hoje € conseguir reunir milhares de pessoas em busca de uma alternativa, uma

resposta, em prol de uma causa ou de varias, numa época em que a informagao e a tecnologia
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sio grandes aliados, mas também grandes adversarios, por serem sedutores atrativos. A
devogdo a Ibiapina ndo apenas resgata a tradigdo da religiosidade popular nordestina como
incorpora elementos inovadores de maneira reestruturadora.

Mas antes de chegar - : ao Vaticano, o fendmeno do reavivamento da fé em Ibiapina
teve que comegar em Arara-PB, um pequeno povoado, com um pequeno nimero de romeiros
em procissdo, mas que em poucos anos, se tormnou tio numeroso que era inviavel realizar
procissdes.

Ibiapina viveu a caridade em grau herdico em prol de milhares de nordestinos,
vitimas de epidemias, secas e falta de alimentos. Qual a importdncia para Igreja em canoniza-
lo? O Nordeste, o Brasil ¢ 0 mundo, ainda vivenciam problecmas semelhantes aos que
vivenciavam na época de Ibiapina, e mais outros novos. A declaragdo da lgreja de que um
individuo ¢ santo, desperta até mesmo nos nao catolicos, o interesse de saber quem foi ele. O
que teria feito de especial para merecer titulo tdo prestigioso.

Diriamos que o reconhecimento de um santo € um convite a reflexio que a Igreja faz
a sociedade intetra, para que repense a importancia da pratica da caridade e do amor ao
proximo. Declarar lbiapina santo € convidar o mundo para refletir sobre todas as questoes
que ele se dedicou como os direitos da muther, a educacdo enquanto direito de todos, a luta
contra o abuso sexual infantil, a valorizagio do ser humano acima dos bens materiais, a ética
e a moral parlamentar, a justi¢a de forma imparcial e muitas outras.

Estas questdes constituiram preocupac¢io para muitos de seus devotos, € estes querem
que o mundo também venha a refletir sobre isto. .

Ao investigarmos sobre possiveis diferencas entre as apreensdes acerca de lbiapina a
partir dos diferentes lugares e grupos sociais, verificamos que estas apreensdes, ao contrario
de se repelirem, completam umas as outras, como se Ibtapina fosse um grande quebra-
cabegas onde mesmo aqueles que tém pecgas parecidas, jamais serdo iguais as que os outros
possuem. Uma divergéncia, porém, & bastante visivel. E a maneira que cada um se reporta a
ele. Portanto, a grande divergéncia entre os diferentes grupos aqui estudados, esta justamente
na maneira como cada um conceitua ou entende um santo, e ainda, os atributos que the
conferem.

A nossa analise nos remete ao fato de que o Santo é uma construgdo social e nio
ocorre de uma hora para outra, mas através dos séculos, se necessario for. Comega com atos
emn vida por parte de seus protagonistas e continua permeando a memoria das pessoas.
Sorrateiramente, por vezes, ou aflorando de maneira intensa em determinados momentos da

Histdria.
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Tratando de praticas religiosas como rituais, dentre os quais procissdes, esperamos ter
evidenciado com este trabalho, que o imaginario religioso popular traz consigo todo um
conjunto de idéias dignas de serem analisadas em suas especificidades, pois além de
coerentes e racionais para os devotos, elas retratam um contexto vivo e significativo para
compreensio do ser humano e da sociedade da qual € parte.

Como cientistas, ndo devemos fechar os nossos olhos para bilhdes de pessoas que
hoje se declaram adeptos de praticas religiosas que nos parecem ingénuas ou supersticiosas.
Tal atitude por parte de um cientista social é inconcebivel. Devemos estudar qualquer
fendmeno social com isengdo, como propds Weber. Os adeptos de Ibiapina, como pudemos
demonstrar, sdo pessoas que buscam respostas a suas davidas e questionamentos nas crengas
e visdes de mundo, as quais a ciéncia deve estudar com a mesma seriedade com que estudaria
a violéncia ou a moda, pois todos sio igualmente fenémenos sociais € como tal, encerram
informagdes importantes sobre o ser humano e a sociedade. Neste estudo procuramos
explicar a vivéncia de cada um dos fiéis em meio as suas subjetividades, sensa¢des ¢ crengas
nos milagres atribuidos as divindades.

Tentamos responder se seria justo simplesmente taxar pessoas (ue nasceram sob
determinadas tradigbes de conservadoras, radicais, ultrapassadas, alienadas. Seria coerente
um cientista afirmar, ainda hoje, que a religifio ndo ¢ mais que uma das estratégias utilizadas
para o controle social e para a manutengdo do “status quo”. Sera que as classes dominantes
simplesmente manipulam as massas que se mantém pacificas?

Verificamos que apesar de ndo incitar as massas contra os poderosos, ndo agindo de
forma contraria 4 ordem estabelecida, 1biapina mobilizou enormes contigentes da populagio
pela sua fé e foi capaz de induzir a¢des solidarias e salvar espiritos e corpos do mal da
ignoréncia, da sede, do desespero, da fome e do abandono que as assolava. Teria ele apenas
manipulado as massas para a sua gloria pessoal? A historia dos santos nao mostra 1550. Ao
contrano. E é exatamente por isso que sdo considerados santos.

As Casas de Caridade constituiram-se ndo apenas em um conjunto de
estabelecimentos instituidos aleatoriamente pelo poder dominante da Igreja Catdlica, mas de
acordo com as necessidades locais imediatas para abrigar numerosas oOrfds, visando a
melthoria econdmica e social dos locais - onde eram nstituidas. Podemos afirmar com toda
convicgdo que estas instituigdes consistiam em uma rede, cujo elo era o Padre Ibiapina.

Eim termos sociais as Casas de Caridade ndo poderiam subsistir isoladamente sem que
houvesse o vinculo com as demais, pois as pessoas que para ela trabalhavam eram instituidas

pelo proprio missionario, € esta ligagdo era muito mais do que um simples vinculo de
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subordinag@o ao imaginario religioso dominante, era uma relagdo com um padre especifico,
dotado de um carisma fora do comum. lbiapina organizava o repasse dos utensilios
necessarios de uma casa a outra, seu carisma impunha o respeito ¢ o temor aos fieis, além do
carinho especial que conseguta inspirar na condu¢do do voluntariado.

Seu carisma era tanto que em algumas ocasides, como em Barbatha, o mestre
observava que antes mesmo de sua chegada para organizar os trabalhos, os mutirbes ja
haviam iniciado a construgdo sem a sua presenc¢a. Ele ndo precisava estar presente, seguia em
suas incansavels viagens voltando apenas para inaugurar a Casa. Isso deixa claro que as
pessoas das localidades ja se predispunham, por uma necessidade ndo apenas religiosa, mas
também econdmica, politica e religiosa, dispostos a firmar uma alianga com lbiapina e sua
rede de Casas, pois sem sua forca ndo conseguinam conduzir o estabelecimento.

Sdo as pessoas “comuns” que retomam suas origens, as tradigdes orais a partir dos
pés de cantoria, de uma pequena procissdo que saia da casa de seu Dedé com a Imagem de
Padre Ibiapina em um andor, pessoas estas que em muitos casos como analisado, nio se
reconhecem enquanto que responsaveis pelo reavivamento da devogio a Ibiapina, atritbuindo
este ato apenas aos sacerdotes. F justamente da periferia que surge esta devogio, ¢ em Arara
¢ no distrito de Santa Fé em Solanea, lugar onde jaz Ibiapina, que ele ressurge chamando a
atencdo da diocese de Guarabira, e de cientistas sociais, levando os sacerdotes a tniciar um
processo de canonizagdo sob os olhos de toda a cupula da Igreja em Roma.

Como vimos o santo € resultado do envolvimento pessoal dos fiéis, de seus pedidos
atendidos ou ndo, dos sacerdotes e sua preocupagio em regularizar burocraticamente a
devogdo de seus paroquianos, das mutheres pela participagdo mais intima dos santos em suas
vidas, dos homens e do carater mais objetivo de suas oragdes, dos jovens entusiasmados com
os trabalhos da Igreja ou simplesmente aproveitando as festividades, dos mais velhos e da
tradi¢dio passada de pai para filho, dos biografos e de seus estudos na defesa suas linhas de
pensamento, dos reporteres e da divulgagdo das noticias, dos comerciantes e da venda de
suvenires nas festividades.

Bem sabemos que muitos dedicaram suas vidas para defender sua tradi¢io historica,
seu meio social, suas ambig¢des econdmicas, mas esquecemos que muitos outros mudaram o
curso Historta motivados pelo Tmaginario religioso Na ctdade de Arara, todos os anos,
mithares de pessoas mobilizam-se em func¢do de sua fé, fenémeno este que, apesar de todos
os meios de comunicacgio, de todo avango tecnologico, dos efcitos da globalizagio, de todos

o0s ataques de idéias contranias no decorrer dos tempos, intensifica-se enormemente.
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Diriamos que o santo ¢ uma constru¢do social por se tratar de um personagem
stmbolico, emocional e socialmente significativo, produtor e produzido por muitos discursos
alguém que € venerado a quem preces sdo dirigidas em razdo de sua suposta proximidade
com Deus Mas, dizer que Ibiapina € uma contrugao apenas social € desconsiderar todos os
seus feitos em vida. Para os fiéis, ainda hoje, ele trabalha para a sua canonizagdo fazendo a

sua parte e relacionando-se com eles cotidianamente.
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