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RESUMO

Este estudo apresenta uma andlise do pentecostalismo catélico no Brasil a partir do
interior, ou seja, em suas relacdes de poder internas, no confronto com a hierarquia catolica e,
por extensdo, com a Teologia da Libertagdo. O problema fundamental consiste em desvelar e
interpretar o intricado universo de relagdes de poder em articulagdo no movimento.

Parte-se do pressuposto de que a Renovagdo Carismatica desenvolve uma espécie de
autonomia sutil que lhe outorga dinamicidade e capacidade de expansdo, em razdo da
introdugdo de elementos religiosos ndo tradicionais e do desenvolvimento de mecanismos de
poder e de praticas que se contrapdem ao primado da hierarquia na Igreja Catélica. Esses
elementos sdo os dons carismaticos, que denotam uma possibilidade de contato com Deus
sem intermediag¢do sacerdotal. A autonomia carismatica significa uma contestagdo a estrutura
de poder da Igreja. Ela investe tanto contra o clero conservador quanto contra o progressista.

A Renovacgdo Carismatica nunca obteve a adesdo hegemonica da hierarquia catdlica
brasileira, apesar de receber, desde cedo, o apoio formal do Vaticano. A classificagdo como
"neoconservador" € atribuida ao movimento em referéncia direta ao catolicismo das CEBs.
Trata-se, portanto, de uma interpretagdo de pesquisadores identificados com a chamada ala
progressista da Igreja Catélica brasileira. E € a partir dessa mesma visdo, que o carismatismo
¢ considerado como rea¢do ao pentecostalismo protestante e a Teologia da Libertagdo. Tal
classificagdo é inadequada e ndo se justifica quando confrontada com os fatos.

A relagdo propriamente institucional entre a Renovagdo Carismatica e a Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil, tem sido marcada por tensdes inerentes a relativa autonomia
do movimento. A CNBB demorou mais de vinte anos para pronunciar-se oficialmente a
respeito da RCC, porque tinha prioridades vinculadas ao projeto da Igreja Progressista.
Quando enfim publicou o Documento 53, suscitou diversas criticas por causa da
inconsisténcia do texto e de seu carater essencialmente disciplinar. A indole do Documento

reflete claramente o nivel das relagdes de poder em articulagdo entre os dois segmentos.



ABSTRACT

This study presents an internal analysis of the Catholic Pentecostalism in Brazil, that
is. an analysis of its power relations with the Catholic hierarchy and. by extension, with the
Theology of Liberation.

The main difficulty found in this work was in terms of how revealing and interpreting
the intricate universe of power relations existing in the movement.

QOur findings are based on the assumption that the Charismatic Renewal has developed
a kind of subtle autonomy that gave it dynamism and the ability to expand. because of the
introduction of non-traditional religious elements as well the development of power
mechanisms and practices that oppose to the primacy of the Catholic Church hierarchy. These
religious elements are the charismatic gifts that represent a possibility of contact with God
without the intermediation of priests. The Charismatic autonomy represents a contestation to
the structure of power in the Church. The said autonomy contests both the conservative and
the progressive clergy.

The Charismatic Renewal has never obtained a hegemonic adhesion of the Brazilian
Catholic hierarchy, although it has received. from the beginning, the formal support from the
Vatican. The classification of the movement as “neoconservative” is directly related to the
catholicism of the CEBs and is. therefore, an interpretation of researchers that are identified
with the so-called progressive wing of the Brazilian Catholic Church. This same view
considers charismaticism as a reaction to the protestant Pentecostalism and the Theology of
Liberation. Such classification is inadequate and cannot be justified when compared to facts.

As for the institutional relationship between the Charismatic Renewal and the National
Conference of Bishops in Brazil. it has always been marked by tensions that are directly
related to the autonomy of the movement. It took CNBB (National Conference of Bishops in
Brazil) more than twenty years to give their formal opinion about RCC (Catholic Charismaitc
Renewal), because of other priorities concerning the projects of the Progressive Church.
When. at last. the Conference of Bishops published the Document 33, critics claimed that the
document showed text inconsistency and had a disciplinary approach. basically. This
Document clearly reflects the level of power relations existing between the two segments of

the church.



INTRODUCAO

O estudo da religiosidade contempordnea insere-se necessariamente na discussao a
respeito da modernidade e suas caracteristicas fundamentais, a saber: o primado da razdo e a
progressiva secularizagdo da sociedade. Diferentemente do que havia imaginado a maioria
dos cientistas sociais, a religido apareceu com enorme forga e visibilidade nas ultimas trés
décadas do século passado, como um despertar religioso que colocou em xeque a tese da
secularizacdo.

A participagdo dos pesquisadores brasileiros no debate sobre o "retorno do sagrado”
resulta, em grande parte, da difusdo do pentecostalismo (Machado. 1996: 25). O fendmeno
plural e controverso da incidéncia pentecostal sobre a religiosidade brasileira provocou
interroga¢des impossiveis de serem ignoradas, uma vez que a experiéncia desses grupos
ameagou significativamente a hegemonia do catolicismo no Brasil.

“O pentecostalismo nasceu nas igrejas protestantes, e o fundador da Igreja Metodista.
John Wesley, é considerado o seu criador”™ (Rolim, 1987:20). O ponto de partida foi, em 1906,
uma velha igreja metodista de Azusa Street, em Los Angeles. Estados Unidos. O seu interior
abrigava evangélicos, majoritariamente negros. que “em oragdes prolongadas pela noite
adentro. buscavam a santificagio pelo Espirito. E quem primeiro falou em linguas
desconhecidas foi um negro™ (Ibid.: 22).

Mas foram os “pentecostais brancos™ os primeiros missiondrios no Brasil. que
fundaram as duas primitivas igrejas pentecostais em terras brasileiras: a Congregagdo Crista
no Brasil, em 1910 e a Assembléia de Deus. em 1911. Rolim interpreta a importagdo como
sendo de um pentecostalismo branco. onde ndo havia lugar para lutas e movimentos sociais.

ao contrario do pentecostalismo original, de matriz étnica negra (Ibid.: 23).
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A Congregagdo Cristd no Brasil foi fundada por Luigi Francescon. no bairro italiano
do Bras, na capital paulista. Italiano de origem, Francescon veio dos Estados Unidos em 1909
(Rolim, 1987: 32). A Assembléia de Deus, por sua vez, foi fundada um ano depois, em Belém
do Para, por Daniel Berg e Gunnar Vingren, também vindos dos Estados Unidos (Ibid.: 34-
35).

As outras igrejas surgiram depois: a Igreja do Evangelho Quadrangular, no final da
década de 40, na cidade de Sdo Jodo da Boa Vista (SP): Brasil para Cristo, criada por Manuel
de Melo; a Nova Vida. que tem no norte-americano Robert MacAlister seu fundador e lider; e
a Deus é amor, do pastor Davi Miranda (Ibid.: 38-40).

O Censo de 1991 revelou que os pentecostais representavam 65.1% do protestantismo
nacional (Mariano, 1999: 11). Esse percentual tendeu a crescer nas varias pesquisas
posteriores, atingindo 76% na Datafolha de setembro de 1994. O pentecostalismo multiplicou-
se a uma taxa de 300% nas ultimas trés décadas do século passado, enquanto que o
crescimento vegetativo populacional chegou a 68% (Davila, 2000: 28). 80% dos que aderiam
a0 pentecostalismo eram catdlicos. Rolim classifica-os como, em sua maioria. vindos do
catolicismo devocional, popular, caracterizado pelo culto aos santos (Rolim, 1987: 26).

A maior incidéncia do pentecostalismo protestante no Brasil € nos estratos mais pobres
da populagdo (Mariano, 1999: 11). Além disso, o fato de que “grande pélﬁ-e dos templos
pentecostais esteja localizada em antigos teatros ou cinemas desativados, do ponto de vista
simbdlico, € visivel sintoma de dessecularizagao.

Mariano classifica o pentecostalismo em trés vertentes: pentecostalismo cléssico.
deuteropentecostalismo e neopentecostalismo. No pentecostalismo classico. incluem-se as
primeiras igrejas a se instalarem no Brasil: a Congregagdo Cristd no Brasil e a Assembléia de
Deus. Embora o termo pouco esclareca sobre as suas distingdes internas, ele designa o
pioneirismo e um grau mais elevado de rotinizagdo do carisma presente atualmente nessas

duas denominag¢des (Mariano, 1999: 23-24).
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O deuteropentecostalismo mantém o nicleo teoldgico do pentecostalismo cléssico.
mas tem distingdes evangelisticas e énfases doutrindrias proprias. E resultante da
fragmentagdo do final dos anos 50. quando surgem a Igreja do Evangelho Quadrangular
(1951). Brasil para Cristo (1955) e Deus é Amor (1962). Por sua vez. o neopentecostalismo ¢
marcado pelas inovagdes em relagdo aos dois tipos anteriores de pentecostalismo e se inicia
nos anos 70, tendo como principais representantes a Igreja Universal do Reino de Deus e a
Igreja Internacional da Graga.' Entre as multiplas caracteristicas, estdo a énfase na a¢do do

Demonio, a teologia da prosperidade e a estrutura empresarial (Ibid.: 29-49).

11

O pentecostalismo introduziu-se na Igreja Catdlica através de estudantes e professores
da Universidade de Duquesne, nos Estados Unidos.” Expandiu-se rapidamente na Europa e
América Latina, atingindo sobretudo individuos de classe média. A época de surgimento da
Renovagdo Carismatica Catolica foi particularmente marcada por mudangas sociais
importantes. Um dos marcos foi a Revolugdo de Maio 68, na Franga, que produziu um
impulso andrquico para a liberdade. O movimento carismético nasceu. portanto, num contexto
de pés-modernidade (Wilderink, 1994: 10).

Como fendémeno pentecostal, sob prisma histérico. a Renovagdo Carismatica estaria
associada ao deuteropentecostalismo e, portanto, com énfase mais forte sobre a cura divina e
ndo sobre o dom de linguas ou os exorcismos. No entanto, essa tentativa de Mariano (1999)
de classificar as énfases pentecostais, além de ser demasiadamente segmentada, ndo se aplica

adequadamente ao movimento catolico; este assumiu peculiaridades em relagdo ao

1. Note-se que é justamente nas trés décadas apos o surgimento do neopentecostalismo, que o crescimento

pentecostal atinge os 300%.
2. No decorrer dos anos de 1966 e 1967. Sobre as origens do pentecostalismo catdlico, cf. ALDAY

(1986), FALVO (1986), MANSFIELD (1993), CHAGAS (1976), SOUSA (2000), CAMPOS JUNIOR (1995),
DAVILA (2000), entre outros.



movimento protestante, em razdo de sua insisténcia em obter legitimidade institucional dentro
de sua tradigdo de origem: o catolicismo.

Do ponto de vista teoldgico. a Renovagdo Carismatica deve ser desvinculada do novo
pentecostalismo protestante, que esta aliado a idéia da teologia da prosperidade e de uma certa
frouxiddo de costumes e esteredtipos comportamentais. No entanto, fazem parte de um
mesmo fenémeno religioso socioldgico.

A presen¢a do movimento carismatico no Brasil contrastou com o avango do novo
pentecostalismo e emergiu para o grande publico a partir dos anos 90, quando se tornou um
fendmeno midiético de grandes proporg¢des. Sobre isso, Altemeyer Junior alerta que os meios
de comunicagdo estdo transmitindo uma imagem caricaturada do movimento que pode estar
sendo absorvida até mesmo pelos cientistas sociais. Segundo ele, a imprensa ndo esta
interessada na complexidade do fendmeno, mas apenas em sua epiderme e, por isso:
"Corremos o risco de falar do interior do mundo pentecostal e de toda a sua riqueza
analisando somente sua pele ou detalhes superficiais" (Altemeyer Junior In. Anjos. 1998: 185-
187).

A capacidade de expansdo do movimento carismatico brasileiro, porém. ¢ anterior a
sua presenca na midia. Além disso. sua ostensividade esconde uma dindmica interna de

relagdes de poder que nio foi revelada com profundidade pelos pesquisadores.

I11

Este estudo apresenta uma analise do pentecostalismo catélico no Brasil a partir do
interior, ou seja, em suas relagdes de poder internas. no confronto com a hierarquia catdlica e.

por extensdo, com a Teologia da Libferta(;z"io.3

3. E muito dificil determinar “a Teologia da Libertagdo™ em termos de analise de relagdes de poder. Meu
enfoque principal sera sobre a relagdo RCC/hierarquia e se estendera a TdL nos aspectos em que esta serviu de
orientagdo a setores clericais e as CEBs.
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As categorias "poder” e "carisma" sdo determinantes nesta pesquisa. Poder, aqui, deve
ser entendido na perspectiva foucaultiana, enquanto estd presente em toda parte, ndo ¢
apropriavel nem localizado e se manifesta em préticas. Parto do pressuposto de que nada esta
isento de poder, de que onde ha poder ha resisténcia e ainda que este funciona como uma rede
de dispositivos. Busquei extrair do trabalho de pesquisa bibliografica. documental e empirica.
as especificidades das praticas disseminadas no contexto da constitui¢do do movimento.

Minha pesquisa ndo se insere numa construgio teleoldgica, mas apenas na porfia. Meu
trabalho € despretensioso no sentido de que nédo se remete a uma macro-analise, mas pretende
ser apenas revelador de aspectos presentes na rede de poderes e ndo exteriores a ela. Estou
plenamente consciente de que observei uma realidade fragmentaria e transformavel. A
dindmica da Renovagdo Carismatica e da religiosidade brasileira de maneira geral determinam
1$s0.

No conjunto de minhas aplicagdes tedricas. o conceito de “carisma” esta definido
sociologicamente pela tipologia da dominagdo weberiana, que considero complementar as
nog¢des foucaultianas. A andlise de Weber, refinada pela micro-fisica do poder., permite situar
a Renovagdo Carismatica em relagdo a racionalidade e a institucionalidade do catolicismo.

Max Weber define dominagdo como sendo “a probabilidade de encontrar a obediéncia
a uma ordem de determinado conteudo, entre dreterrminada-ls ;ﬁessoas indicaveis” (Weber, 1994:
33). Ele individua trés tipos ideais de dominacéo, esclarecendo que estes ndo costumam ser
encontrados historicamente em sua forma mais pura. mas que, nas analises de formas
particulares, podem ser achadas caracteristicas que as aproximem deste ou daquele tipo (Ibid.:
141).

A dominagdo de carater /egal baseia-se no crédito a uma legitimidade estatuida em
regras de direito e de mando. O conjunto racional de regras serve tanto para legitimar quanto
para limitar o poder (Ibid.: 142). Por sua vez, a dominagdo do tipo tradicional esta definida

em termos de dignidade pessoal ligada a tradi¢do. No contexto catolico, diz respeito ndo so a



hierarquia, mas também aos leigos que fundamentam seu predominio em principios
tradicionais do cristianismo.

A dominagdo carismdtica. 1ipo que mais interessa aqui, ¢ atribuida por Weber aquelas
pessoas que exercem poderes ou qualidades extracotidianas ou sobrenaturais. Sua
legitimidade € alcan¢ada por meio de provas, manifestadas através de milagres ou atos
herdicos (Weber, 1994: 159). Haveria, na experiéncia carismatica. uma tendéncia a
institucionaliza¢do, com um certo tramite para os outros tipos de dominagao.

Na pratica, Weber faz uma liga¢do entre carisma e irracionalidade. Em certo sentido.
sigo essa concepgdo quando atribuo @ Renovagdo Carismatica a capacidade de contrapor-se ao
paradigma dominante de racionalidade na Igreja, por meio de praticas consideradas
irracionais. O advento da RCC significou uma afronta a racionalidade religiosa catélica. na
medida em que assimilou praticas permeadas de emotividade e ndo raras vezes taxadas como
absurdas. A hierarquia catdlica e os setores progressistas, indubitavelmente, estabelecem o
primado da razdo em suas convicgdes. A lente através da qual vislumbram a RCC € o
principio de racionalidade, segundo o qual deve-se jul/gar todas as coisas a partir da razdo e
agir sem jamais se desarrazoar.”

Assim, por "carisma" entendo a expressdo grupal ou lideranga individual voltada para
a experiéncia religiosa espontanea, emancipada da razdo instrumental e em relativa oposi¢éo.
manifesta ou ndo, a autoridade tradicional ou legal. A RCC, portanto. ¢ um ressurgimento
carismatico com caracteristicas peculiares, que delimita claramente seu espago institucional
no interior da macro-institui¢do catolica, questionando certos aspectos de sua organizacgio de
poder.

Entretanto. ndo oponho radicalmente carisma e racionalidade. Argumento que o

carisma guarda certo conteido de racionalidade, na medida em que se baseia em premissas

4. As palavras em itdlico fazem mengdo ao método de andlise dominante na Igreja Catélica nos dltimos
anos, sintetizado nos verbos: ver, julgar e agir.



sobrenaturais para responder a problemas concretos. Além disso, se o carisma caminha para a
racionalidade via tendéncia a institucionaliza¢do, deve conté-la em germe desde sua génese.
Nessa perspectiva, o carisma estaria incluido num conceito mais amplo de
racionalidade. E uma possibilidade de “trans-racionalidade™, com a qual a ciéncia ainda ndo
aprendeu a conviver, mas que a ela abre as portas de sua sistemética reflexdo. No conjunto de

minhas aplicag¢des, carisma €, antes de tudo, poder exercido e manifesto.

IV

O problema fundamental de minha pesquisa, portanto. consiste em descobrir e
interpretar o universo das relagdes de poder em articulagdo na Renovagdo Carismatica

Catdlica do Brasil desde a sua formagao, a partir dos seguintes desdobramentos:

a) Como se processou a formacdo da Renovagdo Carismatica? Quais os niveis de apoio e
vigilancia da hierarquia?

b) Como se dao as relagdes entre a RCC e a hierarquia da Igreja Catolica no nivel do poder
simbolico?

¢) Qual a dindmica das relagdes entre a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil e o

movimento institucionalizado?

Partindo do problema fundamental e de seus desdobramentos, procuro decifrar os
diversos elementos presentes na dindmica das relacdes de poder internas do catolicismo.
principalmente no que diz respeito a racionalidade clerical e a capacidade de contestagdo dos
carismaticos. Nessas relagdes. identifico um embate capital entre a hierarquia e 0 movimento
carismatico, que tem como pano de fundo a requisigdo do primado hierdrquico, por parte do

clero, e da vivéncia carismatica, defendida pela maior parte dos grupos da Renovagéo.



Apresento as conclusdes de minha pesquisa da seguinte forma: no primeiro capitulo.
fago uma abordagem a respeito da modernidade, secularizagdo e despertar religioso, o macro
debate sociolégico no qual se insere 0 meu trabalho. Aqui também apresento o referencial
tedrico, ou seja, a teoria do poder de Michel Foucault, a partir da qual identifico e interpreto
as relagdes presentes no movimento carismatico. No mesmo capitulo, apresento as linhas
metodolégicas principais: etnografia e histéria oral, além de discutir aspectos do meu
envolvimento subjetivo com o objeto estudado.

No segundo capitulo, procuro situar a Renovagdo Carismatica no contexto do
catolicismo brasileiro e identificar os niveis de relagdo com a Igreja oficial em suas origens. O
carismatismo catdlico brasileiro distingue-se do movimento americano. pelo fato de ter
assumido um perfil menos ecuménico e mais espontdneo em suas expressdes. No capitulo
terceiro, discuto as interpretagdes a respeito do pentecostalismo catolico como reacdo ao
pentecostalismo evangélico e a Teologia da Libertagdo. Refuto esta tese e proponho outra
linha de interpretagdo: a de que a oposic¢do entre RCC e TdL foi construida e que o avango da
primeira ndo tem relagdo direta com a retragdo da segunda e das CEBs.

O capitulo quarto ¢ o de maior folego. Nele, identifico as relagdes entre a Renovagéo
Carismatica e a hierarquia catdlica no nivel do poder simboélico, mostrando como alguns
elementos da pratica da RCC determinam o surgirnenté de uma .E-ll-ternativa de religiosidade
que dispensa a intermediagdo sacerdotal. Dessa forma. o movimento carismatico desenvolve
uma espécie de "autonomia sutil" em relag@o a pastoral de conjunto da Igreja. que permite de
um lado a sua expansdo e dinamicidade e, de outro, provoca as reagdes da hierarquia no
sentido de controla-lo e inseri-lo pastoralmente. Alguns elementos da contestagdo carismatica
revelam que essa autonomia se constréi por meio de um paralelismo submerso num discurso
que propugna total e irrestrita obediéncia a hierarquia. Apesar de aparentemente alinhada a

institucionalidade catélica, é sobre o primado do carisma que a RCC constroi sua vitalidade.



Por fim. no capitulo quinto fago um retrospecto das relagdes da CNBB com o
movimento institucionalizado da Renovagdo Carismatica, desde suas origens até o
Documento 53, que € o primeiro pronunciamento oficial do episcopado brasileiro sobre o
movimento, publicado em 1994. Analiso o conteudo do Documento e concluo com a
apresenta¢do de alguns dados quantitativos obtidos por meio de questionarios aplicados com
liderangas e participantes da RCC. evidenciando alguns indicadores do perfil atual do
movimento e de suas relagdes com a Igreja.

Nas consideragdes finais, retomo as principais descobertas feitas e emito uma opinido
pessoal acerca da questdo da secularizagdo e do despertar religioso. situando a Renovagédo
Carismatica no contexto dos movimentos religiosos que promovem um neoencantamento na

sociedade contemporanea.
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CAPITULO 1

MODERNIDADE, SECULARIZACAO E DESPERTAR RELIGIOSO

O discurso filosofico da modernidade caracteriza-se pelo primado da racionalidade
instrumental e pela universalidade dos valores. Nesse sentido, as idéias de progressividade e
continuidade marcam os processos de compreensdo e desenvolvimento da sociedade. num
universo de identidades razoavelmente bem definidas e poder politico localizado. O
positivismo como paradigma filosoéfico e o liberalismo como doutrina econémica foram
sintomas exemplares desse panorama moderno.

A caracteristica indiscutivel da cultura moderna é a hegemonia da razdo, por cujo
crivo devem passar inclusive as crengas. Além de separar o sistema religioso dos outros

sistemas, o discurso moderno declara-se superior aos postulados religiosos. A razdo, “e
somente a ela. cabe explicar e dominar a natureza, organizar a vida social e politica,
estabelecer as regras do mundo da economia, ditar padrdes de moralidade e de
comportamento, planejar a humanidade futura e tornar realidade a felicidade do homem nesta
~vida™ (Miranda In. Bingemer, 1992: 201).

No contexto. questionam-se as cosmovisdes religiosas. sobretudo quando a ciéncia e a
técnica passam a resolver problemas outrora da algada da divindade. como curas fisicas e
psicologicas. De maneira que, para o homem moderno. “o recurso aos especialistas precede o
apelo a Deus, que s6 tem lugar em casos desesperados, quando as solugdes humanas
fracassam. A propria fé na Divina Providéncia parece ir cedendo lugar a um competente
planejamento racional”™ (Ibid: 202).

A ciéncia aparece como a principal referéncia de verdade: o que ¢ cientifico tem status

de verdadeiro e, portanto, mais consensualmente aceitavel. A ~fé” na ciéncia €. as vezes. cega.
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na medida em que as pessoas se entregam confiantemente a aparatos técnicos. cujos
conteudos ndo dominam, mas que supdem estar sob o controle de especialistas. Isso acontece.
por exemplo, quando alguém se submete a uma cirurgia de qualquer espécie ou quando entra
num avido e acredita que ele estd em condigdes de ndo cair, por causa do suporte técnico
cientifico que lhe afirma isso.

A sociedade moderna diferencia-se, portanto, pela ndo requisicdo de qualquer
transcendéncia para legitimar-se, mas, pelo contrario, ela se funda no abandono do sagrado
como referéncia ativa. Ao mesmo tempo, o processo de racionaliza¢do uma vez penetrado nas
igrejas e crengas, favorece uma reinterpretagdo desencantada da propria fé (Martelli. 1993:
165). As institui¢des religiosas tendem a se adaptarem ao processo de modernizagdo e. para
isso, produzem uma repressao massiva a experiéncia emocional (Machado, 1996: 22).

Em termos de teoria e andlise socioldgica, na perspectiva da modernidade, a religido
sempre foi considerada sindnimo de irracionalidade e tradicionalismo. dai deduzindo-se que a
racionalizagdo crescente da sociedade teria como causa inevitdvel o retraimento da religido
(Martelli, 1995: 14). Nisso ja se incluem o pensamento sociologico de Durkheim, Marx,
Engels, Comte e Weber. “Emigracdo interna. urbanizacdo e industrializacdo eram apontadas
como preé-condigdes sociais que amadureciam fendmenos inquietantes. como o abandono da
pratica religiosa, a diminuigdo de voca;g-c‘;es a vida consagrada, a crise das formas de
religiosidade tradicional™ (Ibid: 271). A modernizagdo seria, entdo, sindénimo de
secularizacio.

A teoria da secularizacdo contém hipdteses constitutivas, pelas quais encontra na
sociedade moderna uma forte tendéncia a racionalizagdo, a diferenciagdo institucional e a
privatizagdo da religido (Machado. 1996: 12). Essa teoria tem sua génese nas analises de Max
Weber, para quem a sociedade ocidental passava por um incontido processo de racionaliza¢do
que. no plano religioso, se traduzia em “desencanto do mundo™. A nog¢do de desencanto

remete a uma eliminagdo da magia como técnica de salvagdo. “Para Weber. a secularizagdo



consiste no progressivo afrouxamento das relagdes entre religio e sociedade. As diversas
esferas da vida — a politica, a economia, mas também a esfera estética e erdtica — no Ocidente
sdo regidas por normas proprias e tém relagdes cada vez mais fracas com a ética religiosa™
(Martelli, 1995: 165)."

Peter Berger individua a secularizagio como “o processo pelo qual setores da
sociedade e da cultura sdo subtraidos a doutrinagdo das institui¢des e simbolos religiosos™.
sendo facilmente observada "“no declinio dos contetdos religiosos nas artes. na filosofia, na
literatura e, sobretudo, na ascensdo da ciéncia™ (Berger, 1985: 119). No fim dos anos 60.
Berger ja sugeria haver um arrefecimento da religiosidade do povo norte-americano e isso se
deveria ao avango do processo de secularizagdo (Espinheira. s/d: 55).

Esses e outros sociologos concluiram que, com o avango do discurso da modernidade.
a religido iria perdendo a sua fung@o e se tornaria cada vez mais dispensavel; o préprio
sistema ofereceria equivalentes, institucionais ou ndo. que preencheriam o que outrora era
absorvido pela religiosidade (Martelli, 1995: 59).

A crise da religido era irreversivel, o que significava o triunfo da razdo instrumental e
a dessacralizagdo, com um eclipse ou até mesmo o desaparecimento do s.agrado.2 O proprio
conceito de civil religion, de Robert Bellah, caminha no sentido de indicar uma inegavel

secularizag¢do na sociedade, mesmo que revestida ou permeada, em seu conjunto €tico, de

valores religiosos (Ibid: 108.271).

1. A analise de Weber, entretanto, é prudente no sentido de considerar a secularizagio como um resultado
sempre aberto a dindmicas contraditérias e a perigos de estagnagdo e declinio (MARTELLIL, 1995: 279-280).
Alguns defendem que a mé tradugdo do termo Enizauberung descaracteriza a teoria weberiana, cujo sentido
seria; “ndo ha, fundamentalmente, nenhuma forga oculta e imprevisivel em jogo™ (ESPINHEIRA, s/d: 38).
Weber sempre levou em consideragdo a possibilidade de um redespertar do sentimento religioso por meio do
surgimento de individuos carismaticos. Hervieu-Léger argumenta que o processo de racionalizacdo descrito por
Weber ndo implica o total desaparecimento da emogdo (cf. MACHADO, 1996: 20-21).

2. Nio ha duvidas de que essa interpretagdo estava permeada de pressupostos ideoldgicos e ambigiiidades:;
a bandeira da secularizagdo foi empunhada ou exorcizada conforme se julgava a religido como politicamente
aliada ou opositora (MARTELLI, 1995: 272). Surgiram, inclusive, sociedades secularizantes, associagdes
culturais que operaram intencionalmente em favor de um programa de agdo politica a fim de reduzir a influéncia
das igrejas em todos os setores da vida social (Ibid: 275).



z}lguns preferiram supor uma redefini¢do do papel da religido na sociedade. em vez de
seu desaparecimento. Em sua tese fundamental. Parsons ja havia recusado a idéia de que a
modernidade ¢ uma época de decadéncia religiosa (Martelli. 1995: 99). Por sua vez, Luhmann
ndo vé o fim da religido na modernidade. mas identifica a perda definitiva de sua
funcionalidade: a religido nio seria mais o fator de integragdo social. constituindo-se num
mundo separado entre outros mundos separados (Pace, 1995: 9).

Que fungdo assumiria a religido na sociedade moderna? Luhmann propde que “solo en
el ambito de la religion los individuos pueden encontrar respuestas a cuestiones existenciais
que en otros subsistemas o no son tratados o, si trataran, produzirian un intolerable aumento
de entropia para el sistema social” (Apud Pace, 1995: 9). Nesse sentido, a religido ostentaria
outra fun¢@o, dessa vez de cardter interpretativo. como referéncia de coesdo no plano
individual.

Na mesma dire¢do vai o pensamento de Acquaviva, que sugere que a religido serve
também para superar o stress derivado dos limites da satisfagdo de uma série de necessidades
(Martelli, 1995: 286). A religido transferir-se-ia para o plano privado, saindo do cendrio
publico. Conforme indicou Russel, “uma religido puramente pessoal, conquanto que se
contente em evitar as asser¢des que a ciéncia pode refutar, podera sobreviver tranqtiilamente
nos tempos mais cientificos™ (Apud Espinheira, s/d: 57).

Um dos sintomas da secularizagdo estd no fato de que, na sociedade moderna. o
espago religioso foi sendo cada vez mais ocupado por mulheres. Nesse sentido. a
secularizagdo esta profundamente identificada com a masculinidade e, em ultima analise. com
a primazia do poder dos homens na sociedade. O ambito da religiosidade estaria vinculado a
intui¢do. a emotividade e a outros atributos considerados femininos, em contraponto a
racionalidade e objetividade matematica, geralmente atribuida a personalidade dos homens.

De qualquer modo. nos tempos modernos, o individuo estaria livre no plano religioso.

porque tal liberdade seria irrelevante para a estabilidade do proprio sistema (Martelli, 1995:
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286). Assim sendo, a sociedade moderna seria o cumprimento do ideal positivista de
autonomia e primado da razdo, com o pensamento cientifico substituindo o misticismo

religioso e promovendo a auto-afirmag¢do humana como tal.

Il

Nada, porém, pode comprovar que a sociedade secularizada regida pela razdo
instrumental tenha conseguido impor-se diante da religido. Sob o ponto de vista do sistema
social, ¢ muito dificil prescindir da religido quando se trata de satisfazer a necessidade de
transcendéncia da pessoa humana (Martelli, 1995: 126-129).

Isso parece evidente na fase conhecida como pds-modernidade, que traz outras
caracteristicas em relagdo ao periodo moderno. A pés-modernidade caracteriza-se pela
passagem de um estagio de exalta¢do da razdo para um ceticismo ou niilismo radical; por uma
guinada em dire¢do a uma cultura de sensibilidade e emotividade. A oposi¢do aos
metarrelatos apresenta-se como proposta de fragmentagdo, indeterminagdo e descontinuidade
da histéria. No contexto do capitalismo tardio. a globalizagdo e o neoliberalismo caracterizam
a nova fase. marcada também pela substitui¢do funcional das pessoas no mercado: nao
interessa 0 homem enquanto ser. mas como cidaddo produtor, consumidor e trabalhador:
numa palavra: sua eficiéncia (Santoro, 1998: 127.129). A pés-modernidade, portanto. trouxe.
se ndo o fim, o questionamento dos valores hegemoénicos, dos ideais e das instituigdes da
modernidade (Maia, 1998: 4).°

E nesse ambiente pés-moderno que se presencia um surto espantoso de busca do
sagrado. ou seja, de um despertar mistico. No horizonte religioso contemporaneo. emerge um

grande numero de novos movimentos que, por seu dinamismo proselitista e suas propostas

3. A distingdo da sociedade contemporanea como “pds-moderna” traz sérias discussdes conceituais.
Alguns consideram que seu uso reflete a mentalidade linear que caracteriza a compreensdo moderna da Historia
(FERNANDES In. BINGEMER, 1992: 288). Outros argumentam que a sociedade pos-moderna ndo se individua
tanto pelas descontinuidades; para isso, procuram frisar as suas semelhangas com a sociedade industrial,
sublinhando, sobretudo as desigualdades de poder, classes, género e etnia (MARTELLI, 1995: 16).



alternativas, despertam o interesse dos cientistas sociais, das instituigdes religiosas
tradicionais e do povo em geral. Sdo manifestagdes de sensibilidade religiosa compostas de
novas idéias ou de antigas tradi¢des espirituais recuperadas (Moraleda, 1994: 5-6). Eles
incluem desde movimentos de natureza esotérica e autonoma até aqueles que tentam reforcar
a institucionalidade de algumas denominag¢des. Abrangem uma gama de expressdes contidas
no termo “Nova Era”, mas também envolvem os pentecostais, que se apegam a valores
tradicionais. Estes tltimos distinguem-se dos demais pela forte presenga e valorizagido dos
dons carismaticos e a necessidade de experiéncias subjetivas.

O despertar religioso apresenta-se como um caleidoscopio de opgdes nem sempre
definidas.* Berger compara o pluralismo religioso com um mercado livre. Trata-se do fim do
monopoélio de uma unica concepg¢do religiosa do mundo, que podia ser imposta
autoritariamente, e o inicio de uma concorréncia conflitiva. onde os sujeitos gozam de
liberdade de escolha (Martelli. 1995: 291). Nesse “mercado religioso™. a necessidade de
conquistar adeptos pode levar as instituigdes religiosas a camuflarem ou mesmo renunciarem
seus conteudos (Miranda In. Bingemer, 1992: 213).

O novo surto de religiosidade parece marcado predominantemente pela fragmentagio
e, em alguns casos, por fundamentalismos e proselitismo agressivo.” Outorgada aos
individuos a liberdade de escolher a proposta religiosa que lhes parecer mais adequada.
também se torna bastante aceitavel a migracdo destes entre denominacdes.

O fenémeno da renovagdo religiosa parece emergir na desilusdo do racionalismo e de
suas propostas salvadoras. A racionalidade instrumental ndo correspondeu adequadamente as
expectativas que gerou em relagio ao progresso e futuro feliz para a humanidade. Na

realidade, ela acabou por se voltar contra o préprio homem.

4. Em Roma, por exemplo, pode-se ver a maior mesquita da Europa, ndo distante da Basilica de Sao
Pedro: simbolo evidente do novo quadro heterogéneo (PACE, 1998: 20-21).

5. O fundamentalismo religioso seria o “ultimo grito™ de quem percebeu a definitiva exclusdo da religido
das regras do jogo social e quer propor uma alternativa ao estado secular moderno (PACE, 1995: 9).
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A insatisfagdo com as caréncias sociais e o descrédito das instituicdes politicas e
mesmo religiosas podem ter provocado nas pessoas um sentimento de impoténcia diante da
burocracia e um medo da soliddio e do anonimato, empurrando-as para a alternativa
comunitaria dos novos movimentos religiosos (Moraleda, 1994: 37). De fato. essas
comunidades apresentam-se como possibilidades de enfrentamento das incertezas e desafios
do mundo (Sousa, 2003: 81-83).

A sociedade moderna, apesar de desenvolvida tecnicamente, ¢ marcada pela
disparidade. A desigualdade suscita perguntas acerca do sentido da vida e da origem e fim do
homem. Como o homem tem um senso imanentemente religioso. sua reflexdo desdgua na
transcendéncia e sua consciéncia adere a experiéncia mistica, ou seja, ao tentame para além
do que ver no aspecto temporal. Mesmo para aqueles que usufruem o progresso técnico, "o
elevado desenvolvimento cientifico ndo parece assegurar uma confianga pessoal do individuo.
que antes parecia ser um coroldrio inevitavel” (Espinheira, s/d: 55).

Doutro modo, o abandono de valores morais de origem religiosa pediu um novo corpo
ético capaz de dar consisténcia a sociedade e aos individuos. Nesse ponto. também o discurso
moderno demonstrou-se incapaz de responder, ja que pautou o comportamento humano sobre
uma ética utilitarista. Essa mentalidade atingiu a vida afetiva dos individuos, que passaram a
se reger acima de tudo pelo proprio bem-estar pessoal. “Ndo aderindo a uma fonte global de
sentido, apresenta-se ele como alguém sem convicgdes. fragil, instavel” (Miranda In.
Bingemer, 1992: 207). E plausivel pensar que um dos sintomas dessa anomia ¢ a assimilag¢io
de termos tradicionais no ambiente capitalista competitivo: familia, missdo, entre outros.’

Os novos movimentos religiosos também caracterizam-se por sua dissidéncia em

relagdo ao discurso secularizante: acham que a modernidade produzida por uma inteligéncia

6. E comum se ouvir dizer, na propaganda, que uma empresa ¢ uma familia; ou que um banco tem uma
missdo em vez de uma meta.
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sem Deus ndo soube engendrar valores definitivos e a crise atual sé revela a vacuidade da
utopia secular liberal ou marxista (Kepel, 1991: 153).

Para Kepel. foi a partir da década de sessenta que o despertar religioso emergiu nas
trés grandes religides mundiais: judaismo. islamismo e cristianismo. No catolicismo. trés
eventos marcaram essa renascenga: o Concilio Ecuménico Vaticano Il. a elei¢do de Karol
Wojtyla ao pontificado e o desenvolvimento dos grupos carismaticos americanos e sua rapida
expansdo pela Europa. Na Europa catolica, o ultimo quarto do século XX apresentou uma
sociedade paradoxal, macigamente secularizada e descristianizada e, no entanto. vendo nascer
movimentos de recristianizagdo por todos os cantos (Ibid.: 63).

A recristianizac¢do parte de uma apreciagdo pessimista do mundo secularizado. Seria o
“esquecimento de Deus™ que esta na raiz dos males que a organiza¢do social conhece. Kepel
ver a mesma logica ideoldgica no judaismo e no islamismo (Ibid.: 76). A diferenga esta em
que. no mundo catolico, “a subordina¢do do Estado as verdades do Evangelho mantém um
espago autdbnomo para esse Estado™ (Ibid.: 79). Isso ndo impediu que., em alguns casos, as trés
grandes religides se unissem para se opor ao laicismo (Ibid.: 100).

A revitalizagdo religiosa desafia a teoria da secularizacdo e a coloca em xeque
(Machado, 1996: 11). Para varios estudiosos pds-modernos, a fase atual € ulterior ao processo
de secularizagdo, que ja esta esgotada (Martelli, 1995: 18). A germinagdo espantosa de
crengas e sistemas religiosos seria fruto de uma “nostalgia do sagrado™, ou talvez de um
permissivismo que chegou a um ponto que pagou o prego de sua propria permissividade
(Carvalho In. Bingemer, 1992: 171).

A razdo instrumental pretendeu ser a forma uUnica de construgdo da realidade.
exclusiva promotora dos critérios da verdade e ndo reconheceu as multiplas formas de
alteridade (Maia, 1998: 5). Haveria, entdo, uma reafirmagdo da religido, por meio de um
reencantamento do mundo (Espinheira, s/d: 54). Quanto mais a sociedade se racionalizou.

mais aumentou a fome do supramundano e do invisivel (Martelli, 1995: 278-279).
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Qutros preferem perceber esse despertar religioso como constitutivo do processo de
secularizagdo. Espinheira analisa esse cenario ndo como um reencantamento do mundo. mas
como “racionalizagdo de um repertorio disponivel e eficaz no sentido de proporcionar
ideologicamente seguranga psicologica e identidade as pessoas desencontradas no quadro
mais geral das fragmenta¢des do mundo pos-moderno™ (Espinheira, s/d: 57).

De fato, em certo momento, a reagdo religiosa parece conveniada a secularizagio.
marcada pelo pragmatismo e orientada para a resolug¢do dos problemas cotidianos. Ora. se o
novo surto de religiosidade for apenas pragmaético e subjetivista, ele pode ser considerado um
substitutivo da técnica naqueles aspectos em que a ciéncia ndo consegue. ainda, dar respostas.
Desse modo, a nova religiosidade estaria apenas preenchendo sua fungdo na sociedade
secularizada, ja que “uma das caracteristicas da modernidade ¢ a clivagem entre a esfera
publica e a privada” (Machado, 1996: 33); tal fungéo seria exercida provisoriamente, até que a
ciéncia conseguisse consolidar sua hegemonia por meio da resolugdo dos problemas
existenciais.

Moraleda sugere que o despertar religioso percorre caminhos diferentes nos paises
desenvolvidos e no Terceiro.Mundo. Neste, ele responderia a uma ética de protesto e pertence
a um periodo de mudanca e modernizagdo. Naqueles, é a manifestagdo da crescente
privatizagdo da religido e da secularizagdo em sua tltima etapa. Em qualquer dos ambientes. o
despertar religioso confirmaria o processo de secularizagdo da sociedade (Moraleda. 1994:
36).

Convém também perguntar, como o fez Machado, se o conteudo emocional que
caracteriza os novos grupos religiosos sdo opostos ou complementares a racionalidade
moderna (Machado. 1996: 13). Inclusive porque o subjetivismo parece relegar a religido para
o plano privado. o que seria concretizagdo do projeto de secularizagdo. Um outro detalhe ¢

que ndo houve uma retragdo do progresso técnico-cientifico; ou seja, nesse ponto., 0
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progressismo moderno continua evoluindo e respondendo cada vez mais a dificeis questdes
humanas, paralelamente ao despertar religioso.

Enfim, apesar de se verificar novo surto mistico, ndo ¢ tdo facil comprovar uma
retragdo significativa da secularizagdo. Segundo a hipdtese bergeriana, mesmo os pentecostais
e suas propostas contramodernizadoras podem ter efeitos positivos para a moderniza¢io; o
pentecostalismo. como a propria religido. seria ndo s6 ideologicamente compativel com a
modernidade, mas também desempenharia fungdes importantes para reproducdo do
capitalismo (Machado. 1996: 32-33).

O pentecostalismo protestante e 0 movimento carismatico catélico traduzem em sua
natureza sociologica esse paradoxo (modernidade e contramodernidade). que justifica o atento
olhar dos pesquisadores sobre os dois fenémenos. Aqui, concentro minha atengdo nas relagdes
de poder internas presentes na Renovagdo Carismética Catdlica do Brasil para, a partir desse
referencial empirico. inserir-me no controvertido debate acerca da secularizagdo e do

despertar religioso.

FUNDAMENTACAO TEORICA: O PODER EM TODA PARTE

A teoria do poder de Michel Foucault’ é a mais apropriada ao estudo das relagdes de
poder presentes na Renovagdo Carismatica do Brasil. Ela permite traduzir com presteza a
natureza dos cursos e praticas sociais no interior do fenémeno, visualizando-o a partir de
dentro, seus fluxos de poder interno, a saber: suas relagdes com a hierarquia da Igreja Catolica

e. por extensdo, com a Teologia da Libertagao.

7. Filésofo e epistemodlogo francés contemporaneo, Michel Foucault nasceu em Poitiers, em 1926. Foi
titular da cadeira de Sistemas de Pensamento no Collége de France, desenvolvendo uma investigagdo sobre a
estrutura das institui¢des judiciais e penitenciarias na época moderna. Sua obra muito contribuiu para o
movimento antipsiquiatrico e antipedagogico. Morreu em 1984,
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Qpnvém. portanto, sintetizar os postulados da teoria foucaultiana do poder.
identificando os principais pontos de rompimento com a filosofia dos séculos XVIII e XIX.
Antecipo que discorrerei sobre a teoria do poder, sem me estender a todos os aspectos do
pensamento de Foucault, pois minha intengdo ndo é resumir sua trajetoria filoséfica. mas
apenas indicar o suporte teorico da analise que desenvolvo a respeito da Renovacgio
Carismatica.

Dos filésofos da segunda metade do século XX, alguns se afirmaram herdeiros de
Maio de 68 (Paris). Foucault foi um deles. Ele indica que, gracas a esse momento
revolucionario, se tornou possivel refletir sobre temas que até entdo ndo se poderia pensar.
Isso por causa do cardter do movimento, essencialmente voltado para a contestagdo (mesmo
sem um objeto no centro), opondo-se ao capitalismo, ao socialismo real. a razdo instrumental.
a ciéncia sem é€tica e trazendo a tona discussdes que estavam a margem do processo politico.

Muaio de 68 ndo fol uma emergéncia da consciéncia de classe, mas um devir
revolucionario que se antecipou a historia, no sentido de que seu corpo de idéias ultrapassou a
l6gica instrumental dominante.® “Mais que um movimento contestatério organizado. (Maio de
68 foi) uma explosdo de linhas de resisténcia, de criagdo de rotas alternativas,
experimentagdes gregarias, miriades de dizeres, (...) tudo certo como dois e dois sdo cinco a
ndo ser que é proibido proibir — restando querer o impossivel™ (Medeiros, 2001: 12).

A teoria foucaultiana do poder alinha-se com essa maneira fluida de pensar os objetos.
0 que ndo significa falta de consisténcia filosofica, mas a busca por apreendé-los tais como
sd0: indefinidos e prolixos.

Parece ndo ter havido. da parte de Foucault, uma intengdo explicita de formular uma
teoria do poder.’ Porém, seus primeiros trabalhos — Histdria da loucura (1961), O nascimento

da clinica (1963), As palavras e as coisas (1966) e Arqueologia do saber (1969) —

8. Presente, por exemplo, no materialismo historico.
9. Alguns encontram em Simmel a base do pensamento de Foucault aplicivel & sociologia (MOSCOVICL

1990: 251-253).



conduziram-no a elaborar um conceito muito preciso a esse respeito. Isso ocorreu como
conseqii€ncia das proprias pesquisas empiricas do filésofo, que revelaram uma mecénica
diferente da que havia sido preconizada até entio.

Antes de Foucault, o poder estava definido em termos de direito originario, cujo
instrumento privilegiado era o contrato (filésofos do século XVIII) ou, por outro lado, como
repressdo. vendo o proprio direito como um modo de legalizar e legitimar a violéncia do
Estado (Machado In. Foucault, 1979: xv).

Ja em Vigiar e punir (1975) e Vontade de saber (1976). Foucault procurou ultrapassar
a concepgdo negativa de um poder meramente repressivo. ao evidenciar o aspecto positivo de
suas praticas, tanto ao nivel de seus fluxos (centro/periferia e periferia/centro), quanto de suas
grandezas (micro-relagdes). Apesar de desvendar estratégias de controle capitalista sobre os
corpos, ele pretendeu mostrar que a dominagdo ndo consegue se manter se estiver baseada
somente na repressdo. “E preciso parar de sempre descrever os efeitos do poder em termos
negativos: ele ‘exclui’, ele ‘reprime’, ele ‘recalca’, ele “censura’, ele "abstrai’, ele ‘mascara’.
ele “esconde’. (...) O poder produz (...) real, dominios de objetos e rituais de verdade”
(Foucault, 2000: 196).

Pequenas astucias e arranjos sutis fazem parte de uma “anatomia politica do detalhe™.
Vigiar e punir revela a existéncia de uma grande tradi¢do de meticulosidade: na educagdo
cristd, na pedagogia das escolas, no treinamento militar, no corpo disciplinado. na féabrica:
todos obedecem as mesmas estratégias de esmiugamentos de poder. “Uma das idéias
essenciais de Vigiar e punir é a de que as sociedades modernas podem ser definidas como
sociedades ‘disciplinares’, mas a disciplina ndo pode ser identificada como uma institui¢ao
nem com um aparelho, exatamente porque ela ¢ um tipo de poder. uma tecnologia que
atravessa todas as espécies de aparelhos e de instituigdes...” (Deleuze. 1988: 35).

Os arranjos de poder manifestam-se pela convergéncia de multiplos processos

minimos de origens diferentes e de localizagdes esparsas. O poder ¢ acionado para responder



exigéncies_ de conjuntura e ndo de estrutura. Para Foucault, essas correlagdes de forgas “sdo
indispensaveis, inclusive, para a sustentagdo das estruturas e das institui¢des em sua dimensao
macropolitica e macroecondémica” (Campos, 1996: 56). Ou seja. elas fazem parte do todo
essencial da dindmica da sociedade e ndo apenas servem para ilustrar as relagdes
institucionais.

E importante penetrar no significado filosofico da teoria foucaultiana. Para Foucault. o
poder ndo possui uma natureza ou esséncia. Também nao tem caracteristicas universais. Ele
manifesta-se em prdticas. Isso ¢ fundamental para uma, por assim dizer, redistribui¢do do
poder. uma vez que. na filosofia dos séculos XVIII e XIX, ele aparecia como que “situado™.
ou seja, alguns o possuiam e sempre se tinha certeza de onde ele estava.

Esclarecendo melhor: porque nédo esséncia, ndo se pode requerer a detengdo do poder.
“Foucault mostra que (...) o poder (...) ¢ menos uma propriedade que uma estratégia. e seus
efeitos ndo sdo atribuiveis a uma apropriacdo” (Deleuze, 1988: 34-35). O poder. portanto. nao
¢ posse privativa do Estado ou das institui¢des. A sociedade ndo estd segmentada entre
aqueles que detém e os que ndo detém o poder. pois este circula em cadeia. O proprio Estado
¢ efeito de conjunto ou resultado de engrenagens e de focos que se situam em diferentes
niveis. Foucault ndo pretende minimizar o poder do Estado. mas se insurgir contra a idéia de
que ele é orgdo central e unico de poder (Machado In. Foucault, 1979: xiii).

Assim sendo. ndo ¢ suficiente analisar as relagdes de poder apenas em nivel macro.
mas também no interior dos micro-grupos - partidos politicos, sindicatos. na familia. nas
relagdes de género, etc — onde estas se processam. Nessa perspectiva. o poder exercido pelas
agéncias governamentais ndo € mais importante que o poder dos dirigentes sobre os
sindicalizados. do homem sobre a mulher, dos pais sobre os filhos. dos educadores sobre os
educandos, dos que monopolizam o saber sobre os mais ignorantes, etc. Mesmo entre esses,
sera preciso considerar o carater relacional, os fluxos contréarios dos sindicalizados sobre os

dirigentes, da mulher sobre o homem e assim sucessivamente. Isso implica dizer que os
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embates ddo-se sempre no interior da rede de poder e nunca fora dela. O poder funciona (...)
em rede. Nas suas malhas. os individuos ndo s circulam. mas estdo sempre em posicdo de
exercer este poder e de sofrer sua a¢do; nunca s3o o alvo inerte ou consentido do poder, sdo
sempre centros de transmissdo” (Foucault, 1979: 183).

Do mesmo modo que ndo € apropriavel, para Foucault o poder ndo esta localizado. Na
nova teoria, as prdticas outorgam poderes, em maior ou menor grau. Todos o partilham.
mesmo que em diregdes e grandezas diferentes. “O poder esta em toda parte. ndo porque
engloba tudo e sim porque provém de todos os lugares (...). O poder ndo é uma institui¢do e
nem tem uma estrutura, ndo ¢ uma poténcia de que alguns sejam dotados: ¢ o nome dado a
uma situagdo estratégica complexa numa sociedade determinada”™ (Foucault, 1988: 89).

Esses dois postulados do poder (propriedade e localizacdo) foram, portanto,
redefinidos por Foucault: de maneira empirica, em Vigiar ¢ punir, e melhor sistematizado em
A vontade de saber, conforme indica Gilles Deleuze (1988: 34-35). Deleuze assinala, ainda,
outras quatro inovagdes presentes na teoria foucaultiana do poder, nos seguintes postulados
(Ibid.: 36-39):

a) Postulado da subordinacdo — o poder ndo esta subordinado a um modo de produgéo:

b) Postulado do atributo — que qualificaria os que o possuem como dominantes e 0s que
ndo o possuerﬁ como d"(;minadosz o poder € operatorio; ndo ¢ atributo. mas relagao:

¢) Postulado da modalidade — o poder ndo age somente por violéncia ou ideologia; ele
produz realidades, antes de reprimir;

d) Postulado da legalidade — Foucault substitui a oposicéo lei/ilegalidade pela correlagdo

ilegalismos-lei (a lei ¢ uma composigao de ilegalismos).

A originalidade da teoria de Foucault reside também em nédo pretender constituir um
sistema ou uma ciéncia (genealogia do poder). mas em se propor a realizar analises que

ressaltam os aspectos fragmentarios e transformaveis do poder. Foucault parece consciente
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que seus trabalhos traduzem observagdes daqueles momentos especificos que, em ultima
analise, ndo estdo envoltos numa metaestrutura historica e que. portanto, contém uma centelha
de transitoriedade (Machado In. Foucault, 1979: xi). Desse modo, Foucault abandona a
analise no ambito dos metarrelatos para considerar o poder em sua mecénica local. em
discursos especificos e em contextos historicos determinados (Campos. 1996: 56).

Foucault também ndo concorda que a histéria seja um processo de emancipagdo. uma
vez que ela esta definida em termos de descontinuidade. Conseqiientemente, ao invés de
representar a historia como uma progressdo continua, ele interessa-se pelas rupturas e
encontra nelas a garantia de uma justeza de visdo (Lacoste, 1992: 118; Kremer-Marietti. 1977:
11).

No quadro a seguir, é possivel sintetizar o contraste da teoria do poder antes e depois

de Foucault:

CONCEPCAO CLASSICA FOUCAULT
Propriedade '’ Estratégias
Localizado Microfisicas transversais. fluxos
Subordinagdo (a0 modo de produgéo) Multiplos focos de incidéncia
Represséo or Positividade; poder produtor’’
Legalidade, substancia. Relagdes de forgas em transitoriedade

Nio se deve imaginar, porém. que 0 pensamento classico esta errado no sentido estrito
do termo. Foucault amplia o conceito de poder e o ambito de analise. Ele mostra o lado ainda
obscurecido ou relegado pela larga influéncia de Hegel na filosofia ocidental. A concepgdo
classica herdou a visdo grega do “ser”, enquanto que Foucault define o ser univocamente pela

diferenga.

10. O poder é apropriavel. porque considerado como substancia.
11. Produz realidades, engendra campos de pensamento, cria objetos e rituais de verdade.
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E partindo dessa nogdo geral de poder que procuro identificar as relagdes presentes na
Renovagdo Carismatica Catdlica. O ambiente de surgimento da RCC do Brasil guarda um
contetldo muito rico em termos de relagdes de poder. Observo que as praticas presentes no
catolicismo brasileiro sdo particularmente porfiosas. pelo alto grau de institucionalizagdo.
amplitude e centralismo da Igreja.

Procuro ser fiel a abordagem foucaultiana. Sdo prdticas que tento observar e analisar;
relagdes de forgas, construcdo e veiculagdo de discursos. No meu objeto de estudo, os embates
mais empolgantes ndo se ddo em nivel macro-politico. mas nas relagdes que se estabelecem a
nivel micro, no interior de suas menores células. E de l4 que provém uma gama de discursos
que emergem como convicgdes, mas que podem ser reflexos de mecanismos internos dificeis
de perceber quando ndo atentamente observados.

A presenga do movimento carismatico no ambiente catolico € uma evidéncia clara de
que o poder, como afirma Foucault, ndo tem esséncia nem ¢ apropriavel, mas se forma nos
deslocamentos. Tento partir. entdo, de uma visdo de poder que inclui ndo s6 a realidade
institucional, mas também os carismas de fungdo. a burla e. as asticias intuitivas ou
meticulosas.

Em minha pesquisa aplico a no¢do de um poder produtivo. Na verdade. um dos pontos
mais interessantes da relacdo da Renovagdo Carismatica com a hierarquia da Igreja € a
capacidade de autonomia do movimento e a fecundidade dessa disposi¢@o. Posso dizer desde
ja. que a Renovagdo Carismatica apresenta autonomia pelo menos em quatro pontos:

a) Na realizagdo de curas e exorcismos, a despeito dos rituais institucionalizados da

Igreja:

b) Na construgdio de um programa de atividades a margem dos planos pastorais

diocesanos e paroquiais:
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¢) No uso do ensino, sobretudo pela manipulagdo da Biblia. fazendo aplicacdes
vivenciais livres do rigor teoldgico e exegético;
d) N icio dos d fi ia? irito."?
) No exercicio dos dons efusos. sobretudo da glossolalia'~ e do repouso no Espirito.

que questionam o paradigma dominante da racionalidade.

Cada um desses pontos envolve tentativas de controle e burla, uma vez que disso
depende o status de detentor de poderes sobrenaturais. Ndo raras vezes os carismaticos sdo
acusados de tentar instrumentalizar a agdo de Deus, considerando-se seus Unicos
intermediarios e procurando tomar posse das manifestacdes do Espirito Santo. Ora, se isso é
verdade, ndo ¢ menos verossimil que a hierarquia reivindica esse direito para si, através de um
discurso que enfatiza a sucess@o apostdlica dos bispos e a autoridade da Igreja. A diferenca é
que o pretenso controle dar-se-ia, por parte da RCC. por via carismatica'® e, na organizagio
hierarquica, por forga institucional.

A “lente” da teoria de Foucault permitiu-me perceber a autonomia sutil que
desenvolve a Renovagdo Carismatica. A partir da base tedrica, levo em conta as relagdes
implicitas e cotidianas, considerando-as ndo como secundarias, mas como extremamente

importantes na anatomia das praticas religiosas no catolicismo contemporaneo.

12. Oragdo em linguagem desconhecida, as vezes sob forte estado de exaltagdo. A glossolalia também €
chamada de “dom de linguas”.

13. “Repouso no Espirito™ ¢ uma pratica presente em alguns encontros da RCC que consiste numa espécie
de “dormigfo™ por parte do orante, sob efeito espiritual. Alguns chegam a cair no chdo e permanecer por alguns
minutos como se estivessem em profundo sono, mas ndo perdem os sentidos. A pratica é muito controversa ¢ um
dos principais pontos de atritos com os bispos.

14. Nao dispondo do poder institucional, os membros de grupos de oragdo elaboram préticas de contato
com o sobrenatural sem intermediagdo objetiva. E isso que chamo, aqui, de “via carismatica™.
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METODOLOGIA QUALITATIVA: ETNOGRAFIA E HISTORIA ORAL

A partir do nucleo tedrico central, orientei a pesquisa, em primeiro lugar, pelo mérodo
ernugrc[rﬁco.” no sentido de que envolve o que os antropdlogos chamam de "observacio
participante”. Entendo essa modalidade como um ato cognitivo produto da interagdo. que
valoriza o aspecto ‘dialégico, mas que ndo ignora nem abre mdo da construgdo de
significagdes proprias do olhar do pesquisador (Oliveira, 1996: 21-27). O trabalho etnografico
ndo se reduz a decifragdo de mecanismos culturais, mas também procura tirar conclusdes
efetivas, mesmo que seja a partir de fatos pequenos.'® O meu discurso é resultado do
confronto entre a alteridade por mim (e os atores envolvidos) construida e o rigor cientifico
impresso no decorrer do estudo.

Como sujeito envolvido na Renovagdo Carismatica, sobre o que discorrerei mais
adiante, tive mais chances de ndo desprezar acdes significativas para o grupo, além de
perceber melhor o seu significado, ja que trafego entre a observagdo participante ¢ a
participagdo observante (Bourdieu, 1989). Desse modo, aproximei-me do estado de
consciéncia do povo carismatico, que sO pode ser conhecido em profundidade quando o
observador encontra-se no mesmo estado de consciéncia. A respeito dos problemas
metodologicos dai advindos, T.N. Madan sugere que se corra o risco de perder as amarras
intelectuais para recupera-las num outro nivel (Velho, 1998: 11-13).

Alguns acreditam que a observagdo participante ndo gera conhecimento efetivo, mas

apenas hipoteses que devem ser testadas por procedimentos nomologicos (Oliveira, 1996: 21).

15. O método etnografico remonta as pesquisas de Bronislaw Malinowski, que julgava conveniente fazer
uma descrigdo dos métodos utilizados na coleta do material. Malinowski considerava imperativo abster-se da
companhia dos de seu ambiente cultural ¢ permanecer em contato tdo estreito quanto possivel com a cultura
estudada (cf. MALINOWSKI, 1984: 17-34).

16. Apesar de usar o método etnografico, ndo reivindico dai nenhum tipo de autoridade absoluta por ter
“estado 14", Mas também ndo reduzo a observagidio a mero campo escritural, pelo que em nada me diferenciaria
de quem escreve sobre o fendmeno “estando aqui”. Assumo um realismo etnografico que suspende a pretensdo
de abarcar a totalidade, mas oferece uma interpretagdo fundada das manifestagdes encontradas (cf. sobre isso,
CANCLINI, 1993).
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Essa cop_gepgﬁo parece ter como base um objetivismo radical. A observagdo realiza um
verdadeiro ato cognitivo e ganha mais inteligibilidade quando rememorada e reinterpretada
pelo pesquisador fora da situagdo de campo. quando este constroi a textualizagdo dos
fendmenos socioculturais observados (Ibid.: 23.29).

Em minha pesquisa, as observagdes foram efetuadas no proprio contexto do fendmeno
e, por elas, foi possivel captar uma variedade de situagdes que ndo sdo obtidas por meio de
perguntas, uma vez que, observados diretamente na propria realidade. os fendmenos

transmitem o que ha de mais imponderavel e evasivo na vida real (Minayo, 1996: 59-60).

1

A segunda orientagdo metodologica vem da Histdria Oral. O inicio da Histdria Oral
estd vinculado a preocupagio de arquivamentos de depoimentos obtidos em meios elitizados.
mas logo se vinculou a “histéria vista de baixo™ (Trebitsch In. Moraes. 1994: 19-21). O uso da
memoria como fonte tornou-se necessario somente a partir da tentativa de construir um
conhecimento tendo como sujeito as classes oprimidas. os vencidos da Histéria, e como
referencial a propria multiddo e ndo apenas setores dela. Paul Thompson (1992) atribuiu a
Historia Oral a fungé@o de democratizar a propria Historia.

A aceitagdo da metodologia da Histdria Oral por pérte da comunidade cientifica ¢
recente (década de 80), superando a penumbra para a qual fora relegada pelo grande
desenvolvimento das técnicas estatisticas. em fins dos anos 40 (Queiroz In. Von Simson.
1988: 14). A Historia Oral é “uma forma de pesquisa qualitativa (...) que permite conhecer
~diferentes versdes sobre um mesmo periodo, versdes estas marcadas pela posi¢do social
daqueles que dele sdo testemunhas vivas. Busca conhecer a sociedade através de testemunhos.
construindo documentos que serdo submetidos a analise™ (Lang. 2001: 96). O objetivo €

conhecer a variante (ou as variantes) dos agentes, através de narrativas gravadas em situacdo

de entrevista.



Sob esse aspecto. ndo se pode falar de “histéria oral” do ponto de vista
epistemoldgico,” como campo de conhecimento. mas como procedimento metodologico. No
uso da Historia Oral, o processo de andlise realiza-se ao longo da pesquisa. investindo-se o
maximo de reflexdo sociologica. A qualidade da andlise inclui a escolha dos informantes, a
mudang¢a de questdes de um informante a outro, a descoberta de indicios até entdo nio
percebidos, entre outras coisas (Ibid.: 98).

Assim sendo, procurei dar relativa importdncia as condi¢des de produgdo das
entrevistas, assim como ao texto em si (Trebitsch In. Moraes. 1994: 40). Conforme
recomenda Baena & Borrego (1997), observei alguns niveis de produgio e, sobretudo.
critérios de transcrigdo que incluem a dindmica de conversagdo: os siléncios. os risos. as
palavras cortadas, entre outras coisas que podem ajudar a contextualizar o marco da
entrevista.

As entrevistas foram tomadas como uma construg@o intersubjetiva e ndo apenas como

coleta de dados:

“A relagdo intersubjetiva ndo € o encontro de individuos autdnomos e auto-suficientes.
E uma comunicagio simbolica que supde e repde processos basicos responsaveis pela criagdo
de significados e de grupos. E neste encontro entre pessoas gue se estranham e que fazem um
movimento de aproximagdo que se pode desvendar sentidos ocultos e explicitar relagdes

desconhecidas™ (Cardoso. 1988: 103).

Nesse sentido ¢ que nd@o apenas coletei dados., mas produzi textos e discursos,
envolvendo-me no processo. O meu estado emocional ¢ do meu interlocutor pode inclusive
ter influenciado na elaboragdo das perguntas e das respostas procedidas.

- Um dos aspectos mais cativantes do trabalho de Histéria Oral é justamente essa
natureza interativa da entrevista. Afinal, nelas comunico-me com pessoas e ndo apenas estudo
fontes (Gattaz, 1996: 261). Tanto mais desafiante € tentar trazer para o texto a vivacidade das

falas. Posso mesmo falar de “transcriag@o™ em vez de “transcrig@o™, trabalho que ndo poupou



a minha consciéncia de dilemas éticos perante cada modificagdo, adi¢do ou corte (Ibid.: 264).
Todo esse trabalho perdeu sua razio de ser quando o colaborador preferiu responder minhas
questdes por escrito, 0 que ndo foi raro. Nessas condigdes, tive que analisar os documentos
como fontes escritas mesmo.

Nas entrevistas colhidas dos agentes dos segmentos da Renovacdo Carismatica e da
hierarquia catolica procurei, sobretudo, obter informagdes contidas nas falas desses atores
sociais, tanto de carater objetivo como também dados relacionados aos seus valores. atitudes e
opinides. todos esses elementos fundamentais no processo de compreensdo dos fatos a partir
da nogdo foucaultiana de poder. Esforcei-me por analisar as entrevistas pela decomposigio e
fragmentagdo dos seus elementos fundamentais, a fim de utilizar o que é compativel com a
sintese que busqueli.

Em geral, os pesquisadores mais ortodoxos parecem ser bastante céticos em relagdo ao
uso da memoria e de sua “materializa¢do™: a “histdria oral”. Paul Thompsom (1992) atribui
essa oposi¢do muito mais ao sentimento desses cientistas do que a principios tedricos: eles
estariam apreensivos em relagdo ao advento de um novo método. o que implicaria que eles
ndo comandem todas as técnicas de sua profissao.

De fato. ndo ha como negar as inumeras limitagdes da memoria. Senti isso ao realizar
o processo de construgdo das entrevistas. E sabido que cada pessoa guarda os acontecimentos
de acordo com a prépria visdo e que. por isso mesmo, cada um faz suas proje¢des de maneira
diferente; afinal, antes de tudo a memoria € uma experiéncia vivida. Isso leva seus condutores
a, por vezes. escolher o que querem ou ndo lembrar, de acordo com 0s traumas ou sucessos
experimentados ou outros mecanismos da subjetividade - ¢ a idéia de “memoria seletiva™.
Além de seletiva, a memoria ¢ mutante, o que dificulta ainda mais as comparagdes e a
apreensdo do seu estofo social.

Mas creio que, embora subjetiva, a memoria ndo ¢ abstrata; embora multipla, ndo se

apresenta sem inter-relagdo alguma. E possivel observar na historia verdadeiras lutas para se



manter o dominio sobre a memoria ou os esquecimentos das populagdes; “0s esquecimentos e
os siléncios da histéria sdo reveladores desses mecanismos de manipulagio da memoria
coletiva™ (Le Goff, 1994: 426). Ora, s6 ha manipulagdo por causa da possibilidade de
instrumentalizagdo pratica da memoria.

Percebe-se, entdo: ha, de fato. um poder implicito no uso da meméria, bem como a
possibilidade de investiga-la. A histéria, na verdade. precede a escrita. Diversas sociedades
sem escrita construiram sua estrutura mental e social apenas pela oralidade. As fontes orais.
ao que parece, ndo distam muito das fontes escritas. Elas sdo. naturalmente. diferentes: por
1sso. precisam de leituras diferentes.

O processo de pesquisa ainda inclu.iu um levantamento de fontes primarias, como os
boletins e as correspondéncias do arquivo do Escritorio Nacional da RCC. Fundamentais
foram também os artigos de revistas especializadas. sobretudo a Revista Eclesidastica
Brasileira e a Concilium, e os documentos compendiados na SEDOC (Servigo de
Documentacéo). todos encontrados na biblioteca do CERIS (Centro de Estatisticas Religiosas
e Investigagdes Sociais). Esses documentos se demonstraram reveladores do universo das
relagdbes de poder presentes no movimento. O material construido foi analisado.
cuidadosamente. confrontando umas e outras informagdes, trabalhando os dados e
sintetizando, de maneira a compreender, o mais claro e concisamente possivel, a dindmica de
poder presente no contexto.

Concomitantemente, estabeleci um dialogo com a producédo cientifica a respeito da
Renovagdo Carismatica e com alguns documentos oficiais da Igreja; nestes, procurei
identificar os sinais das estratégias de controle e valorizagdo da hierarquia catdlica em relagdo

a RCC.
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ALTERIDADE E ENVOLVIMENTO SUBJETIVO

Resta-me, nessa parte, refletir sobre 0 modo como lidei com a alteridade e com meu
envolvimento subjetivo com os sujeitos-objetos da pesquisa. A importancia dessa reflexdo
reside ndo s6 no fato de trazer para a dissertagdo a discussdo sobre alteridade presente na
teoria antropoldgica contemporanea, mas também pela minha condi¢do paradoxal de
pesquisador-participante da RCC.

A primeira coisa a refletir € sobre o espago de construgdo da alteridade. Durante muito
tempo, ela foi tida como uma realidade que se verificava apenas em rela¢do ao exotico. A
influéncia do evolucionismo, nesse sentido, foi marcante. Uma vez que compreende as
culturas numa escala evolutiva, essa corrente tedrica fixou pontos determinados para cada
universo cultural, colocando-os mais a frente ou atrds, de acordo com os requisitos de seu
julgamento.

O juizo evolucionista € visivelmente etnocéntrico, mais precisamente: eurocéntrico.
Embora a Europa fosse formada por grupos étnicos diferentes. quando os europeus se
depararam com racas distintas da sua (na América, Africa e Austrdlia), a estranheza diante
desses povos precisou ser explicada e isso se fez a partir de sua propria referéncia. numa
escala evolutiva.

A alteridade, portanto, caracterizou-se como construida a partir do exdético, que
funcionava também como contra ponto da identidade. Essa ansia de explicar a diferenga deu
origem, inclusive, a um tipo de racismo cientifico que serviu também para justificar
ideologicamente o colonialismo e, em alguns casos. regimes totalitarios. Em O mito ariano.
Léon Poliakov ilustra varias formas de explicagdo do outro, num ensaio sobre as fontes do
racismo e dos nacionalismos. Tomando os fundamentos do pensamento antropolédgico desde o

século XVI, passando pela antropologia das Luzes. Goubineau e seus contempordneos. o
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autor gxpﬁc e interpreta o desenrolar da constru¢do de uma alteridade evolucionista e, até
certo ponto, ideoldgica (Poliakov, 1974: 105-239)."7

Os fendmenos da globalizac¢do e do que se convencionou chamar de poés-modernidade
projetaram nova luz sobre a Antropologia e trouxeram a tona a discussdo da condi¢do da
ciéncia antropologica diante da diversidade. A possibilidade de que a variedade estivesse
rapidamente se suavizando sugeriu pensar na diversidade ndo como quadros culturais
segmentados. mas como uma colagem em que interagem as culturas e os atores sociais de
maneira heterogénea (Geertz, 2000: 82-83). Afinal de contas, “os bons e velhos tempos de
langar viuvas na fogueira e do canibalismo ndo voltam mais™ (Ibid.: 68).

Desta maneira, assim como o proprio objeto da Antropologia tornou-se mais ténue.
também o estudo em termos de alteridade ficou mais complexo. Geertz afirma que as outras
ciéncias sociais mantiveram um nucleo identitario, apesar de passar por uma diversificag¢do
interna similar, enquanto que o suposto objeto da Antropologia (os primitivos) foi
desaparecendo: ".Se realmente havia, mesmo no século XIX, muitos povos realmente
‘intocados’ no mundo, ¢ certo que hoje mal chega a existir algum grupo que merega essas
caracterizagdes” (Ibid.: 88). O mundo atual, portanto, “em cada um dos seus pontos locais,
esta comeg¢ando a se parecer muito mais com um bazar do Kwait do que com um clube de
cavalheiros ingleses™ (Ibid.: 83).

Nesse sentido, percebe-se que a alteridade tornou-se (se ndo sempre o foi) uma
realidade intra-social. ou seja. que é construida pelos atores sociais na dindmica do devir
histérico da sociedade e ndo evocada ocasionalmente diante das estranhezas. Assim. ¢
perfeitamente plausivel pensar a alteridade numa sociedade aparentemente homogeénea, mas

que revela tragos de profunda heterogeneidade quando reproduz quadros de “estranhos entre

17. Goubineau é um tedrico do racismo do século XIX. No Brasil, o seu pensamento motivou a politica de
branqueamento realizada ap6s a proclamagao da Republica, que consistia em incentivar as pessoas a se casarem
sempre com parceiros mais claros, movidos pela idéia de que a mestigagem era fator de atraso econdémico.



iguais“._ Hoje em dia, ndo se pode falar de homogeneidade absoluta nem mesmo em termos de
esfera familiar.

A alteridade, entdo. passou a ser pensada como algo em construg¢do dentro de lugares
ou ndo-lugares heterogéneos (Augé. 1999: 134). Isso obrigou os antropdlogos a redefinirem o
objeto da Antropologia. Marc Augé questiona o proprio conceito de alteridade na sua dupla
relatividade, ja que os outros também definem o outro. Para ele. o lugar da alteridade se
deslocou e de alguma forma foi interiorizado™ (Ibid.: 36), abrigando-se em mao dupla com a
identidade de cada grupo social. Isso torna fecundo o campo da etnologia “em casa”™ (o outro
proximo). O outro mais distante. afirma Augé. ndo é (...) tdo diferente, enquanto objeto de
estudo, dos outrbs mais proximos, nossos predecessores sobre o mesmo solo ou nossos
contemporaneos daqui e de alhures” (Ibid.: 61).

Augé faz uma analogia dessa redefini¢do da Antropologia com as descobertas de
Freud quanto ao ego. Analogamente, o ego pode ser visto como “0 outro no si-mesmo”. “Se
nos ativermos a psicandlise, observaremos que o movimento pelo qual ela descobre o outro no
si-mesmo (...) prolonga-se ou se realiza na descoberta etnoldgica do si-mesmo no outro™
(Ibid.: 62). Nesse sentido. Augé legitima a etnologia doméstica como mais que uma
possibilidade: na verdade, um dever (Ibid.: 75).

Marcus e Fischer (1986: 112-113) falam de “repatriacdo da Antropologia”, que seria
um fendmeno de retorno para o estudo da propria cultura ocidental. Consideram também a
referéncia do outro dentro da propria sociedade como um ponto contra critico, por causa da
fragmentacdo cultural no mesmo universo.

Essa visdo sobre alteridade que ¢ dada pela teoria antropoldgica contemporanea esta
estabelecendo um novo paradigma epistemologico nas pesquisas sociais. Se a cultura rompe
fronteiras, ¢ necessario ndo fazer uma abordagem como se a diferenga cultural (em si mesma)

fosse o objeto da Antropologia. O estudo da cultura serd sempre marcado pelo estranhamento
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— e, nesse sentido, 0 exotico permanece — mas sempre numa perspectiva de conexdo com o
todo (Sahlins, 1997).

A cada tempo a alteridade vai sendo construida de formas diversas. Isso significa que
ela se transforma concomitante as mudangas histéricas e, em certa medida. as provoca. Por
isso, sera sempre oportuno pensar a ciéncia sob a égide do olhar do outro e para o outro.

embora com a preocupag¢do de provocar conexdes.

11

Fiquei surpreso quando, depois de alguns dias como aluno regular do mestrado em
Sociologia. fui interpelado por alguém nesses termos: “Vocé vai conseguir estudar seu proprio
umbigo?”. A metafora ¢ facilmente compreensivel. Meu interlocutor questionou-me a respeito
da minha capacidade de objetividade cientifica diante do objeto de pesquisa. uma vez que.
além de pesquisador, eu participo da Renovagio Carismatica.

A questdo levantada fez-me refletir sobre a relacdo sujeito/objeto. ja que me propus a
realizar uma pesquisa cientifica e ndo apenas opinar sobre um fenémeno com o qual me
envolvi. Isso me remeteu ao debate sobre a (im)parcialidade da ciéncia.

Durante rrl}uito tempo, falou-se do rompimento obrigatério, por parte do cientista
social, com o que se convencionou chamar de “senso comum”, ou seja, do sentido que ¢
comum a um grupo ou conjunto de agentes. Grande niimero de cientistas sociais acreditou, até
pouco tempo, que seria realmente possivel a um pesquisador emancipar-se completamente de
seu substrato valorativo na realizagdo de um estudo.

Pierre Bourdieu, em contrapartida, alertou para o também necessario rompimento com
o communi doctorum opinio, ou com o senso comum douto que ¢ proprio do Aomo
academicus (Bourdieu, 1989: 19.39). Para ele. em alguns casos chega a ser necessario fazer a
histéria social dos conceitos (Ibid.: 34-36), para romper, tanto quanto possivel, com aquilo

que foi construido socialmente e que ganhou lugar de coisa apreendida cientificamente.



I.\I_a perspectiva de Bourdieu. a objetividade do conhecimento cientifico passa por um
questionamento a respeito da propria ciéncia e de seus conceitos. Creio que isso € verdadeiro
principalmente quando se estuda religido. Otavio Velho (1995) assume essa nova atitude
reflexiva sem arrogancia, quando reconhece que ha uma ordem de conhecimento que esta na
esfera do mistério e que, portanto, é supra-cientifico. Seria o caso, por exemplo, das
supersti¢des, que ¢ uma forma de linguagem que s6 seria possivel descobrir em sua totalidade
se a ciéncia desenvolvesse mecanismos para estudar essa esfera do conhecimento. Por
enquanto, a ciéncia s¢ dispde da prépria logica e € necessario entender pela logica do outro
(Velho., 1995: 162-163). Parece certo que o secularismo dos intelectuais ndo reflete o estado
de espirito da populagdo em geral e que o exercicio de objetificagdo ndo garante resultados
solidos (Id., 1998: 9-10).

Isso ndo significa, a meu ver, que o trabalho cientifico confunde-se com uma
construgdo de carater artistico, poético ou subjetivo, livre de qualquer base tedrico-
metodolodgica. Essa reflexdo. no entanto. é importante para fazer perceber que ndo ha como
fugir das limitagdes impostas, ndo s6 por causa das preferéncias valorativas do pesquisador
mas também pela propria parcialidade que a ciéncia assume em determinados momentos
histéricos. E necessario emancipar-se do rigorismo, embora seja plausivel manter o rigor
(Bourdieu, 1989: 26).

Acredito que seja possivel para o pesquisador fazer um “esforgo de objetividade (...)
no sentido de minimizar as suas preferéncias valorativas e de seus vieses. tanto na fase de
definicio do objeto. como no processo de coleta e de analise das informagdes™ (Gondim.
1999: 25). Tal esfor¢o ndo é uma necessidade somente daqueles que, como eu, estdo
envolvidos subjetivamente com o objeto de pesquisa. Nem mesmo se pode dizer que. no caso
destes, o empenho deve ser maior. Todos necessitam interessar-se pela busca da objetividade.

que sera alcangada proporcionalmente & capacidade de dominio da subjetividade.



De qualquer forma, ¢ fundamental reconhecer a impossibilidade de um conhecimento
completamente independente das preferéncias e das condicdes histérico-sociais do
pesquisador. bem como do contexto da investigagdo (Gondim: 1999, 26) e admitir que os
conceitos de neutralidade e objetividade sdo freqilientemente usados como armas para garantir
a legitimidade do saber cientifico (Cardoso, 1988: 99).

Assim, ndo consigo perceber que vantagem tem sobre o meu olhar, o olhar cientifico
de alguém que seja supostamente neutro em relagdo ao fendmeno especifico da Renovagio
Carismatica. E evidente que o que move as pesquisas vai além de necessidades objetivas:
envolve ideologias, interesses. disputas, individualismo e subjetivismo. Pois se é verdade que
nenhuma produgdo de conhecimento nas ciéncias humanas pode jamais ignorar ou negar o
envolvimento de seu autor como sujeito humano em suas proprias circunstancias, também
sera verdade que qualquer pessoa que estude a Renovagdo Carismatica, chegara a ela
primeiramente como um académico historicamente determinado, sejam por que circunstancias
forem, antes que como individuo. No meu caso, minha condi¢do foi paradoxal: cheguei ao
meu objeto com olhar académico e, ao mesmo tempo. sabedor e conhecedor da experiéncia
religiosa como tal.

Durante a observagdo participante fui, a0 mesmo tempo, sujeito envolvido e
pesquisador. Procurei viver essa experiéncia sem preconceitos. Alternei inescrupulosamente
momentos de oragdo e anota¢des da observagdo. Nessas oragdes e nas suas interrupgdes.
avaliei mecanismos proprios da RCC que os estava vivendo naquele momento.
experimentando-os de fato, sob a perspectiva do outro (que era eu mesmo) € sem aquele
sentimento de presungdo cientifica que se aproxima de um intra-etnocentrismo.

Assim, instrumentalizei minha propria condigdo de sujeito-objeto para esquivar-me de
um trabalho sem alteridade e ndo incorrer em alguns dos principais equivocos que encontrel
em estudos sobre a Renovacdo Carismatica. cujos autores parecem carecer do conhecimento

da experiéncia religiosa como tal. Os sinais disso sdo evidentes em determinados pontos de



algumas obras. Por exemplo. consoante Prandi o dom de linguas é um transe € o repouso no
Espirito ¢ um desmaio do qual o escolhido acorda depois de um tempo indeterminado
(Prandi, 1998: 37.76). Sanchis também classifica a experiéncia da Renovacio como "transe
espiritual unitario” (Sanchis, 1994: 50).

Ora, um transe é um estado de alteragdo acentuada da consciéncia, da percep¢do ou de
outras faculdades mentais. Precisamente isso ndo ocorre na maioria das praticas carismaticas.
Na oragdo em linguas, ha um certo nivel de rentincia da racionalidade como tal, para emissao
de sons ininteligiveis. Porém., o orante ndo altera acentuadamente a sua consciéncia.
percepgdo ou faculdades mentais.'® a menos que no momento estejam inseridos outros
elementos oriundos de uma subjetividade em desequilibrio. Nesse caso, pode provocar sinais
de semi-inconsciéncia. perda ou modificag¢do das sensagdes fisicas.

Davila comete equivoco maior, indicando que o dom de linguas "ndo estd sob controle
e vontade da pessoa. o que implica que o intelecto ndo € usado" (Davila, 2000: 89.105). Na
verdade, a oragdo em linguas pode ser iniciada e concluida a qualquer momento, conforme a
vontade do orante. Seu intelecto ndo € usado para sistematizagdo da linguagem, mas ha
efetivamente um entendimento da situagdo e plena consciéncia da agdo.

"Desmaiar", por sua vez, ¢ perder os sentidos, normalmente acompanhado de um
desvainecimento da cor da pessoa. Ao experimentar o repouso no Espirito. o individuo ndo
perde os sentidos; tampouco, no tempo de minha observagdo participante, mirei alguém
mudando de coloragdo enquanto se submetia a pratica. Alguns realmente "acordavam”, mas
porque aproveitavam a posi¢do deitada para dormir de verdade.

Fiz, eu mesmo. a experiéncia do repouso no Espirito. E o fiz livre de qualquer
pretensdo cientifica, mas envolvido na experiéncia religiosa como tal. O sentido da presenga

divina como que imobiliza toda a pessoa, fazendo que o corpo tramite para um estagio de

18. OLIVEIRA (1978:) ja tinha percebido isso. Do mesmo modo. BOFF (2000: 44) assegura que "do
ponto de vista antropolégico, o 'falar em linguas' representa um fenémeno absolutamente normal”.



inércia ;:Emtemplativa. Sente-se pouco os membros. No momento, eu sabia onde estava e o
que fazia, mas toda a minha concentragio estava voltada para o que experimentava. a saber: a
existéncia de Deus e sua interven¢do na minha vida. A imersdo foi tdo forte que cai. Nao senti
dor nem tive vontade de levantar, mas permaneci em consciéncia. Poderia ter interrompido
todo o processo, se quisesse. Mas ndo quis. O efeito final é de muita trangiiilidade interior.

Os termos (transe, desmaio) chegam a ser grosseiros. demonstrativos de uma visido
cientifica sem alteridade. Alids, no texto de Um sopro do Espirito, tem alguns erros que so
podem ser graficos. ou o equipamento de som dos encontros que Prandi observou era muito
ruim. Ele refere-se a uma miusica: “Louvado seja o Deus senhor” (Prandi, 1998: 70). E
"louvado seja o meu senhor” o que diz a letra da cangdo. Escreve "dom José Luiz Gascogna"
(¢ Azcona). quando aponta um dos bispos presentes num dos cenaculos que observou (Ibid:
73.74.75). E diz que ele tinha forte sotaque alemdo (Ibid.: 75). O bispo tem sotaque espanhol.
embora fale alemdo. Davila também erra parecido, chamando o deputado federal e ex-
presidente do Conselho Nacional da RCC, Osmanio Pereira, de Osmar (Davila, 2000: 157).
Até Boff., em sua reconhecida precisdo, comete um erro, indicando que a Renovagdo
Carismatica chegou ao Brasil em 1976 (Boff, 2000: 38).

De maneira menos evidente, Oro também desliza no uso dos termos (Oro, 1996:
109.110.116). Para ele, repouso no Espirito ¢ "jogar-se no chao". os intercessores do Projeto
Moisés sdo "contribuintes” e o Documento 53'° veio a publico como "Estudos da CNBB". Na
Renovagdo Carismatica. os intercessores sdo pessoas designadas para interceder em oragdo
pelas necessidades da Igreja, do mundo e do préprio movimento e nada t€ém a ver com
contribuigdes financeiras, como insinua o autor de Avango pentecostal e reagdo catdlica. O

Documento 53, por sua vez, é da série "Documentos da CNBB". A distingdo tem relevancia

19. Orienta¢ées Pastorais sobre a Renovag¢do Carismdtica. Trata-se do primeiro pronunciamento oficial
do episcopado brasileiro a respeito da RCC, mais de 20 anos depois de sua chegada ao Brasil. Analiso seu

Aan

conteudo na (ltima parte desse conjunto. Daqui em diante me referirei a ele como "Documento 53" ou
simplesmente "Documento”.
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por se tratar. essa categoria, de documentos mais propriamente pastorais, com maior
autoridade que os "estudos".

Outras informagdes estdo equivocadas em Davila, para quem o padre Marcelo Rossi é
"pregador oficial da RCC" e Sidney Telles é "o responsavel do ministério de musica.
organismo nacional da RCC" (Davila, 2000: 53.56). O padre Marcelo, como muitos outros
padres que se afinam com o carismatismo. ndo é pregador oficial do movimento
institucionalizado.? Ele esta vinculado a diocese de Santo Amaro-SP. onde presta contas de
sua a¢do evangelizadora. Sidney Telles era responsavel pelo Projeto Marcos (jovens) da RCC
Nacional e ndo pela Secretaria Davi (Musica).

Quando apresenta os projetos da Ofensiva Nacional.”' Davila perde-se ainda mais.
Fala de um "Projeto Fraternidade", que ndo existe. Diz que os intercessores sdo "pessoas que
rezam enquanto outros trabalham”, o que caricatura esse servigo carismatico, e que a
Secretaria Pedro "visa homogeneizar doutrina e estilo das pessoas que fazem pregacdes"
(Davila, 2000: 60). Na verdade, o Projeto Pedro tem objetivo formativo, mas a meta da
relativa unificagdo de linguagem era, na ocasido, da Escola Paulo Apdstolo. Para ela, ainda,
Turca, Régis e Maisa de Castro, da Renovagdo Carismatica de Campinas, sdo "autoridades
eclesiasticas" (Davila, 2000: 145).22

Nessa questdo da interpretagdo da experiéncia religiosa, mesmo o bom e sobrio estudo
de Maia cai em alguns equivocos. Ela diz que o grupo de oragdo é "principalmente para
estudar a Biblia" e que o repouso no Espirito ¢ um "processo intimista" (Maia, 1998: 97.109).

Na realidade, os grupos de oragdo da RCC ndo s@o grupos de estudo. mas de experiéncia

20. Melhor ¢ a classificagio de MASSARAO (2002: 65), para quem o padre Marcelo é um "simbolo
midiatico da RCC".

21. Projeto langado pelo Conselho Nacional da RCC, em 1993, que visava reunir as diversas expressdes
do movimento (unidade), fortalecendo sua identidade e missdo.

22. Qutras informagdes de DAVILA que n3o consegui esclarecer, mas que coloco em davida: a) A
Comunidade Jesus te Ama, de Campinas, é "reconhecida pela RCC como modelo de organizagio e referéncia
historica” (DAVILA, 2001: 64); b) 30% do dizimo coletado pela Comunidade Cangdo Nova. de Cachoeira
Paulista, é destinado a RCC nacional (Ibid.: 68): c) Os solteiros sé podem pertencer @ Comunidade Cangdo Nova
se tiverem acima de 30 anos (Ibid.: 69).
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carisméti;z_i. S@o "grupos de oragdo" (como o proprio nome diz), ao que se dedica a maior
parte do tempo de reunidio. O termo "intimista" para caracterizar o repouso no Espirito
assume, como noutros casos, sentido pejorativo.”

Se o mito da imparcialidade cientifica ja ndo € partilhado pela maioria dos estudiosos.
estes ainda preservam restrigdes aos pesquisadores que tém algum tipo de envolvimento
subjetivo com o estudo. Nao sei por qué. O olhar académico é apenas um entre tantos olhares
que se projetam sobre as realidades sociais. Se € possivel que alguém de fora do grupo social
estudado sistematize a experiéncia dos seus atores sociais, muito mais o sera para alguém que
partilha dessa experiéncia. A meu ver, exige-se apenas que o estudo seja feito dentro dos
parametros da linguagem e da sistematizagdo cientifica.

Na Antropologia encontrei dois exemplos de estudiosos que redefiniram teses e
suposi¢des porque sofreram influéncias de sua propria experiéncia subjetiva com o objeto:
Obeyesekere e Said. O primeiro estabeleceu um debate com Sahlins em torno do caso James
Cook, sobre 0 modo como os havaianos o viram e vice-versa (Geertz, 2000: 94-99). Ele
propde que a idéia de que o nativo confundiu o europeu com um deus ndo pode ser explicada
a partir da légica do nativo, mas se trata de uma representagdo do dominador. “Para
Obeyesekere, os havaianos sdo racionalistas pragmaticos (...). Parecendo-se muito conosco.
eles avaliam reflexivamente as implica¢des de um problema em termos de critérios praticos™
(Ibid.: 99). Creio que foi a condigdo de nascido entre os colonizados que permitiu a
Obeyesekere, a partir do modo de sistematizagdo europeu — adquirido ao estudar na metropole
- projetar uma outra interpretagdo diferente da tradicional.

Mais esclarecedor ainda é o estudo de Edward Said (1996) sobre o orientalismo.
Neste, o autor discute as bases da formagdo da idéia ocidental de “Oriente™, forjada a partir de

um discurso matizado a respeito do “outro™ e a partir de “nés”. Para Said. “o Oriente era

23. Apesar disso, ndo vi no estudo de MAIA nenhum tipo de preconceito com a experiéncia religiosa
como tal nem com a Renovagio Carismatica especificamente; sua andlise é lucida, mesmo servindo-se da
bibliografia classica a respeito do tema.
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quase uma invengdo européia, e fora desde a Antigiiidade um lugar de romance, de seres
exoticos, de memdrias e paisagens obsessivas, de experiéncias notaveis™ (Said, 1996: 13). No
primeiro capitulo, inclusive, o autor faz um apanhado histérico da idéia européia acerca do
Oriente, mostrando que ela se fez em cada época ndo simplesmente como fruto da
imagina¢do, mas uma construcdo relacionada a vida material: O Oriente € parte integrante da
civilizagdo e da cultura materiais da Europa. (Ele) expressa e representa esse papel, cultural e
at¢ mesmo ideologicamente, como um modo de discurso com o apoio de institui¢des.
vocabulario, erudi¢do, imagistica, doutrina e até burocracias e estilos coloniais™ (Ibid.: 14).

Portanto, o autor procurou revelar que o que se entende por “orientalismo™ ¢ “um
modo de resolver o Oriente que esta baseado no lugar especial ocupado pelo Oriente na
experiéncia ocidental européia™ (Ibid.: 13). A condigdo de Said como oriental permitiu que ele
pensasse o Oriente de maneira diferenciada e de forma jamais pensada pelo academicismo
dominante. O que estava nas bases dos estudos ocidentais sobre o Oriente era um tipo de
alteridade em estreita relagdo com o colonialismo. uma distingdo que servia para negociar
com o Oriente fazendo declaragdes a seu respeito e cujo conhecimento era supervalorizado
para autorizar o dominio (Ibid.: 15. 44). “O Oriente foi orientalizado ndo so6 porque se
descobriu que ele era ‘oriental’ (...), mas também por que podia ser — isto €, permitia ser —
feito oriental™ (Ibid.: 17j ) |

O autor ndo ignora uma certa correspondéncia entre o orientalismo enquanto discurso
e o Oriente real. “Afinal. qualquer sistema de idéias que possa permanecer inalterado como
sabedoria que se possa ensinar (em academias, livros. congressos, universidades e instituigdes
de relagdes exteriores) (...) deve ser algo mais formidavel que uma colecdo de mentiras™
(Ibid.: 18). Mas sua inten¢do ndo ¢ estudar essa correspondéncia, e sim a “‘consisténcia
interna” do orientalismo. E isso ele o faz de maneira inusitada, por causa do envolvimento
subjetivo com o objeto. “*Muito do meu investimento pessoal neste estudo, afirma Said, deriva

de minha consciéncia de ser um ‘oriental’ como uma crianga que cresceu em duas coldnias



britanicas. Toda a minha educagédo nessas colonias (Palestina e Egito) e nos Estados Unidos.
foi ocidental, e, no entanto, aquela profunda primeira impressdo permaneceu” (Ibid.: 37).

Nao ha como negar que isso influenciou significativamente no método que adotou e
em suas conclusdes. Se fosse um ocidental comum, supostamente objetivo e imparcial, talvez
ndo tivesse conseguido fazer o que fez. a saber: apresentar aos estudantes contemporaneos do
Oriente a sua propria genealogia intelectual em um modo que ainda ndo havia sido feito e
criticar as suposi¢gdes muitas vezes inquestionadas das quais grande parte do trabalho deles
depende (Ibid.: 36).

Nio ha duvidas de que, na maioria das teses, o pesquisador tem o monopolio da
palavra e, por causa disso, ele pode livremente imprimir um caréter de objetividade aquilo que
¢ fruto de suas proprias paixdes valorativas. Isso implica também em ndo abrir espago para o
discurso do outro, o que caracteriza aquela arbitrariedade cientifica que ja ¢ questionada por
uma epistemologia que se pde “fora da lei” (Bourdieu, 1989: 39).

Pude desfrutar de algumas vantagens de minha condi¢do de participante do
movimento carismatico. Do ponto de vista ético. o envolvimento permitiu-me perceber em
que nivel poderia tratar as questdes sem ferir a dignidade das pessoas nem desmerecer o
fendmeno enquanto realidade humana. Mesmo considerando que ¢ sempre impossivel
perceber o objeto em sua totalidade, tanto mais distante estaria dele quanto mais assumisse
uma atitude meta—obje:tificau'lte.24

Do ponto de vista técnico, foi mais féacil introduzir-me no grupo como pesquisador.
Em termos praticos, foram-me mais acessiveis as entrevistas, 0os documentos € as reunides
privadas, por causa da confianga que os lideres do movimento tém no seu membro

pesquisador. Na Renovagdo Carismatica, ainda hoje diversas liderangas resistem em fornecer

24, Alguém me podera recordar, doutro modo. os perigos do envolvimento subjetivo na percepg¢do do
real. Ndo ignoro esses perigos nem pretendo minimizé-los. Meu raciocinio segue a tese de que, em posigdo
contraria, o pesquisador também corre riscos sérios e leva, em alguns aspectos, desvantagem em relagdo aquele
que experienciou o objeto estudado.
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informa;?)c-_:s. por medo de verem deturpadas suas falas como aconteceu numa das primeiras
matérias da Revista Veja sobre o movimento (Benedetti, 2001: 67).

Se o referencial ¢ estudar o outro sem etnocentriSmo, sem preconceito e
compreendendo-o dentro de seus proprios mecanismos subjetivos-ideoldgicos, nesse sentido
também levei vantagem porque ndo sou apenas o pesquisador, mas também eu sou o outro.
Isso se aplica, sobretudo, ao tratar de uma experiéncia espiritual que é, em certa medida,
inefavel, indizivel e facilmente camuflavel.

Pensar a pesquisa como saber relativo ndo desqualifica o estudo, mas me leva a
apresentd-lo de maneira mais modesta. Para mim, € questdo de honestidade situar o leitor
quanto ao método utilizado e. sobretudo, quanto & minha posi¢do dentro do contexto do
estudo, como forma de ser auténtico e justo e assim melhor possibilitar-lhe a leitura da linha

interpretativa adotada e da tese que esta sendo construida.



CAPITULO 11

A RENOVACAO CARISMATICA NO CONTEXTO DO CATOLICISMO
BRASILEIRO

Até pouco tempo. existia no Brasil apenas o catolicismo como religido dominante.
uma minoria protestante ¢ algumas formas de esoterismo e cultos afros perseguidos. Mesmo
com a maioria da populagdo, sobretudo pobres, a margem do catolicismo institucional, a
Igrejg tinha »na familia um mecanismo extra-hierarquia capaz de transmitir a fé as novas
geracdes. O catolicismo popular desenvolvia-se em pequenas comunidades. capelas, sitios ou
bairros, onde todos se conheciam e onde era gerada uma relacdo pessoal estreita; nesses
lugares, os valores eram normalmente compartilhados, aceitos por todos a partir de um senso
comum advindo com o proprio costume.

Foi esse ambiente restrito e, até certo ponto estatico, que possibilitou que a familia
fosse a primeira e quase Unica educadora e, por isso, nela foi depositada a fung¢do de também
primeira - e algumas vezes a unica - evangelizadora. Essa instrumentalizacdo foi construida
atrav-és de um discurso ideolégico bastante preciso, onde as figuras do pai e da mie eram
enaltecidas como os baluartes da educagéo cristd, o que de certo modo lhes dava uma espécie
de status social religioso.

De fato, a célula familiar funcionou, durante muito tempo, como forte aliada do
catolicismo, mesmo que reproduzisse cristdos do modo como interpretavam essas pequenas
comunidades: priorizando elementos religiosos periféricos e prescindindo de uma formagao
doutrinal mais sohda. Sua forga, porém, residia no fato de que, inserida num mundo Unico no
seu aspecto ideolégico — ja que ndo havia nenhum instrumento suficientemente forte para

contestar a autoridade do pai e da mae -, as convicgdes herdadas e aceitas comunitariamente
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diﬁcilmc_apte poderiam ser revistas sem que se gerasse uma exclusdo social implacavel sobre o
sujeito questionante; pouquissimas pessoas estavam dispostas a passar por isso.

Essa situagdo foi se alterando gradativamente. Os fendémenos do éxodo rural e da
urbanizagdo, bem como a notéria massificagdo ideoldgica capitalista que se processou no
Brasil na segunda metade do século XX, contribuiram fortemente para destruir os
fundamentos daquele catolicismo popular, tipicamente familiar e comunitéario. As populagdes
depararam-se, em pouco tempo. com uma sociedade extremamente dindmica, criadora de
novas culturas, que incentiva as pessoas a reavaliar constantemente as proprias convicgdes.
Em algum tempo, mudariam a concepgdo e a aceitagdo social, por exemplo, quanto as unides
ndo sacramentais, aos métodos de planejamento familiar, a op¢do religiosa, entre outras
questoes.

A sintese de tudo foi uma fé individual, convergente em alguns pontos com o
catolicismo tradicional - o que foi fundamental para manter as missas com publico - mas
insuficiente para estabelecer os lagos comunitdrios essenciais & vida do cristianismo. A
assembléia litirgica e a vivéncia paroquial deixaram-se caracterizar pelo anonimato dos fiéis.
O cotidiano dos catolicos estava tdo longe de seus ideais religiosos quanto eles mesmos
distavam uns dos outros.

A Igreja comegou a perder o seu rebanho, ndo so6 para outras igrejas, mas também para
o indiferentismo religioso. Seu esfor¢o pastoral nio conseguia nem mesmo manter os
chamados “cat6licos praticantes”, uma minoria de freqiientadores da missa dominical e um
numero menor ainda de envolvidos nos trabalhos paroquiais. A familia. grande baluarte da fé
durante décadas, perdeu a sua eficiéncia, e isso se evidenciou claramente quando as novas
geragdes foran‘i assumindo outras atitudes religiosas. A lgreja Catolica tornou-se. em grande
parte, uma igreja das velhas geragdes. sobretudo de mulheres.

Para a maioria das pessoas, a religido deixou de ser, como outrora, uma heranga do

passado e virou algo a ser buscado. Avizinhados por varios sistemas e permeados por sua



47

compreensao secularizada. os individuos acomodaram-se diante das varias ofertas religiosas e
conseguiram relativiza-las naturalmente (Miranda In. Bingemer, 1992: 214).

O quadro 1nicial alterou-se para uma pletora de simbolos e significados que foram. ao
seu modo, estabelecendo-se como alternativas de transito religioso (Carvalho In. Bingemer.
1992: 174). “Nunca o cristianismo conviveu numa tal proximidade com as outras religides;
nunca teve ele uma tal consciéncia de sua particularidade historica; nunca se sentiu ele tio
contestado em sua reivindicagdo de ser a religido universal”™ (Miranda In. Bingemer, 1992:
215);

Apesar da religiosidade brasileira ser tipicamente marcada pelo sincretismo, este
pluralismo € peculiar (Fernandes In. Bingemer, 1992: 286). O ecletismo de outrora nio
contestava a identidade catdlica, embora houvesse uma diversidade interna e diferentes
formas de “catolicismos™. No quadro atual, o individuo vé-se diante de uma variedade de
institui¢des que solicitam sua filiagdo (Damacena & Fernandes, 2002: 3).

Foi nesse contexto de crise do catolicismo tradi;ional que surgiu a Renovagdo
Carismatica. No Brasil, ela tornou-se privilegiado instrumento de recristianizagdo.
preenchendo em muitos ambientes a lacuna deixada pela familia, uma vez que a adesdo
religiosa ndo se dava mais tanto por meio de heranga cultural, mas pela experiéncia individual
(CNBB, 1995: 144).

Os grupos de oragdo da RCC apresentaram-se como espagos propicios a experiéncia
religiosa,’ causando verdadeiras rupturas na histéria de muitas pessoas com relagdo a sua vida
secularizada. E espantoso o numero e a natureza das conversdes ocorridas em ambientes

carismaticos. Ndo ha nada sistematizado sobre isso, mas é facil encontrar muitos depoimentos

1. “Entendemos por experiéncia, e concretamente por experiéncia religiosa, aquilo que se percebe de
modo imediato e se vive antes de toda analise e de toda formulagdo conceitual. Trata-se da vivéncia concreta do
homem que se encontra, gragas a uma for¢a que ndo controla ou manipula, frente a um mistério ou um poder
misterioso” (BINGEMER In. CALIMAN, 1998: 84). A experiéncia religiosa é também relacional e envolve toda
a pessoa, inclusive sua racionalidade que, no momento, condivide espagos subjetivos e néo se arvora a dominar
as outras faculdades do ser. De maneira geral, a experiéncia envolve maior carga de subjetividade (SOUSA,
2000: 27).
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em livro_s? e revistas. Na década de 80, causou estupefagio a conversdo de Mequinho, o maior
enxadrista do Brasil, que envolveu uma cura considerada milagrosa (Mecking. 1987). Vi, no
Pentecostes de 1988. Mequinho prender a atengdo de quase 4000 pessoas num ginésio. dando
seu testemunho pessoalmente.

Esse tipo de experiéncia determinou, de fato, rupturas no comportamento e visdo de
mundo das pessoas, confrontando-se com o ciclo de secularizagdo proprio da modernidade. O
padre Harold Joseph Rahm.” fundador da Renovagdo Carismatica no Brasil, escreveu em
1972: “Pedro deixou de fumar (...) maconha. (...) Uma mae de sete filhos, com problemas
amorosos, voltou a ser fiel ao marido, apenas com a imposi¢do das mdos. (...) Marcos, que
bebia quase uma garrafa de pinga por dia, deixou de beber, com o auxilio do Espirito. (...)
Beto jogou a sua maconha no lago e foi converter os seus companheiros de vicio™ (Rahm &
Lamego, 1985: 17-18).

Assim, a Renovagdo Carismatica passou a responder. mesmo que intuitivamente, as
necessidades da evangelizagdo catdlica naquele contexto. No momento em que se sentia
claramente a perda de fiéis da religiosidade tradicional, grande parte deles para o
neopentecostalismo, as expressées do pentecostalismo catélico promoveram a compreensao
da fé por m¢i0 de uma apreensdo subjetiva. Sem a Renovagdo Carismatica, o esvaziamento da

Igreja Catdlica seria maior (Machado, 1996: 100).

II
O pentecostalismo catolico introduziu-se no Brasil através de padres jesuitas

americanos,” que chegaram ao pais em fins da década de 60. Mais precisamente. o padre

2. Sobre tragos biograficos do padre Harold, cf. DAVILA, 2000: 30.

3. MACHADO (1996: 48) indica que a RCC foi introduzida no Brasil em 1969 “por membros da propria
hierarquia catélica”. Na verdade, os jesuitas constituem-se numa congregacdo religiosa e ndo fazem parte
diretamente da estrutura hierarquica da lgreja; pertencem a categoria da vida consagrada que, historicamente,
pode estar em tensdo com a hierarquia.
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Harold queph Rahm e o padre Eduardo Dougherty.! Aquele chegou ao Brasil primeiro, vindo
do México. Por aquela época. o padre Eduardo era seminarista do curso de teologia no
Canada e. de férias no Brasil, deu ao padre Harold o livro Aglow with the Spirit, de Robert
Frost. O livro me tocou profundamente — diz o padre Harold. Num periodo de seis meses,
meditei sobre os textos biblicos do Espirito Santo. Nunca tinha ouvido falar sobre a
Renovagdo Carismatica. Ndo tinha livros populares sobre o Espirito Santo nas livrarias da
Igreja Catolica no Brasil. Comprei tais livros (...) nas lojas dos crentes. Participei nas reunides
espirituais deles™.”

O depoimento do padre Harold me foi concedido por email e é bastante sintético. Mas
conversei longamente com Reinaldo Beserra dos Reis, um dos membros leigos mais antigos
da RCC e que hoje exerce a fun¢do de presidente do Conselho Nacional do movimento.
Reinaldo morava em Campinas na época da chegada dos padres jesuitas. Sua entrevista.
gravada e "transcriada”, valeram-me informagdes valiosas. Ele tem nivel universitario e muito
dominiq dos assuntos relativos a constituigdo da Igreja. Conversou comigo com serenidade e
seguranga, respondendo todas as minhas perguntas sem fugir delas. Parava de vez em quando
para lembrar datas e nomes, 0 que nem sempre conseguia.

Segundo o depoimento de Reinaldo, o padre Harold chegou do México em 1968.
Soube que havia uma fazenda desocupada em Campinas; foi até l4. colocou uma imagem de
Nossa Senhora de Guadalupe na porta e foi falar com a direg@o. Dentro de pouco tempo.

deram a fazenda para ele usar.

4. Padre Eduardo ¢ natural de New Orleans (EUA) e experimentou pela primeira vez o batismo no
Espirito em 1969, antes de ser ordenado sacerdote. Fundou, em 1980, a Associagdo do Senhor Jesus, com a
finalidade de evangelizar através dos meios de comunicagdo. Hoje, a Associagdo ocupa uma drea de 24 mil
metros quadrados de estudios, gindsios cobertos, capelas, tudo voltado para a produgdo de videos e programas de
televisdo. Seu site recebe mais de 90 mil visitas por més. Em 1999, o padre Eduardo recebeu a concessido de um
canal de televisdo, a TI" Século XXI. que coloca no ar toda a produgdo da Associagdo (cf. www.asj.org.br,
consulta em 15/04/03).

5. Harold RAHM: Depoimento [abr/2003], entrevista concedida ao autor.


http://www.asj.org.br
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Na fazenda,® o padre Harold comecou a dar cursos de fim de semana intitulados
COESPOES (Curso de oragdo e estudo sobre a pessoa e a obra do Espirito Santo). Ali e de
forma itinerante, ministrou também os "Treinamentos de Lideranca Cristd" (TLC) e, mais

posteriormente, as “Experiéncias de ora¢do no Espirito Santo™. Diz padre Harold:

“Eu havia presenciado muitas maravilhas, antes de comegar a orientar os "Encontros
para orar no Espirito Santo’. Mas, desde o inicio desses encontros e, especialmente, depois que
recebi o batismo no Espirito Santo (...) as maravilhas tém se sucedido tdo rapidamente, que
poderia falar delas por muito tempo, sem que se esgotassem os exemplos™ (Rahm & Lamego.

1985: 15).

Os encontros organizados pelo padre Harold deram origem ao movimento carismatico
brasileiro, que se espalhou, com muita rapidez, nos primeiros anos de sua acomodagdo. O
trabalho do padre americano tinha um enfoque maior sobre a pessoa e a obra do Espirito
Santo. Ndo havia, nesse primeiro momento, acento sobre os carismas. Por isso mesmo, a
denominagdo inicial do movimento variava entre: renovagio espiritual. renovagdo pentecostal.
renovagdo no Espirito ou pentecostalismo catdlico. A énfase era sobre o batismo no Espirito
"e a coisa que mais chamava a atengdo era a imposi¢do de maos que gerou uma resisténcia
muito grande por parte da hierarquia".’

O padre Harold promovia uma experiéncia de oragdo combinada com o estudo. o
aprofundamento e o compromisso social. Sua orientagdo para as "reunides para oragdo no
Espirito Santo" propugnava um equilibrio entre a espontaneidade e a postura criteriosa de
siléncio e meditacio (Rahm & Lamego, 1985: 209-222). A metodologia era. portanto. mais
racional e burocrética, quando comparada com o perfil que assumiu 0 movimento em sua fase

posterior.

6. Vila Brandina (cf. RAHM & LAMEGO, 1985: 16).
7. Reinaldo Beserra dos REIS: Depoimento [mai/2002], entrevista concedida ao autor.



Em 1971, o padre Harold iniciou um grupo de oragdo que pode ser considerado como
o primeiro do movimento em Campinas. Porém. l4 ndo se rezava em linguas:; apenas se
enfatizava o louvor.® Um grupo que estava muito distante do que viria a ser os grandes
encontros carismaticos bem equipados: "o ministério de musica era o padre Haroldo com um
gravador daqueles retangulares. preto, de teclas; era barulhento. Ele levava aquilo e as fitas e
a gente cantavajunto".9

Na entrevista que fiz com Técito Coutinho,'’ ele refere-se ao primeiro encontro de
experiéncia no Espirito Santo que fez com o padre Harold, ele e outros dois companheiros do
movimento de jovens de Itajuba. Tata ressalta que o padre Harold ensinava sobre o Espirito
Santo, mas ndo se referia aos carismas com maior veeméncia: "Ele falava sobre o batismo no
Espirito Santo, sobre oragdo, sobre a ora¢do de louvor; era muito engragado pra falar essas
coisas, mas nio dava muita énfase aos carismas".'’

O movimento iniciado pelo padre Harold Rahm n&o continha expressivo teor de
contestagdo nem questionava significativamente a estrutura de poder da Igreja ou o primado
da hierarquia. Em dezembro de 1976, ele escreveu uma carta a todos os grupos do Brasil que
realga bem esse carater de racionalizagdo e institucionalidade que pretendia imprimir a
Renovagdo Carismatica brasileira. Na carta, ele recomenda "substituir a limitada oragdo de
cura pelo ministério dos doentes, que inclui a oragdo. os sacramentos da peniténcia. eucaristia
e un¢do dos enfermos e o servigo ao proximo doente..."."* Isso nunca aconteceu na pratica, até
porque exigia o uso de instrumentos que 0s carismaticos leigos ndo eram autorizados a fazer.

Curioso ¢ que alguns esclarecimentos sobre os encontros de oragdo no Espirito Santo, dados

pelo padre Harold nessa mesma carta, indicam que "deve haver predominancia de homens,

8. Cf. Reinaldo Beserra dos REIS: Depoimento [mai/2002], entrevista concedida ao autor.

9. Reinaldo Beserra dos REIS: Depoimento [mai/2002], entrevista concedida ao autor.

10. Tacito José de Andrade Coutinho, conhecido como Tatd. um dos mais antigos membros da RCC e que
exerceu papel fundamental no processo de institucionalizagdo do movimento no pais. Foi presidente da
Comissdo Nacional durante vérios anos e reside em Itajubd. diocese de Pouso Alegre-MG.

11. Tacito José de Andrade COUTINHO: Depoimento [mai-2003], entrevista concedida ao autor.

12. Cf. SEDOC, v. 10, n. 104, set/1977, p. 255.



sempre que possivel. nos encontros mistos"."> A orientagdo ndo parece ter razdo plausivel,
mas também nio se sabe o porqué dela.

Por outro lado, a literatura que orientou a formagio e condugdo dos primeiros grupos
de oragdo do movimento carismatico no Brasil era procedente dos Estados Unidos. conforme
demonstram os varios artigos traduzidos do inglés e publicados nos boletins da Comissio
Nacional de Servigo, na primeira metade da década de 70.'* Em 1975, a Comissio Nacional
dispunha de 118 fitas k7s em inglés, que tratavam de todos os aspectos da Renovagdo
Carismatica (RCC, 1975e: 10)."

Ao que parece, 0 modelo americano proposto para as reunides de orag¢do era mais
esquematico, racional e estruturado. Uma orientagdo dos padres Bohdan e George Kosicki
chega a sugerir que se adote, nas reunides de oracdo. a estrutura das Vésperas, oragdo oficial
da Igreja (RCC, 1973: 2). A julgar pela literatura americana traduzida nos boletins, até os
semindrios de vida no Espirito, que s@o experiéncias carismaticas iniciais, tinham um perfil
mais catequético, voltado preferivel e primeiramente para comunidades ja formadas (RCC.
1975b: 4).

Sob a influéncia do padre Harold e baseada na literatura americana. a propria equipe
nacional da RCC tendeu para pleitear uma experiéncia racionalizada e demasiadamente
acoplada a hierarquia. A Equipe Javé Nissi, da Arquidiocese de Pouso Alegre-MG, em 1977,
sugeriu a troca da terminologia "dom de linguas" por "dom de louvor" e "dom de cura" por
"ministério dos enfermos", mais alinhados com a doutrina tradicional catélica. Os membros
reunidos achavam "mais proveitoso para o aprofundamento da oragdo que seja cortado o

aspecto festivo das experiéncias de oragdo, dando um enfoque maior para a oragdo de

13. Cf. 1bid.: 256.

14. As duas principais fontes da equipe de servigo da RCC do Brasil, no inicio, eram a revista New
Covenant (EUA) e, em menor grau, a revista A/abare (Porto Rico). Cf. RCC, 1975d: 1.

15. A Comissdo Nacional de Servigos da RCC existe desde 1973 (cf. RCC, 1979¢: 12).
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adoragﬁc_)f’ (RCC, 1977b: 7 — grifos meus). A simula da reunido da Equipe de Servigo de
Pouso Alegre foi publicada no boletim nacional da RCC.

Antes disso. em 1976, Dom Paulo Evaristo Arns, arcebispo de Sdo Paulo, transmitiu
aos membros da Comissdo Nacional de Servigo da RCC, "a preocupa¢do de um bom numero
de bispos" quanto ao uso do dom de linguas e das curas (RCC, 1977a: 1). Baseada nisso. a
Comissao elaborou duas cartas circulares dirigidas a todos os grupos de orac¢do do Brasil, em
que desaconselha o uso publico da oragdo em linguas, a imposi¢do de maos e determinadas
formas de oragdo de cura (RCC, 1977a: 2-4).

No mesmo ano, Peter Orglmeister. secretario executivo da Comissdo Nacional.
publicou no boletim uma "auto-avalia¢do para lideres", na qual sugere que o lider que ndo tem
uma aprovagio efetiva do bispo "seria melhor que (...) tirasse uma licen¢a de um ano ou mais
da sua posi¢do, para procurar descobrir sua verdadeira vocagdo e seu ministério" (RCC.
1977b: 12). O texto inteiro tem entona¢do quase clerical, insinuando que a atuagido dos
coordenadores da RCC deve atrair homens maduros (nﬁo s6 jovens e velhos) e padres (Ibid.:
12). Parece tratar-se de uma iniciativa impulsiva, sem medita¢do aprofundada da situagio.
Para Peter. a atividade do lider carismatico deveria ter a aprovacdo explicita (ndo apenas
silenciosa ou tolerante) do bispo e ndo poderia deixar duvidas de que "ele gosta do que
estamos fazendo" (Ibid.: 12).

Ainda durante o tempo em que o padre Harold Rahm iniciava o movimento
carismatico, chegou ao Brasil o padre Eduardo Dougherty. O padre Eduardo ja havia estudado
aqui numa faculdade em Sdo Paulo que depois da Revolugdo de 1964 foi fechada e. por conta
disso, ele foi para o Canada.'® De volta ao Brasil. ja como sacerdote. veio morar com o padre

Harold e deu novo impulso a renovagdo pentecostal catolica no pais.

16. Cf. Reinaldo Beserra dos REIS: Depoimento [mai/2002], entrevista concedida ao autor. Reinaldo diz
que foi no Canada que o padre Eduardo teve a experiéncia do batismo no Espirito, num retiro pregado por Ralph
Martin.
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Q principal centro de difusdo inicial da RCC foi, portanto, a cidade de Campinas, no
Estado de Sio Paulo. O significado deste municipio para a expansdo do movimento
carismatico no Brasil ¢ tdo grande que Mariz ainda o classifica como o seu maior centro de
propagacdo (Mariz, 200la: 14)., ignorando outras éareas que atualmente s3o muito
determinantes nesse processo, como Cachoeira Paulista, no vale do Paraiba, e Fortaleza, no
Ceara."’

A participa¢do do padre Eduardo Dougherty no processo de formagdo da Renovagio
Carismatica do Brasil foi fundamental, a meu ver, para que ela assumisse as caracteristicas
ulteriores aquelas apresentadas nos seus primordios, sob a lideran¢a do padre Harold. Néo
obstante os esfor¢os da propria Equipe Nacional em determinados momentos. 0 movimento
carismatico brasileiro tendeu a apresentar um perfil mais espontaneo, emocional e autdbnomo,
constituindo-se assim numa experiéncia de contestagdo a racionalidade propugnada até pelos
seus primeiros lideres.

No Brasil, a RCC foi. aos poucos, assumindo caracteristicas de espontaneidade.
adotando um discurso mais laico e de facil manipulagdo por individuos sem formagdo
teologica. E isso se deveu, em grande parte, a atua¢do do padre Eduardo Dougherty. O
ministério do padre Harold parece ter sido mais "técnico". Néo era o perfil do padre Eduardo
e foi a metodologia deste que prevaleceu.

O padre Eduardo porta uma pregagdo simples. centrada em alguns pontos
fundamentais e sem muita elaboragdo teoldgica. Estive com ele algumas vezes. Valoriza
bastante a experiéncia carismatica, os dons de revelagio e o repouso no Espirito. Foi ele que
legou @ RCC a inclinagdo para a busca e vivéncia dos carismas efusos. Dougherty tem relagdo

direta com a forma atual da Renovag¢do Carismatica do Brasil (Massardo, 2002: 50).

17. Por causa da forca das duas maiores comunidades de vida e alianga de inspira¢do carismatica: Cangdo
Nova e Shalom.
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Reinaldo Beserra dos Reis, em sua entrevista, fez uma referéncia interessante a
respeito do padre Eduardo. Contou que antes de vir em definitivo para o Brasil, o jesuita
americano visitou Campinas € participou de uma reunido com algumas pessoas que eram do
TLC (os chamados "corujas"). "Nessa reunido ele falou de umas coisas que mexeu com todo
mundo (...): que era preciso levar as pessoas a buscarem essa experiéncia. Isso ai é que ¢
renovagdo espiritual, pentecostal. tem que levar mais do que o estudo. tem que levar as
pessoas a experimentar e exercitar os carismas".'* O primado a experiéncia dado pelo padre
Eduardo fez o movimento carismatico afastar-se daquele perfil original impresso pelo padre
Harold: racional e demasiadamente vinculado a hierarquia.

A diferenca entre Eduardo e Harold provocou até uma certa celeuma interna. Na
reunido dos membros das comissdes Executiva e Consultiva da Comissdo Nacional de
Servi¢o da RCC, realizada no inicio de agosto de 1975, "um assunto que foi tratado a fundo,
foi a noticia proveniente de varias partes do Brasil, que dentro da Renovagdo existem duas
linhas contraditorias, apresentadas através do apostolado do Pe. Haroldo Rahm SJ e do Pe.
Eduardo Dougherty SJ" (RCC, 1975d: 2). Isso demonstra que a divergéncia ja era sentida em
varias partes, talvez pela propria indole do apostolado de cada um dos padres.

O boletim da RCC tenta camuflar o contlito, indicando que "esta impressdo esta mais
no pensamento de alguns do que na realidade". Mas, na verdade, o conflito existiu, tanto que
foi "tratado a fundo" pela reunido da Comissdo. Os dois padres pediram que incluisse no
boletim da RCC uma declaragdo que constava o seguinte: "Nos achamos que temos que ter
uma s6 linha (...). Ja tivemos duas reunides a respeito e vamos continuar" (RCC, 1975d: 2).
Ora. ndo haveria necessidade de reunides se as opinides ndo divergissem em alguns pontos.
No encontro regional em Pouso Alegre-MG. em fevereiro de 1977, eles ainda estavam

tentando desmentir o "boato espalhado da separacgio entre eles" (RCC, 1977b: 7).

18. Reinaldo Beserra dos REIS: Depoimento [mai/2002], entrevista concedida ao autor.
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Benedetti ja fez uma abordagem das divergéncias dos dois padres, no que diz respeito
as concepgdes teologicas e as formas de atuacdo (Benedetti. 1988: 241-243). A meu ver, nio
houve uma disputa pela lideran¢a, nem mesmo uma divergéncia de carater pessoal, mas
apenas um desacordo na maneira de postar o movimento.'® Foi a linha do padre Eduardo que
prevaleceu. "Depois que ele veio ordenado, eu acho que em 72, ele abragcou o movimento e
entrou nessa, € mais do que Haroldo, (...) o Eduardo comegou a andar o Brasil e a pregar isso
pra freiras, pra padres e tal".*

Por isso, ¢ perfeitamente coerente a suspeita de Davila de que o movimento iniciado
pelo padre Harold seja muito diferente daquele que o padre Eduardo levou a frente (Davila,
2000: 41). Ela observa que houve uma bifurcagdo no movimento inicial e que os meios de
comunicagdo social costumam apresentar o Padre Eduardo como fundador do movimento
carismatico no Brasil, sem fazer mengdo ao Padre Harold (Ibid.: 42-43). Massardo atribui ao
padre Eduardo a formagdo de um grupo de religiosos carisméticos no qual estava incluido o
padre Harold; confere, portanto. aquele a qualidade de precursor do movimento (Massardo,
2002: 11).

Como se vé, essa identificagdo da. RCC com o padre Eduardo que fazem os
pesquisadores ndo € por acaso. A especificidade do pentecostalismo catdlico no Brasil deveu-
se, em grande parte, ao seu perfil ministerial. muito embora tenha sido o padre Harold o
fundador do movimento. E Dougherty que estara, em 16 de junho de 1996, no XVIII
Cendculo da RCC do Estado de Séao Paulo, alertando para que ndo se permita que os carismas
do Espirito Santo sejam sufocados pela vontade dos homens. Referia-se ao Documento 53 da

CNBB (Prandi, 1996: 90).

19. O padre Harold acabou abandonando o movimento carismatico. MASSARAO (2002: 51) classifica o
caminho seguido pelo padre Harold (assisténcia e recuperacdo de drogados) como sendo parecido com o de
David Wilkerson, autor de 4 cruz e o punhal, um dos livros que serviram de inspiragdo para o surgimento do

pentecostalismo catélico americano.
20. Reinaldo Beserra dos REIS: Depoimento [mai/2002], entrevista concedida ao autor.
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Se tivesse seguido o ritmo inicial, muito provavelmente a Renovacdo Carismatica ter-

se-ia transformado num movimento mais racionalizado e burocratico, sem a capacidade de
contestagdo que o espontaneismo e a autonomia lhe conferiram. O afastamento do padre
Harold e a lideranga do padre Eduardo Dougherty foram significativos nessa mudanca. Isso
tornou 0 movimento brasileiro mais auténomo, permitindo aos grupos de oragdo a elaboragio
de um discurso e de praticas que propugnam o primado do carisma sobre a constituigio

hierarquica da Igreja.

111

Uma outra tendéncia inicial abandonada pelo movimento carismatico brasileiro diz
respeito ao seu carater ecuménico. O pentecostalismo catolico pode ser considerado um
alargamento do pentecostalismo protestante. Apesar de ter se originado a partir de estudantes
e professores catolicos da Universidade de Duquesne (EUA). as primeiras experiéncias desse
grupo desenrolaram-se em estreito intercdmbio com grupos protestantes que exercitavam o
dom das linguas e tinham o batismo no Espirito como principal referéncia teolégica. Essa raiz
evangélica provoca até hoje certa ojeriza em alguns carismaticos (Sousa, 2000: 7-8).

Steve Clark, um dos fundadores da Renovagio nos Estados Unidos. defendia mesmo
um movimento relativamente aberto, ecuménico, criticando a tendéncia que havia "entre os
catolicos de desejar exatamente isso: ser batizado no Espirito e retirar-se para 0s seus grupos
sO de catolicos e continuar dai" (Clark In. RCC. 1975¢: 3). Clark afirmou que o batismo no
Espirito é o que ha de mais elementar para experimentar do pentecostalismo: "Tudo o que se

precisa € ir a um grupo de oragdo e pedir que rezem conosco” (Ibid.: 3). Mas. para ele, ainda

havia outras coisas a aprender com os pentecostais, "algumas ligdes importantes de fé" (Ibid.:

No inicio da RCC nos Estados Unidos, "foi freqiientemente por meio dos protestantes

que os catdlicos foram introduzidos na renovagdo" (O'Connor In. RCC, 1976a: 7-8). Por isso
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mesmo, alguns afirmavam que o movimento era a maior esperanga de um efetivo
ecumenismo no futuro (Ibid.: 8). Na comunidade A Palavra de Deus, em Ann Arbor, até hoje
ha presbiterianos que ocupam cargos de servigo. Os grandes encontros nos anos 70 e 80 eram
ecuménicos (Wilderink, 1994: 4).

No Brasil, o movimento seguiu, inicialmente, a tendéncia americana, inclusive porque
utilizava literatura protestante. Escritos catolicos sobre o fendmeno pentecostal eram
insuficientes. Em 1973, o boletim informativo da Comissdo de Servigo da RCC do Brasil
pedia que fossem localizados grupos de oragdo ndo cadastrados e que se informasse, entre
outras coisas, a "percentagem de catolicos que participavam” (RCC. 1973: 1). Isso indica que
grupos mistos eram relativamente comuns e bem vistos. ol

Doutro lado, o padre Harold tinha contato "com alguns pastores de Campinas (...) que
ja trabalhavam com experiéncias pentecostais de uma forma neopentecostal, pastores de
igrejas ndo tradicionais. Havia umas reunides que de vez em quando um ou outro ia participar
em casa de protes‘cante...".22

Em fins de 1975, foi promovido pela Comissdo Nacional de Servigo da RCC um
encontro ecuménico com participantes da Renovagdo Carismatica e de varias denominagdes
evangélicas (RCC, 1976b: 8). Em 1977, teve lugar, perto de Curitiba-PR, o segundo encontro
carismatico ecuménico, do qual participaram 14 lideres catolicos e 20 pastores protestantes
(presbiterianos, metodistas. batistas. episcopais. pentecostais e nido denominacionais). A
conferéncia principal foi proferida pelo padre Harold Rahm (RCC. 1977¢c: 11). Um terceiro

encontro, em dmbito nacional, aconteceu em Nova Iguagu-RJ. de 30 de maio a 2 de junho de

1978, com 47 participantes (RCC, 1978b: 11).

21. MASSARAO (2002: 12) diz que ndo ha, nos trabalhos sobre a RCC, referéncias a grupos mistos
(catdlicos e protestantes). De fato, encontrei informagdes a esse respeito somente nos boletins mais antigos do

movimento, nos arquivos do Escritorio Nacional.
22. Reinaldo Beserra dos REIS: Depoimento [mai/2002]. entrevista concedida ao autor.
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O tema do ecumenismo foi abordado na reunido do Conselho Nacional de janeiro de
1979. pelo Frei Leonardo Martin, assessor para assuntos de ecumenismo da arquidiocese de
Sao Paulo.”® A pedido do proprio Conselho. ele fez um apanhado das caracteristicas de quatro
denominagbes evangélicas (Luterana, Calvinista, Episcopal e Anglicana), apontando pontos
doutrinarios convergentes e divergentes (RCC. 1979b: 4). Nesse mesmo ano. ainda havia
grupos de oragdo ecuménicos (Ibid.: 5).

Em maio de 1979, realizou-se o 5° Encontro Carismatico Interconfessional das Igrejas
Cristds, sob a coordenagdo do padre Jonas Abib e do Pastor Paulo Lovis. Participaram 63
pessoas, sendo 17 pastores de denominagdes diversas. "A finalidade destes encontros, diz o
boletim nacional da RCC. tem sido a de promover a unidade entre as Igrejas Cristas" (RCC.
1979d: 7). O pastor Clifford Biel declarou. por ocasido desse encontro em Belo Horizonte:
"Agora que vi 0 movimento carismatico como experiéncia de comunidade (...) tenho coragem
para promover um lugar em nossa Igreja Luterana para o movimento" (Ibid.: 9).

Essas referéncias indicam a presenca e relativa for¢a do ecumenismo promovido pelo
movimento carismatico brasileiro em seus primoérdios. Porém, a expectativa ecuménica que se
tinha em relagdo a Renovagdo Carismatica foi frustrada devido ao seu esforgo de legitimidade
institucional em relacdo ao catolicismo. O pentecostalismo catdlico empenhou-se em
respaldar sua experiéncia na propria teologia e institucionalidade catoélica, ndo promovendo.
como entre os evangélicos, cisdes doutrinarias (Campos Junior. 1995: 95). Uma tendéncia a
cisdo observou-se em alguns grupos bem no inicio da RCC. Mas isso foi tdo efémero, que se
tornou exce¢do. Na maioria dos casos, os grupos de oragdo empregaram for¢as para se
legitimar como catélicos, promovendo por causa disso um discurso demasiadamente mariano.
eucaristico e papista: as "trés devogdes brancas", segundo Boff (2000: 44).

Por outro lado. o ecumenismo carismatico ndo foi bem visto pela hierarquia catoélica,

apesar dos bispos propugnarem um efetivo didlogo com outras igrejas cristds. Ele

23. O Frei Leonardo, naquele mesmo ano, foi nomeado assessor da CNBB (RCC, 1979d: 9).
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apresentava-se demasiadamente sincrético, com riscos de perda da identidade. o que
representaria transito do catolicismo para o pentecostalismo protestante, como aconteceu em
algumas realidades. Num momento em que o neopentecostalismo questionava a hegemonia
catodlica, 1sso ndo seria conveniente.

As primeiras resisténcias da hierarquia "comegaram a surgir exatamente em torno de
conceitos que a gente falava e que no contexto teoldgico cultural protestante nio tinha
problema, mas que pra nds tinha, (...) porque a visdo deles de sacramento nio bate com a
nossa; entdo, para eles, falar de batismo disso. batismo daquilo néo tinha problema nenhum:
para nos levantava uma série de resisténcias".** O proprio termo "Renovagdo Carismatica"
para designar o movimento ¢ sintoma desse quadro. Os termos originais — renovagio
pentecostal, catdlicos pentecostais. entre outros — remetiam ao pentecostalismo protestante e.
por isso, foram recusados pela hierarquia brasileira. "Houve, porém, tedlogos catolicos que
criticaram esta nova denominacdo" (Laurentin, 1981: 45).

Dercides Pires da Silva, um dos lideres nacionais do movimentq. escreveu em material
oficial: "Pessoalmente, penso que o melhor nome para designar nosso Movimento ¢
'Renovagdo Pentecostal Catdlica', pois entendo que o termo 'carismatica' reduz seu
significado, por contemplar somente um dos elementos que a identificam (...). Hoje (...). apos
mais de trés décadas de existéncia do Movimento Pentecostal Catdlico moderno. nota-se com
clareza que o termo 'Pentecostal' o definiria com mais exatiddo e com larga vantagem..."
(RCC, s/d: 15). Ele deixa transparecer um certo ressentimento pela inexatiddo do termo que
prevaleceu (Renovagdo Carismatica) para distinguir o movimento catdlico do pentecostalismo
protestante.

E fato notério que durante a Assembléia da CNBB, em abril de 1979, alguns bispos se
reuniram com responsaveis da RCC nacional e indicaram como ponto de "cautela" o

problema do ecumenismo (RCC, 1979d: 6). Em 1994, o texto para a discussdo sobre a RCC

24. Reinaldo Beserra dos REIS: Depoimento [mai-2002], entrevista concedida ao autor.
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na 32° Assembléia dos bispos ainda indicava essa preocupagdo: "A RCC provém
confess-e-iciafnente de origem protestante. Ora, essa proveniéncia forgosamente traz consigo
elementos que precisam ser purificados" (CNBB, 1994b: 3).

Dom Eduardo Koaik®® indica que a Renovagdo do Brasil inspirou-se na americana e
"14 a coisa nasceu mais na mio dos pentecostais". Por isso, "havia esse perigo do movimento
aqui tomar rumos que podiam causar preocupagdes. Mas a igreja tem que estar atenta a
isso...".?® E esteve mesmo. O carismatismo nacional abriu mao dessa perspectiva ecuménica,
também por causa de orientagdes da hierarquia. em carater extra-oficial. Uma
correspondéncia da CNBB a Sagrada Congregagao para a Doutrina da Fé, no Vaticano. datada
de 26 de junho de 1975, indicava: "Inicialmente denominado Pentecostalismo Catdlico, foi
desde logo abandonada esta expressdo por dar azo a interpretagdes erroneas..." (CNBB. 1975:
589).

Embora por interesses diversos, a Renovac¢do Carismatica e a hierarquia catdlica
terminaram por convergir na mesma dire¢do: a RCC pelo desejo de permanecer catolica ¢ a
hierarquia para ndo perder mais ainda o seu rebanho. O esfor¢o de ambos redundou em uma
bem elaborada delimitacdo dos espagos dos dois pentecostalismos, balizados sobretudo pela
devogdo mariana presente no movimento catélico.

De fato, ha pouca dife;enéa entfé Lxma reunido de carismaticos catdlicos e pentecostais
protestantes. Mas nada estabelece melhor o limite simbdlico entre as duas expressdes do que a
entrada de uma imagem de Nossa Senhora na reunido daqueles. Nesse momento, a devogdo a
Maria e o livre uso de imagens, tdo condenado pelos protestantes. promovem a identidade
catolica de maneira muito eficiente.

Portanto, iniciada com essas duas caracteristicas predominantes herdadas do

carismatismo americano — ecumenismo e racionalidade -, a Renovagio Carismatica do Brasil

25. Eduardo Koaik é bispo emérito de Piracicaba-SP, membro da comissdo episcopal nomeada pela

CNBB para assessorar o Conselho Nacional da RCC do Brasil
26. Eduardo KOAIK: Depoimento [mai/2002], entrevista concedida ao autor.
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assumiu outro perfil, marcado pela delimitagio de sua identidade em relagio ao
pentecostalismo’ protestante de um lado e, de outro, por maior carga de espontaneidade e
emocionalismo. Ao mesmo tempo. as experiéncias tipicamente carismaticas permitiram

maior autonomia do movimento em relagdo a hierarquia.

RENOVACAO CARISMATICA E IGREJA OFICIAL

Nessa parte, procurarei identificar as relagdes de poder contidas no processo de
formagdo da Renovagdo Carismatica: os pontos de convergéncia e niveis de apoio da
hierarquia ao movimento e 0 que isso representou para seu avango e crescimento. Refuto a
hipétese de que a RCC é componente de um grande projeto reacionario®’ levado a cabo pela
hierarquia conservadora através de uma politica de retragdo a Teologia da Libertagdo e que
isso teria possibilitado a sua expansdo, como sustenta a maioria dos pesquisadores (Rolim,
1989: 272.278; Lesbaupin. 1990: 29; Mariz & Guerra, 1990: 77; Oro. 1996: 14; Prandi. 1998:
32.162; Guerra, 2000: 14.82).

E evidente que, desde os seus primordios, a Renovagdo Carismatica tem a simpatia de
Roma.”® Nascida sob os auspicios do Concilio Vaticano II, ja em 1973, de 8 a 12 de outubro,
0 movimento realizou a sua primeira conferéncia internacional de lideres, com cento e vinte
dirigentes de trinta e quatro paises. Representando o Brasil estavam presentes: Padre Harold
Rahm, Padre Gardenal (Salvador-BA). Irma Trindade (Servas do Espirito Santo) e Maria
Lamego (RCC, 1974e: 1). O encontro aconteceu em Grottaferrata, perto de Roma. No dia 10,

treze pessoas de oito paises foram designadas para conversar reservadamente com o Papa

27. "Entre os elementos que estdo sendo mobilizados nesta nova politica eclesiastica observamos:
nomeagdo de bispos conservadores (reforgo ao nivel da hierarquia); integrag@o doutrinal (reforgo da ortodoxia);
revalorizagdo do enquadramento juridicista: utilizagdo intensiva do Direito Canénico (reforgo da disciplina);
intervengdo em algumas ordens religiosas (...); valorizagdo de novos movimentos leigos de carater conservador”
(LESBAUPIN, 1990: 29).

28. BOFF (2000: 39) chama de "aprovagdo global clara" por parte dos papas, embora reconhega que ndo
seja uma aprovagdo incondicional.



Paulo VI. Na audiéncia, o Pontifice disse: "Alegramo-nos com vocés. queridos amigos, pela
renovacdo de vida espiritual que se manifesta hoje em dia na Igreja, debaixo de diferentes
formas e em diversos ambientes" (RCC, 1978: 11).

A aproximag¢do da Renovagdo Carismatica com o Vaticano foi facilitada pela
intercessdo do Cardeal Leon Josef Suenens, Arcebispo de Malines - Bruxelas (Bélgica), que
procurou acompanhar o movimento desde os seus inicios. a pedido do proprio Paulo VI. O
Cardeal Suenens teve participagdo decisiva no Concilio Vaticano II, onde reivindicou
reformas para a Igreja e que se propugnasse a atualidade dos carismas do Espirito Santo. Ele
defendia que o Concilio deveria ter dois eixos: o da Igreja ad intra e o da Igreja ad exira.
"Nado se pode separa-las: a Igreja ad intra existe para a Igreja ad extra". disse Suenens em
entrevista ao jornal francés Le Monde.” Para Beozzo. foram os esquemas do Cardeal
Suenens, juntamente com os do Cardeal Montini. que tragaram os rumos do Concilio
(Beozzo. 1990: 7). Boff diz que ele foi um dos seus maiores artesdos (Boff, 2000: 45).

Exatamente um ano depois daquela primeira audiéncia (10 de outubro de 1974). Paulo
VI referiu-se explicitamente a um livto do Cardeal Suenens, que tratava da novidade
pentecostal que ocorria na Igreja Catélica naquele momento: "Citaremos um livro que foi
escrito precisamente nestes tempos pelo Cardeal Suenens, que se intitula: 'Um novo
Pentecostes'. Ele descreve e justifica essa expectativa que pode ser realmente uma providéncia
histérica na Igreja de uma maior efusdo de gragas sobrenaturais que se chamam carismas"
(RCC. 1978: 16).

Seria exaustivo fazer as diversas citagdes do Papa Paulo VI acerca do movimento
pentecostal catolico. Basta dizer que de 16 a 19 de maio de 1975 ja foram dez mil os
peregrinos a se reunirem num grande encontro internacional de carisméticos, em Roma, desta
vez com a companhia de dois cardeais e dez bispos. Disse Paulo VI naquela ocasido: "Para

um mundo assim (...) ndo existe nada mais necessdrio do que o testemunho desta renovagio

29. Cf. SEDOC, v. 3, n. 26, jul/1970. p. 59.
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espiritual’, que o Espirito Santo suscita hoje (...). Entdo. ndo serd uma graca para a Igreja e
para o n-q-undo esta 'renovagdo espiritual'? E, neste caso. como ndo adotar todos os meios para
que isto continue acontecendo?" (RCC, 1978: 20-21 — grifo meu).

Na mesma linha e, talvez muito mais fortemente. seguiu a postura de Jodo Paulo II. J4
no inicio do seu pontificado, no dia 11 de dezembro de 1979, o papa polonés recebeu o
Cardeal Suenens e outros membros do Conselho Internacional da Renovagdo Carismatica em
audiéncia especial. Foi exibido um documentédrio sobre a RCC. Eis alguns trechos dos
comentarios feitos pelo Papa: "Eu sempre pertenci a esta renovagdo no Espirito Santo. (...)
Estou convencido de que este movimento ¢ um sinal de sua agdo. (...) Agora eu vejo este
movimento (...) por todas as partes. Em meu préprio pais vi uma presenca especial do Espirito
Santo (...). De maneira que estou convencido de que este movimento é um importante
componente dessa total renovagdo da Igreja, dessa renovagdo espiritual da Igreja".*

O ritmo dos pronunciamentos e da relagdo de Jodo Paulo II com a Renovagdo
Carismatica seguiu o tom deste primeiro encontro, sempre com manifestacdes de apoio e
incentivo. Da parte da Renovagdo, bastante solicitude em manter-se fiel a Igreja de Roma.

Durante a participa¢do num encontro de estudos da Renovagdo Carismatica em Sdo
Paulo. escutei uma histdria que, se verdadeira, ¢ ilustrativa. Um dos participantes contou-me
que, na Poldnia, um grupo de oragdo carismatico foi acolhido na catedral de sua diocese pelo
entdo Cardeal Karol Wojltyla. Numa das reunides, o futuro papa chegou de surpresa e pediu
que os membros do grupo orassem por ele, impondo-lhe as maos. Jodo Paulo II teria
experimentado, dessa forma, o "batismo no Espirito" propugnado pelos pentecostais como a
gra¢a geradora dos carismas.

Apesar de todo esse ambiente favordvel a RCC, ndo me parece que Roma tenha

conseguido influenciar significativamente a Igreja na América Latina. legando um apoio

30. Essas informagdes, bem como as palavras do Papa, estdo no livro Os papas falam sobre a Renovagdo
Carismatica, p. 23-24.
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determinante ao movimento pentecostal catdlico. Nesse continente. a década de 70 seria
marcada por uma forte adesdo do episcopado & Teologia da Libertag¢do. "Sdo marcos do
avango da pastoral popular na América Latina as grandes reunides do episcopado: a criagdo
do Celam em 1955 e as conferéncias de Medellin (1968) e Puebla (]979j. nas quais ficou
selado o compromisso da 'opgdo preferencial pelos pobres™ (Prandi, 1998: 98).

E impreciso pensar que o documento de Puebla seja "o exemplo mais marcante da
atua¢do conservadora na América Latina" (Massardo, 2002: 19-20). mesmo considerando que
0 seu teor ¢ menos progressista que o de Medellin. As conclusdes de Puebla sdo consideradas
por Leonardo Boff (1982: 46) como todas pervadidas pela idéia da justi¢a social, da promogéo
humana e da luta pela dignidade e libertagdo dos homens. Em entrevista a Folha de Sdo

Paulo, em 14 de fevereiro de 1979, o tedlogo da libertagdo assegurou:

"E as trés afirmagdes que Puebla fez e que nos interessa no aspecto politico-religioso
foram a afirmagdo da opgdo preferencial pelos pobres, a afirmagdo da Teologia da Libertagao,
ou melhor, da tematica da libertagdo, e a afirmagdo muito decidida da defesa dos direitos
humanos. E eu diria ainda uma quarta coisa que para nés é muito importante, a afirmagao
explicita e acentuada de apoio as comunidades eclesiais de base. (...) Essas quatro Gltimas
causas profundamente afirmativas de Puebla constituiram-se. nos Gltimos anos, nas grandes

bandeiras da Teologia da Libertagio "."

Do mesmo modo, Clodovis Boff indica como sendo os dez temas eixos de Puebla: a
miséria crescente, os regimes de forga, a doutrina da seguranga nacional, a libertagdo, a op¢do
pelos pobres, as comunidades eclesiais de base, a dignidade humana, a religiosidade popular,
a juventude e a libertagdo da mulher (Boff, 1979: 1057-1065). Note-se que se tratam de temas
chaves da proposta da Igreja Progressista. No Brasil, Puebla teve muito mais repercussdo do

que qualquer pronunciamento do Vaticano sobre a RCC. Naquela conferéncia, estiveram

31. Cf. SEDOC, v. 11, n. 120, abr/1979. p. 1035.
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presentes os tedlogos da libertagdo mais representativos da América Latina: Gustavo
Gutierrez, Jon Scbrino. Leonardo Boff, Enrique Dussel. Segundo Galilea, entre outros.**

Por outro lado, Puebla nada refere acerca da teologia ou praxis dos movimentos
eclesiais. E preciso esforgo para extrair do documento qualquer tipo de respaldo a4 RCC,
enquanto que o conteudo ideoldgico da TdL € saliente. A unica referéncia direta ao que
chama de "renovagdo espiritual que aparece nos meios mais diversos", lembra a complacéncia
de Paulo VI e de algumas conferéncias episcopais em relagdo ao movimento, mas alerta que
"esta renovagdo exige dos pastores bom senso, orientagdo e discernimento, para que se evitem
exageros e desvios perigosos” (CGELA, 1985: 101).

No Brasil, ndo hd nada que respalde a possibilidade de um apoio maci¢o do
episcopado ao movimento carismatico, como defende Comblin (1983: 233).* Pelo oposto:
priorizando o trabalho com as CEBs e, sendo essas comunidades contrarias a postura
espiritualizante da RCC, houve uma forte oposigdo da hierarquia, centrada em alguns pontos
que discutirei mais adiante. Mesmo onde ndo houve proibigdes expressas, as atitudes e linhas
de agdo dos bispos conservadores e progressistas demonstram que a RCC foi vista com
reservas. Em pouquissimas dioceses do Brasil houve respaldo institucional visivel e
manifesto; quando muito, uma conivéncia pastoral. ou seja, uma vigilante espera para ver no
que resultaria 0 movimento.

Na década de 70, a Igreja Catolica brasileira mostrou-se como a mais progressista de
toda a América Latina. Foi aqui que as CEBs se tornaram modelo para a Igreja dos paises do
Terceiro Mundo. Aqui se formou. sob tutela da Igreju. toda uma militdncia politica de
esquerda” (Prandi, 1998: 31 - grifos meus). Guerra reconhece que "durante quase vinte anos a

Igreja Catdlica investiu na Teologia da Libertagdo™ e que ela conseguiu "hegemonia intra-

. Cf. SEDOC, v. 11, n. 119, mar/1979. p. 961-976.
. Alguns falam de 80% do episcopado brasileiro (cf. RONDELLI, s/d: 48). o que chega a ser risivel.

L) L
[V §8 ]
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institucional durante quase duas décadas" (Apud Maia, 1998: 38: Guerra, 2000: 86).°* No
Brasil, fu-c;ram as CEBs que brotaram "inicialmente como resultado de iniciativas da CNBB e
lideradas por padres e freiras" (Prandi. 1998: 98).

Das respostas que recebi aos questiondrios que enviei aos bispos do Brasil, uma delas
me chamou a atengdo. Dom Antonio Batista Fragoso, bispo emérito de Crateus-CE, nio
assinalou nenhuma das questdes apresentadas por se considerar sem condi¢des de "responder
de modo confiavel sobre o 'hoje' da RCC". Porém, fez referéncia ao tempo do seu episcopado
(1964-1998), periodo em que nunca houve grupo de oragdo da Renovagdo Carismatica em sua
diocese. "Motivo? Tinhamos poucos padres e. no planejamento anual, assumimos uma
prioridade: as CEBs". Essa situagdo € arquetipica do que aconteceu em diversas dioceses do
Brasil onde o clero progressista foi maioria: a Renovagéo Carismatica foi clara ou sutilmente
excluida dos planos diocesanos, mantendo-se a margem e desenvolvendo atividades paralelas.
No caso de Crateus, ela nem existiu.

O juizo que faz do apoio do Vaticano decisivo para o crescimento da RCC
desconsidera esse ambiente de hegemonia adquirido pela Teologia da Libertagdo na América
Latina. O movimento carismatico iniciou sua expansio na década de 70. quando o predominio
era do clero progressista e quando o catolicismo cebiano gozava de maior prestigio.
Lesbaupin rerc;gnhece que "ndo basta ao Vaticano a detengdo do poder para conseguir o que
quer: ele precisa também da legitimidade, suporte politico para efetivar seu projeto”
(Lesbaupin, 1990: 30).

O documento de La Ceja (1989), que pode ser visto como expressdo de apoio dos
bispos latino-americanos ao movimento, nido tem expressividade, pois ndo se trata de um
documento oficial, mas firmado a titulo pessoal pelos bispos participantes de uma reunido. a
maioria deles simpatizantes da RCC. O documento nem de longe teve a for¢a ou a

repercussdo de Medellin ou Puebla. Além disso, o texto ndo deixa de chamar a ateng@o para

34, Cf. também, sobre isso, MARIZ & GUERRA, 1990: 77.
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diversos "exageros e desvios" do movimento. E o documento do "mas", em que alterna
elogios e exortagdes. Quase ao final, os bispos reconhecem que "quando. falamos da
Renovagdo Espiritual, (freqiientemente) colocamos énfase nos perigos e defeitos que se
podem apresentar (...) em muitos lugares, para refuta-la, e ndo estudamos devidamente sua
riqueza doutrinal e os grandes valores espirituais que proporciona quando bem orientada e
devidamente animada pelos pastores" (La Ceja, 1989: n. 83).

Portanto, o apoio de Roma ndo significou a criagdo de um ambiente favoravel ao
movimento carismatico em solo brasileiro. Aqui. o sufragio de bispos e sacerdotes reduziu-se
a iniciativas isoladas, de alguns nomes importantes, mas sem nenhum tipo de adesdo
institucional. A Igreja do Brasil ndo "adotou meios para que isso continue" como pretendia
Paulo VL.

E por isso que nio posso concordar com a tese de que o aparecimento e forga do
movimento carismatico tenham sido possiveis "gragas ao ambiente criado pelo desmonte da
Igreja Popular levado a cabo pelas medidas implementadas no conjunto da reagdo
conservadora" (Guerra, 2000: 14). A expansio da RCC ¢ resultado de uma "difusdo
espontanea” (Davila, 2000: 34). Seria até ingénuo pensar que a politica romana liquidou
ideologicamente os quadros da Igreja Progressista no Brasil, sobretudo nas bases. Para onde
foi o clero progressista dl..lul'al-lte esse tempo de ofensiva conservadora? Para lugar nenhum,
asseguro. Ele continuou ai, opondo-se a retragdo vaticana e perseguindo seu projeto.
respaldando-se nas orientagdes do episcopado latino-americano e ignorando ou
instrumentalizando as posigdes da Santa Sé. A propria CNBB resistiu as sucessivas
intervengdes de Roma (Lesbaupin, 1990: 30). Em outras palavras, "o trabalho continua, novas
comunidades de base surgem. as pastorais populares se desenvolvem. a Teologia da
Libertagdo prossegue o seu esforgo reflexivo” (Ibid.: 30).

Mas ndo foi somente o clero progressista que se opds a RCC. Desde os primeiros

momentos de sua histéria, o movimento carismatico foi rejeitado também pela ala
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conservadora da Igreja (Maia, 1998: 39). O maior crescimento da RCC em dioceses e
paroquias de perfil conservador justifica-se pelo menor grau de organizagdo pastoral dessas
unidades, em comparag@o aquelas de orientagdo progressista. Nestas, o projeto das CEBs é
perseguido organicamente, através de instdncias de participagdo (conselhos, assembléias, etc).
onde predominam tendéncias ideologicas contrarias a0 movimento carismatico. As dioceses e
paréquias conservadoras, em geral, ndo elaboram planos de agdo e concentram-se na
administragdo dos sacramentos, dando mais liberdade de ag¢do aos grupos da RCC e
permitindo que estes construam seus proprios projetos, sem choques significativos com a
pastoral de conjunto, que praticamente inexiste.

Néo consigo confirmar nem mesmo a hipdtese de que o clero conservador teria
valorizado o movimento para posicionar-se no mercado religioso nacional e barrar os
concorrentes, como afirma Guerra (2000: 29.76). Afirmo que o conservadorismo reacionario
que marcou a Igreja a partir da década de 80 ndo continha apoio ao movimento. O
crescimento da RCC no periodo deveu-se a sua propria autonomia, que a empurrou para fora
das igrejas e atingiu espagos ndo alcangados pelo catolicismo tradicional.

** no interior de Sdo Paulo. ndo pode ser visto como um

O "caso tipico" de Mococa,
crescimento "sem lutas internas" (Prandi, 1998: 146). Prandi depreende tal facilidade a partir
do discurso dos lideres da RCC do lugar, cujo contetdo traduz uma suposta comunh@o com 0s
padres. Porém, as afirmagdes que sinalizam essa concordancia s3o sempre suspeitas quando
vindas dos lideres carismaticos. Elas refletem um esfor¢o de legitimagdo. "Had uma
preocupagdo permanente, entre os participantes da RC, em afirmar sua catolicidade" (Oliveira
et all, 1978: 60). Quando ddo entrevistas, os carismaticos nd3o tém interesse em falar

publicamente das tensdes e esforgam-se por inserir os padres em suas préticas, transmitindo

uma imagem de conformidade com a hierarquia.

35. Reginaldo PRANDI (1998: 144) toma o caso dessa cidade como exemplo dos espagos onde a RCC
cresceu com grande facilidade.
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No discurso interno € que emerge o verdadeiro conteudo das relagdes de poder. Nesse
ponto, féi importante a analise que fiz nos arquivos do Escritério Nacional.. Através das
correspondéncias recebidas pela Comissdao Nacional da RCC de diversas partes do Brasil
descobri que os carismaticos ndo se comportam como individuos acriticos. Compreendem a
seu modo o ambiente de tensdo em que vivem e externam isso quando suas falas ndo colocam
em risco a legitimidade catélica que buscam. Encontrei muitas cartas reclamando e pedindo
providéncias para problemas enxergados na relagdo com a Igreja institucional.

O boletim de junho de 1982 informa que os lideres do movimento, reunidos em
encontro nacional, constataram a partir de relatérios vindos de diversos regionais que, a
respeito do relacionamento com a hierarquia, "ha problemas individuais e gerais, em todos os
niveis de Igreja, uns causados por nds e outros pela falta de informagdo verdadeira da RCC
aos nossos pastores" (RCC, 1982a: 7).

Seria exaustivo citar os varios indicios e depoimentos a esse respeito que encontrei nos
arquivos do Escritorio Nacional da RCC. A titulo de exemplo, porém, quero me referir a um
email vindo da diocese de Piracicaba onde o remetente diz que."como participantes dessa
espiritualidade somos proibidos de exercé-la" por objegdo do bispo. E acrescenta: "Por isso
viemos por meio deste solicitar SOCORRO, pois ndo podemos viver a Igreja de Jesus Cristo
sem essa espiritualidade...". O bispo era Dom Eduardo Koaik, um dos atuais assessores do
Conselho Nacional nomeados pela CNBB para acompanhar o movimento.

A opinido de que a Renovagio Carismédtica recebeu apoio institucional da Igreja do
Brasil também ignora as micro-praticas de poder e subestima as tensdes existentes entre as
liderancas da RCC e o clero nas pardquias. As pardéquias sdo micro igrejas particulares de
cultura centralista e as vezes autoritaria. Nelas, os padres batem de frente com os grupos da
RCC e, na sua maioria, ignoram qualquer tipo de respaldo papal ao movimento. A indicagdo
de Oro de que "em principio os grupos de oragdo sdo acompanhados e assessorados por um

sacerdote" (Oro, 1996: 111) ndo reflete a realidade da maioria dos grupos. ndo raras vezes
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postados a margem das estruturas paroquiais e diocesanas. Massardo reconhece que as duras
criticas que sdo feitas a RCC estdo, em especial, no ambito paroquial (Massardo, 2002: 95).
Tacito Coutinho também entende que os principais pontos de atrito entre a Renovacdo
Carismatica e a hierarquia da Igreja estdo concentrados nas pardquias: "Eu acho que ai nos

n 36

temos 80% dos problemas com a hierarquia, por causa da disputa do poder...".

I

Uma vez visto como componente dessa ofensiva reaciondria, 0 movimento carismatico
¢, entdo, interpretado como de carater neoconservador. Rolim (1989: 278) chega a identificar
a restauragdo conservadora catélica com "a estratégia americana, de carater nitidamente
politico", incluindo nela os projetos "Evangelizagdo 2000" e "Lumen 2000" que, no Brasil,
receberam amplo apoio da RCC. Leonardo Boff advoga que a RCC é "um produto
tipicamente de exportagdo, entrando pelos caminhos da dominagdo com a qual a metropole
mantém dependente as coldnias" (Boff In. Oliveira et all, 1978: 191). Esse entendimento tem
sido partilhado pela maioria dos cientistas sociais.

Ao que parece, a interpretagio desses estudiosos parte de um ponto comum, ou seja,
de um prisma de visdo unico. A classificagdo como “neoconservador™ atribuida ao movimento
carismatico resulta de uma perspectiva a.nalitica”que toma”cormo base o conteudo politico-
social da teologia das CEBs. Em outras palavras. a RCC ¢ situada tomando-se como
referéncia as comunidades eclesiais de base. Enquanto que estas sdo analisadas em si mesmas.
a partir delas é que sdo vistos os outros segmentos do catolicismo contemporaneo. Conforme
observou Massario, "olhando para a Renovag@o Carismatica a partir dos olhos da Teologia da
Libertacdo, os cientistas (...) investiram numa caracterizagdo da Renovagdo Carismatica como
o avesso da Igreja Popular e a definiram a partir dos conceitos ¢ valores desta mesma Igreja”

(Massardo, 2002: 46).

36. Tacito José de Andrade COUTINHO: Depoimento [mai-2003], entrevista concedida ao autor.
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Ora, o contetdo teologico das CEBs tem forte carga marxista. prioriza sobretudo um
projeto s-(-)cial_. aproximando-se significativamente dos movimentos sociais ndo propriamente
religiosos. Nas reunides dessas comunidades. busca-se "discutir temas relacionados com
injusti¢as e problemas sociais e econdmicos", dificilmente se fala "de problemas de ordem
pessoal, psicoldgica e afetiva" (Mariz, 2001b: 21). Desse modo. o projeto das CEBs e da
Teologia da Libertagdo € visto como progressisia e qualquer proposta que se apresente
diferenciada recebe imediatamente a classificagio de "conservadora".’” E por isso que Rolim
se ressente da pregag@o de um carismatico numa reunido de oragdo, que "por mais fluente e
elogiiente que tenha sido (...). ndo era suficiente para acordar nos ouvintes a consciéncia das
injustigas praticadas no comércio e nos hotéis da localidade urbana e na zona rural, as quais.
por suposto, ele conhecia" (Rolim, 1995: 385).

Segundo Laurentin, entre os aspectos que induzem a classificar a RCC como
conservadora esta o fato desta ter nascido de uma experiéncia exterior ao catolicismo e ter
sofrido pressdes multiplas para integrar-se. Isso ocorreu também na Franga (Laurentin, 1981:
44-46). Mas, no Brasil. o qualificativo "conservador" assumiu uma conotagdo politica, por
~ causa do forte contetido social das CEBs.

As principais pesquisas sobre a RCC. portanto, ndo a tomam em si mesma, como
fendmeno independente, mas em relagdo as comunidades eclesiais de 5ase. Veja-se, por
exemplo, essa afirmagdo: "A andlise das concepgdes e praticas religiosas ndo deixa duvida a
respeito do carater reaciondrio do catolicismo carismatico em confronto com outras posigoes
¢ movimentos catolicos" (Prandi, 1998: 135 — grifo meu). O termo "reacionario” ¢ tomado do
vocabulario politico e assume aqui um sentido ideolégico.

Nio é desconhecido de ninguém que esses pesquisadores tém simpatia pela Teologia

da Libertagdo. Estdo, portanto, ideologicamente influenciados e, nesse sentido, privilegiam a

37. Quase todos os outros movimentos catolicos foram rotulados da mesma forma: a énfase sobre a RCC
deu-se em fungdo de sua ostensividade numérica e mais forte carga de emotividade.



Igreja Progressista, colocando-a no centro da andlise, deixando que as outras expressdes a
circundeﬁ. Mariz indica que "a maioria dos estudos sobre CEBs sdo entusidsticos quanto as
suas potencialidades como fator de mudanga social" (Mariz, 1988: 10). Por sua vez, Machado
constata que os estudos que contemplam o movimento de Renovagdo Carismatica Catolica
"foram realizados por intelectuais pertencentes aos grupos progressistas daquela tradigdo
religiosa e suas analises expressam o duplo esfor¢o de distingui-los dos movimentos da
tradi¢do protestante e mostrar sua funcionalidade para a reproducdo da hegemonia dos setores
conservadores da hierarquia catdlica™ (Machado, 1996: 52).

Alias, ¢ interessante o fato de que poucas pesquisas existam nas décadas de 70 e 80
sobre a Renovagdo Carismatica. Quando visitei o CERIS.*® perguntei a bibliotecaria o que
havia de dados e artigos sobre o movimento. Ela me respondeu que ndo tinha nada
sistematizado, mas que me mostraria alguma coisa. Trouxe-me um livro (que eu ja conhecia)
e duas revistas SEDOC.

A SEDOC (Servigo de Documentagdo) ¢ uma publicag@o da Editora Vozes, fundada
em 1968, que “se propde divulgar os documentos mais significativos da Igreja no mundo
atual”.’’ Nio ¢ uma revista de artigos no sentido tradicional, mas que compendia diversos
tipos de documentos relativos a Igreja Catolica, tais como: atas, enciclicas papais,
correspondéncias, noticias. entre outros.

Indaguei a bibliotecaria do CERIS onde estavam os outros exemplares da revista e. ao
ser gentilmente encaminhado até eles, tive o cuidado de examinar todos os nimeros

disponiveis no arquivo, de janeiro de 1970 até abril de 2003. Uma documentagdo

38. CERIS - Centro de Estatisticas Religiosas e Investigagdes Sociais — ¢ uma sociedade civil sem fins
lucrativos, com sede na cidade do Rio de Janeiro, fundado em 1962 pela Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB) e pela Conferéncia dos Religiosos do Brasil (CRB), para acompanhar e registrar a presenga de
todas as instancias da lgreja Catdlica no Brasil, disponibilizando informagdes sobre a lIgreja e a sociedade
brasileira.

39. Cf. SEDOC, n. 133, jul/ago-80 (quarta capa).
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importantissima. com varios textos significativos da historia da Igreja no Brasil, sobretudo no
periodo‘ ;13 ditadura militar.*’

Observei que a SEDOC foi, esse tempo todo. extremamente seletiva em suas
publicagdes. A orientagdo geral foi para fatos que marcaram a construgio dé projeto da Igreja
popular vinculada a Teologia da Libertagdo. O que ndo estava em fungdo disso foi quase que
completamente ignorado. mesmo que fossem fenémenos de amplas propor¢des como os
movimentos da RCC e do Focolares.

Para uma revista “feita para quem quer conhecer a vida da Igreja, em suas véarias
instancias™,'' ¢ estranho que um tnico pronunciamento do Papa sobre a RCC esteja ali
publicado.** Nem o Documento 53 da CNBB foi lembrado. Mas ndo é por acaso que, em
contrapartida, todos os encontros intereclesiais de CEBs foram riquissimamente registrados,
com numeros da revista dedicados somente a eles. Alguns encontros valeram duas
publicagdes exclusivas.®

A primeira referéncia direta "a propoésito da renovagdo carismatica” sd aparece em
dezembro de 1973, um documento transcrito do Service catholique frangais de Presse et
d'information, do bispo auxiliar da cidade do México, Dom Jorge Martin.ez Martinez.* Trata-

se de um pronunciamento fora do contexto nacional que aborda a RCC ainda como uma

40. Varias correspondéncias e manifestos trazem dados a respeito do embate entre padres progressistas e
regime militar, com a narragéo de prisdes e conflitos de diversas naturezas e mortes, além de diversas entrevistas
com os principais expoentes da lgreja Progressista no periodo. O conjunto € riquissimo para quem quiser
resgatar a biografia de Dom Hélder Camara.

41. Cf. SEDOC, n. 136, nov-80 (quarta capa).

42. A SEDOC, v. 8, n. 85, out/1975 registra o discurso de Paulo VI no Il Congresso Internacional da
RCC. JARAMILLO (2002) compendiou mais de 30, entre pronunciamentos diretos e referéncias em outros
pronunciamentos, nos pontificados de Paulo VI e Jodo Paulo 11.

43. Para quem gosta de dados: a) SEDOC v. 7. n. 81, mai/75 — Toda dedicada ao primeiro encontro
nacional de comunidades de base. Vitdria (ES), jan/75: b) SEDOC v. 9. n. 95, out/76 — Material do Il Encontro
Intereclesial da lgreja que nasce do povo (CEBs). realizado em Vitéria (ES), em ago/76: no nimero seguinte
foram publicados os relatorios vindos da base: ¢) SEDOC v. 11, n. 115, out/78 — Relatorio das bases do
intereclesial de J. Pessoa (PB), realizado em jul/78; os "estudos dos peritos" foram compendiados na SEDOC n.
118, jan-fev/79; d) O IV Intereclesial (Itaici, abr/81) também esta num volume todo ele dedicado as CEBs: e)
SEDOC v. 16, n. 165, out/83 — Relativo ao V Intereclesial. ocorrido em jul/83; f) SEDOC v. 19. n. 196, nov/86 —
Dedicado ao VI Intereclesial, em Trindade (GO), em jul/86; g) SEDOC n. 217, nov-dez/89 — Noticia o VII
Interclesial, realizado em Duque de Caxias (RJ). em jul/89; h) O VIII Intereclesial (Santa Maria-RS, out/92) vem
junto com outras coisas na SEDOC v. 25, n. 235, nov-dez/92: i) SEDOC v. 30, n. 264, set-out/97 — IX
Intereclesial (jul/97); j) SEDOC v. 33, n. 282, set-out/00 — X Intereclesial, em Ilhéus, em jul/00.

44. Cf. SEDOC, v. 6, n. 67, dez/1973, p. 727.
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espiritualidade em formagao. Em novembro de 1974, a SEDOC publicou uma reflexio sobre
a Renm;ac;éo Carismatica elaborada por um grupo de tedlogos estramgeiros.45 A respeito da
Renovagdo do Brasil, s6 na SEDOC de abril de 1977 ¢é que aparece algo concreto: um
relatorio da preparacdo, discussdo e propostas aprovadas a respeito da RCC na XV
Assembléia dos Bispos.*

Quando a SEDOC publicou o material relativo ao X Intereclesial de CEBs, ocorrido
em Ilhéus (BA). de 11 a 15 de julho de 2000.*” a Renovagdo Carismatica havia realizado. no
mesmo periodo, um congresso nacional que reuniu cerca de 8 mil pessoas em Aparecida-SP.

Ora, nenhum cientista social pode ignorar o conteudo ideolégico do afastamento
documental. Retirar registros da historia sempre foi estratégia para eliminar tendéncias e
assegurar monopolio. A Editora Vozes, identificada com a Igreja Progressista, registrou como
"a vida da Igreja”, coisas como a luta contra a ditadura, problemas agréarios de maneira geral,
uma entrevista com Fidel Castro*® e outra com Lula,* alem das greves do ABC paulista,”
mas ndo incluiu a origem e expansdo da Renovagdo Carismatica.

Ao pesquisar no CERIS e noutras institui¢des do Rio de Janeiro.”' observei que.
embora sejam escassas as pesquisas sobre a RCC.*? sdo vastas as investigagdes em torno do
pentecostalismo protestante, o que despertou a minha curiosidade: por que o pentecostalismo
evangélico foi fortemente interpretado como fenémeno, enquanto que o carismatismb catc')lrir;:rc;

foi deixado a margem ou analisado a partir do ponto de vista das CEBs? Néao foi somente eu

45. Cf. SEDOC, v. 7, n. 76, nov/1973, pp. 473-479.

46. Cf. SEDOC, v. 9, n. 100, abr/1977, pp. 1029-1034.

47. Cf. SEDOC v. 33, n. 282, set/out/2000.

48. Cf. SEDOC v. 10, n. 110, abr/1978.

49. Cf. SEDOC n. 161, v. 15, mai/1983.

50. Cf. SEDOC v. 11, n. 113, jul-ago/1978; v. 11, n. 122, jun/1979 e v. 12, n. 132, jun/1980.

51. Investiguei na PUC-RIJ, no Instituto Koinonia e no ISER. O ISER, particularmente, esta desvalido de
qualquer estrutura para pesquisadores. Para examinar o material ja publicado pelo Instituto. ndo dispus sequer de
uma cadeira. SO consegui levar os artigos de cujas revistas eles dispunham de mais de dois exemplares e quase
ndo pude xerocar um artigo de trés paginas. A recepcionista alegava que danificaria a revista. O ISER parece
retraido em suas pesquisas e projetos; no Koinonia alguém me explicou que o ISER estava nessa situagdo porque
deixou de receber financiamentos de agéncias internacionais que apoiavam os projetos populares.

52. Fiz levantamento, via Internet, das dissertagdes ¢ teses defendidas a respeito. O numero de
dissertagdes e teses defendidas sobre o carismatismo catolico especificamente é muito inferior aos estudos sobre
o pentecostalismo evangélico. Cf., sobre isso, também DAVILA, 2000: 19.
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quem observou que “a bibliografia especializada vem dando tratamento secundario as
comunidédes carismaticas, limitando-se em muitos casos ao mero reconhecimento de sua
existéncia” (Machado. 1996: 52) e que "durante os ultimos vinte anos o enfoque académico,
nos estudos sobre o catolicismo. esteve voltado para a compreensdo das CEBS (...), passando
para segundo plano outras expressoes religiosas que iam tomando corpo, como é o caso da
RCC" (Dévila In. Anjos, 1998: 43).*

Duas razdes parecem justificar a preferéncia. A primeira delas diz respeito a entrada
dos evangglicos pentecostais na politica, efetivando as “bancadas pentecostais™ no Congresso
Nacional e nas Assembléias Estaduais, sobretudo de Rio e Sdo Paulo. Essa entrada chamou a
aten¢do dos pesquisadores, que estavam preocupados com o contexto social geral mais que
com as expressdes religiosas como tais. Conforme observou Machado, "o problema da
maioria desses estudos € que. ao enfatizar as grandes questdes sociais e politicas, analisavam
os pentecostais a partir de um ideal de participagdo na vida publica™ (Machado, 1996: 2).**

A segunda razdo diz respeito a vinculag¢@o ideoldgica da maioria dos pesquisadores,
intelectuais ligadosla‘is tendéncias progressistas e ecuménicas das denominagdes historicas
(Machado, 1996: 52). J4 me referi a isso. E impressionante como um fendmeno tdo ostensivo
e significativo no conjunto da religiosidade brasileira possa ter sido relegado a uma posi¢do
meramente “em referéncia” ao progressismo catolico. Na verdade. esses pesquisadores
ignoraram o fendmeno enquanto puderam e, quando ndo puderam mais, interpretaram-no a
partir de sua propria logica. =

Um dos estudos mais referendados em sociologia é o do professor Reginaldo Prandi.

da Universidade de Sdo Paulo (Prandi, 1998). Ele comegou a pesquisar a Renovagio

53. Em novembro de 1975. Pedro de OLIVEIRA (1975: 36) fez uma colocagdo a respeito do
pentecostalismo dentro de uma visdo socioldgica. No estudo, ele reconhece que o pentecostalismo evangélico foi
mais bem estudado. Para a andlise da Renovag@o Carismatica, ele é obrigado a partir "de dados esparsos e
assistematicos" (Ibid.: 44). )

54, MACHADO refere-se aos estudos de OLIVEIRA (1975, 1977 e 1978); BOFF (1978); LIBANIO

(1978); ROLIM (1985) e D’EPINAY (1970).
55. Alguns estudos relativizam o conservadorismo atribuido aos pentecostais, embora ndo se refiram aos

carismaticos catdlicos (MARIZ, 1988: 10).
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Carismatica Catélica em 1992, quando ainda pouco se sabia sobre o movimento (Ibid.: 9-10).
A obra'._.que ¢ ‘pioneira em sociologia, € limitada por sua hipdtese bésica: o catolicismo
carismatico pensado como movimento de dupla reagdo conservadora (Ibid.: 11).

O estudo de Prandi ¢ um modelo desse tipo de pesquisa em referéncia ao progressismo
catolico. Prandi considera os resultados do seu estudo “muito significativos para uma
compreensdo mais geral. pode-se dizer, do que vem a ser o catolicismo carismético e seu
sentido para a sociedade brasileira, sobretudo quando confrontado com o catolicismo das
CEBs” (Ibid.: 10 — grifo meu). A partir desse ponto de vista, ele advoga que “fora das CEBs,
nenhuma destas modalidades religiosas se propde a transformar o mundo™ (Ibid.: 23).*® Mais
adiante diz que elas “apelam constantemente no sentido de interven¢do do sobrenatural nas
coisas deste mundo™ (Ibid.: 24). Nao parecem afirmagdes contraditorias? Como essas
propostas religiosas podem representar uma oposi¢do ao desencantamento do mundo e a
secularizagdo e, a0 mesmo tempo, ndo conter nenhum alvitre transformador? Se o
pentecostalismo quer apenas “a transformagao do individuo isolado no interior da comunidade
religiosa™ (Ibid.: 23) por que se insere na politica e constitui bancadas? Por que faz
campanhas proselitistas? Por que invade de maneira ostensiva os meios de comunicagdo
social? Parece. no minimo, muito estranho que uma mesma proposta religiosa seja tdo
intiﬁ;isfa g ao";:;esmo tempo, tdo avassaladora socialmente.

Maia reconhece que "a RCC nega a sociedade profana, agnostica, violenta.
estratificante e individualista" e que, em geral. "os adeptos da RCC revelam ter havido uma
ruptura no seu estilo de vida depois da adesdo ao movimento" (Maia. 1998: 117.130). Em
tudo isso ndo pode estar ausente algum projeto de transformagdo. S6 se pode compreender as

afirmagdes de Prandi sem considera-las contraditorias. percebendo que por "transformagao” o

autor entende somente uma atuagdo semelhante a militancia da Teologia da Libertagao.

56. Refere-se ao pentecostalismo, aos cultos afros ¢ a0 movimento carismatico.
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Prandi afirma que os idedlogos da RCC sdo tedlogos tradicionais, mas ndo cita
nenhum nome (Prandi, 1998: 38). Ndo se consegue saber a quem ele se refere-ou onde esta
essa produgdo teologica. Fala de “tedlogos carismaticos™ (Ibid.: 43), mas sua bibliografia ndo
aponta nenhuma obra de cunho teoldgico produzida por algum autor ligado ao movimento.
Referindo-se ao dom de linguas como o dom mais desejado entre os carismaticos, afirma que
“a teologia carismatica (...) condena esse tipo de preferéncia. alertando de que todos sdo dons
de Deus e devem ser usados para a sua gloria™ (Ibid.: 45-46). Nio cita. no entanto., com base
em que concluiu isso a respeito da “teologia carismatica™. Noutra parte, diz que essa teologia
ndo foi elaborada por biblistas de renome — embora sejam tradicionais e com enorme apoio de
grande parte do episcopado brasileiro e latino americano (Ibid.: 38). Parece estranho que o
episcopado dé grande apoio a tedlogos sem reconhecimento no ambiente eclesial.
considerando o alto nivel de racionalismo que caracterizou a Igreja contempordnea na
América Latina.

Boff (2000), com muito mais precisdo, indica o juizo globalmente positivo de
"eminentes tedlogos": Y. Congar, K. Tahner, H. Muehlen, C. Aldunate, R. Laurentin, F.A.
Sullivan, A. Dulles, W. Kasper e o proprio J. Ratzinger, prefeito da Sagrada Congregacao
para a Doutrina da Fé, na Ciria Romana, além de Raniero Cantalamessa, pregador da Casa
Pontificia e especiélista em Histéria da Igreja Primitiva. Cantalamessa abragou o movimento
muito concretamente. Assisti as suas conferéncias em uma de suas vindas ao Brasil. Numa
delas disse expressamente: "O Papa (Jodo Paulo II) sabe que eu sou um dos loucos
carismaticos". Ndo é de admirar que nenhum desses tedlogos que fazem juizo positivo sobre a
RCC seja brasileiro.

Ao que parece, essa associagdo do movimento carismatico com o conservadorismo
catolico esta condicionada pelo foco da maioria das pesquisas, que € sempre Sdo Paulo e.
principalmente, o Rio de Janeiro. Esses dois grandes centros sdo tomados como paradigma

para o resto do pais. De fato, quando estive no Rio de Janeiro surpreendi-me com tamanho
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tradicionalismo, em paradoxo com o urbanismo e a seculariza¢do de uma grande cidade. No
Rio de Janeiro, a Renovagdo Carismatica aparece muito mais vinculada a hierarquia do que
em outras regides, tornando-se por causa disso, ela mesma. mais centralista em sua

institucionalidade.”’

111

Além do apoio politico de Roma e da hierarquia conservadora brasileira, alguns
estudiosos indicam o respaldo financeiro de associa¢des internacionais, como motivo pelo
qual a Renovagdo Carismatica teria encontrado caminho facilitado para sua expansdo (Prandi.
1998: 31-32). O crescimento da RCC justificar-se-ia pelo financiamento estrangeiro, uma vez
que 0 movimento carismatico ¢ uma reagdo burguesa norte americana ao avan¢o da Teologia
da Libertagdo na América Latina (Sousa, 2000: 6).

Em todo o tempo de minha pesquisa, ndo encontrei nada que respaldasse essa tese.
Encontrei, sim, indicios de que diversas institui¢des, principalmente a Adveniens e a
Misereor, da Alemanha, sustentaram financeiramente varios projetos sociais vinculados a
Igreja Progressista no Brasil. Como era de se esperar, ndo consegui nimeros a respeito. Nem
a CNBB nem essas instituicdes responderam as minhas correspondéncias solicitando
estatisticas sobre a quantidade e o tipo de projetos financiados no Brasil. Talvez nem mesmo
as tenham.

Mas os sinais do dinheiro estrangeiro na Igreja do Brasil encontram-se por toda parte.
A Misereor, por exemplo, ¢ uma institui¢do para financiar somente projetos de carater social.
Ela define sua missdo como sendo oferecer "uma cooperagdo em espirito de parceria (...) para
combater a pobreza a nivel mundial, abolir estruturas de injusti¢a, promover a solidariedade

t

com os pobres e perseguidos e contribuir para a constru¢do de um 'mundo™. A Misereor

-

57. MACHADO (1996: 50) indica que a Arquidiocese do Rio de Janeiro apdia o movimento carismatico,
cuidando de impedir os excessos e de enfatizar a devogdo a Virgem Maria. Dom Eugénio Sales, segundo a
mesma autora, estimulava a aproximagao dos seminaristas da cidade com a RCC.
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recebe cerca de 4000 solicitagdes por ano. Em 1999, por exemplo, concedeu um montante de
276 milhdes de marcos alemaes para cerca de 1700 projetos. Esse dinheiro foi dividido mais
ou menos equiparadamente entre Africa, Asia e América Latina.”® Num célculo aproximado.
o continente latino-americano teria recebido, s6 nesse ano, cerca de 92 milhdes de marcos.

Encontrei um livro que relaciona mais de duzentas instituigdes mantenedoras de
projetos. Uma orientagdo nele contida diz que ¢ necessaria a carta de aprovagdo e
recomendagdo do bispo. "O bispo deve dizer que a obra € necessaria e que aprova que se faga
o pedido a instituicdo". De fato. a intermediag¢do dos bispos € condi¢do imprescindivel para
que essas institui¢des analisem e respaldem projetos que dependem de ajuda financeira. Ora. 0
episcopado brasileiro, esse tempo todo, viu com reservas o apostolado da Renovagdo
Carismatica e pouco o respaldou. Em 1984, foi negada a Associagdo do Senhor Jesus
aprovagdo para solicitar recursos do exterior (Davila, 2000: 132). Algo da Renovagdo que,
certamente, recebeu financiamento de recursos externos foi a pesquisa que a CNBB
encomendou ao CERIS a respeito do movimento (Oliveira et all. 1978: 7).

Iulianelli resvala nessa questdo do financiamento estrangeiro a Igreja Progressista no
Brasil quando, usando a idéia de Paul Freston, caracteriza o desenvolvimento das CEBs em
trés ondas. Na terceira, fixada a partir de meados dos anos 80. os problemas ndo resolvidos
das duas primeiras teriam permanecido (Iulianelli, 1999: 78-79). Quais problemas estariam
presentes nas trés ondas? lulianelli recorre a Claudio Perani, que desfiou alguns, "como, por
exemplo, o elitismo dos agentes de pastoral e a questdo complicada dos recursos advindos do
exterior" (Ibid.: 79 — grifo meu). Essa "questdo complicada" nunca foi discutida pelos
pesquisadores progressistas.

Quando pesquisei sobre a incidéncia da doutrina social e do marxismo na diocese de
Cajazeiras (PB). entrevistei o padre Domingos Cleides Claudino. na época coordenador de

pastoral e um dos principais expoentes da ala progressista daquela diocese. Para justificar a

58. Informagdes do seu site oficial, consulta em 23 de abril de 2003.
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crise de que foi acometida a Teologia da Libertagdo nos anos 90. o padre Cleides atribuiu essa
desartiéﬁiagﬁo em Cajazeiras a varios fatores. mas enfatizou o avango dos movimentos de
espiritualidade, principalmente o pentecostalismo e a Renovagdo Carismatica. Para ele, esses
movimentos sdo financiados por capitais estrangeiros (Sousa, 2003: 99).

Qual ndo foi minha surpresa ao descobrir que a RCC de Cajazeiras nunca recebeu
financiamento de qualquer lugar do mundo e que esse tinha sido um privilégio do préprio
padre Cleides, quando era coordenador de pastoral e de algumas pastorais sociais, como a
Comissdo Pastoral da Terra (CPT) conveniada com a Aktionskreis Pater Beda (Estados
Unidos) € com a Carholic Relief Services (Alemanha). A coodenagdo de pastoral, sob a
lideranga do padre Cleides, tinha financiamento da Adveniens (Ibid.: 95.99-100).

Participei, naquela diocese. de diversos encontros organizados pela coordenagdo de
pastoral, para agentes leigos. Tinha boa alimentacio (seis refeicdes diarias) e ndo havia taxas.
Nos encontros dos carismaticos, eu sempre pagava inscrico, para ter direito a trés refeigdes
simples. Aqueles encontros eram pagos pela propria diocese, muito provavelmente com esse
dinheiro estrangeiro, enquanto os carismaticos tiveram que desenvolver mecanismos de auto-
sustentagdo dos seus retiros, pois ndo recebiam nenhum apoio logistico institucional.

Os estudos que apresentam essa tese de fortalecimento da RCC no Brasil por causa de
apoio financeiro internaéianél ndo precisam as instituigdes nem dados a respeito dos projetos
carismaticos financiados ou mesmo os paises de origem desses recursos. Reginaldo Prandi
chega a se referir a um certo centro God Is the Light, da diocese de Dallas, que teria fornecido
equipamentos e treinamento de pessoal para o programa .4nunciamos Jesus. dirigido pelo
padre Eduardo Dougherty (Prandi. 1998: 44). Mas fica por ai. E pouco para quem defende a
existéncia de “toda uma série de organismos e organizagdes internacionais interessadas na
continuidade do crescimento carismatico na América Latina” (Ibid.: 44) e que "com um
respaldo empresarial, a RCC garante a realizacdo dos seus projetos com a participagdo

financeira de importantes empresdrios em nivel mundial” (Ibid.: 52 — grifos meus). As



82

referéncias sdo abstratas num contexto que exige precisdo. De resto, diz que Brenninkmeyer,
dono das lojas C&A., criou a fundagdo Benevolentia e esta foi “um apoio fundamental para o
trabalho carismatico no Brasil™ (Ibid.: 45). Apesar de minhas tentativas. ndo consegui
confirmar nem detalhar essa informagdo, mas também ndo encontrei nenhum indicio de que a
RCC recebeu dinheiro da C&A.

Na entrevista que fiz com o padre Harold Rahm. perguntei: “O senhor recebeu em
algum momento de militdncia na RCC, algum tipo de financiamento da Europa ou dos
Estados Unidos, para colaborar na difusdo do movimento?”. O padre foi direto: “Nunca recebi
dinheiro de ninguém para o meu apostolado na RCC™.* Esse e outros depoimentos que colhi
durante minha empiria em Sdo Paulo, demonstram que os primordios do movimento no Brasil
caracterizaram-se pelo apostolado voluntério. E foi dali que nasceu e cresceu a RCC.

Mesmo que tenha havido algum tipo de ajuda internacional. omitida pelos meus
informantes, afirmo que isso ndo foi determinante para a expansdo da RCC. O crescimento
carismatico ndo seria possivel se seus projetos estivessem atrelados ao financiamento de
institui¢des internacionais, com o necessario referendum dos bispos. Foram os proprios
membros da RCC, motivados por sua experiéncia religiosa. que deram sustentagdo econdémica
aos grupos. "O meio normal de expansdo da RC ¢ a atuagdo pessoal de seus membros",
reconhece Oliveira (1978: 20).

Os boletins informativos da Renovacao Carismatica da década de 70 trazem constantes
pedidos de ajuda para a Comissdo Nacional de Servigos. bem como algumas campanhas de
arrecadagio para viagens. As contribui¢des eram solicitadas para manter o proprio boletim.
Um deles traz um agradecimento a alguém que contribuiu com selos. Noutro, a nova equipe
de servigos constata que serd impossivel arcar com as despesas do Escritério Nacional sem a
colaboracdo das equipes regionais. Numa missa foi feita uma coleta para compra de um

telefone (RCC, 1979a: 7). Parece estranho que um grupo que seja financiado por capital

59. Harold J. RAHM: Depoimento [abril, 2003], entrevista concedida ao autor.



estrangeiro necessite da colabora¢do das bases para coisas tdo simples como manter um
escritorio e um boletim, comprar um telefone e enviar cartas. Um mimedgrafo foi doado pela
equipe de servi¢os de Belo Horizonte (RCC. 1978d: 10).

Os recursos com os quais a Comissdo Nacional conseguiu estabelecer o Escritorio e
coordenar algumas atividades vieram. em certo tempo, da venda do livro de cantos Louvemos

60

o Senhor, de discos, cassetes e folhetos, além de doagdes das equipes regionais’ e de

terceiros (RCC, 1979b: 10).

A autonomia financeira da RCC possibilitou viagens, promog¢do de eventos, trabalhos
sociais, inser¢cdo nos meios de comunicagdo, entre outras coisas. Ainda hoje a TV Cangdo
Nova, de orientagdo carismatica, mantém-se as custas de socios que estdo espalhados em todo
0 pais, na sua maioria pertencentes ao movimento. A Associagdo do Senhor Jesus, fundada e
dirigida pelo Padre Eduardo Dougherty também tem nos seus socios o maior trunfo de

mercado.

60. Em 1979, as principais equipes organizadas eram as de Belo Horizonte, Lorena, Recife, Sdo Paulo,
Salvador. Fortaleza, Curitiba, Santos, Rio de Janeiro e Pouso Alegre, além, é claro de Campinas (RCC, 1979b:
8).
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CAPITULO 111

O PENTECOSTALISMO CATOLICO COMO REACAO INTERNA E
EXTERNA

As analises do carismatismo que estdo em intencional referéncia ao catolicismo
progressista classificam-no como um movimento de dupla rea¢do: para fora do catolicismo,
em oposi¢do ao pentecostalismo e outras religides que minam as fileiras catolicas e para
dentro da propria Igreja, enfraquecendo as posi¢des da Teologia da Liberta¢do (Prandi, 1998:
11; Oro, 1996: 114.119; Machado & Mariz, 1994; Maia, 1998; Davila, 2000). Essa
interpretagdo ¢ respaldada pela grande midia,' cuja visdo ¢ a tnica que chega a grande parte
do povo brasileiro, no que se inclui pastores, padres, bispos e até tedlogos (Altemeyer Junior
In. Anjos, 1998: 176.185).

Impressiona-me particularmente o termo utilizado: rea¢do. Ora, por reac¢do entende-se
um ato ou efeito de contrapor. a¢do que tende a anular a precedente. Reagdo também pode ser
definida como postura de defesa em face a uma ameaga. agressio ou provocagdo.
constituindo-se numa atividade de resisténcia.

Para se entender a Renovagdo Carismdtica como um mecanismo de reagdo ao
pentecostalismo protestante, seria necessario ‘posté-la historicamente num ponto que a
caracterizasse como um movimento para anular o avango protestante que a teria precedido.
Ora, "o desenvolvimento do Pentecostalismo Auténomo e o da Renovagdo Carismatica no
Brasil foram simultdneos" (lulianelli, 1997: 5). Essa concomitancia ¢ o primeiro elemento que

impede a caracterizag¢do de um como reagdo ao outro.

1. Um bom levantamento dos artigos sobre o movimento carismético nos principais jornais e revistas do
pais de 1975 até o ano 2000 esta em RONDELLI, s/d: 16-50. ALTEMEYER JUNIOR (In. ANJOS, 1998: 177-
181) também apresenta um rol de matérias e manchetes publicadas pela grande imprensa escrita durante os anos
1996-1998, além de aparigdes televisivas em 1998. MASSARAO (2002: 72-73), por sua vez, faz um
levantamento preliminar junto aos arquivos das revistas Veja e Isto €, entre 1997 e 2000.
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Uma reagdo teria que ter um objetivo de contraposi¢do. Mas a RCC esta
historicamente vinculada ao pentecostalismo. Veio dele. De modo geral, os carismaticos nio
se sentem afrontados por ele e, portanto, ndo reagem. O interessante ¢ que mesmo quem
classifica a RCC como reagdo ao pentecostalismo, admite que “os carismaticos catdlicos ndo
atacam nunca seus irmdos pentecostais protestantes™ (Prandi, 1998: 11.38). Parece estranho
que algum grupo reaja contra outro sem lhe atacar.

Conforme ja demonstrei, nas origens americanas do movimento cérismético catdlico,
encontram-se inimeras experiéncias de partilha e relagdo entre as duas vertentes. Foi gracas
aos grupos de oragdo pentecostais, que os catélicos de Duquesne puderam experimentar pela
primeira vez o batismo no Espirito e o dom de linguas (Mansfield, 1993: 15-24). O
movimento carismatico catélico nasceu com caracteristicas ecuménicas muito fortes, mesmo
no Brasil.

Evidentemente. ndo ha como negar que, em certo sentido. a Renovacdo Carismatica
funciona como um instrumento de detengdo do avango evangélico. na medida em que se
constitul numa opg¢do de engajamento pentecostal para pessoas que simpatizam com esse tipo
de expressdo religiosa. mas nio querem romper com a identidade catélica.” De fato, a RCC
significa a possibilidade de uma adesdo ao pentecostalismo, sem a perda do rotulo de catdlico
e sem o abandono do culto mariano. tdo fortemente enraizado na cultura brasileira e dificil de-
ser relegado (Prandi, 1998: 137).

Contudo, ndo ha uma a¢do pensada com um objetivo definido e tragado. A meu ver, o
termo "reagdo" ndo se justifica, pois ¢ entendido como "uma prética institucional adotada
hegemonicamente (...) pela ciipula administrativa da Igreja, no sentido de dar espago, dentro
da organizagdo, para o desenvolvimento de um movimento destinado a responder aos anseios

de amplos setores dos fiéis" (Guerra, 2000: 14-15 — grifos meus). A hierarquia procurou

2. Varias pessoas tém o catolicismo como referéncia cultural muito forte e receiam abandona-lo, mesmo
que ndo estejam satisfeitas com o padrio vigente.
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delimitar a identidade da RCC para diferencia-la do pentecostalismo protestante, mas isso ndo
garantiu um espago institucional capaz de posta-la como um instrumento de reagéo. Os bispos
e padres receiam bastante oferecer um ambiente eclesial que possibilite o crescimento da
REC:

Guerra pressupde a Igreja organizada para favorecer o desenvolvimento do
movimento, ignorando as praticas de poder internas que marginalizam a RCC dos planos
diocesanos e paroquiais. Sua tese parece condicionada pela no¢do de "mercado religioso".
cujo conceito leva a conceber as instituigdes religiosas como empresas do sagrado em
constante concorréncia. E por isso que ele identifica uma estratégia que consiste "em oferecer
no ambito da institui¢cdo, uma identidade, um modelo de religiosidade, ou como podemos
também chamar, um produto religioso, com carateristicas semelhantes as do seu principal
adversario" (Guerra, 2000: 15 - grifos meus). Na verdade. o movimento carismatico catolico
apresenta-se como alternativa religiosa semelhante a dos pentecostais, exatamente em razao
de sua autonomia e ndo por for¢a da institui¢do catolica.

Outrossim, para entender a RCC como movimento de reag@o ao pentecostalismo, seria
necessario sentir essa consciéncia e inten¢do nos membros ou nas liderancas. Ora, isso ndo se
verifica. Os carismaticos desenvolvem sua pratica religiosa independente dessa discussdo, a
partir da experiéncia pessoal que tiveram. Como ndo se consideram uma reagdo ao
pentecostalismo, seria preciso imaginar sua instrumentaliza¢do pelo clero. Isso obrigaria a
pensar os membros da RCC como “idiotas culturais™ incapazes de perceber sua propria
trajetoria religiosa e o projeto no qual se inserem. Os carismaticos seriam manipulados por um
clero consciente e esperto, 0 que ndo condiz com o contexto geral. Mariz ja demonstrou que

"independente do contetido da visdo adotada, o individuo que experimenta uma conversao

3. Tomo essa expressdo dos etnometoddlogos, para quem os atores sociais nio estdo desprovidos da
capacidade de julgar suas atividades (Cf. COULON, 1995: 53).
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viveu uma experiéncia critica e de escolha" (Mariz, 1988: 11-12 - grifo meu). Isso o torna
propenso a valorizar as mudangas e capaz de divergir e se rebelar.

E dificil imaginar o carismatismo catélico de maneira reducionista. manipulavel,
mesmo considerando o esforgo de legitimagdo que o caracterizou no Brasil. Os pesquisadores
também ndo esclarecem a que pentecostalismo a RCC reage. Ao pentecostalismo classico?
Este surgiu em 1910. Que reagdo € essa que aparece somente 60 anos depois? Ao
deuteropentecostalismo. um resultado da fragmentagdo do final dos anos 50, sem muitas
variagdes em relagdo ao primeiro? Ao neopentecostalismo? Esse talvez merecesse uma
reagdo, por sua capacidade de expansdo e crescimento. Mas surgiu na década de 70, depois do
inicio da RCC. Teria sido uma reagdo antecipada? Para mim, a classificagdo é equivocada.

O consenso entre os pesquisadores, mesmo reconhecendo pequenas variagdes. ¢ de
que o pentecostalismo protestante incide muito mais sobre os setores populares, enquanto que
a RCC agremia seus adeptos nas classes médias (Prandi, 1998: 167; Jacob, 2003: 40-41; Oro,
1996: 10; Davila, 2000: 47; Antoniazzi, 1994: 20). Ora, como uma coisa pode ser reagdo a
outra, se seguem vias diferentes de proselitismo? Sob esse aspecto, o catolicismo das CEBs €
que deveria ser visto como reagdo ao avango pentecostal. pois ele configura-se numa proposta
de Igreja a partir dos pobres e é formado sobretudo de individuos das classes mais baixas.
Guerra chega a aﬁn;m.rr 1SS0 qﬁando indica que "as transformagdes que desembocaram no
modelo progressista (...) se relaciona mais com as mudangas no mercado religioso" (Guerra.
2000: 86).

Apesar de coerente dentro de sua aplicagdo tedrica, discordo da coloca¢do de Guerra.
pois ela estabelece a geragdo e hegemonia do modelo progressista como sendo estratégia de
mercado. Tal modelo nasceu de um esforgo teoldgico muito concreto e niao pode ser reduzido
a uma poss:ibilidade de aumento da competitividade catolica perante os evangélicos. Isso

significa minimizar o empenho e a honestidade de tantos tedricos e agentes que aderiram ao
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projeto das CEBs como uma alternativa de religiosidade e uma proposta de vida,

independente do crescimento dos evangélicos.

II
Os pesquisadores também situam a RCC como reagdo para dentro da propria Igreja:
contra a Teologia da Libertacdo e o projeto das CEBs. Ora. Renovagdo Carismatica e
Teologia da Libertagdo sdo dois fendmenos autonomos um em relagdo ao outro. Sdo
espontaneos € um ndo nasce em fungdo do outro. "A bipolarizagdo entre a Renovagio

Carismatica e a Teologia da Libertagdo ¢ artificial, simplista e simpldria, mesmo porque sdo

8 . P f 4
coisas de natureza epistemologica diferente”.

Os contextos de surgimento da RCC e da TdL sdo bastante distintos. Esta nasceu da

construgdo intelectual de varios tedlogos a partir da realidade social do continente latino-
americano e influenciada pelo marxismo. Aquela partiu de professores e estudantes
universitarios norte-americanos preocupados com a realidade interna da Igreja e vinculada a
experiéncia pratica, sem construgdo tedrica antecedente.

Nio encontrei nada que justifique essa dita reagdo a Teologia da Libertagdo ou as
CEBs por parte da Renovagdo Carismatica. Examinando documentos do Escritorio Nacional
do movimento, pelo contrério, encontrei, na década de 70, um visivel esfor¢o de aproximagao.
Isso porque a Igreja da América Latina vivia todo o clima provocado pela Conferéncia
Episcopal de Medellin. Desde o principio procurando se identificar com a Igreja Catdlica. a
Renovagdo Carismatica buscou absorver as conclusdes dos bispos, esforgando-se por ajustar
sua experiéncia nascente com as linhas adotadas pela Igreja latino-americana.

Entre 19 e 21 de fevereiro de 1973. vinte e trés sacerdotes latino-americanos que

tiveram a experiéncia da Renovagdo Carismatica, reuniram-se em Bogotd por iniciativa de

4. Jodo Carlos de ALMEIDA: Depoimento [mai-2003], entrevista concedida ao autor.
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Francis Mc Nutt e Rafael Garcia Herreros. Era 0 ECCLA 1 (Encontro Carismatico Catélico
Latino -Americano) entre cujas conclusdes 1é-se: "A Renovacdo Carismética na América
Latina tende a upoiar a pastoral geral escolhida pelos bispos nos enconiros de Medellin. por
exemplo: grupos de orag@o que se convertem em verdadeiras comunidades cristds de base"
(grifo meu).’

A partir desse primeiro encontro, todos os ECCLAs. que se transformaram em
reunides abertas, para lideres e participantes leigos, promoveram algum tipo de ressonancia da
"dimensdo social e politica da vida no Espirito".® Nos textos conclusivos ou noticias.
encontram-se indicios de que houve uma discussdo séria em torno da adesdo da RCC a opgio
preferencial pelos pobres. Entre as palestras do ECCLA II. estava a do Monsenhor Carlos
Tavalera, com o tema: "Implicagdes sociais e politicas do movimento". Nesse encontro
(Bogota-Colombia, de 28 de janeiro a 1 de fevereiro de 1974) a RCC do Brasil se fez
representar com 6 participantes.

No ECCLA IV (22 a 27 de janeiro de 1976, na cidade do México), o tedlogo norte-
americano Killian Mc Donnell. um dos conferencistas, escrevéu: "No México, tudo que é
concernente a justica social foi visto por diversos angulos. A tematica social ndo foi posta
sobre o tapete de maneira especulativa, mas em plenitude na vida de fé e oragdo".’

O objetivo do ECCLA VI (8 a 16 de maio de 1979, em Lima — Peru) foi "discernir o
que o Espirito esta fazendo na América Latina e através da Renovagdo Carismatica. tendo em
conta as orientagdes e exigéncias da Conferéncia de Puebla, para concretizar nossa resposta
ao Senhor hoje, no Continente".®* O encontro aconteceu trés meses depois de ter sido

concluida a Conferéncia de Puebla e tinha quatro delegados brasileiros (RCC, 1981: 4). Um

deles apresentou um relatério do encontro na reunido do Conselho Nacional, que ressaltava as

5. VII ENCONTRO carismatico catdlico latino-americano, p. 5.
6. Ibid., p. 7.

7. Ibid., p. 8.

8. Ibid.. 9.
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prioridades indicadas para a RCC durante o ECCLA VI. Entre elas esta: "Que nossas
comunidédes se enriquecam com a imagem que Puebla nos oferece sobre as comunidades
eclesiais de base" (RCC, 1979d: 5).

Em julho de 1979, a Comissdo Nacional incluiu entre suas metas a divulgacdo dos
ensinamentos de Puebla. Foram promovidas reunides de ensino sobre o documento episcopal
pelo menos em Sdo Paulo. Belo Horizonte e Aracaju (RCC, 1981: 1). Antes. ja havia sido
enviada uma correspondéncia a todas as equipes locais, recomendando o estudo e aplicagdo
das linhas e diretrizes emanadas das conclusdes da Conferéncia (RCC. 1979c¢: 3).

Varios eventos da década de 70 trazem. em seus programas. palestras de cunho socio-
transformador e de promog¢do humana. Ainda € possivel verificar a mesma tendéncia em
principios da década de 80. Assim ¢ que o ECCLA VII, realizado em Belo Horizonte entre os
dias 19 e 23 de julho de 1982, trouxe o Monsenhor Carlos Tavalera para falar de "Renovagao
e Compromisso Social".’”

A Renovagdo Carismatica de Itajuba — MG, coordenada por Tacito José de Andrade
Coutinho, j& havia assumido, em fins da década de 70. projetos de agdo social na cidade.
fundando um albergue de acolhimento noturno. distribuindo alimentos e trabalhando com
enfermos, drogados e presos. O tedlogo chileno Carlos Aldunate, depois de visitar o Brasil,
convidou Tatd para falar no encontro nacional da Renovagdo do Chile sobre o tema
"Testemunhando ao mundo o amor de Deus".

A palestra de Tata foi publicada sinteticamente no periddico chileno Pentecostes.
Todo o texto gira em torno da problematica da inser¢do social da RCC e da vinculagdo da
experiéncia do batismo no Espirito com o servigo ao homem. Ali, Tata lembra que os bispos
latino-americanos reunidos em Puebla pediram aos cristdos um compromisso prioritario com

os pobres e sentencia: "No podemos eludir este llamado sin correr el riesgo de colocarnos

9. O Monsenhor Carlos publicou no Brasil o livro Renovagdo ¢ ugdo social, pelas Edigdes Paulinas. A
tradugdo e publicagdo foi incentivada pela propria Comissdo Nacional da RCC, que recomendou seu estudo e

aplicagao (RCC, 1981: 3).
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fuera de la Iglesia" (Coutinho, 1979: 9). No mesmo artigo, o lider carismatico chama a
aten¢do:

"Estamos viviendo em um momento de gran tension social em todo el mundo y. si no
nos afirmamos em la fe, es facil que nuestros lideres se convertan em lideres comunistas,
marxistas. Por outra parte, si nos comprometemos em uma liberacion puramente espiritual,
podemos llegar a marginarnos completamente de los problemas por los que ahora estamos
atravessando. Y no tenemos derecho a alienarnos. Estamos en un impasse. Qué hacer?
Tomamos toda esa linea social, 0 nos marginamos? El ideal es juntar los dos caminos" (1bid.:

10 - grifo meu).

Nos arquivos do Escritério Nacional da RCC, encontrei uma carta manuscrita do padre
Harold Rahm "aos amigos" da Comissio Nacional, datada de 1 de janeiro de 1976, em que ele
partilha a experiéncia do ECCLA IV. O padre Harold havia representado o Brasil naquele
encontro, juntamente com o Frei Isaac, um franciscano de Santarém (Pard) e Maria Lamego.
companheira de trabalho do sacerdote jesuita e que escreveu com ele o livro Sereis batizados
no Espirito, um marco da literatura carismatica no Brasil. Na carta, escreve o padre Harold
acerca do encontro: "O lema foi 'Jesus esperanga dos povos' e as conferéncias focalizaram de
modo especial Jesus Cristo Libertador e Autor da justiga social. Foi comentado que terminou
o 'noviciado' da Renovag¢do Carismatica Catodlica, e que agora ¢ verdadeiramente o tempo de
agir". Naquele congresso, o padre Harold foi convidado para falar sobre a Renovagdo no
Brasil. Ele relata sinteticamente o conteudo de sua fala a respeito do contexto religioso
nacional e como se inseria a RCC. Chamou-me a aten¢do a conclusdo do manuscrito: "Um
dos livros expostos e recomendados para os congressistas foi 'Teologia da Libertagdo', de
Gustavo Gutierrez. E um bom livro para os que desejam servir” (grifos meus).

Essa correspondéncia estava perdida no arquivo morto do Escritério Nacional da RCC.
Era desconhecida de todos. Nem os membros do Escritério sabiam de sua existéncia. Alias,
todo o arquivo jamais tinha sido explorado daquela maneira por um pesquisador. Com total

liberdade, durante quase uma semana inteira, revirei, li, analisei e copiei o material. Foi nele
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que encontrel essa tendéncia a aproximagdo da RCC com a Teologia da Libertagio durante
quase toda a década de 70. Outrossim, ¢ do padre Harold a seguinte afirmacio: "Eu gosto
muito da Teologia da Libertagdo. Nunca tive nenhum problema".'’

Dois dos maiores expoentes hierarquicos da Renovag¢do Carismatica — Leon Suenens —
e da Igreja Progressista — Dom Hélder Camara — chegaram a escrever juntos um livro
intitulado Renovagdo no Espirito e servigo ao homem. no qual tentaram sintetizar as duas
propostas de renovagdo eclesial. O cardeal carismatico diz ter conhecido Dom Hélder ja em
outubro de 1962, nos primeiros dias do Concilio Vaticano Il (Suenens & Céamara, 1979: 5) e
confidencia: "A partir desse primeiro encontro (...), inimeras vezes conversamos a respeito da
Igreja que sonhdvamos e com frequéncia fizemos convergir nossos esfor¢os em algumas
iniciativas" (Ibid.: 6 — grifo meu). "Admiro profundamente a coragem e o profetismo de Dom
Hélder Camara", disse noutra ocasido, em entrevista a televisio francesa.'’

No prefacio do livro, o Cardeal Suenens deixa claro a inten¢do de ambos: "Pensamos
que. a0 nos exprimirmos juntos, nestas paginas. a respeito de dois pontos de destaque que
determinam hoje categorias entre cristdos — os 'engajados' e 0s 'carismétiéos' -, poderiamos
talvez ajudar a superar certos particularismos anemizantes, € aproximar 'aquilq que Deus
uniu': o primeiro e o segundo mandamento” (Ibid.: 7). E ainda: "Possamos nos. juntos, ajudar
a fazer compreender que a oragdo e a agdo evangelizadora, social e politica formam um todo
s6 na vida do cristdo que deseja ser fiel a cada pagina do Evangelho" (Ibid.: 8).

E fato interessante que o padre Joseph Comblin, um dos tedlogos da libertagio mais
importantes no Brasil, seja definido pelo Cardeal Suenens como "um sacerdote de minha
diocese, tedlogo de reputagdo internacional e do qual eu mesmo pude in loco, por ocasido de
uma viagem ao Brasil. apreciar as altas preocupagdes morais que o animam...". O padre

Comblin foi proibido de desembarcar no aeroporto de Recife pelo governo militar brasileiro.

10. Harold RAHM: Depoimento [abr/2003], entrevista ao autor.
11. Cf. SEDOC, v. 3, n. 26, jul/1970, p. 52.



quando voltava de Louvaina, onde havia passado uma curta temporada de um més para ali
ministrar seus cursos. O Cardeal Suenens escreveu ao embaixador do Brasil na Bélgica,
senhor Antonio Castello Branco, em defesa do padre Comblin, que ja residia no Brasil ha 14
anos e gozava de visto permanente. '

Ha certas semelhangas entre RCC e CEBs. Algumas limitagdes das comunidades
eclesiais de base levantadas por Lesbaupin coincidem com as encontradas na RCC: um pouco
de sectarismo, autoritarismo das liderangas e limitagdes impostas pela estrutura eclesial (Apud
Maia, 1998: 34). As mulheres sdo a clientela religiosa mais significativa em ambos os grupos:
70% entre os carismaticos e 57% nas CEBs (Maia, 1998:. 51; Prandi, 1998: 16). Grupos de
ora¢do e comunidades de base também despertam simpatias e antipatias da parte de setores
populares e religiosos. Ambos ddo primado a Biblia nos cultos.

Algumas similaridades sdo ainda mais densas: RCC e CEBs se dizem herdeiras do
Concilio Vaticano II. "A CEB tem como paradigma utopico a vivéncia comunitdria
fundamentada nos Atos dos Apostolos" (Maia, 1998: 73). que é justamente a proposta da
RCC: formar comunidades eclesiais carismaticas (RCC, 1993: 70). E posssivel observar as
semelhangas até nos termos: "A partir dos grupos de oragdo. a Renovagdo Carismatica deve
caminhar para a formagdo de comunidades eclesiais renovadas, semelhantes as comunidades
primitivas" (R(fm(:_. 1986: 3 — grifo meu).

Clodovis Boff enumera oito caracteristicas, paralelamente. que para ele sdo

"rigorosamente complementares" (Boff, 2000: 49):

Renovag¢do Carismitica Teologia da Libertacio
Vive a fé como experiéncia Vive a fé como pratica
Enfatiza a oragdo Enfatiza o servigo
Busca a transformagio pessoal Busca a transformagao social
D4 importancia @ emogado Dé importancia a reflexdo
Faz a op¢do pelos "perdidos” Faz a opgdo pelos pobres
Esta centrada na Igreja Esta centrada no mundo
Liga-se a Igreja universal Liga-se a Igreja local
Visa a afirmacgdo social da Igreja Visa a renovagdo institucional da Igreja

12. Cf. SEDOC, v. 5, n. 50, jul/1972, p. 118-119.
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Embora essas caracteristicas devam ser relativizadas em uma e outra expressio, sdo.
no entaﬁto, "acentos" de cada uma. Por isso mesmo, Boff defende que ndo-ha nada nos
principios da RCC que bloqueie uma opgdo libertadora e que ela "pode crescer na diregio da
libertagdo, sem abandonar suas raizes, antes, a partir delas mesmas" (Ibid.: 48). E importante
assinalar que essa defesa, no entanto, emergiu da parte do tedlogo da libertagio somente
agora, em fins dos anos 90.

A maior convergéncia entre RCC e CEBs. a meu ver, é no tocante a contesta¢do da
estrutura de poder da Igreja. Maia reconhece que "ambas as expressdes se ddo conta da
rigidez hierdrquica e procuram caminhos alternativos para reagir a essa mesma estrutura”
(Maia, 1998: 132). A Teologia da Libertagdo o faz por meio de uma construgdo teoldgica
muito bem elaborada. Um protétipo disso € o estudo de Leonardo Boff (1982), cujo contetdo
traz a tona uma série de questdes relativas a estrutura catolica.

A partir da categoria de Igreja como "Povo de Deus" (Ibid.: 26), Boff defende a
autonomia dos leigos em seu campo proprio (Ibid.: 56) e denuncia a centralizagdo do poder

decisério na Igreja:

"Assim por exemplo os postos de direc.;léo.(...) desde o Papado até o prebiterato nédo sdo
precedidos de consulta as bases do Povo de Deus, e quando, por acaso se realiza alguma
consulta, ndo € levada em conta. Os dirigentes sio escolhidos por cooptagdo dentro do circulo
restrito daqueles que detém o poder eclesial, impostos as comunidades. marginalizando a
imensa maioria de leigos, mesmo aqueles que possuem (...) grande qualificag@o profissional,

intelectual e até teologica" (Ibid.: 61).

Os embates da Teologia da Libertagdo com os conservadores ddo-se, portanto, no

nivel da racionalidade. A Renovagdo Carismatica, por sua vez, contesta a estrutura de poder

13. Essas questdes levantadas por Leonardo Boff estdo relacionadas com o nivel institucional da lgreja
(cf. também, 1982: 71-72). Ele ainda questiona pontos da estrutura ao nivel da formagdo da opinido (lbid.: 65-
66) e ao nivel da doutrina e da disciplina (Ibid.: 66-69). Audaciosa € a contestagdo do exclusivismo masculino no
ministério ordenado (Ibid.: 63-64).



95

da Igreja por meio de préticas, na medida em que valoriza a atuagdo do leigo, desenvolve
autonoﬁi.ia e insere-se na luta pelo poder simbdlico. Essa desenvoltura carismatica sera
analisada mais adiante.

Aqui, interessa saber que Renovagdo Carismatica e Teologia da Libertacdo ndo
nasceram em oposi¢do, mas com tendéncia a aproximagdo, até porque ambas as expressdes
esforcaram-se para corresponder as expectativas de Medellin e, depois. de Puebla. Os
discursos e linhas de atuagdo sdo evidentemente diferentes. porém ndo inconcilidveis. As duas
propostas sdo de mudanc¢a: uma de caréter interior (RCC) e outra social (CEBs). Constituem
indicativos de mutagdo em diferentes sentidos, mas ambas com tendéncia para questionar a

estrutura de poder da Igreja.

11

Havia na década de 70, como disse. um ambiente voltado para a convergéncia entre
Renovagdo Carismatica e Teologia da Libertagdo. Porém. examinando os mesmos
documentos do Escritorio Nacional da RCC, verifiquei que a partir dos anos 80 esse ambieﬁte
de didlogo desapareceu gradativamente. O esfor¢o de aproximagdo parece ter sido olvidado e
a Renovagdo tendeu mais radicalmente para os assuntos espirituais. A propria literatura da
RCC tornou-se mais pragmadtica, menos teologica e reflexiva (Almeida, 2003: 1). A
motivagdo geral parece ser o crescimento via experiéncia espiritual e um abandono da
possibilidade de ajuste com as CEBs.

O prototipo dessa nova atitude € o livro do padre Caetano Minette de Tillesse: A4
Teologia da Libertagdo a luz da Renovagdo Carismatica. O texto € resultado de uma reunido
de lideres da RCC de todo o Brasil.'* em Campinas — SP. entre 04 e 11 de janeiro de 1978.

Nesse encontro, foram realizados estudos a respeito das apreciagdes e criticas feitas a RCC

14. 4 bispos, 18 padres, 14 religiosas e 32 leigos de 26 dioceses (RCC, 1978c: 1).
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por um socidlogo e trés tedlogos,'” a pedido da CNBB e com base numa pesquisa do CERIS
(dados éﬁlhidos em 1975)."°

De maneira muito bem elaborada por um especialista,'” o livro transmite uma visio
balizada acerca da relagdo RCC/TdL. O autor constata que "a Biblia, em particular o Novo
Testamento, ndo fala exatamente como os autores da Teologia da Libertagdo gostariam que
ela falasse" (Tillesse, 1982: 37). Ele ndo se intimida de apontar os limites da Teologia da
Libertagdo (Ibid.: 39-40), considerando-a ndo uma norma absoluta revelada por Deus. nem
oriunda imediatamente do Evangelho (Ibid.: 39). "A citagdo que o Papa faz da Teologia da
Libertagdo no seu documento 'Evangelli Nuntiandi' — diz Tillesse — ndo é uma total
aprovacdo. Pelo contrario, ele faz restricdes importantes..." (Ibid.: 40). Comegava ali o
distanciamento da RCC em relagdo a teologia construida na América Latina.

O tom geral do discurso de Tillesse ndo é de sintese, mas de primado da
espiritualidade: "A liberdade ¢, primeiramente. interior: ela vem de dentro para fora e ndo ao
contrario” (Ibid.: 42). Apesar de reconhecer que "existem nexos profundos entre libertagio
interior e libertagdo social", Caetano Tillesse extrai e rucusa qualquer contetdo dialético
marxista e defende que "quem ¢ interiormente livre, ninguém pode escravizar", pois "a
liberdade verdadeira vem do interior antes de se manifestar fora" (Ibid.: 42). E acrescenta:
"Por isso a RCC continua achando que a libertagdo interior precede qualquer agdo de
libertagdo social" (Ibid.: 42).

O livro do padre Caetano foi enviado pela Comissdo Nacional da RCC a todos os
bispos do Brasil, suscitando algumas manifestagdes de simpatia, como a de Dom David Picéo.

de Santos — SP, que considerou oportuna a publicagdo. e de Dom Amaury Castanho. de

Sorocaba — SP, que disse estar "fundamentalmente de acordo: sem conversdo pessoal ndo

15. Pedro Ribeiro de Oliveira, Leonardo Boff, Estévao Tavares Beteencourt e Jodo Batista Libanio.

16. Essas apreciagdes foram publicadas em 1978, pela Editora Vozes.

17. Caetano Tillesse é sacerdote belga, radicado no Brasil desde 1968, tedlogo e biblista pela Pontificia
Universidade Gregoriana e pelo Pontificio Instituto Biblico, ambos de Roma (TILLESSE, 1982: 5).
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haverd a nova sociedade humana e crista a que todos aspiramos" (RCC. 1978b: 3). O préprio
Dom Hrélder Camara, arcebispo de Recife, agradeceu o envio e encaminhou o texto ao
conselho de pastoral da diocese (Ibid.: 4).

Em setembro de 1982, a situagdo na maioria dos grupos de oragdo ja era de
"insisténcia quase exclusiva na dimensdo espiritual da conversdo pessoal" (RCC, 1982).
Apesar dos significativos trabalhos de promogdo humana desenvolvidos pelo movimento,
haviam reservas quanto aos temas politicos e de justi¢a social. "Quando se fala nisso, diz o
boletim nacional, ha um certo temor e uma impressio de estar abandonando o Espirito" (RCC,
1982).

Em junho de 1985, num encontro nacional de lideres. o padre Caetano Tillesse voltou
a expor suas conclusdes sobre a Teologia da Libertagdo, fazendo criticas muito mais duras a
respeito. Por exemplo: "A Teologia da Libertagdo (...) critica e derruba, dizendo que o
capitalismo € pecado dos ricos (...). A consequéncia é mais grave: a Igreja pode estar fazendo
0 jogo dos que ficam nos bastidores. Estes precisam da Igreja porque ela € a forga da opinido
publica" (RCC, 1985b: 2). No éontexto. Tillesse alerta que a TdL pode representar uma opgéo
politica e que pode ter consequéncias funestas. Chega a dizer: "Precisamos ver o que esté por
baixo dos escritos da Teologia da Libertagdo e o que se faz na pratica" (Ibid.: 2).

Em julho de 1986 ha um sinal de continuidade das discussdes iniciadas nos ECCLAs,
a respeito do compromisso social da RCC. Trata-se do Encontro do Cone Sul. Sessenta e trés
delegados da Argentina, Uruguai, Chile. Bolivia, Paraguai e Brasil reuniram-se em Foz do
Iguagu — PR, para discutirem o tema "A Igreja e os pobres". Mas. quem estava la como
assessor? Caetano Tillesse. A "Carta do Cone Sul", texto conclusivo do encontro, seguira a
mesma linha do livro publicado em fins dos anos 70 e tera forte influéncia dos documentos
eclesiais Instru¢do sobre alguns aspectos da Teologia da Libertagdo e Instrugdo sobre a
liberdade cristd e libertagdo. Nesse ponto da discussdo, parece que a RCC procurou alinhar-

se mais uma vez com o Vaticano, num outro esforco de legitimagdo. "A Renovagdo
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Carisméltiica — diz a conclusdo da Carta do Cone Sul — assumiu como prioridade de agdo o
compromisso missiondrio de anunciar o Evangelho para a conversio do -homem e a
consequente transformagdo de sua realidade social" (grifos meus). Note-se que a prioridade de
acdo € o anuncio, entendendo-se a transformagdo da sociedade como consequéncia da
mudanca interior.'”® Em seu esforco de legitimagdo, a RCC pendeu para as conclusdes do
Vaticano sobre a TdL e abandonou a tentativa de sintese.

Considerando a inicial tendéncia a sintese e posterior afastamento, minha tese ¢ que a
oposi¢io RCC/TdL foi construida.'® ndo havendo incompatibilidade essencial entre as duas
propostas. Ndo houve distanciamento desde o principio. como propde Davila (2000: 16).
Porém, quando o esforgo de aproximagéo diminuiu, deu lugar a um contexto paradoxal. De
maneira geral, a pesquisa possibilitou-me levantar algumas hipoteses para justificar o
afastamento entre a RCC e a Teologia da Libertagdo.

A primeira delas diz respeito a excessiva racionalidade das CEBs. Os agentes da Igreja
Progressista sempre tenderam a rejeitar qualquer tipo de expressdo religiosa que fizesse
emergir a emotividade. Ndo acreditavam que fosse possivel haver consciéncia politica e social
naquilo que classificavam como "alienagdo". Cecilia Mariz ja observou que a postura da ala
progressista da Igreja provém do discurso racionalista "que tem preconceito contra milagres e
vé areligido e o mundo sobrenatural como uma ilus@o" (Mariz apud Davila, 2000: 104).

Dom José Luiz Azcona, bispo da Prelazia da Ilha de Marajo. um dos envolvidos com a
Renovagdo Carismatica comentou”’ que Dom Pedro Casaldéﬂiga,21 na CNBB, admirava-se do
fato de que sendo ele um dos "alienados carismaticos". assumisse posi¢des tdo avangadas.
Dom Azcona, que ¢ o responsavel pelas pastorais sociais no seu Regional. ressaltou ainda

que, no Brasil, a RCC o aproximou dos pobres.

18. BOFF (2000: 51) j& apontou para essa conotagdo no livro de Tillesse.

19. MASSARAQ (2002: 21) chega a sinalizar essa hipotese. mas nio a leva adiante.

20. Em entrevista pessoal concedida a mim por telefone.

21. Hoje bispo emérito de Sao Félix do Araguaia-MT. Espanhol, veio para o Brasil em 1971 e tornou-se

um dos mais conhecidos bispos progressistas no pais.
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Num artigo onde analisa a situagdo das comunidades eclesiais no Brasil, Faustino
Teixeiré indica alguns desafios singulares presentes na segunda metade dos anes 90 na vida
dessas comunidades (Teixeira, s/d: 38). Entre estes estd o desafio da espiritualidade, no
contexto do qual "emerge a consciéncia de que muitas vezes, em nome de uma 'urgéncia'
historica, se sacrificou a subjetividade e, com ela, o gratuito, o afetivo e o simbélico" (Ibid.:
42).

Esses sdo apenas dois exemplos que sugerem que a abertura para acolher o
carismatismo catélico e encontrar uma sintese foi dificultada, em primeiro lugar. pela
percepedo a priori dos progressistas. Leonardo Boff escreveu em 1978: "Nosso receio alcanga
mais longe: tememos que se a RCC chegar as comunidades de base (...) podera significar um
esvaziamento, uma convocag¢do ao intimismo, ao abandono do combate pela justica e uma
fuga ao campo do religioso estrito” (Boff In. Oliveira et all, 1978: 191). Um dos expoentes
principais da Teologia da Libertagdo no Brasil considerava que a RCC poderia significar "um
instrumento inibidor e um freio & missdo libertadora da Igreja em termos de transformacio da
sociedade" (Ibid.: 190). Do mesmo modo, Pedro de Oliveira, socitlogo assessor das CEBs,
ndo via condi¢des da Renovagdo Carismatica ser aceita pelo setor mais engajado na militdncia
social e politica: "Se esta analise da situagdo da RC no contexto histérico da Igreja latino-
americana esta certa (...), sou levado a concluir que seu efréirto pratico na Igreja seria o de
contrapor-se ao setor engajado na transformacdo das sociedades latino-americanas" (Oliveira
et all, 1978: 87).

Em pesquisa comparativa entre pentecostais, carismaticos ¢ comunidades de base,
Mariz percebeu numa CEB da periferia do Rio de Janeiro, que a religiosa lider da comunidade
ndo aceitava um grupo de oragdo carismatico naquele ambiente, embora alguns fiéis
participantes fossem simpatizantes dos gupos de oragdo da RCC (Mariz, 2001b: 24). "As

declaragdes (da freira) contra trazer o grupo de oragdo para a area — afirma Mariz — padece de
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certa intransigéncia que parece ser fruto da énfase na autoridade da hierarquia e da autoridade
em geral, caracteristica da Igreja Catolica" (Ibid.: 24).

A preocupagdo justifica-se também pelo receio de que a experiéncia da Renovacio
Carismatica atingisse o ntcleo central de analise das CEBs, a saber: a dimensdo dialética. da
qual o movimento carismético carecia (Libanio In. Oliveira et all, 1978: 204). Libanio advoga
que o afervoramento espiritual e pessoal promovido pela RCC representa "sérios riscos para
as Igrejas particulares”, pois pode aparecer para os cristdos como "uma alternativa em relagéo
a outros compromissos de ordem social” (Ibid.: 204), ou seja. em relagdo as CEBs. Por isso.
ela ndo pode ser uma "opgdo importante" para a Igreja que se firma em Medellin (Ibid.: 206).

As CEBs recusaram a aproximagdo com a RCC por julgéa-la irracional e alienante. "Os
conceitos de alienagdo ou ilusdo impedem a comunicagdo. fecham os agentes de pastorais em
sua visdo de mundo e os impedem de ouvir vozes discordantes” (Mariz, 2001b: 24-5). Os
agentes progressistas reprimiram todo tipo de subjetivismo e radicalizaram a sua op¢do no
nivel das atitudes, das praticas e das convicgdes de fundo. Embora fosse "um mote comum
entre as CEBs a defesa de uma atitude ecuménica e de abertura ao dialogo inter-religioso e de
inculturagdo (...), quando se apresenta a questdo da relagdo com a RCC, a coisa fica tensa..."
(Iulianelli, 1999: 83). Somente em 1997. por ocasido do IX Inter-eclesial em Sdo Luis (MA).
as CEBs reconheceram a necessidade de vencer os preconceitos em relagdo a Renovagio
Carismatica (Boff, 2000: 52). Aquele encontro seria particularmente marcado por uma tensao
entre as duas expressdes, por causa de uma carta enviada pelo Conselho e Comissdo Nacional
da RCC a todos os bispos do Brasil, criticando o texto base e "certas atitudes tomadas durante
o referido encontro".”

Sédo ilustrativas essas observagdes de Clodovis Boff. o conhecido tedlogo da Igreja

Progressista no Brasil, quando avalia a situagdo das CEBs em crise:

22. Cf. SEDOC, v. 30, n. 266, jan/fev-1988, p. 490.
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"Antes éramos muito dogmaticos, arrogantes e quase fundamentalistas (...). Também
nés adotamos no passado certo 'pensamento tnico'. E isso nos fazia em boa parte intolerantes
e sectarios, levando-nos a estigmatizar com facilidade quem ndo pensava como nés e
provocando com isso danosas divisdes internas. (...) Acreditavamos demais nas estratégias de
confronto, como a famosa 'luta de classes'. Revendo hoje a facilidade tedrica e mesmo moral
com que legitimdvamos entdo o recurso a 'revolugdo’, mesmo violenta, nos da vontade de rir"

(Boff, 2002).

A anélise recente de Clodovis Boff parece lamentar a pouca proximidade das CEBs
com outras expressdes da Igreja. sobretudo daquelas que tinham o potencial de fazer com que
as comunidades absorvessem elementos de espiritualidade: "Damo-nos conta de que a raiz do
ser humano € seu espirito. Portanto, precisamos mexer ai se quisermos oferecer saidas
'radicais’ aos problemas. Nessa linha, passamos a perceber a importancia da subjetividade..."
(Ibid.).”

A visdo do tedlogo reflete a experiéncia de quem viveu as varias etapas do processo de
implantagdo e posterior arrefecimento das comunidades de base no Brasil. Em sua
reconhecida perspicécia cientifica, percebe com clareza os equivocos do passado e propde
solugdes que apontam exatamente para aquela anterior tentativa de proximidade com a
pedagogia dos movimentos.

Os setores progressistas conseguiram dialogar valorativamente até com as religides
afro-brasileiras, de fortissimo conteudo espiritualista e sem nenhuma conotagdo politica, mas
evitaram todo tipo de aproximag¢do com o movimento carismatico catélico. por considera-lo
alienado. Nesse sentido, eles foram "um paradoxo quanto a sua proposta ecuménica':
enquanto tentaram se aproximar de grupos religiosos externos, assumiram a diferenca e o

conflito com os grupos internos a prépria Igreja (Mariz, 2001b: 25y

23. [ULIANELLI (1999: 83) trata essa questdo nos seguintes termos: "Tenho a impressdo que a forga do
discurso religioso € a afetividade que ele desperta. Um bom termdémetro para o discurso religioso: quanto de
paixdo ele desperta? Isso as CEBs tém que aprender..."

24. Mariz faz essa constatagd@o apenas em um grupo observado, mas a meu ver ela reflete a realidade da
maioria dos grupos progressistas no Brasil.
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O_s_. carismaticos, por sua vez, ao supervalorizarem a experiéncia subjetiva,
contrapondo-se & excessiva racionalidade das CEBSs, passaram a criticar todas as formas de
catolicismo que, segundo eles, ndo continham uma espiritualidade auténtica e, portanto, néo
proporcionavam uma verdadeira conversdo. Isso era tanto mais verdadeiro em relagdo as
CEBs, que se apresentavam aos carismaticos demasiadamente politizadas e ndo davam
prioridade a oragdo.

Alguns carismaticos propagavam com triunfalismo a transferéncia de catolicos de
outros setores para as fileiras do movimento. A expectativa de boa parte dos grupos de oragdo
era de que os padres "se convertessem" ou que se tornassem '"renovados”, ou seja. que
absorvessem a experiéncia carismatica em seu ministério. Também esperavam isso de outras
liderangas paroquiais. Os carismaticos consideravam as reunides das pastorais enfadonhas e
sem resultados.

Identifico um segundo motivo pelo qual se tornou impossivel a proximidade da RCC
com as CEBs. Trata-se da emergéncia de um discurso dualista, que opdes fé e obras, espiritual
e social, oracdo e acdo. Vi varias vezes. em sermdes liturgicos ou ndo. a Renovagdo
- Carismatica ser usada como exemplo a ndo ser seguido, pois "s6 rezam, ndo agem", "tém fé,
mas ndo obras" e "praticam uma religiosidade intimista, sem optar pelos pobres". Estabelecida
essa dicotomia, abriu-se entre as duas propostas uma espécie cie abismo rirdeolégico. Vde
maneira que parecia ser necessario optar entre uma ou outra. Assim é que Oliveira afirma que
"o catolicismo das CEBs e da Renovagdo Carismatica devem ser entendidos como duas
formas de catolicismo em contradi¢do no interior da comunidade catolica" (Oliveira. 1989:
824).

O discurso fez crer que as motivagdes de ambas as expressdes eram inconciliaveis. No
dizer de Suenens, trata-se da eterna tentagdo de traduzir as complementaridades em termos de
oposi¢do (Suenens In. RCC. 1976¢: 3). Esse discurso ndo foi praticado isoladamente, mas

esteve presente em variados ambitos eclesiais, sobretudo nas assembléias de pastoral, nos
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semindrios e nos cultos.”™ Ele estabeleceu a conversdo pessoal e o compromisso social como
duas coisas estanques, de maneira que as pessoas viam-se obrigadas a aderir a um ou outro
estilo de vida. Qualquer tentativa de sintese poderia levar & discrimina¢io num e noutro
grupo. Em outras palavras, alguém que quisesse unir as duas propostas tornava-se alvo de
preconceito, sendo rotulado de "alienado” pelas CEBs ou "ndo renovado" pelos grupos
carismaticos. Qualquer aproximagdo entre as duas vertentes tornou-se impensavel nesse
campo (Sanchis, 1994: 62).

Completamente balizados pelo proprio discurso eclesial, Renovagdo Carismatica e
CEBs nédo puderam aproximar suas propostas. A maioria dos grupos de Renovagdo absorveu
um certo preconceito em relagdo a qualquer abordagem de carater social. Alguns membros
que se propuseram a vida politica, sindical ou similar, sofreram a desconfian¢a de que suas
iniciativas significariam o abandono da vida de oracdo. Nao raras vezes, essas pessoas
afastaram-se do grupo de oragdo, ou porque envolveram-se demais com seus trabalhos ou
porque ndo tiveram nenhum respaldo comunitério nesse sentido (Sousa, 2000: 49).

Nao descobri nada que evidenciasse alguma mobilizagdo de indole clerical para
separar os discursos que, unidos, poderiam significar forte altercag@o ao poder hierarquico; ou
seja, a proposta teologica das CEBs aliada ao dinamismo carismatico, emocionalmente
envolvente e de forte espiritualidade. E dificil precisar se a hierarquia, apercebida desse
perigo. cuidou logo de opor os discursos e precaver-se contra um potente elemento de
contestagdo ao seu primado. Ndo posso, apesar disso. ignorar tal hipotese. dificil de ser
testada empiricamente.

E fato que CEBs e RCC tinham propostas de mudanga da Igreja e ndo na Igreja. A
Teologia da Libertagdo propunha uma renovagdo estrutural e os carismaticos, desde o
principio, recusavam-se a ser classificados apenas como membros de um movimento. Os

fundadores da RCC. de maneira geral, queriam “uma Igreja renovada carismaticamente, que

25. DAVILA (2000: 157) o percebe inclusive na midia.
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nao tenha mais necessidade de um movimento especifico™ (Chagas, 1976: 42). O objetivo era
bastante pretensioso, levando-se em conta a forte estrutura tradicional catélica e a presenca
concomitante da Teologia da Libertagao.

As CEBs, por sua vez, discutiram se elas seriam "um novo modo de ser Igreja" ou "um
novo modo de toda a Igreja ser" (Teixeira, s/d: 35). Pelo conteudo de suas propostas e da
elaboragdo eclesiologica que portavam. tendiam para a segunda opgdo. que era também o que
pretendiam os carismaticos: "A Renovagdo ndo ¢ um movimento na Igreja, diziam, mas a
Igreja em movimento".

CEBs e RCC almejavam se transformar no paradigma hegemonico da vida da Igreja.
Enquanto a RCC queria uma Igreja toda ela carismatica, os progressistas queriam uma Igreja
formada a partir das bases, como uma rede de comunidades e com uma nova distribui¢io de
poder (Boff, 1982: 25).

A hierarquia catdlica enquadrou ambas as propostas: a RCC. como movimento eclesial
e as CEBs como "um novo modo de ser Igreja". As CEBs hoje "estdo conscientes de que seria
uma ilus@o imaginar toda a Igreja no Brasil como uma imensa rede de comunidades"
(Teixeira, s/d: 44).*® Assim, a organizagdo da Igreja, que caminha numa dire¢@o segmentada e
piramidal (regionais, dioceses, paréquias, pastorais) e com visivel primado da hierarquia,
eliminc-).u a possibilidade das inovagdes mais desafiadoras que continha as duas propostas.

Em 1978, o padre José Rodriguez, de Belo Horizonte, ja percebia essa tendéncia:
"Parece-me que noés clérigos queremos clericalizar tudo e botar dentro dos nossos esquemas".
E ainda: "Quando algo escapa de nossas mios, vamos atras" (RCC. 1978b: 6). Ele previu, em
relacdo a RCC, que no dia em que ela estiver "oficializada. aceita e abengoada por todos,

perdera muito" (Ibid.: 7).

26. O estudo de MARIZ (1988) é sintomatico nesse sentido, pois em vérios momentos refere-se as CEBs
como "movimento".
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Fico imaginando o que teria sido gerado caso esses dois discursos (RCC e CEBs)
tivessem conseguido encontrar-se numa sintese. Talvez uma rede de -comunidades
carismaticas e de forte poder contestatério em duas dire¢des: para dentro da Igreja e para fora,
na sociedade. Isso representaria a unidade de duas forgas poderosas investindo contra o
centralismo hierarquico em dire¢do a uma intensa renovagdo da Igreja.

No momento atual, observa-se um novo esfor¢o de aproximagdo entre carismaticos e
libertadores. Porém, isso ndo ocorre no tempo certo e propicio, pois ambos estdo mudados.
RCC e CEBs abandonaram suas propostas iniciais de alterarem a estrutura da Igreja e
conformaram-se em situar-se nela. Ademais. conforme assinalou Boff essa tendéncia de
sintese se verifica mais entre os jovens "que se identificam com a RCC e ao mesmo tempo
com a TdL" (Boff, 2000: 52). Os que viveram as décadas anteriores ainda estdo por demais
marcados pelas experiéncias traumaticas que as tensdes com o clero progressista outorgaram-
lhes. E sdo estes que estdo a frente da RCC.

De qualquer forma, € inegdvel a influéncia dessas duas vertentes do catolicismo.
Renovagdo Carismatica e Teologia da Libertagdo ndo podem ser ignoradas nem por aqueles
que intencionalmente o queiram. Depois destes dois movimentos, a Igreja nunca mais foi a

mesma.

O AVANCO DA RCC E A RETRACAO DAS CEBS

Cumpre-me, por fim, considerar até que ponto a expansdo da Renovagdo Carismatica
significou uma retragdo para as CEBs. O movimento carismético realmente contribuiu para a

derrocada da proposta da Igreja Progressista no Brasil?
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Minha pesquisa permitiu-me levantar algumas suposi¢des relativas a essa questdo.”’
Através da oposigdo construida em torno das duas propostas, € possivel que, em algum
momento, a Renovacdo Carismatica tenha, de fato. apresentado-se como alternativa a
religiosidade das CEBs. Contudo, ndo creio na influéncia decisiva da RCC no declinio das
CEBs. Esta tese ndo se sustenta. A seguir. procurarei identificar alguns motivos que
confirmam minha suposig¢ao.

Em primeiro lugar, conforme demonstrei. a dualizagdo do discurso ndo permitiu que
houvesse na Igreja espagos de intercdmbio entre adeptos das CEBs e carismaticos. Isso
implica dizer que as possibilidades de mutua influéncia foram reduzidas ao maximo.
Carismaticos e libertadores localizavam-se na Igreja em lugares bem definidos e balizados. A
maioria dos agentes ligados as CEBs tinha verdadeira ojeriza aos carismaticos, de maneira
que era quase impossivel ter um grupo de ora¢do numa comunidade de base. Caso tipico € o
da freira progressista que "tinha uma posigéo fechada contra o grupo de oragdo e no aceitava
que se organizasse nenhum desses grupos na comunidade” (Mariz, 2001b: 24).

A RCC medrou com mais facilidade "nas paroquias de classe média, em que a
Teologia da Libertagdo € fic¢do, e no interior, onde a Igreja sempre se manteve conservadora
e tradicional" (Prandi, 1998: 143). Se os espagos da RCC eram diferentes dos espagos das
CEBs, como ela poderia ter provocado sua retragdo? O numero de agentes das comuﬁidade§
de base que se tornaram carismaticos € insignificante para se deduzir qualquer coisa no
sentido de uma retragdo por falta de pessoal.

E necessério identificar bem os motivos de compressio das CEBs e ndo associa-la a

s - . . i 28
elementos periféricos. A reagdo conservadora que caracterizou a Igreja na década de 80,

27. A maioria dos estudiosos seguem a tendéncia de ver no avango da RCC um motivo de derrocada das
CEBs. Alguns poucos ensaiam refutar essa tese, como MASSARAOQ (2002: 22). que disse muito certeiramente
que "a expansdo da Renovagdo Carismética (...) parece ter pouca relagdo com a desestabilizagdo da Teologia da
Libertagdo" e IULIANELLI (1997: 154), que indica ndo haver pesquisas quantitativas capazes de corroborar tal
relacdo.

28. Tal reagdo, como visto, conteria um macigo apoio do clero conservador @ RCC.
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pode ter tido influéncia na crise das CEBs,”

mas apenas como fator secundario. O
fundamental, como apontou David Lehmann, reside em suas proprias contradigdes internas,
que seriam basicamente trés: racionalidade, excessiva intelectualizacdo da proposta e
dependéncia institucional (Lehmann apud Guerra, 2000: 17-18).

Esses elementos foram por mim apontados em estudo de caso na diocese de

Cajazeiras-PB, antes mesmo de conhecer o trabalho de Lehmann. Na referida pesquisa.

constatei que o discurso da Teologia da Libertagao:

"tornou-se um discurso fechado, sectario e extremista, nos moldes do marxismo
ortodoxo, com a mesma rigidez que sempre caracterizou sua inser¢do no interior dos partidos
de esquerda (...). Em outras palavras: os defensores da TL fizeram uma espécie de selegdo das
mentalidades, de modo que as pessoas foram agrupadas em 'conscientes' e 'inconscientes’, de

acordo com os padrdes ideologicos adotados por eles" (Sousa, 2003: 97).

Também observei, naquela pesquisa, que apesar de ter uma proposta
descentralizadora, as CEBs em Cajazeiras "quiseram resguardar um contetdo clerical, uma
relagdo intrinseca com a hierarquia" (Ibid.: 107). Como a Teologia da Libertagdo era o
"discurso consensual" (Ibid.: 96), o clero apresentava-se como ponto de apoio e garantia para

as CEBs. S¢ que:

"Se por um lado o clero aderiu ao projeto das CEBs no seu discurso. por outro se
recusou a contribuir com o que seria fundamental para a concretizagdo das mudangas: a
revisio das estruturas paroquiais. (...) Devo afirmar que, muito provavelmente, os padres
aderiram a uma parcela do discurso das CEBs para ndo ter que ceder ao todo: adotaram seu
discurso, mas ndo sua proposta. Isso lhes possibilitou o controle sobre essas pequenas

comunidades..." (1bid.:107).

29. Sobretudo por causa da transferéncia de bispos progressistas e nomeagdes de conservadores
(GUERRA, 2000: 18).
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Em diversos lugares. o clero quis e de fato fomentou as comunidades eclesiais de base.
Mas, cémo manter numa paréquia comunidades com vida eclesial propria, -sem fugir ao
controle do padre? Como conciliar a nova dindmica da CEB com os limites territoriais? Como
evitar que a autonomia das bases entrasse em choque com o primado e a autoridade do
paroco? Na verdade, o fomento clerical foi bem ao seu modo, sem perda do controle estrutural
e burocratico sobre as CEBs.

Em outras palavras, a proposta da Igreja de base foi colocada numa estrutura clerical
centralista. Vinho novo em odres velhos.” Resguardou-se o discurso e diluiu-se a pratica
(Sousa, 2003: 107). Na CEB deve haver "uma nova distribui¢do do poder na comunidade,
muito mais participado. evitando-se toda centralizagdo e dominag@o a partir de um centro de
poder" (Boff, 1982: 25). Porém, a estrutura de poder da Igreja permaneceu a mesma e "as
experiéncias das CEBs ndo conseguiram se libertar de uma dependéncia estreita da figura do
padre..." (Mariz & Guerra, 1990: 77).

Muitas dioceses adotaram procedimentos em dire¢do da constru¢do das CEBs. Porém.
tentaram “implantar” as comunidades de cima para baixo, do clero para o povo. for¢ando o
aparecimento de comunidades num ambiente centralista. Como um remendo novo em pano
velho.

Em 1984, o entéé Bispo de Campiné -Grande, na Paraiba, Dom Luiz Gonzaga
Fernandes, escreveu um livreto intitulado Como se faz uma Comunidade Eclesial de Base.
com prefacio de Leonardo Boff. Dom Luiz ficou conhecido como um dos principais
defensores da Igreja de base no Brasil, tragando para sua diocese um projeto orientado para a

construcdo e fomenta¢do das CEBs. Apesar do titulo, uma das idéias fundamentais do bispo ¢

30. Fago, aqui, alusdo ao dizer de Jesus em Lc 5, 36-39: “Ninguém rasga um pedago de roupa nova para
remendar uma roupa velha; porque assim estragaria uma roupa nova, e além disso o remendo novo nédo
assentaria bem na roupa velha. Também ninguém pde vinho novo em odres velhos; do contrério, o vinho novo
arrebentara os odres e entornar-se-a, ¢ perder-se-do os odres; mas o vinho novo deve-se o por em odres novos, €
assim ambos se conservam. Demais, ninguém que bebeu do vinho velho, quer ja do novo, porque diz: o vinho
velho é melhor™. (grifo meu)
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a de que ndo se “faz” uma comunidade crist, ela surge espontaneamente (Fernandes, 1984: 9-
19). M-a; a partir de que concretamente, Dom Luiz ndo esclarece.

Retomando o conteudo dos Aros dos Apdstolos, a partir dos textos ali descritos, é
possivel enumerar algumas caracteristicas fundamentais da génese das comunidades cristis e
associar ao contexto atual. A leitura dos Aros torna evidente que as comunidades cristds
surgiam do querigma, da pregacdo inicial dos apdstolos e evangelistas, ricamente marcada
pelos sinais de indole carismatica e que tinha como contetido central a fé em Jesus como
salvador e cristo.

O querigma deu origem as primeiras comunidades cristds. Disso se deduz que ndo sdo
todas as formas de aglomerag¢do que provoca o nascimento de uma comunidade eclesial de
base.’! Ela ndo surge de uma luta popular, por exemplo, ou de uma manifesta¢do cultural,
associagdo de bairro ou outra reunido de pessoas sem o conteudo basico do primeiro anincio.
por mais nobre que seja a causa, os motivos e objetivos de tais jungdes. Estas podem ser
oportunidades de matura¢do e objetivagdo da experiéncia de vida, mas se ndo houver o
anuncio explicito e a aceitagdo pessoal da experiéncia religiosa como tal, o grupo terd sua
importancia no dmbito da sociedade humana, mas ndo serd uma comunidade cristd no seu
sentido essencial.

Examinando os Atos dos Apostolos, € facil encontrar a figura dé ﬁma Igféj-al que se
organiza a partir da evangeliza¢do fundamental comunicada pelos apdstolos e evangelistas,
com fortissimo ardor missiondrio e lideranga do tipo carismatico. Nas comunidades - nelas e
por elas - € que se fortaleceu a estrutura hierarquica. E crivel afirmar que a hierarquia surgiu
para preservar as comunidades e ndo para fazé-las nascer. A via de nascimento das
comunidades cristas, de maneira geral, ¢ essencialmente carismatica.

Devo dizer que a derrocada das CEBs talvez esteja muito mais relacionada com a

dificuldade de traduzir na prética, os elementos reoldgicos fundamentais para a construgao e

31. Como indiretamente propde FERNANDES (1984: 10-19).
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manutengdo dessas comunidades. Penso que, politica e sociologicamente falando, as CEBs
estiveram sempre bem organizadas e foram instrumentos privilegiados de luta social antes e
depois da ditadura militar. Funcionaram como espagos de discussdo e aprofundamento de
temas relacionados as questdes da desigualdade e dos mecanismos de contestagdo social. Isso
¢ tdo verdadeiro que o Partido dos Trabalhadores (PT), que muitos afirmam ter nascido nas
fileiras das CEBs, ocupa hoje o primado no governo federal.

Mas as CEBs deixaram a desejar em sua caracterizag¢do propriamente cristd, na medida
em que era fluida a presenca do antincio querigmatico fundamental e a experiéncia espiritual
forte. Suas liderangas. por outro lado, apresentavam-se burocraticas e racionais, com pouca
capacidade de mobilizagdo carismatica. Talvez resida nesses elementos a razdo pela qual
grupos carismaticos conseguiram ficar mais coesos e autdnomos. mantendo-se como unidades
comunitarias densas e auto-sustentaveis.

A falta de reprodugdo, na prética, dos elementos teologicos proprios das comunidades
cristds, significou para as comunidades eclesiais de base um alicerce vulneravel. A teologia
gerada em torno dessas comunidades € riquissima, sistematizada por téélogos realmente
brilhantes. Mas tais elementos concebidos foram suplantados na pratica pelo discurso politico.
Sendo o marxismo o nucleo ideoldgico central de sua proposta, a queda do comunismo
provocou forte desestimulo psicolégico nos agentes das CEBs (Sousa, 2003: 100). Sobre isso.

indica Prandi:

"Sdo frequentes as reclamagdes do 'comodismo do povo' e da 'falta de unido'. Aliado a
essas queixas esta o descontentumento com o que chama de 'burocratismo'. Entre as pessoas
que mais participam das comunidades ¢ comum a afirmagdo de que 'ninguém aguenta mais
tantas reunides'. Por outro lado, observa-se atualmente nas CEBs certa rejeigdo ao
e e, . . . o -
radicalismo' dos integrantes muito politizados e crescente preocupugdo com as questdes

praticas, administrativas..." (Prandi, 1998: 115 — grifos meus).
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Tudo isso ¢ sinal de perda do estimulo subjetivo. A "paixdo revolucionaria" que
outrora ditava o ritmo das CEBs. diminuiu significativamente por causa da despropor¢do
entre os resultados praticos e as pretensbes do grupo, deixando muitos agentes sem
perseveranga e motivagdo. Do mesmo modo, ndo seria possivel desempenhar uma agio
religiosa e politica tdo altruista e, as vezes, arriscada, sem levar em conta os problemas
pessoais relativos a afetividade, auto-realizagio, relagdes familiares, entre outros de carater
puramente subjetivo.

A tese de que o declinio das CEBs ¢ consequéncia do avango da RCC esta, portanto.
invertida. A RCC pode ter crescido no vacuo deixado pela derrocada das CEBs. Ou seja, o
declinio do modelo progressista, ajudou a guinar a RCC, que vinha em ascenséo por causa de
sua autonomia. Nos anos 90, o apoio a RCC pode ter se tornado um mal necessario para
varios padres catolicos. "Ha uma parcela significativa do episcopado brasileiro, maior do que
nos anos 70 e 80, descrente quanto as CEBs e que acredita mais na resposta pastoral dos
movimentos..." (Iulianelli, 1999: 79). Afinal, em que se agarrar o catolicismo apds o
esvaecimento de sua grande proposta — a Igreja de Base — sustentada durante quase trés

décadas pela hierarquia brasileira?
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CAPITULO IV

RENOVACAO CARISMATICA, HIERARQUIA E PODER SIMBOLICO

As relagdes de poder entre a Renovagdo Carismaética e a hierarquia da Igreja Catolica
estdo incluidas, predominantemente, na categoria de poder simbdlico. ou seja, dizem respeito
as informagdes e a capacidade de comunica¢do com os anseios da populagdo que consome
bens religiosos.

Tudo indica que um dos maiores trunfos da Igreja Catélica para firmar-se como
autoridade institucional reside justamente na capacidade de comunicar sua mensagem por
meio de simbolos, os quais criam no inconsciente coletivo da populagdo imagens bem
definidas de poder com primado para a classe sacerdotal. A simbologia catélica tornou-se um
processo comunicacional autoritdrio e unilateral, fazendo com que a tradicional visdo de um
Deus distante e inacessivel permanecesse como verdade incontestdvel durante muito tempo
(Marques, 2001: 71).

Nesse sentido, € facil compreender a énfase que a hierarquia catdlica da a eficacia e
necessidade dos sacramentos. o que representa. sem duvida alguma. uma forma de reforgar o
valor e a obrigagdo da intermediagdo clerical. Desse modo, a pratica religiosa fica
veementemente ligada a figura do sacerdote. Sem este. é impossivel chegar a Deus, uma vez
que os sacramentos sd3o apontados como 0s sinais visiveis dessa comunhdo. "Na celebragédo
dos sacramentos (...) essa posi¢do estrutural é reforgada e simbolicamente legitimada, sendo o
padre o oficiante e o leigo o beneficiario” (Oliveira, 1975: 46).

Tanto os sacramentos como 0s carismas fizeram parte da vida da comunidade cristd
primitiva. Contudo, ja naquele tempo, nem sempre era facil estabelecer o equilibrio (Catéo,
1995: 82). A evolugdo do modelo latino de Igreja determinou o predominio daqueles sobre

estes. Na pratica, a Igreja do Ocidente "colocou os sacramentos como a expressdo maior da
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objetividade do dom de Deus aos humanos, relegando os carismas para a periferia da estrutura
eclesiastica..." (Ibid.: 83).

O aparecimento da Renovagdo Carismatica e sua énfase nos nove dons efusos listados
na carta de Sao Paulo aos Corintios,' fez emergir uma pratica de oposi¢do, no sentido de que
retirou a atengdo da intermediagdo sacramental. Embora valorize os sacramentos e o
ministério ordenado, o movimento carismatico propde e incentiva o exercicio de dons que
haviam sido relegados ao segundo plano da pratica religiosa catdlica e que ndo procedem
necessariamente da figura do padre. "A férmula tradicional do Catolicismo no qual se vive a
fé em Jesus por meio das mediagdes. ou seja, vocé € salvo pelas mediagdes (sacramentos)
parece ter sido reformulada na RCC. Neste movimento € a partir de uma experiéncia pessoal,
direta com Deus..." (Sena, 1998: 3).

A mediagdo sacramental € reinterpretada na Renovagao Carismatica. O sacramento da
Eucaristia, o mais estimado pelos adeptos do movimento, tem para a maioria destes antes um
significado utilitario, como via de experiéncia pessoal (sentir a presenga de Deus) ou de cura
fisica e interior. Dai os assuntos. as atividades e até alguma literatura em torno da "cura pela
missa" ou da "missa de cura".

A adoragdo ao Samissin;o Sacramento assume novo sentido nas praticas carismaticas.
Isso se torna visivel nas expressdes corporais que vém a tona durante os momentos de oragdo
com a presenga exposta da Hostia Eucaristica. Com efeito, uma adoragdo feita por
carismaticos ndo ¢ como as outras. Eles cantam, oram em linguas, falam espontaneamente € —
chamo a atengdo — procuram focar o ostensorio. numa atitude de proximidade e experiéncia
sensivel com o proprio Deus. Nesses momentos. a figura do sacerdote quase que desaparece.
em razdo da énfase sobre a hdstia. O fato de tocar o Santissimo valeu muitas criticas da parte

de setores tradicionais da Igreja.

1.1Cor12.4-11.
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Uma oposigdo bastante visivel e insistentemente lembrada pela propria hierarquia ¢ a
que existe entre o batismo sacramento de inicia¢do e o batismo no Espirito Santo. Este, ¢é
exercido pelos carismaticos de maneira livre, com imposigdo de mdos e executado por leigos.
Oliveira observou que "o batismo no Espirito ¢ um acontecimento especial na vida da pessoa,
mas € visto como o ponto inicial de um processo. e ndo o dpice da experiéncia carismatica"
(Oliveira, 1978: 39). Ora, ponto inicial confunde-se com sacramento de inicia¢do. Por isso.
embora sejam duas realidades diferentes do ponto de vista teoldgico, o batismo no Espirito é
constantemente interpretado como uma oposi¢do ao batismo sacramento. Os padres temem a
confusdo de termos e realidades por parte do povo.

Leonardo Boff, no parecer que elaborou a pedido da CNBB sobre a RCC, em 1978,
argumentou que a pratica do batismo no Espirito ndo conflitua com a doutrina tradicional e
que o magistério ndo necessita temer desvios lamentaveis (Boff In. Oliveira et all, 1978: 178).
Por sua vez, Dom José Carlos de Lima Vaz, bispo auxiliar do Rio de Janeiro. avisou a CNBB:
"A expressdo (...) é usual em todo o mundo e nunca ouvi dizer que tivesse criado confusdes”
(Vaz, 1994: 5). No entanto, a preocupagdo com o termo perrnanece:u.2 Numa opinido
extremada, Dom Antonio Afonso de Miranda considerou o batismo no Espirito como "um
erro doutrinario inaceitavel, que pde totalmente de lado o valor do Sacramento do Batismo
(Miranda, 1993: 46-47). |

Na prética, ha uma preocupagdo com o uso da expressdo "batismo no Espirito" que
beira o exagero e as vezes ¢ justificada como se se tratasse de uma restrigdo teoldgica. Isso
demonstra uma inquietagdo em relagdo ao poder simbdlico, ou seja. ao confronto que o
batismo no Espirito pode representar em relagdo a intermediagdo sacerdotal pelo sacramento
do batismo. O Documento 53 sugere o uso de outros termos (CNBB, 1994a: n. 54). O texto

original, apresentado para ser votado, dizia que "a expressdo causa ndo sO 'uma certa

2. CATAO (1995: 66) também indicou que ndo ha, "do ponto de vista literario, nenhum inconveniente no
emprego da palavra Batismo, que somente adquire um sentido preciso na teologia sacramental, mas que nem por
isso se vé despido do seu sentido genérico".
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confusdo’, mas uma grande confusdo e deve ser afastada do uso pelos catdlicos, como
perigosa para a fé" (CNBB, 1994b: 5 — grifos meus).

Em agosto de 1973. Dom Jorge Martinez Martinez. bispo auxiliar da cidade do
Meéxico, ja expressava sua preocupagdo com a "ambiguidade teoldgica do vocabulo 'batismo
no Espirito Santo' que possui uma grande importdncia para esse movimento". O que,
inicialmente, aparece como preocupa¢do de carater teoldgico tem, na verdade, significado
simbolico. Diz ainda o bispo: "Os textos biblicos invocados para fundamenta-lo sdo os
mesmos que usamos como base do sacramento da confirmagdo. Também a confusdo entre o
batismo e a confirmagédo e este batismo no Espirito Santo se torna, ao menos praticamente,
inevitavel"’

Outro embate entre carismaticos e hierarquia da-se em relagdo a liturgia. O
espontaneismo carismatico entra em choque com a previsibilidade dos ritos catélicos, mais
precisamente da missa. Numa "missa carismatica” ndo se sabe o que vai ocorrer. A
proclamagdo de uma cura? Cantos em linguas? Muito tempo no ato penitencial? Alguém caira
em repouso no Espirito? A possibilidade do improviso deixa os padres em situagdo incomoda
e perturba as mentes dos mais logicos. Afinal. "fazem dois mil anos que celebramos a
Eucaristia com normas litirgicas de serenidade, compostura e siléncio interior" (Zanini, s/d:
6).

Historicamente, a liturgia formou-se em consondncia com a constitui¢do do clero
enquanto casta. No apice desse processo, com a missa celebrada em latim e os passos do culto
completamente definidos, as pessoas comuns ndo entendiam quase nada. ficando tudo nas
mios do padre. O Concilio Vaticano II respaldou determinadas aberturas em relagdo ao culto
catolico. Mas é a RCC que o altera de forma mais significativa. Por isso mesmo, "a critica a

forma dos movimentos carismaticos, com sua espontaneidade no culto, seria entdo, em tltima

3. Cf. SEDOC, v. 6, n. 67, dez/1973, p. 729.
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analise, uma atitude de defesa da oragdo liturgica como melhor expressdo do 'credo’ catolico”
(Oliveir-é. 1975:45).

O padre Marcelo Rossi e a Comunidade Cang¢do Nova sobressaem-se nesse aspecto
liturgico por causa da presen¢a daquele na grande midia e desta no seu proprio canal de
televisdo, transmitindo missas de orientagdo carismatica quase todos os dias. Os cantos e
gestos litirgicos oferecem um padrdo para varias comunidades espalhadas no Brasil, passando
a servir de referéncia de como devem ser as missas em geral. As pessoas tendem a avaliar as
celebragbes em suas paroquias a partir desse modelo e, de uma forma ou de outra, exigem

delas uma adequacéo.

II

A valorizagdo sacramental que faz a Renovagdo Carismatica é, portanto, uma
valorizagdo reelaborada. A primeira vista, parece um reforgo do que ha de mais tradicional no
catolicismo mas, olhando mais de perto, percebe-se que os membros da RCC estimam os
sacramentos mas ndo renunciam ao primado carismatico, nem mesmo quando os recebem. Ou
seja. eles buscam preferencialmente uma pratica sacramental em que se sobressaiam o0s
elementos expressivos, emotivos e espontaneos, em vez de se fixarem no rito como tal.

Falando a respeito do sacramento da ungdo dos enfermos numa reunido do Conselho
Nacional da RCC, em 1979, o padre Alirio J. Pedrini. um dos maiores propagadores do
movimento no Brasil, defendeu que esse sacramento "precisa reencontrar uma aceitagdo
alegre, desejada, ansiada. Que ndo seja mais considerado como a Extrema Ungdo (...), s para
preparar para a morte. Mas sim, que seja buscada como fonte de saude e vida" (RCC, 1979b:
19). Sua declaragdo sinaliza para um resgate do sacramento sob outra perspectiva, mais
subjetiva e vivencial.

Padre Alirio sugere, ainda. a criagdo do ministério extraordindrio da ung¢do dos

enfermos para leigos. além da administragdo do sacramento voltada para a cura interior e para
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libertac,'éo_ espiritual (Ibid.: 20). Essas sdo possibilidades do exercicio de um sacramento que
se apresenta, ainda hoje, racionalizado pela Igreja institucional, voltado predominantemente
para doentes terminais € ministrado exclusivamente por padres. Note-se toda a reelabora¢io
presente no discurso do padre carismatico.

Um carismatico € capaz de andar léguas para participar de uma "missa carismatica".
mesmo que haja uma pardquia muito proxima dele. Em Sdo Paulo. a maioria das criticas que
escutei ao padre Marcelo Rossi tinha como pano de fundo a evasdo que ele provoca nas
igrejas da regido. Ndo raras vezes encontrei pessoas fazendo comparagdes entre as
celebragdes. Isso incomoda os padres, que ndo poupam criticas ao sacerdote cantor.

Os carismaticos valorizam qualquer missa, porém, priorizam especialmente aquelas
que trazem a expressividade propria do movimento. Portanto, a valoracdo que fazem dos
sacramentos ndo ¢ mera tentativa de retradicionalizagao. Pelo contrario. tem forte conotagédo
propriamente carismatica. "Ao participar da Missa (...), os catélicos carismaticos remetem-nos
a lembrang¢a de uma platéia em um show" (Fernandes, 1996: 117).

Eles também inserem elementos no culto tradicional. E comum ver um carismatico
levantando os bragos ou fechando os olhos numa liturgia ortodoxa. Quando assumem equipes
de liturgia ou de cantos, pdem suas musicas e gestos em varios momentos da celebragio.
Fernandes indica como caracteristicas dessa especificidade carismatica na participagdo da
missa, entre outras coisas, a ado¢do de cantos ndo vinculados a agdo liturgica. um forte apelo
ao emocional e uma participagdo mais intimista em detrimento da consciéncia do rito
(Fernandes, 1996: 118). "Quando os catdlicos carismaticos sdo os atores da celebragdo, altera-
se claramente o tipo de participagdo na Missa. Neste caso. a Missa fica com 'cara’ de grupo de
oragao” (Ibid.: 119).

As praticas de poder carismaticas, no dmbito do poder simbélico, tornam-se ainda
mais interessantes por causa do exercicio da imposi¢cdo de mdos. Na Igreja Catolica, a

imposigdo de maos ¢ simbolo de transmissio, de investidura em cargo ou fungdo e deriva do
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poder dos apdstolos (Sena, 1998: 1). Na Renovagdo Carismatica, a imposi¢do de méos € usada
para co-;nunicagéo do batismo no Espirito, em oragdes por cura ou libertagdo, em
atendimentos individuais, no préprio grupo de oragdo e em diversas outras circunstancias. O
simbolismo varia entre a manifestagdo de poder da parte de quem impde as.méos até simples
gesto de fraternidade e acolhimento. Ocorre com frequéncia antes do momento da pregagdo
no grupo de oragdo. O pregador recebe através do gesto de todos os presentes como que uma
un¢do para anunciar o Evangelho naquele momento. Note-se que o individuo se sente
autorizado a falar em nome de Deus por causa da autoridade que lhe é concedida sem
nenhuma intermediagdo objetiva, ou seja, sem mandato institucional. Sena vé nisso um rito de
investidura, em que a autoridade de pregar ¢ consentida a quem foi chamado (Sena, 1998: 3).

"Para muitos fiéis — provavelmente de maneira inconsciente — é a imposi¢do das maos
do padre que determina a presen¢a divina" (Marques. 2001: 72). Na RCC, esse poder é
partilhado com pessoas leigas, comuns e sem preparo teolégico. Dai as restri¢oes feitas nesse
sentido, pela hierarquia catélica. o que provocou a indignacdo de Alves: "Agora que surgem a
imposi¢do das maos -e o uso do oOleo-sacramental (ministérios simplezinhos) ja estdo
procurando acabar com eles" (Alves. 1995: 389).

Na inten¢do dos membros da Renovagdo Carismatica, a imposi¢do de médos ndo tem
nenhum significado sacramental e é polivalente. Porém, como observou o tedélogo René
Laurentin, parece aberrante que um bispo, por exemplo, deixe que mulheres e ndo-catélicos
lhe imponham as maos (Laurentin, 1981: 41). Isso demonstra toda preocupa¢do com a
significagdo simbolica atribuida ao gesto que. na mentalidade clerical. néo € apropriado para
ser usado por leigos.

A discussdo foi referida por Dom Jaime Henrique Chemello, bispo de Pelotas-RS e
durante oito anos presidente da CNBB. Dom Jaime deixou o cargo na Conferéncia ha pouco
tempo e recebeu-me, ainda como presidente, em sua casa, em Pelotas, de maneira agradavel e

gentil. No geral, seu depoimento foi prudente, ndo se estendendo muito nas respostas.
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Quando indagado sobre as restrigdes que fazem os bispos ao uso da imposi¢do das
maos na Renovagdo, ele justificou que o gesto ¢ uma béngdo. usada nas ordenagdes
sacerdotais e diaconais e nas confissdes. Engatou com o assunto do uso do 6leo por leigos e
centralizou a questdo na confusdo que pode ser feita com a utilizagdo do rﬁesmo gesto para
coisas distintas: "Entdo, as vezes é um pouco dificil o povo mais simples compreender se
aquilo ¢ sacramento...".* O depoimento de Dom Jaime confirma que ha uma preocupacio da
hieirarquia com o uso da simbologia.

Na 15" Assembléia Geral da Conferéncia Nacional dos Bispos de Brasil (fevereiro de
1977) foi aprovado em plenario que fosse promovido um encontro dos responsaveis do
movimento com a Presidéncia da CNBB para tratar, entre outros, de assuntos como batismo
no Espirito e imposi¢do de méos (Oliveira et all, 1978: 68). A inquietagdo com o poder
simbdlico € visivel. Desse ponto de vista, a expressdo "batismo no Espirito" contrapde-se ao
sacramento de iniciagdo catdlica, constitui uma espécie de "outro" batismo. A imposi¢do das
mdios ¢ gesto sacramental de prerrogativa dos ministros ordenados, especialmente dos bispos.
O aparecimento de leigos assumindo tais atitudes significa uma contraposi¢ao ao exercicio do

poder simbélico clerical.

11
Embora ndo intente investir contra a institucionalidade catélica, o primado ao carisma
dado pelos carismaticos faz dos grupos de oragdo e dos individuos de maneira geral,
instrumentos de contestagdo ao poder simbolico praticado pelo clero. Nesse sentido, as
praticas carismaticas invectivam contra o primado hierarquico tanto do clero conservador

como do progressista.

Por isso mesmo, as atitudes do clero dessas duas tendéncias em relagdo a RCC néo se

diferenciam essencialmente. Ou seja, assumem atitudes que beiram a desconfianca. a

4. Jaime Henrique CHEMELLO: Depoimento [set-2003], entrevista concedida ao autor.
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insatisfagdo e que sdo movidas pela afirmagdo do principio hierdrquico sobre o carismatico.
Embora contestador da estrutura eclesial no dmbito teoldgico, o clero progressista, na sua
maioria, resiste aos carismas no cotidiano de suas relagdes com a RCC.

Leonardo Boff é um dos expoentes mais reconhecidos da Teologia da Libertagio no
Brasil. Um dos tedricos que melhor elaborou a teologia das comunidades de base, em visivel
contestagdo da estrutura de poder na Igreja. Mas ao emitir parecer sobre a RCC, pergunta:
"Como se situa a RCC que pretende ser um movimento de Igreja, dentro das grandes opgdes
teoldgico-pastorais assumidas nos ultimos anos pelos que sdo responsdaveis na dire¢do da
comunidade eclesial?" (Boff In. Oliveira et all, 1978: 181 — grifo meu). Ele refere-se as linhas
pastorais dos bispos latino-americanos e da CNBB. Ou seja, para julgar algo que ndo se ajusta
a Igreja Progressista, o tedlogo da libertagdo utiliza-se de um paradigma institucional,
indagando da RCC onde esta sua adesdo a pastoral de conjunto e as orientagdes dos pastores.

"Como (a RCC) se situa, pergunta ainda Boff, dentro dua estratégia pastoral global da
Igreja? Como assume as grandes opgdes teoldgico-pastorais da Igreja exaradas em
documentos oficiais do Episcopado no Continente e do pais..." (Ibid.: 182 — grifos meus).
Essas questdes que. no contexto geral, o teologo progressista julga que o movimento
carismatico ndo tem condigdes de responder, faz com que ele opine: "somente se situar
positivamente dentro deste quadro, o movimel.l.t;) pode receber, responsavelmente, por parte
da Hierarquia, um apoio oficial" (Ibid.: 182). Impressionante como seu discurso ¢
institucional nesse caso.

Apesar de reconhecer a legitimidade da piedade particular no d&mbito do movimento
carismatico, Boff defende que "se quiserem gozar de um apoio oficial necessitam atender a
outros quesitos mais gerais dentro de um caminho assumido oficialmente pela Igreja" (Ibid.:
184 - grifo meu). Sua conclusdo ¢ contundente: "Somos da opinido de que a CNBB ndo
devera aprovar oficialmente a RCC no seu estagio atual (...) porque ndo passa pelos critérios

da autenticidade cristd nem se insere suficientemente dentro da estratégia global da pastoral
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da Igreja" (Ibid.: 187). Entre suas razdes estdo também o fato da RCC constituir-se como um
movimento "das camadas abastadas", tendente a ouvir a mensagem do evangelho a partir de
seu lugar intocado (Ibid.: 189). Nesse ponto, Boff faz uma leitura subjetiva-ideoldgica de
alguns textos do evangelho e das cartas paulinas (sobretudo 1 Cor 13, 2-3), insinuando que os
membros da RCC tém linguas e profecias mas ndo exercem a caridade (Ibid.: 193).

Leonardo Boff haveria de mudar de opinido mais adiante. No ano de 2000 classificou
a RCC como "um novo modo de ser igreja" (Boff, 2000: 42). Precisamente no momento em
que ele pessoalmente ja tinha, de certo modo, rompido com a Igreja enquanto instituigdo e que
a ideologia do progressismo catolico ndo se apresentava mais como hegemonica.

Mais discreto. porém na mesma linha de raciocinio segue a andlise de Jodo Batista
Libénio, outro reconhecido tedlogo da libertagdo. No geral, sua visdo também toma como
referéncia a Teologia da Libertagdo, paradigma dominante na época em que emitiu parecer
sobre o reconhecimento oficial da Igreja a8 RCC. Libanio atribui a aprovagdo de Paulo VI a
sua fungdo de Pastor universal, no sentido de que o Papa teria atestado simplesmente que "o
movimento (...) ndo fere a tradi¢do eclesial e respeita os elementos fundamentais da fé". Seria
uma espécie de sinal de que ndo ha nada a obstar em principio. Porém. isso "ndo significa (...) .
uma aprovagdo no sentido pastoral para as diversas regides do mundo. Este juizo fica entregue
as hierarquias locais" (Libanio In. Oliveira et all, 1978: 203 — grifos meus).

Interessante é observar que. na analise que fizeram a pedido da CNBB, em nenhum
momento esses tedlogos consideraram a aceitagdo ou o respaldo comunitario, do conjunto da
Igreja ou da adesdo leiga & RCC. A referéncia ¢ sempre institucional, requisitando o uso do
poder hierdrquico para julgar o movimento. O mesmo poder que tanto combatem noutros
escritos. Leonardo Boff chega a pedir aos Pastores (com inicial maiuscula) que vigie pela

pureza da resposta evangélica (Ibid.: 191).



Quando se trata da posi¢do em que se situa o clero na estrutura da Igreja, ha pouca
diferené:é entre a postura de um padre progressista e outro conservador.” O <lero tende a
enxergar a Renovagdo a partir de seu lugar intocdvel. E exatamente por causa disso que
acontecem as tensdes. pois a RCC desenvolve autonomia. Mariz observa que os carismaticos
"demonstram fer e valorizar sua autonomia em relagdo a hierarquia — os lideres leigos tomam
decisdes sem consulta-la. Isso parece incomodar padres e freiras (...), inclusive os da ala
progressista, apesar de essa ala reivindicar da Igreja também maior autonomia leiga e maior
descentralizag¢do do poder na institui¢do" (Mariz, 2001b: 25 - grifos meus).

De maneira geral, o clero progressista ¢ muito avan¢ado ideologicamente, mas ainda
muito conservador quando estd em jogo sua autoridade. Os padres conseguiram facilmente
politizar os seus sermdes, mas tém dificuldades em abrir médo de sua condigdo central na
estrutura eclesial, sobretudo quando se trata de lidar com os carismaticos.

A Teologia da Libertag@o representa uma contestagdo a forma de exercer o poder na
Igreja (de cima para baixo), mas com outra proposta de exercicio do poder, a partir das bases.
em conformidade com as concepgdes socialistas da sociedade (Catdo, 1995: 43). A respeito
disso, Catdo observa que "quer numa igreja centralizada e autoritdria (...), quer numa igreja
organizada a partir da base. desde que prevaleca a linha de poder (...) serd sempre muito
dificil admitir a validade, em si mesma, das correntes carismaticas” (Ibid.: 43).

Um exemplo dessa dificuldade, ao que me parece, encontrei numa "carta aos pastores
e agentes de pastorais da Arquidiocese de Fortaleza". Trata-se de uma espécie de manifesto de
gente ligada as CEBs. que encaram com perplexidade, decepgdo e revolta a atuagdo daquela
Igreja Particular, "voltada para os eventos religiosos de massa de cunho meramente

5 i i T 3 i oo 5 5 6 . o
espiritualista, priorizando uma animag@o religiosa de entretenimento espiritual".” A situagdo

5. E, as vezes, até um carismatico.
6. Cf. SEDOC, v. 33, n. 282, set-out/2000, p. 227.



foi agravada pela declaragdo de Dom Claudio Hummes, Arcebispo de Fortaleza, de que "nos
optamos pelos pobres, mas os pobres no optaram por nés: optaram pelas seitas'’

A carta parece redigida por um padre ou, no minimo. por um tedlogo. dado a sua
profundidade teoldgica e a boa sistematiza¢do. O tom ¢ um pouco ressentido, como se 0s
agentes progressistas estivessem sendo excluidos da pratica pastoral. Mas ndo deixa de apelar
para a disciplina hierarquica, contra os carismaticos: "Tendo em vista que em outras épocas o
Magistério da Igreja foi firme e decidido na corregdo de erros doutrinarios. ndo entendemos a
atual complacéncia pastoral da Igreja em relagdo ao fendmeno da 'cristologia carismatica™.®

Penso que a maioria do clero progressista nunca abriu mao de sua posi¢do hierarquica.
apesar de defender, em teoria, maior descentralizagdo. democratizagdo da Igreja e
participacdo laica. No cotidiano das paroquias, a postura desses padres para com os grupos da
Renovagdo Carismatica caracteriza-se pela afirmagdo do primado sacerdotal. No cerne das
criticas do clero progressista a Renovagdo residem ndo apenas as diferencas ideologicas ou até
mesmo a repulsa as praticas carismaticas em si, mas principalmente a aversdo aos
mecanismos que interpelam incisivamente o catolicismo institucional e o primado do clero.

Nio foi a toa que se gerou na Igreja um discurso cujo tom fundamental é o de que os
carismaticos adotam uma pratica religiosa intimista. Isso contitui-se ndo somente numa
analise em referéncia ao catolicismo progressista — conforme ja observei — mas também uma
estratégia de poder, uma maneira de tornar pejorativo algo que representa importante
elemento de autonomia do leigo em relagdo a hierarquia. A classificagio foi legitimada pelos
pesquisadores do fendmeno.

O termo “intimista” é reducionista. "Intimista" € a palavra usada para classificar uma
religiosidade avessa as realidades do mundo presente, as intermediagdes objetivas e voltada

para uma percep¢do meramente subjetiva da fé, de forma egoista e quase hedonista. O termo
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ignora trcrmdo 0 conteudo austero da religiosidade dos carismaticos. Vi nesses anos de estudo e
participagdo, a resignagdo de homens e mulheres que renunciaram seus proprios projetos de
vida para se dedicarem ao crescimento do movimento e da Igreja. Pessoas de uma pratica
individual dada a peniténcia e a rentncia herdica de habitos que julgavam contrarios a Biblia
ou a doutrina da Igreja. Pessoas que abdicaram de planos pessoais para anularem-se em obras
cujo sentido julgavam maior que elas mesmas.

Ora, isso ndo pode ser classificado de intimismo. Sempre que essa palavra ¢ usada em
relagdo aos carismaticos, tem sentido pejorativo, uma tentativa de classificar a pratica dos
membros da RCC como uma experiéncia voltada apenas a satisfagdo de desejos espirituais
subjetivos. Como se a adesdo ao movimento representasse simplesmente uma busca de
respostas pessoais intimas, sem nenhuma ligacdo com a vida concreta. Definitivamente, isso
nao reflete a realidade dos carismaticos em sua maioria.

Ao contrario do que afirma Benedetti (2001: 60), entre os carismaticos ha espago para
a liberdade, o compromisso e as responsabilidades pessoais. Davila indica que eles
reelaboram sua maneira de ver e de agir na sociedade, mas nido da forma como esperam os
setores ligados a Teologia da Libertagdo (Davila, 2000: 51). Wilderink pergunta: "Quem sabe.
mais que os 'progressistas’, existe neles uma abertura para 'o que der e vier' em termos do
Reino de Deus no mundo em que vivemos?" (Wilderink, 1994: 4).

Catdo lembra que "as espiritualidades que ndo colocam a mesma énfase na urgéncia
das tarefas transformadoras da sociedade sdo consideradas intimistas, desmerecedoras da
mesma consideragdo pastoral” (Catdo, 1995: 7). No caso da Renovagdo Carismatica, o termo
"intimista" mascara uma inten¢do de marginalizar aquilo que se apresenta de forma
contestadora na rede de poder.

Catdo redimensiona o conceito, argumentando que "os carismaticos estdo preparados a
desempenhar a fungdo que lhes cabe na renovacdo da Igreja (...) 4 medida que sew préprio

carisma fntimo os levar a reproduzir em sua vida os gestos e palavras de Jesus..." (Ibid.: 75 -



grifo meu). Ou seja, sua abordagem valoriza a experiéncia subjetiva como tal, elevando-a a

categoria de fundamental na percepgéo e atuagdo do cristdo diante dos desafios que enfrenta.
AUTONOMIA SUTIL

Conforme assinalei anteriormente, pequenas astlcias e arranjos sutis constituem o que
Foucault denomina "anatomia politica do detalhe". E exatamente nessa rede de micro-praticas
que oS carismaticos exercem poder em contrapartida a hierarquia da Igreja. Os carismas sdo
usados como verdadeiros mecanismos de exercicio de poder. por sua propria indole e pela
maneira como 0s carismaticos conduzem sua experiéncia: espontaneamente, contestando sem
necessariamente querer contestar, quase numa "estratégia sem estrategistas”.

Através dos dons carismaticos, mesmo sem a objetividade hierarquica. os lideres do
movimento impdem seus paradigmas e sua ideologia, através de uma metodologia psico-
testemunhal de cunho espiritual. N&o se evoca a autoridade hierarquica, pois esses lideres ndo
a tém; mas eles provocam uma adesdo subjetiva, emocional, as vezes magica, ao movimento e
a eles mesmos enquanto liderangas. As pessoas seguem os impulsos do proprio entusiasmo.
Estusiasmadas. elas servem ao grupo de oragdo e ndo medem esforcos para fazer crescer o
movimento.

Os carismas passaram por variados niveis de aceitacdo na histéria da lgreja. De
exigidos apds Pentecostes, posteriormente apenas tolerados e, finalmente rejeitados, ja que
vinculados as pessoas, constituiram-se numa ameaga a institui¢do (Oro, 1996: 116). Os dons
efusos apresentam-se quase sempre vinculados a um sujeito. Manifestam-se em situagdes
concretas, onde o discernimento sobre sua autenticidade ndo pode atravessar um longo
processo. mas tem que ser feito de modo quase concomitante ao seu exercicio.

A for¢a das liderangas carismaticas reside, antes de tudo, nos poderes que lhes sdo

atribuidos. Tais poderes possibilitam-lhes desenvolver uma autonomia sutil em relagio a
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institui¢do catolica. Os lideres da RCC dificilmente assumem uma posi¢do claramente
contraria & hierarquia, exatamente pela necessidade de legitimagdo do movimento. Porém.,
afirmam sua identidade carismatica através de estratégias sutis e algumas burlas.

Com dificuldades para vivenciar experiéncias carismaticas no ambiente tradicional das
paréquias, os grupos de ora¢do descobrem outros espagos capazes de propiciar a vasdo de sua
espontaneidade. Assim, estabelecem-se em residéncias, escolas, saldes, clubes, entre outros.
Longe da vigilancia dos padres, os carismaticos promovem o dom de linguas, o repouso no
Espirito, a imposi¢do de méos. entre outras praticas proprias de sua identidade. Ovidio Zanini.
sacerdote capuchinho, depois de percorrer 854 pardquias em 22 dioceses, concluiu que "uma
caracteristica, diria ostensiva, da RCC em muitas dessas comunidades ¢ a de grupos paralelos
(...). Em geral. fazem cultos a portas fechadas, ndo sei bem porque..." (Zanini. s/d: 2).

Os proprios padres concorrem para que isso aconte¢a, quando impedem a reunido dos
grupos nas igrejas ou em outros espagos paroquiais. Assim, os carismaticos sdo como que
forgados a buscar outros ambientes. Nao lhes agrada a situagdo. mas também ndo querem
abdicar do que experienciam.

Outras vezes, algumas estratégias de burla propiciam suas praticas dentro dos mesmos
espacos do catolicismo tradicional. Ouvi de um lider da RCC uma histéria que ilustra bem
isso. Ele queria fazer um seminario de vida no Espirito em sua paroquia. Levou um projeto
por escrito para o padre e pediu permissdo. O padre negou. Depois, na missa, o padre elegiou
bastante a catequese renovada. O lider carismatico, escutando tudo. tomou 0 mesmo projeto
que havia feito e substituiu o termo "seminario de vida" por "catequese renovada". O padre o
aceitou entusiasticamente.

Ao conversar com o padre Jodo Carlos de Almeida (assessor teologico da Renovagdo
Carismatica e diretor da Faculdade Dehoniana de Taubaté-SP), pude perceber a dinamicidade
do movimento, sua capacidade de abrir espagos até nos ambientes mais inospitos. O padre

Jodozinho, como € mais conhecido, ¢ cantor, compositor e um dos pregadores mais dindmicos
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que atuam no ambito da RCC. Gravei entrevista enquanto viajava com ele entre Sio Paulo e
Rio de Janeiro. QUando pude rir e aprender com sua histéria de vida.

Ele conheceu o movimento carismatico durante o tempo do seu noviciado na
Congrega¢do do Sagrado Coragdo de Jesus, em Jaragua do Sul-SC. no ano de 1983. Num
semindrio em que coabitavam candidatos de indole mais moderada’ e "libertadores de

carteirinha", surgiu um individuo chamado Léo."" definido pelo padre Jodozinho como:

"um sujeito jovem e que se encantou com a Renovagdo e virou pregador da
Renovagdo, aquele pregador de Biblia embaixo do brago e empolgado; sujeito esquisito, meio
inibido, meio carismatico, meio fanatico e meio religioso, meio padre, mas também meio ripe,

era uma mistura de tudo, que falava que ja tinha experimentado droga, mas que agora era do

Senhor Jesus "."

Numa ocasido de recreio, Léo propos aos seus colegas de noviciado a organizacdo de
um grupo de oragdo carismatico. O ano era 1983 e, mesmo assim, nenhum deles conhecia o
movimento. Combinaram fazer uma experiéncia numa noite. Compareceram uns dez
seminaristas.

Nesse dria.r conforme padre Jodozinho, Léo disse que iria anunciar a palavra e depois
teria o louvor e que isso era um grupo carismatico. "Af ele falou como se tivesse dando
palestra para uma multiddo: empolgado; falou muito: ninguém aguentava mais"."? A
expectativa era para quando comegasse o louvor.

Quando terminou a pregagdo:

"Ele disse: 'Agora eu vou pedir o batismo no Espirito pra vocés e logo depois nos

vamos rezar em linguas'. (...) Ai ele imp0s as maos em cima da turma e rezou, rezou, rezou ...

9. Um pouco "mauricinhos", segundo o seu bem humorado depoimento.
10. Hoje o padre Léo Tarciso Pereira, fundador da Comunidade Betanea, pregador bastante conhecido

entre os carismaticos.
11. Jodo Carlos de ALMEIDA: Depoimento [mai-2003], entrevista concedida ao autor.

12. Idem.
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rezou em linguas também. Ficou todo mundo calado de cabega baixa achando aquilo muito
estranho mas tudo bem. (...). Ai depois ele disse: 'Pronto gente, vocés estdo batizados no

Espirito (...) Portanto, meus irmaos, vamos todos a média voz louvar o Senhor Jesus'. E ele

nl3

comegou a louvar. Ninguém falava nada, so ele.

A atitude de Léo ilustra bem o que aconteceu em diversos ambientes em que, por meio
de praticas mesmo estranhas para muitos, os carismaticos difundiram sua nova maneira de
rezar. Note-se que 1sso ocorreu dentro de um semindrio catodlico tradicional.

Diante da indiferenga de seus companheiros, o futuro padre Léo disse que talvez todos
estivessem bloqueados, mas o Espirito estava dentro deles. Entdo, convidou-os para orar em
linguas... e comegou ele mesmo a rezar.

Continua o padre Jodozinho em sua interessante historia: "Ai o Renato disse: 'Léo. o
problema é que a gente tem vergonha, entdo vamos apagar a luz'. (...) O Léo ndo gostou muito
da idéia, mas concordou. Fui eu que apaguei a luz. (..) E ai come¢ou um aqui outro 14, muito
timidamente, muito fraquinho. Alguém comegou a rir e quando eu acendi a luz estava aquele
povo todo espalhado pelo chio, numa sessio de riso"."

Léo saiu dali muito zangado, talvez sem perceber o que sua ousada rgupiéo
representava. Tudo aquilo era escondido, a deriva da reitoria do semindrio que, se descobrisse.
certamente ndo permitiria. O resultado foi a inclinagdo do futuro padre Jodozinho para o
movimento: "Aquilo me chamou ateng@o. Eu acho que o batismo no Espirito pegou, pelo
menos em mim..."."> Atualmente, a Congregacio do Sagrado Coragdo de Jesus tem vérios
padres identificados com a espiritualidade do movimento carismatico. Perguntei ao padre

Jodozinho o que ha na Congregagdo que favorece isso. Ele respondeu com uma palavra

apenas: inteligéncia.

13. Idem.
14. Idem.
15. Idem.



129

Em toda parte, as praticas carismaticas acontecem independentemente da permissio
dos responsaveis pela Igreja. Ndo ha como ser diferente, considerando a indole autdnoma do
movimento e o fechamento institucional. Mariz também apresenta um exemplo ilustrativo. A
lideranga de um grupo de oragdo de camada popular entrou em conflito com o padre da
paroquia por causa do tempo que este havia estipulado para que uma pessoa permanecesse
como coordenador do grupo: dois anos. Para evitar mais conflitos com o padre, os lideres do
grupo decidiram internamente que seria feito um revezamento ficticio no intervalo de dois
anos e um real de quatro em quatro anos, como queriam (Mariz, 2001b: 26). Trata-se de uma
maneira sutil de burlar e fazer prevalecer o entendimento dos lideres do grupo.

Durante minha observagdo, vi diversos grupos do movimento em situagdo de exclusdo
nas paréquias. As estruturas paroquials sempre exigem uma inser¢do em acordo com o
paradigma dominante da racionalidade e do primado do clero. Isso explica o “fechamento™ de
alguns grupos. Muitos isolam-se em espagos proprios. sem dialogo com as outras expressdes
religiosas, mesmo catolicas, para protegerem a experiéncia religiosa que cultivam e que ndo
podem vivenciar nos ambientes ortodoxos.

Homens e mulheres sem nenhuma possibilidade de explicar teologicamente a sua fé.
questionados pelo poder institucional da Igreja, sentem-se ameagados diante dele. Eles
recusam-se a colocar em xeque a experiéncia que vivenciam de fato. O grupo de oragdo ¢ um
espago de encontro de irmdos, onde as pessoas sentem-se seguras, protegidas da soliddo.
Como perder isso em nome de uma inser¢do eclesial as vezes estéril, sem entusiasmo, sem
paixdo e geradora de tensdes?

Segundo Benedetti, "o movimento de renovagdo cresce 'espontaneamente’ com grupos
formando-se a revelia dos proprios padres, organizando suas reunides nas casas, quando as
igrejas ndo lhes sdo concedidas” (Benedetti, 2001: 55). Padre Jodozinho chega a dizer que, em
suas pregagdes pelo Brasil. observa que "quando o padre € contra a Renovagdo ai a

Renovagdio é boa, agora quando o padre ¢ a favor. é aquele padre carismatico. entdo a



Renovagio é um bando de bananas".'® E acrescentou: "Pode pér isso: é um bando de bananas.
esperam tudo do padre!".'” Para ele, quando dispde do apoio firme e manifesto do padre, a
Renovagdo Carismatica ndo desenvolve sua propria lideranca. "Por isso eu acho muito bom
que os padres sejam contra a Renovagdo, os bispos também, pra Renovagdo crescer, porque
eu amo a Rf:novac;?ao“.18

Algumas vezes, as exigéncias dos padres para que os membros dos grupos, sobretudo
os lideres, assumam compromissos paroquiais, ¢ uma tentativa de esvaziar a experiéncia do
grupo. Ou seja. sobrecarregando as liderangas com atividades diversas, os padres
enfraquecem os grupos de oragdo. Na maioria dos casos, o isolamento dessas células
comunitarias carismaticas €, portanto. resultado do “instinto de sobrevivéncia™ e ndo. como
sustentam alguns, de uma espiritualidade alienada. Em Pouso Alegre, as liderangas do

movimento constataram essa sobrecarga e sentiram a "necessidade urgente de formar lideres

liberados SO para o servigo da RCC" (RCC, 1977b: 10).

11

A autonomia carismatica da-se exatamente em razdo da possibilidade do exercicio dos
carismas de modo relativamente livre, em espagos extra-paroquiais ou através de burlas sutis.
Mas também reside na capacidade de organizagdo e de iniciativa dos grupos que ndo se
apegam demasiadamente as orientagdes do sacerdote ou as limitagdes da estrutura paroquial.

Os carismaticos desenvolvem autonomia preservando um discurso que valoriza a
obediéncia e a submissdo ao clero e, ao mesmo tempo. agindo de forma independente nos
aspectos financeiro e organizacional. De acordo com Wilderink, "¢ preciso reconhecer que a
desconfianga em relagdo a RCC, para além das preocupagdes que possam justifica-la, pode ter

outros motivos. (...) O medo de ver surgir nestas (dioceses e paréquias) uma igreja paralela,

16. Idem.
17. Idem.
18. Idem.



traduz f_r_equentemente uma inseguranga da parte dos responsaveis pela pastoral" (Wilderink.
1994: 4).

De maneira geral, a pregagdo e a literatura carismatica recomendam a obediéncia aos
pastores e a inser¢do dos grupos de oragdo nas estruturas paroquiais. Porém, existe grande
dificuldade de que isso acontega de fato, pois a impostagéo dos grupos e o centralismo clerical
estdo em oposigdo. A preservacgdo do discurso caracteriza a autonomia da RCC como sutil e
marca suas praticas de poder ritimadas pelo primado carismatico.

A capacidade desenvolvida pelos carismaticos de manter-se independente da estrutura
clerical € constantemente ressaltada pela propria hierarquia da Igreja. Antes da 15°
Assembléia Geral da CNBB (fevereiro de 1977), um breve questionario foi enviado a todo o
episcopado nacional, solicitando sua opinido sobre os bons resultados. os riscos e as atitudes
em face a RCC, bem como sugestdes para a assembléia (Oliveira et all, 1978: 67-68). Para os
bispos, os maiores riscos do movimento dizem respeito as praticas ndo usuais (batismo no
Espirito, imposi¢do das mios e dons espirituais), bem como "sua autonomia em relagdo ao
bispo e sua tendéncia isolacionista” (Ibid.: 69).

Anteriormente, em 1973, Dom Jorge Martinez Martinez, bispo auxiliar da cidade do
México. ja havia sinalizado entre os elementos negativos da RCC: "tendéncia a minimizar a
funcdo do bispo. ainda que em teoria se afirme disponivel para levar em considera¢do suas
decisdes e orientagdes". bem como "grande dificuldade em se integrar nas comunidades
paroquiais ordindrias". d

Catdo afirma que o Documento 53 traz "uma série de orientagdes disciplinares com
vistas a encaixar a RCC na estrutura de poder da Igreja. tanto organizativa como
pastoralmente" (Catdo. 1995: 44 - grifo meu). Ora, se as medidas tém o objetivo de
"encaixar", obviamente é porque 0 movimento carismatico ndo se apresenta inserido, mas a

margem da estrutura organizativa e pastoral da Igreja. E isso ndo se processa de outro modo

19. Cf. SEDOC, v. 6, n. 67, dez/1973, p. 729.
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se ndo por meio de uma sutil autonomia desenvolvida atraves de praticas de poder. Ndo € uma
autonomia manifesta, mas implicita, as vezes escondida por trds de uma aparente adesdo
incondicional.

A énfase do episcopado brasileiro — lembra Catdo — é para que os carismaticos "ndo se
tornem pedras de escadalo e elementos de divisdo da comunidade, por acreditarem demais no
que sentem e desprezarem ou condenarem os que ndo sentem como eles" (Ibid.: 77 — grifo
meu). Note-se que o perigo € que os carismaticos acreditem em demasia "no que sentem".
remetendo sua pratica religiosa ao plano subjetivo.

Os arquivos do Escritéorio Nacional da RCC registram um embate por demais
interessante nesse sentido. Trata-se do "levante" de uma comunidade inteira, uma pequena
localidade rural com cerca de 30 familias, de forte influéncia carismatica. Conheci um dos
lideres num congresso. Era um individuo atipico, com barba e cabelos longos, que se vestia
com simplicidade e falava pouco. Nio citarei 0 nome da comunidade, para evitar qualquer
tipo de represalia ou discriminagéo.

Eles escreveram uma carta ao Escritério Nacional, felicitando a todos por causa do
langamento do Projeto Ofensiva Nacional. mas fazendo uma alerta quanto ao que. no entender
deles, era uma supervalorizagdo da devogdo mariana. A carta foi escrita em terceira pessoa do
plural, dando a impressio de que exbressa sentimentos relativamente partilhados pela
comunidade, ou pelo menos pelos seus lideres.

Pela escrita, percebe-se que sdo pessoas pouco letradas, mas que encontraram na
experiéncia carismatica um mecanismo de afirmagio pessoal e coletiva. Chegam a declarar
isso expressamente: "Somos das bases baixas da RCC. mas o Senhor nos cumulou de dons
que nos iguala a todos os homens". E esse "dom" de Deus que lhes foi dado. para além do
conhecimento humano que possuem, que lhes dd o direito de exortar as realidades

institucionais da Renovagdo e da Igreja: "Se vocés consagrarem a Ofensiva Nacional a Maria,



vocés estara dando lugar ao mal de manipular o plano de Deus. E isto também foi falado na
profeciz;;;.

Note-se que o mecanismo de legitimagdo utilizado é a profecia, ou seja, a suposta
comunicagdo de Deus sem intermediacdo institucional. Os autores da carta estabelecem o
primado do carisma sobre a institucionalidade e declaram que "nds somos carismaticos ndo ¢
porque queremos, mas sim porque Deus quer". Em seguida, vinculam a obediéncia a
possibilidade de manifestagdo carismatica: "Respeitamos a hierarquia de nossa Igreja
Catélica, mas segundo o Senhor. Aquilo que esta na lei ou na hierarquia de nossa Igreja que
ndo cumpre a vontade de Deus, nds optamos pela vontade de Deus" (grifo meu).

A missiva tem vdrias citagdes biblicas que, para os autores, respaldam as afirmagdes
que fazem. Foi enviada pelo Escritério Nacional da RCC a um dos bispos alinhados ao
movimento, que respondeu através de uma carta muito bem elaborada, em estilo sereno e
pastoralmente sincera. A resposta também encontra-se arquivada no Escritério Nacional.

As palavras do bispo sdo humildes, mas sem deixar de invocar a autoridade
institucional: "Escrevo-lhes (...) com amor de irmdo, com humildade de pecador mas com o
poder e a ungdo do Espirito que me foram conferidas pela Igreju (...) na minha ordenagido
sacerdotal e episcopal" (grifos meus). Ele avisa que "o primeiro critério para o discernimento
das mogdes do Espirito que recebemos (...) € sua concordancia com a doutrina da Igreja" e por
isso "pressinto que a palavra profética a que vocés aludem ndo deve proceder do Espirito da
Verdade". Acrescenta que "o que mais me preocupa ¢ que essa rejeicdo de Maria os podera
levar, aos poucos, a se afastarem da Igreja".

A tréplica é por demais interessante. Os lideres da comunidade receberam a carta do
bispo e reuniram-se em oragdo para pedir a Jesus "que nos usasse como instrumento dele para
dar-lhes uma resposta”. Ou seja, submeteram a autoridade do bispo & intermediagdo

carismatica. pois "tudo o que fazemos aprendemos com Jesus".



Mais impressionante € que eles ndo abrem mao de sua catolicidade: "Amamos a nossa
Igreja Catolica e temos plena seguranga que nada deste mundo nos fard desviar dela", pois
"segundo a Palavra de Deus sair da Igreja Catolica € separar do amor de Deus". Procuram
tranquilizar o bispo, dizendo a ele que "ndo se preocupe que Jesus ndo deixara nos sair do
eixo da primeira, unica e verdadeira Igreja de Cristo" (grifo meu). Porém, reinterpretam a
fun¢do de intermediagdo dos sacerdotes, limitando-a a um estagio inicial, quando as pessoas
ainda ndo tém condigdes de reconhecer a Deus: "Acreditamos que o papa € constituido por
Deus (...). que os bispos e padres foram constituidos por Deus para levar o povo catélico a
conhecer Jesus. Mas assim que conhece Jesus, os padres ja ndo exerce dominio sobre eles
mais ndo. Porque Jesus o levard ao Pai" (grifos meus).

A reinterpretagdo que fazem do ministério hierarquico parece ser, na verdade. o
sintoma de uma situagdo exacerbada de dominagdo a qual se sentem submetidos. Por isso
mesmo, apesar da boa carta que receberam do bispo, reafirmam suas posi¢des, desta vez com
argumentos que revelam melhor ainda a capacidade de percep¢do que tém da propria
realidade, ndo de maneira cientifica ou sistematica, mas de forma intuitiva, que desemboca
em praticas de poder. Quem exerce mais poder nessa pequena comunidade rural ndo € o clero
constituido, mas seus lideres carismaticos, que estdo em cotidiano contato com as pessoas ¢
ali disseminam suas idéias.

A segunda carta reitera todas as posi¢des da primeira, inclusive quanto a reinvidicagdo
de igualdade que fazem. respaldados em sua experiéncia carismatica e em visivel oposi¢do a

lideranga tradicional:

"Somos chamados hoje a sermos profetas — dizem — (...) e aqueles profetas se
interviam contra a Igreja na pessoa dos sacerdotes. Sendo um povo de linguagem grosseira
(...), povo barbaro, fomos escolhidos por Deus para levar a verdade aos grandes. E por isso,
com a forga do Espirito Santo. pregamos com autoridade aos irmaos bispos, ao irmdo Jodo

Paulo 11 ou a outros papas, aos irmaos padres e a todo o povo de Deus".
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E_rcornpletam em momentos distintos: "Para honra e gloria de Jesus. somos a unica
comunidade que wultrapassou os limites da hierarquia da Igreja (...). Somos rodos iguais:
papas, bispos, padres, povo, etc. E por isso ndo tememos dizer a verdade" (grifos meus).

Os lideres dessa pequena localidade rural equivocam-se quando pensam ser esta a
"inica comunidade" a assumir tal comportamento. Evidente que se trata de um caso
extremado. Porém, ilustra bem minha tese de que esses mecanismos de exercicio de poder,
mesmo que sutil ou até camufladamente praticados, significam autonomia e demonstram a
firmeza das convicgdes carismaticas, mesmo em oposi¢do a hierarquia.

Em certos momentos, a sutil autonomia carismatica pode transformar-se em oposigdo
declarada. Isso acontece quando eles se sentem atingidos no nticleo de sua fé, ou seja, em
verdades fundamentais que, para eles, ndo podem ser contrariadas nem mesmo pela
autoridade religiosa. O padre Ovidio Zanini narra exemplos que presenciou em suas

viagens:20

a) "Na Paroquia de C., sabendo do meu proximo curso de Parapsicologia, certa mulher,
lider dos carismaticos, transferiu sua reunido semanal para um dia antes do curso e o
desaconselhou, inutilizando todo o trabalho de propaganda feito pelo paroco..."
(Zanini, s/d: 4):

b) "Em V., um grupo de carismaticos impediu meu curso na igreja, (...) prolongando (...)
suas oragdes e cantos (...). Quando falei do documento da CNBB sobre a RCC,
disseram que estava mentindo. Fui entdo apanhd-lo, mostrei para eles. mas
argumentaram que o Espirito Santo € superior aos bispos" (Ibid.: 4);

¢) "Em N., o curso de parapsicologia promovido pelo bispo e paroco superlotou a igreja

matriz e, apos dois dias, um jovem padre carismético da Catedral veio para a reunido

20. Omito os nomes das cidades, todas citadas por Zanini, para evitar qualquer tipo de represélia.



da RCC e (...) encarregou a cada servo de telefonar para cinquenta familias de cada

comunidade para que ndo participassem e boicotassem tais cursos" (Ibid.:-4).

As atitudes elencadas por Zanini estdo todas relacionadas com os cursos de
parapsicologia que ministra, com a autorizagdo das autoridades religiosas catdlicas. Também
hé referéncias de resisténcia carismatica aos cursos de parapsicologia do conhecido padre
Oscar Quevedo (Rondelli, s/d: 131). Os carismaticos postam-se a favor do que acreditam, ou
seja, de que a parapsicologia nega certas verdades espirituais da fé catdlica. E. nessa
empostagdo, confrontam-se com o clero. Zanini, por sua vez, considera a Psicologia e a
Parapsicologia as mais nobres das ciéncias naturais, sem as quais ndo existe abertura para o
Espirito Santo (Zanini, s/d: 5).

O padre Ovidio Zanini esteve na reunido do Conselho Nacional da RCC que ocorreu
em Campinas, entre 4 ¢ 9 de janeiro de 1979, abordando o tema da libertagdo das for¢as mas e
a colaboragdo da ciéncia.’' La, ele convidou os participantes a exorcizarem as forgas do mal
"praticando o bem e fazendo uso das oragdes do ritual da Igreja" (RCC, 1979b: 4 — grifo
meu). Juntamente com o parapsicologo jesuita Edvino Augusto Friderichs, ele apresentou ao
Conselho suas reflexdes e conclusdes em forma de um pequeno livro. A impressdo de Zanini
sobre a receptividade dos carismaticos ndo foi das melhores: "Eles (...) ndo quiseram saber do
nosso diabo. Meu livro, que tentei resgatar, foi sumariamente desaparecido” (Zanini, s/d: 1).

O tom do discurso de Zanini ¢ hierarquico, referindo-se com frequéncia a CNBB e a
Santa Sé. Parece muito preocupado com a ortodoxia catdlica. talvez por isso observe tantos
desvios carismaticos e supervalorize o primado clerical: "E sintomatico o numero de

sacerdotes e bispos que receiam a RCC em suas pardquias e dioceses" (Zanini, s/d: 6). Apesar

21. O padre Zanini se refere a essa reunido como tendo sido em 1986, enquanto que o boletim da RCC a
noticia em 1979. Os enfoques sdo bem diferentes: enquanto a RCC noticia com positividade, o padre ressente-se
da pouca receptividade dos carismaticos. Talvez estejam se referindo a dois momentos distintos, mas pela
semelhanca das informagdes e pelo fato dos boletins depois de 1986 nada trazerem acerca dessa visita, parece se
tratar mesmo de uma so ocasido, referidas por ambos de maneira diferenciada.



de reconhecer que a RCC ¢ um excelente movimento eclesial (Ibid.: 2), Zanini coloca essa
"marginalidade" como sendo o grande pecado do movimento. Para ele, ndo se "deve jamais
permitir sequer o cheiro de igreja paralela, porque € o0 mau cheiro de cisma e heresia" (Ibid.:
7).

Outro exemplo de quando a autonomia carismatica transforma-se em oposi¢do
manifesta ¢ quando os grupos de oragdo sdo convocados para participar das festas dos
padroeiros paroquiais compostas de atividades seculares e desprovidas de significado
evangelizador. Exemplo disso € o que ocorreu no complexo Maré, no Rio de Janeiro, onde as
festas juninas "geravam conflito entre o grupo de oragdo carismatico e os demais membros da
Capela. A maior critica do lider centrava-se nas bebidas alcodlicas oferecidas nas barracas de
jogos, como prémios aos ganhadores". O lider orientava os membros do grupo para ndo
participarem da festa, criticando ainda os prémios de cigarros e as musicas (Fernandes 1996:

110).

111

De modo geral, varios pesquisadores deram-se conta — ao menos superficialmente -
dessa capacidade de autonomia do movimento carismético na Igreja Catolica.” Porém, ndo
conseguiram aprofundar os significados e as praticas nela envolvidos. pelo fato de estarem
inclinados a vincularem a RCC com a institucionalidade catélica. Centraram foco sobre o
discurso que valorizava a tradicionalidade catolica mas nido desvendaram os mecanismos de
poder ai presentes.

Pedro de Oliveira consegue perceber a distingdo entre as praticas catdlicas usuais e o
exercicio dos dons espirituais na RCC (Oliveira, 1978: 58), mas logo esforga-se por dar-lhes

um carater de continuismo, inclusive ao dom de linguas: "todas as consideragdes que vou aqul

22. Quem melhor se detém nisso talvez seja DAVILA (2000), mas ela também ndo problematiza a
questio. CHAGAS (1976: 9-13) aponta para a capacidade dos leigos pentecostais catolicos mediatizarem a agdo
do Espirito Santo, contestando as estruturas eclesiais através dos "dons de participagdo".



tecendo vdo no sentido de mostrar a RC como um movimento ajustado a estrutura vigente na
Igreja Catdlica” (Ibid.: 82).** A identificacio do dom de linguas com préticas usuais catdlicas
€ 0 que ha de mais forgado na analise de Pedro de Oliveira. O dom de linguas desapareceu
quase completamente ja nos primeiros séculos da Era Cristd e so reapareceu em larga escala a
partir do pentecostalismo. A glossolalia opde-se a racionalidade oracional da Igreja.

Reginaldo Prandi também conseguiu sinalizar essa expressio de autonomia
carismatica: “Quando ha divida ou dificuldade para legitimar uma decisdo, ndo raro se apela
ao dom do discernimento™ (Prandi. 1998: 49). Mas ele ndo consegue perceber o alcance dessa
prética, esbarrando no limite de sua tese fundamental. Para ele, o dom do discernimento ¢é
*mais uma faceta tradicional da Renovagéo™ (Ibid.: 49).

Ora, o dom do discernimento implica uma outra possibilidade de defini¢do de agdes.
Nido é uma faceta tradicional. Pelo contrério, contrapde-se a tradigdo de consulta ao clero
sempre que estd em jogo uma decisdo religiosa a ser tomada. O dom do discernimento
significa possibilidade de autonomia, justamente porque transfere a decisdo “para um plano
fora da racionalidade™ (Ibid.: 49).

Alias, ao longo de sua pesquisa, Reginaldo Prandi vai evidenciando timidamente as
tensdes praticas entre a RCC e a hierarquia.”* mas nio consegue otimiza-las, nem mesmo
preocupa-se com isso, pois estd céntrédo no desejo de provar que o movimento é conservador
e apoiado pela Igreja do Brasil. Prandi reconhece que havia, por parte da hierarquia, um
receio de que o movimento se tornasse independente da Igreja. "devido ao seu carater
isolacionista e auténomo" (Ilbid.: 52 - grifo meu) e dai, sua preocupagdo "em manter o
controle sobre a RCC" (Ibid.: 59). E noutro ponto: "O conflito entre padres e grupos

carismaticos ndo € incomum" (Ibid.: 54). Afirma. ainda, que "o Documento 53 paira como um

23. Embora perceba que "a RC tenha uma proposta de renovagdo contestadora da estrutura clerical”
(OLIVEIRA et all, 1978: 73)..

24. Um caso concreto citado por Prandi que ¢ bastante exemplar dessas tensdes é o de Genoveva, que
questiona o trabalho pastoral dos padres e até do bispo regional (cf. PRANDI, 1998: 111).



fantasma sobre os carismaticos" pois "procura evitar 'excessos' nas reunides" (Ibid.: 58). Os
"excessos" sdo curas milagrosas, repouso no Espirito, glossolalia, exorcismos e profecias, que
sdo justamente expressdes da autonomia carismdtica, sem as quais 0 movimento nio
conseguiria se diferenciar, nem alcangar tamanha repercussdo dentro e fora d.a Igreja.”

A influéncia dos pesquisadores pioneiros sobre os ulteriores ¢ muito grande. a ponto
de embassar as evidéncias das observagdes participantes. Numa pesquisa sobre mudancgas no
universo religioso paraibano nos anos 90, Silva resvala na autonomia carismatica, mas
prefere, por fim, confirmar a tese de Prandi a respeito da RCC como componente do projeto
da Igreja conservadora (Silva, 1997: 130). Na mesma pagina em que pleiteia uma "tendéncia
de apoio por parte da maioria do clero as atividades da RCC" na Paraiba. ele admite que em
Jodo Pessoa ela cresceu sem ajuda da hierarquia local (Ibid.: 132). As informagdes sdo
dispares e tacitamente contraditorias.”®

Machado (1996) também sinaliza o esfor¢o da hierarquia catdlica para controlar o
movimento e neutralizar a busca do poder do Espirito Santo pelos carismaticos. Ela consegue
caracterizar essas tensdes de forma mais livre, porque sua visdo ndo esta atrelada a idéia de
associar RCC e hierarquia conservadora. Porém, seu enfoque é sobre as modifica¢bes na
esfera familiar provocadas pela adesdo ao pentecostalismo (catolico e protestante). Por isso.
ndo aprofunda a natureza das relagdes de poder presentes nesta dindmica.

Portanto, os pesquisadores, na sua maioria, percebem a intensidade das tensdes entre
RCC e hierarquia catdlica, a espontaneidade e a ruptura que representam suas praticas, mas
ndo aprofundam nenhum desses aspectos, muitos para ndo posti-la em contraposi¢do ao

conservadorismo catolico.

25. Mesmo depois de todos os pontos de atritos colocados, Prandi ndo hesita em concluir que a RCC
"encontrou na hierarquia da Igreja apoio indisfargado" (cf. 1998:159).

26. Noutro ponto, ele associa a procura de curas na RCC as deficiéncias da drea de saude estatal (Silva,
1997: 136), mesmo depois de ter classificado os membros do movimento como de classe média, cujo conceito
alia a posse de carro, casa, curso superior e plano privado de satide (1bid.: 132).
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Minha pesquisa permitiu-me perceber que a RCC, embora inserida no contexto do
catolicismo, ndo se amolda ao padrio vigente. Defendo que a pratica religiosa carismatica
representa uma ruptura ndo s6 com a tradi¢do romana, mas também com a racionalismo
clerical e com a religiosidade popular. E o préprio Pedro de Oliveira que. analisando as
respostas dos bispos ao questionario preparatorio da discussdo na 15% Assembléia Geral da
CNBB, observa que "os bispos mostram-se favoraveis a RC enquanto ela estimula praticas
usuais do catolicismo" e que "o episcopado (...) reage contra a valorizagdo dos dons
carismaticos e as praticas a eles associadas, insistindo em colocar a RC sob seu governo
efetivo" (Oliveira et all, 1978: 68-69).

Ora, o episcopado ndo reagiria contra praticas que representassem continuidade, e sim
por temer que a institui¢do seja secundarizada pela trivializagdo dos carismas. Ninguém
insiste em colocar sob o governo aquilo que efetivamente ja estd. O socidlogo das CEBs
admite que suas impressdes sdo as de quem esta fora do movimento e que € possivel "que
quem tenha feito a experiéncia carismadtica perceba uma radical difereng¢a entre essas
manifestagdes (...) e as praticas usuais de catolicos” (Ibid.: 75). E 0 meu caso. A observacio
participante de Oliveira foi curta e limitada as reunides de oracdo. A minha, longa e
abrangendo as instancias de governo da RCC.

Ha dois artigos, no entanto, que ddo conta mais diretamente desses fluxos de poder e
que tragam com mais liberdade a disparidade entre grupos de oragdo e hierarquia catdlica.
Trata-se, em primeiro lugar, do artigo do padre José Comblin (1983). publicado pela Revista
Eclesidstica Brasileira. O referido autor considera os movimentos um corpo novo entrando no
conjunto da pastoral, avaliando que a presenga de sacerdotes ndo pode ser vista como mera
vinculagdo clerical (Comblin, 1983: 227). "Na realidade. esta nascendo nos Movimentos, ao
lado das categorias tradicionais do clero secular e do clero regular, um terceiro clero, o clero

(...) a servigo dos movimentos" (Ibid.: 235).



141

Ele vai mais adiante quando identifica em Roma uma tendéncia a estabelecer prelazias
pessoais para os movimentos. Isso significaria, de acordo com o direito candnice, isencdo de
governo em relagdo as igrejas particulares, com os movimentos tendo direito a constituirem
suas proprias estruturas e ter seu clero. Isso teria se iniciado com a constitui¢do da Prelazia

Pessoal do movimento Opus Dei, instituida em 27 de novembro de 1982:

"Seria dificil acreditar em que esse decreto favorecera somente o Opus Dei. Outros
movimentos terdo que gozar também do novo estatuto e os candidatos naturais sao os
Movimentos. Quando uns dez e, mais tarde, uns vinte ou mais Movimentos internacionais
tiverem recebido o estatuto de prelazia pessoal, a figura da Igreja Catolica estara
profundamente mudada, e o equilibrio das for¢as dentro do corpo social que constitui a Igreja

estara sensivelmente alterado" (Ibid.: 228).

E claro que essa discussdo ndo existe no Brasil, nem mesmo nos bastidores da Igreja.
A possibilidade de fazer da RCC uma prelazia pessoal ¢ completamente descartada pelo clero
nacional que, em vez disso, for¢a a sua entrada na estrutura eclesial existente.

Quando entrevistei Dom Eduardo Koaik, fui surpreendido com uma declaragdo deste
nesse sentido: "Eu tenho idéias também nessa linha: eu acho que os movimentos podiam ter
ndo o nome de paroquia, mas a mesma fungdo de pardquia sem precisar ser territorial, ou seja,

existirem comunidades extra paroquiais ligadas a um movimento 27 Quis ter certeza do que
ouvia e indaguei: "O senhor pensa assim?". E ele: "Penso que isso é muito razoavel".

A declaragdo estava envolta em uma certa hesitagdo. Chegou a pedir-me para tomar
cuidado quando fosse escrever, o que demonstra a delicadeza que tal proposta representa no

ambiente eclesial brasileiro, sobretudo quando colocada por um bispo. Literalmente disse:

"Toma cuidado quando for fazer essas coisas ai, quando for escrever, porque € super

27. Eduardo KOAIK: Depoimento [mai/2002], entrevista concedida ao autor.
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esquisito". E mais adiante: "Eu estou dizendo muitas coisas ai que ndo estdo amadurecidas no
ponto gé;él, s6 na minha caber;a".28

Quis saber mais e perguntei: "Alguma vez o senhor conversou sobre isso com 0s seus
colegas bispos? Qual a impressdo deles?". Sua resposta foi sintomatica: ."Néo passa pela
cabeca deles, mas eu penso que essas comunidades extras territoriais seriam interessantes".”’
Nesse ponto, acabei me envolvendo subjetivamente. As idéias do bispo comegaram a
convergir com as minhas. Foi dificil conter a empolgacdo e manter frieza. O nosso dialogo foi
ficando mais franco e rapido. Coisas de uma boa relagio intersubjetiva.

A prépria maneira da RCC e de outros movimentos catolicos constituirem-se
provocaria tal discussdo, se para ela houvesse abertura na Igreja. Conforme observou
Comblin, os leigos dos movimentos s@o leigos nio trabalhados por sacerdotes (Comblin,
1983: 245). "Nas associagdes religiosas. nas obras catélicas e na Acgdo Catélica.”’ a
consciéncia dos leigos estava rigorosamente fiscalizada e formada pela consciéncia dos
sacerdotes. Nos Movimentos, pelo contrério, os leigos impdem seu estilo, os seus valores e as
suas preferéncias" (Ibid-.: 246). E isso é feito de maneira sutil: "Eles envolvem os sacerdotes
num ambiente de afeto, intimidade. simpatia. ¢ acabam conduzindo-os aonde eles querem.
Pois os sacerdotes mandam e exercem uma autoridade de fato nas condigdes em que a
referéncia principal € a ciéncia teoldgica. Nos Movimentos, a ciéncia teologica ndo tem
relevancia" (Ibid.: 246).

Comblin também observa que essa autonomia vai além de uma mera capacidade de
fazer as coisas; é como se fosse parte de sua propria natureza, ou seja, "os Movimentos ndo

precisam da diocese para funcionar. Eles formam uma igreja auto-suficiente, capaz de viver e

desenvolver-se por si propria" (Ibid.: 247). Dai a real possibilidade da constituigdo de

28. Idem.
29. Idem.
30. Expressoes religiosas catdlicas pré-conciliares (nota minha).
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prelazias pessoais para os movimentos. A nivel tedrico, nada seria tirado dos bispos, mas a
nivel pratico grande parte dos catdlicos receberia instrugdes de outras fontes (Ibid.: 257).

Apesar dessa indole natural. o episcopado brasileiro recusa-se a considerar a
possibilidade de uma autonomia estrutural para os movimentos.’' A discussdo estd ausente
das esferas foranicas catolicas. Disse Dom Eduardo Koaik. "O pessoal ndo pensa nisso". Na
verdade, o foco do debate é sempre a necessidade de inser¢do. Quando os movimentos
seguem uma orientagdo de fora da unidade territorial. "os padres ndo gostam".*> Comblin
chega a tratar a questdo de maneira quase alarmante. "Se a presente evolugdo continuar —
prevé — pode-se imaginar uma situagdo extrema em que a Santa Sé poderia achar melhor
governar a Igreja por meio dos Movimentos. contando mais com eles do que com os
episcopados” (Ibid.: 257). Termina indicando que o paralelismo pastoral ndo é suportavel e
que a importancia e a relevancia da fungdo episcopal estd claramente em perigo (Ibid.: 259-
260).

Um outro estudo que aponta para a capacidade de autonomia dos grupos carismaticos
¢ o da socidloga Silvia Alves Fernandes (1996). do CERIS do Rio de Janeiro. O artigo
publicado na revista da Universidade Federal Rural daquele Estado ¢ resultado de uma
pesquisa muito bem feita por ela no Bairro Maré e em grupos de orago da area de Leopoldina
(Ha‘ﬁifada por -carnadas populares), ambos no Rio de Janeiro. Fernandes opde-se as
constatagdes de Oliveira (1978) a respeito da identificagdo da RCC com o catolicismo

tradicional. Para ela, o pertencimento dos membros da RCC ao catolicismo da-se "de maneira

menos eclesial do que se pretende e. na maioria dos casos, em oposi¢do a identidade catdlica

tradicional" (Fernandes, 1996: 111).

31. Talvez em outras paises haja mais abertura nesse sentido. Na sessdo da Conferéncia Nacional dos
Bispos dos Estados Unidos, em 13 de abril de 1972, "foi anunciado que Mons. J. O'Neill, bispo de Rockfort, 111,
havia instituido em sua diocese uma paréquia ndo-territorial para os pentecostais catdlicos” (BARRUFFO In.

RCC. 1974d: 11).
32. Eduardo KOAIK: Depoimento [mai/2002], entrevista concedida ao autor.
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A hipotese fundamental da autora é a de que o movimento carismatico, pelo menos
nas camadas populares, tende a gerar conflito ndo s6 em relagdo a hierarquia (representada
pelo sacerdote), mas também em relagdo aos préprios fiéis catdlicos ndo carismaticos. Sua
observagdo constatou: "A comunidade se polarizava: as pastorais e 0s 'car.isméticos'. Esses
ultimos cada vez mais autdnomos em relaga@o a paroquia” (Ibid.: 118).

O paralelismo carismatico € visivel em varias realidades paroquiais. Porém, ele ndo se
da por uma expressa intengd@o de uma vida religiosa @ margem da Igreja. mas porque no
ambiente paroquial e em sua estrutura, o primado ¢ do padre, ou seja, a referéncia
fundamental € instititucional. dificultando a dinamicidade carismatica. Fernandes intui isso
quando indica que o movimento considera o padre como "um lider nada carismatico, ja que
ndo faz milagres" (Ibid.: 118), revelando a oposi¢do entre a reivindicagdo do primado
sacerdotal, de carater racional, e a referéncia presente na mentalidade da maioria dos
participantes do grupo de oragdo, que tem matriz carismatica.

Note-se que as observagdes da professora Silvia foram feitas no Rio de Janeiro,
justamente onde adverti que a RCC mais se aproxima do perfil tragado pelos pesquisadores
que a alinharam & hierarquia catélica. Também no Rio, Mariz e Machado ja notaram que os
carismaticos atribuem poder ao leigo, "relegando para segundo plano a mediagéo eclesiastica
diminuindo relativamente a autoridade do clero. (...) Desta forma, os carismaticos, que em
termos politicos e sociais em geral sdo tidos como conservadores, se revelam por vezes
contestadores em termos de estrutura interna da Igreja Catolica" (Mariz & Machado, 1994:
33).

Essa dificuldade de inser¢do dos movimentos, em especial da Renovagdo Carismatica,
¢ visivel para quem observa a propria natureza do fendmeno. Ndo héa inten¢do nos
carismaticos de colocarem-se a margem da pastoral catélica. O que determina o confronto € a
histérica oposigdo entre o carisma e a institui¢do, pois enquanto a hierarquia ndo abre mao do

primado clerical, os carismaticos insistem na primazia do carisma.
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Perguntei a Dom Jaime Henrique Chemello se, em sua opinido, a Renovagdo
Carismatica tem dificuldades de inserir-se na pastoral de conjunto e quais os metivos disso. O
bispo foi direto ao ponto: "Realmente, todo movimento tem um pouco essa dificuldade". Ela
justifica-se, para Dom Jaime, pelo carater moderno dos movimentos, que adétam outra linha em
relagdo a pastoral da diocese, ou seja, tém organizacdo internacional, seus proprios diretores
espirituais e certa autonomia em relagdo ao bispo. Alguns tém aprovagdo pontificia, e nela
buscam respaldo para suas agdes.

A ressalva de Dom Jaime diz respeito a todos os movimentos. Perguntei, entdo, se ele
acha que essa dificuldade ¢ maior no caso da Renovagdo Carismatica. Sua resposta: "Ela tem
sido relativamente grande porque tem caracteristicas peculiares; uma dessas caracteristicas € 0
problema afetivo, o ritmo, a cerimonia; a Renovagdo gosta de gestos. gosta de expandir mais os
sentimentos (...) e tem bispo que ndo gosta...".33

Na verdade, ¢ mais que uma dificuldade acidental. Os movimentos apresentam uma
possibilidade alternativa de estruturagdo da Igreja, certamente mais aberta e que significaria
perda de poder para muitos cleros locais. Essa dificuldade ¢ inocentemente ignorada em
muitos lugares. Os atritos manifestam-se apesar de todas as orientagdes oficiais da hierarquia
e até do movimento carismatico institucionalizado em favor da comunhdo. A participagdo de
carismaticos nos organismos tradicionais da Igreja (pastorais. conselhos, etc) ndo resolve o
problema. Algumas vezes piora a situagdo, pelos conflitos que se ddo nas reunides em torno
de alguma questdo que envolve a autonomia carismatica. Outras vezes. os lideres da RCC
tomam a dianteira e imprimem sua dindmica, incomodando alguns.

Durante todo o tempo de minha observagdo participante procurei projetar um olhar
mais aproximado sobre o fendmeno e suas relagdes e constatei que aquilo que muitas vezes ¢
interpretado como sintomas de conservadorismo e primado do clero nas praticas carismaticas.

escondem estratégias sutis de poder. Assim ¢é que, a presenga saliente de padres e bispos nos

33. Jaime Henrique CHEMELLO: Depoimento [set-2003]. entrevista concedida ao autor.
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grandes encontros da RCC ¢, antes de tudo., um mecanismo de legitimac¢do do movimento
perante a opinido publica e os proprios catolicos. Nesse sentido, 0 que para a maioria dos
observadores é um sinal visivel de conservadorismo.” pode ser um recurso de legitimacao,

através da utilizagdo da imagem clerical catélica.

1Y

Um sintoma bastante visivel da autonomia da RCC e do contra-exercicio de poder nos
fluxos diversos. sdo iniciativas isoladas de bispos e padres que redigiram e difundiram
orientagdes pastorais para a Renovagdo Carismdtica de suas respectivas dioceses ou
par(’)ql.lias.35 No geral, elas centram foco na capacidade de distanciamento da RCC e suas
praticas simbolicas, quase sempre invocando a autoridade hierarquica sobre os grupos.

Em Pouso Alegre. de acordo com a orientagdo do bispo local, foi proibida a
distribui¢do da comunhdo eucaristica nos grupos de oragdo. Um dos motivos ressaltados
evidencia bem os receios da hierarquia em relagdo a RCC: "para nio esvaziar as missas na
Paroquia" (RCC, 1977b: 9)

Em setembro de 1987, o bispo de Botucatu, Dom Vicente Marchetti Zioni, manifestou
publicamente suas restri¢des a presenga da RCC. No texto divulgado no jornal diocesano. o
bispo determinou que ndo poderia haver nenhum encontro da RCC sem a autorizag@o dele ou
dos parocos e que estavam proibidas a oragdo em linguas, a imposi¢do das mdos, as curas € 0
repouso no Espirito (Davila, 2000: 132).

Em Uberlandia, as orienta¢des dadas foram estritamente normativas. Elas definiram a
Renovagdo Carismatica como sendo a "redescoberta experiencial do batismo e da crisma (...)

pela vivéncia das virtudes teologais e dos dons correspondentes (...) dentro de uma auténtica

34. ROLIM (1995: 380) observou com essa conotagdo que "no encontro carismatico catdlico, geralmente

¢ o sacerdote que fala. E s¢ ele".
35. Um levantamento feito pela CNBB, em 1993, indicou que 77% das dioceses do Brasil ofereciam

orientagdo 4 RCC, sendo 53% escritas (DAVILA, 2000: 135).
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obediéncia a Igreja".’® Uma definigdo essencialmente institucional, acentuando a redescoberta
dos sacramentos, dos sete dons do Espirito e a consonancia com a hierarquia como critérios
de autenticidade da experiéncia. Essa ¢ uma forma de segregar aqueles grupos que apresentam
outro perfil.

Apos "algumas premissas” o documento de Uberlandia logo enumera dez normas
disciplinares. Com ares de "decalogo", o texto indica que "ndo se explore irreponsavelmente a
emotividade exuberante de nosso povo", que os grupos de oragdo ndo sejam transformados
em instrumentos de alienagdo e que sejam constituidos exclusivamente de catélicos.”’

O bispo diocesano de Santos-SP, Dom David Picdo.”® estabeleceu orientagdes a
respeito do movimento em 30 de novembro de 1986. Apesar de ser um dos bispos bastante
vinculados ao movimento, no texto ele observa o surgimento de determinados problemas e
lamenta que alguns grupos tenham se constituido em comunidades paralelas.”” "Ha pessoas
(ou grupos) — indica Dom David — que, contra a orientagdo geral, afrontam parocos e se
instalam em pardquias a revelia daqueles...".*" O bispo lembra que aos padres compete o
julgamento sobre a autenticidade ¢ o uso dos carismas dentro da ordem.*' O tom geral das
orientagdes ¢ de primado hierdrquico e o discurso em favor de uma inclusdo nas atuais
estruturas: "O sacerdote (...) tem a Unica e indispensavel tarefa de garantir uma integragdo na
vida da Igreja que evite a tendéncia a criar estruturas al!ern;:-tivas ou marginais..." (grifo
meu).42

O texto de Dom Picdo €. ndo obstante, mais equilibrado que outros. Chega a alertar

também os padres, de forma mais veemente, para que ndo sé acompanhem, mas conhegam o

36. Cf. SEDOC, v. 189, mar/1986, p. 883.

37. Cf. Ibid., p. 884.

38. Dom David foi nomeado bispo em 14 de maio de 1960 e transferido para a diocese de Santos trés anos
depois, constituindo-se no seu quarto bispo.

39. Cf. SEDOC, v. 19, n. 200, abr/1987, p. 941-942.

40. Cf. Ibid., p. 943.

41. Cf. Ibid., p. 944.

42, Cf. Ibid., p. 947.
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movimento.* O seu critério de avaliagdo ¢, no entanto, institucional: os grupos nio devem ser
organizados onde os vigarios ndo os apoiam; nenhuma pessoa ou grupo de uma pardquia pode
atuar no territério de outra: a RCC ndo deve assumir campo especifico de pastoral, mas
apresentar-se aos parocos e oferecer-se para os diversos trabalhos ja existentes.** Em outras
palavras: evite-se a autonomia. Nesta mesma linha havia sido o seu pronunciamento ao
Conselho Nacional, na reunido de janeiro de 1979 (RCC, 1979b: 6-7).

Na pratica, ndo € isso que acontece na maior parte do Brasil. Os grupos carismaticos
assumem campo especifico, principalmente no setor do anuncio querigmatico, que era um
vacuo na pastoral da maioria das pardquias. Interessante €, ainda, observar a conclusdo do
bispo de Santos: "O Senhor e Vivificador renove em cada um de nés a plenitude dos seus
SETE DONS".* O numero dos dons do Espirito colocados por ele em maitsculas, acentua os
dons infusos, em contraponto aos NOVE dons efusos valorizados pelos carismaticos.

Dom David respondeu, de maneira breve e sucinta, a algumas perguntas feitas por
mim através de carta. Em sua correspondéncia resposta, datada de 24 de abril de 2003, indica
que sua atuagdo na RCC aconteceu por causa dos grupos existentes na diocese de Santos,
"para que as coisas caminhassem dentro de um espirito de unidade com a Igreja em geral e
com as igrejas locais". O bispo ainda afirma que a RCC "ndo pode estar sujeita a categorias
puramente de ordem juridica. mas deve procurar viver a Igreja, sentir com ela e agir de acordo
com as orientagdes dos pastores". Para ele. essas orientagdes estdo consubstanciadas no
Documento 53 da CNBB. que permanece como "valido instrumento para encaminhamento da
vida da RCC na Igreja". A julgar pelo conteudo da carta, a visdo geral do hoje bispo emérito

de Santos ndo foi modificada.

43. Cf. Ibid., p. 952.
44. Cf. Ibid., p. 952-3.
45. Cf. Ibid., p. 954.
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Antes da diocese de Santos, em agosto de 1979, a Provincia de Aparecida® ja havia
ditado normas para serem "postas rigorosamente em pratica" pela Renovagdo Carismatica. O
texto enfatiza que os bispos ndo tém duvidas quanto & autenticidade das pessoas e o valor
espiritual do movimento, mas faz os acentos mais esperados em relagdo as praticas da RCC:
que ndo sejam priorizados os dons de linguas, interpretagdo e cura; que se exclua qualquer
abuso na celebragdo da santa missa; que seja evitado o termo "missa carismatica"; que ndo
sejam convidados pregadores sem a anuéncia do bispo, entre outros.*’

O texto ainda chama a atengdo para que a RCC ndo se transforme num "novo
instrumento de alienagdo do povo" e, logo em seguida afirma: "Reza-se muito". A quantidade
de ora¢do no movimento € interpretada como alienante, uma vez que € "ostensiva, periférica e
de exaltagdo espasmica”.*® Fica proibido o uso dos dons de linguas, cura e imposi¢io de maos
e "toda essa linha acessdria de carismas".* O documento conclui sem rodeios: "Quem
dissentir da orienta¢do do magistério, ndo estd com a Igreja de Cristo e. portanto, ndo tem o
Espirito Santo".”"

Note-se que a conclusdo é exacerbadamente institucional, colocando o consentimento
com a hierarquia como condigdo para receber o Espirito. Trata-se de uma via de
monopoliza¢do da a¢do de Deus a partir da condi¢do de dominagdo magisterial. A assergdo €
necessaria, para afirmar a predomindncia do ministério ordenado e hierarquico sobre a
possibilidade de manipula¢do das manifesta¢des divinas por via carismatica.

Mais adiante, o bispo de Taubaté, Dom Antonio Afonso de Miranda, escreveu varias

artigos sobre a RCC no jornal O Lutador. Esses artigos foram reunidos num livro (O que é

preciso saber sobre a Renovagdo Carismdtica) que reflete sua opinido sobre 0 movimento e o

46. Que inclui as dioceses de Aparecida do Norte, Taubaté e Lorena, no Estado de Sdo Paulo.

47. Cf. SEDOC, v. 12, n. 129, mar/1980, p. 888-9.

48. Cf. Ibid., p. 888.

49, Cf. Ibid., p. 888 (grifo meu). Os dons de linguas e cura também foram classificados de "secundarios”
pelo texto inicial do Documento 53 (CNBB. 1994b: 3). A classificagdo reflete uma tentativa de recolocar a
importancia desses dons que, na pratica carismatica, sdo essenciais, mas que devem ser vistos como acidentais.
para ndo serem postos em condicdo igual aos dons hierarquicos.

50. Cf. SEDOC, v. 12, n. 129, mar/1980, p. 889.
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impacto de suas praticas. Parece tratar-se do livro que Tata chama de "uma orientagdo terrivel
sobre a .lieﬁovaq;éo".s :

Dom Antonio considera a RCC uma forga pastoral impossivel de ser menosprezada
por sacerdotes e outros agentes eclesiais (Miranda, 1993: 8). Por isso, insiste em varios
momentos que os seus frutos dependem do acompanhamento dos padres. Nas entrelinhas, d4 a
entender que a assessoria de leigos ¢ falha ou mesmo errénea. Chega a reconhecer que o
fendmeno corre um pouco a margem do empenho dos padres, voltados para a pastoral social e
as CEBs (Ibid.: 13).

Seguindo o rumo das orientagdes dadas anteriormente pela Pronvicia. Dom Antonio
considera os dons carismaticos acidentais e ocasionais, em confronto com o que chama de
"carismas essenciais": o sacerdocio, a vida consagrada, o magistério pontifical e episcopal.
Milagres, curas e profecias sdo reservados a alguns santos (Ibid.: 9). Nao € razoavel, segundo
ele, que um imenso auditério ponha-se a orar em linguas. pois o fato de estar acontecendo em
larga escala caracteriza o fendmeno como "psicologia de massa" (Ibid.: 25).

Basicamente, Dom Antonio atribui uma importancia secundaria aos dons carismaticos,
ndo acreditando na possibilidade deles manifestarem-se amplamente. Lembra que o Papa Jodo
Paulo II, em sua enciclica sobre o Espirito Santo, ndo se refere a ora¢do em linguas, as curas e
aos milagres: "omite-o0s, creio eu, devido a pouca importancia que tém" (Ibid.: 33). Para mim,
¢ evidente que essa opinido ¢ sintoma do que representa esses dons no universo catolico:
praticas de poder para além do dominio hierdrquico, sendo preferivel que continuem sendo
entendidos como atributos de alguns privilegiados.

J4 o pronunciamento de Dom Paulo Evaristo Arns, cardeal arcebispo de Sdo Paulo,
ndo segue essa linha institucional. Publicado originalmente no Estado de Sdo Paulo, em 1 de
junho de 1974, o texto ndo apresenta indicios da evocagdo do seu primado hierdrquico, muito

embora alerte que "a objegdo mais séria que se tem feito a Renovagdo Carismatica € a de que

51. Tacito José de Andrade COUTINHO: Depoimento [mai-2003], entrevista concedida ao autor.
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ela podia levar a uma aliena¢do" (Arns In. RCC, 1974b: 1). Além disso, propde que na
arquidiocese ndo seja usada a expressdo "batismo no Espirito". por julgi-la ambigua e
imprecisa (Ibid.: 2).

Na visita que fez a reunido da Comissdo Nacional, Dom Paulo levou uma mensagem
de Dom Aloisio Lorscheider, na época cardeal arcebispo de Fortaleza e presidente da CNBB,
que pedia "com insisténcia" para ndo se falar demais do dom de linguas ou de cura e que a
RCC entrasse na pastoral de conjunto (RCC, 1976d: 1).

E de arrepiar a Orientagdo pastoral ao grupo de Renovagdo Carismdtica de
Oriximing,> que o padre Manoel Lopes Rodrigues redigiu em 1994, uma vez que "os defeitos
(do grupo) comegam a ser extremamente perigosos para a comunhdo da Igreja Catolica local".
O padre alega, entre outras coisas, que: a) o grupo fechou-se em si proprio criando atividades
paralelas; b) a autoridade eclesial instituida canonicamente e legalmente é desrespeitada; c)
alguns membros do grupo instigam o grupo a posicionarem-se contra os sacerdotes. Lembra
em tom quase inquisitorial que "a Igreja catolica. apostdlica Romana exige fidelidade a trés
pontos de autoridade: Biblia Sagrada, Tradigdo apostolica e Autoridade da Igreja: que tem
poder para interpretar a Biblia e a Tradigdo segundo o Espirito": e sentencia: "Caso um
catolico ndo obedecer a uma destas fontes ele esta ipso facto. fora da Igreja, mesmo sem
saber".

As Orientagdes para os grupos da RCC da Diocese de Duque de Caxias e Sao Jodo
de Meriti, elaboradas por Dom Mauro Moreli, tem como base o préprio Documento 33.
Nelas, foram reproduzidas as linhas gerais do texto da CNBB e acrescentadas algumas
questdes que parecem especificas ao lugar onde foram redigidas. "Como sinal e realizagao da
Comunhio — diz o texto em certa parte — os membros dos grupos de oragdo da RCC

normalmente cumpram o preceito dominical em sua Comunidade Eclesial".™ A orientago

52. Encontrei o texto nos arquivos do Escritorio Nacional da RCC.
3. Cf. SEDOC, v.30, n. 265, nov-dez/1997, p. 372.

=]



justifica-se pela mobilidade dos carismaticos, certamente a procura de expressdes religiosas
mais adequadas’as suas expectativas, nem sempre encontradas e as vezes reprimidas nas suas
proprias paroquias. Note-se que a palavra "comunhdo" aparece com inicial maitscula.

O texto de Dom Mauro manifesta o desejo de controlar as expressdes e atividades
carismaticas pelo menos em quatro niveis: a) econdmico. pela apresentacio mensal de
balancete financeiro e patrimonial do Conselho Diocesano da RCC & Curia e pela
movimentag@o de conta bancaria em nome da Mitra Diocesana; b) pastoral, pela submissdo do
programa anual de atividades da RCC a aprovacdo do bispo e posterior adequagdo ao
calendario geral discutido e aprovado pelo Conselho Pastoral Diocesano: c¢) de servigos, pela
vinculag¢@o da atuagdo de membros da RCC dirigida a areas especificas (como juventude e
familia) as pastorais organizadas para a mesma finalidade; d) liturgico, acentuando o siléncio
e os cantos oficiais do culto. No nivel paroquial, uma retragdo da autonomia dos grupos,
indicando a submissédo de suas atividades a aprovagdo do Conselho Pastoral Paroquial.‘;4

Encontrei também nos arquivos do Escritério Nacional da RCC, uma correspondéncia
da Renovagdo de uma diocese do Estado de Minas Gerais comunicando que, em reunido
realizada com a coordenagdo da RCC e a "Diregdo da Igreja", ficou definido que "toda
correspondéncia a nivel estadual e nacional deve ser enviada para a Mitra Diocesana, aos
cuidados do sr bispo...". A medida beira o excessivo controle institucional fruto, € claro, da
percepgdo do distanciamento carismatico.

Esses pronunciamentos e declaragdes, algumas postadas até com um certo exagero.
representam o exacerbamento de uma realidade inequivoca: a de que a RCC desenvolve
autonomia em relagdo a hierarquia catolica brasileira, autonomia que caracterizo como "sutil"

porque envolta num discurso que defende a vinculagdo e obediéncia a Igreja.

54. Cf. SEDOC, v. 30, n. 265. nov-dez/1997, p. 373-375. Qualquer pessoa que conhega o ambiente
paroquial sabe o que representa uma obrigagdo como essa: os conselhos sdo formados por pessoas nomeadas
pelo padre e, na maioria dos casos, fazem restricdes ao movimento da RCC. Isso significa castragdo das
atividades auténomas ou instrumentalizagido da forga dos membros carismaticos para manutengdo dos servigos
pastorais de acordo com a estrutura vigente.



ELEMENTOS DA CONTESTACAO CARISMATICA

Nesse ponto, vou tentar aprofundar alguns aspectos da contestagdo carismatica ao
primado hierarquico do catolicismo, o significado (as vezes implicito) de suas praticas,
sobretudo dos dons efusos. O exercicio dos dons carismaticos escapa ao controle da
institui¢do, ndo obstante o esfor¢o desta para enquadra-los ou mesmo reprimi-los. "Os dons e
carismas ndo podem ser controlados por nenhum critério objetivo. nem por nenhuma
autoridade, cujo poder é sempre determinado e, portanto, limitado" (Catdo, 1995: 82).

55

Entre os nove dons valorizados pelos carismaticos,”” o dom do discernimento ocupa
lugar de destaque, porque em certo sentido, este dirige os outros dons e define sua
autenticidade. Varios pregadores da RCC fazem a seguinte analogia para conceituar o dom do
discernimento: num carro, ele é como a dire¢do. que indica os caminhos a serem tomados.

A visibilidade do dom de linguas e das curas faz com que estes figurem como 0s
principais elementos da tensdo entre a RCC e a hierarquia catdlica. Porém, outros elementos
sdo muito significativos do ponto de vista do exercicio do poder. Um deles ¢ a pretensdo
carismatica de utilizar o dom do discernimento. Por discernimento entende-se "a atuagdo do
juizo da consciéncia que distingq¢ 0 que ebom e que faz a apreciagdo do que deve ser
querido” (Ibid.: 72).

No ambiente carismatico. o discernimento assume duas conotagdes. Primeiramente,
como recurso para o mundo estritamente espiritual. Os carismaticos propdem-se a exercitar
um "discernimento dos espiritos”, que lhes permitiria identificar em circunstancias praticas,

que “espirito” estd animando as ag¢des: o Espirito de Deus. a prépria intengéo humana ou o

Demonio.

55. Linguas, profecia, interpretagdo, cura, fé, milagres, ciéncia, sabedoria e discernimento.
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Noutro nivel, o discernimento processa-se no ambito do governo, através do
planejamento racional ou mesmo de agdes intuitivas que determinam rumos para os grupos de
oragdo ou para a vida das pessoas em particular. Nesse ponto a RCC transfere muitas
iniciativas e planejamentos para as maos de leigos. Os leigos gerenciam, por exemplo, os
recursos adquiridos para o grupo de oragdo (Mariz, 2001b: 40). Tais recursos provém, em
grande parte, de doagdes dos proprios membros que sio "desviados" do dizimo que pagam a
pardquia.

Em qualquer dos casos, o discernimento acaba por atingir o primado do clero. A
identificag@o da agdo sobrenatural, em primeiro lugar, transfere-se de uma estrutura objetiva
hierarquica para uma percep¢do subjetiva espiritual, capaz de ser exercitada por qualquer
batizado. Quando um carismatico encontra uma pessoa supostamente possessa do demonio.
em geral ndo vai chamar o padre ou o bispo, mas ele mesmo faz o discernimento e trata de
enfrentar o espirito do mal, se julgar ser uma influéncia maligna. Caso ache-se incapaz, mais
facilmente buscara ajuda num companheiro carismatico mais experiente, provavelmente o
coofdenador do seu grupo de oragdo.

Em segundo lugar, o discernimento objetivo que gera agdes de governo pessoal ou
comunitario, também — talvez com maior intensidade — questiona o primado sacerdotal. Nesse
ponto, o discernimento extrapola o mundo dos espiritos. As pessoas sdo iﬁcentivadés é
discernirem sua vocagdo, seu estado de vida, suas amizades, sua profissdo, se assumem ou
ndo um emprego ou um encargo pastoral. Um carismatico pde-se, ele proprio, a “discernir” se
suas acdes estdo de acordo com a vontade de Deus ou ndo, trazendo para o plano subjetivo
individual aquilo que durante séculos foi prerrogativa da Igreja institucional: definir o querer
da Divindade.

No plano individual, o discernimento ¢ "um ato eminentemente pessoal do sujeito, que
estima o que deve fazer (ou ndo fazer), para ser fiel ao rumo de sua caminhada" (Catéo, 1995:

72). Na pratica carismatica, isso d-se de maneira predominantemente subjetiva, mesmo que



essa subjetividade esteja envolvida na agdo que concerne. Em outras palavras, quando o
sujeito estd envolvido emocionalmente na questdo, seu discernimento é dificultado, pois
tendera a "ouvir" suas inclinagdes. Mesmo nessas condigdes, os carismaticos emitem juizo
sobre suas proprias condigdes ou, doutro modo, recorrem ao discernimento de coordenadores
ou parceiros do grupo de orag@o.

No plano coletivo. através do discernimento, os grupos colocam-se a margem dos
planejamentos das paroquias em que estdo localizados, porque seu ponto central de analise é
diferenciado. Na maior parte do tempo, o método que permeia as assembléias paroquiais e de
seus setores € o trivial "ver, julgar, agir". Os carisméticos desenvolvem um certo método "ver,
rezar, agir", entendendo-se por "rezar" a atitude de "ouvir o Senhor", de maneira subjetiva e
direta. Métodos diferentes determinam atitudes diferentes.

Pedro de Oliveira argumenta que a colisdo entre o discernimento carismatico € o
discernimento ministerial dos bispos de fato ndo ocorre, porque aquele seria usado somente
no foro intimo ou nas relagdes interpessoais e ndo como meio de governo da RCC (Oliveira et
all, 1978: 53). Nesse ponto, ele se engana. Sua visdo resulta, mais uma vez, do cuidado de ndo
opor Renovagdo Carismatica e hierarquia. Na verdade. o governo da RCC, na maioria dos
casos, € autdbnomo, no sentido de que ha nucleos de discernimento nos grupos de oragéo.

O nucleo de discernimento de um grupo de ora¢do, na maioria dos casos constituido
espontaneamente ou eleito pelos proprios membros, encarrega-se de discernir a caminhada da
unidade carismatica que governa. Ndo raras vezes, seus planejamentos chocam-se com o
conjunto da pardquia, gerando tensdes. A existéncia do nucleo significa uma possibilidade de
lideranga capaz de gerar autonomia. Se a pardquia for do tipo tradicional, que ndo tem
planejamento pastoral nem espirito de trabalho em conjunto. o grupo prossegue mais
facilmente em sua organizagdo e em seus trabalhos proprios. Conforme observei

anteriormente, paréquias conservadoras sdo ambientes privilegiados de organiza¢do da RCC.
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pois a inexisténcia de planos paroquias oferece aos grupos de oragdo mais possibilidades de
estruturac¢do propria, sem se preocuparem em responder a uma “pastoral de conjunto”.

Supostamente permitindo conhecer a manifestagdo da vontade de Deus, o dom do
discernimento, tal como praticado na RCC, rompe em vérios aspectos com a intermediacio
hierarquica sacerdotal, possibilitando um contato imediato com Deus. Isso ocorre por meio da
escuta pessoal, tanto individualmente como nas oragdes comunitarias. Nestas, boa parte dos
fiéis sentem-se livres para proclamarem sentimentos, visualiza¢des e palavras que acreditam
serem comunicagdes divinas. A outra parte da assembléia estd normalmente disposta a ouvir e
obedecer. Conforme observou Massardo: "Se considerarmos que na Renova¢@o Carismatica a
relagdo entre o fiel e Deus, representada em especial pela manifesta¢do dos carismas, pode
dispensar a intermediagdo da autoridade religiosa. o Movimento Carismatico representaria um
desafio significativo a hierarquia catdlica” (Massardo, 2002: 83).

Embora essas mensagens dificilmente estejam em desacordo com a doutrina oficial da
Igreja, na pratica representam contrapontos as orientagdes sacerdotais, estas marcadas por
convicgdes pessoais ou opgdes ideologicas. As "revelagdes" ndo questionam a doutrina
catdlica. mas projetam os individuos e grupos num caminho marcado pelas opg¢des sem
consulta. Ndo raras vezes, em diversas realidades, quando os carismaticos pedem parecer do
padre sobre algum eﬁﬁbreendimento. ja tém tudo mais ou menos definido e programado, o que
foi feito numa reunido de discernimento do nucleo.

Outro dom que abre a possibilidade de um contato sem rodeios com a voz de Deus € o
carisma efuso da profecia. Contemporaneamente, o vocabulo "profecia" assumiu dois
sentidos: de um lado, a capacidade de adivinhar acontecimentos futuros, significado que esta
mais presente na mentalidade popular. De outro lado. a profecia tornou-se sinébnimo de
denuncia, ou seja, diz respeito a pratica dos profetas do Antigo Testamento vinculado a idéia
de dentncia politica e social. Esse ultimo sentido foi absorvido pela Igreja do Brasil através

da Teologia da Libertagao.
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A Renovagdo Carismatica resgata um terceiro sentido. Em suas praticas, a profecia
assumeria qualidade de voz de Deus comunicada via sujeito que recebe o dom. A base biblica
¢ a carta de S&o Paulo aos Corintios, que ensina que a profecia é para edificar, consolar e
exortar.”® Assim, o profeta cristio "¢ aquele que, sob inspiragdo do Espirito de Cristo
ressuscitado, repropde e atualiza a obra e a palavra de Jesus, fazendo emergir o sentido do
momento presente, de um fato, discurso. atitude ou acontecimento, na perspectiva da
realizacdo do designio de Deus salvador de todo o mundo..." (Catdo. 1995: 95). A profecia,
portanto, € uma palavra de Deus atualizada.

A profecia € palavra de Deus para aquele momento e, algumas vezes, para aquela
situacdo especifica. A via é a subjetividade do "profeta". Em algumas realidades, o dom de
profecia significa a principal base de decisdes do grupo de oragdo. Para um grupo carismatico,
¢ importante saber e fazer a vontade de Deus, o que se descobre via "escuta" direta.

A profecia é tanto mais problematica por gerar-se através da subjetividade, algumas
vezes inserida num ambiente coletivo envolvente. "Devemos ter consciéncia de que o Senhor
quer égir através de nds para o bem da comunidade, e vai nos usar para darmos a Sua Palavra
um para o outro", diz um ensino do padre Robert De Grandis publicado no boletim nacional
da RCC (RCC. 1988). Apesar do verbo "usar" causar a impressdo de passividade da parte do
profeta, h4 uma significativa participagdo deste no processo de comunica¢do do rdom. No
momento de profetizar, o orante age com uma carga de sentimentos muito forte, deixando
emergir seus apelos interiores que julga inspirados.

De Grandis ainda observa: "Toda a nossa vida, nos ensinaram: 'Pense, depois fale'.
Agora dizemos o contrario: 'Ndo pense, fale" (RCC. 1988). Sua sentenga ¢ sintomatica. Ela
reflete o que fazem a maioria dos grupos carismaticos na pratica dos dons, transferindo o
contato com Deus da ‘racionalidade para a intuigdo, da especulagdo intelectual para a

subjetividade:

56. Cf. 1 Cor 14, 3.
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"Vocé comecga a ouvir palavras do Senhor no seu coracdo (ndo no ouvido, nem na
cabega!). Entdo, vocé comega a questionar: 'Sou eu, ou é o Senhor?'. Se vocé faz essa pergunta
honestamente, pode ter certeza de que é o Senhor. Pois estamos num lugar ungido, cheio de
louvores, pedimos ao Senhor que deixasse o Espirito Santo se mover através de nos, e demos

um passo na fé. Entdo podemos saber: E O SENHOR!" (RCC, 1988)

Note-se que a voz de Deus e a individualidade subjetiva do participante aparecem
unidas: "Sou eu, ou ¢ o Senhor?". A experiéncia de fé do profeta deve dar-lhe a certeza: "E o
Senhor!". E isso faz que ele fale em nome de Deus. De Grandis chega a considerar a
possibilidade do exercicio da "profecia avangada", em que o grupo faz uma pergunta direta a
Deus e recebe deste a resposta. Por exemplo: "Senhor, ha muitos problemas financeiros no
Brasil. O que o Senhor tem a nos dizer sobre nossos problemas financeiros?", pergunta ele
num exercicio que realizou com cinco pessoas. Alguém fala em nome de Deus: "Recorram a
Maria, fagam peniténcia, sejam perseverantes em suas atividades apostéliclas; 0 resto vira por
acréscimo" (RCC, 1988).

Nas reunides de oragdo carismaticas, a comunicagdo da mensagem divina deixou de
ser privilégio de alguns bons oradores oficiais, para figurarem nas iniciativas de leigos muito
simples. A profecia, pelo seu carater atual e pelo ambiente de forte coesdo emocional em que
surge, muitas vezes tem mais forga que o ensino oficial. Além disso, ela significa um
elemento de confianga em relagdo as decisdes pessoais e coletivas.

O contetdo de grande numero de profecias gira em torno de: "Meus filhos, eu amo
vocés", "ndo tenham medo”, "eu estou com vocés". Numa reunido do Conselho Nacional, "um
dos irmdos visualizou duas pernas grandes e o Senhor nos falou que devemos dar passos de
gigante para ultrapassar vales, colinas e montanhas" (RCC, 1986). Ora, um grupo cuja
experiéncia espiritual é muito forte, convencido de que Deus derrama sobre ele os seus dons,
discernindo a propria caminhada, fortalecido por palavras entendidas como vindas do proprio

Deus, s6 pode desenvolver autonomia mesmo que encontre obstéculos intra-eclesiais.
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Muito potente também € o significado simbdlico dos exorcismos realizados pelos
carisméticos, muito embora eles sejam bem mais discretos e em menor escala que no
pentecostalismo evangélico. O exorcismo estd na origem da pratica cristd: "Entre os
destinatarios do exorcismo cristdo antigo, trés grupos principais podem ser ressaltados: os
doentes, os possessos em transe e os catecumenos" (Dondelinger, 1998: 75). O rito do
batismo conserva até hoje oragdes de renuncia do mal.

A realizagdo de exorcismos na Igreja Primitiva pode ser considerada como algo
extremamente comum, explicada pela visdo do mundo dos primeiros cristdos, que se
caracterizava precisamente pelo seu holismo, "unindo numa mesma logica de adversidade a
doen¢a, a morte, os demoénios, o diabo, o pecado e os pagdos" (Ibid: 75). Na mentalidade
cristd primitiva, "tudo o que ndo ¢ explicitamente exorcizado ¢ implicitamente possesso”
(Ibid.: 77).

Com o tempo, a pratica do exorcismo transferiu-se de uma possibilidade de todos para
uma prerrogativa da classe sacerdotal: "Considerada primeiro como um carisma, a fungdo de
exorcista tende a tornar-se uma fungdo institucionalizada. em grande parte para evitar os
abusos, tanto mais tentadores em vista do prestigio que sua execugdo pode trazer" (Ibid.: 78).
A tal ponto que, na Igreja Catolica, poucas pessoas sdo delegadas para fazer exorcismos.
Institucionalmente, a Igreja designé sacerdotes exorcistas que seguem ritos definidos.

Rondelli chega a considerar contraditorio que o Catecismo da Igreja Catélica afirme a
existéncia dos demonios, reconheca que eles interferem no mundo até o ponto de possuir a
pessoa humana, mas coloque excessivas restri¢des a realizagdo de exorcismos (Rondelli, s/d:
133). "E contradiorio, diz ele, que a Igreja admita a existéncia de um ser tio poderoso e
atuante, creia ter recebido de Jesus o poder de expulsa-lo. e restrinja tanto o exercicio de tal
poder a ponto de o inviabilizar" (Ibid.: 134).

A prética carismatica contesta o privilégio institucional e, nesse sentido, readquire o

poder simboélico outrora socializado. Na Igreja Catolica, os exorcismos tornaram-se raros
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porque a classe responsavel tende a ver as manifestagdes extraordinarias como patoldgicas.”’
Os carisméticos dificilmente nio véem nas mesmas coisas uma agdo sobrenatural. Nesse
sentido, o clero tende para a racionalidade e os carismaticos para uma apreensdo supra-
racional, levando em conta de maneira significativa o que entendem como sendo "batalha
espiritual".

S. Falvo, um autor carismatico bastante lido no Brasil, chega a distinguir o exorcismo
solene — praticado oficialmente pela Igreja — do exorcismo que chama de "particular".
Desconhego qualquer respaldo doutrindrio oficial para essa classificagdo. Para Falvo, o
exorcismo particular ndo € feito em nome da Igreja e pode ser praticado por qualquer cristdo
(Falvo apud Rondelli, s/d: 82).

Dificilmente se vé um padre exorcizando alguém, ao passo que € mais ou menos
comum que um carismdtico "expulse" demonios de pessoas que julga oprimidas "pelo
Inimigo". Em alguns ambientes isso é levado tdo a sério que os "exorcistas" acham que
podem se contaminar com as influéncias maleficias. Por isso, quase sempre os
esconjuramentos sdo feitos em grupo ou pelo menos com duas pessoas. A tatica funciona
como uma espécie de prote¢do mutua. Alguns carismaticos julgam-se contaminados pelo
simples contato com objetos, livros ou até pessoas que transmitam algum significado
simbdlico associado ao mal.

O exorcismo carismatico foi claramente rejeitado pela CNBB: ndo deve ser exercido
por conta propria e s6 pode ser feito de acordo com as normas do Direito Canodnico (CNBB,
1994a: n. 67. O texto preparatério do Documento 53 diz: "Havendo um caso especial
constatado de influéncia diabolica, recorram a quem pode, em nome da Igreja, fazer o

exorcismo. Nunca seja feito por leigos" (1d., 1994b: 8 — grifos meus).

57. E fato interessante que, segundo o Ritual Romano de Exorcismos. um dos sinais de possessdo
diabolica € falar em linguas desconhecidas (RCC, 1979¢: 13).
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O dom de cura também levanta suspeitas nesse ambiente de tensdes entre carismaticos
e hieraféuia. Historicamente, o ministério curador de Jesus suscitou reagdes dos sacerdotes do
seu tempo, por causa da associagdo que existia entre a doenga e o pecado. Ou seja, a
enfermidade era vista como consequéncia de faltas pessoais, o que obrigava os fiéis a ritos de
purificacdo que sé podiam ser feitos pelos sacerdotes. Também constituia-se num mecanismo
de poder.

Na atualidade, ndo existe mais essa associagdo. Porém, o clero resiste aos curandeiros
carismaticos porque, para além de algumas preocupagdes justificaveis, as curas significam
uma possibilidade de atuagio religiosa concreta, ndo necessariamente ligada a figura do
sacerdote e para o que existe muita demanda. As pardquias, em geral, ndo oferecem esse tipo
de servigo religioso, mas apenas o sacramento da ungdo dos enfermos que, do ponto de vista
sociolégico, pode ser considerado a expressdo institucionalizada da cura. Conformeli ja frizei
anteriormente, a unc¢do dos enfermos assumiu conotagdo de "extrema ungdo", ministrada antes
da morte e ndo para a cura.

A realizagdo das curas tém um significado premente em termos de relagdes de poder.
Os individuos carismaticos, sobretudo leigos, que realizam curas estabelecem-se como
"concorrentes" em potencial de outros agentes que respondem a demanda religiosa por outras
vias, sobretudo a religiosidade tradicional. "Portanto, ndo apenas o padre, pode libertar o fiel
da a¢do do mal, mas outros fiéis que recebem a revelagio de Jesus'. e possuem o dom da cura,
tém o poder de libertar a partir de uma orag¢@o confiante e de um coragdo aberto do individuo
que sofre a agdo" (Fernandes, 1996: 113).

Taciano Ferreira Barbosa™ depds que. numa ocasido. "quando o Sebastido Bernardino
orou para um homem que estava paralitico ha seis anos, Sebastido disse: Levanta, Jose,

agora’, ¢ o homem levantou e andou" (Silva, 2000: 70). O suposto milagre ¢ uma

58. Taciano ¢ um leigo da arquidiocese de Goidnia, que assumiu durante varios anos a Secretaria Pedro
Nacional, voltada para a formagdo de pregadores na RCC. Sebastido Bernardino foi o principal lider da RCC de
Goidnia.
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manifestagdo de poder da parte de um leigo. Foi verdadeiro? Para mim, aqui isso ndo importa.
Importa que, simbolicamente, € um contraponto ao poder clerical. .

O caso de um pregador carismatico, que encontrei nos arquivos do Escritério
Nacional, ¢ ilustrativo. Ndo citarei seu nome para ndo lhe causar constrangimentos. Varios
testemunhos de curas realizadas por ele sdo compendiadas e enviadas ao Escritério. Uma
freira diz que viu o pregador curar uma mulher de uma ferida que tinha ha mais de nove anos.
da seguinte forma: "O servo do Senhor (...) colocou uma mao sobre a cabega daquela mulher
e a outra sobre a ferida intocéavel, dizendo: ferida eu te repreendo em nome do Senhor e te
ordeno: abandone o corpo desta criatura de Deus". Uma outra mulher da seu proprio
testemunho, dizendo que sofria de reumatismo e que ouviu falar de "um homem de cabelos
grisalhos, magro, feio e que pregava o Evangelho e que depois orava pela cura das
enfermidades". Ela o procurou e, no atendimento, "o irm@o comegou a falar: tu tinhas artrite
reumatica, em nome de Jesus ja ndo tens mais".

E importante analisar a forma de execugdo da cura, deixando de lado a discussdo sobre
sua veracidade. Ndo ha duvidas de que, para as pessoas doentes. a cura ¢ verdadeira. As
féormulas usadas pelo pregador carismatico invocam o nome de Deus e o nome de Jesus. A
autoridade para processar a cura vem, portanto, de Deus e de Jesus e ndo da Igreja. Ha,
ﬁértanto, uma transferéncia de poder: do gesto sacerdotal da ungdo dos enfermos para o uso
do Nome na boca de um leigo. Esse tipo de pratica causa reagdo no clero ndo s6 por causa da
preocupagdo com o "curandeirismo", mas também pelo forte conteudo de poder presente.
Esse homem tende a arrebanhar pessoas, fazendo coisas que a maioria dos padres ndo fazem
nas missas.

A expectativa por curas retine multiddes. A capacidade de atragdo das "missas de
cura" promovidas por grupos carismaticos chega a impressionar. Assim. o que os carismaticos

fazem com benevoléncia, geram fluxos de poder que eles mesmos, em sua maioria, ignoram.
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Além das curas, 0 dom de linguas ¢ muito comum e difundido pelos carismaticos. Ao
analisar o assunto, a pedido da CNBB, Leonardo Boff toma o te6logo René Laurentin e
conclui que: a) a glossolalia ndo € um carisma extraordinario, mas que emerge das raizes
naturais do homem; b) ndo possui carater de éxtase e esta sujeito ao livre-arbitrio e ¢) que a
medida que o carismatico cresce e amadurece, o falar em linguas assume um lugar mais
discreto (Boff In. Oliveira et all, 1978: 179). Portanto, ja havia sido demonstrado desde 1978
que o dom de linguas nada tem de receoso ou escandaloso. No entanto, a CNBB pede que ele
seja evitado (CNBB, 1994a: n.62).

Encontrei um artigo a respeito do dom de linguas publicado pela Communio, de
autoria do padre Manoel Augusto Santos, do clero de Porto Alegre em que, depois de vaguear
do cristianismo primitivo aos documentos do CELAM, sem encontrar nada que fizesse
referéncia decisiva e direta a glossolalia, ele conclui que "todo carisma € o dom ou aptiddo
liberada e impulsionada pelo Espirito Santo e posta a servigo da edificagdo da Igreja" (Santos,
1993: 202). Se ocorre na Igreja, "ela e so ela tem a capacidade de discernir a verdade. (A
hierarquia) é o dom regulamentador dos demais carismas e Unica instancia legitima para o
discernimento e tomada de decisdes" (Ibid.: 202).

Tudo o que o padre Manoel consegue concluir € que. na pratica. o direito de rezar em
linguas depende do bispo. | .I-sso vincula o exercicio do dom a estrutura hierarquica.
Curiosamente, é ele mesmo que faz perguntas como: o bispo pode estar presente em todas as
reunides? E como usar a teologia tradicional se ela é reticente quando se trata de tais
fendmenos?

Embora se proponha a analisar o fendmeno de modo isento, a tonalidade do texto do
padre Manoel ¢ visivelmente tendencioso e sua conclusio final é que se ndo ha
pronunciamento oficial a respeito, ¢ mais proveitoso aos fi€is seguir "pelo caminho da segura

espiritualidade aprovada nos séculos da historia da Igreja" (Ibid.: 203).
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O padre Manoel reconhece que ha pouco substrato teolégico para julgar
adequa&ameme o exercicio do dom de linguas o que, do ponto de vista pastoral, torna a coisa
dificil para os bispos. Os episcopos, entdo, julgam a partir de premissas muito pessoais. Mas,
como eles ndo podem estar presentes em todas as reunides e nio exercem controle sobre o
exercicio individual e coletivo do dom, os carismaticos continuam a orar em linguas mesmo
onde os bispos os proibem. Alguns entendem que ndo estdo obrigados em consciéncia a
obedecer ao pastor nessa matéria, pois o uso de um dom do Espirito ndo pode ser proibido
pela autoridade religiosa. O dom de linguas ¢ tdo praticado e incentivado na RCC que
Rondelli indicou-o, equivocadamente, como condi¢do sine qua non para participar do
movimento (Rondelli. s/d: 61).

O repouso no espirito é outro elemento controverso. Talvez o mais dificil de ser
esclarecido pelos carismaticos, porque ndo ¢ respaldado pela doutrina catdlica, como o sdo.
apesar das reservas, o dom de linguas e a cura. O problema quanto ao repouso no Espirito ndo
estd somente no fundamento cientifico-ontoloégico, mas também no plano didatico-
pedagégico, ou seja, na forma como ¢ praticado: hda uma queda. Na maioria das vezes, o
ministrante empurra o orante, mesmo que levemente. O ministrante apresenta-se, portanto.
exercitando um tipo de poder que, para alguns, apresenta-se como capacidade de hipnose ou,
no minimo, de indugdo da consciéncia. Isso € bastante problematico, prinéipalmeme se for
ministrado por leigos.

O repouso no Espirito ndo ¢ uma inven¢do da Renovacgdo Carismatica. Era comum
entre 0s pentecostais. os "shakers" (os estremecedores), no Exército da Salvagdo (1878) e no
comeco da Igreja Metodista, em 1739 (Vaz, s/d: 1). Para Vaz, "a Igreja tem grande prudéncia
em avangar uma tomada de posigdo neste campo, visto ser muito dificil, no estado atual dos
conhecimentos do psiquismo humano, definir o que € auténtica atuagdo do Espirito ou o que €
uma manifestagdo de um estado patologico" (Ibid.: 2). Os carismaticos ndo se preocupam em

demasia com essa separagdo, atribuindo a agdo de Deus coisas que podem ser produto da
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mente humana ou, outras vezes, desenvolvendo seus proprios mecanismos de discernimento.
Num ééso extremo, encontrei uma pessoa que classificava a autenticidade do repouso no
Espirito pela diregdo da queda: se para tras, seria o Espirito de Deus: se para frente, é o
Deménio.

O repouso no Espirito, assim como o dom de linguas, explora o senso de mistério das
pessoas. Em diversas ocasides, curiosos de toda espécie frequentam encontros da RCC para
ouvir os sons ininteligiveis e ver as quedas dos participantes. Ouvi diversos testemunhos de
pessoas que comegaram a visitar a RCC por causa dessas manifestagdes, “para ver como ¢”.
Os cultos carismaticos sdo imprevistos. Por isso, ha sempre uma expectativa pelo que vai
acontecer de novo, incentivando a participagdo. Alguns grupos comeg¢am a esvaziar
justamente quando se rotinizam demais.

O fato ¢ que, embora também os carismaticos reconhegam a priori que o juizo acerca
da autenticidade dos carismas pertence a hierarquia, o exercicio dos dons estéa fora do controle
clerical. Ele ocorre a deriva, as vezes vinculados as sugestdes psicoldgicas de alguns lideres
mais fortes. O instrumento mais eficiente de controle acaba sendo a prépria comunidade, com
todas as suas deficiéncias e inconsisténcia teologica. E ela que, na dindmica do poder interna,

respalda ou contradiz as manifestagdes carismaticas.

Il
Examinando o contexto desses elementos da contestagdo carismatica, pareceu-me que
um deles nada tem a ver com dons efusos, mas com o dmbito da pregagdo. Isso porque, em
relagdo aos dons, a Igreja ndo os identifica como privilégio da hierarquia.”® No que diz
respeito ao ensino, ele é classificado como uma prerrogativa, antes de tudo, do Magistério

oficial dos bispos.60 Enquanto que a jurisdi¢do da hierarquia sobre os carismas ¢ apenas de

59. Cf. CONCILIO ECUMENICO VATICANO 11, Lumen gentium, n. 12.
60. Cf. Id., Dei Verbum, n. 10.
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constatagdo de sua legitimidade ou ndo, do ensino a hierarquia ¢ identificada como seu agente
principél. E assim que a hierarquia entende: dos carismas ela &, principalmente; guardid, mas
do ensino ela ¢ agente primordial.

O movimento carismatico amplia a possibilidade dos leigos exercerem o ministério da
pregacdo e do ensino. Sua fonte principal é a Biblia, usada de maneira livre, até com certo
fundamentalismo e bem emancipado de rigor exegético. As aplicagdes biblicas feitas pela
maioria dos pregadores carismaticos sdo vivenciais, ou seja, procuram iluminar a vida
cotidiana e o comportamento moral com os textos, sobretudo do Novo Testamento.

Esses pregadores procuram vincular a pregacdo que fazem ao testemunho que
demonstram, pautando sua vida num comportamento que aparece como irrepreensivel. Do
ponto de vista simbdlico, a austeridade e o altruismo dos lideres carismaticos significam
mecanismos de fascinagdo que ndo deixam de contrastar, em diversos ambientes, com a
tibieza de alguns padres.

Reinaldo Beserra dos Reis disse-me em sua entrevista que, desde o inicio da RCC, a

maioria das resisténcias ndo sdo contra 0s carismas mas contra 0s ministérios:

"Quando o clero comegava a ver que um leigo convocava pessoas, reunia grupos,
pregava, ensinava, exercia carisma, curava, isso preocupava. De repente tinha mais gente no
grupo de oragdo do que na missa em alguns lugares. (...) Até falavam que a Renovagio
acabava valorizando o grupo e ndo a missa. A Renovag@o nunca pregou isso, mas as pessoas
iam no grupo porque achavam interessante: tinha animagdo, tinha musica alegre, tinha

. : . el 61
fraternidade e as vezes isso ndo ocorria, infelizmente, nos cultos de alguns sacerdotes".

Na mesma linha de raciocinio seguiu a fala de Tacito Coutinho. Discorrendo
fluentemente e sem receios, Tata também fez referéncia aos grupos de oragdo do comego do

movimento que atraiam mais pessoas do que as missas e que, assim, suscitavam a antipatia

61. Reinaldo Beserra dos REIS: Depoimento [mai/2002], entrevista concedida ao autor.
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dos padres. Além disso, ele vé no exercicio da autoridade um ponto de tensio maior do que
mesmo 6 uso dos carismas: "Esse pra mim € o principal problema que nés ndo vamos resolver
tdo cedo". Tata exemplifica lembrando locais em que o coordenador do grupo de oragio, em
certo momento, tem mais autoridade espiritual do que o padre.*

O movimento carismatico faz aparecer leigos comuns com capacidade de lideranca e
intermediagdo algumas vezes superior a dos padres. Tais leigos podem ter sido catdlicos nio-
praticantes, o que faz deles um "corpo estranho" na comunidade eclesial, no sentido de que
ndo participavam de nada e. em pouco tempo de ingresso via RCC, assumem fungdes de
lideranca de perfil carismatico.

"Reconhego, ndo para minha vangléria, que se existe um trabalho bem razoavel em
Goiania e em Goias € por causa dos discipulos que caminharam comigo. me escutaram e
aprenderam de mim", disse Sebastido Bernardino da Costa (Apud Silva, 2000: 58). Note-se
que a capacidade de lideranga do coordenador carismatico é assumida e valorizada por ele
mesmo, embora procurando tratd-la com humildade. Tal humildade consiste, no entanto, em
reconhecer que o poder vem de Deus e ndo de uma condi¢do sacerdotal ou de sua
intermediagdo.

Doutro modo. o ardor missionario desses pregadores minimiza sua percep¢ido dos
limites que, na Igreja Catdlica, sdo mais ou menos bem estabelecidos nas dioceses e
paréquias. Os bispos tém o primado do ensino em seus territdrios. Os carismaticos
secundarizam esse primado e promovem um livre transito de pregadores entre as dioceses.
"N#o sdo respeitadas as fronteiras geograficas nem divisdes pastorais, como paroquias, o que
gera, constantemente, conflitos nas localidades onde se inserem" (Davila, 2000: 46). Alguns
percorrem longas distdncias no territério brasileiro, propugnando por onde andam a

experiéncia de oragdo que comportam. Isso torna-se mais grave quando a pregagdo

62. Tacito José de Andrade COUTINHO: Depoimento [mai-2003], entrevista concedida ao autor.
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carismatica ¢ via televisdo, diminuindo ainda mais a capacidade de controle dos ordinarios
locais.®

O texto inicial das orientagdes e normas pastorais a RCC, que deu origem ao
Documento 33, indica essa preocupagdo com o uso livre da Biblia que é feito pelo
movimento. "O que mais preocupa — diz — ndo ¢ tanto se é feita 'ao pé da letra’, mas sim feita
sem a Tradi¢do. Passa do texto a subjetividade do crente sem a mediagdo eclesial" (CNBB,
1994b: 3). Note-se que a preocupagdo com a mediagdo aparece como mais importante do que
com o fundamentalismo.

E fato interessante também que o grupo de oragdo promove um tipo de participagdo
religiosa mais ativa. "O Movimento de RCC atrai pela capacidade de transformar sujeitos
andnimos em pessoas solicitadas e reconhecidas no interior do grupo" (Fernandes, 1996: 120).
A oragdo, as musicas. os depoimentos e a recep¢do dos dons do Espirito, entre outros
elementos, ajudam a retirar as pessoas da passividade que absorveram durante anos em
relagdo & sua pratica religiosa, vinculados que estavam a mediagdo sacerdotal. Nessa linha,
Davila observa que. através do depoimento, o participante tem a oportunidade de "aparecer
em publico, sentir-se importante, o que de alguma maneira ndo deixa de elevar sua auto-
estima..." (Davila, 2000: 101).

"A posi¢do do clero na estrutura vigente na Igreja Catélica ¢ uma posigdo de tutela
face ao leigo: o padre ¢ quem sabe, pode e decide, enquanto o leigo ocupa uma posigdo
passiva face a autoridade eclesiastica” (Oliveira, 1975: 46). O movimento carismatico
reconstitui esse panorama por meio de préaticas. tentando recuperar o poder que se apresenta
concentrado. Oliveira considera que essa atitude, vinda da parte de setores sociais medianos,
significa uma tentativa de alterar a situagdo de dominagdo a que estdo submetidos no plano

religioso, contrastando com sua favoravel posi¢do social (Ibid.: 46).

63. Aqui ndo foi possivel aprofundar essa dindmica de poder que se processa quando os carismaticos
ocupam significativo espago na midia, ficando para estudo posterior.
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Além de requisitar a participagdo no dmbito da pregacdo, o movimento carismético
desenvblve sistemas de pastoreio.®* Esse é mais um ponto de confronto com a hierarquia
(Sousa, 2000: 37-44). Nesse aspecto, a Renovacdo insere-se com audacia e certa eficiéncia.
Grande parte dos lideres dos grupos de oragdo, sobretudo daqueles de dimensdes menores.
assumem o encargo de orientar pessoas. O sucesso dessa assisténcia reside no fato de ser
personalizada, atingindo as familias dos participantes e ministrando a chamada cura interior,
com forte significado no desenvolvimento da auto-estima. O processo envolve, ainda, um
animoso sentido de pertenga ao grupo comunitdrio, rescindindo as relagdes impessoais
existentes na maioria das paroquias.

Em muitos lugares, inclusive, integrantes de grupos de oragdo demonstram-se mais
dispostos a obedecer a um direcionamento do coordenador do seu grupo do que do paroco,
suscitando as restrigdes e criticas deste. A questdo chegou a tal ponto, que a Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil fez mengdo a terminologia usada, indicando que a RCC evite a
utilizagdo do termo “pastor” (CNBB, 1994a: n.29).

Por fim, observo que essas atitudes dos carismaticos, esses mecanismos de confronto e
burlas sutis, podem parecer para muitos uma prova de que a Renovagdo Carismatica é
desequilibrada e irracional. Nao afirmo isso. Apenas destaco tais atitudes para ilustrar minha
tese. Nesse pbnto, c"on-‘o o risco de caricaturar o fendmeno. Mas ndo me preocupo em demasia
com isso. Eu mesmo ja fui muito critico dessas nuangas. Porém, hoje vejo com positividade
tais experiéncias, por mais que elas causem desavengas e insatisfagdes. A meu ver, esses
comportamentos sdo questionadores, uma forma de manifestagio de pessoas que se ressentem
da estrutura hierarquica pesada, centralista e as vezes autoritaria da Igreja Catdlica e

denunciam-na a seu modo. Portanto, ndo vejo nada disso de forma depreciativa ou com

64. Nos tltimos tempos, aconteceu um relaxamento no trabalho de apascentamento dos catélicos por parte
do clero. Estabeleceram-se nas paroquias, com poucas excegdes, estruturas frias e uma larga distdncia entre os
fiéis e seus padres em termos de relacionamento. Virios grupos da Renovagdo Carismética apresentaram-se,
entdo, como referenciais de pastoreio, tentando preencher o vacuo deixado pela auséncia dos sacerdotes.
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censura. Pelo contrario, atribuo uma conotagdo valorativa a contesta¢do carismatica,
reconhecendo que o paradigma de percepgdo dessas pessoas é diferente daquele requerido

pela racionalidade da sociedade ocidental contemporénea.
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CAPITULOV

DINAMICA DAS RELACOES ENTRE CNBB E RCC: DAS ORIGENS
AO DOCUMENTO 53

A dindmica das relagdes entre a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil e o
movimento institucionalizado da Renovagdo Carismatica envolve todas as questdes referidas
até aqui, ou seja, o significado do movimento no contexto do catolicismo brasileiro, sua
capacidade de autonomia, sua forte carga de subjetividade e emogéo e conseqiiente critica a
racionalidade eclesial. Todos esses elementos permeiam o dificil didlogo, os embates ou
mesmo os siléncios entre um e outro organismo.

O movimento carismatico nunca foi prioridade de discussdo na Conferéncia dos
Bispos. O exame dos pronunciamentos e de seus contextos faz crer que o episcopado tinha
coisas mais importantes para serem tratadas e ignorou o fendmeno até enquanto pdode. Isso se
deve, principalmente, & hegemonia do modelo progressista no interior da Conferéncia. E fato
interessante que a CNBB tenha surgido por iniciativa de um dos bispos progressistas mais
conhecidos no-Brasil e no mundo: Dom Hélder Camara (Prandi, 1998: 28; Nogueira, 1979:
28).

A predominancia da Teologia da Libertagdo ¢ visivel na propria politica interna da
CNBB. "Os bispos com orientagdo progressista se tornam hegemonicos (...) desde 1974"
(Mariz & Guerra, 1990: 74). Segundo Oro, esse predominio iniciou-se em 1972, quando Dom
Aloisio Lorscheider foi eleito presidente, e durou até maio de 1995, quando a elei¢do de Dom
Lucas Moreira Neves "representou a retomada da CNBB por parte da ala moderada do

episcopado brasileiro" (Oro, 1996: 91).'

1. Essa retomada, segundo Oro, deu-se quando Dom Lucas venceu Dom Jaime Chemello por 145 a 112
votos. Este, ficando como vice-presidente, nio demorou em assumir a presidéncia, substituindo Dom Lucas e,
em seguida, sendo eleito para 0 mandato 1999-2003. Portanto, a retomada foi efémera.
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E por isso que, apesar de saber da existéncia do movimento desde o inicio da década
de 70, a CNBB s6 publicou um pronunciamento oficial em 1994. Conferéncias episcopais de
outros paises o fizeram com muito mais rapidez. Ja em 1969, dois anos depois da emergéncia
do pentecostalismo catdlico nos Estados Unidos, o episcopado americano, através de sua
Comisséo para a Doutrina da Fé, emitiu um primeiro parecer. A conclusdo da Comisséo foi no
sentido de deixar que o "movimento pentecostal" se desenvolvesse, salvaguardadas certas
medidas prudenciais (Wilderink, 1994: 5).

A seu titulo, a conferéncia episcopal francesa encarregou o conego H. Caffarel de
redigir um documento sobre a Renovacdo Carismatica, que foi publicado em fevereiro de
1973, um ano depois da chegada do movimento naquele pais (Barruffo In. RCC, 1974d: 7.11).

Em 1974, os bispos dos Estados Unidos voltaram a se pronunciar. Baseados no
parecer de uma comissdo pastoral, o segundo documento do episcopado americano insiste na
inser¢do da Renovagdo nas paroquias, sob a dire¢do dos sacerdotes (Wilderink, 1994: 6). Um
ano depois, em abril de 1975, foi a vez dos bispos do Canada. Bastante extensa, a dgclarag:éo
canadense ¢ considerada a mais importante por causa da profundidade de sua analise (Ibid.:
7). Até paises de menor expressdo catdlica foram mais rapidos do que o Brasil nessa matéria:.
Antilhas (1976), Porto Rico (1977) e Bélgica (1979).

Francisco Catdo chega a afirmar que a demora da CNBB em pronunciar-se sobre a
Renovagdo Carismatica deveu-se ao confronto, no foro interno da Conferéncia, entre os dois
modelos centralizado e socializado do exercicio de poder na Igreja, ou seja, entre as alas
conservadora e progressista (Catdo, 1995: 43). Tacito Coutinho, por sua vez, defende que na
década de 70 a CNBB estava preocupada em responder ao problema da ditadura militar:
"Entdo, a Renovagdo Carismatica ndo era uma prioridade, nem um problema, eles remetiam

. . . 2
isso aos bispos diocesanos".”

2. Técito José de Andrade COUTINHO: Depoimento [mai-2003], entrevista concedida ao autor.
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Dom Jaime Chemello disse-me que a CNBB tem um critério: pronunciar-se somente
quando os bispos sentem a necessidade de uma tomada de posigdo em conjunto. Isso ndo teria
ocorrido de imediato no caso do movimento carismatico brasileiro, pois cada bispo valeu-se de
sua autonomia para legislar em suas dioceses. Por isso, ele ndo considera que a Conferéncia
tenha demorado a publicar algo sobre a Renovagdo. Em certo tempo. quando "ja havia muita
divergéncia, havia quem nédo aceitava a Renovagdo Carismatica muito facilmente, entdo foi ai
que houve uma agdo de vérios bispos e isso gerou um documento por parte da CNBB" .’

Inicialmente, as referéncias da Conferéncia Episcopal brasileira 8 RCC sdo muito
discretas. A primeira delas é uma nota da Comissdo Episcopal de Pastoral de 30 de maio de
1973, logo ap6s um encontro com 0s principais responsaveis pelo movimento no Brasil
(Oliveira et all, 1978: 65-66). Interessante que nos dias 25 e 26 de agosto daquele ano, o
mesmo Conselho Episcopal de Pastoral promoveu um encontro para o qual foram convidados
a participar "todos os Movimentos de que o Setor de Leigos tem conhecimento e com os quais
mantém contato”".* A Renovagio Carismatica parece nio ter sido convidada, pois ndo consta
no rol dos movimentos presentes. Se isso € verdade, € curioso que o Setor Leigos da CNBB
ndo tivesse conhecimento ou mantivesse contato com um movimento, com cujos principais
representantes do pais o proprio Conselho Episcopal de Pastoral estivera reunido ha pouco
mais de um meés.

A CNBB discutiu a respeito da RCC na ultima Assembléia de 1974, quando "o
movimento de renovagdo carismatica foi objeto de uma pequena reflexdo nos grupos de
estudo, ndo se havendo, porém, chegado a nenhuma conclusdo mais precisa".5 Nagquele ano, a
Conferéncia dos Bispos solicitou ao CERIS (Centro de Estatisticas Religiosas e Sociais) uma

pesquisa sobre a Renovagdo (Oliveira et all, 1979: 9). Tecerei alguns comentarios sobre seu

conteudo mais adiante.

3. Dom Jaime Henrique CHEMELLO: Depoimento [set-2003], entrevista concedida ao autor.
4, Cf. SEDOC, v. 6, n. 72, junh/1974, p. 1377.
5. Cf. SEDOC, v. 9, n. 100, abr/1977, p. 1029.
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Em junho de 1975, a presidéncia da CNBB comunicou a Santa Sé que, através do
Setor Leigos, "recebe os avisos e convites para reunides do movimento" (Oliveira et all, 1978:
66). Recebia, mas parece que ndo dava ateng¢do. As conclusdes do III Encontro dos
Movimentos de Leigos, realizado de 20 a 22 de setembro de 1975 indicam que no Brasil "ja
ha um certo tempo, o Secretariado Nacional de Apostolado Leigo e, em seguida, o Setor
Leigos da Comissdo Episcopal de Pastoral, vém proporcionando encontros entre os diversos
movimentos".® Mas ndo ha registros da presenga da RCC nesses encontros, onde surgiu
também a idéia de um Conselho Nacional de Leigos.’

Nio ¢ descartavel também o fato de que a Renovagdo Carismatica tenha se instalado
no Brasil justamente na regido de Campinas — SP, perto de Itaici, local onde, ainda hoje, se
reune a Assembléia dos Bispos. O primeiro congresso nacional da Renovagdo Carismatica foi
realizado 1a (RCC, 1975a: 8). Ndo obstante, somente em 1977 alguns bispos "manifestaram o
desejo — tendo diversos chegado a solicitd-lo explicitamente — de que a CNBB se
pronunciasse a re_speito“.s

A primeira vez que a CNBB ateve-se a questdo com aplicagdo, parece ter sido em
fevereiro de 1977, na 15" Assembléia Geral, embora o movimento carismatico tenha sido
apenas um, entre treze temas debatidos naquela reunido (RCC., 1977a: 7). Antes da
Assembléia, o Cardeal Arcebispo de Sdo Paulo, Dom Paulo Evaristo Arms, visitou os
conselheiros da RCC reunidos para "ouvir (...) 0 que cada um deles esperava da Assembléia”
(Ibid.: 6). A RCC considerou a visita uma boa oportunidade para esclarecer "nossas
convicgdes a respeito” (Ibid.: 6). O boletim nacional do movimento informa que o cardeal,

juntamente com Dom Silvestre L. Scandian, bispo de Araguai-MG, fizeram um apanhado do

pensamento do grupo e levaram para Itaici (Ibid.: 6).

6. Cf. SEDOC, v. 7, n. 79, mar/1975, p. 891.
7. Cf. Ibid., p. 891.
8. Cf. SEDOC, v. 9, n. 100, abr/1977, p. 1029.
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Mas a base da discussdo na Assembléia foi mesmo o questionario enviado a todo o
episcopado nacional, com o classico modelo: pontos positivos, pontos negativos, opinido
pessoal e sugestdes. Responderam 128 bispos. Os pontos positivos indicados dizem respeito a
orag¢do, ao anuncio do evangelho e a valorizagdo sacramental. Apenas um indica maior
aten¢do aos carismas e a realizagdo de curas.’ Entre os negativos, estdo as confusdes de ordem
doutrinal, a supervalorizagdo do batismo no Espirito, a preferéncia pelos dons extraordinarios
e demasiada autonomia em relagdo ao bispo. Para seis respondentes, 0 movimento nio traz
nenhum bom resultado. "

Duas respostas sugerem que ndo se trate do assunto, pois ha outros mais importantes
para estudar. Uma outra, pede que se elabore um documento normativo desaconselhando o
movimento para adolescentes, que se proiba a imposi¢do de maos e urja que se fagam as
reunides somente nas igrejas.”

Na 15 Assembléia Geral, apenas algumas propostas foram aprovadas: que fosse
divulgado um relatério com base nas respostas dos senhores bispos: que fosse promovido um
encontro dos responsaveis pelo movimento com a presidéncia da CNBB e o Conselho
Episcopal de Pastoral; que se pedisse a Conferéncia dos Religiosos do Brasil que tratasse o
assunto na proxima assembléia; e que se promovesse, juntamente com o INP e o CERIS, um
estudo mais aprofundado sobre o movimento no Brasil. E foi s6. Nada de pronunciamento
oficial.

A pesquisa realizada pelo CERIS sobre a Renovagio Carismatica, a pedido da CNBB,
ja havia sido iniciada no segundo semestre de 1975, intensificando-se durante o ano de 1976,
tendo sido publicada em 1978, pela Editora Vozes. O texto contém. além da apresentagdo dos

dados levantados, o parecer de um socidlogo e trés tedlogos, a saber: Pedro A. Ribeiro de

9. Cf. Ibid., p. 1030.
10. Cf. Ibid.. p. 1031.
11. Cf. Ibid.. p. 1033.
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Oliveira. Leonardo Boff, Jodo Batista Libanio e Estévio Bettencourt. E interessante observar
que dos quatro, trés sdo de orientagdo progressista e o Ultimo bastante conservador.

Pedro de Oliveira desenvolveu uma pesquisa séria e respeitavel. Os dados ndo
parecem manipulados de forma ideolégica e apresentam bem um perfil da RCC naquele
momento. Além disso, o autor conhece a experiéncia religiosa como tal e nio comete
equivocos quanto a isso. Em certo momento, até se sente envolvido pela oragdo em linguas
(Oliveira et all, 1978: 77).

"A coleta de dados comegou pela observagio participada num encontro regional da
RC, complementada com entrevistas informais com participantes e dirigentes do encontro"
(Ibid.: 15). Em algum momento. essa observagdo foi meio disfar¢ada, segundo Tacito
Coutinho. Pedro de Oliveira ficou hospedado no mesmo quarto que ele, num encontro em
Lorena-SP. Tata afirma que, naquela ocasido, estava muito empolgado com a Renovagdo e o
Pedro demonstrava estar mais ainda. Algum tempo depois saiu o livro com os resultados da
pesquisa.

Os resultados apresentados pelo socidlogo das CEBs sdo reveladores do perfil
~ sociolégico do movimento carismatico na época de sua pesquisa. Talvez tenha sido o primeiro
estudo sério a respello e permanece valido até hoje como referéncia histérica. Nas
consideragdes pessoais que faz, Pédro de Oliveira esforga-se para dizer que o movimento €
conservador e que reforca o catolicismo tradicional.'® Quanto aos pareceres dos tedlogos da
libertagdo — Leonardo Boff e Jodo Batista Libanio - ja assinalei que partem de um primado
institucional e hierarquico para julgar a RCC e desaconselham a aprovagdo do movimento
pelos bispos.

No mesmo compéndio, o monge beneditino do Rio de Janeiro, Estévao Bettencourt,

também parte do primado do clero: "Ora, cremos que, se o episcopado pode ter restrigdes a

12. Em 1999, por ocasido de um simpoésio do CEHILA (Centro de Estudos de Histéria da Igreja na
América Latina), Pedro de Oliveira recon51derou algumas de suas idéias sobre a RCC (MASSARAO, 2002: 96).
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fazer a RC, ¢ precisamente por recear haja na mesma desvios de doutrina e piedade"
(Bettencourt In. Oliveira et all, 1978: 210). Nao obstante, o seu parecer é favoravel a RCC,
advertindo apenas que se promovam cursos que contribuam para uma fé esclarecida e uma sa
razdo e que se zele pela comunhéo dos grupos de oragdo com a hierarquia e o Corpo da Igreja
(Ibid.: 214).

A resposta da RCC a esses pronunciamentos veio logo em seguida, antes mesmo de
sua publicagdo. Reuniram-se lideres nacionais em Campinas, de 4 a 11 de janeiro de 1978, e
refletiram sobre os resultados da pesquisa encomendada pela CNBB. Foi dessa reunido que
resultou o livro A Teologia da Libertag¢do a luz da Renovagdo Carismdtica, do Padre Caetano
Tilesse, ao qual ja me referi anteriormente."” Outros pontos do livro refletem essa relagdo de
forgas da RCC com a Conferéncia dos Bispos e sao bastante reveladores.

Em primeiro lugar, o texto procura demonstrar que a avaliacdo da CNBB ¢é fortemente
influenciada pela Teologia da Libertagdo. Por isso mesmo, comega por critica-la (Tilesse.
1982: 14-19) e, quase ao final, manifesta certa indignagdo pelo nivel de aceita¢do da TdL por
parte da hierarquia: "O que mais nos motivou e impressionou € a aprovagdo que os Bispos da
América Latina deram a dita Teologia em Medellin, assim como a incumbéncia que
conferiram aos referidos tedlogos de dar sua apreciagdo sobre a Renovagdo Carismatica
Catolica" (Ibid.: 39).

Em segundo lugar, o texto denuncia o comprometimento da Igreja institucional com
poderes dominantes. O que esta nas entrelinhas do item "A situag@o de injustica e a Igreja" é
uma alfinetada na hierarquia, como se interrogasse como ela pode exigir comprometimento

com a justi¢a social, se apdia mecanismos de dominagdo. Diz:

13. Taté observa que a reunido ndo foi convocada com o intuito de julgar os pareceres encomendados pela
CNBB: porém, o fato é que o assunto foi debatido e o padre Caetano Tilesse, que foi & reunido convidado por
Dom Mauro Tomasini, exerceu papel fundamental nessa discussdo e consequente resposta da RCC.
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"Efetivamente, a Igreja parece muito comprometida com o poder e com as estruturas
injustas; (...) o Governo, com a béngdo da Igreja, continua impondo a ditadura do mais forte.
Muitas missas ou celebragdes 'sociais' ou politicas, realizadas pela lIgreja, nas inauguragdes,
comemoragdes, etc., podem ter um sentido ambiguo, como se a Igreja aprovasse tudo isso e se

identificasse ou se comprometesse com a injustica e a opressao" (Ibid.: 41).

Um terceiro ponto, ainda, que chama a atengdo, € a invocagdo de uma visualizacido
recebida na prdpria reunido, como argumento de analise (Ibid.: 43). Ela insinua, através da
imagem da cruz, um nexo entre libertagdo interior e social. Trata-se de uma revelagdo
particular, um dom intuitivo e subjetivo que ¢ tomado como referéncia para a compreensdo de
uma situagdo objetiva.

O mais importante a observar, ¢ que na questdo, a RCC nio recebeu as apreciagdes dos
encomendados da CNBB com passividade, mas procurou avaliar suas conclusdes e firmar
opinides a respeito. O texto final que resultou no livro de Tilesse foi "destinado também aos
Senhores Bispos para que obtenham uma resposta clara da RCC" (Tilesse, 1982: 13 — grifo
meu).

Esse embate nio foi adiante e ndo gerou nenhum pronunciamento oficial. Em outubro
de 1978. o coordenador da Comissdo Nacional da RCC. padre Jodo Jacks Vessels, enviou
circular aos bispos do Brasil sugerindo uma reunido durante um tempo livre, na Assembléia
da CNBB no primeiro semestre de 1979. Foi incluida na pauta da assembléia uma reflexdo de
quinze minutos, que acabou durando uma hora (RCC, 1979a: 9). E s6. A questdo ficou
silenciada por longo periodo de tempo. Trés bispos ligados 8 RCC disseram aos membros do
Conselho Nacional que a atitude da CNBB, naquele momento, era de "espera, observagao.
prefere-se ndo dizer uma palavra de condenagdo ou aprovagdo” (RCC. 1979b: 7).

As relagdes da CNBB com a RCC, depois disso, limitaram-se a algumas reunides sem
resultados concretos em termos de pronunciamento ou reconhecimento. A Conferéncia

ocupou-se do assunto em outras oportunidades: reunido da Presidéncia com a CEP em 1981,
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6" reunido do Conselho Permanente, em 1982 e na 20* Assembléia Geral, em 1984, quando
Dom Miguel Giambelli apresentou sugestdes para "normas pastorais sobre a Renovagio
Carismatica", que nem se quer entraram na pauta de votagdo (Wilderink, 1994: 10).

Em 25 de margo de 1987, a Presidéncia da CNBB e a Comiss@o Episcopal de Pastoral
estiveram novamente reunidas com o Conselho e a Comissdo Nacional da RCC. Pela CNBB
estavam presentes: Dom Ivo Lorscheider, Dom Benedito de Ulhoa Vieira e Dom Luciano
Mendes, da Presidéncia; e mais 14 bispos membros da CEP. Pela RCC estavam padre
Eduardo Dougherty, Irma Trindade,r Francisco de Salles Baptista Ferreira, Sebastido
Bernardino da Costa e Osmanio Pereira de Oliveira, este presidente do Conselho Nacional
(RCC, 1987a: 1).

A reunido constou de uma exposigdo sobre a RCC, feita por Osménio, pedidos de
acompanhamento e propostas de realiza¢do de outros encontros para dialogo (Ibid.: 1-4). O
boletim da RCC ndo esclarece mais nada a respeito, do que suponho que o encontro significou
um bom momento de didlogo, mas ainda sem resultados.

Oro indica que "a CNBB relutou em adotar uma posigéo oficial sobre a RCC, mesmo
porque ndo sabia exatamente qual era a posi¢do do Vaticano sobre esse movimento..." (Oro.
1996: 8). Ele esta certo quando diz que os bispos retardaram o pronunciamento, mas esta
errado ciﬁamo ao motivo. A CNBB sabia qual era a posigdo de Roma. Sobre isso, ja o tinha
demonstrado a pesquisa e os pareceres encomendados por ela em 1974 e publicados em 1978.
Na verdade, a Conferéncia tinha outras prioridades que julgava mais importantes e, quanto a

RCC, ndo sabia o que fazer com ela (Davila, 2000: 137).

11
O momento em que a CNBB mais se interessou pela problematica da RCC talvez
tenha sido durante a 32°% Assembléia Geral, entre os dias 13 e 22 de abril de 1994, quando os

bispos aplicaram-se "a estudar com carinho e dedicagdo a historia e vitalidade da RCC no
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Brasil"."* Curiosamente, a mesma assembléia debateu o tema da "Nova Era", o que pode
demonstrar que os bispos observam os dois fendmenos como parte de uma mesma onda de
religiosidade.

Uma comissdo de quatro bispos, nomeada ad hoc, elaborou uma proposta de normas
(Wilderink, 1994: 10). O texto toma por base um levantamento feito pela Linha 4 da CNBB
(Liturgia), junto a todo o episcopado brasileiro e conta com as observagdes do padre Cleto
Caliman a partir do material colhido (CNBB, 1994b: 1). Davila observa que. nesse
levantamento, os verbos "disciplinar”, "normatizar", "orientar", "controlar" e "acompanhar"
sdo abundantes, "o que indica que uma das preocupacdes dos bispos é como manter sob seu
controle um movimento fundamentalmente leigo" (Davila, 2000: 134).

As "Orientagdes e normas pastorais” elaboradas inicialmente, para discussio na 32°
Assembléia, sdo relativamente extensas. Entre os aspectos positivos da RCC. o texto aponta a
valorizagdo da subjetividade. Porém, logo em seguida observa que "a exploragdo da dimenséo
emotiva € vista pela maioria com certa desconfianga". Por isso, advoga que as forgas internas
despertadas no ser humano pela emogdo devem ser disciplinadas pela dimensdo racional
(CNBB, 1994b: 2).

Sobre a inser¢do da RCC nas Igrejas Particulares, o documento de trabalho atribui a
dificuldade que o movimento tem de se encaixar as orientagdes que recebe de sua organizagdo
nacional e internacional, camuflando todo o contexto das estruturas diocesanas e paroquiais
que dificultam a comunh#o nessas instancias (Ibid.: 3).

Esse e outros pontos foram criticados pelo Bispo Auxiliar do Rio de Janeiro, Dom
José Carlos de Lima Vaz, que estranhou o fato da CNBB ter confiado a elaboragdo do texto
base do documento a bispos ndo alinhados com o movimento. Segundo ele. esse

procedimento seria "novo e estranho". Dom Vaz indica que dos quatro bispos, um havia

14. Carta de Dom Luciano Mendes de Almeida aos membros da Presidéncia Nacional da RCC do Brasil,
em 21 de abril de 1994.
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participado da RCC, mas ndo estava acompanhando de perto o seu desenvolvimento mais
recente; dois ndo tinham envolvimento nenhum com o movimento e o quarto era-lhe
publicamente contrario, tendo-o proibido em sua antiga diocese (Vaz, 1994: 1). Isso explicaria
"um conteudo. no seu conjunto, direcionado para uma posi¢do de reserva e desconfianca e
com algumas afirmag¢des que revelam profundo desconhecimento do assunto" (Ibid.: 1). Dom
Vaz ainda aponta outras caréncias do texto, como por exemplo. a confusdo que faz entre orar
e falar em linguas (Ibid.: 6).

Segundo Davila, o episcopado brasileiro viu-se obrigado a elaborar um documento,
pressionado que estava pela crescente visibilidade da RCC na midia, pelo clero e opinido
publica em geral (Dévila, 2002: 97). Da 32 Assembléia deveria sair votado o texto das
Orientagdes pastorais sobre a Renovagdo Carismatica Catdlica, mas isso ndo foi possivel.
pois "a Assembléia (...) pareceu que sob alguns aspectos, 0 assunto necessitaria, ainda. de
maior amadurecimento, o que ndo foi possivel alcancar, devido ao tempo limitado..."."> A
Secretaria Moisés da RCC havia feito, antes disso, uma grande intercessdo pela reunido dos
bispos.

Os bispos decidiram encarregar a Presidéncia e a Comiss@o Episcopal de Pastoral de
aprofundar a reflexd@o e elaborar as normais pastorais, com o auxilio de Dom Clovis Frainer,
arcebispo de Juiz de Fora, de Dom Geraldo Lyrio Rocha, bispo de Colatina e de Dom Alberto
Taveira, na época bispo auxiliar de Brasilia e que foi nomeado assessor episcopal do
movimento naquela mesma assembléia.

Em suma, o texto base foi preparado por bispos ndo alinhados com o movimento
carismatico, continha falhas dignas de critica e ndo foi votado em assembléia porque algumas
questdes ainda carecia de amadurecimento. Depois de tudo, coloca-se nas maos de uma

comissdo a elaboragdo final das orientagdes. S¢ podia dar no que deu: o Documento 53,

15. Carta de Dom Luciano Mendes de Almeida aos membros da Presidéncia Nacional da RCC do
Brasil, em 21 de abril de 1994.
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carente de reflexdo aprofundada, cheio de restri¢cdes a0 movimento e com visivel tentativa de
controle institucional.

De maneira geral, o Documento 53 pode ser considerado um documento disciplinar
que, apesar de reconhecer contribuicdes da Renovagdo Carismatica, visa, antes de tudo.
inseri-la no conjunto da estrutura da Igreja do Brasil. Massardo diz que ele faz uma sintese das
argumentagdes anteriores € caminhos apontados pela Igreja em relagdo ao movimento
(Massardo, 2002: 86). Segundo Catdo, a leitura das "questdes particulares" (53-68), "deixa a
impressdo de que a RCC ¢ antes uma linha pastoral que deva ser disciplinada" (Catdo, 1995:
44). Oro diz que se trata "de um documento onde parecem predominar posi¢des
‘progressistas™ (Oro, 1996: 114).

Questionei Dom Jaime Chemello sobre alguns pontos do Documento 53. Minha
intengdo era saber qual a sua impressdo como presidente da CNBB, a respeito das questdes
mais controversas, ou seja, das restri¢des que sdo feitas a algumas praticas utilizadas na RCC.
A respeito da recomenda¢do de ndo ser incentivado o uso do dom de linguas, Dom Jaime
disse que "isso vem desde Sdo Paulo, quando ele fez a carta aos Corintios". Ele também se
referiu ao carater incomum do dom e ao perigo da manifestacdo de patologias psicoldgicas:
"Entdo a Igreja tem alguma restri¢do ao dom de linguas; ndo que ele néo exista, ele existe e €
bom, mas a Igreja prefere (...) a prega¢do da palavra, a catequese como tal, ndo tanto o dom
de linguas"."®

Quando perguntei sobre a proibi¢do do repouso no Espirito, ele alertou que ndo €
especialista em Renovagdo Carismatica nem em dons extraordinarios. E acrescentou que
considera normal certas adverténcias sobre praticas incomuns. Em relagdo ao uso dos termos
que na Renovagdo assumem outra conotagdo (batismo no Espirito, pastor, ministério), o bispo
alertou que essa prudéncia com a linguagem ndo tem por objeto apenas a RCC: "Houve um

momento na Igreja — disse ele - que se pensou que a palavra ministério fosse uma palavra

16. Jaime Henrique CHEMELLO: Depoimento [set-2003], entrevista concedida ao autor.
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propria s para os ministérios ordenados (..). Entdo, ndo ¢ uma restricio dada a
Renovagdo...".!” E acrescentou mais adiante: "Eu, por exemplo, sou um dos que pensa que a
palavra 'ministério’ pode ser usada também para os leigos, mas nem todo mundo esta de
acordo com isso"."®

Quanto a orientagdo de trazer pregadores de outras dioceses s6 com o consentimento
do bispo. Dom Jaime advogou que as dioceses tém autonomia umas em relagdo as outras.
"Entdo, ¢ justo que o bispo saiba e autorize quem vem pregar, ensinar..."."” E discorreu um
pouco sobre questdes candnicas ligadas a essa problemaética do trinsito entre igrejas
particulares.

A leitura de Dom Jaime Chemello faz-se a partir de sua condi¢do de presidente da
CNBB. Por isso, ele consegue atribuir um significado pastoral as restri¢des disciplinares e
conferir positividade ao Documento 53. Mas o texto da CNBB suscitou algumas criticas
sistematicas, como por exemplo, a do tedlogo Francisco Catdo (1995).%" A sua analise é, num
primeiro momento, bastante otimista, no sentido de que considera que o Documento 53
estimula "a refletir teoldgica e pastoralmente sobre a RCC, no contexto de um didlogo eclesial
maduro, que vise integra-la na pastoral de conjunto, sem que perca a sua identidade" (Catéo.
1995: 7). Além disso, advoga que o pronunciamento ¢ "um ato prudencial do episcopado
brasileiro" (Ibid.: 77). Porém, ao desenvolver seu raciocinio, Catdo aponta uma série de
inconsisténcias do texto. Uma observagdo interessante diz respeito a diferenca de linguagem

manifestada na RCC em relagdo as demais instancias da Igreja.”’ O tedlogo critica a postura

da CNBB a respeito no Documento (cf. n. 29), que "em lugar de tomar uma posi¢do mais

17. Idem

18. ldem.

19. Idem.

20. Tedlogo e escritor, Francisco Catéo ¢ ex-padre.

21. E notavel o fato de que o movimento desenvolveu um linguajar proprio. Sobretudo no foro interno,
as conversagdes entre carismaticos poderiam apresentar certas dificuldades de compreensdo para quem ndo fosse

do meio.
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flexivel e procurar um meio de se admitir a polissemia inevitdvel, (...) adota-se uma posi¢io
disciplinar, exigindo a univocidade lingiiistica" (Ibid.: 63-64).

Ele amplia a andlise sobre a RCC, que se apresenta de maneira sucinta e limitada no
Documento 53. Na verdade, Catdo ndo considera possivel resolver os problemas pastorais
colocados pelos carismaticos de maneira meramente disciplinar. Aprofunda a reflexdo
historica e teoldgica sobre a presenga de movimentos de renovagdo na Igreja e, a partir do
proprio Documento, situa a Renovacdo Carismatica de maneira positiva.

Felipe Gabriel Alves, outro tedlogo.” diz inicialmente que "Deus abengoou a RCC"
através do Documento 53. Mas a seguir, evidencia uma série de incongruéncias do texto, sob
diversos aspectos. Alerta que "ndo estamos diante de um documento definitivo" e diz que a
CNBB deveria ter utilizado o documento para "pedir perddo a RCC. por tantas ofensas e
ataques contra membros deste movimento, feitos pela prepoténcia de leigos, padres e bispos"
Para ele, muitos olham a Renovacdo "com medo. com desdém ou condenagdo. tal qual uma
ovelha excluida, perigosa, cheia de esquisitices e loucuras" (Alves, 1995: 385).

As criticas feitas por Alves sdo contundentes, investindo principalmente sobre as
questdes disciplinares abordadas no Documento da CNBB, como por exemplo, a do uso de
termos consagrados na linguagem comum da Igreja e que na RCC adquirem outro sentido.”
Nesse ponto, ele afirma: "o Documento peca por desconfianga” (Ibid.: 386 - grifo meu).
Quanto ao numero 31, que versa sobre a anuéncia do bispo para convites a pregadores de
outras dioceses, Alves chega a argumentar que "deve ser modificado, para evitar abusos de
autoridades que impediam lideres de pregarem em suas dioceses. baseando-se em acusagdes,

cujos acusadores o teor nunca nos revelaram" (Ibid.: 387).

22. Religioso carismatico, Frei Felipe ¢ uma das pessoas que esta sempre propondo um sintese entre RCC
e TdL. Por isso mesmo, o texto de sua analise tem "dois gumes": critica as lacunas do Documento 53 e ao
mesmo tempo a falta de adesdo dos membros da RCC ao compromisso social, que chama de "conhecida
alienagdio aos problemas sociais" (ALVES, 1995: 386).

23. A mesma referida por CATAO (1995).
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A respeito do item das "questdes particulares", que vai do numero 53 a 68, Alves diz

"a parte mais fraca do documento", chegando a ser sarcéstico: "As vezes, até parece

mais com uma galinha que chocou ovos de pata e saiu a passear com os patinhos, a beira do

lago" (Ibid.: 388). Entdo, aponta sem piedade o que considera falho no texto dessa parte:

a)

b)

d)

"O n. 56 fala dos 'dons hierdrquicos'. Essa expressdo ndo ¢ biblica e o lava-pés a
detesta. Preferimos expressdes mais de acordo com o Evangelho, como 'dons de
servico™ (Ibid.: 388):

"O n. 57 focaliza (...) o problema de saber quem realmente possui dom verdadeiro (...).
Mas o juizo sobre a autenticidade compete, realmente. sd aos pastores? (...) 'Assim,
também no que se refere aos carismas, a RCC se atenha rigorosamente as orientagdes
do Bispo Diocesano'. Essa frase ndo parece refletir a Igreja-Poder, fazendo do bispo
outro infalivel?" (Ibid.: 388);

"O n. 61, proibindo o uso de dleo pelos leigos, parece esquecer, prilmeiro. que a
maioria dos fiéis, por falto do clero, morre nas casas e nos hospitais, sem o 6leo-
sacramento. Segundo, esquece a existéncia do 6leo como sacramental” (Ibid.: 389);

"O n. 62 é o mais confuso e impreciso. (...) 'Ndo se incentive a chamada orag¢do em
linguas'. Ndo se incentive por que, se ¢ um dom, embora dos mais simples e dos mais

comuns?" (Ibid.: 389)

Chama a atengdo o seu comentario acerca dos nimeros 58, 59 e 60, que tratam sobre 0

dom da cura: "Ndo sdo paragrafos de alegria e de estimulo ao uso do dom de cura, num pais

onde 23 milhdes nem acesso a médico tém. Quanto ao gesto de impor as mdos, ndo se pode

esquecer que ¢ totalmente biblico: 'Os que crerem impordo as maos e os doentes ficardo

curados' (Mc 16, 17-18). Note-se a expressdo 'os que crerem' e ndo 'os do clero™ (Ibid.: 389).

Nesse ponto, Alves bate de frente com o tom hierarquico-disciplinar do documento.
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Interessante é que, ndo obstante suas fortes criticas, Alves conclui de maneira
paradoxal: "Glorifiquemos o Senhor que, se ontem falou através de Pedro, hoje fala através
da CNBB. Documento lindo, brotado de uma atitude linda de didlogo, de bom pastor que
alimenta com alimento bom e arranca as ervas daninhas" (Ibid.: 390 - grifos meus).

Essa duplicidade marcou, de certo modo, as opinides dos carismaticos a respeito do
Documento 53. Normalmente, sentem o carater restritivo do texto e ensaiam uma indignagio.
Mas procuram também dar um valor positivo as orientagdes. considerando-as, de qualquer
modo, como um sinal de que os bispos os reconhecem e querem o melhor para eles.

Uma manifestagdo realmente indignada ¢ a do carismatico Joel Dantas (1999), de
Recife. O seu livreto Comentarios ao Documento 53 ¢ classificado de "apocrifo" em alguns
meios carismaticos, justamente por causa do seu carater ousado e frontal. Ele apresenta o
texto em duas colunas paralelas, uma contendo o Documento 53 e outra as suas observagdes,
que chegam a ser mordazes.

Por causa de sua preocupagdo de ndo se opor aos bispos — como bom carismatico —
Dantas atribui a redagdo do Documento 53 aos assessores da CNBB (Dantas, 1999: 1). Para
ele, o Documento foi desejado e recebido sob grande expectativa, que se transformou em
decepg¢do por causa das impropriedades e erros crassos nele constantes (Ibid.: 13).
Comentando o numero 6, ele faz restrigdes a que 0 Documento 53 seja um ponto de referéncia
para o didlogo da CNBB com a RCC, pois "além de mostrar-se tendencioso €, por demais,
incorreto; algumas vezes ambiguo; outras impositivo; também, reticente e impreciso, tanto
nos conceitos, quanto na doutrina a respeito do uso dos dons e do batismo no Espirito" (Ibid.:
155

O livro representa um contraponto frontal ao pronunciamento da CNBB. Nido ¢ um
escrito oficial da RCC. mas revela a incisividade de um carismatico indignado. O autor ainda
diz que a CNBB fala do que ndo conhece e pergunta, quando comenta o nimero 43: "Por que

a CNBB julga um exagero salientar a presenca real de Cristo na Eucaristia?" (Ibid.: 25.30).
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Sobre 0 nimero 44, ele diz: "E tdo absurda esta proposi¢do que nem merece contestacao”
(Tbid.: 31).

Indaguei também Técito Coutinho sobre sua opinido a respeito do Documento 53. Ele
me colocou que "o Documento foi feito no afogadilho, as pressas, ndo foi consultada a base,
ndo houve consulta de todos os bispos".** Segundo Tata, a CNBB obrigou-se a redigir o
Documento, para tentar estabelecer uma referéncia normativa a partir da qual os bispos
resolveriam seus problemas particulares. Para ele, o texto "foi muito mau escrito, porque ndo
houve de fato uma reflexdo, ndo houve de fato uma reunido com quem ¢é de direito. (...) O
Documento foi truncado pelos assessores, (...) muitas coisas foram truncadas, frases que
foram emendadas principalmente a respeito do dom de linguas".25

Tata também reclama que a Renovagdo Carismatica ndo foi convidada para a
discussdo e elaboragdo do Documento 53. Para ele, o texto é unilateral, que "ja saiu
ultrapassado, porque a Renovagdo ja tinha outra cara, ja tinha outra estrutura; ele atrapalha o
relacionamento porque cria umas regras que os padres aplicam como se fosse um cddigo de
direito candnico ou como uma verdade absoluta revelada. (...) Eu ndo acho que foi um
avango, eu acho que o Documento 53 em vez de ajudar, atrapalhou".*®

Avalia que o Documento 53 foi também fruto das pressdes de alguns bispos que
queriam uma norma para a Renovagdo, com o objetivo de enquadra-la na pastoral de
conjunto. Para ele, um dos pontos de maior deficiéncia € o que trata do dom de linguas. Além
disso, o pronunciamento da CNBB ndo reconhece a identidade propriamente carismatica do
movimento: "Aquele Documento da a entender que vocé para ser igreja, precisa ser da

, " = ; w27
pastoral. E ai o resultado disso € a pressdo nas liderangas da base".

24, Tacito José de Andrade COUTINHO: Depoimento [mai-2003], entrevista concedida ao autor.
25. ldem.
26. Idem.
27. ldem.
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Fiquei surpreso quando perguntei sobre o Documento 53 ao padre Jodo Carlos de
Almeida, assessor teoldgico da Renovagdo Carismatica do Brasil. Ja sabia qué o texto tinha
incongruéncias, mas ndo esperava que pudesse parecer tdo falho a um mestre em teologia
sistematica. Ele disse-me: "Eu acho que a CNBB deveria pér a mio na conciéncia e
reconhecer que o Documento que ela assinou é um desrespeito a Igreja, pela sua
superficialidade, inconsisténcia e (...) sem passar por uma reflexdo mais amadurecida".”®

Para ndo incorrer num dilema ético quando estivesse redigindo a dissertagdo.
perguntei: "Eu posso citar isso?". Sua resposta: "Pode. (...) Ele ¢ um documento de um bispo
desesperado querendo dizer alguma coisa, mas que ndo estudou. O que foi dito estd muito
bom, s6 que ndo se disse quase nada; é uma palestra de 5 minutos (...). Eu acho que é preciso
considerar que oito milhdes de pessoas no Brasil que seguem uma forma de ser igreja
alinhada a Renovagdo Carismética merecem o minimo de respeito dos seus pastores".*’

Mesmo assim, o padre Jodozinho disse que faz "uma leitura otimista da mediocridade
do Documento", supondo que os bispos abstiveram-se de fazer um pronunciamento longo por
reconhecerem a grande novidade espiritual que ¢ a Renovagdo Carismatica.

As tentativas de encontrar no Documento 53 beneficios para a RCC parecem meio
forcadas. O forte do Documento estd em suas diretrizes restritivas, que sdo utilizadas por
bispos e padres, para legitimar pontos de vista particulares a respeito das praticas da RCC,
principalmente a oracdo em linguas, as curas, o uso da simbologia e a autonomia do
movimento. O Documento da margem a interpretagdes subjetivas e utilizagdes tendenciosas.

Em 1996 recebi uma carta de um grupo de oragdo da Paraiba em que os seus lideres
me consultavam a respeito de um problema que estavam enfrentando com um padre local.
Segundo eles, o padre estava proibindo a existéncia do grupo carismético, respaldando sua

atitude num documento da Igreja. Respondi aos lideres, pedindo que me enviassem o referido

28. Jodo Carlos de ALMEIDA: Depoimento [mai-2003], entrevista concedida ao autor.
29. ldem.
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documgmo. Tratava-se das Orientagdes Pastorais sobre a Renovagdo Carismdtica da Diocese
de Jales-SP, normas elaboradas com base no Documento 53. O padre conseguiu uma copia
ndo sei como e estava utilizando-o para proibi¢des no grupo de sua paroquia.

H4 um pouco de ma fé nessas atitudes. Em varios lugares, o Documento 33 é
apresentado quase como uma constitui¢do dogmatica, de carater infalivel, ultima palavra dos
bispos em relagdo ao movimento. Ndo obedecer a suas normas significa estar fora da Igreja. A
maioria dos lideres carismaticos, em sua boa inteng¢do, desconhece a natureza provisdria do
pronunciamento e os ditames de sua elaboragdo. No caso referido do grupo da Paraiba, um
documento de outra diocese estava sendo usado desse modo, como se a pardquia fosse
jurisdigd@o do bispo legislante.

O documento de Jales, que li atentamente, ¢ um pouquinho pior que 0 Documento 53.
Ele estabelece que a RCC ndo tem como meta formar novas comunidades, mas apenas de
levar as pessoas a integrarem-se nas ja existentes, ou seja, nas paroquias (DIOCESE DE
JALES, s/d: 2). E um documento de boa intengdo, mas que se empenha predominantemente
em conter a autonomia carismatica. Determina que os carismaticos devem priorizar as
atividades paroquiais em detrimento de suas proprias agdes (Ibid.: 5). estas, devem ser
poucas, "para ndo sobrecarregar a programagado da Diocese e para que a atuagdo dos membros
da RCC se realize sobretudo dentro de cada pardquia. (...) Em concreto, que ndo se
incentivem encontros carismaticos setoriais ou diocesanos" (Ibid.: 6).

Além disso, estabelece que a programacdo da RCC seja comunicada ao padre e que a
paroquia seja o destinatério principal da contribuigdo financeira de seus membros (Ibid.: 5.6).
E interessante a tentativa do documento de evitar a existéncia de grupos de identidade
carismatica ou de enquadra-los nos padrdes da estrutura paroquial: "Nas comunidades onde
existem grupos de jovens e de casais, (a RCC) incentive seus membros a participar destes

grupos, sem formar outros paralelos. E onde ndo existem, abra seus grupos para participagdo
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de outros jovens ou de outros casais, de tal modo que se tornem grupos abertos, comunitarios.
sem impor a todos 0s membros a caracteristica 'carismatica™ (Ibid.: 5).

Apesar de indicar que as orienta¢des sdo "fruto de um didlogo construtivo” (Ibid.: 1), o
documento de Jales pouco reflete a opinido das liderangas carismaticas, mas apresenta-se
particularmente impositivo. As obriga¢des da diocese para com a RCC estdo expressas nos
verbos "acolher", "integrar" e "acompanhar". Da parte do movimento, é necessario "acatar",
"assumir”, "aceitar" e "participar” (Ibid.: 3). Essa entonagdo segue a linha do Documento 53
da CNBB.

Encontrei algo ilustrativo nos arquivos do Escritério Nacional da RCC, que ajuda a
revelar essa instrumentalizagdo ideoldgica do Documento 53, feita por dioceses ou paroquias
em varios lugares. Maria Emmir Oquendo Nogueira,”® enviou um fax para Técito Coutinho,
na época coordenador da Comissdo Nacional, em 7 de dezembro de 1994, fazendo-o ciente
"dos graves riscos de ma interpretagdo do documento da CNBB sobre a RCC". Como
exemplo, ela refere-se a cidade de T., onde ndo se podia mais orar em linguas, e pergunta:
"Qual o nosso posicionamento? Se comegarem a surgir proibi¢des absurdas como essas vai
ser um caos".

Respondendo a algumas perguntas feitas por mim via email, Emmir Nogueira
considera que o Documento 53 foi feito com boa intengdo e que, no fim das contas, a RCC
ndo foi atingida negativamente com ele. Porém, reconhece que nos tempos de sua presenga no
Conselho Nacional a relacio da CNBB com a RCC era tensa, pois faltavam informagdes
claras e os bispos e sacerdotes, em geral, tinham dados truncados a respeito do movimento.

Mas a preocupagdo de Emmir expressa no fax reflete o que efetivamente acontece em
varias partes do Brasil: 0 Documento 53 € usado como instrumento proibitivo. Do Estado do

Piaui veio uma carta para o Escritério Nacional da RCC, dizendo que numa reunido da

Renovacdo com o bispo, ele leu item por item do Documento e proibiu orar em linguas.

30. Co-fundadora e formadora geral da Comunidade Shalom, de Fortaleza-CE.
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realizar Q;agﬁo de cura, impor as maos e repousar no Espirito. "Abriu todas as portas para nos,
que sejamos bem vindos! Mas que caminhemos em unidade na diocese". O conceito de
unidade aparece fundamentalmente vinculado a institucionalidade, com visivel temor dos
carismas: "O padre (diretor espiritual nomeado pelo bispo) — diz ainda a carta - nos falou que
precisamos estar conscientizados (...) para entendermos que ndo fomos capacitados a ter estes
dons".

O maior problema gerado com o Documento 53 nas relagdes entre hierarquia e RCC
da-se, portanto, nas bases paroquiais, onde predominantemente ocorrem o0s conflitos
cotidianos e onde a instrumentaliza¢do do texto € levada a cabo. Conforme observa Téacito
Coutinho: "...O Documento tinha outra inteng¢do, que era a de controlar a Renovagdo, o que

n 31

deu uma autoridade muito grande para os padres...".

111

Apresento, agora, algumas apreciagdes pessoais a respeito do Documento 53, tomando
como base minha reflexdo geral em torno das relagdes de poder. Argumento que o
Documento é uma expressdo materializada dos embates verificados na relagdo da Renovagio
Carismatica com a hierarquia da Igreja. Depois de quase vinte e cinco anos presente no Brasil,
a RCC recebeu um pronunciamento restritivo e disciplinar dos seus pastores, reflexo de todas
as tensdes geradas pela autonomia carismatica nas diversas dioceses do pais.

Os bispos sugerem que as orientagdes sejam vélidas também para as comunidades em
geral e para os demais movimentos da Igreja (n. 4). Isso nunca aconteceu na pratica, até
porque, as questdes tratadas sdo muito especificas do movimento carismatico. O Documento
comeca com uma breve reflexdo teoldgica sobre o Espirito Santo no mistério e na vida da

Igreja, adiantando que o Espirito "ensina, santifica e conduz o povo de Deus através da

31. Tacito José de Andrade COUTINHO: Depoimento [mai-2003], entrevista concedida ao autor.
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pregagdo e acolhida da Palavra, da celebragdo dos sacramentos e da orientagdo dos pastores"
(n. 13 — grifo meu).

Logo em seguida, entra nas "orientagdes pastorais", que ndo partem do nada, mas da
perceptivel marginalidade com a qual apresenta-se o movimento em relagdo as Igrejas
Particulares: "A RCC assuma (...) as opgdes, diretrizes e orientagdes da Igreja Particular onde
se faz presente, evitando qualquer paralelismo e integrando-se na pastoral organica" (n. 22).
Aos membros da RCC ¢é orientado que participem dos encontros, cursos e outras atividades
promovidas pelas Igrejas Particulares (n. 24), o que demonstra que os carismaticos dispdem-
se mais entusiasticamente para as suas proprias atividades.

O Documento 53 desestimula qualquer expressdo de autonomia. Insiste no encaixe da
RCC nas estruturas paroquiais e reflete o incomodo causado pelo movimento no que diz
respeito as suas atividades proprias. Isso fica evidente no n. 27: "Os Grupos de Oragédo
alimentem o espirito de comunhdo eclesial, (...) engajando-se na Comunidade, Paroquia e
Diocese". Ora, os membros da RCC nunca deixaram de executar trabalhos pastorais extra-
Renovagdo. O que incomoda sdo suas atividades autdénomas, independente de quanto esforgo
os carismaticos desprendem em favor dos trabalhos paroquiais.

Uma recomendagdo proposta pelos bispos é a de que os manuais de oragdo, livros de
estudo biblico e de formagdo doutrinal do movimento tenham sempre aprovagdo eclesidstica
(n. 32). O texto original propunha que isso ocorresse em relagdo a todas as publicagdes
oficiais da RCC nacional (CNBB. 1994b: 4). Essa medida nunca foi adotada, até pela
impraticidade da mesma: o material € vasto e denso e dificilmente se encontraria bispos ou
assessores dispostos a analisa-lo com aten¢do.

Os bispos tentam impedir a circulagdo livre dos pregadores carismaticos.
estabelecendo que para as conferéncias, palestras, semindrios e outros eventos, sejam
convidadas somente pessoas com a anuéncia do ordinario local ou de quem por ele for

indicado (n. 31). A medida visa o controle do ensino. E eficiente até certo ponto, mas esbarra,
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sobretud_q na incapacidade das dioceses de impedirem a entrada do ensino carismatico via
televisdo e outros meios de comunicagdo. Do mesmo modo, os bispos e padres ndo evitam
que os carismaticos desloquem-se para outras dioceses para ver seus pregadores preferidos.

Nos nimeros relativos a leitura e interpretagido da Biblia (33-37), o Documento chama
a atengdo para o fundamentalismo e o intimismo e lembra que ¢ a Igreja institucional que nio
apenas transmite, mas também interpreta a Palavra. Por isso mesmo. os carismaticos devem
seguir as orientagdes do Magistério. Acontece que o ensino oficial sobre a Biblia é muito
marcado pelo estudo exegético, deixando de lado a aplicagdo vivencial, as vezes magica, da
Escritura. Nesse sentido, o Magistério oferece uma leitura racionalizada, enquanto que os
carismaticos almejam respostas para seus problemas concretos, ndo se importando se
adquirem isso pela abertura aleatéria do livro sagrado.

Nas questdes que envolvem a liturgia (38-44), o documento é excessivamente
normativo e opde visivelmente a legislagdo oficial a espontaneidade carismatica. Trata-se de
um desenvolvimento que "tem como pressuposto a prioridade incontestavel da liturgia sobre
os dons e carismas" (Catdo, 1995: 83).

As orientagbes procuram tornar as expressdes carismaticas mais comportadas. A
preocupagdo vai além dq rigor estritamente litrgico; tem a ver, principalmente com a
quantidade de pessoas que as celebragdes carismaticas reinem. Na verdade, nunca houve essa
preocupa¢do em outras circunstdncias em que a desobediéncia das normas cultuais ¢ muito
mais veemente. Elementos estranhos a tradi¢@o liturgica da Igreja (n. 40) foram inseridos
fortemente, por exemplo, nas chamadas "missas afros". ""Se pensamos em outras celebragdes
de outros grupos que ainda ndo mereceram censura da parte do Episcopado nacional, os
exageros que costumam acontecer nas celebragdes da RCC me parecem até bastante
inocentes" (Vaz, 1994: 8).

A CNBB parece preocupada com "aplausos, vivas, procissdes, hinos de louvor

eucaristico" (n. 41) e outras manifestagdes de espontaneidade, como cantos e gestos. Esse
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estilo de celebragdo € muito mais atraente, entrando em inevitavel choque com as missas
desprovidas desse significado magico. O Documento pede que a RCC valorize os hindrios
littrgicos publicados pela CNBB, os livros de cantos das Igrejas Particulares e outros hinarios
difundidos entre o povo (n. 42). Em geral, essas colecdes de hinos contém exclusivamente
canticos alinhados a religiosidade das CEBs ou cantos tradicionais, deixando a desejar quanto
as letras e ritmos procurados pelos carismaticos. As musicas da RCC sdo variadas e
possibilitam gestos e expressdes corporais, "uma musica altamente emotiva, articulada com
letras simples e repetitivas" (Nascimento, 2003: 28).

A critica que se faz as expressdes subjetivas contidas na pratica oracional da RCC (ns.
46-49) € exacerbada. Nela, a Igreja institucional esquece-se de que a vivéncia sacramental
adotada pela maioria dos fiéis catolicos ndo vai além de um ato social. Isso € veridico em
relagdo ao batismo, eucaristia (missa) e casamento. A prova ¢ que a confissdo é muito menos
procurada e a crisma esta em decadéncia. Que vinculagdo real existe entre a participa¢do nos
sacramentos da maioria dos catdlicos e suas proprias praticas? E, no entanto, é para a
administragdo dos sacramentos que a maioria do clero reserva a maior parte do seu tempo e
esforgos. Dificilmente vé-se um padre criticando tal assimetria.

As "questdes particulares" (ns. 53-68) revelam de forma mais concreta o nivel das
relagdes de poder e o significado das praticas carismaticas para a hierarquia: o que elas
representam em termos de contestagdo do poder simbdlico do clero. Nesse ponto, o
Documento 53 pede, entre outras coisas, que 0 movimento evite o termo "batismo no
Espirito" e "confirmagdo” (n. 54), para ndo haver confusdo com os sacramentos do Batismo e

da Crisma.>

A respeito da proibi¢do do termo "batismo no Espirito”, ¢ estranho que o Pontificio

Conselho de Leigos tenha aprovado o estatuto do ICCRS (Escritério Internacional da RCC)

32. O mesmo se da em relagdo aos "gestos que ddo a falsa impressdo de um gesto sacramental coletivo
ou que uma espécie de 'fluido espiritual' viesse a operar curas” (n. 60)
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contendorno seu predmbulo que a RCC tem por objetivos fomentar a conversdo pessoal e o
acolhimento da ag¢do do Espirito Santo, indicando que: "Estas duas gracas espirituais sdo
experimentadas conjuntamente no que se chama 'Batismo no Espirito Santo" (Apud Vaz.
1994: 5). A nomenclatura que a Santa Sé ndo teve escrupulo em manter ¢ duramente criticada
pela CNBB no Documento 53. E por isso que Vaz protesta: "Parece fora de propésito que os
bispos do Brasil condenem ou desaconselhem. sem ressalvas, uma expressdo acolhida sem
restri¢des por um documento oficial da Santa S¢" (Vaz, 1994: 11).

Sobre 0 dom de cura, a CNBB adverte para que "ndo se adote qualquer atitude que
possa resvalar para um espirito milagreiro e magico, estranho a pratica da Igreja Catolica" (n.
59). Chama-me a aten¢do a expressdo usada. Seria, realmente, esse "espirito milagreiro e
magico" estranho a pratica da Igreja Catolica? E o que dizer de toda uma tradi¢do de
taumaturgia presente na histéria da Igreja? Como explicar a existéncia dos santudrios
populares, como Juazeiro e Aparecida do Norte, todos legitimados pela hierarquia? Na
Basilica Nacional de Nossa Senhora Aparecida, proclamada padroeira do Brasil, ha uma
imensa sala reservada para ex-votos. Para ndo falar dos inumeros centros religiosos catolicos
espalhados pelo Brasil, de cunho pequeno ou mediano, quase todos sustentados por uma
assisténcia religiosa clerical que inclui pratica evangelizadora doutrinéria, sacramentalizagdo
e, a0 mesmo tempo, arrecadagdo financeira. Na verdade, esse "espirito" ndo € estranho a
pratica catélica, mas, com a Renovagdo Carismatica, apresenta-se desvinculado da presenga
hierarquica institucional. Dai a necessidade de evita-lo.

A proibigdo do uso do ¢leo tem significado meramente simbolico, no contexto das
relagdes de poder (n. 61). O Ritual Romano da Santa S¢é contém uma béngdo de oleo
destinado ao uso dos leigos. que ndo ¢ o mesmo usado para o sacramento da un¢do dos
enfermos (RCC, 1979a: 22-23). Se a preocupagio fosse pastoral, seria suficiente esclarecer a

respeito das duas modalidades. Mas o texto ¢ proibitivo, ficando claro a necessidade de
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controlar o uso dos simbolos nem sempre distinguidos pela populacio e que devem estar
associados a figura do sacerdote.

Séo proibidos, ainda, o repouso no Espirito, os exorcismos e a oragdo em linguas.
Essas praticas sdo todas contestadoras do primado da racionalidade, presente no ambiente
eclesial. Curas e exorcismos "ndo s@o mais carismas ajustados a mentalidade moderna e
remetem a uma visdo numinosa do universo" (Catdo, 1995: 90). A pratica carismatica nesse
ponto significa um questionamento a essa visdo paradigmatica, pela qual tudo o que existe de
fato pode ser classificado pela concep¢do matematizada do universo.

Em relagdo ao dom de linguas. a possibilidade de uma construgdo lingiistica
assistematica se opde a visdo propriamente coerente em termos de discurso. Ja ha algum
tempo, as oragdes catdlicas limitavam-se a ritos previamente estabelecidos. Oragdes escritas e
acOes litargicas predeterminadas demonstram a necessidade de programagdo racional
inclusive da relagdo com Deus. A Renovagdo Carismadtica ja questiona isso com oragdes
espontaneas e, por vezes, sem constru¢ido gramatical adequada. Ao manifestar a glossolalia, o
movimento atinge um ponto maior de contestagdo. O dom de linguas ndo ¢ destituido de
inteligibilidade, mas dotado de uma compreensdo que ndo € acessivel por via racional. "Esta
marca de transcedéncia dos limites da racionalidade ¢ o que tem tornado os fendmenos
glossolélicos particularmente dificeis de aceitar pelas pessoas mais estreitamente racionais..."
(Tbid.: 92).

Apesar de refletir uma preocupagdo com o nivel do exercicio de poder na Igreja, o
Documento 53 representou um marco nas relagdes da CNBB com o movimento carismatico.
Instrumentalizado ou ndo, essas orientagdes ditaram um novo ritmo ao relacionamento entre o
carismatismo e a hierarquia da Igreja Catolica.

Depois da 32% Assembléia dos Bispos e posterior publicagdo do Documento 53, o
didlogo entre a hierarquia e os carismaticos intensificou-se., sobretudo no seu nivel

institucional. Naquela mesma assembléia, foi nomeado o entdo bispo auxiliar de Brasilia, hoje
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arcebispo de Palmas-TO, Dom Alberto Taveira, para ser assessor do Conselho Nacional da
RCC. Atualmente, é uma comissdo de quatro bispos que faz essa fungdo. O afastamento de
Dom Alberto e a nomeagio desses episcopos estdo envoltos em outros mecanismos de poder,

que nio foi possivel aprofundar aqui, ficando para estudo posterior.

PERFIL ATUAL DA RCC FRENTE A HIERARQUIA CATOLICA

Cumpre-me, por fim, apresentar alguns dados quantitativos colhidos durante minha
pesquisa de campo, através da aplicagdo de questiondrios, por mim mesmo ou por
colaboradores. Esses dados podem ajudar a revelar o perfil atual do movimento carismatico
sob alguns aspectos, inclusive do nivel de sua relagdo com a hierarquia. Comentarei
sinteticamente alguns dados levantados, para facilitar o desenho dessa silhueta.

Um levantamento feito pela Comissdo Nacional de Formagdo da RCC, com assessoria
do professor Antonio Carlos Lugnani, da Universidade Estadual de Maringd, analisou 411
questionarios colhidos durante o Congresso Nacional da RCC em 2002, selecionados de
“acordo com uma propor¢do/representatividade das diversas dioceses e Estados. Isso significou
uma amostra de 20% do universo de participantes. 2

A amostra tem suas limitagdes porque alguns Estados enviam maior numero de
delegados ao Congresso. Os mais presentes sdo, em geral, Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Minas
Gerais, Rio Grande do Sul, Espirito Santo, Parana e Bahia. Considerando, no entanto, que
neles estd o maior contingente populacional da RCC, a amostra pode ser tida como

relativamente reveladora do perfil nacional.

33. Como membro dessa Comissdo, participei direta ou indiretamente das discussdes, elaboragdo e
aplicagdo dessa e de outras pesquisas.
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Os resultados apontam que 52,3% dos participantes da RCC sdo casados, enquanto
que 35,4% sdo solteiros e 8,7% se enquandram em outros estados. As mulheres permanecem
maioria, com 66,9%, ou seja, aproximadamente dois tergos.

Em relagdo & idade dos participantes, a pesquisa mostra uma forte concentracdo na
faixa dos 30 a 50 anos (48%). vindo em seguida a daqueles com mais de 50 anos (26.5%).
Isso significa que acima dos 30 anos concentra-se 74.5% dos participantes da RCC. E uma
populagdo madura em termos de faixa etdria.

O perfil dos que responderam ao questionario corresponde ao padrdo da populagio
catolica do pais em termos de estado civil e sexo. Ja em relagdo a faixa etaria, o nivel diverge
da distribuigdo da populagdo brasileira. Noutro aspecto, dois tergos dos respondentes
indicaram que, além da RCC, participam de outros movimentos ou pastorais da Igreja.

A pesquisa realizada pela mesma Comissdo de Formagdo no Encontro Nacional de
Secretarias, em fevereiro de 2003 confirma essencialmente os resultados levantados no
Congresso Nacional em relagdo a idade, sexo e estado civil. Um dado interessant.e dessa
segunda pesquisa diz respeito ao tempo de permanéncia na RCC. 30,94% dos respondentes
indicaram que participam do movimento ha mais de 5 anos e 52,91% ha mais de 10 anos. Ou
seja, mais da metade mantém-se integrante de grupos de oragdo por um tempo que pode ser
considerado longo (10 anos), tendo em vista o panorama do transito religioso no Brasil.

Esse percentual deixa evidente que 0 movimento carismatico desenvolve estratégias de
manutengdo das pessoas que chegam a ele, evitando, pelo menos parcialmente, o transito
religioso. Isso desmistifica a idéia de que os grupos de oragdo promovem uma rotatividade
nos participes e revela a capacidade de manutengdo. perseveranga e promo¢do dos seus
membros que tem a RCC.

Sobre o momento atual da RCC, 35,42% dos respondentes indicaram que estd "muito
bom" e 39,91% diz que "ja foi melhor". O restante divide-se entre "um pouco frio", "apenas

razoavel" e os que ndo responderam. Boa parte dos carismaticos parece ainda estar otimista
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em relagdo a forga e a dinamicidade do movimento, apesar do momento atual evidenciar o
inicio da rotinizagdo do carisma. Os quase 40% que dizem que a RCC ja foi melhor
demonstram certo arrefecimento no nivel de empolgagdo de um lado. e simples saudosismo
do outro.

Essa mesma pesquisa investigou a situa¢do quanto a relagdo do movimento com a
Igreja institucional, obtendo o seguinte resultado: 34,98% disseram que estd muito bom;
24,21% disseram que hd sérios problemas; 20,18% que esta meio frio: 12.56% que ndo ha
problemas; 2,24% ndo sabe; e 5,83% ndo respondeu. Agrupando os que responderam "esta
muito bom" e "ndo ha problemas", chega-se a 47.54%:; e os que responderam "sérios
problemas" ou "meio frio". obtém-se 44,39%. Um empate técnico, portanto. Isso indica que a
relagdo da RCC com a hierarquia melhorou em relagdo ao que era antes, mas ainda permanece

tensa em Vvarios aspectos.

11

Apresento, agora, os resultados dos questiondrios aplicados especificamente com
liderangas da RCC. Em termos de relagdes de poder, sdo elas que interagem diretamente com
a hierarquia, tendo maior possiblidade de percepcdo da situa¢@o. Além disso, refletem melhor
o nivel das relagdes inter-institucionais.

Inclui questdes pertinentes ao meu estudo numa terceira pesquisa realizada pela
Comissdo de Formag¢do da RCC durante o Congresso Nacional de julho de 2003. Os
resultados chegaram até mim depois de gentilmente tabulados pelo professor Antonio Carlos
Lugnani a partir de 425 questionarios, 93 dos quais eram de coordenadores diocesanos, 156
de secretarios dos projetos da Ofensiva Nacional, 94 de membros de nucleo de grupo de
oragdo e os demais de outras liderangas.

A primeira informagdo colhida diz respeito a procedéncia dos lideres carismaticos, o

que permite verificar se véem principalmente de outros movimentos catélicos ou de batizados
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ndo praticantes. O resultado mostra que 46,4% deles ja eram catélicos praticantes, enquanto
que 38,4% eram catélicos ndo praticantes. 12,5% participam desde jovem e 1,18% vieram de
outras religides.

A primeira vista, o resultado parece indicar que a RCC arrebanha seus adeptos
predominantemente entre os que ja sdo catolicos com alguma ligagdo institucional. Porém., o
numero dos que se declararam catolicos ndo praticantes ultrapassa 1/3 dos respondentes, o
que € muito significativo em se tratando de liderangas.

Além disso, observando os dados brutos, constatei que 61.86% dos que se declararam
catolicos praticantes antes de vir para a RCC estdo nela hd mais de 10 anos, ou seja,
ingressaram antes de 1993. Apenas 24,74% ingressaram entre os anos de 1994 e 1998. Os
dados parecem indicar que a adesdo de catdlicos praticantes a8 RCC ndo é um fendémeno dos
anos 90, mas anterior a eles.

A julgar por essa e anteriores pesquisas,”* posso afirmar que a Renovagdo Carismaética
migrou da categoria de "reavivamento religioso" com que se caracterizou na década de 70,
para, nos anos 80 e 90, assumir a qualidade de "movimento de conversdo", atingindo pessoas
que, mesmo batizadas, mantinham sua vida religiosa a. margem de qualquer vinculagdo
institucional. Atualmente, o movimento posta-se entre as duas realidades, apresentando
propostas para responder as duas demandas.*

As respostas desse item revelam também um dado interessante: comega a surgir no
seio da lideranga nacional da RCC o que ¢ possivel chamar de "segunda geragdo" de

carismaticos, que frequenta desde jovem por influéncia da familia. Desde inicio da década de

34. OLIVEIRA (1978: 27) identificou 78,2% dos carismaticos como pessoas pertencentes ao Cursilho e
outras agremiagdes catolicas antes do ingresso na RCC. Mais adiante, Mariz e Machado demonstraram que
numerosos adeptos da RCC declararam terem sido catdlicos ndo praticantes e com praticas sincréticas por muitos
anos, ou seja, "seguiram uma trajetoria bem diferente daquela sugerida pela bibliografia, que pontuava uma
consituidade entre os carismaticos e os catolicos engajados em movimentos espirituais da propria Igreja
Catolica" (MACHADO, 1996: 53).

35. Aos catdlicos praticantes, o movimento carismdtico apresenta-se como uma alternativa mais
encantada de vivéncia da fé, contrapondo-se ao paradigma racional presente nas outras expressdes.
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90. a RC_C vem desenvolvendo mecanismos de proselitismo interno, ou seja, uma capacidade
de reproduzir novos carismaticos por influigdo familiar. -

Ora, observei no comego desse trabalho que a Renovagdo Carismatica apareceu como
uma alternativa de experiéncia religiosa, ja que a familia havia perdido sua capacidade de
reproduzir cristdos nas novas geragdes. Aqui, a familia reaparece como instrumento de
transmissdo da fé dentro do préprio movimento. Evidente que essa familia carismatica
apresenta contornos bem diferentes daquela familia tradicional.”®

Foi perguntado aos lideres sobre qual a principal dificuldade para a vivéncia da
dindmica carismatica nas suas dioceses de origem, dando-lhes a oportunidade de indicar trés
das opgdes apresentadas. 44,9% assinalaram que "ha restrigdes eclesiasticas". O resultado
indica que as tensdes com a hierarquia, além de continuarem, sdo vistas pelos carismaticos
como dificuldade real da vivéncia de sua identidade.

40,2% dos respondentes assinalaram, na mesma questdo, a opg¢do "os grupos de oragdo
estdo acomodados”, o que parece revelar, atualmente, uma diminui¢do da vitalidade e
capacidade de expansdo do movimento, por razdes que a pesquisa ndo permitiu precisar.

O questionario continha uma pergunta sobre o clero das dioceses dos lideres
respondentes: se tem maioria conservadora, progressista ou carismatica. 57,7% declararam
que a maioria do clero de sua diocese tem perfil dito "progressista”, enquanto que 32,6%
indicaram que a maioria ¢ conservadora. O resultado demonstra que o clero progressista
permanece nas fileiras da Igreja Catélica. talvez com um pouco de moderagdo em relag¢do aos
ideais anteriormente defendidos. mas ainda marcado pela formagdo recebida em tempos
aureos da Teologia da Libertagao.

Apliquei questionario também na reunido do Conselho Nacional da RCC, em maio de

2002, um grupo seleto de lideres nacionais: coordenadores estaduais, secretdrios nacionais e

36. A demonstragio das especificidades da nova familia carismética requereria uma pesquisa cujo
problema fundamental fosse esse.



202

coordenaqores de comissdes. Quis medir a impressdo deles em relag@o & postura do bispo e do
clero de suas dioceses, tentando fazer um paralelo entre os niveis de apoio e persegui¢do dos
episcopos e dos seus padres.

Indaguei, primeiramente, como consideram a postura do bispo de sua diocese em
relagdo a RCC, permitindo que optassem por mais de uma alternativa indicada e que ainda se
pudesse lembrar outras. As respostas mais frequentes sdo: pastoral, respeitosa e incentivadora;
s6 depois vém os termos: critica e tolerante. O qualificativo "perseguidora" ndo aparece
nenhuma vez.

Ja em relagdo & mesma pergunta quanto ao clero, os qualificativos mais indicados, por
ordem, sdo: critica, tolerante, perseguidora e excludente; s6 depois aparece as alternativas:
pastoral e respeitosa. O qualificativo "incentivadora” ndo aparece nenhuma vez.

Ora., os dados demonstram que as tensdes que a RCC enfrenta estdo relacionadas
muito mais com os padres do que com os bispos. Isso ¢ natural, pois é no cotidiano das
paréquias, nessas micro-relagdes, que emergem com mais forca os enfrentamentos de poder.
S&o os padres que mais sentem os resultados da autonomia carismatica.

Inclui essas duas questdes no questionario enviado a todos os coordenadores
diocesano_s_._ da RCC do Brasil. Ao todo foram 260, emitidos para todas as dioceses (205).
arquidioceses (41) e prelazias (14) circunscritas no Brasil. Retornaram 60 questionarios, o que
representa uma amostra de mais de 20%.

Quanto a postura dos bispos diocesanos, os coordenadores classificaram, por ordem,
de: respeitosa, pastoral, tolerante e incentivadora. Os qualificativos "critica" e "perseguidora”
s6 aparecem duas vezes cada. Em relagéo ao clero, como nos questionarios aplicados entre os
membros do Conselho Nacional, a ordem inverte-se: tolerante, respeitosa, critica e pastoral. A
inversdo ndo é tdo radical. Considerando que esses questionarios apresentam melhor a média
nacional, fica evidente que a postura dos padres em relagdo a RCC tem mudado

gradativamente, mesmo sendo esse clero majoritariamente de perfil progressista. 50,9% dos
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coordenadores diocesanos classificam o clero de sua diocese como de maioria progressista,
enquanto que 38,1% dizem que o clero tem maioria conservadora. Isso confitma os dados
obtidos na pesquisa feita durante o congresso nacional de 2003.

Outro dado interessante ¢ que 75% dos questionarios respondidos pelos coordenadores
diocesanos indicam que ha padres carismaticos em suas dioceses. Uma diocese chegou a
indicar que se trata de 1/3 de todo o clero local. Isso demonstra que 0 movimento comega a
colher os frutos das vocagdes que gerou nas fileiras dos grupos de oragdo, inserindo-se na
hierarquia da Igreja através de padres de indole carismatica original ou adquirida. A relagdo
dos grupos de oragdo com os padres "carismaticos" € peculiar, pois a postura deles é hibrida:
entre a valorizagdo dos carismas e a deten¢do do primado hierdrquico.”’ O estudo dessas
relagdes fica para pesquisa posterior.

A respeito da opinido dos bispos sobre a RCC, enviei um questionario a todas as
dioceses do Brasil, mas ndo obtive um numero de respostas que fizesse uma amostra

qualificada.

37. "Pior do que um padre contra, ¢ um a favor", dizem alguns.



CONSIDERACOES FINAIS

As conclusdes de minha pesquisa dizem respeito, antes de tudo, a natureza sociolégica
do movimento carismatico e a0 modo como inseriu-se no catolicismo contemporineo. No
pentecostalismo catolico brasileiro, havia trés tendéncias iniciais, herdadas do carismatismo
americano: racionalidade, ecumenismo e vinculacdo hierarquica. Essas trés tendéncias foram
interrompidas, tendo a RCC do Brasil assumido um carater mais emocional e espontaneo,
delimitando bem a sua catolicidade e desenvolvendo autonomia contestadora em relagio ao
clero.

No contexto do catolicismo nacional, uma comunhdo efetiva do movimento com a
hierarquia da Igreja s6 seria possivel pela renuncia da prépria identidade por parte dos grupos
de oragdo. Na maioria dos casos, impulsionados por sua forte experiéncia espiritual. os grupos
enfatizaram a dimensdo carismatica, dando-lhe primado sobre a racionalidade e provocando
enfrentamentos.

A Renovagdo Carismatica desenvolve, portanto, uma autonomia sutil capaz de lhe
outorgar dinamicidade e capacidade de expansdo. Sutil porque envolta num discurso de
valorizagdo de sua catolicidade e de submissdo e obediéncia incondicional. Sutil porque com
invélucro de conivéncia, mas propensa ao estabelecimento do primado do carisma, que se
opde naturalmente a instituigdo. Os pesquisadores que quiseram caracterizar 0 movimento
carismatico como aliado do conservadorismo catélico e. com isso. rotula-lo negativamente,
absteram-se de acenar para sua indole tipicamente carismatica e para as possibilidades de
exercicio de poder que isso representa.

A RCC insere-se na luta pelo poder simbdlico, largamente utilizado no catolicismo.
Servindo-se de elementos religiosos institucionalmente reprovados, desenvolve mecanismos

de poder por meio de préticas que se contrapdem ao primado da hierarquia da Igreja Catélica.
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Esses elementos sdo principalmente os dons carismaticos, que significam uma possibilidade
de contato com Deus sem intermedia¢do sacerdotal.

Os dons do discernimento e da profecia. o exercicio do ministério de cura e praticas
como a glossolalia e o repouso no Espirito denotam mecanismos de afirmagdo carismatica
frente a objetividade religiosa tradicional. Esses elementos sdo particularmente problematicos
porque a via de manifestagdo deles €, quase sempre, a subjetividade dos individuos.

As praticas carismaticas tém maior significado do que normalmente se imagina.
Aqueles que exercem os carismas, exercem poder, mesmo que ndo o queiram. Por mais
humildes que sejam os agentes e por mais envoltos que estejam num discurso de incapacidade
e submisséb, eles sdo, simbolicamente, fonte de poder carismatico, objeto da admiragdo e da
procura de muitos. Mesmo que apontem para 0S compromissos institucionais e, em tese,
submetam-se a hierarquia, os carismaticos portam poder que os desvinculam da instancia
hierarquica da Igreja.

As possibilidades e capacidade de contesta(;ﬁp desses agentes e dessas praticas ¢ que
foram subestimadas pelos pesquisadores do fendmeno e pelos limites da teoria sociologica,
que associa o conceito de mudanga a transformagdes estruturais e/ou revoluciondrias, sendo
incapaz de perceber o rico contetdo inovador das praticas cotidianas.

Quanto a relagdo propriamente institucional entre a RCC e a Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil, tem sido ritimada por todas as tensdes inerentes ao fendémeno e sua
autonomia. A CNBB demorou vinte anos para pronunciar-se oficialmente a respeito do
movimento, porque suas prioridades estavam vinculadas ao projeto da Igreja Progressista.
Quando enfim publicou o Documento 53, suscitou diversas criticas por causa da
inconsisténcia do texto e de seu carater essencialmente disciplinar. A indole do documento
reflete o nivel das relagdes de poder presentes entre os dois segmentos nas bases da Igreja do

Brasil, ou seja, nas dioceses e. sobretudo, nas paroquias.
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Talvez a grande "sorte" da RCC tenha sido essa resisténcia encontrada na hierarquia
catélica. Com a mentalidade centralista e autoritaria que tem o clero e com um conceito
limitado de obediéncia que tem a maioria dos carismaticos, se os padres fossem "renovados",
teriam consolidado seu dominio sobre os grupos de oragdo com grande facilidade, diminuindo
muito o poder de expansdo do movimento e sua capacidade contestatoria.

As préticas carismaticas significam uma contestagdo da estrutura de poder da Igreja.
Elas investem tanto contra o clero conservador quanto contra o progressista. Este, embora
propugnador de uma redefini¢@o na estrutura de poder da Igreja, ndo abre mao de seu primado
hierarquico sobre os grupos de oragdo, evocando poder de indole institucional nos embates,
principalmente no cotidiano das paréquias. Apesar disso, ndo hd incompatibilidade essencial
entre Renovacdo Carismatica e Teologia da Libertagdo. O discurso que opde as duas
tendéncias foi construido em bases falsas.

Olhar a RCC a partir do seu interior possibilitou redefinir algumas conclusdes
aparentemente fechadas e consensuais em relagdo ao fendmeno, a saber: que ele € de carater
neoconservador, apoiado em sua maioria pela hierarquia brasileira, componente de um grande
projeto reacionario do clero tradicional e financiado por capital estrangeiro. A Renovagdo
Carismatica nunca obteve apoio hegemonico da hierarquia catdlica brasileira e sua capacidade
de expansdo deve-se, antes, & for¢a da experiéncia religiosa vivida pelos seus membros. O
pouco dinheiro que recebeu do exterior, insignificante quando comparado com o que foi
auferido para os projetos da Igreja Progressista no Brasil, ndo foi determinante em seu
processo de difusdo.

A classificagdo como "neoconservador" ¢ atribuida ao movimento em referéncia direta
ao catolicismo das CEBs. Trata-se, portanto, de uma interpretagdo de pesquisadores
identificados com a chamada ala progressista da Igreja Catolica brasileira. E a partir dessa

mesma visdo que o carismatismo ¢ considerado como reagdo ao pentecostalismo protestante e
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a Teologia da Libertagdo. Esta classificagdo € inadequada e ndo se justifica quando

confrontada com os fatos.

II

Minha pesquisa possibilitou, ainda, projetar um olhar sobre a questdo da secularizacio
e da presenga dos novos movimentos religiosos na pds-modernidade, ou seja, sobre o
problema do despertar religioso. O movimento carismatico do Brasil representa, sob um
primeiro aspecto, um sintoma de desseculariza¢do, na medida em que reaproxima as pessoas
do madgico, do emocional e da capacidade de gerir a prépria vida para além da logica da razdo
instrumental. Por outro lado, ela confirma elementos da modernidade pela maneira racional
COmo se organiza.

A especificidade do movimento carismatico como critica da racionalidade e da
secularizacdo reside no seu comportamento espontaneo e emocional e no uso dos dons efusos,
predominantemente manifestados via intuigdo. Parece que havia nos individuos um certo
anseio em relagdo as manifestagdes da subjetividade, encondidas e reprimidas pela
racionalidade religiosa. A subjetividade foi contida pela cultura capitalista, consumista,
objetiva e perseguidora de resultados imediatos. Quando muito, foi confinada ao ambiente
familiar. O fendmeno do carismatismo religioso pode ser uma exacerbagdo desse anseio,
aflorando num Unico objeto.

Nesse sentido, a RCC pode ser inserida entre aqueles movimentos que tentam
reencantar o cristianismo. colocando-se na contra-mdo da secularizagdo e do processo de
desencantamento do mundo. Na medida em que faz isso, trivializa as possibilidades de
exercicio da misticidade pessoal e comunitiria, uma vez que a mistica cristd havia
distanciado-se do homem comum e de sua experiéncia como algo inacessivel.

As caracteristicas desse despertar religioso pés-moderno induzem a traduzi-lo como

um neoencantamento, em vez de um reencantamento, ou seja, como um fendmeno que ndo
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apenas recupera elementos antigos de religiosidade, mas que interpreta 0 momento atual da
sociedade com base em padrdes religiosos. Esse novo despertar se manifesta, como disse na
introdugdo desse trabalho, na desilusdo do racionalismo e ndo dela. A diferenga é que ndo
suponho o despertar religioso como consequéncia imediata da insatisfacdo das necessidades.
mas esta pode significar um ambiente propicio a ressacralizagdo, por que exige respostas. O
contexto pode tornar-se favoravel ao aparecimento do sagrado, que existe como realidade
constitutiva da sociedade e dos individuos. Mesmo em situagdo de esfriamento do fervor
religioso, "permanece seu arquétipo na mente humana, pronto para introduzir o sentido do
sagrado no consciente, logo que as condi¢des lhe sejam favordveis" (Acquaviva apud
Martelli, 1995: 285).

Portanto, prefiro classificar o panorama religioso contempordneo como um
neoencantamento que ndo tem origem imediata nas deficiéncias da razdo, mas que encontra
nelas a possibilidade de manifestagdo ostensiva. Tal como Martelli, sinto-me inclinado a
acreditar que a sociedade atual flutua entre secularizagdo e dessgcularizac;z‘io, coexistindo
tragos da modernidade e da pés-modernidade na cultura e nos esquemas de referéncia, sem
que, no momento atual se possa prever qual serd o desfecho do processo (Martelli, 1995: 411-
415).

O perfil da Renovagdo Carismatica confirma essa tendéncia hibrida no fenémeno
religioso atual. Os paradoxos do movimento abonam a peculiaridade do despertar religioso
contempordneo. que retine racionalidade e trans-racionalidade, num contexto plural e, as
vezes, fluido. Se o despertar da religido ndo representa uma negagdo da hipdtese da
seculariza¢do, a0 menos serd necessario admitir que ele ndo era esperado nas dimensdes em
que se apresenta atualmente. No minimo, esse neoencantamento desmente certas expectativas
e repropde a teoria da secularizagdo.

Alguns socidlogos admitem que houve uma superestima¢do dos efeitos da

seculariza¢do sobre a esfera religiosa, mas acreditam que o despertar religioso ndo invalidada
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a teoria; ela ainda se aplicaria muito bem a Europa’ e a outras regides geograficas que tiveram
uma educagdo ocidental e alcangaram alto grau de instrugdo. De qualquer fornia, o despertar
religioso deixa evidente que a relagdo entre modernidade e secularizacdo estd envolta em
complexidades que ultrapassam aplicagdo fatalista da teoria (Machado, 1996: 12).

E necessario também admitir, conforme propde Luckmann, que as transformagdes
sociais resultantes da modernidade ndo aboliram a natureza religiosa constitutiva da existéncia
humana, mesmo que a tenham alterado de alguma forma (Luckmann apud Moraleda, 1994:
37). Por isso mesmo, um surto de religiosidade é sempre esperavel, havera sempre pessoas
dispostas a buscar além de s1 mesmas e do que véem, o substrato de sua propria existéncia.

A Renovagdo Carismatica influenciou a Igreja e a sociedade brasileira de modo
significativo. Isso ¢ inegavel. Se o movimento desaparecesse hoje, como pretendia o Cardeal
Suenens, ja teria cumprido um papel deveras importante no contexto desse neoencantamento
pés-moderno. Embora sem aquele fervor inicial e vivendo uma fase de principio de
rotinizagdo do carisma, 0 movimento persiste em varios ambientes e ainda se egpande para
outros.

Sua institucionalizagdo também ja ¢ um fato. Basta ver as varias associagdes.
comunidades, projetos e fundagdes que dela emergiram e que hoje detém estatuto juridico e
organiza¢do definida. O movimento também dispde de uma estrutura burocratica bastante
ampla. O processo de institucionalizagdo parece imprescindivel para a manutengdo do
fendmeno, assim como o afloramento carismatico foi necessario para seu nascimento.

Em religido, como noutros setores da vida humana, a instituigdo ndo gera, por si so,
fendmenos carismaticos. Os carismas pessoais ou grupais ¢ que o fazem. Os individuos
carismaticos sdo naturalmente opositores de um nivel mais substancial de institucionalidade e,

por isso mesmo, ndo conseguem manter suas fundagdes quando elas crescem e exigem novos

I. Na Europa havia uma situagdo de monopdlio religioso, diferente dos Estados Unidos e da América
Latina, envoltos em maior diferenciagao social e pluralismo de crengas (MACHADO, 1996: 12).
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padrc‘)esr de organizagdo. Nesse sentido, diria que a lideranga carismatica é limitada a
experiéncia fundante, carecendo de que se desenvolva, na propria experiéncia-ou fora dela,
liderangas com outro perfil, mais burocrético, capazes de conduzir o fendmeno a partir do
ponto em que ele exige esse estagio de racionalizagdo.

Por causa do conflito natural que existe entre carisma e institui¢do, quanto maior for o
grau de institucionaliza¢do, menores serdo as possibilidades de vazdo carismatica. Mas, por
outro lado, a institui¢do mantém-se também pela capacidade de auto-renovar-se, 0 que ocorre
na medida em que souber "carismatizar-se", provocada ou espontaneamente. Em outras
palavras, a eficiéncia da instituigdo depende dos mecanismos que desenvolve em sua propria
estrutura, para absorver as manifestagdes carismaticas, construindo sua sustentabilidade
também através de frestas em sua coesdo estrutural.

Isso pode ajudar a explicar a perenidade e for¢a do catolicismo enquanto religido.
Apesar de sua estrutura altamente centralizada e clerical, a Igreja consegue absorver variadas
experiéncias carismaticas, mesmo em tensdo com elas, promovendo um tipo de ecletismo que
se constroi pelas praticas de poder.

E também por causa disso que vejo as relagdes de poder entre a RCC e a hierarquia da
Igreja com bastante positividade, relagdes que produzem realidades e dinamizam o processo
religioso individual e grupal. O préprio exercicio de poder hierarquico ¢ gerador de um
ambiente que real¢a o aparecimento de fendmenos carisméticos, tornando-os mais ostensivos
e fortes.

Nio observei na Renovagdo Carismatica nenhuma tendéncia ao desaparecimento,
como propds Dévila (2000: 309; In. Anjos, 1998: 59) e Rolim (1995: 377). Seu futuro
dependera da habilidade de seus lideres de construir a propria identidade sob duas pilastras: a
estrutura institucional e os espagos de manifestagdo carismatica, promovendo autonomia para
suas expressdes. Encontrei pessoas que s3o totalmente contra qualquer tipo de

institucionalizacio do movimento e outras que se apegam a estrutura de maneira quase
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absoluta. Ambos os tipos estdo equivocados. Para manter-se, a RCC precisa da
institucionalizacio dela propria e precisa também da instituigdo Igreja — como macro estrutura
a qual se vincular. Mas necessita deixar espa¢os de manifestagdo espontinea e autdbnoma,

sendo fiel 4 marca do movimento e suas especificidades no Brasil.
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ANEXO

CON_FER]::NCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASVIL
ORIENTACOES PASTORAIS SOBRE A RENOVACAO CARISMATICA
CATOLICA '

34" Reuniao Ordinaria do Conselho Permanente/1994
Brasilia, DF, 22 a 25 de novembro de 1994

APRESENTACAO

Em varias oportunidades, no decorrer dos Ultimos anos, a Renovacido
Carismatica Catolica tem merecido a atencdo de nossos Bispos. A 32°
Assembléia Geral da CNBB, em abril de 1994, comecou a estudar um projeto de
orientacées pastorais sobre a Renovacdo Carismatica Catolica, elaborado apds
ampla consulta a todas as Dioceses do Pais. Dado o acimulo de trabalhos, a
Assembléia ndo pdde concluir o estudo, delegando a Presidéncia, Comissédo
Episcopal de Pastoral e ao Conselho Permanente o prosseguimento do mesmo
até sua aprovacdo final.

Uma nova comissdo episcopal foi constituida € retomou o trabalho em
dialogo com a Comissao Nacional da RCC e com Bispos e padres a ela mais
ligados. Qutras colaboragdes foram igualmente pedidas e recebidas. A partir de
tudo isso a comissdo elaborou um novo texto enviado a Presidéncia e CEP e por
elas cuidadosamente estudado. o _

As sugestdes apresentadas levaram a comissdo a reelaborar o texto,
resultando numa segunda redagdo significativamente modificada. Enviado
previamente a todos os membros do Censelho Permanente, o texto foi reescrito
a partir das indicagdes feitas. Foi, portanto, uma terceira redagdo do texto que o
Conselho discutiu, modificou e votou em sua reunido de novembro deste ano,
aprovando-o por unanimidade de seus membros.

E o resultado desse longo e cuidadoso trabalho que a CNBB entrega, agora,
as Igrejas Particulares rogando a Maria, Mée da Igreja, possam estas orientagdes
pastorais contribuir para o crescimento da comunhdo e do ardor missionario de
nossas comunidades, dos membros da RCC e de todos os fi€is.

Brasilia, 27 de novembro de 1994,
1° Domingo do Advento do Senhor.

D. A. Celso Queiroz
Secretario-Geral da CNBB
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INTRODUCAOQO
1. Como pastores da Igreja Catélica no Brasil. nos. Bispos, nos dirigimos a todos os
fiéis, propondo uma reflexdo sobre a Renovagdo Carismatica Catdlica (RCC). De modo
especial nos dirigimos aos fiéis que nela tém encontrado meios de crescimento em sua vida
espiritual e apostolica. -

2. O Espirito Santo anima ¢ sustenta a vitalidade da Igreja em sua dupla dimensio
fundamental de comunhéo e missdo. Ele suscita, orienta e assiste os grandes acontecimentos
eclesials como o Concilio Ecumeénico, os Sinodos Episcopais. as Conferéncias dos Bispos e
de outros membros do Povo de Deus, as Assembléias Diocesanas e outras... Ele sustenta
também toda a grande obra missionaria no mundo. E o mesmo Espirito que faz brotar sempre
novas iniciativas no seio do Povo de Deus. Entre os varios movimentos de renovagio
espiritual e pastoral do tempo pds-conciliar, surgiu a RCC que tem trazido novo dinamismo e
entusiasmo para a vida de muitos cristdos e comunidades.

3. Como Bispos. procuramos estar sempre atentos a ag@o do Espirito. ajudando os
cristios a valoriza-la. Freqlientemente enfatizamos algum aspecto determinade da vida da
Igreja que necessita de especial estimulo ou cuidado. E assim que neste ano temos incentivado
nossas comunidades para a celebragdo do Ano Missiondrio. Recentemente refletimos também
com as CEBs ajudando-as a prosseguirem fiéis em seu caminho. Nossa missdo nos leva
também a ajudar a discernir as verdadeiras mogdes do Espirito, incentivando tudo aquilo que
contribui para o crescimento da lIgreja e a realizagdo da sua missdo. Em tudo, a busca da
fidelidade deve ser constante, busca realizada na humildade e em espirito de comunhéo.

4, As orientagdes fundamentais que aqui propomos para a RCC sdo validas e
necessarias também para todas as comunidades em geral e para os demais movimentos ¢
organismos de Igreja. Todos devemos aprofundar nossa vivéncia eclesial, valorizando os
novos caminhos que o Espirito suscita e evitando deturpag¢des ¢ atitudes parciais que
dificultam a comunhéao eclesial.

5. Nossa reflexdo parte de uma meditagdo sobre o Espirito Santo no mistério e na vida
da Igreja. e se desdobra a seguir com orientagdes pastorais sobre a Jgreja Particular, a Leitura
e Interpretagdo da Biblia, a Liturgia. e as Dimensdes da Fé. Finalizamos com algumas
indicagdes de ordem mais pratica e concreta.

6. Este texto é oferecido aos membros da RCC para ser refletido e aprofundado. Ele
quer ser ponto de referéncia para um didlogo constante dos pastores com os fiéis nos varios
nivels da vida de Igreja.

I -0 ESPIRITO SANTO NO MISTERIO
FE, NA VIDA DA IGREJA

7. O Mistério da Igreja surge na Histéria pela missdo do Filho de Deus e do Espirito
Santo. Enviado pelo Pai, o Verbo Divino assume a natureza humana para instaurar o Reino de
Deus na terra e instituir a Igreja a seu servigo. como "germe ¢ principio” desse Reino ( cf. LG.
5b). Enviado pelo Pai e pelo Filho, o Espirito Santo vivifica a Igreja e a faz crescer como
Corpo Mistico de Cristo (LG, 8).
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8. Estando para consumar a obra que o Pai lhe confiara, Jesus promete o envie do
Espirito Santo que continua e aprofunda a prépria missdo de Cristo (cf. Jo 14,17.26). Ele nao
falard por si mesmo. mas ensinara e recordara aos discipulos tudo o que Jesus lhes disse (cf.
Jo 14.26). Ele glorificara Jesus porque recebera o que é de Jesus e o comunicard (cf. Jo
16,14).

9. Em Pentecostes. pela forga do Espirito Santo, os apdstolos se tornam testemunhas da
Ressurreig@o (cf. At 1.8: 5.32) e a lgreja-comunhdo inicia a sua missdo, espalhando-se pelo
mundo com dons e carismas diferentes. "Jesus continua sua missdo evangelizadora pela agdo
do Espirito Santo, o agente principal da evangelizagdo. através de sua lgreja” (CNBB. Doc.
45, 255). O Espirito Santo. protagonista de toda missdo eclesial (RMi, 21) leva a Igreja a
"evangelizar com renovado ardor missionario”.

10. O Espirito Santo ¢ o intercessor que nos introduz na vida da Trindade. para a
realiza¢do do projeto de Deus, na adogdo filial. na glorificagio dos filhos de Deus e da propria
criagdo (cf. Rm 8,19-27). Faz de cada cristio uma testemunha (cf. At 1.8 e 3,32), gera
dinamismo interior nos apostolos, tornando-os os primeiros evangelizadores na expansdo
missiondria da Igreja, realiza a unidade entre os que créem para que sejam "um so coragio e
uma s¢ alma" (At 4.32), e para permanecerem unidos "na doutrina dos apostolos. na
comunhdo fraterna. na fragdo do po e nas oragdes” (At 2.42), Habitando em nos (¢f. Rm 8.9).
faz morrer as obras do pecado (¢f. Rm 8.12). Ele comunica a verdadeira paz. que ¢ comunhéo
na vida feliz de Deus. E Aquele que “vem em auxilio de nossa fraqueza porque nem sabemos
o que convém pedir" (Rm 8,26).

11. O cristdo. pela graca batismal, € introduzido na intimidade da vida trinitana,
partithando  da sua riqueza na comunidade eclesial. A plena comunhdo da Trindade
manifesta-se na Comunidade-lgreja e oferece vida nova (cf. 2Pd 1.4: Ef 4.24; Cl 3.10) de
relacionamento de filhos com o Pai (Gl 4,6).

12, Quem se deixa conduzir pelo Espirito Santo faz de sua vida um testemunho de Jesus
Bom Pastor (cf. Jo 10,10). Ndo podera. portanto. retirar-se dos problemas ¢ ambigiiidades da
convivéncia humana, mas buscara construir fraternidade. "Néo sdo os que dizem Senhor,
Senhor que entrardo no Reino de Deus. mas os que fazem a vontade de meu Pai que esta nos
ceus" (Mt 7,21).

13. O Espirito ensina. santifica e conduz o Povo de Deus através da pregacdo e acolhida
da Palavra. da celebragdo dos sacramentos ¢ da orientagdo dos pastores. Distribui também
gragas ou dons especiais "a cada um como lhe apraz" (1Cor 12,11). sempre "para a utilidade
comum". Por cssas gragas. Ele "os toma aptos e prontos a tomarem sobre si 0s Vvarios
trabalhos e oficios, que contribuem para a renovagdo ¢ maior incremento da Igreja (cf. 1Cor
12,2: LG 12b).

14. O Espirito Santo distribui seus dons aos tiéis, de tal forma que ninguém possui todos
eles. como ninguém esta totalmente privado deles (cf. 1Cor 12,4ss). Esses dons s@o sempre
para o servi¢o da comunidade (cf. 1Cor 14). Nao € a experiéncia dos carismas que exprime a
perfeicdo da salva¢do. mas a caridade que deve perpassar toda a vida do cristdo (cf. Me 12.
28-31; 1Cor 13). Procura-la ¢ o primeiro e melhor caminho para a edificagdo do Corpo de
Cristo que é a Igreja (¢f. 1Cor 12,51-13,13; LG, 42; AA, 3).

15. Hoje ele continua renovando a Igreja através de multiplas e novas expressoes de fé e
coeréncia cristd. Podemos enumerar como frutos do Espirito os novos sujeitos da
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evangelizagdo; a expansdo e vitalidade das CEBs; movimentos de renovacio espiritual e
pastoral; a propria RCC; o engajamento de leigos na transformagdo da sociedade; a leitura da
Biblia a luz das situagdes vividas na comunidade; a liturgia mais participada com a riqueza de
seus ritos e simbologia: a busca de evangelizag@o inculturada: a fidelidade de muitos na vida

cotidiana; as lutas do povo para a implantacao dos direitos humanos: a pratlca da justica e da
promogéo social (cf. CNBB, Doc. 45, 301-302).

I1 - ORIENTACOES PASTORAIS
A) A Igreja Particular

16. O Concilio Vaticano II ensina que a Igreja Particular é uma porg¢do do Povo de
Deus, confiada a um bispo para que a pastoreic com a cooperagdo do presbitério e dos
diadconos. Nela verdadeiramente reside e opera a Una. Santa, Catélica e Apostélica Igreja de
Cristo (c¢f. CD., 11).

17. "Conforme o proprio Concilio Vaticano 1, a comunidade eclesial ¢ edificada pelo
Espirito Santo. mediante o anuncio da Palavra (Evangelho). a celebracio da Eucaristia e dos
outros sacramentos, a vida de comunhdo do Povo de Deus com seus carismas e ministérios.
entre ©0s quais sobressai © ministério episcopal-presbiteral-diaconal, que tem a
responsabilidade de garantir os lagos que unem a comunidade de hoje com a Igreja apostdlica
€ com o projeto missiondrio., evangelizador. que lhe € contiado até o fim dos tempos" (CNBB.
Doc. 45. 196).

18. A liberdade associativa dos fiéis € reconhecida e garantida pelo Direito Canénico e
deve ser exercida na comunhdo eclesial. O Papa Jodo Paulo Il, na sua Exortagdo Apostolica
Christifideles Laici (n. 30). aponta criténios fundamentais para o discernimento de toda e
qualquer associagdo dos fiéis leigos na Igreja. que podem ser aplicados a todos 0s grupos
eclesiais:

— o primado dado a vocagdo de cada cristdo a santidade, favorecendo e encorajando
"uma unidade intima entre a vida pratica dos membros e a propria fé¢" (AA, 19);

B — a responsabilidade em professar a fé catdlica, no seu contetido integral. acolhendo ¢
professando a verdade sobre Cristo, sobre a Igreja e sobre a pessoa humana;

— o testemunho de uma comunhio solida com o papa e com o bispo. e na "estima
reciproca de todas as formas de apostolado da lgreja” (AA, 23):

— a conformidade e a participagdo na finalidade apostolica da lgreja. que € a
evangelizagiio e santificagdo dos homens... de modo a permear de espirito evangelico as
vérias comunidades e os varios ambientes (cf. AA, 20);

— 0 empenho de uma presenga na sociedade humana a servigo da dignidade integral da
pessoa humana, mediante a participag¢io e solidariedade. para construir condi¢des mais justas
e fraternas no seio da sociedade.

19. Reconhecendo-se a presenga da RCC em muitas Dioceses e também a contribuigdo
que tem trazido a lgreja no Brasil, é preciso estabelecer o didlogo fraterno no seio da
comunidade eclesial, apoiando o sadio pluralismo. acolhendo a diversidade de carismas e
corrigindo o que for necessario.

20. Nenhum grupo na Igreja deve subestimar outros grupos diferentes, julgando-se ser o
Unico autenticamente cristdo.



21. A RCC assuma com fidelidade as diretrizes e orientagdes pastorais da CNBB. A
Coordenagdo Nacional da RCC tera um bispo designado pela CNBB. como seu Assistente
Espiritual, que lhe dara acompanhamento e ajudara nas questdes de carater nacional, zelando
pela reta aplicagdo destas orientagdes pastorais, sem prejuizo da autoridade de cada bispo
diocesano.

22. A RCC assuma também as opg¢des, diretrizes e orientagdes da Igreja Particular onde
se faz presente, evitando qualquer paralelismo e integrando-se na pastoral organica.

23. Os Bispos e os parocos procurem dar acompanhamento a RCC diretamente ou
através de pessoas capacitadas para isso. Por sua vez, a RCC aceite as orientagdes e colabore
com as pessoas encarregadas desse acompanhamento.

24. Os membros da RCC participem dos Encontros, Cursos., Circulos Biblicos e outras
atividades pastorais e de formacdo promovidos pelas Igrejas Particulares, bem como dos
momentos fortes que marcam a vida eclesial, tais como Campanha da Fraternidade. Més da
Biblia, Més Missiondrio, Preparacdo de Natal e outros.

25. Deve-se também reconhecer a legitimidade de encontros e reunides especificos da
RCC, nos quais seus membros buscam aprofundar sua espiritualidade e métodos proprios,
dentro da doutrina da fé e da grande comunhao da Igreja Catélica.

26. As Equipes de coordenagdo da RCC, integradas as diversas instancias pastorais da
Igreja Particular, visem uma comunhdo plena com as Comunidades, Associagdes, Pastorais
Especificas, Servigos e Organismos existentes na Diocese, respeitando-os, valorizando-os,
reconhecendo-os e colaborando com elas na busca de uma auténtica articulagdo pastoral (cf.
CNBB, Doc. 45, 295-296).

27. Os Grupos de Oragdo alimentem o espirito de comunhdo eclesial. busquem o
crescimento na fé e a perseveranca de seus participantes levando-os a um efetivo
compromisso na evangelizagdo engajando-se na Comunidade, Paroquia e Diocese.

28. As tarefas de coordenagdo, animagdo de grupos e de evangelizagdo sejam confiadas
a pessoas adequadamente preparadas e de comprovada vivéncia crista.

29. Evite-se na RCC a utilizagdo de termos ja consagrados na linguagem comum da
Igreja e que na RCC assumem significado diferente, tais como pastor, pastoreio, ministério,
evangelizador e outros.

30. O programa recentemente langado pela RCC no Brasil, intitulado "Ofensiva
Nacional", assuma o Objetivo e as Diretrizes Gerais da Ag¢do Pastoral da Igreja no Brasil.
Seus projetos s6 poderdo ser implantados em sintonia com os organismos pastorais da
Diocese.

31. Os convites a pessoas de outras Dioceses para conferéncias, palestras, seminarios e
outros eventos, sejam feitos com a devida anuéncia do bispo diocesano ou de quem for por ele
indicado.

32. Os manuais de oragdo. livros de estudos biblicos e de formagdo doutrinal, dada sua
importdncia pastoral, tenham aprovagdo eclesiastica.
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B) Leitura e Interpretacio da Biblia

33. A Palavra de Deus é a propria presenga do Deus que fala: "Escrutai as Escrituras...
elas ddo testemunho de mim" (Jo 5.39). Cristo. Evangelho vivo do Pai, ndo s6 é o centro da
Biblia. mas também seu intérprete (cf. Lc 24.13-35). A "lgreja venera as divinas Escrituras
como o proprio Corpo do Senhor” (DV. 21). E ndo apenas transmite a Palavra de Deus, mas
também a interpreta (cf. [nterpretagdo da Biblia na Igreju, Pontificia Comissio Biblica, 127).

34, A Biblia manifesta o Plano salvifico de Deus de modo unitdrio. Por isso. ndo se
podem utilizar textos ou palavras. sem referéncia ao contexto e ac conjunto da Biblia (cf.
idem. 142).

35. Para ndo prejudicar uma reta leitura da Biblia, é preciso estar atentos para nio cair,
entre outros. nos seguintes perigos: 1° O fundamentalismo, que é fixar-se apenas no que as
palavras dizem "materialmente” sem respeitar o contexto nem a contribuigdo das ciéncias
biblicas: 2° O intimismo, que € interpretar a Biblia de modo subjetivo. e até magico. fazendo o
texto dizer o que ndo era intengdo dos autores sagrados. Sobre 1sso. sigam-se as orientacdes
do Magistério. especialmente o recente documento da Pontificia Comissdo Biblica sobre a
interpretacéo da Biblia na Igreja.

36. E urgente a formagdo doutrinal de todos os fiéis, seja para o natural dinamismo da
fé, seja para iluminar com critérios evangélicos os graves e complexos problemas do mundo
contemporaneo {ChL, 60). Dé-se especial importancia 4 formagdo biblica. que ofereca sélidos
principtos de interpretago.

37. Estimule-se a pratica da leitura orante da Biblia (= lectio divina), fazendo dela fonte
¢ inspiragdo de nosso encontro com Deus e com os irmaos.

() Liturgia

38. "Na Liturgia. especialmente na Eucaristia. celebra-se a realidade fundamental da
Pascoa: morte e ressurreicdo de Jesus Cristo. morte e ressurreicdo do batizado com Cristo. Na
acdo litargica, devem encontrar espago todas as realidades da vida cotidiana do cristdo. pois é
com todos os aspectos da sua pessoa que ele tem de passar deste mundo ao Pai. Ao participar
na celebracdo, o cristdo terd presente suas aspiragdes. alegrias, sofrimentos. projetos, bem
como os de todos os seus irmfAos. E colocarda todas estas intengdes na oragdo que sua
comunidade. com toda a Igreja. dirige ao Pai. com Cristo Salvador, na unidade do Espirito
Santo” (Jodo Paulo I, Diretrizes aos Bispos do Brasil, Loyola, 1991, p. 44).

39. "A dimensdo liturgica exprime, pois. o carater celebrativo da Igreja. Constitui, na
terra, a expressdo mais significativa da comunhdo eclesial. Na Liturgia, o Povo de Deus
encontra seu maior momento de festa e de comunhao eclesial" (CNBB, Doc. 45, 92). Por isso,
seja dada especial atencdo & formagdo liturgica de todos os membros da RCC para maior
compreensio e vivéncia do mistério e de sua expressdo simbdlico-ritual e ministerial, visando
uma auténtica pratica celebrativa, que leve em conta o espago e o tempo liturgico.

40. Nas celebragdes. observe-se a legislagdo litdrgica que, embora estabele¢a normas
precisas para certos momentos, abre amplo espago para a criatividade. Ndo se introduzam
elementos estranhos a tradi¢do liturgica da Igreja ou que estejam em desacordo com o que
estabelece o Magistério ou aquilo que é exigido pela propria indole da celebragéo.
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41. Na celebragdo da Missa. ndo se deve salientar de modo inadequado as palavras da
Institui¢do, nem se interrompa a Oracdo Eucaristica para momentos de louvor a Cristo
presente na Eucaristia com aplausos, vivas, procissdes, hinos de louvor eucaristico e outras
manifestagdes que exaltem de tal maneira o sentido da presenca real que acabem esvaziando
as varias dimensdes da celebracio eucaristica.

42. Os cantos ¢ os gestos sejam adequados ao momento celebrativo e de acordo com os
critérios exigidos para a celebragdo litlrgica. Sdo preciosas ¢ oportunas as orienta¢bes do
documento n. 43 da CNBB sobre Animagdo da vida liturgica no Brasil. Procure-se distinguir
cantos para uso liturgico e cantos para encontros. Valorizem-se os Hindrios Liturgicos
publicados pela CNBB. os Livros de Cantos das Igrejas Particulares ¢ outros Hinarios
difundidos entre o povo.

43. A Celebragdo Eucaristica. a distribuigido da Sagrada Comunhdo fora da Missa e o
Culto Eucaristico realizem-se dentro das normas liturgicas, as diretrizes da CNBB e as
orienta¢des do bispo diocesano.

44, Cuide-se para que néo haja coincidéncia de reunides de grupos ou outras iniciativas
da RCC com a celebragdo da Santa Missa ou outras celebragdes da comunidade eclesial.

D) Dimensdes da vivéncia da Fé

45 "Pela vivéncia do mustério de Cristo na vida cotidiana. o Povo de Deus aprofunda
constantemente o sentido da f¢" (CNBB. Doc. 45, 86). A propria dindmica da {¢ comporta
tanto a dimenséo pessoal e subjetiva. como a comunitarta. "A fé nasce do antncio e cada
comunidade eclesial consolida-se e vive da resposta pessoal de cada fiel a esse antncio”
(RMi, 44). '

46. "A experiéncia religioso-cristd ndo se realiza em mera experiéncia subjetiva, mas no
encontro com a Palavra de Deus confiada ao Magistério e a Tradigdo da Igreja, nos
sacramentos € na comunhio eclesial” (CNBB, Doc. 45, 173). Isso faz parte do designio de
Deus a quem aprouve "chamar os homens a participar da sua prépria vida. ndo um a um. mas
- constituidos como povo, no qual seus filhos dispersos fossem reconduzidos a unidade" (AG

2).

47. A fé ndo pode ser reduzida a uma busca de satisfagdo de exigéncias intimas e de
resposta as necessidades imediatas. Nem se pode propor a fé cristd sem a dimensio da cruz,
inerente ao seguimento de Jesus Cristo (cf. Le 14, 25-35), caminho para a vida plena na
ressurreicao.

48. E fundamental para a realizagdo da vida cristd e da agdo pastoral o sentido
comunitario da fé. A formagdo de pessoas e de comunidades vivas ¢ maduras na fé é resposta
aos desafios da Nova Evangelizagio e da a¢do missiondria. A missio nasce da fé em Jesus
Cristo e fortifica-se quando partilhada (cf. RMi, 4 e 2).

49, A espiritualidade cristd integra o social e o espiritual. 0 humano ¢ o religioso. Néo

esta, porém, isenta das ambigiidades e mesmo distorgdes que podem caracterizar as reagdes
do psiquismo humano, seja individual. seja grupal. Por isso. evite-se alimentar um clima de
exaltagio da emogdo e do sentimento, que enfatiza apenas a dimensdo subjetiva da

experiéncia da fé.
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50. Para expandir o projeto de Deus. o cristdo deve comprometer-se com a criagio de
uma sociedade justa e solidaria, eliminando o pecado como gerador de divisdo com Deus e os
irmios. A dimensio social da fé. a luz da Doutrina Social da Igreja. requer a luta para debelar
as estruturas de pecado: pessoal. comunitario. social e estrutural. e assim estabelecer o Reino
de Cristo e de Deus (cf. LG. 3). Recomenda-se. pois. que membros dos grupos de oragio
sejam animados a assumir projetos de promogdo humana ¢ social, especialmente dos pobres e
marginalizados.

51. A evangélica opgao preferencial pelos pobres ¢ um dom do Espirito Santo a Igreja.
que ¢ também concedido, como carisma especial. a alguns grupos de cristios leigos. a certas
familias religiosas e a muitos fiéis. Segundo a recomendacio do apdstolo: "aspirai aos
carismas melhores" (1Cor 12,31), a vivéncia da opgdo pelos pobres deve ser desejada e
implorada por todos como carisma precioso, a ser vivido em nossos dias, como sinal da
presenga do Reino.

52. A falta de coeréncia entre a fé¢ que se professa e a vida cotidiana é uma das varias
causas que geram pobreza em nosso Pais, Os cristdos nem sempre souberam encontrar na fé a -
forga necessaria para penetrar os critérios ¢ as decisdes dos setores responsdveis pela
organiza¢do social, econdmica e politica de nosso povo (cf. DSD 161).

E) Questdes Particulares

53. Alguns temas necessitam de maior aprofundamento teolégico. didlogo eclesial e
orientacio pastoral, tais como: Batismo no Espirito Santo, dons e carismas. dom da cura. orar
e falar em linguas, profecia, repouso no Espirito, poder do mal e exorcismo.

54. A palavra "Batismo" significa tradicionalmente o sacramento da inictagdo crista. Por
1sso, serda melhor evitar 0 uso da expressdo ""Batismo no Espirito” . ambigua, por sugerir
‘uma espécie de sacramento. Poderdo ser usados termos como "efusdo do Espirito Santo".
"derramamento do Espirito Santo”. Do mesmo modo. nfo se utilize o termo "confirmagéo”
para ndo confundir com o sacramento da Crisma (cf. Comissdo Episcopal de Doutrina,
Comunicado Mensal, Dez. de 1993, 2217).

55. Dons e Carismas: O grande dom. que deve ser por todos desejado. € o da
caridade: "Aspirai aos dons mais altos. Alids. passo a indicar-vos um caminho que ultrapassa
a todos..." (1Cor 12,31-13,13). "A caridade ¢ o primeiro dom € o mais necessario, pelo qual
amamos a Deus acima de tudo e o proximo por causa dele” (LG, 42).

56. "O Lspirito Santo unifica a lgreja na comunhdo e no ministério. Dota-a e dirige-a
mediante os diversos dons hierarquicos e carismaticos" (LG, 4). O Espirito opera "pelas
multiplas gracas especiais, chamadas de carismas. através das quais torna os fiéis aptos ¢
prontos a tomarem sobre si os varios trabalhos ¢ oficios que contribuem para a renovagio e
maior incremento da Igreja" (Catecismo da lgreja Catolica, 798). Os carismas devem ser
recebidos com gratiddo e consolagdo. E ndo devem ser temerariamente pedidos nem se ter a
presun¢io de possui-los (cf. LG, 12).

57. Haja muito discernimento na identificacio de carismas e dons extraordinarios.
Diante das pessoas que teriam carismas especiais. o Juizo sobre sua autenticidade e seu
ordenado exercicio compete aos pastores da lgreja. A eles, em especial, cabe nfio extinguir o
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Espirito, mas provar as coisas para ficar com o que é bom (cf. 1Ts 5,12.19.21). Assim.
também no que se refere aos carismas. a RCC se atenha rigorosamente as orientagdes do
Bispo diocesano. '

58. Dom da cura: O Senhor d& a algumas pessoas um carisma especial de cura, para
manifestar a for¢a da graca do Ressuscitado. No entanto. as oragdes mais intensas ndo
conseguem obter a cura de todas as doengas. Sdo Paulo aprende do Senhor que "basta minha
graga, pois é na fraqueza que minha forca manifesta todo seu poder” (2Cor 12.9), ¢ que os
sofrimentos que temos que superar podem ter como sentido "completar na minha carne o que
falta as tribulagdes de Cristo pelo seu corpo, que € a Igreja” (Cl 1,24).

39. Ao implorar a cura, nos encontros da RCC ou em outras celebragdes, ndo se adote
qualquer atitude que possa resvalar para um espirito milagreiro e magico, estranho a pratica
da Igreja Catélica (cf. Eclo 38.11-12).

60. Nas celebragdes com doentes, nio se usem gestos que ddo a falsa impresséo de um
gesto sacramental coletivo ou que urna espécie de "fluido espiritual” viesse a operar curas.

61. O Oleo dos Enfermos ndo deve ser usado fora da celebragdo do Sacramento. Para
néo criar confusdo na mente dos fiéis. quem ndo é sacerdote ndo faga uso do 6leo em béncéo
de doentes. mas use apenas o Ritual de Béng#os oficial da lgreja.

62. Orar e falar em linguas: O destinatario da orag¢do em linguas € o préprio Deus, por
ser uma atitude da pessoa absorvida em conversa particular com Deus. E o destinatdrio do
falar em linguas ¢ a comunidade. O apdstolo Paulo ensina: "Numa assembléia prefiro dizer
cinco palavras com a minha inteligéneia para instruir também aos outros. a dizer dez mil
palavras em linguas" {(1Cor 14.19). Como ¢é dificil discernir, na pratica. entre inspiragdo do
Espirito Santo e os apelos do animador do grupo reunido. ndo se incentive a chamada oragdo
em linguas e nunca se fale em linguas sem que haja intérprete.

63. Dom da profecia: Na Biblia, profeta ¢ o que fala em nome de Deus. Significa, pois,
um evangelizador. E a comunicagdo de assuntos espirituais aos participantes de reunides
comunitarias, aos quais se dirigem palavras de exortagdo e encorajamento. "Aquele que
profetiza, fala aos homens: edifica, consola. exorta” (1Cor 14.3). E um dom para o bem da
comunidade e ndo tem em vista adivinhagdes futuras.

64. Haja grande discernimento quanto ao dom da profecia, eliminando qualquer
dependéncia magica e até supersticiosa.

65. Em Assembléias. grupos de oragdo. retiros ¢ outras reunides evite-se a pratica do
assim chamado "repouso no Espirito”. Essa pratica exige maior aprofundamento. estudo e
discernimento.

66. Poder do mal e exorcismo: Cristo venceu o demdnio e todo o espirite do mal. Nem
tudo se pode atribuir a0 demdnio. esquecendo-se o jogo das causas segundas e outros fatores
psicologicos e até patologicos.

67. Quanto ao "poder do mal”. ndo se exagere a sua importancia. E nfo se presuma ter o
poder de "expulsar” demoénios. O exorcismo sé pode ser exercido de acordo com o que
estabelece o Codigo de Direito Candnico (Can. 1172). Por isso, seja afastada a pratica, onde
houver, do exorcismo exercido por conta propria.



68. Procure-se, ainda, formar adequadamente as liderangas e os membros da RCC para
superar uma preocupagdo exagerada com o demodnio, que cria ou reforca uma mentalidade
feitichista, infelizmente presente em muitos ambientes.

CONCLUSAO

69. As orientagdes aqui oferecidas sdo expressdo da solicitude pastoral com que o
episcopado brasileiro acompanha a RCC e seu carisma proprio dentro do legitimo pluralismo,
mas também mostrando sua preocupac¢do com desvios ocorridos, que s@o prejudiciais para a
RCC e para toda a Igreja.

70. Seja este um ponto de partida para uma nova e mais fecunda etapa em que a RCC ha
de buscar sua maior integragdo nas Igrejas Particulares, em conformidade com as Diretrizes
Gerais da A¢do Pastoral da Igreja no Brasil.

71. Pedimos a Deus que abengoe os membros da RCC e a todos que se empenham, nos dias
de hoje, com humildade e confianga a viver a vocagdo a santidade € o compromisso
missionario. Maria, Méae da Igreja, interceda para que todos, no seguimento de Jesus Cristo,
aspirando aos diversos dons do Espirito, procurem sempre o amor que permanece (1Cor
14,1).

Fonte: www.cnbb.org.br
Consulta em 15 de abril de 2003
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