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Se quiseres poder suportar a vida, fica pronto
para aceitar a morte.
(Sigmund Freud, 1996)

Gritem de alegria, 6 céus,
regozije-se, O terra;
irrompam em cangdo, 6 montes!
Pois o Senhor consola o seu povo
e terd compaixdo de seus afligidos.
(Isaias 49:13)

Aqueles que, diariamente, b
ressiginificar e transformar as chagas d
de “mortes”.

Dedico!
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O FILHO DA MORTE

Nessa pesquisa
Eu fui abracada pela Morte,
Mas nao morri, ao contrario,
Nunca me senti com tanta sorte.

Nesse abraco ela sussurrou
Que sofria preconceito,
Por causa do desconhecimento
Todo sujeito evitou a conhecer.

E me convidou a conversar.
Falou que a dor € s6 uma perspectiva,
Somente um lado da narrativa
Mais difundido para dela mal pensar.

Falou que com a Vida tem familiaridade
Mas que por briga uma s6 aparece quando a outra j4 estd de saida.
Mesmo sendo a Morte orgulhosa, nao evita “a verdade”
E diz que sua mensagem € de mostrar que hd muita beleza na Vida

Explica que ha situagdes para sua chegada:
As vezes ela é convidada, inesperada
Ou mesmo preparada e conformada
Porém sempre se mostra gestante,
Ela vem com a uma transformac@o encaminhada.

A morte deixa um filho.
Olha s6 que ironia!
Ele se chama Luto,
E ele vem com uma intensa beleza que irradia.

Processo bonito, mas também complexo,
Tal como a mie, as vezes nao € aceito,
Mas com boa atmosfera ele se desenvolve,
E quando acolhido fica no lugar daquele “perdido”.

No entanto, ele ndo permanece sozinho
Com o tempo traz companheiras
Sao a Saudade, Forga e Reconstrucio
Entre eles ha uma bonita ligacao.

Mas vale lembrar que a morte deixa algo quando leva alguém,
O menino Luto, que cabe a cada um definir a criag@o.
Para alguns serd também chamado Luta,

Para outros apenas a Aflicdo.

Cada sujeito d4 um significado com a cria da Morte
O Luto quando esta em crescimento pode dar um novo norte.
A forma da pessoa ver o ciclo da vida se expande,
Assim € no caso dele ser aceito e bem criado.

O menino Luto, filho da Morte
Amadurecido dara conforto e se chamara Ressignificacio
Feliz aquele que deixa ele crescer e ficar forte
A perda bem elaborada torna o sujeito com mais orientacao.

Magndolia Ramos, 2016.



OLIVEIRA, Magnélia Ramos de. Morte e Mortificacdo Social: Uma Analise das
Transformacoes do Luto em uma Comunidade Popular Catélica. 151f. Dissertacdo —
Universidade Federal de Campina Grande, Campina Grande, 2016.

RESUMO

Quando se analisa a morte e suas variantes, se pensa o quanto o ator social pode transformar
sua compreensdo e vivéncia sobre sua realidade, experi€ncia e pessoas ao redor a partir dela,
como também, os processos vinculados a morte, como o luto. Nesse contexto o luto se apresenta
como um espaco de reintegracdo social a partir da situac@o de ressignificacdo da perda. Dessa
forma, esse trabalho tem como objetivo compreender quais as transformagdes sociais do luto
consequente ao desenvolvimento urbano na cidade de Campina Grande — PB a partir da
investigacdo na comunidade Rosa Mistica. Para isso, utilizou-se de metodologia qualitativa, a
partir da histéria oral e a aplicacdo de entrevistas semi-estruturadas, além de passeios pelo
campo. Inicialmente foram suscitadas as seguintes hipdteses: a influéncia do aumento da
urbanizacio traz como consequéncia o processo de diminui¢do dos ritos religiosos entre os fiéis
catdlicos da comunidade popular Rosa Mistica da cidade de Campina Grande - PB, e esse
processo ocasiona a quebra dos vinculos entre os sujeitos € grupos em que se encontram
inseridos. Como resultados se percebeu que a transformacao sobre a morte e os processos de
luto apareceram no contexto do espaco investigado, e que, hd uma vinculag¢do da légica urbana
nessa mudanca, esse aspecto causou uma cisdo dentro da realidade do grupo compreender e
vivenciar os processos de morte e luto de maneira mais ampla — havendo também naquele
espaco um luto individual e comunitdrio. A morte se expande para um contexto de mortificacao
quando pensado nas caréncias do espago urbano que os sujeitos estdo inseridos, e o luto
ultrapassa a perspectiva de subjetivacao, e adentra ao espaco de superacao dos desafios sociais,
ele se transforma também em luta. H4 desejo de se reintegrar socialmente, no entanto ela
também ¢ pela via da autonomia e reivindicacdo de politicas publicas, ou seja, vai além da
transformacdo interna, ela se expande buscando adequagdo social e quebra do estigma.

PALAVRAS CHAVE: Morte, Luto, Transformacao, Mortificacdo, Luta.



OLIVEIRA, Magndlia Ramos de. Death and Mortification: An Analysis of the
Transformations of Grief in a Catholic Popular Community. 151f. Dissertation - Federal
University of Campina Grande, Campina Grande, 2016

ABSTRACT

When analyzing death and its variants, one thinks about how the social actor can transform his
understanding and experience about his reality, experience and people around him, as well as
processes related to death, such as mourning. In this context, mourning presents itself as a space
for social reintegration based on the situation of resignification of loss. Thus, this work aims to
understand the social transformations of mourning consequent to urban development in the city
of Campina Grande - PB from the research in the Rosa Mistica community. For this, a
qualitative methodology was used, based on oral history and the application of semi-structured
interviews, as well as field trips. Initially, the following hypotheses were raised: the influence
of increased urbanization resulted in a decrease in religious rites among Catholic faithful in the
Rosa Mistica community of the city of Campina Grande - PB, and this process resulted in the
Subjects and groups in which they are inserted. As results it was noticed that the transformation
over death and the processes of mourning appeared in the context of the investigated space, and
that, there is a connection of the urban logic in this change, this aspect caused a split within the
reality of the group to understand and to experience the processes of Death and mourning more
broadly - there being also an individual and community mourning in that space. Death expands
to a context of mortification when thinking about the deficiencies of urban space that the
subjects are inserted, and grief goes beyond the perspective of subjectivation, and enters the
space of overcoming social challenges, it also becomes a struggle. There is a desire to
reintegrate socially, however, it is also through the autonomy and demand of public policies,
that is, it goes beyond internal transformation, it expands seeking social adequacy and breaking
the stigma.

KEY WORDS: Death, Mourning, Transformation, Mortification, Struggle.
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INTRODUCAO

Refletir a morte € buscar compreender também as variantes que a acompanham no
decorrer da histdria. Os significados a ela atribuidos e as distintas formas de representa-la e
ritualiza-la na existéncia do homem. Dessa forma, a morte continua em si inalteravel, mas a
coletividade em seu entorno entende e lhe destina um tratamento de maneiras distintas.

Na perspectiva desse trabalho, morte e morrer se diferem, sendo a primeira irreversivel
e destino final do morrer, e este Ultimo se definiria como o processo e a forma de se chegar a
morte. Dependendo do morrer, pode-se modificar a propria maneira dos sujeitos
compreenderem e significarem o processo do luto, assim como as reacdes e significados do
perder. Nesta pesquisa o luto serd identificado como um processo ressignificagdo dos vinculos
sociais, que proporciona a reorganiza¢do dos vinculos e da subjetividade dos individuos no
contexto social.

Compreendendo que o luto consiste no processo subjetivo e social da superacio (ou
mesmo a tentativa de superacdo) do impacto da perda e a busca da manutengdo das relagdes
com a sociedade, ele resulta numa a¢ao reintegradora do sujeito com a coletividade. Sendo
assim, serdo utilizados conceitos psicolégicos desenvolvidos por Freud (1996) para descrever
a economia libidinal do luto, na qual o luto consiste na perda do objeto, no processo de
desinvestimento objetal e no reinvestimento da energia libidinal no “eu”, ou seja, € necessario
haver energia narcisica e o ego fortalecidos para dar continuidade as relacdes sociais.
Apresenta-se assim uma produgdo social dos afetos, ou seja, dos sujeitos e de seus vinculos.
Dessa forma, considera-se como parte do luto o restabelecimento do “eu” para o retorno das
atividades sociais e o contato com a sociedade.

Por seu turno, Lacan (1997), indica que o luto se d4 na sustentacdo dos vinculos e
manutencdo destes, na auséncia do objeto amado, quando o sujeito mantém as lembrancas,
podendo usar de uma ritualistica para fazer o objeto simbolicamente presente, mesmo que este
ndo esteja fisicamente ali. Com isso percebe-se que no processo do luto hd a manutencdo do
vinculo com o objeto perdido a partir uma ritualistica e no investimento de energia no “eu”,
para dessa maneira ser possivel a reintegrag@o social. Sera preciso, pois, apresentar como esse
processo € realizado pela utilizagdo de ritos de constituicdo e representacdo do eu na vida
cotidiana (GOFFMAN, 2013) ou por técnicas de si e seus efeitos de subjetivagdo (FOUCAULT,
2004).
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O processo de perda de um ente mobiliza a reconfiguracdo da vida de um individuo e
daqueles que o cercam: o grupo no qual estd inserido, mesmo que de maneira indireta, sofre
com essas alteracdes. Muitas vezes, a rotina € afetada, o relacionamento no grupo social (escola,
trabalho, dentre outros setores de relacionamento) se modifica. As narrativas de si sdo alteradas.

Isso nos faz refletir sobre a vivéncia apdés a perda de um parente, amigo ou
companheiro. Existe uma dor de despedida, mas ndo se encerra durante os ritos sociais do
veldério e do enterro, envolvendo outros ritos sociais e técnicas de si que alteram a rotina
cotidiana. Esse processo se estende por alguns dias, semanas, meses ou anos, uma dindmica que
poderia ser regida pelos aspectos individuais e subjetivos, porém hd um estimulo social
diferente quanto ao enlutados atualmente.

A sociedade atual passa a adotar comportamentos diferentes de uma sociedade
relacional (DAMATTA 1987 apud KOURY 2003) e, a partir da modernizagao brasileira, nos
anos 70, ocorre uma mudanga comportamental em relagdo aos habitos do tratamento ao morto
e familiares do morto'. E quando a vida se torna mais acelerada e o controle das emogdes
evidenciado, os cuidados relativos a morte se tornam distanciados, com a prevaléncia de ser
discreto, aparentemente prezando por um decoro comportamental dos familiares e amigos.
Passa entdo a ser estranho e chamativo o que ocorre fora dos padrdes de discri¢cdo, a qual ndo é
utilizada na vida comum dos sujeitos. Hoje, preza-se pela exposi¢do social das atividades
cotidianas dos individuos, como os atores sociais que evidenciam seus estilos de vida e as
experiéncias que passam, onde e com quem andam, quais as emog¢des positivas que vivenciam.
No entanto, a expressividade da dor e dos medos nem sempre sdo demonstrados da mesma
maneira.

Dessa forma, a visdo e vivéncia do luto foram se modificando, sendo considerada
ultimamente, muitas vezes, a partir do aspecto de rejei¢do social, no qual os enlutados sdo
excluidos se demonstrarem sofrimentos ou sentimentos de dor. O processo de despedida e luto
era comum até meados do século XX, quando a expressividade do luto se colocava através da
vestimenta preta, da diminui¢do das atividades sociais, como o trabalho, e da abstinéncia de
alguns alimentos. Nesse periodo, no luto havia um fluxo continuo de parentes e amigos para
solidarizar-se com a familia enlutada. Além de acolhimento e mobilizacdo social perante a
familia enlutada, também se expunha o sofrimento sem qualquer constrangimento, tanto da

parte dos amigos quanto dos familiares.

"Periodo compreendido como o de “Milagre Econémico Brasileiro”, e assim, entendido como o de maior
rentabilidade e desenvolvimento econdmico do pais. Houve o crescimento do PIB, como também a bolsa de
valores apresentou resultados que deixou euférico o povo.
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Atualmente, falar de morte ou mesmo passar por essa vivéncia demonstrando toda
carga de afeto que essa situacdo pode estimular no sujeito, ou seja, dor e sofrimento, nao sao
admitidos perante o grupo social, porque se espera que se tenha autocontrole emocional. Em
consequéncia, o luto tem seu comportamento cada vez mais discreto no cotidiano, “tolerado
apenas na intimidade, as escondidas de forma andloga a masturbacdo. O luto associa-se a ideia
de doenca. O prantear equivale as excre¢des de um virus contagioso, em quarentena’.
(MARANHAO, 1986, p. 19). Assim, os individuos passam a rejeitar o luto e as suas expressoes,
como indicadas pelo autor, como o “desfile de pé€sames, as cartas de condoléncias” e o traje
preto, pois eles comecam a ser indicativos da perda e do sofrimento, aspectos condenados e
excluidos socialmente.

O interesse por esse tema surgiu a partir da visita realizada ao cemitério Nossa Senhora
do Carmo no bairro do Monte Santo no dia de finados no ano de 2014, com o grupo de pesquisa
SOCIATOS (UFCG)?. Nessa intervencdo, o foco investigado era a performance das pessoas no
cemitério diante dos timulos dos seus mortos. Ocorre que a reflexdo daquela situagdo se
colocou como uma forma de exposi¢do da perda, e que cada sujeito observado possuia uma
maneira de brindar a data, ou seja, elaborar o préprio luto.

Um dos aspectos que motivaram a realizacdo da pesquisa na cidade de Campina
Grande — PB se dd ao acesso do pesquisador com esse campo, além de demonstrativos
interessante de desenvolvimento e crescimento populacional que tornam a cidade de Campina
Grande® um espaco interiorano, no entanto com niimeros significativos de crescimento
populacional e desenvolvimento.

Assim, com o aumento da taxa de crescimento populacional, o envelhecimento, a maior
circulagdo de jovens na cidade e, consequentemente, 0 aumento da violéncia, essas variantes
possibilitam uma reflexdo sobre a mudancga no ritmo de vida dos moradores, e a visdo dada a
morte e aos processos a ela relacionados.

A agitacdo urbana, retrato de intensas atividades dos homens, faz com que os sujeitos
dediquem tempo e atencdo as ocupagdes pessoais (vida profissional, académica), ocasionando
uma diminui¢do nas relagdes de grupos e tornando-os mais individualistas. Isto € evidente nas

grandes cidades, nas quais as relacdes passam pelo aspecto da demanda versus necessidade em

2 Grupo de Estudos em Sociabilidades e Conflitos Contemporaneos - SOCIATOS (CNPq/UFCG).

3 A partir do dltimo senso disponivel do IBGE do ano de 2012, foi possivel perceber que ¢ um local em

crescimento, tanto populacional como na taxa de envelhecimento. Para essa pesquisa serd importante dar atencio
ao crescimento urbano e aos dados de desenvolvimento, pois isso pode implicar em algumas mudancas quanto as
relacdes dos sujeitos de perceberem e significarem a morte e o luto.
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uma légica economica. Simmel (2005) afirma que o espirito moderno se tornou contébil, pois
passa a secundarizar a vida animica, dando enfoque a vida econdmica, baseando as relagdes na
demanda e necessidade mercantil.

E um processo em que progressivamente os individuos se desprendem dos lagos de
importancia, irrompendo pouca energia para acontecimentos que os cercam, tomando para si
um carater blasé (SIMMEL, 2005) caracteristico nas grandes cidades. A atitude blasé consiste
na indiferenca em relacdo a tudo e todos, inclusive aos aspectos que remontam a propria
individualidade. A vida espiritual dos sujeitos das grandes cidades se caracteriza pelo que
Simmel chama de “reserva”, um tipo de comportamento discreto diante dos questionamentos e
ddvidas ontoldgicas.

Quando os vinculos realizados pelos atores sociais adotam um formato adequado ao
urbanismo, Simmel (2005) indica que no contexto urbano ocorre a heterogeneidade dos grupos
na cidade, e dessa relacdo pode ocorrer o que o autor chama de acdo reciproca, como a
influéncia que cada sujeito exerce sobre o outro, com suas motivacdes diversas (interesses, fé,
amor, agressao ou trabalho). Ele explica que € a totalidade conflituosa dessas relacdes que
favorece a unificacdo do grupo, formando uma sociedade global. Assim, o tema da morte
poderia ser uma dessas motivagdes que funcionaria como unificante dentro do grupo social,
pois ainda mantém, em algumas localidades, como Campina Grande, alguns aspectos de
ritualizagdo, por exemplo: homenagear o morto (veldrio, enterro, as vezes, com cortejo pela
cidade), mas com relag@o ao processo posterior, j4 ndo € dada tanta atencao a familia do morto
na sua vivéncia do luto.

Portanto, a andlise desse tema, a luz do desenvolvimento da cidade de Campina
Grande, buscard compreender como se da as transformacdes do luto na contemporaneidade a
partir das investigacdes na comunidade popular catélica Rosa Mistica. Admite-se que os
processos descritos pelos autores citados acima ndo possam ser aplicados completamente na
realidade da cidade investigada, mas abrem espagos para compreender como o crescimento €
desenvolvimento urbanos sdo apreendidos pelos sujeitos sociais, assim como as influéncias
disso na vida da comunidade e na maneira como o grupo lida com a morte.

Assim, guardando as proporgdes dadas a cidade de Campina Grande — PB, algumas
questdes sobre a influéncia do crescimento urbano e luto se colocam: em uma cidade em
desenvolvimento, os aspectos relativos a morte e a ritualistica do luto se modificam? Sera que

o luto e a dor da perda sdo admitidos e acolhidos no contexto investigado? Os individuos
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compartilham suas perdas e buscam a solidariedade dos amigos? Quais as representacdes que
o luto e a perda possuem no imaginério do grupo social investigado?

Nesse sentido, o objetivo geral desta pesquisa € compreender quais as transformacdes
sociais do luto consequente ao desenvolvimento urbano na cidade de Campina Grande - PB.

Para alcancar o objetivo geral, t€ém-se os seguintes especificos: 1. Averiguar junto aos
sujeitos (leigos e religiosos) moradores da comunidade catdlica popular quais as transformacdes
sociais possuem sobre o luto; 2. Analisar as diferencas e semelhancas nas representacoes
expostas pelos informantes; 3. Identificar os ritos utilizados no processo de luto; e, 4. Investigar
0s espacos que os atores da pesquisa buscam para vivencia-lo.

A Comunidade Rosa Mistica, espaco da pesquisa, estd situada na intercessdo de trés
bairros de Campina Grande — PB, a dependéncia de outros bairros para receber recursos
municipais bdsicos traz desafios para os seus moradores. A escolha da comunidade Rosa
Mistica se deu a partir facilidade de acesso ao espago além do seu surgimento ser datado por
volta de 1940 (ARAUJO e VALVERDE, 2013) que a torna como um importante espago para
contar a histéria de crescimento e desenvolvimento também campinense dentro da perspectiva
da comunidade. Ademais, a comunidade de Rosa Mistica encontra-se em uma drea popular,
caracterizado por condi¢des precdrias de habitacdo, sofrendo os efeitos perversos de um
desenvolvimento urbano desigual e injusto. Esse aspecto nos permite perceber a sobrevivéncia
e reproducdo de formas de sociabilidade que se diferenciam das presentes zonas mais
desenvolvidas e ricas da cidade de Campina Grande — PB.

Assim, a presente pesquisa apresenta como hipéteses: a influéncia do aumento da
urbanizacdo traz como consequéncia o processo de diminui¢do dos ritos religiosos entre os fiéis
catdlicos da comunidade popular Rosa Mistica da cidade de Campina Grande — PB e esse
processo ocasiona a quebra dos vinculos entre os sujeitos € grupos em que se encontram
inseridos.

Utilizou-se a metodologia qualitativa, por permitir uma maior descri¢do quanto aos
conteudos, abarcando as vivéncias, impressdes e representacdes dos informantes, buscando
analisar as situagdes e seus significados. A grande vantagem desse tipo de metodologia se da
pelo seu enfoque centralizar-se a partir do processo social. Dessa maneira, foram entrevistados
e brevemente acompanhados quatros sujeitos da comunidade de idades distintas, moradores de
diferentes ruas dentro da comunidade e trés religiosos que estdo vinculados a igreja de Sao

Francisco, onde os moradores da comunidade participam.
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Dentre os quatro sujeitos acompanhados, uma em especial: MGFM (63 anos) que mora
naquele espaco ha 33 anos. Com os demais informantes foram usadas entrevistas semi-
estrururadas, no qual haviam perguntas e sugestdo de tema, para que estes desenvolvessem
durante a entrevista. Com MGFM (63 anos) foram realizadas algumas visitas sucessivas e
buscou-se, a partir das conversas a orientacdo para as entrevistas com temas direcionados ao
contexto de desenvolvimento da comunidade, questdes de morte e o processo de luto. Duas
visitas aconteceram em sua residéncia, uma outra no espaco da capela da comunidade. A dltima,
ocorreu na casa de um conhecido da informante que reside na comunidade ha cerca de 33 anos.

Com esta informante, foi utilizado o método da histdria oral temética, no qual o espaco
da fala € aberto, apenas direcionado pelos temas que envolvem a pesquisa. A partir da histéria
oral temdtica foi possivel acompanhar as narrativas de desenvolvimento de um espaco,
evocando a memdria e histérias daquele contexto e experiéncias pessoais de vida e de morte.
Quando se trabalha com métodos que visem a memoria, ndo se pode concentrar a atengao de
que determinada memoria seja falha, falsa ou verdadeira, e sim de que aquele recurso salienta
mais conteddos a narrativa, e visam demonstrar uma determinada perspectiva, como evidencia
Ferreira (1994, p. 9-12) quando diz que “as distor¢des da memoria podem se revelar mais um
recurso do que problema, ja que a veracidade dos depoimentos ndo € uma preocupagao central”.
O depoimento oral possibilita uma rica descri¢do dos eventos da vida de um individuo, ligando
a situacoes sociais especificas através de entrevistas, as informagdes poderao ser coletadas e
remontadas, tracando uma perspectiva de vivéncia especifica sem se desvincular aos aspectos
sociais a ele ligados, indicando uma riqueza de contetdo:

a riqueza inesgotdvel do depoimento oral em si mesmo, como fonte ndo apenas
informativa, mas, sobretudo, como instrumento de compreensdo mais ampla e
globalizante do significado da acdo humana; de suas relacdes com a sociedade
organizada, com as redes de sociabilidade, com o poder e o contra poder existentes, e
com 0s processos macroculturais que constituem o ambiente dentro do qual se movem

os atores e os personagens deste grande drama ininterrupto — sempre mal decifrado —
que € a Histéria Humana (ALBERTI, 1990, p. 8).

Assim, as fontes serdo sempre evocacdes da memoria que refard um percurso, eventos

e impressdes sobre fendmenos sociais e situagdes necessarias da pesquisa. A historia oral traz

um enfoque as impressdes de um determinado sujeito, no entanto durante toda a discussdo as
respostas colhidas de outros informantes auxiliardo na compreensao do conteudo pesquisado.

Importante destacar que o campo direciona a compreensao dos aspectos pesquisados,

indicando novas representacdes e outros significados distintos dos inicialmente delimitado.

Desta forma, o processo de luto pode ser compreendido com um amplo entendimento de
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vivéncia reconciliadora e reintegradora socialmente e a morte como a situacdo de perda de um
ente querido, mas também do um retrato de mortificacdo, aproximando uma compreensio da
biologia da finitude da vida a passo continuo de finalizagdo de autonomia do sujeito
estigmatizado, morador de uma comunidade pobre. Dessa maneira, a morte se apresenta em
faces variadas e entendimentos distintos.

Para isso, o trabalho dissertativo se estruturou em quatro capitulos. O primeiro capitulo,
voltou-se para o contexto tedrico apresentando aspectos da morte e da perda, utilizando como
base tedrica autores que abordam a temética dentro da perspectiva histdrica, social e subjetiva
que serviram de sustenticulo para o quarto capitulo, em que foram retomados junto a
investigacdo com os informantes.

No segundo capitulo, foi apresentada a descricdo do luto na perspectiva social e
psicolégica, como também, uma reflexdo sobre os ritos na vida social, aprofundando-se na
questao dos ritos de morte realizados no catolicismo

O terceiro capitulo foi exposto o contexto da urbanidade de cidade de Campina Grande
— PB, demonstrando que hd uma centralidade no crescimento urbano. Ainda, neste capitulo, foi
apresentado o contexto histérico da comunidade Rosa Mistica, bem como as dificuldades que
enfrenta para ser um espago urbanizado.

Por fim, no quarto capitulo, foi analisado os dados coletados na pesquisa de campo,
que demonstrou como o luto é representado pelos informantes da comunidade: leigos e
religiosos. Nesta fase da pesquisa, foi realizada a transcri¢do e catalogacdo das falas dos atores
sociais colhidas durante as entrevistas, assim como através da historia oral temética. O capitulo
de andlise do campo apontou um outro espectro reformulado pelos moradores sobre a
compreensdo de que possuem da morte (mortificagdo) e luto (lutas no contexto comunitario).

Finalmente, a pesquisa impulsiona um novo caminho que abre distintas significacoes
a partir dessas investigacdes, ao se pensar a morte € o luto como fator de estimulo ou restricao
no ambito social. Buscou-se responder as indagac¢des inicialmente suscitadas, além de mobilizar
a reflexdo sobre as mudangas sociais e a influéncias delas na visdo dos sujeitos sobre o proprio

ser e agir, como a interdicao e aceitacao social para estimular atitudes e lutas.
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2. ADOR DO FIM: REFLETINDO A MORTE E PERDA NO CONTEXTO SOCIAL

A vida é a vigilancia da morte, até que o seu fogo
veemente nos consuma sem consumir
(Cecilia Meireles)

Esse capitulo se destinard a apresentar a conceituacio tedrica sobre a morte, perda,
principalmente na perspectiva histérica e social, compreendendo as instancias em que esses
aspectos se ligam nessa investigacdo e como possibilitam uma diferente visualizacdo e vivéncia
dos informantes sobre o luto.

A dor do fim: Refletindo a Morte e Perda no Contexto Social, primeiro capitulo, se
destina a explicar os modelos tedricos e histéricos sobre a morte, que aqui serd compreendido,
ndo somente, como uma vivéncia individual, mas como um fendmeno social que abala os
vinculos sociais, remodelando as relagdes e papéis sociais dos atores que interagiram ao sujeito
que morreu.

Para isso, faz-se necessario conhecer o histérico apresentado por Ariés e compreender
a colaboracdo de autores que pensaram e conceituaram sobre esse fendmeno como Lower e
Foucault. A inteng¢do desse capitulo é abrir a reflexdo de que a morte transforma as relagdes
sociais (seja fortalecendo ou mesmo esfacelando as relagcdes que haviam antes do ocorrido), e
transforma os individuos a ela afetados, como os sujeitos mais préximos ao falecido.

Assim também, serd importante compreender o conceito de perda através da pesquisa
de Koury, e a partir dela, abranger a visdo e comportamento social dos pesquisados sobre a
possibilidade de perder alguém préximo e o significado atribuido ao fendmeno.

Destarte, pensar nos viés e variantes do comportamento diante do luto, é também
compreender o processo de morte e morrer, aspectos de vivéncia da perda, indicativos do
contexto cultural e social envolvido ao processo da morte e perda, e finalmente, pensar o
contexto de grupo e individuo. Pois cada sujeito se expressa diante da morte de maneira
autdnoma e unica, mas o grupo, em algumas situagdes, intervém com uma influéncia na forma
de acolhé-lo (sujeito em luto) e a situagdo de morte pode se modificar e inclusive afetar na

forma do sujeito admitir a perda ou a situacao de morte.
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2.1. “A MORTE E NECESSARIA PARA A PAZ DO ESPIRITO*>: A MORTE COMO
UM FENOMENO HISTORICO E SOCIAL

Este € um tema de profunda complexidade e gerador de sentimentos variados, dentre
eles, o medo: por ser a morte a porta do desconhecido, caminho sem retorno e sem prévio
esclarecimento ou certezas. A morte traz em si aspectos da finitude, conclusdo e uma mudancga

inalteravel.

No entanto, quando Foucault (2004, p. 580) escreve sobre a morte, ele assinala que ela
“ndo € um acontecimento possivel, € um acontecimento necessario”, uma vez que ela desperta
para a consciéncia de si indicando um caminho de finitude da prépria existéncia, além de que a
morte possibilita esse olhar retrospectivo para as experiéncias vivenciadas. Entdo a morte seria
um estimulo sobre a vida e seus acontecimentos, dando ao sujeito a reflexao do que esta fazendo

e ou deixando de fazer em prol dos proprios objetivos.

Lower (1986) semelhantemente se utiliza dessa ideia, de que morte é uma
mobilizadora das experiéncias dos individuos, sendo que o medo decorrido da morte se
caracteriza como também o medo da vida, e a superagao do temor de morrer facilita o individuo
na tomada de decisdo em temas de dificuldade. Em alguns casos retratados dos seus
atendimentos psicolégicos, o temor da morte € decorrente em pacientes que evitam, de certa
forma, a vida, sejam em seus relacionamentos, aspectos financeiros, familiares ou rejei¢do por
alguma responsabilidade social. O autor descreve que alguns dos pacientes com ideagdo suicida
e medo da experiéncia da vida e suas frustragdes encontram-se mais amedrontados ainda com
possibilidade de morrer, pois “a pessoa que tem medo de viver, esta pedindo para morrer € isso
¢ ameacgador” (LOWER, 1986, p. 114). Entao, nessas duas esferas de temor — vida e morte —
destaca-se a raiz mais grave, que € a morte. Por mais que os pacientes encontrassem medo das
frustracOes nas experiéncias de vida, maior era o temor da morte, pois desconheciam por
completo o caminho que tomariam depois dela. Desta forma, percebe o quanto, segundo
Foucault (2004) e Lower (1986), a vida e a morte estdo imbricadas. A morte é um caminho
necessdrio, pois ocasiona a reflexdo sobre a vida e até na melhoria dos aspectos a ela
relacionados, pois entende-se que a vida € finita, admitindo que deve haver um posicionamento

do “eu” vivente diante dela.

4 Informante GSTJ, 22 anos.
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Aries (2014), quando retrata a morte, menciona as maneiras de como ela é acolhida
pela sociedade com o passar da histéria, tendo sido considerada como geradora de mudancas
na compreensao grupal quanto a finitude da vida e como os sujeitos se relacionam com a morte.

Em contraponto, De Franco (2010) especifica que existem “caras” para a morte, pois
ela se apresenta diferentemente de acordo com o periodo histérico, cultural e religioso. Desta
maneira, deve-se compreender que a morte, enquanto fato social, ndo se modifica, mas sim, as
representacdes sociais® da morte, ou seja, a forma com que o individuo lida com ela.

Hodiernamente, o tema relativo a morte sofre interpretacdes de morbidez e indicativa
de uma perspectiva sombria da vida, precisando ser rejeitada ou marginalizada das discussoes
relevantes. De Franco (2010) aponta as dificuldades com que sociedade reage quando inserida
no contexto da morte, tendendo a desprezar os individuos que trabalham com os mortos, como
os sepultadores, e aqueles que perderam pessoas queridas. Na pesquisa realizada com
sepultadores na cidade de Sdo Paulo, De Franco (2010, p. 173) assinala toda a marginalizagcao
que sofrem esses trabalhadores, pois seu servico ¢ tido como ‘“sujo” e contaminado,
constantemente sofrem indiferenga pelos enlutados, como se nio existissem ou apenas fossem
visto para receber o escarnio dos familiares em luto, pois sdo os sepultadores responsaveis por
“carregar o peso (literal e metaforico) do morto, usar a pa ¢ a enxada (...) e, finalmente, ser
invisivel a familia (...). Em suma, uma maquina preparada para “limpar” a impressao que a
morte causa, enterrando seus resquicios”. Ademais, a autora aponta que alguns dos sepultadores
possuem consumo elevado de dlcool, justificando que € para aguentar o “dia de trabalho”. Disto
se extrai que ha dificuldades e uma dura “cara” da morte para esses trabalhadores que nao
possuem qualquer vinculo afetivo com o morto, como também para os individuos que perderam
seus entes, cuja imagem pode ser cruel e dolorosa, repleta de afetos e saudade, além das
implicacdes sociais quanto as atitudes a tomar diante do seu morto e da perda.

Aries (2014, p. 756) percebe a morte invertida como uma expressao menos usual no
cendrio social. Ela deixa de povoar a fala dos individuos, os enlutados evitam os simbolos de
sua condi¢do, como a veste preta, hd pressa em passar por esse evento € nao sentir suas
consequéncias. Ocorre que se espera siléncio e o rotineiro movimento de vida sem paradas para

reflexdo do tema, como indica um dos informantes® morador da comunidade Rosa Mistica, ele

O jovem de 22 anos perdeu a irma mais velha no dia de seu aniversdrio, isso trouxe complexas consequéncias
para a forma de vivenciar a data que deveria celebrar junto aos seus familiares, no entanto desde a morte dela, ele
¢ julgado e criticado por querer comemorar o dia do aniversario, pois trata-se de aniversario de morte da sua irma.
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se sente desconfortdvel sobre o culto da dor e saudade que algumas pessoas indicam solicitagdo
perante a morte, ele considera que a morte € necessdria de superacao e siléncio:
Eu penso que a vida, depois que morre é um desprendimento. Eu ndo acho certo vocé
td ligada aquela pessoa, porque assim, a morte e necessdria para a paz do espirito,
eu vejo dessa forma. Se morreu é porque Deus quis, e eu tenho que me desprender,
eu sinto a falta, mas ndo gosto de demonstrar isso. Eu penso que quando eu morrer
eu sei que vai ter aquilo o velorio, mas depois eu quero que acabe ali, lembre quando

eu tava feliz, porque essa é a imagem que eu pego de todo mundo espero que todo
mundo pegue de mim. (GSTJ, 22 anos)

Na realidade, percebe-se na fala do informante como sendo a morte um evento
desagradédvel, necessitando de um breve periodo de superacdo, negando qualquer tipo de
prolongamentos quanto a dor e sofrimento. Acontece que na morte invertida, Aries (2012)
indica que “a sociedade expulsou a morte, salvo a dos homens de estado. Nada mais anuncia
que alguma coisa aconteceu na cidade. (...) A sociedade ji ndo faz uma pausa, o
desaparecimento de um individuo ndo mais afeta a continuidade [das atividades urbanas
cotidianas]. Tudo se passa na cidade como se ninguém morresse mais”. Destaca-se a propria
relacdo com o sujeito moribundo, que passa a ser o ultimo a saber da gravidade da enfermidade
que possui. Além disto, o espaco do leito de morte € modificado. Nas sociedades modernas o
moribundo fica até o dltimo dia de vida em um hospital, lutando pela melhora, medicado,
entubado e distante dos parentes. Aries (2012) compreende que essas mudangas ocorreram a
partir de etapas divididas, por essa razdo ndo se tornou perceptivo as transformacgdes
comportamentais, pois também havia implicac¢ao cultural, social e histérica nesse ciclo.

A “morte de si”’, presentemente no século XIII, era um processo que implicava a
idealizagao de corpos em decomposi¢ao e dos temores que esse evento causava, como também
do Juizo Final. Esse era um periodo em que a “morte tornou-se o lugar em que o homem melhor
tomou consciéncia de si mesmo” (ARIES, 2012, p. 49; 61) a partir do momento que passou a
perceber sua finitude. A isso se seguiu a dramatizacdo presente na “morte do outro”, no século
XIX, cheio de aspectos do romantismo, dor, medo e desespero. Pois nesse contexto surge uma
nova forma de se enxergar a morte, que passa a ser ponderada como uma ruptura, uma quebra
abrupta dos vinculos, circunstincia que também destina comportamentos esperados aos
individuos em luto. Eles passam a expor a dor que sentem, uma dor “agitada pela emo¢ao”, que
“chora, suplica e gesticula” (Idem, p. 68), ou seja, a dor € exteriorizada pelos enlutados, pois “a
expressao da dor dos sobreviventes € dividida a uma intolerdncia nova com a separacao” (Idem,
p. 69). A morte invertida ¢ compreendida como o resultado da morte dividida, “parcelada numa

série de pequenas etapas dentre as quais, definitivamente ndo se sabe qual a verdadeira morte,
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aquela em que se perdeu a consciéncia ou aquela em que se perdeu a respiragdo” (Idem, p. 86).
Na morte invertida, tipica da sociedade moderna, o silencio se impde, a dor e sofrimento nao
devem ser visualizados na esfera social.

Ainda é possivel refletir sobre uma nova instancia social a respeito do relacionamento
com a morte: a morte aceita e divulgada. Diferentemente dos aspectos de contaminacio’
descritos por Elias (2001), o sujeito moribundo pode também estar entre os demais refletindo
sua condi¢cdo, expondo mensagens sobre o viver bem, ou simplesmente apresentando o medo
da partida e a idealizacao de como poderia ser essa “passagem”. Em Aries (2012) o moribundo
é silencioso, principalmente na morte domesticada®, muito inexpressivo em cada uma das
tipificagdes sobre morte, assim como os familiares quando estdo ao seu redor. Ja a abertura que
os individuos na contemporaneidade encontram para a exposi¢do, cria um novo
comportamento: empoderamento da propria condi¢do. Donos de afetos e temores, contudo, ha
uma procura de direcionamento a isso tudo, de um significado e estabelecimento de vinculo
com os que estdo em situacdes ‘iguais’ a dele ou do desabafo de como ¢ “‘estar morrendo”.
Brum (2015) em matéria publicada pela revista El Pais, relata casos de pessoas com doencgas
terminais fazendo artigos e publica¢des sobre a experi€éncia de ver a vida por um novo prisma,
o de quem tem pouco tempo antes de morrer:

Embora o siléncio sobre a morte, a doenga e o luto ainda persista na vida cotidiana —
e talvez seja ainda o que se impde para a maioria das pessoas —, ji ndo vivemos a
morte “envergonhada” ou “clandestina” que se estabeleceu no século 20. O doente
terminal que finge que ndo estd morrendo, para ndo alarmar nem a familia nem a
equipe médica, pode estar comecgando a se tornar um espécime em extingdo. A morte

comeca a ficar desavergonhada — e especialmente confessional, bem ao tom desse
momento em que se narra tudo nas redes sociais. (BRUM, 2015, s.p.)

A partir disso, o moribundo usa esse espago para expor suas angustias, analisar a vida
sob uma nova perspectiva, se despedir dos amigos e familiares, como o jovem americano Zach
Sobiech que aos 17 anos descobre que possui poucos meses de vida. Em 2011, decide gravar
algumas musicas para se despedir e tranquilizar os familiares e amigos, como fica claro nesse
verso da musica Clouds:

When I get back on land

Well, I'll never get my chance
Be ready to live and it'll be ripped right out of my hands

" Elias (2001, p. 37) traz em sua discussio o distanciamento existente com relacdo ao moribundo € a morte,
ressaltando que os “viventes podem de maneira semiconsciente sentir que a morte ¢ contagiosa e ameagadora:
afastam-se involuntariamente dos moribundos”.

8 O autor usa também o termo “Morte Domada”.
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Maybe someday we'll take a little ride
We'll go up, up, up and everything will be just fine. (SOBIECH, 2011)°

Brum (2015) indica que a abertura de se falar sobre a morte, assim como de outros
temas marginalizados como a velhice e a doenca se deu a partir de filmes e séries, na televisao
e nos cinemas, enfocando a naturalidade existente nestas tematicas no dia-a-dia da sociedade.
Além disto, a prépria internet, com as redes sociais, a liberdade e a facilidade de compartilhar
vivéncias com o grupo de amigos, também foi um dos pontos que facilitaram a troca de
informacao e confissdes desse tipo. Assim como acontece com a sexualidade, segundo a andlise
de Foucault (2014), a disseminacdo de discursos sobre a morte ndo a liberam, mas a regulam
segundo préticas de banalizacdo, reificacdo e normalizacdo. Nesse caso, ao contrdrio de um
silenciamento, hd uma banaliza¢do e normalizacdo da morte.

A dialética entre silenciamento sobre morte e banaliza¢do da morte parece se expressar
na distracdo promovida por uma tagarelice vazia, cheia de solucdes ficeis e lugares-comuns
que, assim como os amigos de J6, evitam dar ouvidos ao sofrimento inexplicavel causado por
uma perda pessoal, portanto irrepardvel e incomparavel.

Exemplo disso € o projeto chamado Vamos falar sobre o luto? Criado por sete amigas,
em sua maioria com curso de comunicagdo, que perderam entes queridos, e sabendo da
dificuldade existente nesse processo de perda por morte, desenvolveram o projeto e ouviram
mais de 170 pessoas que também tiveram perdas de pessoas préximas. Inicialmente se lancou
no site um convite para que as pessoas contassem suas histérias de perda e os indicativos do
caminho percorrido de vivéncia do luto.

Um dos aspectos percebidos pelas organizadoras do projeto foi a repeticdo nas
mensagens, no inicio ou no final do relato, o agradecimento em poder falar sobre essa vivéncia
e alguém se disponibilizar em “ouvir” sua histéria. Nas andlises do material recebido percebeu-
se algumas constantes, como a morte sendo uma desorganizadora da vida didria e do cotidiano
dos sujeitos e o luto como um periodo “estranho, intenso e instavel” compreendido de um vazio
inexplicdvel e desconfortdvel. As narracdes apontavam para as situacdes que intensificavam a
dor nos enlutados, como a falta de conversa e o interesse (e pressa) das pessoas de que o
enlutado fique bem logo, a necessidade de praticidade para a resolucdo da burocracia quanto a
contas, cancelamentos de cadastros e pacotes assinados pelo sujeito que faleceu. A cobranga

por respostas positivas dos enlutados cria um constante desconforto e sentimento de fracasso

¥ Tradugdo do verso: Quando eu voltar a terra/Bem, nunca terei a minha chance/Esteja pronto para viver e ser
tirado das minhas maos/Talvez um dia n6s vamos dar uma volta/Vamos subir, subir, subir e tudo vai ficar bem.
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diante da propria dor, como percebida num relato de Cristine: A pressdo social dessa sociedade
pos-prozac, na qual todos tém que ser felizes o tempo todo me incomoda demais. Quando foi
que perdemos o direito de chorar os mortos?'° O temor de estimular uma conversa sobre a
morte ou o sentimento de perda e acabar causando uma dor maior do que o enlutado sente
resulta no siléncio, e nesse periodo tudo que mais os enlutados alegam necessitar € o
acolhimento de falar e ser ouvido.
No entanto, a morte causa mudancas na vida dos individuos, e no site deste projeto
alguns relatos indicam que ela pode ser positiva, como fica claro na fala de Mariana:
Se estamos aqui, vivos, devemos viver da maneira mais intensa, mais "presente" a
cada instante, procurando sempre fazer o melhor que podemos. A perda + o luto,

foram para mim, um processo de transformacgdo, que "chacoalhou" meus valores,
minhas crencas e minhas relacdes pessoais.

O site possui um video de chamada com entrevistas de sujeitos enlutados falando sobre
a experiéncia de perder alguém que amavam e como foi a vida de luto. Sendo assim, o projeto
se destina a acolher e informar, de modo a dar conforto nessa fase dolorosa repleta de
dificuldade onde “falar ¢ liberta dor” (slogan do projeto). A ideia € criar um ambiente onde os
enlutados possam dirigir suas histérias e emocdes sem constrangimento de demonstrar a dor
que sentem. Exatamente por ser percebido que a tristeza e o luto ndo sao completamente aceitos
socialmente, esse projeto se coloca como um ponto de apoio para quem perdeu alguém que
ama, e clarifica que o sofrimento nessa circunstancia € natural, como também a importancia de
um grupo de apoio que, mesmo distante, compreenda e escute nas situagdes de dor.

E importante lembrar, também, das publicagdes de livros de alguns enlutados sobre
como ficou a vida apds a morte de pessoas queridas. Um desses autores € David Rieff, que
lancou o livro, Nadando em um mar de morte — memorias de um filho explicitando a experiéncia
de como foi acompanhar a doenca e a morte da mae. Outro autor, que, criando um espaco de
criatividade e elaboracdo diante da dor da perda, produziu um livro com sua experiéncia foi
Roland Barthes com a publicagdo de Didrio de luto. Logo apds a morte da mae ele redige,
diariamente, sobre sua vida a partir dessa auséncia. Lya Luft produziu um livro de poemas
intitulado O Lado Fatal apés a morte do esposo, no qual a autora expde sua revolta, saudade e
aceitacdo, como se percebe no verso:

Mas agora que ela [a morte] me dilacerou a vida,

Me rasgou o peito,
Me levou o amado,

10 Trecho obtido no site: http://vamosfalarsobreoluto.com.br/
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Sinto que mal comego a compreender

Sua mensagem:

Tirando-o de mim, a morte o devolve

Para que seja mais meu.

Dentro de mim um quebra-cabegas, e nele o meu amado.
Nem Deus o tirard daqui. (LUFT, 1989, 45)

Como ficou percebido nas descri¢cdes anteriores sobre a maneira de acolher e perceber
a morte, ha variagdes de acordo com o aspecto historico, social e cultural (que serdao melhores

percebidos a seguir) e comportamental dos grupos sociais.

2.1.1. A Morte na Dinamica da Vida Social: A morte e 0 morrer

O morrer faz parte da existéncia humana com toda a sua ambivaléncia e interdigdo. E
ele que alerta sobre a finitude das realizacdes do homem, e sobre o encerramento da vida. Ao
mesmo tempo que pode ser tido como motiva¢ao aos projetos pessoais, pode também significar
dor e temor com o desconhecido.

Na perspectiva desse trabalho, morte e morrer se diferem, sendo a primeira irreversivel
e destino final do morrer, e este Ultimo se definiria como o processo e a forma de se chegar a
morte. Dependendo do morrer, pode-se modificar a prépria maneira dos sujeitos
compreenderem e significarem o processo do luto, assim como as reacdes e significados do
perder.

Quando se pensa nas modernizacdes no campo da medicina e na farmacologia, os
perigos tornam-se mais distantes e a possibilidade da morte é retardada, entretanto outros riscos
surgem e tornam-se mais frequentes na rotina dos individuos atualmente, as preocupacdes, tais
como: a violéncia, os acidentes inesperados.

Tais eventos nos apresentam a pouca preparacdo que os sujeitos possuem sobre a
morte. Se comparando aos casos de individuos com doencgas terminais € 0s parentes que 0s
acompanham, a ideia a morte ndo € tida como inesperada, ela é pode ser evitada, mas existe um
certo alivio sobre sua proximidade. O que ocasiona uma diminui¢ao no impacto da perda. Como

fica ressaltada na fala da informante'!:

Entdo nos passamos ld (em Recife) 2 meses e quando a gente veio de ld, porque tinha
o processo de quimioterapia e iria demorar ainda mais e a gente estava na casa de
uma amiga, ndo é? Dinheiro quase ndo tinha, entdo a gente pediu pra ele transferir
a gente pra Jodo Pessoa. Em Jodo pessoa a gente tem o Laureano, né? Ai o médico

11 JFIC (53 anos) teve em sua histéria a perda da mae e da irm@, no entanto, relata sua dor e sofrimento em

acompanhar a doenca que conduziu sua irmd a morte. Sua fala indica o que passou ao lado da sua irma enferma e
do desgaste vivenciado nesse periodo. A dona de casa acolhe com conforto a noticia da morte da irma por
compreender que ndo havia mais nada a ser feito para seu longo percurso de sofrimento.
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disse *“ Olhe, quando chegar la, ndo aplique qualquer quimioterapia, a sua é especial
se ndo vai danificar seu marca passo e vocé vai morrer do coragdo, e aplicando essa
especial vocé vai ficar normal, ndo vai ter nada no coragdo”, entdo nos viemos,
procuramos o Laureano, conseguimos um médico muito bom ld. E vieram a conhecer
essa quimioterapia, passou essa quimioterapia, ela fez 6 sessoes e foi radioterapia,
ndo quimioterapia 6 sessoes, porque faz tanto tempo jd, eu sei que radioterapia foi
ndo sei quantas, que é mais, e ela ficou boa, so que ela ndo sentia nada na mama. S6
que deu um problema no intestino dela, ela sofreu muito foi pra 11 médicos e ninguém
descobria que problema era esse no intestino, a gente até pensava que era metdstase,
pensava que jd estava no intestino, mas ndo era ndo, e fazia todos os exames, mas
ndo dava nada, foi pra 11 médicos... (JFJC, 53 anos)

Em muitas situagdes, o morrer € lento e progressivo e abala a estrutura da familia e a
do préprio moribundo, vendo na morte a possiblidade de libertacdo das dores e desconfortos,
ou seja, a morte como um alivio diante do sofrimento da doenca. Contrariamente, ha casos de
mortes que impactam o grupo social, como no caso de jovens, situacdes de acidente ou
consequéncia da violéncia, situagdes assim podem chocar e criar um periodo de dor e luto
maiores € mais intensos.

Assim sendo, a morte ocasiona mudangas significativas na vida dos individuos que
perderam entes queridos, e ndo se pode comparar a dor que cada grupo possui diante da perda.
O morrer se configura como um processo que pode preparar alguns sujeitos para a situacao
“inevitavel”, no entanto a auséncia e a saudade ndo sao preparadas nessas ocasides € a vivéncia
do luto podera ser varidvel.

O luto funciona como um processo de ressignificagdo dos vinculos sociais, que
proporciona a reorganizac¢do dos vinculos e da subjetividade dos individuos no contexto social.
Compreendendo que o luto consiste no processo subjetivo e social da superacdo (ou mesmo a
tentativa de superacdo) do impacto da perda e a busca da manutencdo das relacdes com a
sociedade, ele resulta numa a¢ao reintegradora do sujeito com a coletividade.

E as mudangas quanto a maneira de sentir e se portar socialmente ocorreram nao
apenas na forma da familia e amigos enlutados diante da sociedade, mas também na maneira
do tratamento ao “self” do individuo morto. Alguns eventos sociais solicitam representag¢des
(GOFFMAN, 2013) especificas, como os aspectos relativos a morte. Estes também passam por
uma ritualistica que pode servir para amenizar o sofrimento e favorecer a compreensdo da
finitude de existéncia de um individuo, indicando a nova situagdo e experi€éncia aos que
permaneceram, que se utilizardo de suas crengas para indicar um novo status € espago social
para o ente falecido.

Assim, a morte se manifesta como um processo, muitas vezes repentino, que
ocasiona mudancas e rupturas, e para o qual o grupo social do falecido, amitde, pode ndo estar

preparado. Sendo diferentes as formas de ver a morte e entender a perda, isso torna cada sujeito
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tnico dentro da experiéncia de perda afetiva, mesmo quando se pensa na légica de um grupo
comunitério, onde o vinculo é mais préximo e os atores sociais interagem mutuamente em
relacdo aos mais variados tipos de vivéncia. A vivéncia da perda €, em si, sempre muito
particular, no entanto socialmente existe uma regra invisivel que rege o comportamento das
pessoas diante da morte e experi€ncia da perda.

As respostas passam pela interpretacio que se faz do grupo social e das vivéncias. Vale
destacar que num mesmo contexto familiar as respostas ao luto podem divergir completamente.
Assim como, as respostas serem perceptiveis a partir da interpretacio a vivéncia individual ou
social, esse mesmo combustivel pode ocasionar numa ampla resposta ou ser um
amadurecimento e reconciliacdo subjetiva-social. No entanto, algo acontece apds a morte, um
tipo de luto e/ou luta é travado no e pelo sujeito. E preciso lidar com os danos subjetivos e
sociais causados pela morte. Um dos mecanismos para conduzir esse processo € o luto. Se
espera apenas para saber a resposta que os atores sociais dardo a situacao.

Desta forma, o processo de ressignificacio e reconciliagdo € muito importante quando
se passa pela desestruturacdo a partir da perda. Mas vale observar também o espaco no qual o
individuo estd inserido e a cultura do ambiente sobre morte e a perda para compreender o
sentido da ressignificacdo e reorganizacdo do grupo social.

A formas tradicionais de viver o luto, enfatizavam o luto mais como processo coletivo,
comunitdrio e publico do que individual, pessoal ou privado. Com a modernizacao das
sociedades capitalistas, baseadas, sobretudo, numa ética liberal-burguesa, a morte se tornou, de
um lado, um dado biopolitico (FOUCAULT, 2008), na regulacdo politico-estatal de taxas de
mortalidade ou homicidio e, por outro, uma experiéncia de perda pessoal e privada. O luto passa
entdo a ser vivido como um processo pessoal de restabelecimento emocional, interregno entre
as atividades normais, intervalo provisorio nas atividades profissionais e restabelecimento do
desempenho. Quanto menor e mais eficiente for esse intervalo melhor, haja vista as pressoes
competitivas do mercado capitalista. Mesmo o mercado da saude mental, espiritual ou da
autoajuda procuram fornecer solugdes racionais ou carismdticas, mas sempre eficientes para
lidar com as multiplas formas de sofrimento: teologias da prosperidade, exorcismos, manuais
para felicidade e sucesso... "E proibido sofrer!" Esta é a mensagem que vemos sendo anunciada
em quase todos os lugares. Talvez nem sempre dita assim de forma tdo explicita, mas
percebemos suas variacdes quando se diz: "pare de sofrer!", "tenha uma vida vitoriosa!",

'll n

"decrete e profetize sua vitdria!", "tome posse pela fé!" "vocé€ nasceu para ser um vencedor!" e

tantas outras ordens e palavras que, na cabeca de muita gente, vira uma espécie de anestésico
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contra as dores que os problemas da vida provocam na gente. E 0 mais importante dessas
mensagens: vocé € o responsdvel por seu fracasso ou sofrimento. A culpa pelo pecado ¢é
substituida pela culpa pelo fracasso. Mas essa tendéncia ndo avanga e se estabelece de forma
homogénea, inequivoca e pacifica em todos os grupos e classes sociais. Os processos de
desenvolvimento, modernizacdo e urbanizacdo ocorrem de modo combinado, mas desigual,

produzindo desigualdades, contradicdes e conflitos estruturais.

2.1.2. O Catolicismo e a Morte

O homem € em sua origem religioso (homo religiosus) e convive com a ideia da
divindade transcendente em torno de si e o mundo que habita, como descreve Eliade (1992, p.
97), segundo a qual “existe uma realidade absoluta, o sagrado, que transcende este mundo, que
aqui se manifesta, santificando e o tornando real. Cré, além disso, que a vida tem uma origem
sagrada e que a existéncia humana atualiza todas as suas potencialidades na medida em que é
religiosa”. A barreira limitrofe entre o profano e o sagrado é muito ténue, pois um objeto que
se configure como profano pode adquirir aspecto sacralizado a partir da hierofania —
manifestacio do sagrado (MORENO, 2008) '2.

O homem religioso ndo considera o espaco homogéneo, vez que ha uma divisao entre
o ambito sagrado e profano, ou seja, espacos fortes e outros sem consisténcia. Dentre os espagos
considerados como fortes pode-se citar os locais sagrados os templos, igrejas, nosso lar e o
préprio cemitério'®. De acordo com Moreno (2008) em uma sociedade industrializada e
moderna existem comportamentos religiosos mesmo em espacos profanos. S3o os espacos
chamados de sem consisténcia aqueles que denotam uma importancia individual para
determinado individuo, ou seja, lugares comuns que o individuo torna unicos por gerar nele
sentimentos e recordagdes, como a visitagdo de um local, contemplacdo de uma paisagem pela
primeira vez, ou os lugares dos primeiros amores. Estes espacos sido sacralizados por

determinado individuo, o que ndo impede que, de fato, aquele ambiente tenha alguma conotagao
de sagrado para os demais seres.

A divisdo do espaco profano e sagrado € facilmente percebida quando se pensa no

espaco de transi¢do (a porta) € em como as pessoas se posicionam apds passar por ele

12 Como no mistério de transubstanciagdo, no qual, na celebragdo da missa o pao se torna corpo de Cristo

e o vinho em seu sangue.
13 Portador de sacralidade por se tratar de um ambiente de passagem
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(MORENQO, 2008). A igreja ¢ um espago sagrado, com interpretacdes migicas em seus ritos e
comportamentos especificos para os eventos que ali ocorrem. Isso exige posicionamentos de
acordo com os acontecimentos impostos pelos ritos (ficar de pé, sentar, bater palma, dar as
maos). O catolicismo tem em sua constitui¢do a crenga de que acontecimentos exuberantes e
impossiveis ocorrem devido a fé. Nesse sentido hd uma transcendéncia do natural para a
aceitacdo do sobrenatural.

A celebracdo da missa € 0 momento em que os fiéis renovam suas esperangas e fé no
Cristo que morre e ressuscita trazendo a anunciacdo da imortalidade da alma e do destino do
homem apds a morte. Isto € retratado, por exemplo na histéria do bom ladrao, narrada na Biblia
em que Cristo na crucifica¢io promete ao ladrdo a entrada no Paraiso,'* trazendo assim aos fiéis
a certeza de vida eterna. Por isso, a morte € um tema central para o catolicismo que compreende
como momento dpice a Celebracdo da Eucaristia, na qual se renova a morte e ressurreicao de
Jesus Cristo.

Em algumas passagens biblicas, os evangelhos evocam a relagdo da vitéria do Cristo
sobre a morte e o alento de se encontrar uma possibilidade de ressurreicdo no Messias. Como
em historia narrada nos evangelhos de Marcos (5, 21-43) e Mateus (9, 18-26), quando um dos
principais da sinagoga chamado Jairo pediu que Jesus fosse ver sua filha, pois ela estava
morrendo. Jesus quando chegou a sua casa, anunciou que a menina nao estava morta, apenas
dormia, e a multidao ria, desacreditando na palavra do Messias. Entao Jesus pediu que todos
saissem e, chamando a menina, ela se levantou, com sauide, para alegria e espanto de seus pais.
Na narrativa nota-se a autoridade que Jesus possui sobre a morte, negando-a e invocando vida.
Outra passagem que representa a cura e retorno da morte € a da morte de Lazaro. Quatro dias
apods a sua morte, Jesus vai até o timulo e diz a Marta que o seu irmao viverd. Ela lhe responde
que cré que ele ressuscitard no dltimo dia, entdo “Disse-lhe Jesus: Eu sou a ressurreicdo e a
vida; quem cré em mim, ainda que esteja morto, viverd” (Jodo 11, 25) Em seguida Jesus pede
para que Lazaro saia, mesmo sob os apelos dos parentes de que ele estava morto havia quatro
dias e ja cheirava mal. Entdo Léazaro sai do seu sepulcro ainda com as faixas que envolviam seu
COrpo.

Na crenga catodlica, Jesus € a ressurreicdo, caminho de verdade e vida e somente Ele
pode trazer de volta a vida. A proposta de uma vida eterna, de reencontro com os que ja

partiram, € aceita e esperada pelos catdlicos.

14 “Em verdade eu te digo que hoje estards comigo no Paraiso” (Lc. 23:43)
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Dessa maneira, pode-se inferir que existe uma aceitacdo quanto a morte, uma vez que
existe uma promessa de imortalidade da alma com a possibilidade de poder habitar o Paraiso.
Mas, além da concepc¢do de Paraiso, a Igreja Catdlica também retrata a ideia do Purgatério
(lugar onde ocorre a purificacdo das almas dos que cometeram pecados leves, antes de irem
para o Paraiso) e do Inferno (lugar da condenacdo eterna).

A visdo medieval sobre esse “Além”"?

era entendida de forma bindria, ou seja, havia
apenas a concepc¢do de paraiso e inferno. No entanto, a partir do século XII a igreja abriu a
no¢ao de um terceiro espago para o pds-morte, o do purgatério, que era:
Um espago intermedidrio, probatério, nem Inferno nem Paraiso, onde suas oragdes,
suas obras e as indulgéncias ganhas podiam intervir em favor dos que ali vegetavam.
Esse espaco devia conter tanto as velhas crencas pagis como visdes da sensibilidade
mondstica medieval: ao mesmo tempo, lugar onde vagavam sombras insatisfeitas

(limbos) e lugar onde o pecador, gracas a sua expiac@o, podia escapar a morte eterna.
(ARIES, 2014, p. 202)

O entendimento, deste modo, acerca de um terceiro espaco de transi¢do entre Paraiso
e Inferno também intensificou o pensamento sobre o auxilio dos vivos em relagdo aos mortos,
através das oracgoes pelas almas, pois o purgatorio seria um “tempo de intercessao e do perdao”
(ARIES, 2014, p. 205). Essa situacdo reflete na maneira do vivo ndo abandonar o morto ou
deixd-lo partir definitivamente, pois este ultimo estaria necessitando dele, mesmo que em
oragdo, para chegar a um bom lugar depois da morte.

Assim, os ritos religiosos, as oragdes em intencdo pelas almas nas missas, bem como
as realizadas junto ao timulo, admitem uma continuidade dos cuidados com o morto, mantendo
os vinculos mesmo apds a morte de alguém que se ama. DaMatta (1991) ressalta que essa é
uma das caracteristicas comuns do brasileiro, a ateng¢ao voltada ao morto, adotando a concep¢ao
de alma, espiritos, apari¢cdes, desviando-se, desta forma, da reflexdo da morte para, tdo somente,
pensar o morto.

Entretanto, a preparagdo do morto e do ritual sacralizado de despedida e do funeral,
realizados sob a perspectiva catélica, sdo ritos de passagem (GENNEP, 2011), pois possuem
uma fun¢do simbdlica e por essa razdo € profano apenas na aparéncia, pois se vincula ao
sagrado. Os ritos da morte possuem a fun¢do de aplacar a angustia da morte e trazer a ela novos
significados, mesmo que inseridos num contexto de modernidade e urbanizacao.

Os ritos comecam com a agonia que coincide nas sociedades urbanas com o
acompanhamento do moribundo e continuam com o veldrio, as exéquias, as

15 Admite-se o conceito de De Franco (2010, p.36) para o “Além” como “a morada dos seres disformes,

como os fantasmas, espiritos, figuras mitologicas e entidades humanas de toda a espécie”.
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condoléncias e o luto ptblico (autoridades e personalidades do mundo atual), social
(roupas com cores especiais, preta ou outra de acordo com o lugar) e se prolongam
com o culto aos mortos, qual seja, a visita ao cemitério. Os ritos tém o efeito de
retardar a separagdo. (MORENO, 2008,p. 05.)

No entanto, Moreno (2008) assevera que nas sociedades industrializadas, em muitos
casos, os ritos de passagem tornam-se mais um ato social, perdendo o sentido sagrado, de se
despedir a partir de preces e oracdes pelo morto que viaja para um novo local. O funeral se
tornaria, entdo, exclusivamente, um ato profano, com o intuito de reunir-se socialmente para
rever os parentes distantes e para socializacao.

Na igreja catdlica existem ritos fiinebres com o objetivo de permitir que parentes e
amigos se despecam do falecido e clamem para que encontre um bom lugar no Além. Sobre a
morte, como foi dito anteriormente, a imagem de Jesus € automaticamente refletida como
pressdgio de conforto, esperanca e amparo. E Ele quem pode trazer o morto a vida e que
apresenta a imagem da morte como um sono tranquilo. No entanto, o caminho que conduz o
Cristo até a morte é doloroso e cheio de chagas, pois Ele passa pela crucificagdo, exposicao e

humilhacdo puiblica, como forma de redimir todos os pecados da humanidade.

* b

' ..&j & son ot Nl :ﬁ o
Foto: Jesus Coroado de espinhos, basilica medieval, Bruges, Bélgica
Fonte: http://cienciaconfirmaigreja.blogspot.com.br
O momento de maior entristecimento e luto na vida crista € periodo da quaresma. Essa

¢ a representacdo dos 40 dias em que Cristo se retira em sacrificio no deserto. O inicio da

quaresma se dd a partir da quarta-feira de cinzas, no qual é relembrando a mortalidade do
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homem e também do quanto que € frigil e efémera sua existéncia a partir da pronincia da
maxima "Tu és pé e em po te hds de tornar" (Gn 3, 19) enquanto o sacerdote faz a imposicao

das cinzas e dgua benta na testa dos fiéis.

Foto: Via Sacra do Krizevac
Fonte: http://queridosfilhos.org.br

A representagdo da dor e humilhacdo do Cristo se dd no caminho do Calvério até a
crucificacdo, representado pela via sacra. A via sacra € o conjunto de oragdes que reproduzem
o caminho de dor e angustia enfrentado por Jesus antes da Crucificagdo. Quando na Sexta-Feira
Santa, ou Sexta-Feira da Paixdo, os catdlicos realizam a Via Sacra com uma procissdo do morto,
neste momento hd respeito, consternacio, siléncio e dor por parte dos fiéis que vivenciam a
morte de um ente muito amado, nesse periodo também se faz jejum, peniténcia e oracao.

A imagem do Cristo depois de morto é grandemente usada como representacio dpice
da morte: uma morte honrada e tranquila. Além de que traz a esperanca aos familiares e amigos
enlutados pois se utiliza o sentido de resignac@o e submissdo a vontade da Autoridade crista.
Sobre essas imagens Pereira (2012) explica que:.

A religido Catdlica tem seus icones expositores da imagem da morte de forma bela
e singela. N6s a encontramos, entre outras, na figura de Jesus morto que se expde
para a adoracdo dos fieis na Sexta-feira Santa (Pereira, 2005b, p. 243) e na escultura
da Pietd, de Miguel Angelo (1498/1499). A primeira, o Cristo descido da Cruz,
desfaz a figura da morte violenta ou da violéncia da morte que desfigura a vida, com
uma imagem serena que pode ser tocada, beijada, venerada, isenta de desfiguracdo
e do medo, sendo, portanto, uma imagem mais préxima do sono que da prépria
morte, porque busca dar ao que morreu a fisionomia de quem estd apenas dormindo.
A segunda imagem, figurada na Pietd, coloca o corpo do filho morto no regaco da

maie, como que para embalar o rebento adormecido. Ambas passam a imagem da
morte como um sono tranquilo. (PEREIRA, 2012, sp.)
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Sendo assim, a familia acolhe o morto que “dorme” e se despede como Maria, tranquila
e serena (modelo de como reagir a morte), certos de um reencontro futuro. Mas toda partida,
por mais breve que seja, necessita de uma despedida, e € por isso que as celebracdes sdo tdo
necessarias como forma de continuar a viver, pois o ente querido ja segue um caminho sozinho,

sem que 0s parentes possam acompanha-lo naquele momento.

Foto: Imagem da Escultura de Pieta — Miguel Angelo. 1489/1499
Fonte: https://www.epochtimes.com.br

Foto: Imagem do Senhor Morto, — Esculpida no século XVIII por
Francisco Manoel das Chagas
Fonte: https://patrimonioespiritual.org
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A missa de corpo presente € uma celebracado realizada diante do caddver da pessoa e
tem como intuito encomendar a alma do morto para o encontro do Deus. J4 a missa de sétimo
dia ndo possui respaldo biblico, mas, como afirma Pereira (2012), além da referéncia simbdlica
atribuida ao nimero sete, ela tem a fun¢do de, meramente, dar um conforto aos familiares
enlutados sete dias apos o funeral. E, portanto, “um ritual, cuja fungdo é tranquilizar os vivos
ao destino final dos mortos”, além de se acreditar que o fato de o padre falar sobre o morto
durante a celebragdao da missa pode ser positivo para o destino final da alma dele.

Sendo assim, o trabalho investido nas celebracdes da morte possui a caracteristica
maior de dar aos enlutados conforto e confianga de que o falecido encontrou bom lugar, ou que
pode encontrar a partir do investimento dos familiares e amigos em oragdes, pedidos de missa
em intencdo do falecido e suplicas de cleméncia pela salvacdo de sua alma. Eis a razdo pela
qual, mesmo depois de muitos anos de morte, alguns parentes ainda pedem missa, pois hd um
investimento religioso pelos que partiram e uma manutencdo do vinculo feliz que se teve com

0S que€ morreram.

2.2.A EXPERIENCIA DE PERDA A PARTIR DA MORTE

Descrever sobre o aspecto da perda é abranger as mais variadas faixas etdrias e as
dificuldades dos individuos de supera-la. Talvez a dificuldade de conviver com a ideia da morte
se vincule ao préprio temor de perder e precisar supera-lo

Quando refletida a posicao subjetiva do sujeito sob o aspecto da perda, pode-se
perceber que ela foi simbolizada desde a mais tenra infancia. Freud (1996) observou a
brincadeira de seu neto de dezoito meses e refletiu sobre a relacdo com as primeiras perdas
simbolizadas. A crianga brincava com um carretel e o langcava distante com uma expressao de
tristeza, logo o puxava para perto e sua expressao se modificava. Ali a crianga elaborava a
angustia de abandono e distanciamento da mde. Uma das maiores angustias nos nossos
primeiros anos de vida sdo as da falta da mae e dos seus cuidados, assim como destaca Melanie
Klein (1982, p. 277): "O medo de perder a mae torna doloroso o afastar-se dela, mesmo por
certos periodos; e vérias formas de brincar ddo expressao a essa ansiedade e sdo um meio de
superé-la".

Pensar a morte é aproximar-se do contexto de perda e do temor que isso ocasiona. A

morte, quando acarreta uma transformacdo, indica que hd necessidade de um rearranjo. Os
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espacos que foram ocupados por outrem precisam de uma reorganizacdo, que pode afetar
inclusive a estrutura das relacdes e vinculos que existiam.

A perda se localiza como um espago desestruturador, ndo como fator especifico da
desorganizacdo, mas um indicativo rompimento de uma estrutura, causando, assim, uma inicial
paralisia. Em pesquisa realizada em centros urbanos do Brasil com pessoas que tiveram uma
experiéncia direta ou indireta de luto, Koury (2003) langa o questionamento sobre o significado
da perda para 1.304 informantes, e as respostas foram divididas em quatro categorias distintas:
auséncia, desaparecimento, perda de si e dano. Interessante pensar que a categoria “perda de
si”, escolhida por 38,42% dos informantes, surge como significado da perda de outrem, o que
evidencia a ligagdo do proprio eu com o ente perdido, como a “perda de referenciais que
permitam ao sujeito se locar em uma situacdo social determinada, tornando-o retraido e
inseguro até do seu papel no mundo” (KOURY, 2003, p. 99), a morte de alguém querido como
uma perda de uma parte propria do “eu”, evocando o aspecto da desordem que isso ocasiona, o
outro que se ausenta e o individuo sentir que foi uma parte sua que desapareceu.

Ja o sentido adotado como “auséncia”, na escolha de 32,75% dos informantes, indicou
um “sentimento de vazio por uma relagao para o qual o sujeito ndo se encontra preparado, e de
que sente falta” (KOURY, 2003, p.100). Todavia, por temor de ndo ser compreendido evita-se
declard-lo e existe um desconforto ao tentar expressar a inexisténcia de algo e o sofrimento na
espera nostalgica da volta desse objeto (sujeito) perdido. A categoria “desaparecimento”,
indicada por 21,01% dos informantes, surge como um processo mais amplo e profundo do que
a ausé€ncia do ente, mas como um sentimento individual e social de constru¢do e reparacao da
perda. Pois a “perda pessoal do sujeito ¢ visualizada através de um processo de ambivaléncia
resultante da vergonha como individuacdo e da reprovagdo ou estranhamento publico”
(KOURY, 2003, p. 102). Enquanto desaparecimento, esse processo pode, para o autor, tornar-
se melancolia.

A ultima categoria indicada foi a que atribui a perda uma defini¢do de “dano”. O
sentido de dano é impregnado de prejuizo e estrago, como a deterioracdo. Para Koury (2003),
a perda como dano € sentida como uma ofensa moral, a inutilizacao real ou virtual de algo. A
perda foi atribuida a essa categoria por 7,82% dos informantes e evoca uma inconformidade
sobre a eventualidade sofrida pela morte.

O receio e o temor de ndo ser compreendido nesse tipo de vivéncia pode ocasionar
uma reacdo mais individualizada dos sujeitos e grupos que sofrem perdas, associando entdo o

abandono e a solidao as sensagdes que possuem. No entanto, deve-se destacar que, na vivéncia
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do luto, € possivel se deparar com sofrimento e desconforto, pois hd uma impoténcia dos vivos

diante da situacdo de morte.
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COM ISSO...

A morte sempre fez parte da l6gica humana, estando presente nas relacdes do proprio
viver, cada periodo histérico e social ela foi caracterizada de uma maneira distinta, assim como

também o viver o post mortem para familiares e amigos.

Logo apds a morte ja existe inimeras preocupacdes que povoam a mente dos
enlutados: os preparativos com a cerimdnia, o cuidado do corpo, a noticia aos parentes, € as
responsabilidades sociais, que o evento flinebre solicita, ocasionam um cansago. Também sao
cobrados dos familiares que representem a dor e sofrimento em decorréncia da morte daquele
parente, mesmo que naquela circunstancia ainda ndo os consigam sentir sem ambiguidade ou

ambivaléncia, pois hd uma plateia que observa e aguarda por isso.

Assim a morte como um estado imutdvel causa consequéncias para a familia que
vivencia a perda e precisa se utilizar do arcabougo simbdlico para compreender, simbolizar e
superar a situacao de perda, atribuindo a esse evento um novo significado e uma maneira de se

colocar diante do grupo social.
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3. SENTIDOS DO LUTO E OS RITOS SOCIAIS

Elaborar o Iuto é um processo, é um renascer, um
recriar de si mesmo. Uma possibilidade de
ressignificar a prépria vida atribuindo-lhe um novo
sentido.

(Nazaré Jacobucci)

O segundo capitulo, Sentidos do Luto e os Ritos Sociais se voltard para os aspectos
conceituais do luto, a l6gica dos ritos flinebres e a propria realidade religiosa na perspectiva de
perda e morte.

Compreendendo que o processo do luto, muitas vezes, se vincula diretamente a
maneira do sujeito simbolizar e significar os ritos que sdo fortes auxiliadores na vivéncia e
compreensdo da perda. Nesse capitulo serdo ressaltados o conceito social, psicolégico do luto
e serdo compreendidos os ritos que embasam a l6gica funerdria, na sociedade ocidental catdlica,
como serdo pincelados o contexto de outras culturas.

Entdo, uma nova fase se inicia no grupo ao qual pertencia o morto, um trabalho precisa
ser realizado e cada nova etapa de mudancas necessita de uma readaptacio, uma reintegragcao
(pois quem perde o “objeto amado”, por menor tempo que possa ser, pode se distanciar do
grupo social para a vivéncia da prépria dor) ndo apenas para os individuos, mas toda a
coletividade precisa de uma reorganizacdo: esse trabalho se chama luto. Sobre esses processos

esse capitulo tratard detalhadamente.

3.1. “O LUTO E A “PERCA” [SIC] DO ENTE QUERIDO? NAO SEI DIZER"'S:
SOCIEDADE DIANTE DO LUTO

O luto na perspectiva social é mais do que um processo subjetivo e individual, pois é
visto a partir da ocorréncia de um fendmeno que impacta uma coletividade. O luto, nesse
trabalho serd compreendido como um processo de sociabilidade do individuo para a sociedade
através da relacdo da reintegracdo, ja havendo em si a ressignificacio da situagdo da perda.

Tendo compreendido as mudangas histdricas e culturais do comportamento social
diante da morte, a partir de entdo serd investigado quais as mudancas que ocorreram com
relacdo ao luto. O luto € um processo sem especificagdo de objetos e ritos, mas cada grupo cria

o seu e o adota na coletividade, vinculando-se a ele uma representacdo que o grupo social

16 Entrevistada JFJC, 53 anos
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identifica e utiliza, no qual o seu processo € ritualizado por todos dentro de um mesmo contexto.
Anteriormente, vimos como o catolicismo percebe a morte e a necessidade de preparar a alma
do morto através de uma ritualistica, processo este que serd melhor compreendida mais adiante.
No entanto, mais do que isso, esses ritos preparam a familia para a finitude do sujeito, além de
servir para a compreensdo de sua nova condi¢do diante da morte.

Aries (2012) retrata que o luto historicamente se modificou na medida em que a
sociedade via e representava a morte. O luto no século XII era ritualizado e se iniciava apds a
constatagdo da morte e “traduzia-se por uma indumentdria, por hédbitos e por uma duracio
fixados com precisao pelo costume” (p. 73). Ja no século XVIII havia duas finalidades para o
luto: ele direcionava a familia a manter-se vivenciando a dor da morte (mesmo que nao sentisse)
por um determinando tempo e “defendia” os enlutados contra a dor dos parentes, amigos e
vizinhos que lotavam a casa para prestar-lhe sentimentos.

Quanto ao século XIX, Aries (2012, p. 73) explica que “se desenvolve a ostentacdo
além do usual” que significa que o pranto, desespero, choro, desmaios e o intenso sofrimento
diante do morto sdo concebidos, pois a morte do outro passa a ndo ser mais aceita. Destaca-se
que essas condutas eram tidas como naturais diante da gravidade que € o evento da perda por
morte, € 0 que chamava a aten¢do do grupo social era quando algum parente nao expressava
sofrimento nos veldrios e sepultamentos.

O luto do século XX ¢ tido como interdito, assumindo um carédter de proibicdo e
discri¢do. “Nao convém mais anunciar seu sofrimento e nem mesmo demonstrar estar sentindo”
(ARIES, 2012, p. 233) dor ou sentimentos diante da perda. Goffrey Gorer realizou uma pesquisa
em 1963, na Inglaterra, sobre as atitudes diante da morte e do luto e os assinalou em seu artigo
The pronography of death. O interesse de realizar a pesquisa surgiu para Gorer apds a morte do
seu irmao, quando, no dia de sua cremacgdo, sua cunhada Elizabeth evitou comparecer a
cerimOnia para ndo se defrontar com a dor que sofria e demonstra-la em publico. Ao término
do dia, voltando para casa cansado e abatido pela perda, encontra todos na casa com suas
atividades normais, como se nada houvesse acontecido, pois sabia-se que se admitissem a dor
aos demais seriam banidos socialmente. Gorer percebe que a sociedade ignora e abandona os
enlutados no periodo que mais precisam de acolhimento,

Ele tem mais necessidade da assisténcia da sociedade do que em qualquer outro
momento de sua vida, desde sua infincia e primeira juventude, e, entretanto, € agora
que nossa sociedade retira-lhe qualquer tipo de ajuda e recusa-lhe sua existéncia. O

preco dessa falta, em termos de miséria, desespero e morbidez, é muito elevado.
(GORER 1955 apud ARIES 2012, P. 241-242)
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Em seu artigo intitulado Death, grief and mourning na revista The Alternative, Gorer
(2006) retrata como o luto em nossa época € invisibilizado pela sociedade, como também o seu
rechaco e negacdo aos que perderam alguém préximo. Ele explica os trés estagios pelos quais
passam os enlutados logo apds a morte de alguém querido: 1. Inicialmente um estado de choque,
na maioria das vezes entre a ocorréncia da morte e a presenca do corpo; 2. Um periodo de
intensa dor e sofrimento somado a alteracdes fisioldgicas, como a perda do apetite, sono
turbulento com pesadelos ou insonia; 3. E, finalmente, o restabelecimento da condigao fisica e
a ateng¢@o que comega a se voltar para o mundo externo.

Dentre essas trés fases, a primeira € tida como o de reconhecimento social da morte e
¢ a partir de entdo que a familia mobiliza-se para prestar apoio e assisténcia aos enlutados mais
préximos. Gorer (2006) indica uma ritualizacdo quanto a essas circunstancias iniciais, como a
refeicio dos enlutados junto aos demais parentes apds o funeral, e logo em seguida o
distanciamento dos parentes para que os enlutados vivam o luto sem interrupgdes e
constrangimento. O autor indica que essa € a fase em que os individuos mais precisam de
amparo e direcionamento, pois apds a morte de alguém querido encontram-se perdidos.

Kinfolk gather round the mourners for the family gatherings, religious ceremonies
and, often, ritual meals Once the funeral, and possibly the post-funeral meal, are
finished, the ritual which might give support to the bereaved is finished too, and they

are left to face the period of intense mourning without support or guidance. (GORER,
2006, sp.)"’

Sobre os ritos e tradicdes, Gorer (2006) afirma que existiam costumes quanto aos trajes
indicativos e rituais especificos sobre a morte. O reconhecimento social do luto praticamente
desapareceu® (id, sp.), pois ndo hd mais como identificar os enlutados, niio existe a preocupagio
da vivéncia ritual do luto. Ele cita o seguinte exemplo: “o lago preto!® pode ser usado por sua
elegancia, sem qualquer intengdo simbdlica”, indicando que o que antes era utilizado como a
representacdo de uma nova condi¢@o e estado de dor, hoje perdeu o significado. No entanto,
pensar na diminuicdo desses ritos ligados a morte € indagar qual instancia se coloca para os
atores sociais chegarem a vivéncia do luto. Para Gennep (2011) os ritos sdo facilitadores do

luto, pois o luto seria um estado de margem para quem sobrevive, e os ritos de separacao com

17 Parentes se reinem em volta dos enlutados para os encontros familiares, ceriménias religiosas e, muitas

vezes, refeicdes rituais Uma vez que o funeral, e possivelmente a refeicdo pés-funeral, terminar, o ritual que
poderia dar apoio aos enlutados é terminado também, e eles sdo deixados para enfrentar o periodo de intenso luto
sem apoio ou orientacao.

18 Traduc@o livre (Social recognition of mourning has actically disappeare)

19 No passado uma fita preta era usada presa a lapela, a manga ou ao chapéu em sinal de luto, se chamava
“Fumo”
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o morto resultariam em ritos de reintegracdo. E como esse periodo ocasionard a separacdo do
morto e o retorno para o convivio social, percebe-se a necessidade e importancia desse processo.

Além da diminui¢do dos ritos, para Gorer (2006) ocorre a marginalizagdo da tristeza,
pois passa a ser morbido, insalubre e desmoralizante sofrer a perda de um ente querido. Os
aspectos da fraqueza sdo apontados quanto a vivéncia, principalmente a demonstracdo do
sofrimento. Sendo assim, o luto se torna condendvel como os instintos sexuais e a solugdo
encontrada € a de apenas escondé-lo ou nega-lo socialmente.

Na realidade o que se percebe é um individualismo nos acontecimentos dos atores
sociais. DaMatta (2000) traz essa discussao sobre “a passagem da individualidade”, que ¢ uma
comum experiéncia do ser humano, para o individualismo, que € uma ideologia, compreendida
pelo autor como central nas sociedades ocidentais. A modernidade valoriza ndo apenas aquilo
que € novidade e atual, mas também valida o individual postulando-o até como maior do que
sociedade.

Koury (2003), em uma pesquisa realizada nas capitais do Brasil, com uma populagdo
investigada de classe média®°, encontrou varidncia quanto i forma de lidar e interpretar o
fenomeno do luto. No entanto, a centralidade se manteve, ou seja, a mudanga percebida e o
distanciamento social quanto aos enlutados. A preocupacdo do autor foi a de perceber como o
brasileiro urbano expressa o sentimento do luto e identificar quais as mudancas e permanéncias
nos ritos da morte. Para isso buscou analisar o sofrimento publico a partir da andlise de uma
amostra formada por um grupo de idades variadas de 15 a 60 anos. Foi percebido que no Brasil
urbano o sofrimento ocasionado pela perda e o seu processo de reconhecimento passam a ser
vivéncias nostélgicas e cada vez mais préprias da realidade inserida, na qual a sociabilidade
fica ausente.

Os enlutados percebem-se fracassados e desiludidos devido a forte expressdo de
anonimato nos ritos individuais de sofrimento, o que deixa claro que hd uma fragmentacao na
relacdo individual e coletiva de manifestar o luto. Koury (2003) descreve que a tendéncia na
atualidade € a de uma reprovagdo a expressao publica do luto, como se a dor dos enlutados
trouxesse algum tipo de contaminagdo aos demais presentes.

Entdo, hd uma exclusio desses sujeitos em dor, porque ndo hé espaco de solidariedade

e aceitacdo dentro da l6gica social. A vergonha dessa expressdo de dor passa a ser comumente

20 Os dados encontrados nessa pesquisa podem trazer pressupostos para a pesquisa realizada em Campina Grande,
pois ela apresenta variantes quanto a localidade e classe social.
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sentida como um afeto proibido de ser demonstrado para a coletividade em um ambiente

publico.
Na confusao das formas de expressdo contemporanea deste sentimento de vergonha
no Brasil, o autocontrole € visto, muitas vezes, e assumido como culpa pessoal dos
individuos em sofrimento. E esperado dos sujeitos tocados pelo luto, uma forma de
agir discreta. Discricdo, dos mais intimos, a perda dos que sofreram um luto, e
discreto, também, deve ser o comportamento dos enlutados nos diversos tramites
socialmente valorizados de despacho do copo e da expressao de sofrimento publico

no processo de despedida — como veldrio, enterro, missa de sétimo dia, entre outros.
(KOURY, 2003, p. 197)

Dessa maneira, a individualizacdo?! passa a ser o caminho adequado no processo de
luto urbano no Brasil. N@o ignorando que houve uma tradicdo relacional no passado e que a
compreensdo disto que causa mais impacto com que ocorre na atualidade, em que se percebe
que a sociabilidade se da a partir de regras mercantis. Koury (2003, 199) percebe que no Brasil
h4 uma “negacdo pelas praticas relacionais, e pela emergéncia do individualismo”, havendo um
constrangimento no interior dos sujeitos na demonstracao das emog¢des, de modo que a relagao
passa a ocorrer através do distanciamento publico e aparente indiferenca das emogdes.

Assim, percebe-se essa falta de solidariedade e afeto, somada a indiferenga social para
com os enlutados, causa um sentimento de desesperanca, havendo uma intercessdo entre o
desespero e a perda de afeto na falta de expressao social. Isso tende a criar nos individuos um
sofrimento melanc6lico’®. Na vida tumultuada dos centros urbanos, onde o estresse é
naturalizado, assim como a depressao, percebe-se no individuo a insatisfacdo consigo mesmo
e um temor pela exposi¢ao, fazendo crescer as atitudes pertinentes a exclusao social de afetos.

Por fim, a partir de tudo que foi exposto, o luto pode ser refletido como um fendmeno
social em transformacgdo. A sua forma de ser vivenciado decorre das representacdes arraigadas
nos sujeitos e suas relagdes coletivas. Os novos modelos de representacio, até aqui percebidos,
trazem nostalgia dos ritos e relagdes que se fortaleciam diante da morte. O temor de “fracassar”,
ndo “saber se posicionar” ou o temor de ser contaminado pela dor do outro trazem nos grupos
sociais um distanciamento que maltrata e desorienta aquele que estd em busca de uma
reordenamento e da reintegracao na coletividade, que, afinal, também precisa ser reajustada a

partir daquela perda.

3.3.1. Luto no Sujeito da Psicanalise

2 Processo que se vincula ao que DaMatta (2000) chamou de individualismo.

22A melancolia descrita pelo autor néio se caracteriza pelo quadro de melancolia especificado no tépico
posterior “luto no sujeito da psicanalise”, O autor ndo deixa claro como percebe o contexto da melancolia descrita,
no entanto acredita-se que seja no aspecto de uma tristeza somada ao desdnimo, e nio em um processo patolégico.
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O tema do luto € intensamente investigado nas abordagens da psicologia, por valorizar
os aspectos de subjetividade dessa temdtica. Devido a dificuldade de encontrar trabalhos
académicos sobre a categoria luto numa andlise social, subtendeu-se que haja uma menor
producdo tedrica nessa perspectiva. Como € sabido, os comportamentos relativos ao luto sao
varidveis nos ambitos de género, geracao, localidade, podendo ser influenciados também, pelos
aspectos de religiosidade e cultura (PARKES, 1998).

Mauss (1981) clarifica a importancia do estudo das ciéncias psy para compreender e
descrever o comportamento do homem nos mais varados aspectos. O autor ndo exclui a
existéncia, inclusive enaltece, dos aspectos: psicoldgico, cultural, social e fisiolégico,
reforcando a ideia que o homem € um ser inserido na coletividade e muitas das expressdes de
emocgdes e vivéncias (que se vincula ao individual) estdo associadas ao contexto coletivo e
cultural. Assim ele considera que ha importancia de voltar a atengdo aos aspectos desse “homem

total”, que possui subjetividade e nela ha vinculagdo com o ser social, quando diz que:

Deparamos ndo somente com tal ou tal faculdade da alma, ou com tal funcéo do corpo,
mas com homens totais de um corpo, de uma consciéncia individual, e desta parte da
consciéncia provém da consciéncia coletiva ou, se quisermos, que corresponde a
existéncia da coletividade. (MAUSS, 1981, p. 334)

Sem excluir o significado atribuido a prépria coletividade, serd analisado os contextos
que explicam o comportamento subjetivo do homem na vivéncia da perda e no luto sob
perspectiva psicanalitica. Vale evidenciar que a sociedade analisada e discutida pelos tedricos
da psicandlise, e também o publico dessa pesquisa, € ocidental, € em si possui aspectos sociais
e normas culturais especificos, refletindo a maneira da sua expressividade da dor, perda e luto.

Concordando com Bromberg (1994) de que o luto € uma experi€ncia que necessita ser
vista e estudada além do recorte psiquico, mas que na realidade precisa ser uma area de interesse
e objeto de estudo de variadas areas de conhecimento humano. Porém se faz necessario
compreender também seu processo de desenvolvimento de afetos, para assim, visualizar mais
recorte desse “homem total”.

A perda faz parte de diversos processos psiquicos do homem, ndo apenas no contexto
da morte, mas as distintas situacdes na qual o sujeito precisa ressiginificar o afeto e o vinculo
estabelecido com o objeto perdido. Freud (1996) dedica uma produgdo sobre o luto, que nao
poderia ser ignorada nessa discussao.

Para Freud, em seu artigo Luto e Melancolia (1996), o luto € uma reagdo a situacao de
privacdo ou perda de um ente querido ou mesmo um objeto que ocupa importancia para um

sujeito. Nesse caso ndo hd necessidade de tratamento médico, pois ndo € considerado uma
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patologia, fendmeno que serd superado apos “certo lapso de tempo” (FREUD, 1996, p. 249).
Freud aconselha que ndo haja interferéncias — busca da minimizacao de dores, como medicacao,

por exemplo, ou o ato de evitar o afeto - no processo, ja que podem ser prejudiciais se

123

ocorrerem. Dessa forma, o Iuto seria uma reacdo comum e sauddvel~’ apds a perda de algo ou

alguém querido, e por ser um processo natural possui um tempo de duracio pessoal necessario

para a superacdo. Auxiliadores para acelerar essa vivéncia podem interferir nessa etapa de

“cicatrizacdo da ferida”?*.

Laplache (1993) analisa o trabalho de luto freudiano indicando trés possibilidades de
suas vivéncias, duas delas patolégicas e uma maneira salutar para o individuo. No entanto, fica
explicitado que a rapidez de sua superacdo também pode ser considerada como patoldgica. O

autor explica que;

O seu funcionamento reside no fato de que, se o objeto, nos casos tipicos, desapareceu,
o vinculo com o objeto subsiste, de modo que o sujeito encontra-se diante de uma
tripla possibilidade. A primeira, evidentemente a mais radical: perecer com o objeto,
o que ndo ¢ inconcebivel e ocorre em mais de um caso. Segunda possibilidade:
substituindo o vinculo, trata-se de manter igualmente o objeto, quase magicamente,
de um modo quase alucinatério ou mesmo francamente alucinatdrio. (...) Terceira
possibilidade: a do luto propriamente dito, a que encontramos na locugdo
intuitivamente exata “fazer o seu luto”. Neste caso, € o respeito a realidade que
prevalece sobre o laco afetivo; a realidade exige que o sujeito transmute, ou até
aniquile, o seu vinculo com uma pessoa que ja ndo esta presente. Mas esse “fazer seu
luto”, esse respeito pela realidade, ndo prevalece num abrir e fechar de olhos (e pode-
se até dizer que se isso acontecesse seria patoldgico). Essa liberacdo da libido para
outras tarefas efetua-se as custas de um trabalho que seve ser realizado em detalhe.
(LAPLACHE, 1993, p. 295-296)

De fato, Freud sistematizou de que maneira o luto ocorre a partir da mobilizagdo e
reorganizagdo de energia catexial®, processo que necessita de tempo para os enlutados e ocorre
da seguinte forma: a realidade informa ao ego que o objeto ou ser amado ndo existe mais e que
toda a energia libidinal a ele vinculada precisa ser desfeita. Esse € um periodo em que sdo
rompidos os vinculos, havendo um grande gasto de energia e dor. No entanto, quando passa o

luto, o ego estard livre novamente. O luto, dessa forma, seria o0 movimento da mudanca de

B “O luto ¢ descrito por Freud como uma afeccdo, e a inica razdo, segundo ele, pela qual ndao dizemos que

o luto em si € patolégico € sabermos explicid-lo tdo bem (ou melhor, acreditarmos saber explicd-lo tdo bem). O
estado de luto € suscetivel de descri¢ao através de um certo nimero de sintomas”. (LAPLAGE, 1993, p. 294)

% Optou-se pelo uso da expressao “cicatrizagdo da ferida” devido & aproximacao do tema da dor com o luto.
Assim como em um corte fisico é necessario tempo para que cicatrize e a dor cesse, no processo de luto também
se faz necessdrio esperar a ferida aberta da perda se fechar e que novas elabora¢des sejam realizadas, possibilitando
ao sujeito a volta ao ritmo normal de vida.

2 Catexia € a concentracdo de energia de uma determinada representagdo mental de um objeto, pessoa ou
ideia.
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direcionamento da energia, quando os sentimentos precisariam ser restabelecidos de maneira
que o ego ndo sofresse mais a auséncia do objeto perdido.

J4 a melancolia torna-se um quadro patolégico, por mais que a sua sintomatologia seja
muito parecida ao luto, pois a ela é somada as caracteristicas da baixa auto-estima. Sobre isso,
Freud diz que:

Os tracos mentais distintivos da melancolia sdo um desdnimo profundamente
penoso, a cessacido de interesse pelo mundo externo, a perda da capacidade de
amar, a inibi¢do de toda e qualquer atividade, e uma diminuicao dos sentimentos
de auto-estima a ponto de encontrar expressdo em auto-recriminagdo e auto-
envilecimento, culminando numa expectativa delirante de puni¢do. Esse quadro
torna-se um pouco mais inteligivel quando consideramos que, com uma Unica
excecao, os mesmos tracos sao encontrados no luto. A perturbagdo da auto-estima

estd ausente no luto: afora isso porém, as caracteristicas sdo as mesmas. (FREUD,
1996, 250)

A melancolia esta relacionada a uma “perda objetal” (FREUD, 1996, p. 251), nem
sempre consciente, diferentemente do luto, que se refere a uma perda consciente. Para a
melancolia existe uma apatia e esvaziamento do ego, ao contrario do que acontece com o
enlutado, que tem interesse no objeto perdido e tudo ao redor perde o interesse. A finalizag¢ao
desse processo se da quando “o luto compele o ego a desistir do objeto, declarando-o morto e
oferecendo ao ego o incentivo do ego continuar a viver” (FREUD, 1996, p. 262). Este ¢ o
periodo que se finaliza o trabalho do luto, pois a reorganizacao dos afetos foi concluida.

Em decorréncia do temor da perda gera-se a ansiedade. No entanto, um
questionamento pode surgir sobre o que a perda pode desencadear: quando ela causard
ansiedade, luto ou a dor? Para responder a essa questao, se faz necessario explicar antes como
ocorre 0 processo da dor.

A dor da perda pode ser explicada a partir da dor fisica. Ocorre um esvaziamento do
ego, passando para um desvio nos interesses comuns deste, o que torna central o aspecto da dor.

Em relacdo a dor mental, a catexia narcisica®®

€ substituida pela catexia do objeto. Dessa
maneira a dor da perda do objeto ocasiona a ansiedade e o sentimento de desprazer, o que leva,
em seguida, para a etapa do luto, momento de desligamento da energia libidinal ao objeto
perdido, motivando assim todas as recordagdes e lembrangas, enquanto o desvinculo é
realizado.

Com isso se percebe o quanto estdo ligados os afetos diante de situacOes dolorosas: a

dor da perda, a ansiedade e o luto. Nesta triade, o luto consiste em um sistema final de

2 A catexia narcisica € a concentragio de energia voltada ao préprio ego.
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reorganizagdo e desligamento do objeto perdido, para, enfim, o sujeito poder seguir “livre e
desinibido” (FREUD, 1996, 251) outra vez em suas relagdes.

Sobre essa perspectiva do luto freudiano descrito até aqui, Lacan (1997, p. 377)
assevera que “Freud nos faz observar que o sujeito tem que realizar uma tarefa que seria de
alguma forma consumar, pela segunda vez, a perda provocada pelo acidente do destino, do
objeto amado”. Haveria, portanto, uma perda real e outra simbdlica a ser realizada pelo ego.

Lacan aborda o tema do luto sob o aspecto da angustia da perda, de forma a somar com
o conteddo explicado por Freud. A perda, que instaura logo em seguida o luto, pode ser tanto
de pessoas, coisas, ou ideias, ou seja, de conteidos concretos ou abstratos. Lacan também
reflete sobre o contexto da perda e a angistia no Seminario X*’.

Por sua vez, em Freud (1996) o luto ocorre através da perda do objeto de amor e passa
pelo processo de desinvestimento da energia narcisica quando o objeto amado € extinto. Ele é
caracterizado por um periodo de reorganizacio da energia do eu. Em Lacan a perda se da pela
imagem do objeto e o processo do luto se da pela via da manuten¢do do lago estabelecido ao
objeto a*®.

A manutencao ocorre, pois o que se perde, na verdade sdo os tragos do objeto i(a) (do
narcisismo) que recobrem o objeto a. Quanto a situacdo, a angustia e a perda sdo substituidas
por outra imagem para o objeto. Assim, em Lacan (1997, p. 368) fica claro que “o Outro, por
esséncia, estd sempre ld, em sua plena realidade, na medida em que ele toma presenga
subjetiva”, de modo que, assim, o vinculo ndo se rompe na situacao de perda, ele se modifica.

O processo de luto para Lacan torna o objeto a presente no processo elaborativo, pois
o que se configura é uma substituicdo para um outro, que em seu valor serd o mesmo do que

primeiro ocupou aquele lugar.

E essa ligacio com o objeto fundamental que se trata de restaurar, o objeto
mascarado, o objeto a, verdadeiro objeto da relagdo ao qual, em seguida, um
substituto podera ser dado que ndo terd, no final de contas, mais dimensdo que
aquele que, de inicio, ocupou o lugar. (LACAN, 1997, p. 377)

Seja em relacdo a ideia, pessoa ou objetos, as substituicdes se dardo na forma de

aplacar a anglistia. Mesmo compreendendo que “a angustia ndo ¢ sem objeto” (LACAN, 1997,

z A angustia — Semindrio de 1962 — 1963.

B “Esse objeto a para o qual nos orienta o aforismo (...) concernente a angustia: que ela ndo é sem objeto.
Por isso que, esse ano, o objefo a vem ao centro do nosso propdsito. E efetivamente ele se inscreve no quadro, do
qual tomei como titulo como sendo a angustia, € justamente considerando que é essencialmente por esse viés que
se € possivel falar dele, o que quer dizer ainda que a angustia ¢ a sua unica tradugdo subjetiva”. (LACAN, 1997,
p- 107)
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p. 107), ela orienta e antecipa a perda. Lacan (p. 367) aponta que para Freud ela se caracterizaria
como um “perigo vital”. Contudo, para ele proprio, a anglstia se instaura como um grito,
compreendendo que “a angustia ndo engana” (LACAN, 1997, p. 354) e que aquilo que se

desdobra com ela € um ponto de partida diante do evento doloroso.

Esta manifestacdo da angustia coincidindo com a emergéncia do mundo daquele
que serd o sujeito, € o grito. O grito do qual situei, ha muito tempo, a fungdo como
relacdo, ndo original, mas terminal com o que devamos considerar como sendo o
coracdao mesmo desse outro, na medida que em um momento, ele termina para nés
como o préximo. (LACAN, 1997, p. 368)

Esse momento de angustia apés a perda equivale a pouca mobilizacdo de elaboracdo
inicial, e revela um terror da prépria extingdo. Lacan diferencia o luto da melancolia,
assinalando que nesta ultima hd uma relag¢do alienada do sujeito com o objeto, o que torna o
rompimento mortifero para o ego, pois existe uma identificagdo do sujeito ao objeto a que
poderia direcionar o individuo ao suicidio, como forma ultima de equidade do individuo ao
objeto perdido. Isso se destaca entdo como um processo de luto patolégico, pois a melancolia é
tida como uma psicose?’, de maneira que existe no sujeito um embarago na situaciio de perda.

Por fim, as amarracdes e substituicdes sao instituidas no luto pelos sujeitos de maneira
individual, estabelecendo-se a partir de ritualiza¢des ou organizacdes particulares, lembrando
que na sociedade ocidental ndo se considera sauddvel e natural o sujeito se manter vinculado
ao objeto perdido, fazendo com ele um vinculo alienante, entdo se faz necessario dar novos
encaminhamentos aos vinculos e afetos que eram destinados ao sujeito extinto.
Estabelecimentos de novos vinculos ou manutengdo e se responsabilizando com materiais
deixados por quem partiu: sejam objetos, projetos ou prole, compreendendo como parte daquele
que ndo estd mais fisicamente ali na relacdo. Desta forma, € pensar que o processo da
mobilizacdo de afetos € intrinseco e individual, mas a necessidade e a ordem que mobiliza a
circulacdo e esta transformacao se da por uma necessidade social, onde a superacao € o caminho
solicitado pela coletividade. E necessdrio ressiginificar a perda e voltar as atividades sociais.

Pensar na importancia desta reflexdo, e da elaboragcdo da teoria psicolégica para o
comportamento do individuo sobre a perda e luto, mobiliza uma reflexao prética vinda no topico
a seguir, na vertente da perda e do episddio que impacta um contexto grupal, que € a tragédia.

No qual a vivéncia do luto se da a partir da ressignificacdo da perda (ou mesmo compreensao

» LAPLACHE, 1993, p. 293.
Freud situou a melancolia entre a neurose € a psicose como a “neurose narcisica”, no entanto atualmente
condicionou-se como um quadro da psicose.
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da tragédia) e manutencao do vinculo, através de homenagens e celebracdes, que sdao bases para

a elaboracdo e vivéncia do luto, como foi visto acima.

3.3.2. Tragédia, Trauma e Luto

Quando o pulsar para, o respirar cessa e a vida se esvai, se instaura uma experiéncia
tragica na vida dos sujeitos proximos aquele que morreu. Quando esse evento ceifa diversas
vitimas e causa medo a um grupo social, levando a uma mudanga na rotina de quem esteve
diretamente ligado a ele, torna-se mais evidente imaginar essa situacdo como uma tragédia ou
catéstrofe.

Para clarificar como os eventos tragicos provocam diversas mudangas sociais, tanto
estruturais como subjetivas, serdo apresentados dois casos: um ocorrido nos Estados Unidos e
outro aqui no Brasil. Esses eventos foram escolhidos para essa explanacdo devido ao impacto
que trouxeram: um transformou toda a forma das geragdes seguintes pensarem e os cuidados
redobrados a vida e seguranga, e o outro, um desastre ambiental ocorrido no Brasil em 2015,
que chamou a aten¢ao do estado de Minas Gerais e do préprio Brasil que se mobilizou em prol
das vitimas desabrigadas.

No dia 11 de setembro de 2001, 19 homens sequestraram quatro avides>° comerciais
dos quais dois se chocaram propositalmente contra as torres gémeas do World Trade Center,
em Nova lorque. Esse foi um acontecimento traumdtico que parou o mundo por sua
imprevisibilidade de ocorréncia, pela quantidade de vitimas e pelos impactos causados a toda
uma grande populacdo mundial.

Nesse ataque, além dos 19 terroristas, mais 2.996 pessoas morreram, entre as que
estavam no avido e nos edificios alvos do choque®'. Os sobreviventes que 14 estiveram e viram
o ataque de perto ficaram impactados pela dor (da perda de colegas e amigos) e pelo medo de
novos ataques, assim como toda uma populacdo americana, que ndo esperava por um ato desse
tipo. Esse evento trouxe reformulacdo na vida ndo apenas de americanos, mas de habitantes de
vdrias partes do mundo, que passaram a ver o outro como possivel risco, o policiamento das
ruas se intensificaram, e todos passaram a ser visto como “possiveis suspeitos” a cometer

atentados, intensificando dessa maneira, o distanciamento interpessoal.

30 Dois deles se choram contra as duas torres, o terceiro avido colidiu contra o pentdgono e o quarto caiu em
campo aberto.

31 Segundos dados do site: http://historiadomundo.uol.com.br/idade-contemporanea/11-de-setembro.htm, acesso
em: 15 de out. 2015.
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Muitas vezes, quando a compreensdo da perda escapa e o racional ndo ganha um
formato perceptivel aos sujeitos, a arte vem auxiliar no processo de luto, pois a circunstincia
se colocou como de dificil assimilacdo. Por isso, nesses 14 anos, livros e filmes>? retrataram
essa histdria que trouxe traumas a muitas familias e comog¢do mundial.

Outra tragédia, em um contexto diferenciado, que trouxe impactos e preocupacdes a
toda uma populacdo foi a ocorrida em 2015 no Brasil, no estado de Minas Gerais. No dia 05 de
novembro de 2015 uma grande quantidade de dgua e lama cobriu todo o Distrito de Bento
Rodrigues, em decorréncia do rompimento de duas barragens da mineradora Samarco. Além da
multa aplicada pelo IBAMA sobre a mineradora, esta também serd obrigada a indenizar os
atingidos, além de arcar com a reconstrucdo do local afetado. Um acidente ambiental que deixou
vitimas e momentos de terror. A tragédia de Mariana € um dos maiores desastres ambientais
ocorridos no Brasil, pois matou 21 pessoas®>. O grande impacto se deu em perspectivas
variadas, como meio ambiente, saide e aloca¢do dos moradores do distrito de Bento Rodrigues,
submergido pela lama. Em consequéncia, foi estipulada uma agdo judicial de R$2 bilhdes pelo
ministério do Espirito Santo, atentando para a tentativa de contabilizar as perdas, uma vez que
para os moradores enlutados ndo ha valor que ressarca a vida perdida por efeito da tragédia.
Em matéria publicada pela revista Veja (2015)®, alguns dos sobreviventes narraram os minutos
que se seguiram em sua fuga e salvamento. Os moradores alegaram que se ouvia “gritos e
choros” enquanto a lama se aproximava € a inica rea¢ao que tiveram era procurar uma rota de
fuga. Um segundo estabelece os sujeitos que se salvam e os que sdo soterrados pela lama, e
depois vem a compreensiao do que se passou e a dor de saber de que houve vitimas, pessoas
conhecidas e proximas de alguns. Pessoas que ndo conseguiram sair a tempo.

Em situagdes assim existem vivéncias coletivas das perdas dos objetos, das pessoas e

das representagdes que se possuia para aquela sociedade. Quando tragédias desse tipo ocorrem,

32 Alguns filmes que retrataram a tragédia foram: Fahrenheit 9/11 de 2004. Voo United 93 de 2006. As Torres
Gémeas de 2005. 11 de setembro de 2002. Guerra ao terror de 2008. Segredos de estado de 2006. People —
Histérias de Nova York de 2005 dentre outros filmes. Alguns dos livros: A Sombra das Torres Ausentes - Art
Spiegelman. 102 Minutos - a histdria inédita da luta - Jim Dwyer e Kevin Flynn. With their Eyes - Annie Thoms
e Taresh Batra. O Jardim dos Ultimos Dias - Andre Dubus III. Homem em Queda - Don DeLillo. A Terrorista
Desconhecida - Richard Flanagan. 11 de Setembro - Noam Chomsky. O Vulto das Torres - Lawrence Wright dentre
outros livros.

33 Segundo informacgdes de: http://www.greenpeace.org/brasil/pt/Noticias/Rio-Doce-1-Ano-de-Lama-e-
Luta/?gclid=CjwKEAiAmo_CBRC9gbGQssjqi28SJABYTgZxFO0gwBxXCKJJ48R8Ma2Yj8Hb7a0a5iVNL163q
Sxv3kBoCBK_w_wcBI

34 De acordo com http://g1.globo.com/espirito-santo/desastre-ambiental-no-rio-doce/noticia/2016/02/vale-
e-samarco-sao-citadas-em-acao-judicial-de-r-2-bi-no-es.html, acesso em: 23 de fev.

35 Disponivel em: http://veja.abril.com.br/complemento/brasil/para-que-nao-se-repita/
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http://g1.globo.com/espirito-santo/desastre-ambiental-no-rio-doce/noticia/2016/02/vale-e-samarco-sao-citadas-em-acao-judicial-de-r-2-bi-no-es.html
http://g1.globo.com/espirito-santo/desastre-ambiental-no-rio-doce/noticia/2016/02/vale-e-samarco-sao-citadas-em-acao-judicial-de-r-2-bi-no-es.html
http://g1.globo.com/espirito-santo/desastre-ambiental-no-rio-doce/noticia/2016/02/vale-e-samarco-sao-citadas-em-acao-judicial-de-r-2-bi-no-es.html
http://g1.globo.com/espirito-santo/desastre-ambiental-no-rio-doce/noticia/2016/02/vale-e-samarco-sao-citadas-em-acao-judicial-de-r-2-bi-no-es.html
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a localidade afetada se modifica completamente, e a propria sociedade também sente as

mudangas.
Quando os objetos perdidos tinham uma significagio memorial — a residéncia dos
ancestrais incendiada, um monumento saqueado, os tesouros sagrados dos ancestrais
vampirizados pelos turistas — a memdria comunitéria é também manchada com tinta
negra € o Si*® fica em frangalhos. Semelhantemente, nas localidades engolidas por
uma inundagdo ou varridas do mapa, a coletividade enlutada ndo poderia se limitar ao
Iuto dos campos afogados, das residéncias submersas, da igreja ou mesquita

devastada: ela precisa igualmente se repensar. As representacdes reflexivas da
coletividade foram perturbadas. (METREAX, 2011, p. 185)

A tragédia € um evento traumdtico que ocasiona dor e medo entre as vitimas. Metraux
(2011) apresenta dois tipos de tragédias que ocorrem na vida dos sujeitos: tragédias mortiferas
e tragédias criadoras. A mortifera pode ser exemplificada pelos eventos citados acima. Um
grupo social, por vezes sem vinculo com os sujeitos mortos, se apavora e se solidariza diante
da situacdo tragica. Além disso, os mais proximos podem desenvolver comportamentos
traumdticos apds a ocorréncia, tais como a ansiedade ou o temor excessivo sem razdes
aparentes.

Os traumas equivalem a negacdo da perda, somada ao terror das lembrangas da
situacdo tragica. A negacdo se coloca devido a maneira abrupta da retirada do “objeto amado”
e da auséncia do trabalho do luto. Quando isso ocorre, as lembrancas, os sonhos (pesadelos) e
o flashback indicam uma reminiscéncia da dor e do pavor da perda, pois para o ego o objeto
ainda existe e por isso hd ainda o temor pela sua exting¢ao.

Metraux (2011) especifica a existéncia de comportamentos sintomaticos apds as
vivéncias traumdticas decorridas de tragédias. As respostas imediatas de panico apontam ao
medo de uma reincidéncia do fendmeno funesto e sao indicativos de autopreserva¢do. Como
no exemplo citado pelo autor, do estado de alerta mdxima, o qual chamou de hiper vigilancia,

estado que:

parece, contudo, fisiolégico. Como espera prolongar uma sobrevivéncia agarrada
a lembrancga, o sobrevivente assegura-se continuamente de que um inimigo nao
esteja ao seu redor. Até os sonhos mal assombrados e os despertares sobressaltados
permitem romper os sonhos por demais longos tdo propicios aos que atacam. As
expressdes sintométicas do traumatismo constituem entdo uma reacdo mais do que
normal, até mesmo sa e bem-vinda, numa situagdo anormal (METRAUX, 2011,
p. 48)

36 Metraux em sua andlise faz a distin¢do entre luto de Ti e Iuto de Si Para o autor o luto de Ti consiste na

perda do objeto e a dor relacionada a esse processo. O luto de Si possui o sentido do processo de desinvestimento
que o individuo precisa fazer do objeto perdido (pois hd um envolvimento e uma perda parcelada do eu nessa
situacdo) e as implicacdes que se relacionam nessa instancia. Ele deixa claro que no falecimento de um ente querido
os dois processos ocorrem simultaneamente na vivéncia do luto.
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O que pode ser extremamente doloroso e desconfortiavel ao sujeito devido a
reminiscéncia, na realidade sdo “estados de sobrevivéncia” (METRAUX, 2011). Até o ego
ressiginificar a situacdo vivenciada e o luto ser elaborado quanto a tragédia ocorrida, memoria,
emocdo e o corpo estardo em alerta para se proteger.

Em contrapartida aos enredos do trauma, a tragédia criadora se constitui em uma
passagem de elaboracdo da situacdo traumatica. O aspecto de “criacao” se refere a mobilizacao
subjetiva e social que o luto permite, pois hd a compreensao de que a situagdo dolorosa existiu
e passou, e que novas possibilidades de viver aparecem para o enlutado. As revivéncias através
das lembrancgas e sonhos se constituem como perceptivo de que “o objeto amado” ndo existe
mais, o que ficou foi apenas o traco mnémico de sua existéncia e a saudade dos momentos

juntos.

3.4. OS RITOS NA VIDA SOCIAL

As relagdes sociais se dao a partir de representacdes, no qual os atores “interpretam”
seus personagens e continuamente protegem suas fachadas®’, é isso o que alerta Goffman
(2013), para ele existe uma continua necessidade dos sujeitos usarem mascaras que estejam de
acordo com a circunstancia interpretada. Dessa forma, pensar nos ritos também € estar atento
as mudangas que esse cendrio, com regras de dramatizacdes estabelecidas, solicita dos atores.

Nas interagdes emitidas, a expressividade do individuo se da a partir de uma “gama de
acoes, que os outros podem considerar sintomaticas do ator” (GOFFMAN, 2013, p. 14). Dessa
forma, os atores podem passar informacdes erroneas, nesse caso, por dissimulacdo. Quando
inicialmente, se reflete os ritos e em especifico os ritos funerarios € necessario estar atento a
representaciio para que esta nio seja uma representacio falsa*® na qual a maior punicdo para o
ator € o seu flagrante e a humilhagdo social diante dessa escandalosa exposi¢do e incongruéncia

do personagem.

37 Goffman (2012, p. 14) define a fachada como uma “uma imagem do eu delineada em termos de atributos

sociais aprovados — mesmo que essa imagem possa ser compartilhada, como ocorre quando uma pessoa faz uma
boa demonstragdo da sua profissdo ou religido ao fazer uma boa demonstragdo de si mesma.

8 Mesmo em se tratando de uma representacio, na qual espera-se que o ator crie atitudes de um personagem,
Goffman (2013, p. 72) define a ideia de representacgao falsa ocorre “quando descobrimos que alguém com quem
lidamos € um impostor, um rematado velhaco, estamos descobrindo que ele nao tinha direito de representar o papel
que desempenhava e ndo era um ocupante credenciado da importante posi¢do social. Presumimos que a atuacdo
do impostor, ademais de fato de representa-lo falsamente, serd enganosa em outros aspectos, mas frequentemente
o disfarce é descoberto antes que possamos perceber qualquer outra diferenca entre a falsa atuacio e a legitima,
que a primeira simula.
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Nos ritos funerdarios, que serdo vistos mais adiante, existe uma expectativa da plateia
para que ocorram determinadas emocgdes e suas correspondentes expressoes. Nessa situacdo, a
maior cobranca da exposi¢do de sofrimento e dor recai sobre os familiares e amigos préximos
ao morto. Nos ritos seculares, também existe a cobranca da crenga e uma boa interpretacdo dos
individuos em seu processo ritualistico. Mas, inicialmente, é necessdrio compreender a
diferenga existente entre os ritos seculares e religiosos.

Os ritos sdo organizadores da vida social, neles as mudancas sdo vividas, percebidas e
celebradas pela coletividade. Gennep (2011) retrata que existem ritos de passagem que sao
demarcadores do espaco de transicao e transformagdo na vida do sujeito. No entanto, quando
se pensa nos ritos e eventos ligados aos rituais, na maioria das vezes € associada a imagem dos
ritos religiosos ou a rituais de tribos ou grupos distantes. E importante ressaltar que existem
inimeros ritos dentro da rotina social, que de tdo cotidianos passam despercebidos a nossa
visdo.

Rodolpho (2004) destaca que existem os ritos seculares e os ritos religiosos. Os ritos
seculares sdo os tipicos das relagcdes sociais: os civis, militares, de festividades dentre outros.
Assim, desde a mais tenra infancia a ritualistica € introduzida na vida dos individuos sem que
estes possam se dar conta, como no exemplo citado pela autora acerca dos ritos escolares, no
qual “vivenciamos desde muito pequenos: os ritos de chegada (cumprimentos da professora e
despedida dos pais), ritos de ordem (hordrios compartimentalizados pela sineta, espagos
organizados por filas, de criancas e classes), ritos de atividades (ir ao quadro, ao pétio, falar e
escutar em publico)” (RODOLPHO, 2004, p. 141). Dessa maneira, o ordenamento e rotina
seguidos pelas criancas na instituicdo de ensino funciona como ritual secular escolar.

Existe, segundo Rodolpho (2004), um modelo nos ritos que estd ligado as
performances no qual alguns eventos cotidianos se tornam ritos, servem para embasar 0s
comportamentos didrios de tdo repetitivos € comuns que sdo. Sendo assim, essas agdes
expressam dos mais simples atos, até algumas festividades tipicas e conhecidas no pais, como

no exemplo abaixo:

A ac@oritual nos seus tragos constitutivos pode ser vista como “performativa” em trés
sentidos; 1) no sentido pelo qual dizer é também fazer alguma coisa como um ato
convencional [como quando se diz “sim” a pergunta do padre em um casamento]; 2)
no sentido pelo qual os participantes experimentam intensamente uma performance
que utiliza varios meios de comunica¢cdo [um exemplo seria o nosso carnaval] e 3),
finalmente, no sentido de valores sendo inferidos e criados pelos atores durante a
performance [por exemplo, quando identificamos como “Brasil” o time de futebol
campedo do mundo]. (PEIRANO, 2003, p. 11 apud RODOLPHO, 2004, p. 141)
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Nos ritos existe o conhecimento dos eventos e agdes posteriores, como também se fixa
um padrao de repeticdo destes. Assim possuem uma funcao especifica e ajudam a ocorréncia
de uma determinada situacdo. Num rito se utiliza a contextualiza¢do simbdlica e cultural dos
agentes envolvidos.

Gennep (2011) descreve que nas mudangas dentro do contexto grupal existem os ritos
de passagem e o que se poderia pensar em ser processos individuais, tornam-se grupais, pois
interferem na maneira da coletividade interagir e se reconhecer. O matrimonio por exemplo, é
um rito de passagem e denota mudanga, ndo apenas para os dois individuos que entraram em
matrimonio, mas também para o grupo familiar de ambos também sdo influenciados por essa
uniao.

Esses espacos de transicdo onde se celebram e realizam esses ritos situam-se em
espacos vistos como sagrados. Sobre esses aspectos, como foi inicialmente explicitado no
anteriormente, existem ambientes profanos e sagrados, estes tltimos adquirem importancia pelo
que representam aos individuos, pois constituem novas fases e situagdes para os atores sociais.

E nesses espagos de transicdo entre o espaco profano e sagrado;

acdes e reacdes que devem ser regulamentadas e vigiadas, a fim de a sociedade geral
ndo sofrer nenhum constrangimento ou dano. E o préprio fato de viver que exige as
passagens sucessivas de uma sociedade especial a outra e de uma situacdo a outra, de
tal modo que a vida individual consiste em uma sucessao de etapas, tendo por termino
e comeco conjuntos da mesma natureza, a saber, nascimento, puberdade social,
casamento, paternidade, progressdo de classe, especializacdo de ocupacdo, morte.
(GENNEP, 2011, p. 24)

E através da hierofania que o sagrado se manifesta, e dessa forma os objetos, locais e
personalidades tornam-se sagradas por sair da esfera profana, adentram e sdo necessdrias em
cultos de ritos importantes aos sujeitos. Assim, “encontramo-nos diante do mesmo ato
misterioso: a manifestacao de algo “de ordem diferente” — de uma realidade que nao pertence
ao nosso mundo — em objetos [e locais] que fazem parte integrante do nosso mundo “natural”,

9999

“profano””. (ELIADE, 1992, p. 13). Nesse processo que os objetos se modificam e tornam-se
sacros como sugerido € necessarios nos ritos.

Compreendendo que existem naturezas distintas para os ritos, Gennep (2011)
classificou na seguinte tipologia: Ritos simpdticos e ritos de contdgio, animista e dinamista,
diretos e indiretos, como sendo ritos interdependentes.

Como destacou Gennep (2011, p. 25) os ritos simpaticos sdo os que se baseiam "na
crenga da ag¢do do semelhante sobre o semelhante, do contrario sobre o contrario, do continente

sobre o conteddo e reciprocamente, da parte sobre o todo", como também da palavra sobre o

ato, dessa forma, nos ritos simpaticos existem uma proximidade ao objeto. J4 os ritos de
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contdgio se fundam "na materialidade e na transmissibilidade" das condutas inatas dos sujeitos
ou apreendidos, e, pode ocorrer a partir do contato proximo ou a distancia.

A ocorréncia dos ritos pode ter acdo direta ou indireta. Os ritos diretos possuem um
efeito imediato, sem a necessidade da intervengdo do agente, contrariamente ao que ocorre nos
ritos indiretos, que necessita da intervencdo de um agente, na realidade pede-se o auxilio de
uma divindade ou for¢a personificada, por exemplo, um deus, demonio, santos etc. No entanto,
ndo existe uma relacdo direta de que os ritos simpaticos todos sejam animista ou que os ritos de
contdgio sejam todos dinamistas, na realidade sdo categorias que se organizam a partir de
pontos de vista e organizacdes diferentes, mas que ndo se imbricam definitivamente, nem se
excluem. Gennep (2011, p. 30) conferiu grande importancia aos ritos de passagem dividindo-
os em: ritos de separacdo, rito de agregacao, e rito de margem. Cada rito € especifico para um

evento,

Essas trés categorias ndo sdo igualmente desenvolvidas em uma mesma populacio
nem em um mesmo conjunto cerimonial. Os ritos de separa¢do sdao mais
desenvolvidos nas cerimonias dos funerais; os ritos de agregacio, nas do casamento.
Quanto aos ritos de margem, podem construir uma sec¢do importante, por exemplo,
na gravidez, no noivado, na iniciagdo, ou se reduzirem ao minimo na adocdo, no
segundo parto, no novo casamento, na passagem da segunda para terceira classe de
idade, etc.

No entanto, mais do que especificar as transi¢des vivenciadas em cada grupo e cada
rito, os ritos de passagem destinam-se a apontar uma transformacao de uma condi¢do a outra,
tomando assim finalidades especificas de acordo com o significado a elas empregados.

Os ritos de passagem sdo marcos na mudanga de uma etdria a outra, assevera Eliade
(1992), nele ha ritos ao nascimento, casamento e morte. Para o autor, em cada um desses
momentos hd uma inicia¢do, pois existe uma mudanga no regime ontolégico e social dos
individuos. No entanto, para Eliade (1992) os ritos de morte sdo mais complexos pois ndo é
somente um "fendmeno natural”, mas também existe uma mudanga no regime ontoldgico e
também social, no qual o morto precisa passar por etapas que dizem respeito ao espagco depois
da morte, "mas deve também ser reconhecido pela comunidade dos mortos e aceitos entre eles"”
(ELIADE, 1992, p.89).

Vale destacar que os ritos de morte possuem a finalidade de celebrar a nova condi¢do
do morto e auxiliar os familiares nesse processo. Assim, existem diversos rituais relativos a
morte de acordo com o contexto cultural, Eliade (1992, p. 89) descreve que os ritos possuem

significados variados de acordo com a sociedades e culturas,

Para certos povos, s6 o sepultamento ritual confirma a morte: aquele que ndo é
enterrado segundo o costume nao estd morto. Além disso, a morte de uma pessoa sé
é reconhecida como vélida depois da realizagio das cerimonias funerdrias, ou quando
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a alma do defunto foi ritualmente conduzida a sua nova morada, no outro mundo, e 14
foi aceita pela comunidade dos mortos.

A descri¢do sobre os distintos ritos flinebres ganhou espaco também na obra de
Gennep (2011), o autor apresentou diversos rituais utilizados em muitas culturas, e isso gerou
algumas criticas, como de DaMatta (2011, p. 19)*, apontando que Gennep se preocupou mais
com a quantidade de rituais do que com a qualidade “que certamente obteria se tivesse realizado
uma andlise profunda de uns poucos rituais”. Mesmo compreendendo a critica, salienta-se a
grande valia que a obra ganha pela riqueza de culturas descritas no seu texto.

Para se compreender melhor o significado e organizacdo dos ritos flinebres, alguns
deles serdo apresentados adiante como exemplos figurativos das maneiras existentes dos ritos

de morte, até se chegar os ritos catélicos, a que se destina essa discussao.

3.4.1. Ritos de Passagem nos Funerais — Ritos de Suspensao

Quando se pensa nos ritos funerarios, entdo imediatamente se imagina que da triade
de ritos de passagem indicadas por Gennep (2011, p. 128) — ritos de separacdo, margem e
agregacdo — concebe-se que o rito que ganha maior evidéncia e é mais utilizado seja o rito de
separagao, no entanto, o autor clarifica que “os ritos de separacao sao pouco numerosos € muito
simples, e que os ritos de margem tém uma duracdo e complexidade que chega as vezes a lhes
dar uma espécie de autonomia”. Assim, da maneira que foi analisada por Freud (1996) os ritos
de margem se inseririam no processo de desinvestimento e reorganizacdo da energia catexial
no processo de luto, pois existe uma ritualistica voltada a compreensdo do ego sobre a auséncia
definitiva do objeto de amor, no caso descrito por Gennep (2011) como constitutivo dos ritos
de reintegracdo.

Gennep destinou importancia aos ritos de margem quando os situou uma sequéncia de
ocorréncias, inicialmente “preliminares os ritos de separagao do mundo anterior, ritos liminares
os ritos executados durante o estdgio de margem e os ritos pos-liminares os ritos de agregagdo
ao novo mundo” (2011, p. 37). Na realidade, os ritos de margem indicam uma posi¢do de
fronteira entre um mundo e outro. Assim hd uma intercessdao entre duas condi¢cdes. Entdo, o
primeiro local onde fica o morto precedendo os ritos funerdrios, ja denota o estado de margem.

Sobre os ritos funerarios, Gennep ja percebe as dificuldades existentes, pela
multiplicidade de condi¢des influenciadas pela idade, sexo condicao e status social do sujeito.

Além disso, existe uma variacio de interpretagdes sobre o post-mortem, sendo assim, 0s ritos

¥ Que realizou a apresentacdo do livro Os Ritos de Passagem.
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realizados sofriam essas mesmas variagdes. Alguns exemplos extraidos da obra de Gennep
(2011) ilustrardo como os ritos funerdrio se configuram em culturas distintas, e auxiliam a
ultrapassar a liminaridade existente nos ritos de margem, e favorecer os ritos de reintegracao
a0s Vivos.

Nos ritos funerarios na Indonésia ocorrem a cerimdnia dos Toda, com a “incineragao,
conservagao das reliquias e ritos de margem muito complicados” (GENNEP, 2011, p. 130) ap6s
a incineracao das reliquias sdo enterradas as cinzas, em volta do local onde foram enterradas as
cinzas, coloca-se um circulo de pedras em pé. Enquanto esse ritual ocorre, os mortos vao para
um pais subterrdneo chamado de Amnodr, realidade comum entre as outras tribos. Entre os
Ostiake de Obdorsk o morto € colocado em uma canoa, entdo esta é colocada na terra gelada e
sdo depositados ao redor dela os utensilios que o morto precisard no outro mundo. As mulheres
parentes do falecido fazem uma boneca parecida com o morto, vestindo e alimentando a boneca
durante dois anos e meio se o morto fosse homem e dois anos se fosse mulher, depois disto
coloca-se a boneca em cima do timulo. A conservacao da boneca coincide com o tempo de
viagem do morto.

Gennep (2011) desperta a ideia que a ida ao outro mundo € uma viagem que 0 morto
enfrenta, dai para esse deslocar os vivos realizam ritos especificos, a relagao dos egipcios com
a morte e os ritos utilizados na crenca da reencarnacdo e na viagem realizada pelo morto. Nas
civilizagdes em distintas épocas se utilizaram dos mais variados ritos significando o seguro do

morto fazer uma boa viagem até o além.

O que importa aqui € o morto, tendo de realizar uma viagem, os sobreviventes tomam
cuidado de muni-lo de todos os objetos necessdrios, materiais (roupa, alimentos,
armas e utensilios) ou magicos-religiosos (amuletos, signos e senhas, etc) que lhe
garantirdo, como se fosse um viajante vivos uma marcha ou travessia e depois um
acolhimento favoravel (GENNEP, 2011, p. 133)

Os povos Haida, localizados na costa oeste do Canada se utilizam da ideia das dguas
como espaco do transladas do morto até o mundo que o pertencerd a partir de em diante.
Acredita-se que lhe € enviado uma jangada que se move sozinha, aportando na aldeia, o morto
precisa ir em busca de sua mulher, pois ali cada um possui uma. O morto necessita que 0s vVivos
mandem oferendas e canticos, para que ele possa entrar de cabega erguida na aldeia. Para esses
povos 0S moOrtos enviam riquezas aos Vivos € nesse espaco onde estdo existem dancas e
diversdo, além de que os mortos podem morrer outras vezes, € cada vez que isso ocorre ele

deixa sofrimento aos companheiros, como assevera Gennep (2011, p. 135)

ao fim de certo tempo o morto aparelha uma canoa, retine seus bens e no meio das
lamentacdes de seus companheiros ele parte para o pais chamado Xada. Essa € a
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segunda morte. Depois de passar por uma terceira e uma quarta morte, € na quinta
retorna a terra como mosca azul

Enquanto os mortos dos povos Haida enfrentam essas viagens e suas outras mortes, 0s
vivos realizam ritos e o preparo para que estes encontrem o caminho corretamente. Gennep
(2011) explica que os ritos para os mortos comuns sao 0s seguintes: como os ritos flinebres se
pinta o rosto do morto, entdo se pinta o rosto do morto e lhe cobrem a cabe¢a com uma cobertura
considerada sagrada, o morto ficard em posicao sentada no caixao por seis dias. Enquanto isso,
os povos do cla cantam hinos “magicos especiais” inicialmente pelos membros do mesmo cla
e depois pelos membros do outro cld. Em seguida ¢ jogado no “fogo das lamentacdes™ os
utensilios que o morto precisard durante a viagem; tabaco, bebidas dentre outros recursos.

Como parte integrante dos ritos funerdrios o luto com sua complexidade faz parte das
vivéncias dos ritos de passagem, sendo ele influenciado pelo momento histérico, cultural e
social. Como manifestacdo dessa vivéncia os parentes dos povos Haida, raspam a cabeca e
pintam o rosto com piche. Para retirar o caixdo do veldrio, é aberto um buraco na parede por
onde o corpo passa destinando a ““casa funeraria”, neste espago s6 poderdo conter os pertences
dos membros do mesmo cla do morto. De acordo com Gennep (201 1) estes sdo ritos profilaticos
animistas quanto ao uso do caixdo, cova e a abertura na parede, e profildticos de contagio, pois
durante o luto a esposa jejua por alguns dias, realiza banhos didrios protegendo o rosto como
processo dos ritos de luto.

Os ritos de luto sao demarcados como agdes apds a situacao de dor em decorréncia da
perda de um individuo de determinado grupo. Em algumas realidades, os familiares usavam
uma marca comum para especificar a perda por morte.

Maranhdo (1986, p. 8) descreve os ritos de luto que eram usados na sociedade
brasileira apés a morte de um parente ou amigo, no entanto atualmente estio em desuso;
“fechavam as janelas, acendiam as velas, aspergiam agua benta, cobriam os espelhos,
paralisavam os relogios”. J4 o morto possuia preparos especificos para os ritos de despedida.
Ele precisava ser “banhado, unhas e cabelos aparados, vestidos e coberto pela mortalha. Com
os dedos das maos entrelacados e envoltos por um rosario”, entdo o corpo ficava exposto
durante alguns dias para a visitacdo de amigos e familiares. Apds este momento, havia a
procissdo funebre no qual todos caminhavam lentamente no espaco onde o morto passaria a
ficar, a partir daquele momento.

De fato, o que ocorre € que o luto se vincula aos ritos de margem, pois € nesse momento

que os vivos se deparam com a realidade da perda e realizam atividades, nas quais possam
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aceitar a morte e se despedir do morto, e assim poder seguir adiante, como destaca Gennep

(2011, p. 129);

Na realidade € um estado de margem para os sobreviventes, no qual entram mediante
ritos de separacdo e do qual saem por ritos de reintegracio na sociedade geral (ritos
de suspensdo do luto). Em alguns casos este periodo de margem dos vivos é a
contrapartida do periodo de margem do morto. A termina¢do do primeiro coincide as
vezes com a terminag@o do segundo, isto €, com a agregacdo do morto ao mundo dos
mortos.

Ap6s os ritos de margem e com os ritos de reintegracdo alguns sujeitos vinculam a
crenga de que suas acdes possam criar uma situacdo benéfica para alma do morto, como
percebido nos povos Haida e serd visto adiante no catolicismo, no qual existe o que Lacan
(1997) chama de manutengdo dos vinculos, como a maneira de vivenciar o luto e perda do
objeto de amor. Nessa perspectiva, a realizacdo dos projetos e acdes em prol do morto fazem
parte da sua ritualistica para superar os ritos de margem e finalmente chegar aos ritos de
reintegracdo social.

Gennep (2011) indica que o tempo do luto em algumas culturas coincide com o periodo
em que o morto é agregado em seu novo mundo. Dessa forma, durante o luto existe uma
vinculagdo entre o mundo dos mortos e dos vivos, e as regras quanto ao vestudrio, jejuns, e
outras acoes ligadas ao luto cessam, a partir do rito de suspensdo, considera-se 0 momento de

reintegracdo dos vivos ao mundo social.

3.4.2. Ritos Fanebres no Catolicismo

Os ritos de morte especificam um momento de nova condicdo, e traduz-se também
como um apoio aos que ficam. Os ritos catélicos acalmam e confortam a partir da fé os
enlutados, e sua ritualistica favorece na reintegracao dos amigos e parentes apds a perda.

Enquanto que acima foi percebido que a morte em algumas culturas € vista como uma
viagem, no qual os enlutados buscam com ritos auxiliar o0 morto na nova jornada, o Catecismo
Jovem da Igreja Catolica entende que “quem morre ndo viaja para “nenhures”, mas regressa a
casa do amor de Deus, o seu criador” (CjIC — 155, 2012, p. 95). Isso ajuda a compreender que
h4 nos ritos o conforto de quem espera um dia o reencontro com Deus, juntamente aqueles que

partiram. Como expressa um cantico catolico comumente entoado em celebragdo de morte:

A vida pra quem acredita, ndo é passageira ilusdo

E a morte se torna bendita, porque é a nossa libertagcdo

No6s cremos na vida eterna, e na feliz ressurreicio

Quando de volta a casa paterna, com o Pai os filhos se encontrardo
No céu ndo havera tristeza, doenca, nem sombra de dor



63

No céu s6 haveri a certeza de viver feliz com o Senhor (KOLLING, Miria T., 1995 )40

Essa letra reflete a crenca de que a morte é uma espera festiva. Para os catdlicos a

morte € vista com estimulo a coragem para que seja acolhida serena e confiantemente, sendo

assim, a morte ¢ um retorno a casa a qual se veio, a “Morada do Pai”. Segundo o catecismo da

Igreja, seguido ao adeus aos parentes, amigos e valores deste mundo, a alma serd conduzida ao

local no qual todos estar@o unidos e reunidos em torno de Deus:

O adeus ("a Deus") ao defunto € sua "encomendacgdo a Deus" pela Igreja. Este € o
"dltimo adeus pelo qual a comunidade crista saida um de seus membros antes que o
corpo dele seja levado a sepultura; tradi¢do bizantina o exprime pelo beijo de adeus
ao falecido: Com esta saudacdo final "canta-se por causa de sua partida desta vida e
por causa de sua separacdo, mas também porque hd uma comunhdo e uma reunido.
Com efeito, ainda que mortos, ndo estamos separados uns dos outros, pois todos
percorremos 0 mesmo caminho e nos reencontraremos no mesmo lugar. Jamais
estaremos separados, pois vivemos por Cristo, e agora estamos unidos a Cristo, indo
em sua direcdo... estaremos todos reunidos em Cristo". (CalC, 1993, p. 396, 1690)

Em entrevista realizada com FUK (78 anos)*!, um dos religiosos da Paréquia de Sdo

Francisco, igreja frequentada pelos moradores da Rosa Mistica, ele afirma que € um momento

de pura alegria. A espera maxima da vida de um cristdo: voltar a casa Paterna.

A morte é a passagem da morte para a vida, pelo menos nos cremos que Jesus nos
libertou do pecado e da morte [pausa] com Jesus que venceu a morte. NOs, seus
seguidores, teremos a sorte de ganhar a vida. De maneira diferente mais perfeita. O
sofrimento desse tempo [pausa] ndo podemos comparar com o que nos espera na
outra vida, que seremos mais realizados. O que nenhum olho viu ou coragdo sentiu,
0 que nenhum ouvido ouviu o que preparou Jesus. Vai superar nossas expectativas e
seremos mais felizes, que ndo tem comparagdo [sorriso]. (FUK, 78 anos)

Como fica claro na fala do informante FUK (78 anos) existe uma alegria em imaginar,

ndo a morte, mas a consequéncia da morte como o encontro e realizacdo da promessa de Jesus

Cristo. Em uma 16gica de que se perdendo essa vida € que se encontra a verdadeira alegria, na

passagem para vida eterna. Cumprindo a promessa de uma vida eterna, em eterna alegria.

A diante serdo analisados o veldrio, o ritual das exéquias e a missa de sétimo dia, o

significado que possuem para a vida do catdlico e a atribuicdo pratica desses ritos na

representacao do luto e perda.

40 De acordo

com o site contendo a discografia da irmd Miria T. Kolling:

http://www.irmamiria.com.br/Pages/Discografia.aspx?categoria=1, o ano de composi¢ao da musica data 1995.

41

O senhor FUK um religioso de nacionalidade alema, estd no Brasil hd 48 anos, em Campina Grande mora

ha 12 anos, ele conta esse tempo de estadia na cidade sempre esteve na pardquia de Sdo Francisco de Assis do

bairro da Conceigao.
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3.4.2.1.Velorio

O veldrio € um espaco de visitagdo antes do corpo partir para o cemitério ou ao destino
final especificado pelos familiares, como a cremacdo por exemplo. Nao ha obrigacdo do padre
para esta celebracdo, por mais que seja litirgica, ele pode ser conduzido por um celebrante sem
ordenacgio. Este evento possui a finalidade de reafirmar a situagdo de mudanca da alma do morto
e a preparacdo da despedida, visto que ainda € possivel contemplar o corpo do falecido, lhe

dirigir oracdes e preces.

Os funerais sdo, pois, ritos que confirmam o passamento e consolam os que ficam,

.

conferindo esperanca. E a vista disso que tal cerimonia € chamada também de
“celebragdo da esperanca”. Porém, o que se espera com ela? Entre outras coisas,
espera-se que, por meio deste ritual, que é a encomendagdo da alma a Deus, ela seja,
de fato, recebida no Reino dos Céus. Essa caracteristica inclusiva das exéquias, como
ritos de passagem, esperanga e consolo, encontra-se, a sua maneira, fundamentada e
recomendada no Cédigo de Direito Canodnico (PEREIRA, 2012, p. 169-170)

Esse é um evento em que existe o que Goffman (2012) indica sobre as interacdes face
a face. Nele o autor atribui regras invisiveis quanto ao estabelecimento das relacdes. No
comportamento face a face, ele estabelece trés unidades basicas de integracao; ocasido social,
ajuntamento e situacdo social. No qual a ocasido social retrata o evento em que mobilizara as
pessoas a esse encontro, nesta reflexao, trata-se do velério, momento de despedida do falecido.
Esta seria uma circunstancia que a atengao deveria se voltar completamente para o morto, mas
isso ndo acontece dessa forma. Dentre os presentes, existe a observacdo das condutas dos
parentes e amigos, quem demonstra sofrimento, os comportamentos histéricos e os “exageros”
diante do morto, além de que se observa também, quem ndo compareceu a cerimonia.

O ajuntamento, para Goffman (2012) € o conjunto de pessoas presentes a cerimonia,
sendo a situagdo social o espaco da ocorréncia do evento com os presentes, no qual o autor
descreve que permanece como situacdo até a penultima pessoa sair do espaco do evento.

O entrevistado LM*? (38 anos) relata que sua infincia e adolescéncia comparecia a
todos os enterros que tinha conhecimento do bairro, ndo precisava ser necessariamente de
pessoas conhecidas, ele simplesmente gostava de ir e ver as acOes das pessoas durante as
cerimOnias. Diz que analisava o comportamento das pessoas durante o veldrio. Ele interpretava

o cortejo funebre, que faziam para o cemitério, como um passeio, relata que na época muitas

42 Afirmou ter passado grande parte da sua vida voltando a atencdo para os ritos de morte, comparecendo

as cerimonias de pessoas conhecidas e desconhecidas com o intuito apenas de saber como seria a reagdo das
pessoas diante da morte e do morto. Um dado significativo foi a perda do interesse no tema, depois dos 30 anos,
como afirmou. No 3° capitulo essas informagdes serdo melhor extraidas e analisadas.
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vezes iam a pé do Bairro da Concei¢do até o cemitério do Cruzeiro, Bodocongé caminhando,
“empurrando a carreta*’, com aquele mundo de gente atras” (LM, 38 anos). Apenas diminuiu a
participacao nesses eventos depois de sofrer a perda do pai, e pode experimentar pessoalmente
a vivéncia da morte, veldrio e tristeza da perda em sua casa. Atualmente apenas comparece a
veldrios de pessoas conhecidas, diz que depois dos 30 anos amadureceu e ja ndo v€ mais
utilidade de participar de todos os funerais. Quanto a razdo de acompanhar os veldrios na

infancia e adolescéncia, ele relata:

Era pela curiosidade, era pra ver a reacdo do povo, eu ia mais pra isso. Pra ver as
reacdes do povo, entendeu? Reacdo emocional. E assim vocé podia comparar que no
enterro do rico ninguém chora, no enterro do rico [simula uma respiracdo profunda]
€ 50 [siléncio]... No enterro do pobre é aquele alarme, o povo querer se jogar, e aquilo
pra mim, eu achava tdo interessante! [sorri] Eu chegava em casa me morrendo de rir
e eu dizia “menino foi um teatro”, sempre tem comentdrios e nos de ricos ndo, nunca
tem comentdrios, é oculos escuro e [simula mais uma vez a respiragdo profunda] e
ndo, ninguém chora. (LM, 38 anos)

Assim, o veldério funciona também como espaco de interacdo e de observacdo dos
enlutados, ndo apenas de despedida do morto. Mauss (1981) faz uma nota sobre obra chamada
L4grimas de G. Dumas (1920) intitulado L'expression obligatoire des sentiments* e indica que
as lagrimas possuem a fun¢do de saudacdo, dessa maneira, existe uma obriga¢do moral oculta
entre os familiares em fazé-lo, e quando isso ndo ocorrer de maneira espontidnea cabe ao
celebrante estimular essa acdo dos presentes. Dessa forma, se compreende a observacao do
informante com um tom de critica por ndo haver ldgrimas nos velérios de pessoas ricas. De
acordo com Pereira (2012) as lagrimas auxiliam nos ritos de despedida, na “acolhida e no envio
do morto, simbolizando receptividade e, ao mesmo tempo, um tipo de identificagao que beira
0 parentesco entre 0s que estdo no espaco sagrado e onde se vela o morto”. Percebendo assim
a representacdo, onde hd morte o choro e a lagrima s3o obrigatorios, passando a ser chamativo

quando ndo ocorre.

3.4.2.2 Ritual das Exéquias

As exéquias € um conjunto de oracOes e ritos realizados pela igreja em situacdo de
morte de um cristao catolico. Os ritos compreendem tanto as cerimonias de encomendagdo até

o deposito e oracdo final do rito funebre, esse € um direito dos cristaos, no entanto hd restri¢ao

43
44

Carrinho utilizado para transportar o caixao.
Expressao obrigatdria de sentimentos
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quanto o recebimento das exéquias na morte. O Cddigo de Direito Candnico no II capitulo
apresenta que:
Devem ser privados de exéquias eclesidsticas, a ndo ser que antes da morte tenham
dado algum sinal de arrependimento: 1.° os apdstatas notdrios, os hereges e os
cismdticos; 2.° os que escolheram a cremacio do corpo préprio, por razdes contririas
a fé cristd; 3.° os outros pecadores manifestos, aos quais ndo se possam conceder
exéquias eclesidsticas sem escandalo publico dos fiéis. Se ocorrer alguma duvida,

consulte-se o Ordindrio do lugar, cuja decisdo se deve acatar (CIC, can 1184, 1-2, p.
206)

Assim, como inicia o artigo, poderdo receber as exéquias se haverem se arrependido
pelas condutas, caso contrario sera negado, e para estes “deve-se negar também qualquer missa
exequial” (CIC, can. 1185, p. 206), sendo assim ndo serdo celebradas missa de corpo presente,
sétimo dia ou mesmo solicitar inten¢ao pela alma do morto em missas, mas para isso, segundo
Pereira (2012) somente o bispo possui poder para especificar quem deve ser excluido dos ritos
exequiais.

Vale compreender as diferencas existentes entre os tipos de celebracdo de morte para
a igreja catdlica, o Ordo exsequiarum (rito das exéquias) (OEx) da liturgia romana propde trés
tipos de celebracdo dos funerais, correspondendo aos trés lugares onde acontece (a casa, a
igreja, o cemitério) e segundo a importancia que a ele atribuem a familia, os costumes locais, a
cultura e a piedade popular. ” (CalC, 1993, p. 396). O informante FUK (78 anos) quando
questionado se houve alguma mudanga quanto ao rito flinebre retrata que hd um “manual
chamado Exéquias” sendo possivel algumas alteracdes quanto aos termos ou aplicabilidade do
rito, sobre isso ele diz:

Hd atualizacdo, muitas vezes as palavras sdo substituidas para tornar mais popular,
para que os fiéis compreendam, mas existe um manual chamado de Exéquias, no qual

os padres seguem um padrdo quanto o rito realizado no veldrio, encomenda e/ou
ungdo. (FUK, 78 anos)

Para tanto, esse “manual” retratado pelo informante serve para ordenar o momento
funebre conferindo um carater padronizado nas celebracdes de morte. Nas exéquias existe uma
sequéncia de acontecimentos principais: A acolhida da comunidade, no qual ha palavras
destinadas aos familiares estimulando o apoio e consolo diante da dor, a liturgia da palavra, o
sacrificio eucaristico, quando a celebracdo ocorrer na igreja, lembra-se que “Eucaristia é o
coracdo da realidade pascal da morte crista” (CalC, 1993, p. 396, 1698) e finalizando com o
adeus e elevando a maxima de que a alma do morto serd conduzido para a luz da presenca de

Deus e que todos os irmaos se reencontrarao em seguida.
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O veldrio e os ritos de exéquias sdo eventos de cunho religioso, mas também sdo
atividades sociais que mobilizam o grupo em torno na pessoa falecida e familiares, como forma
de prestar um ultimo ato de solidariedade para com aquele grupo mais proximo ao morto e de
homenaged-lo comparecendo a essa cerimdnia, mesmo que ndo seja da mesma religido, até

porque este € o dltimo evento que o falecido proporcionara.

3.4.2.3.Missa de Sétimo Dia

A missa de sétimo dia faz parte dos ritos fiinebres, e ocorre sete dias apds o
sepultamento do falecido. Essa é uma missa solicitada pelos enlutados e possui uma finalidade
de elevar em oracdo a alma do morto, como também € um importante rito de passagem de
acordo com Pereira (2012), pois nesse estagio a familia esteve em suspensao de suas atividades
convencionais, e a missa de sétimo dia realiza uma demarcagdo de tempo em que os familiares
vivenciaram os primeiros momentos do impacto da perda e ja podem, dessa maneira, voltar ao
convivio social, o que Gennep (2011) considera como um estado de margem aos enlutados,
demarcado pelo encerramento com os ritos de suspensao e inicio dos ritos de reintegracao.

De acordo com Pereira (2012) nao existe uma explicagao exata para a missa de sétimo
dia, o autor alega que existe uma grande utilizagao simbdlica da biblia para essa numeragao, no
entanto, as especificagdes do rito de sétimo dia nao ficam mais explicados. No entanto, o senhor
FUK (78 anos) explica que hd uma forte demanda familiar e social por essa celebracio, visto
que em muitas circunstancias, devido a uma morte repentina, parentes e amigos mais distantes
niao podem comparecer aos ritos exequiais, mas a missa de 7° ou de 30° dia sdo muito mais
povoadas, pois permite tempo dos parentes mais distantes comparecerem ao rito litirgico.

Na missa de 7° dia é importante durante a missa falar do falecido. Na maioria das
vezes a missa de 30° dia tem mais gente do que no enterro e na missa de 7° dia, pois

é o tempo da familia noticiar a morte e os parentes poderem comparecer. (FUK 78
anos)

Dessa maneira, como descreve Pereira (2012) essa € uma celebracdo de grande
importancia para os familiares, mesmo que se compreenda a grande estima que possui um
religioso falar do morto durante a cerimdnia, na fé dos fiéis é honroso e dignificante diante dos
amigos também o € para alma do falecido seja completamente entregue a Deus. Este é um rito
que estabelece a completa compreensao de suspensao dos comportamentos mais reservados dos

familiares, visto que o morto ja encontra-se assim na “ morada eterna”.



68

COM ISSO...

7z

A morte e os processos de luto demarcam uma transicdo na légica da fé crista, e é
acolhida pelos fiéis catdlicos com dor, mas grande esperanca. A dor que a perda ocasiona é
indubitdvel, mas percebe-se uma fala de conforto quanto a expectativa do reencontro entre os
que aqui ficaram e os que partiram.

Os ritos ftinebres de margem que sdo realizados apds a vivéncia da morte ajudam no
desinvestimento da energia investida em torno do individuo que faleceu, como também
demanda que os vinculos sejam mantidos através do cumprimento de promessas feitas ao morto,
na realizacdo de algum compromisso deixado por ele ou objetivos mencionados em vida,
criando, a partir da perda, uma continuacdo das ideias do falecido mesmo apds a morte.

Destarte, o luto passa da vivéncia individual para a interacdo de uma representacao
social, pois necessita desse aporte coletivo, o acolhimento que o processo reintegrativo exige.
O grupo social do morto também passa por essas transformacdes, pois na morte niao € apenas
uma unica vida que se modifica, existe uma complexa linha de vinculos que é rompida e

também precisa ser reordenada, ou seja, também passar pelo luto.
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4. SOBRE A URBANIDADE: REFLETINDO OS CONFLITOS E
DESENVOLVIMENTO DA COMUNIDADE ROSA MISTICA NA REALIDADE
CAMPINENSE

A cidade sdo as ruas e as pragas, mas € sobretudo a
alma. Essa coisa imanente, as peculiaridades que
todos sentem e poucos sabem definir, seu maior
encanto, Campina € essa originalidade. Parece com
tudo e ndo se iguala a nada.

(José Américo de Almeida)

Neste terceiro capitulo, Sobre a urbanidade: Refletindo os conflitos e
desenvolvimento da Comunidade Rosa Mistica na realidade Campinense, serd apresentado
mais detalhadamente o local onde ocorre a pesquisa, e poderemos saber um pouco da sua
histéria e paisagem urbana. Dessa maneira, se conhecerd os conceitos de urbanizacdo apontados
por alguns autores como Wirth, Park, dentre outros, o processo histérico de desenvolvimento
da cidade de Campina Grande a luz da urbanizagdo e finalmente conheceremos a Comunidade
Rosa Mistica. Assim, sera importante também compreender a mobilizacdo advinda da “vida
contabil”, conceito criado por Simmel (2005) que ficard mais claro adiante, e sua relagdo com
o crescimento urbano, situando na realidade na cidade de Campina Grande.

O processo de urbanizac¢ao que adentra na comunidade Rosa Mistica, antigo “Buraco
da Jia” se da parcialmente, pois ndo foi toda a comunidade contemplada com as melhorias
adotadas nesse processo, mas essa ¢ uma luta que ainda continua naquele contexto. Os
moradores da comunidade aguardam pela intervengdo e conclusdo dos projetos a eles
apresentados ha alguns anos.

Algumas ruas e espacos da Comunidade foram reavivados com o processo de
urbanizacio local, a partir de um breve olhar dos 6rgaos publicos que melhoraram um pouco a
situacdo de quem se via marginalizado e sem condi¢des bésicas de sobrevivéncia, realidade
mais claramente sentida em dias de chuva, quando os moradores tinham seus lares invadidos
pelas dguas e lama, pois alguns fincavam moradia a beira do Riacho das Piabas.

A igreja catdlica, que fortemente auxiliou os moradores no seu processo de
urbanizacdo, e ainda colabora na superacdo dos obsticulos didrios, subsidia a busca de
mobilizacdo social nas causas de dificuldade como a polui¢do existente no espago € a inser¢ao
dos jovens em risco de envolvimento com trafico em atividades religiosas, mas também € a

igreja que traz conforto nos ritos funerais quando algum morador € abatido pela morte.
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4.1. A CIDADE E O URBANO: CONCEITOS DE DESENVOLVIMENTO

Refletir sobre a cidade é também pensar em seu processo histdrico e social, no qual a
base de compreensdo de suas fungdes se dé a partir do contexto de desenvolvimento. A cidade
pode ser um espaco principalmente destinado desde o desenvolvimento da agropecudria até o
de industrializacdo. O processo de urbanizacdo se diferencia em cada espaco e deixa marcas e
caracteristicas especificas do seu contexto urbano, que ocorre a partir da pavimentacgao,
construcdes de prédios, iluminagdo e o fluxo de pessoas e mercadorias nos centros,
movimentando seus moradores e o capital.

A constru¢do do espaco urbano para Weber (1967) se d4 a partir do mercado
econdmico, no qual hd um intercambio regular de mercadoria, como elemento essencial de
geracdo de lucro e abastecimento dos moradores que habitam na localidade.

Toda cidade no sentido que aqui damos a essa palavra é um “local de mercado”, quer
dizer, conta como centro econdmico do estabelecimento com um mercado local e no
qual em virtude de uma especializagdo permanente da producio econdmica, também
a populacio ndo-urbana se abastece de produtos industriais ou artigos de comercio ou
de ambos e, como € natural os habitantes da cidade trocam os produtos especiais de

suas economias respectivas e satisfazem desse modo suas necessidades. (WEBER,
1967, p. 68)

Nesse contexto, Weber (1967) explica que existem tipificagdes para cidade de acordo
com o critério de producdo e consumo dos moradores. A cidade é de consumidores quando
existe um poder aquisitivo que circunda os seus moradores, favorecendo o fluxo do capital. J&
a cidade é de produtores quando o poder aquisitivo estd situado nas fabricas e indudstrias que
abastecem o exterior. E importante ressaltar que Weber pensou a formacio das cidades a partir
do contexto das cidades de principado e das aldeias. Para o autor a sede de principado se
colocava como centro onde existia uma industria ou especializa¢des de produgdo para satisfazer
as necessidades econdmicas dos moradores (nativos).

Da mesma maneira, Park (1967) assevera, como Weber (1967), que a cidade é uma
unidade econdmica. A economia urbana mobiliza uma rede de sociabilidade e fungdes
profissionais regendo toda uma ordem administrativa “organicamente relacionada, uma espécie
de mecanismo psicofisico no qual e através do qual os interesses politicos e particulares
encontram expressao nao so coletiva, mas também incorporada” (PARK, 1967, p.26).

No entanto, Park (1967) ndo limita sua reflexdo a conceitualizacdo da cidade como um
conjunto de instituicdes e dispositivos administrativos, ou de relacdes econOmicas. Na realidade
ela ¢ um estado de espirito, “um corpo de costumes e tradigdes e dos sentimentos e atitudes

organizados, inerentes a esses costumes e transmitidos por essa tradicao” (PARK, 1967, p.25).
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Esses costumes sdo compreendidos como suas caracteristicas e diferenciam das demais pelos
aspectos culturais e tradicionais que povoam suas ruas.

Por isso, deve-se também refletir sobre a relacio entre os processos vitais dos sujeitos
e a cidade, que deixam marcas em seus costumes e crencas funcionais. Park (1967) acredita que
existe uma organizacdo tanto moral como fisica da cidade, e essas duas interagem a fim de
firmar uma caracteristica cultural local. Essa seria uma forma de distinguir o funcionamento e
atributos de cada urbe.

Compreendendo que hd variagdes quanto ao funcionamento e caracteristicas de cada
cidade, ¢ importante salientar que em locais com intensa movimentacdo e desenvolvimento é
comum os sujeitos exigirem melhores condi¢des das institui¢des dos quais costumam consumir
seus produtos, e a logica funcional da cidade cresce com a perspectiva de melhoria no
oferecimentos de servicos, intensificando assim, as condi¢des de trabalho, vida, saide (os
centros de atendimentos médico sdo melhor equipados e atualizados nas grandes cidades) e
educagdo. Pensando assim, os espacos urbanos sdo resultados das constru¢des que oferecem
aos seus moradores, mas o reflexo das exigéncias que compde a coletividade.

Dentro desse contexto, vale ressaltar que as subjetividades modificam a urbanidade e
sdo modificados por ela também. Quando se reflete na praticidade moderna, com a forte
quantidade de informacao e a atengdo voltadas para a ciéncia — como meio de desenvolvimento
possivel, solicitado, inclusive, pela populacdo - a vida animica pode-se tornar secundarizada,
ou seja, o indicativo da vida espiritual ignorada, pois os individuos desacreditam nos aspectos
magicos existentes em ritos e acontecimentos ligados ao sobrenatural e religioso. Em razdo da
aceleracdo urbana, a crenga se dirige ao que a ci€éncia comprova e pode ser atestado. E o que
Weber (sa, p. 14) identifica como a busca de “progresso”, em que a ciéncia se insere como
elemento e forga propulsora”, causando o desencantamento e racionaliza¢do do mundo, no qual
os ritos sdo dessacralizados e a vida espiritual ndo tem mais evidéncia na rotina dos sujeitos.

A agitacdo urbana, retrato de intensas atividades dos individuos, faz com que os sujeitos
dediquem tempo e aten¢d@o as ocupagdes pessoais (vida profissional, académica), ocasionando
uma diminui¢do nas relagdes de grupos e tornando-os mais individualistas. Isto € evidente nas
grandes cidades, nas quais as relagdes passam pelo aspecto da demanda versus necessidade
numa légica econdmica. Simmel (2005) afirma que o espirito moderno se tornou contébil, pois
passa a secundarizar a vida animica, dando enfoque a vida econdmica, baseando as relacdes na

demanda e necessidade mercantil.
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Nessa relacdo de valorizagcdo ao aspecto mercantil, muitos centros urbanos se
desenvolvem, no entanto, é importante refletir sobre esse processo de maneira mais variada e
dindmica, pois em si pode agregar diversas condi¢des de possibilidade de desenvolvimento. O
urbanismo se tornou um fendmeno que retrata a intensidade da vida moderna nas cidades
grandes ou em crescimento continuo. Segundo Wirth (1967), a urbanizagdo ocorre com o
crescimento das cidades de maneira instantinea e isso interfere nos modos de vida dos cidadaos.
No entanto, o autor espera que nao elimine, com isso, a associacdo humana que vigorava antes,
ou seja os vinculos que eram mais fortalecidos entre os sujeitos de uma localidade, havendo
uma maior rede relacional.

Quando os vinculos realizados pelos atores sociais adotam um formato adequado ao
urbanismo, Simmel (2005) indica que no contexto urbano ocorre a heterogeneidade dos grupos
na cidade, e dessa relacdo pode ocorrer o que o autor chama de acdo reciproca, como a
influéncia que cada sujeito exerce sobre o outro, com suas motivagdes diversas (interesses, f¢€,
amor, agressao ou trabalho). Ele explica que € a totalidade conflituosa dessas relagdes que
favorece a unificacdo do grupo, formando uma sociedade global.

Nessas sociedades onde existem interesses diversos, destaca-se que a economia
capitalista rege o desenvolvimento urbano, se imagina a influéncia que o dinheiro pode exercer
sobre os individuos, o capital financeiro pode especificar valor, espaco social, poder, além de
mobilizar o interesse (destaque social e importancia financeira) em determinados grupos e a
apatia noutros. Vale salientar, a influéncia do capital econdmico, riqueza e poder no movimento
urbano, pois em alguns momentos se pensard, mais adiante, como a morte e os processos ligados
a ela se relacionam ao dinheiro. Assim, quando o dinheiro torna-se central na logica relacional
dos individuos.

Vale salientar que a relagdo através da compra e venda sempre existiu na historia. O
desenvolvimento social e o cambio fez parte do universo coletivo e o bem estar do homem, que
através da troca poderia ter acesso a materiais de que ndo era dotado e ndo tinha habilidade para
produzir. Porém, com o passar do tempo a relacdo de cambio se modernizou e intensificou,
transformando os contatos entre produzir e consumir continuos, dando ao individuo o valor do
que ele compra. Nas cidades capitalistas os vinculos, contatos pessoais e as relacdes de
sociabilidades de importincia podem se desprender e ficar fragilizados, pois onde se cobra
intensa producdo, acaba por ndo “dar mais tempo” de voltar a atengdo aos contatos pessoas.

Dessa forma, Simmel (2005, p. 580) assinala que nas grandes cidades o espirito

moderno passa a ser o espirito contébil:
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Somente a economia monetdria preencheu o dia de tantos seres humanos com
comparacdes, calculos, determinagdes numéricas, reducéo de valores qualitativos a
valores quantitativos. Mediante a esséncia contabil do dinheiro chegou-se, na relagio
dos elementos da vida, a uma precisdo, a uma seguranga na determinacdo de
igualdades e desigualdades, a uma univocidade nos acordos e combinagdes — tal
como, externamente, foi propiciado pela difusdo geral dos relégios de bolso.

Nas cidades, o “dinheiro ¢ o principal artificio pelo qual os valores foram
racionalizados e os sentimentos substituidos pelos interesses” (PARK, 1967, p. 39), porque com
o dinheiro, seu portador passa a possuir poder e maior status no grupo social. Compreendendo
que a cidade de Campina Grande nao adentra no conceito de grande centro urbano € no mesmo
ritmo de desenvolvimento de capital, mesmo assim algumas relacdes ao que foi anteriormente
exposto estdo inseridas nessa cidade, o que pode ser um fator que chama atencao,
principalmente quando as falas nesse contexto estdo naturalizadas dentro de uma comunidade
periférica. Como foi percebida na fala de uma das informantes da Comunidade Rosa Mistica,
pois a relacdo com o dinheiro € sentida pelos moradores inclusive nas situa¢des de morte, no
qual os veldrios de pessoas mais abastadas financeiramente sdo mais frequentados do que nas

pessoas mais humildes. Quando diz:

Mas depende muito do poder financeiro da pessoa, as vezes é uma pessoa pobre por
mais que goste nem vai, mas quando sabe que é um rico, as vezes nem conhece mas
vai. (JFJC, 53 anos)®

Assim, a moradora informa em sua narrativa que o dinheiro desempenha um
importante papel na l6gica da Comunidade na situacdo da vivéncia da morte e despedida.
Trazendo status de popularidade a familia enlutada com maior poder aquisitivo. Simmel (1989)
destaca que a fungdo do dinheiro é de reduzir todos os meios para uma unica finalidade, e que
toda a possibilidade das mais variadas formas tornam-se uniformes quando regido pelo valor.
Vale destacar que nesse contexto percebe-se a fala da moradora sobre o poder trazido pelo
dinheiro que alguns moradores possuem, estimulando a presenca e solidariedade na situacdo de
morte. Com isso, reflete-se na interpretacdo trazida pela informante de que o dinheiro é um
mobilizador dos sujeitos de um determinado grupo, criando status e melhor possibilidade de
organizacdo, quando se supde, no caso, do capital ser mobilizador e agente de estimulo de uma

melhor representacdo nas das relagdes sociais.

4 A senhora JFJC mora na regido hd 18 anos, ela foi convidada a participar da entrevista por perceber seu

trabalho na Igreja de Sao Francisco e por conhecer seu relato de impacto que a morte trouxe para ela e sua familia.
Sobre a influéncia que o dinheiro pode exercer na realidade de morte demonstra indignacéo, pois acredita que esse
¢ um momento em que todas as diferencas deveriam ser superadas, e ndo € o que ocorre.
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Entretanto, ndo € apenas o capital financeiro o agente ordenador de um contexto social,
existem outros mecanismos utilizados para essa finalidade que orientam os individuos em suas
acoes, dentre eles pode-se citar a presenga de regras e leis para sustentar os vinculos e papéis
existentes na coletividade. Além das leis, existem instituicdes consideradas organizadoras da
ordem dentro da l6gica citadina: a familia, a escola e a igreja. Essas institui¢des trazem ordem
e facilitam em ritos didrios na légica relacional.

No entanto, pensar essas instituicdes na atualidade € abrir reflexdo para as alteragdes
que sucederam de acordo com o periodo histérico, e também pensar sobre 0 comportamento
urbano diante de inlimeras mudangas e variacdes comportamentais dos individuos. Algumas
dessas instituigdes acabam por invadir espagco de outras, ou serem ignoradas pelos sujeitos por
perder forca no contexto social. A familia passa a delegar algumas de suas func¢des para a escola.
Assim como a igreja acaba perdendo “muito de sua influéncia desde que as paginas impressas
vém tdo amplamente tomando o lugar do pulpito na interpretacdo da vida, [no qual] parece estar
presentemente em processo de reajustamento as novas condi¢des” (PARK, 1967, p. 46), ou
seja, a igreja perde espaco nos direcionamentos de diretrizes na vida dos fiéis. Na ocorréncia
desse processo, como foi discutido anteriormente, existe um enfraquecimento dos aspectos de
religiosidade, e os individuos comegam a ter uma visdo “desmagicizadora” dos aspectos
animicos (WEBER, s.a).

Refletindo sobre uma outra variante e consequéncia que intervém no vinculo relacional
dos individuos, pode-se citar também o crescimento urbano, onde as intensas atividades
mobilizam a falta de tempo para o contato pessoal, assim ocasionando o distanciamento fisico,
as relacdes diretas passam progressivamente a ser substituidas pelos meios de comunicagdo e o
vinculo virtual. Assim, interfere diretamente nas relagdes pessoais dos sujeitos. Simmel (2005)
retrata esse distanciamento e indiferenca como atitude blasé?®, no qual se impde a
individualidade e indiferenca entre os atores sociais. E por isso a vida espiritual dos sujeitos das

9947

grandes cidades se caracteriza pelo que o mesmo autor chama de “reserva”’, um tipo de

comportamento discreto diante dos questionamentos e dividas ontoldgicas. Sobre a cidade de

a6 E esse processo de distanciamento ocorre progressivamente para os individuos, onde eles se desprendem

dos lagos de importincia, irrompendo pouca energia para acontecimentos que os cercam, tomando para si um
carater blasé (SIMMEL, 2005) caracteristico nas grandes cidades. A atitude blasé consiste na indiferenga em
relacdo a tudo e todos, inclusive aos aspectos que remontam a propria individualidade. Nas grandes cidades, o
dinheiro passa a fazer parte da linguagem relacional, torna-se o “denominador de todos dos valores” (SIMMEL,
2005, 582).

4 Como ele retrata que “a atitude espiritual dos habitantes da cidade grande uns com os outros poderia ser
denominada, do ponto de vista formal, como reserva” (SIMMEL, 2005, p. 582), onde os sujeitos pelo contexto de
desconfianga e da intensidade da vida urbana, adequem a contatos fugazes, sem profundidades, mesmo com
aqueles que convivem no mesmo espago de trabalho ou moradia.
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Campina Grande possivelmente ndo haja o que Simmel se refere a uma atitude blasé, porém
algumas condutas retratadas podem ser percebidas nas acdes dos atores sociais diante da morte,
sobre o cddigo invisivel que sugere distanciamento e discri¢do quanto a esse evento, na
realidade uma postura de reserva (SIMMEL, 2005, p.582). A vida animica secundarizada,
indicando um processo que Weber (s.a) denomina como ‘“desmagicizacdo” dos ritos ¢ o
desinvestimento na vida espiritual, no entanto como imaginar esse acontecimento num grupo
catélico, no qual os ritos e a transubstancia¢io*®, momento de pura fé aos dogmas catélicos,
deve ser acolhida e aclamada?

O crescimento e desenvolvimento urbano, para esses autores (Simmel (2005) e Weber
(s.a)), indica progresso e refor¢o da ciéncia em detrimento da magia e do abstrato sobrenatural,
pois a ciéncia pode explicar e comprovar como ocorre toda espécie de acontecimentos.

A esse processo de diminuicdo valorativa a religiosidade, no qual Weber (s.a) chama
de “desmagiciza¢do”, pode ser chamado de seculariza¢ao. Para Willaime (2012, p.155) a
secularizacdo envolve além dos seus “aspectos institucional e juridico, um aspecto cultural”
compreendendo que ocorre a emancipagdo das referéncias religiosas para os grupos e a
autonomia coletiva quanto a consciéncia e comportamento social sobre a relagdo a
religiosidade, ou seja, quando as categorias religiosas perdem atencdo e importancia no
contexto social. Esse modelo da a crenga ao homem de que ele ““ pode mudar suas condigdes de
vida e a sociedade por meio de sua pratica e seus projetos” (WILLAIME, 2012, p. 157) e isso
significa uma diminui¢cdo quanto a representa¢do da religiosidade e reflexdo acerca do
sobrenatural. Esse autor revela que hd uma vinculagdo entre os processos da modernizagao e a
urbanizacdo ao aumento da secularizagao.

Vale refletir sobre um modelo que secundariza a vida animica e diminui os ritos
religiosos no contexto l6gico e cotidiano, indicados nos espacos onde se desenvolvem os
processos de urbanizagdo e modernizagdo acelerados. No entanto, a morte nio se pde em clara
explicacdo légica a meios cientificos, nem pode ser suprimida ou inibida em meio a processos
de transformagdes ou modernizagdes urbanas. Entdo, nesse espaco onde a explicacdo logica
falha/falta abre-se territorio a religiosidade, para acolher e confortar os enlutados, lembrando-
os de que existe um “além” e que a sua fé pode salva as almas daqueles que perderam a vida.
Indicando assim, a existéncia de uma vida animica. Deve-se tentar compreender se no

enquadramento de um espaco urbano marginalizado e pobre como o da comunidade Rosa

48 Momento que a eucaristia se torna corpo e o vinho torna-se sangue de Cristo na celebra¢do da Santa

Missa.
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Mistica, que carrega em seu nome aspectos de religiosidade, se ocorre a diminui¢do dos ritos e
religiosidade nas vivéncias de morte para o grupo catdlico. Mas para se chegar a discussao do
desenvolvimento da Comunidade, se faz importante compreender o desenvolvimento da cidade

de Campina Grande.

4.1.2. Em Campina Grande tem...

Campina Grande, de acordo com Soares (s.a, s.p), ¢ a cidade da inovacdo e
pioneirismo, assim sendo "o municipio € lider no chamado Compartimento da Borborema, nos
varios setores da agropecudria, extracdo vegetal, pesca e agricultura, inddstria extrativista,
industria de transformacao, construcao civil, comércio varejista, comércio atacadista, transporte
e comunicagdes"”, além disso, a cidade se destaca pela tecnologia do couro. O comércio tem
excelente flutua¢do no mercado, apresentando "segundo maior PIB do municipio paraibanos"
(SOARES,; s.a, s.p).

Dessa maneira, esse estilo empreendedor e comercial esteve presente em todo o seu
percurso historico. De acordo com Oliveira (2007, p.16), no século XVII, ocorre o encontro
territorial de duas frentes colonizadoras: a do litoral e do sertdo. Esse territério de encontro é
Campina Grande, que aparece como um espaco intermedidrio dos tropeiros que vinham do
litoral para o sertdo. Assim Campina se estabelece como "um comércio e pousada para os
viajantes". J4 se percebe que, em sua histdria, a cidade de Campina Grande se forma a partir da
mercantilizacdo de recursos necessarios aos transeuntes dos dois polos (litoral e sertao).

Quando em 1791 chega ao povoado de Campina (que nesse periodo ainda ndo possuia
esse nome) um frade franciscano de Jodo Pessoa tinha a missao de catequizar os indios, dentre
outras atividades. Entdo, como assevera Oliveira (2007, p.17) “as margens do riacho das Piabas
foi instada a aldeia dos indios Arids. Com isso, foram surgindo casebres de taipa, formando o
primeiro arruamento, que mais tarde tornou-se Rua do Oriente e, atualmente, Rua Vila Nova
da Rainha", uma igreja construida ao seu redor, hoje a Catedral da cidade, criando em seu

entorno uma organizacao de casas, onde atualmente se encontra a Av. Floriano Peixoto.
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Foto: Largo da Matriz Av. Mal. Floriano Peixoto, obtida em década 1900
Fonte: LACERDA JR E LIRA, 2012, p. 25

.. 2 | | WrE M.
Largo da Matriz Av. Mal. Floriano Peixoto, obtida em década 2005
Fonte: LACERDA JR E LIRA, 2012, p. 25

Passando para a realidade do século XIX, uma das bases da economia local de
Campina é a venda de cereais, antecedida pela comercializagdo de gado. Nesse periodo, o
povoado ascende a Vila, se chamando Vila Nova da Rainha. Mais adiante, no século XX, o
comércio do algoddo ganha destaque. A mercantiliza¢do foi um dos fatores que favoreceram o
desenvolvimento da urbe campinense, como explica Oliveira (2007, p. 22) sobre a explosao
comercial relativa a producdo e mercantilizagao do algoddao em 1930, o autor indica que “dessa
explosdo comercial a cidade ndo tem como ndo se organizar para receber uma economia que vai
consolidando o espago urbano, assim a cidade vai se configurando para comecar sua expansao”.
Como ficou percebido na realidade histérica campinense, no qual o comércio abasteceu dois
polos distintos em sua fundacdo e também serviu de base para seu desenvolvimento e
crescimento.

Assim, a cidade de Campina Grande em sua fundacdo seria de acordo com Weber
(1967), explicitado no topico anterior, uma cidade de produtores, pois se voltava a produgdo e

venda de suas mercadorias. Atualmente, a cidade consegue abastecer as cidades que necessitem
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dos seus produtos e o mercado interno, ou seja, dentro das tipificacdes apontadas pelo autor,
seria uma cidade de consumidores e de produtores.

Atualmente Campina Grande possui relevancia por ter suas qualidades geograficas e
culturais em evidéncia, tornando-a muito respeitada e visualizada dentro desse contexto de suas
caracteristicas. A cidade ¢ uma Mesorregido do Agreste Paraibano e Microrregido situado no
interior da Parafba. Sua Area territorial compreende 594,18 km. A sede do municipio tem uma
altitude aproximada de 551 metros distando 112,9726 Km da capital do Estado.

Em 2012, Campina Grande possuia uma populacdo de 385.213 habitantes (IBGE,
2012). Geologicamente o municipio pertence ao Planalto da Borborema e apresenta um clima
do tipo Tropical Chuvoso, com verdo seco. Sua vegetacdo ¢ formada, principalmente, por
espécies Subcaducifélica e Caducifdlica (Servigo Geoldgico do Brasil — CPRM, 2005).

Campina Grande é uma cidade que estd em crescimento, tanto no aspecto de
desenvolvimento e aumento populacional, de acordo com os dados do tltimo censo ha
crescimento populacional e bons indicativos de desenvolvimento local. De acordo com
estimativas de 2010 (dltimo censo disponivel), existem 385,276 habitantes, indicantes para ter
407,754 habitantes*® em 2016, e taxa de envelhecimento no intervalo dessa década cresceu em
7,79%, em comparagcao a 2000 que possuia o nimero de 355.331 habitantes, dessa maneira,
entre 2000 e 2010 o crescimento populacional foi 0,85%°, sendo assim, se percebe o
crescimento urbano da cidade de Campina Grande e com essa longevidade os individuos se
distanciam da reflexdo e cotidiano da morte por idade, assim como a naturalidade do seu
acontecimento. Mas a cidade além desses indicadores, conta com continuo aumento de fluxo
urbano pela grande circulagdo de estudantes, por ser uma cidade universitdria. Localidade que
concentra 34,5%°! dos graduandos de ensino superior do Estado, razdo da presenca intensa de
jovens na cidade.

Entretanto, em Campina Grande, percebe-se o reflexo desse crescimento urbano
inclusive quando mensurado o aumento da violéncia. Em 2000, foram registrados 106
homicidios na cidade, e segundo o mapa da violéncia, em 2014, esse nimero sobe para 154.
Vale refletir que esse € um nimero significativo quando se pensa numa cidade do interior do
Estado, no qual esse mapa indica que “esses dados representam que na primeira metade do ano

ocorreu uma morte a cada 2,41 dias e, no segundo periodo, ocorreu uma morte a cada 2,32 dia

4 Dados do IBGE: http://cidades.ibge.gov.br/xtras/perfil.php?codmun=250400

0 Dados extraidos de: http://www.atlasbrasil.org.br/2013/pt/perfil_m/campina-grande_pb#caracterizacao
5t Informacéo extraida da matéria: http://g1.globo.com/pb/paraiba/rainha-da-
borborema/2013/noticia/2013/10/um-terco-dos-universitarios-da-pb-estudam-em-campina-grande.html
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“ (MAPA DA VIOLENCIA, 2014, p.06). De acordo com Silva (2015), “a realidade homicida
¢ resultado do conjunto das transformagdes econdOmicas e sociais que aumentaram o
acirramento e o acesso da populagdo ao consumo, aos servigos e a bens legais e ilegais”. Desta
forma, Silva (2015, p. 257) discute que houve uma interioriza¢ao da violéncia no Brasil, devido
ao forte policiamento nos grandes centros. Sendo assim, o autor aponta os preocupantes dados
de que “Campina Grande alcancou a taxa de 48,4 homicidios por grupo de cem mil habitantes

em 20107, passando a ocupar a 180" posi¢cao no quadro das cidades mais violentas do Brasil.

Com isso, se vé que a morte nao é completamente esquecida e omitida da vida do
campinense. O crescimento da violéncia, traduzida também nos dados de homicidios, indica
que ha vulnerabilidade local para esse tipo de acontecimento, no qual um evento criminoso
pode resultar em vidas perdidas, no caso a morte surge nio como uma etapa natural, mas como
uma circunstancia inesperada, em que nao ha faixa etdria que fique imune a isso. O crescimento
urbano traz suas consequéncias, e talvez, o temor da morte devido a violéncia seja uma das
maiores consequéncias negativas desse crescimento.

A religiosidade € uma tradicdo influente, presente em muitas atividades ocorridas
nesse municipio. A festividade tipica da cidade a tornou conhecida por ser o local do “Maior
Sao Jodo do Mundo”, festejo criado em 198372 e se sustenta até os dias atuais, mobilizando o
turismo e grande circulacdo de capital nesse periodo. E percebida mudancas quanto ao
significado da festa. Na realidade, hoje, sente-se muito mais como festejos que movimentam a
cidade no periodo de um més, e a temdtica religiosa passa a ser secundarizada.

No entanto, em Campina Grande, a tradicdo religiosa é evidente em outros eventos
que ocorrem; como procissdes em datas significativas, por exemplo, no dia de Corpus Christi,
tempo que agrega grande nimero de fiéis que caminham pelas principais ruas da cidade em
sinal de fé. Apesar disso, € uma cidade que oferece uma abertura para o didlogo harmdnico
entre diversas religides, conferindo anualmente o Encontro da Nova Consciéncia, que ji existe
h4 mais de duas décadas™, e tem por finalidade promover um encontro ecuménico e cultural de
respeito e paz entre os variados grupos sociais e religiosos. Como também a Consciéncia Crista,
evento apoiado por igrejas evangélicas, que existe ha 17 anos>*. Anualmente o evento busca

reavivar os ensinamentos da fé cristd. Sao eventos desse tipo que, ha mais de uma década, sao

52 Segundo dados presentes em: http://cgretalhos.blogspot.com.br/2009/08/parque-do-povo-sendo-
construido-o-sao.html#.V1isY VInGKI

3 O encontro se prepara para a 24° edi¢do no ano de 2016. De acordo com o site:
https://sites.google.com/site/ongnovaconsciencia/

4 O evento vai para a 18° edicdo no ano de 2016. De acordo com o site: http://conscienciacrista.org.br/o-
evento/
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acolhidos pelos cidaddos campinenses e estrangeiros que esperam por esses eventos fazendo
um calenddrio anual de atividades, e essa repeti¢cao torna-se um costume campinense quanto ao
acontecimento e dias ja previstos e esperados.

Destaca-se que os fendmenos que ocorrem no espago urbano interagem no aspecto
subjetivo e apontam transformacdes, ndo apenas do individuo, mas também, dos grupos sociais.
Em meio a essas imbricadas controvérsias, o sujeito urbano investigado indicard como se
posicionar diante do cédigo de distanciamento, crescimento urbano e suas consequéncias, sua

visdo da morte e do luto.

4.2 “AQUI ERA UMA COISA... MARAVILHA’: ROSA MISTICA SUA HISTORIA E
TRANSFORMACAO

A comunidade Rosa Mistica, inicialmente conhecida como “Buraco da Jia”>°® foi
fundada em 1940 a partir do arrendamento e loteamento das terras “que se encontravam sob os
cuidados de uma familia que residia nas proximidades” (ARAUJO & VALVERDE, 2013).
Durante muito tempo de sua histdria, foi considerada favela, pois ndo havia infraestrutura e as
construgdes eram demasiado precdrias.

A rapidez usada nas construcdes das habitacdes nesse local abriu espaco para
condicdes precdrias, e também pela auséncia, no periodo, de assisténcia de servicos publicos.
Alguns problemas vivenciados pela comunidade sao descritos por Costa (2010, p. 04):

Dentre os problemas enfrentados pela populacdo da Rosa Mistica antes da
urbanizac@o, destacam-se inicialmente os alagamentos que ocorriam na drea,
quando chovia; a falta de calcamentos que tornava o deslocamento bastante
complicado na época, tendo em vista que meios de transporte como o carro ndo

tinham acesso ao local, e até o deslocamento a pé se tornava dificil, devido a falta
de infra-estrutura.

Além desses desafios em sua formacao, existiam dificuldades com relacio a saude e
educagdo, pois ndo haviam instituicdes desse tipo no espaco ainda, como até hoje existem
limitagdes nesse aspecto. De acordo com Costa (2010) nesse periodo de fundagdo, ndo havia
agua potdvel na comunidade ainda e os moradores precisavam buscar nos bairros das

redondezas, como no Alto Branco.

55 Trecho extraido da entrevista com MGFJ (63 anos)

56 Em algumas pesquisas encontrei a denominag@o da comunidade de Buraco da Jia, no entanto, como os
proprios moradores algumas vezes designam que sdo do “BG” relacionando o passado em que a comunidade assim
era chamada, e existiam grande violéncia e trafico de drogas que tornavam a comunidade conhecida e perigosa.
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FAVELAS

Favelas de Campina Grande

Foto: Mapa da Formacao de Favelas em 1980
Fonte: Costa, 2003, adaptado Caline Mendes Araiijo

Percebe-se pelo mapa que no periodo de organizacao e estruturacao, antes do processo
de urbanizacdo da Rosa Mistica, a comunidade era tida como uma favela. De acordo com IBGE
(apud Pretto e Marzulo 2013), a favela seria um conjunto de habitagdes “com 51 unidades que
ocupa, de maneira desordenada e densa, terreno de propriedade alheia (publica ou particular) e
que ndo possui acesso a servigos publicos essenciais”. Dessa maneira, a comunidade Rosa
Mistica em sua histdria se configuraria como favela pelo seu ordenamento e falta de estrutura.
A ONU padronizou o conceito de favela/slum para poder quantificar corretamente as pessoas
vivendo em favelas no mundo, "é uma 4rea que combina as seguintes caracteristicas: acesso
saneamento bdsico e outras instalacdes; baixa qualidade das unidades residenciais; alta
densidade e inseguranca quanto ao status de propriedade" (PRETTO & MARZULO 2013).

Para Santos (2004), os corticos e favelas fazem parte da constituicdo de paises
subdesenvolvidos, para ele no interior de uma cidade existem tipos diferentes de cortigo. Ja na
favela existem critérios diferentes quanto a pobreza. O autor descreve que hd desde biscates até

pequenos empresarios inseridos nesses espagos.
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No entanto, Santos (2004) alega que nao se pode imediatamente afirmar que a escolha
da moradia por parte dos sujeitos ser na favela ocorra em decorréncia das condigdes
econdmicas. Para o autor aspectos e utensilios tecnolégicos despertam o interesse dessas
camadas da populacdo fazendo-os procurar lugares onde o investimento com a habitacdo seja
menor, “isso explica em parte a proliferacdo de barrancos, solu¢cdo que permite ndo sacrificar
consumos liquidos em datas fixas” (SANTOS, 2004, p. 76). Assim, vale destacar também que
“nao ha oposicao entre a favela com o centro” (SANTOS, 2004).

A favela, porém, se configura como o espago estigmatizado, o local do “Outro”. Isso
fica muito claro na histéria da origem da favela, quando na Obra de Euclides da Cunha — Os
sertdes, amplamente lida pela elite intelectual, surge a distin¢do entre o citadino e o favelado;

Ao comparar a favela a Canudos difundia-se uma dicotomia entre cidade e favela,
construindo a respeito da imagem dos habitantes das favelas uma analogia aos
jaguncos e sertanejos, originando a interpretagdo do favelado como “Outro”,

distante culturalmente, diferenciando quem € o citadino e quem € o sertanejo ou
quem € o citadino e quem € o favelado. (BRITO & RENNO, s.a, p. 04)

Em 1897, de acordo com Brito e Rennd (s.a), ao final da guerra de Canudos, se
autorizou os soldados para o uso de um mosteiro abandonado no Morro do Santo Antonio. No
entanto, nao foi possivel alojar a todos os soldados e seus familiares dentro do mosteiro. Entdo
foi permitida a construc@o dos barracdes. Ja contava com 41 constru¢des na encosta do morro.
Posteriormente, ndo tendo como desalojar tantas familias, a primeira acdo realizada foi de
estigmatizar a visdo sobre aquele grupo:

O Morro da Providéncia mais tarde passou a ser chamado de Morro da Favella,
seu nome estendeu-se a uma generalizagdo pejorativa a todas as ocupagdes
irregulares. Nao somente as ocupagdes, mas também aqueles que ocupavam estas

areas eram tidos como facinoras, bandidos, mulheres sem familia e toda sorte de
gente desocupada. (BRITO & RENNO, s.a, p. 06)

Assim, a populacao moradora da favela ainda sofre esse rechago moral, como se o seu
valor estivesse vinculado ao espacgo estigmatizado de sua habitacdo. Nesse breve periodo de
manutencdo do status de favela do Buraco da Jia pela gestdo municipal, passou por diversas
mudancas dentre elas o proprio nome, trazendo para si uma nova concep¢ao de movimento
local e identidade do grupo que ali reside, como destaca Aratjo & Saraiva (2010, p. 09) “pois
o que antes era concebido como favela, “invasdo”, passou a constituir um espago de vivéncias,
de identidade, fato que ganhou destaque também apds a substituicdo da antiga denominacgdo de

“Buraco da Jia” para Rosa Mistica.”
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A comunidade fica situada na intersecdo de trés bairros da cidade de Campina Grande:
Conceicdo, Louzeiro e Alto Branco. Na sua histdria de fundag¢do, os moradores da comunidade
eram pessoas advindas de outros bairros, de cidades do interior do estado da Paraiba e cidades
e Estados vizinhos que encontraram nessa drea espago para a construcdo de suas casas e nelas
poderem habitar, mesmo em condi¢des tdo arriscadas, pois ndo havia disponivel nenhum
servico publico. E para receber os recursos de saide e educagdo os moradores precisavam se

deslocar até o centro da cidade ou ir a outros bairros.

o
-

-

a Misticas v1ta de um dos ponts altos, obtla em 2016
Fonte: Morador da comunidade

-— Py 1

Foto: Comunldae Ros

O nome inicialmente dado pelos moradores a comunidade era “Buraco da Jia”, devido
a0 espaco possuir e esconder muitas jias®’. Em video sobre visita realizada ao Riacho das
Piabas®® (que serd melhor descrito a seguir) um dos moradores (Seu Antonio) explica a origem

do nome:

Aqui era Louzeiro, ndo tinha nada de buraco da Jia, era louzeiro entdo, eles faziam
tijolo, telha, esses negdocios pois o barro é apropriado pra isso. E tinha um senhor ld
na frente, ele fazia um forré de oito em oito dia, sabado a noite tinha um forré. Entdo,
teve um tempo que achou um pogo, e era muita Jia cantando num barreiro assim
[especifica uma forma arredondada com as mdos], um buraco bem pertinho onde
tinha o forrd, ai um senhor chamado Wilson disse “mas que buraco pra ter jia, é tanta

57 Ras comestiveis.

Video “Rosa Mistica ou Buraco da Gia Campina Grande 13/05/2014* disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=Q5Eyexvc VKI

58
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Jia que ninguém escuta nada!”, elas cantando né? Ai ele disse, “é jia pra danar nesse
buraco”, ai pronto! [risos]

De forma descontraida especifica a origem que indica a presencga excessiva do animal

na regido, por se tratar de uma area “antes ocupada por mata subcaducifélia de transicio e

reservatorios de agua” (ARAUJO & VALVERDE, 2013, p. 151), um espago atraente para o

crescimento e desenvolvimento da espécie. Vale destacar que a comunidade fica préxima ao

Louzeiro, uma drea de preservacdo ambiental. Essa drea, junto ao Riacho das Piabas, sdo

espacos de preocupacdo dos moradores. Que com o passar do tempo se modificou, tendo suas

melhoras quanto espaco de habitacdo, mas consequentemente, havendo o crescimento da

poluicdo e a falta de preservacdo da drea ambiental, como recorda MGFM (63 anos) como era
o0 espago e o proprio Riacho das Piabas quando se mudou para 14 hd 33 anos:

Era um Riacho mesmo, com piaba com peixe com tudo! Vocé podia pescar, podia

consumir, podia comer os peixe tudo. A gente tomava dgua do Riacho, tinha o

olho d’agua por ali, que a gente ndo tinha agua encanada e tomava agua daqui

mesmo, agua cristalina, muito melhor do que dgua mineral, dessa... melhor que

tem, da Sublime, nem se comparava. Aqui era uma coisa... maravilha! E foi
passando o tempo, foi se habitando, foi se habitando e ninguém foi olhando

I3}

“praqui”, politico nunca vim nisso aqui, ai em 10 anos que a gente tava aqui

comegou a poluigcdo, a... ir de dgua baixo, dos morador ndo cuidar. Os morador
crescero”’(sic) ndo ligava de cuidar e foi se acabando até hoje, e hoje acabou-

se. Hoje em dia virou posso da, dd (...) Do esgoto, do poco de doenga, de tudo!

O Riacho das Piabas, importante para a formacao da cidade de Campina Grande, tem
seu principio no olho d’4agua na reserva urbana do Louzeiro. O Riacho percorria espagos, hoje
urbanizados, como a Av. Floriano Peixoto, formando ali em seu entorno um dos primeiros
espacos de moradia com a construcdo da Catedral.

O Riacho das Piabas tem como ligagdo urbana a Avenida Canal conhecido meio
publico de Campina Grande, e posteriormente a Cachoeira (bairro também da
cidade de Campina Grande), seguindo o curso natural em destino ao Rio Paraiba
através dos municipios de Massaranduba, Riachdo do Bacamarte e Ingd. Em
periodos de chuvas intensas, o canal contribui para atingir a cota maxima do Agude

Velho (Campina Grande-PB), realizando a transposi¢do de microbacias, passando
a alimentar tal manancial com suas aguas (SOUZA et al., 2008, p. 04)

Assim, o que antes seguia como um Riacho passou a ser um canal de esgoto que circula
pontos especificos da cidade, como lugares de escoamento de dgua. A realidade da Rosa
Mistica, € que o local onde existia um Riacho passou a ser canal também. No entanto, hd pontos
nos quais ndo foi feita ainda a canaliza¢do e os moradores sofrem com o esgoto que se fecha e
sempre hd risco de alagamento quando em periodo de chuva, pois a 4gua ndo tem para onde

correr. No dia da visita a Rosa Mistica foi possivel ver que alguns homens moradores da
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comunidade se juntaram para abrir 0 espaco do canal, pois havia muito lixo e se chovesse, o

risco daquele entulho entrar em suas casas era grande.

Foto: Moradores da comunidade limpando o Canal das Piabas
Fonte: Pesquisa de Campo.

Pela imagem acima, se v€ as poucas condi¢cOes de salubridade e riscos os quais os
moradores se colocam, quando o poder municipal ndo intervém, eles mesmos precisam ter essa
iniciativa para proteger sua morada das enchentes nos periodos de chuva. Em conversa com um
dos freis que tem forte militincia na drea, ele explica que, hd dois anos os moradores tiveram
essa mesma iniciativa, e dois dias depois a prefeitura mandou maquinas para fazer a limpeza,
“por isso que os homens tomaram a providéncia com o apoio da gente de iniciar esse trabalho.
Comecou hd 2 anos atrds, e prefeitura mandou as mdquinas, mas dessa vez ndo mandou ndo”
(FHIJ, 54 anos).

Esse evento tdo significativo ocorrido na Comunidade, que foi a mudanga para nova
nomenclatura, envolve a igreja Catdlica e os moradores. De acordo com Aradjo e Valverde

(2013), esse momento demarca concomitantemente a urbanizacdo dentro daquela localidade. A
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mudanca do nome surgiu como resultado do interesse dos moradores de diminuir a visdo
estigmatizada que existia no local e ja tdo disseminada. Entdo, em 1980, foi construida uma
capela chamada “Santuario Maria da Rosa Mistica”, e o frei Lauro®® decreta que a partir daquele
momento a comunidade ndo mais se chamaria de “Buraco da Jia”, e sim Comunidade Rosa
Mistica. Pode-se refletir como a histéria do nome de um local pode definir o comportamento
das pessoas em respeito a ele, as construcgdes feitas em seu entorno e a atragdo de determinada
caracteristica de pessoas nesse espago, a partir do nome também se cria um espaco de aceitacao
e estigmatizacdo, pois sdo passos iniciais antes de fazer a “fama” de um local como bom ou
ruim. O titulo de favela traz muitas consequéncias quanto a légica de aceitacao de um espago,
e a transformacdo de favela para comunidade foi a solicitacio de mudanga que seus moradores
clamavam.

Dessa forma, percebe-se o quanto a religido catdlica possui influéncia sobre o
funcionamento da comunidade, auxiliando no processo de ordem e na busca de resolucdo dos
conflitos inseridos naquele contexto. A capela funciona até os dias de hoje com missas e outras
atividades religiosas, mobilizando a religiosidade dentre os moradores da comunidade, além de
ser um espaco de reunido e mobilizacdo quanto as questdes relativas a preservacdo do Riacho

das Piabas.

Foto: Capela Rosa Mistica
Fonte: Pesquisa de Campo

o Como descreve um informante constatado na pesquisa de ARAUJO & VALVERDE, 2013, p. 152



87

A igreja de Sdo Francisco de Assis assim como o seu convento, nesse periodo, ja
estavam construidos e possuiam funcionamento consolidados, visto que sua constru¢do data de
1950, e segundo Lacerda Jr e Lira (2012, p. 502) a criacdo candnica ocorre dois anos depois,
em 1° de julho de 1952 sob regéncia do Bispo Diocesano Dom Anselmo Pietrula e do cura
Monsenhor Severino Mariano. A Gruta de Lourdes situada ao lado da igreja, local no qual
muitos fiéis fazem uma pausa diante dela para suas oragdes diariamente, foi construida em

1958. Ela é uma homenagem ao centendrio da apari¢ao de Nossa Senhora de Lourdes a Santa

Bernadete.

Foto: Igreja de Sao Francisco de Assis, obtida em década 1950
Fonte: LACERDA JR E LIRA, 2012, p. 502

Foto: Igreja de Sao Francisco de Assis, obtida em década 1950
Fonte: LACERDA JR E LIRA, 2012, p. 502
A comunidade vivia em condigdes extremamente precdrias, com problemas que

interferiam na qualidade de vida dos moradores, como € ressaltado por Aratjo e Saraiva (2010,

p-4)
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Dentre os problemas enfrentados pela populagdo da Rosa Mistica antes da
urbanizagdo, destacam-se inicialmente os alagamentos que ocorriam na area, quando
chovia; a falta de calgamentos que tornava o deslocamento bastante complicado na
época, tendo em vista que meios de transporte como o carro ndo tinham acesso ao
local, e até o deslocamento a pé se tornava dificil, devido a falta de infra-estrutura.

Quando, em 1980, houve a interven¢do do 6rgdo municipal com a implantacdo de
infraestrutura, num processo chamado de urbaniza¢do, ocorreram mudangas sélidas trazendo
grandes melhorias para uma parcela da comunidade. Algumas dreas receberam o cuidado com
relacdo a concretizacdo do canal e o recebimento de condi¢des bdsicas como a 4gua. Mas nem
todos os moradores perceberam essas mudancas da mesma forma, como descreve GSTI® (22
anos) quando relembra as histdrias contadas por sua mae sobre a comunidade quando ele era
crianga:

Assim, minha mde conta muitas historias de como era ld, que com o novo governo
municipal teve grandes mudangas, o saneamento, o calcamento, a construgdo do
canal, porque antes era um Riacho mesmo de agua doce, era como uma cachoeira
e as pessoas faziam uso daquilo. Com a urbanizagdo comegaram a poluir o riacho
e tal, e comecaram o saneamento e o calcamento. Ld em casa, mainha conta, que
ela entrava pela janela, quando colocaram o calgamento porque a casa é baixinha
e cobriu a porta, ela passou I ano e 8 meses entrando pela janela, ndo podia
passar os moveis da casa, s6 colocar as compras mesmo. Ai depois de um tempo
que a gente conheceu, porque ld, a gente sé consegue as coisas pelos politicos,
com conhecimento a gente vai ganhando as coisas. Ai mainha conseguiu com
politico “arribitar” a casa, quando conseguiu so foi o terreno, porque a
construgdo foi feita de taipa, eu morei ld na casa de taipa até os 8 anos, ai depois
de um tempo a gente conseguiu mais coisa ai evolui, mas depois do saneamento
ndo teve mais nada. E ld tem vdrias ruas que ndo sdo asfaltadas ainda e ndo tem
projeto nenhum. A gente sabe de um projeto que hd muito tempo ia abrir uma
avenida para Lagoa Seca, ndo sei o qué, e ia acontecer essa grande mudanga ld,
mas ndo passou desse falatorio, ninguém apareceu ld, realmente foram ld, foram
engenheiros fizeram a medi¢do, mas nada aconteceu.

E importante frisar da fala desse jovem, que as promessas eram realizadas e a
comunidade aguardava pelas melhorias. O entrevistado se diz um manifestante por melhorias
para a comunidade, pois segue o exemplo da mae, que nio é presidente da SAB (Sociedade
Amigos do Bairro) nem nunca foi, mas € forte militante na comunidade. A luta dessas pessoas
€ por melhorias bdsicas, 1sso fica claro quando ele retrata o interesse que a juventude da
comunidade tem por um espaco de lazer: “a gente tinha passado que a gente queria uma praca
ld, so que até agora nada” (GSTJ, 22 anos). Assim descrevem com desesperanga e pouca crenga

que os projetos “sairdo do papel”.

&0 Contatei o jovem de 22 anos, ap6s encontrar um video chamado JBG na internet. Neste, ele apresenta a

realidade da comunidade, as situacdes didrias e em tom cdmico, em conversa, ele explica que aquela era a maneira
de fazer as dentuncias sobre a falta de atividades para os jovens da comunidade, mas também exaltd-las quando
ocorria alguma.
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Dessa maneira, o processo de urbanizacdo na Rosa Mistica que se intensificou em
meados dos anos 1980 e inicio dos anos 1990 na gestdo municipal do Prefeito Ronaldo Cunha
Lima, indicou um remanejamento das pessoas que construiram seus barracos nos arredores do
Riacho das Piabas, para serem deslocadas para um conjunto habitacional na proximidade da
comunidade. O Canal das Piabas também foi uma obra realizada nesse periodo, nessa drea
ocorria com bastante frequéncia alagamentos, realidade ainda comum na comunidade. No
entanto, com a constru¢do do Canal foi possivel criar um espaco de escoamento de dgua nos
periodos de chuvas, e diminuir as inundagdes das casas proximo ao canal.

A comunidade, que era considerada favela, ganha contornos préprios e algumas
melhorias, como calcamento de algumas dreas, alguns pontos comerciais, iluminagao publica,
contudo essa € ainda uma 4rea que nao possui as condigdes ideias, e os moradores sofrem com
problemas do lixo, falta de saneamento bdsico e a violéncia ainda existe na comunidade. No
entanto, o contexto de violéncia se apresenta de maneira muito mais discreta, segundo o

morador LSM®! (38anos) que assinala que era muito pior;

Ld era uma drea violenta, ld era uma drea que morria gente quase toda semana,
porque tinha tiroteios, hoje ndo tem mais essa parte ai, de criminalidade ndo tem
tanto mais.

E qual araziao? Era por causa de drogas, é...[demonstra reflexdo] brigas de gangues
essas coisas.

Hoje nao tem mais gangues por ali? Ndo! As familias tradicionais todas jd
morreram, foram se matando todos uns aos outros e mataram todos!

E nao sobrou ninguém dessas familias que... Os que sobraram foram os de bem, os
que ndo se envolvem nessas coisas.

Mas hoje em relagao ao trafico... Ndo! Em todo canto tem, mas hoje se existe a
coisas é muito mais discreta que antigamente!

Percebe-se que na fala do informante ha uma séria defesa em especificar as melhorias
da comunidade e a indicativa de que o que ocorre 14 ocorre € uma realidade comum em todos
os outros lugares, sugerindo a diminuicdo da criminalidade. Outro informante que especifica a

realidade da violéncia como sendo algo do passado é (GSTJ, 22 anos) quando diz:

A violéncia agora super tranquilo, antes tinha uma familia que realmente,
mandava no pedago, mandava geral ld. No inicio como diz o ditado; tudo é bom
quando vocé é beneficiado, porque eles roubavam, matavam, traficavam, mas eles
eram uma prote¢do pra comunidade. Eles roubavam, jd chegou o tempo de eles
roubarem um caminhdo de gds e ld eles dividiram pra todo mundo. Tem pessoas
que ndo querem realmente receptar, mas diante da necessidade, basicamente todo
mundo... Ai acontecia isso tudo, ai comegou as gangues né? Pessoas de outros
bairros tentavam entravar ld pra tomar o ponto, como eles falavam, ai comecaram
o0s exterminio, mata um, mata outro, mata um, mata outro, até que o pai foi preso,
al ficaram os filhos ld, ai foi “diminizando”[SIC] porque af eles comecaram a se
matar entre si, foram muito assassinados. Sempre so teve uma gangue e o pessoal

61 Que mora no Bairro hé 27 anos, retratou as mudangas existentes e “melhorias” no espago.
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de outros bairros ia pra ld, nunca mexeram com a populacdo, com gente de bem
que moravam ld, eles sempre sabiam quem era eles e quem era eles, a guerra era
entre eles. Quando passava pela gente, jd testemunhei, uma vez a gente tava
sentado na beira do canal conversando com todo mundo, quando olhou pra traz
tinha oito homens, ai disseram “vdo pra casa” e a gente foi pra casa realmente,
foi aquele desespero, todo mundo correndo. Quando a gente soube no outro dia,
tiroteio, ndo sei o que, e foram dois.

Assim, o jovem destaca que havia protecdo quanto aos traficantes para a comunidade,

o mesmo informante relata que para andar na comunidade e passar por determinadas areas, era

necessdrio apresentar um “codigo gestual” que indicava que era “da area”, se precisassem levar

alguém de fora, os traficantes necessitavam ser avisados para se preparar, tudo precisava passar

pelo conhecimento deles. Hoje, de acordo com o jovem, hd uma falta de protecdo com as

mudancas e a diminuicdo dos traficantes, pois ha incidéncia de criminosos de outras regides e
isso expde os moradores e os coloca em riscos, situacdo que nao ocorriam antes:

Agora, teve s6 um tempo que a gente ficou meio desprotegido, porque como eles

protegiam nos, ndo entravam muitas pessoas ld. Agora ndo, entram muitas

pessoas ld, as vezes acontece assalto, mas é muito raro esses assaltos, é ld dentro

mesmo, eu costumo dizer que é como um condominio fechado, porque so tem uma

porta de saida e uma de entrada, porque ndo tem vdrias ruas pra entrar ld. Al a

gente ficou meio desprotegido, mas a “desprote¢do” que a sociedade vive. (GSTJ,
22 anos)

O tema da protecdo policial foi citada pelos informantes, entretanto ndo foram
apresentados pontos positivos do servigo, pois existe um posto policial distante e quando ha
necessidade, o atendimento costuma demorar para acontecer. Pelo trafico e consumo terem sido
uma realidade comum na comunidade, o acesso para traficar também era disponivel, mas era
algo que os proprios traficantes alertavam dos riscos. Pois se sabia que o fim da carreira seria a
prisdo ou a morte.

Vale refletir que a morte que no periodo dos conflitos das gangues era convencional e
comum dentro da Comunidade, que deixava seus moradores em constante alerta, entdo passou
a ser algo distante, pois como descreveu LSM (38 anos) apenas as pessoas de bem
permaneceram vivas na comunidade. Dessa maneira, a morte seria a puni¢do que 0s Criminosos
receberam.

Quando se discute sobre a urbanizacio se pensa nos aspectos que circundam o capital
econdmico e a modernizacdo de uma localidade. A urbanizacdo inserida na Comunidade Rosa
Mistica favoreceu para a melhoria de vida dos moradores, condi¢des bésicas anteriores que
tornavam a qualidade de vida dos moradores impensdvel. Dessa maneira, pode-se apresentar a

urbanizacio da seguinte forma:
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A urbanizagfo ja ndo denota meramente o processo pelo qual as pessoas sdo atraidas
auma localidade intitulada cidade e incorporadas em seu sistema de vida. Ela se refere
também aquela acentuagdo cumulativa das caracteristicas que distinguem o modo de
vida associado com o crescimento das cidades e, finalmente, com as mudangas de
sentido dos modos de vida reconhecidos como urbanos que sdo aparentes entre os
povos, sejam eles quais forem. (WIRTH, 1967, p. 92)

Sendo assim, pensar na urbanizacdo da Rosa Mistica é compreender que as melhorias
direcionadas a comunidade vieram para fortalecer ou modificar o modo de vida instituido pelos
moradores, pois eles foram os que criaram o espaco em que habitam, mesmo enfrentando
dificuldades. E o processo de urbanizacdo (moderniza¢do) surge para reconhecer suas lutas e
necessidade de melhoras, como também amparar (mesmo que ainda exista precariedade) os
moradores que antes dos anos 1950 ordenaram essa drea fizeram dela sua moradia e instituiram

seu estilo de vida, seus ritos e crencas nesse local.
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COM ISSO...

O processo de urbanizacao € indicativo de melhorias e mudancgas especificas de uma
localidade. A partir dele o local que sofre as transformacdes, implicando em novas maneiras de
se perceber a relacdo que seus moradores possuem com o espago em que vivem, quando deixam
suas marcas, criando identidade prépria com o contexto urbano situado, solicita melhorias ou
se queixam com os 6rgaos responsaveis sobre as dificuldades que sentem naquele ambiente.
Dessa forma, a modernizacdo € indicativa de desenvolvimento e crescimento econdmico e
maior respeitabilidade diante de outros polos. Em Campina Grande foi assim, surgida da
intercessdo de duas areas (litoral e sertdo), esse territorio se utilizou desse favorecimento
regional para crescer e amplificar através do comércio. Campina Grande é uma regidao que
possui sua area e tematica de festejos bem especificos fazendo-a ser conhecida ndo apenas em
todo o pais, mas no mundo.

A comunidade Rosa Mistica, situada na cidade de Campina Grande, também sofreu
inimeras transformacdes consequentes do processo de desenvolvimento da urbe campinense.
E um local que busca condi¢des bdsicas: como saneamento, coleta de lixo, seguranca, mas
também realiza mobilizacdo pela preservagao do espaco ambiental ja tdo desprezado de atencao
e projetos ativos dos 6rgaos publicos, intencionando que estes possam sanar necessidades tao
basicas que sua auséncia ceifa vidas, como € o caso do espaco de Canal aberto, cuja poluicao
ja é tdo estremada que o contato com a dgua causa consequéncias sérias a saide dos moradores.

Esse espaco que antes era Favela, cresce em status de Comunidade. Criando mais um
problema, pois ndo se tornou bairro e isso a faz necessitar dos outros, os trés bairros nos quais
faz intercessao (Louzeiro, Conceicdo e Alto Branco) para utilizar de recursos publicos basicos
e essa dependéncia os impede de recebé-los diretamente na comunidade. No entanto, a
Comunidade cresce em sua nomenclatura, aderido ao nome da Santa Rosa Mistica, na qual os
fiéis catdlicos que ali residem, acreditam que ela intercede por eles, pela melhora de suas

condicoes, para terem seus gritos de pedidos de ajuda ouvidos e seus problemas sanados.
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5. COMUNIDADE ROSA MISTICA: EM LUTO OU EM LUTA?

E uma questio do povo, de afastar a ideia da morte,
¢ se lutar pela vida e ndo se preocupar com a morte.
(FH1J, 75 anos)

Esse capitulo se dedica a discussdo dos dados coletados na pesquisa de campo, no qual
apresenta a realidade da comunidade Rosa Mistica, a partir de sua légica funcional de morte,
luto, ritos e suas lutas quanto as reinvindica¢cdes por melhorias no seu espago urbano.
Inicialmente, expds-se, brevemente, o primeiro espaco de pesquisa, o contato que encaminhou
e facilitou a direcdo final para o campo investigado, ou seja, o caminho que precedeu e conduziu
a pesquisa na Comunidade Rosa Mistica: o cemitério Nossa Senhora do Carmo.

A comunidade que iniciou sua transformacao a partir da mudanca de nome, passa por
desafios didrios, quebrando o siléncio e buscando uma voz ativa para encerrar a mortificacao
dos seus interesses e necessidades.

A morte na comunidade se torna multifacetada quando percebida a partir dos mais
variados prismas: a morte da estigmatizagao, do siléncio das suas reivindicacoes, das faltas de
recursos basicos; a morte se veste das indignacdes que diariamente essas pessoas vivenciam; a
morte das dificuldades financeiras, do descaso, dos temores e falta de seguranca. Como se vera
adiante em algumas falas, pode-se sentir que hd indignacdo e cansaco pelas tentativas
recorrentes de encontrar visibilidade para expor suas queixas e sempre perceber que elas nao
sdo atendidas ou tratadas com descaso. Exemplo disso se percebeu no processo de canalizacao
iniciado na década de 80 e nunca finalizado. Entretanto, a morte aqui descrita também entrara
no ambito da dor, da completa imobilidade de outra situacdo: a morte fisica, caracterizando a
impoténcia diante da perda, que para muitos, significa ‘nada mais poder fazer pelo o outro’.

No entanto, o foco da reflexdo desse texto sdo as respostas e significados que os
entrevistados tém dado, diante de todas as mortes, do luto social que os moradores da
comunidade Rosa Mistica aplicam as suas experi€ncias, o luto de acio e transformagao pessoal

e coletiva. Um luto que também indica que ha uma luta.
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5.1. OS PRIMEIROS PASSOS DA PESQUISA: O CEMITERIO

Foto: SOCIATOS, 2014.
Imagem Cemitério Nossa Senhora do Carmo L.

Como foi introdutoriamente exposto, o primeiro contato com a temdtica da morte
surgiu a partir da intervencdo do grupo de pesquisa SOCIATOS, com a observag@o no cemitério
Nossa Senhora do Carmo situado no bairro do Monte Santo, Campina Grande, no dia 02 de
novembro de 2014, dia de finados. Essa observacao possuia a finalidade de perceber as distintas
performances dos sujeitos diante dos timulos dos entes perdidos.

O grupo saiu a campo com o imagindrio de que o cemitério seria um ambiente
silencioso e tristonho, e no dia de finados esses aspectos fossem reforcados, contraditoriamente,
foi um dia de muita movimentac¢do, inclusive havia aspectos de festividade. Musica, bebidas,
criangas correndo pelos espagos, pessoas que aproveitavam a movimentacgao para pedir esmola,
comércio, muito comércio, dentro e fora do cemitério. Havia uma sociabilidade tao intensa que
foi surpreendente encontra-la de maneira tdo rica e convidativa no espago onde a esteriotipia

aponta tristeza e sofrimento.
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Foto: SOCIATOS, 2014.
Imagem Comércio no Cemitério Nossa Senhora do Carmo 1.

o " Foto: SOCIATOS, 2014.
Imagem Comércio no Cemitério Nossa Senhora do Carmo II.

Goffman (2013) indica que nas relacdes existem representacdes do eu na vida
cotidiana, em cujas micro-relagdes os atores emitem informacdes, com a finalidade de manter
intacta sua fachada. E essa atuacdo se baseia na interpretacdo que se faz da circunstancia
especifica em que estdo vivenciando. Dessa maneira, como explica Teixeira (2006), nao ha
publico expectador, todos interpretam, criticam e dirigem por si mesmos a cena. Em um cenério
especifico como o cemitério, hd demarcagdes sociais para a atuagdo. Foi assim que o grupo
pensou antes de partir a campo.

Ocorre que com a visitagdo, o nimero de performances cresceu diante dos olhos dos
pesquisadores, € a cena ndo era unica, mas havia para, em cada espaco, um enredo diferente,

em cada setor do cemitério, uma cena completamente nova ocorria. Além das diversas
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performances que chamavam a aten¢do pela variedade e dindmica naquele espaco, o turismo
pelas pessoas famosas falecidas era intenso, os timulos dos famosos e familias conhecidas na
cidade muito movimentados, onde as pessoas fotografavam e ficavam observando durante um
tempo. A midia também estava presente, ela fazia seu papel de cobrir o “evento”. Além de

629

velar, as pessoas visitavam “as casinhas®?”, sentavam-se nos degraus e colocavam-se a

conversar com os conhecidos, que também visitavam os parentes no cemitério naquele dia.

o~

Foto: SOCIATOS, 2014.
Imagem Cemitério Nossa Senhora do Carmo 1.

Naquele contexto, percebeu-se que o cemitério era uma cidade povoada, e as pessoas
tornavam aquele recorte urbano um ambiente festivo. Além do contexto de trivialidade e
conversas banais que se colocavam entre os visitantes, haviam os sujeitos que choravam e

conversavam com os seus mortos diante das covas.

62 E um timulo com formato de casa, onde sdo colocados todos os membros da familia, na realidade sao

compreendidos como mausoléus.
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Foto: SOCIATOS, 2014.
Imagem Cemitério Nossa Senhora do Carmo II.

Foto: SOCIATOS, 2014.
Imagem Cemitério Nossa Senhora do Carmo III.
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Entretanto, como foi dito anteriormente, o espaco do cemitério se mostrou como uma
cidade povoada, e assim como no espaco urbano hd diferengas sociais, culturais e subjetivas
em cada rua que compde aquele espaco. Ao lado de grandes mausoléus, haviam pequenas

covas, dando as caracteristicas dessa mistura e diferencga social que nem na morte se fica isento.

Foto: SOCIATOS, 2014.
Imagem Cemitério Nossa Senhora do Carmo IV.

Todas as idades se fizeram presentes: adultos, jovens, criancas e idosos, seja por um
interesse pessoal, ou uma imposi¢do familiar, como expressou uma visitante, D. Carla® de 62
anos, “vim porque a familia me obrigou, pois sdo muito religiosos”, concluindo mais adiante
que “esse é um dia de convengdo social, pois ndo tem mais nada aqui”. Assim é entendido que
os interesses naquele espaco e data variam muito, e hd uma riqueza quanto a formas,
sentimentos e interpretacdes relativos ao evento. Observa-se o cemitério mais que um espaco
depositario de subjetividades enlutdveis, também, um ambiente relacional, em que nele ocorre

comércio e encontros sociais.

63 Nome ficticio para proteger a identidade da entrevistada.
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Foi assim que a andlise da performance se aproxima do luto e o novo recorte da
pesquisa se apresentou. Quando foi possivel se deparar com a variedade interpretativa em um
mesmo evento e tema, no caso a morte, € a forma que os sujeitos com ela se relacionam. Cada
individuo tende, dentro de um contexto social, a encontrar uma forma de externalizar a vivéncia

e significar o evento.

Esse foi o primeiro passo para encontrar uma sociabilidade e interpretacdo distintas
dentro de um evento tido como flinebre da vida. Ver a morte como um passo novo e no luto o
recorte de novos significados. Desse primeiro ambiente de pesquisa foi possivel encaminhar
para um outro um pouco distinto, no entanto a questao mobilizadora ndo se difere tanto. Nessa
descricdo, a seguir, o cendrio serd um veldrio situado na nova localidade de pesquisa,

Comunidade Rosa Mistica. Evento que muito traduziu daquele espaco e representacdes.

5.2. SOBRE O MORRER: VELORIO SEM CORPO

Refletir a realidade da morte, os ritos que estdo em seu entorno, o processo de
ressignificacdo da vivéncia para familiares e amigos é também olhar para o contexto social
pertencente ao grupo e suas experiéncias. Compreender que velar o morto traz interpretacdoes
diferenciadas para o processo do morrer e o estado da morte. Mas quando o corpo ndo aparece?
Quando a comunidade vela a espera de sua chegada? A morte adquire um significado novo, um
estagio de incompreensao, angustia e até um tom comico pelos participantes mais distantes dos
familiares.

No dia 18 de maio de 2016, ocorreu um veldrio na comunidade Rosa Mistica de um
dos seus moradores. Na realidade, o falecido era familiar de um vizinho de frente da informante
MGFM (63 anos). A causa da morte, de acordo com dona MGFM (63 anos), foi cachaga. Ela
explicou que o corpo ainda estava no IML, e o veldrio seria na SAB (Sociedade Amigos do
Bairro).

Eram 13h e ja havia muita conversa pela rua, falavam da morte do vizinho, o quanto
que a cachaca destrufa, e a pergunta era a mesma: “Ja chegou o corpo?” Outro respondia “Que
nada, ainda td no IML”. Alguns jovens ficaram na frente da casa da familia enlutada
conversando, era uma conversa animada, ndo aparentava discri¢gdo ou pesar. Era perceptivel
que aquela regido da comunidade havia parado a espera do morto, e foi possivel ver a influéncia
que a morte exerce naquele grupo. As pessoas circulavam pela rua, mas havia siléncio, exceto
pelo grupo de jovens na frente da casa da familia. Essa realidade foi descrita por outros

entrevistados, sobre o siléncio da comunidade e o respeito que se tem pela situacdo de morte.
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A comunidade em silencio, fica aquela tristeza, parece que morreu a rua inteira. Dois
ou trés dias e depois volta normal. Fica em siléncio total, parece que vocé estd no
deserto do Saara (rir). (LSM, 38anos)

E o sentimento de pesar coletivo, num espaco em que as pessoas se conhecem, sabem
da sua histéria, os vinculos se firmam, e nessa ocasido ha o lago de solidariedade pela dor da

familia, independente de qual tenha sido a causa da morte. Como descreveu GSTJ, 22 anos:

As pessoas falam da morte, e as pessoas vivem. Se acontecer uma morte, todo mundo
vai pra ld, ver o enterro. Ai vocé percebe que a comunidade parou, fica em siléncio,
vocé ndo vé muitas pessoas na rua. Mesmo sabendo que aquela pessoa morreu porque
merecia, porque fazia coisa errada, mas fica em solidariedade a familia. Porque todo
mundo se conhece, todo mundo jda estudou ou trabalhou junto, ai todo mundo jd
conviveu junto e tem uma afinidade, ai acaba que as pessoas ficam em respeito a
familia.

Mesmo compreendendo que a comunidade respeita e silencia quando se morre um
morador daquele ambiente, dona MGFM (63 anos) denuncia a mudanca que ocorre naquele
espaco, indicando que se € tdo acostumado com o contexto de morte que nao se mobiliza mais
muitos dias de pesar coletivo sobre o evento. Pois o silencio s6 ocorre imediato a morte, ou
ainda nos ritos de sepultamento, mas depois a musica volta, e € como se nada houvesse ocorrido

na comunidade.

Fica soliddrio, a nossa comunidade é pequena, todo mundo se conhece, quando ndo
conhece a pessoa, conhece uma pessoa da familia, é todo mundo é soliddrio. Tem
muita visitagdo, sempre fazem visita, conhecendo ou ndo. Sobre as miisicas, ndo
muda. Td tudo mundo tdo acostumado com a morte, que é como se tivesse sido a
morte de um animal. Assim que morre fica aquele choque, mas depois é como se ndo
tivesse acontecido nada. Mas depende muito de como foi o obito, porque quando é
alguém que morre por que foi matado, ai fica aquele choque, mas quando é doenga,
Jjd estdo esperando.

O espago de comunidade sugere que haja um ambiente de sociabilidade comum
naquele grupo, entdo o respeito e solidariedade aos familiares em vivéncia da perda, diz bastante
da conduta que os moradores seguem. Dessa forma, o siléncio imediato se impde naturalmente
no local. No entanto, perceber a variagdo quanto ao espaco para ocorrer o velorio ja denota uma
importante transformacdo do cendrio da Rosa Mistica, com o crescimento e outras
possibilidades a casa ndo € unica opc¢do possivel para a despedida do morto.

Ainda sobre o dia do veldrio, foi perceptivel a intensificagdo da inquietacdo diante do
passar das horas e com a auséncia prolongada do corpo, onde algumas pessoas passam pela rua
e dizem em tom critico que o corpo ndo vird. Na casa da familia do morto, cinco mulheres

esperavam tomando café. Havia uma descontracio naquele grupo, elas conversavam
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animadamente, fato que fez a informante comentar em tom de critica que a dona da casa era
“muito estranha”, narra a histéria de que no veldrio do esposo (que ocorreu em casa) ela ficou
lavando roupa e pedindo licenga “ao povo para passar com as roupas pra estender no varal ld
fora”, assim como algo inesperado procedido por um enlutado e conduta que foge a cartilha de
comportamento diante da morte, isso causa um ‘“assombramento” por parte da informante
MGFM (63 anos). Indicando que ainda ha expectativa de condutas especificas para os
familiares, onde a reserva e dor era o que cabia aquela vitiva naquela circunstancia.

Assim, contrariamente na comunidade hd uma transformacao lenta e gradual de sentir
a morte e vivenciar seus ritos, indicando uma possibilidade de vivéncia a partir do reflexo da
l6gica urbana, utilizando dos mecanismos sociais disponiveis de modernizacdo, quando se
pensa no velério em um espago comercial ou comunitario. No entanto, o choque da familia que
ndo exterioriza o sofrimento e ndo demonstra dor diante da perda, da indicativo de que os dois
periodos descritos por Aries (2012), de morte domesticada e a morte invertida, ainda se
misturam e se confundem dentro da l6gica da comunidade. Pois a propria comunidade que para
diante da morte de um morador, espera que a familia também pare para sentir a perda.

Na SAB, local onde ocorreria o veldrio, a agente do bolsa familia trabalha sem saber
o que acontecerd. Foi a informante MGFM (63 anos) que a avisou que ali ocorreria um veldrio
e que ja estava a espera do corpo, o comportamento e o tom do atendimento que realizava se
modificou, ela ficou séria e resmungou que era preciso té-la avisado de um acontecimento desse
no seu “local de trabalho”, entdo ja grita para a fila que ali vai acontecer um veldrio e que ela
vai parar de atender quando o corpo chegar. As pessoas que esperam atendimento conversam
entre si desconfortdveis, questionando quem era e de que tinha morrido o sujeito a ser velado
ali.

Uma unica situagdo sentida de maneira muito diversa, para alguns como expectativa e
para outros um incomodo. Pensar que o sujeito que ndo pode ser velado em casa, vai para um
espaco comunitdrio publico e modifica a rotina do grupo, interferindo o trabalho dos individuos
que necessitam daquele espaco. E a propria indiferencga sobre a situacdo de morte do sujeito por
parte da agente do bolsa familia indica uma possibilidade de desestruturagdo de vinculos,
inicialmente narrada como sélida e estdvel pelos moradores entrevistados, pois ali o que
precisava ser levado em conta era que esse evento interferiria no trabalho, e a agente teria que
fazé-lo outro dia, pois aquela morte e velério haviam comprometido o espago de atendimento.

O espago de velar o corpo do morto naquela realidade sofreu transformacdo historica.

O que se admitia ser um evento ocorrido em casa, na esfera familiar, a partir do espaco privado,
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no qual se junta familiares e amigos proximos, passou a ocorrer em instituicdes, ou no espaco
comercial, como as Casas de Veldrio (construidas para essa finalidade), pois o veldrio do morto
em casa pode gerar conflitos e transtorno para os moradores, além da movimentacdo e
rotatividade de pessoas gerando inconvenientes. Naquele contexto, ocorreria no espaco
comunitdrio publico, assim, o evento que tinha cardter de aconchego, despedida e contemplacao
do morto, passa a ocorrer longe dos arredores familiares. Apontando que ndo h4 mais uma clara
ambivaléncia para a experiéncia do ambito publico e privado, como descreve DaMatta (1991,
p.16) sobre oposicao entre a casa e a rua na realidade brasileira, onde existe “uma oposi¢do
basica na gramdtica social brasileira. Nao estamos aqui diante de um contraste rigido e simples,
(...) mas frente a um par estrutural que € constituido e constituinte na propria dindmica de sua
relacdo. Nessa situacdo, ha indicativo de mesclagem, quando ndo ha condi¢des de usar o
espaco da casa, € na rua que serd possivel vivencid-lo.

Pensando assim, o corpo precisava ir para um espago comunitdrio, pois a casa nao
admitia mais a demanda de visitas, indicando minimamente um crescimento local quanto aos
moradores da comunidade, apontando que haveria uma rotatividade de visitantes que nao
comportaria no pequeno espaco de moradia. MGFM (63 anos) afirma que na comunidade ainda
acontecem velorios em casa, mas ndo sao tdo comuns como antes. Antes nio existia tanta
“modernizacdo como hoje”, e esse tipo de modernizacdo indicada pela informante se d4 pela
possibilidade de realizd-lo em Casas de Veldrio e o proprio espaco da SAB, o qual qualquer
pessoa pode solicitar para o uso. Aries (2012), quando descreve a morte domesticada, ressalta
a ideia do moribundo estar em casa, rodeado de familiares, esperando a chegada da morte, morte
esta também vivenciada na comodidade do lar, no qual se velava e experimentava tudo em
siléncio e resignacdo. Esse modelo torna-se parcialmente obsoleto quando os velérios em casa
tornam-se mais limitados numericamente no contexto da comunidade. No entanto, em
contraponto a morte domesticada, o autor apresenta a morte invertida, no qual a morte é negada
e silenciada, e o processo de higienizacao solicita para que ocorra afastada de todos, distante de
casa e da familiaridade, com a transformagdo do sofrimento em indiferenca e uma réapida
superacdo da perda. Essa € a critica que Aries (2012) retrata, pois a forma da sociedade pds
século XX se posicionar diante da morte e seus ritos derivados faz pensar ser evento banal, e
torna também estranho quem nao sente dessa maneira.

O veldrio € o rito com ambiente de observagdo e interacdo, nele € possivel dizer o
ultimo adeus, fazer oragdes e interceder, no qual as oracdes e sentimentos sdo direcionados ao

corpo que ali se encontra e dé sentido aquela situagdo, no entanto o ato de velar € estar em vigia,
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aguardando o sono, no caso da morte, um sono sem despertar. Naquela circunstancia os
moradores velavam um corpo ausente, estavam em vigia de sua chegada, e um novo significado
se firma ao veldrio, o de esperar e tentar justificar a demora. O que seria oragdo passou a ser
discursiva sobre a situacdo, o que seria consolo para a familia passou a ser um momento de
entretenimento para o tempo de espera. Mas o sentimento e o siléncio em torno daquela rua era
de morte. Havia morte, mas ndo existiam marcas dela, ndo havia um corpo.

Assim, aquele velério sem corpo ja indicava o que seria a situagdo da presenca
subjetiva explicitada por Lacan (1997, p. 368) pois “o Outro, por esséncia, estd sempre 14, em
sua plena realidade, na medida em que ele toma presenca subjetiva”, o morto durante toda a
tarde foi presenca, porém meramente imagindria. Foi impossivel a comunidade seguir seu
cotidiano, pois havia uma espera e vigia. Sem corpo velavam aquela morte, a auséncia daquele
corpo solidificava aquela perda.

Passava das 17h e o corpo nao tinha ainda chegado na comunidade, a dona MGFM (63
anos) ja comeca a queixa sobre o hordrio ser invidvel para circulacdo e permanéncia de pessoas
de fora de comunidade. Essa € a expressdao do limite que o campo de pesquisa impde e o local
se fecha para o pesquisador estar inserido naquele momento.

Posteriormente, dona MGFM (63 anos) afirma que o corpo nao foi levado para a
comunidade, ndo houve veldrio nem sepultamento. O senhor falecido ndo tinha documentos e
a familia ndo tinha condi¢des de providencid-los. De acordo com a informante, foi enterrado
como indigente, realidade um pouco impactante, porém narrada pela informante com
naturalidade.

Dessa forma, as pessoas que ndo tiveram condi¢des de ter documentacdo
comprobatdria de dizer quem sdo, refletindo a situagdo desse senhor falecido na comunidade,
ndo possuiram carteira de trabalho, pois viveram de bicos, se utilizando da cachaca para
“aguentar o dia” e vivendo o vicio que o conduziu a morte, ndo tiveram assisténcia de qualquer
tipo e quando morrem tornam-se declaradamente indigentes. Passam a vida em estdgio de
pobreza extrema, usando a casa de familiares para se abrigar, mas ganham o nome apds a morte,
sdo indigentes para o Estado. Uma realidade que substancia um dito popular comumente
utilizado para expressar a pobreza “ndo tem onde cair morto”, nesse caso, tem um significado
social que marca ndo apenas um status social, mas uma experi€éncia de profundo desamparo
social e existencial. Ali se evidenciou a auséncia de espaco e visibilidade social, sendo-lhes
possivel apenas o local de marginalizacdo, que perpassa a realidade de vida e adentra ao

contexto de morte, no qual se repete a conjuntura de faltas, no entanto essa falta surge com uma
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impactante e dolorosa novidade, a falta de um timulo. Ali lhe foi permitido apenas o de ser
indigente, foi em vida, na morte permanece.

A familia que ndo pode dar dignidade de sepultamento e uma cova, precisa significar
a perda de alguma maneira, pois passou um dia de velério na auséncia do morto e foi foco de
olhares e julgamentos de muitos conhecidos na comunidade, sendo que ao término de toda a
espera se constata que eles pouco podem e fazem pela situagc@o do falecido, pois se percebe que
agora ele possui um espago “proprio”, seu nome e suas preces ele terd a partir da sua casa e
familia, ndo com uma sepultura conhecida em cemitério ou seu nome em placa perante o
tdmulo.

A morte multifacetada, com seus demonstrativos mais diversos, essa € a realidade da
Comunidade Rosa Mistica, pois ndo se pode expressar a experiéncia de morte a partir,
unicamente, do cessar do funcionamento do corpo. Assim, a morte € perceptivel no siléncio das
reinvindicacdes dos moradores, na invisibilidade social, no status de marginalizacio e estigma
que diariamente seus moradores vivenciam®. Assim, a morte tem diversos sentidos naquele
contexto, o que se conhecerd sao as formas que esse grupo encontrou de ressignificd-la e sua
busca incessante para sua reintegracdo ao cendrio social com qualidade de vida e seguranga,
pois ja ndo se admite morrer mais. Dessa forma, para além de ver a morte, seus ritos e processos
de luto, essas acOes serdo vistas através da perspectiva da Comunidade Rosa Mistica,

procurando entender seus significados locais.

5.3. NARRATIVA DA CONSTRUCAO E DESCONSTRUCAO DE UM ESPACO

De acordo com Pellauer (2013), a narrativa pode direcionar importantes situagoes
vivenciadas pelos individuos, € muito mais importante do que a situagdo especificamente, a
narrativa indica também aspectos da identidade do narrador, pois a situacdo adquire um
significado de acordo com a interpretacdo da situacdo narrada. Pellauer (2013), analisando
Ricoeur, identifica que “a identidade depende da agdo narrada, mas também como a ac¢do
narrada €, ela mesma, dependente da identidade narrativa” (PELLAUER, 2013, p. 57). Ricouer

(1994, p. 268) ao retratar a divergéncia entre narrativa e historia, aponta aspectos da sociologia

64 Dando um importante passo na mudanca do titulo de favela para comunidade, e sendo percebidas

algumas transformacdes positivas nesse processo, de acordo com Aradjo (2011) existem compreensdes distorcidas
e representagdes falsas sobre a comunidade. Pois se criou um estigma e que ainda hoje se sustenta. Mas as
mudancgas do status de favela para comunidade trouxe importantes contribui¢cdes nesse sentido, como
compreendido no capitulo anterior.
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e os caracteriza da seguinte forma: "a causalidade sociolégica remete a causalidade histdrica,
mais do que as absorve em si", pois hd a compreensdo na qual as relacdes abstratas de tdo tinicas
que sdo, ndo se concluem. Assim, a reflexdo narrativa a partir do nivel epistémico se liga a uma
argumentacdo de "continuidade e descontinuidade" histdricas, pois elas se atraem e se
complementam, indicando assim, que a "causalidade socioldgica e a causalidade histérica
atraem-se reciprocamente”. Dessa forma, as informacdes conseguidas com os informantes,
como por exemplo, a informante MGFM, indicam ndo apenas aspectos da transformagao social
do contexto urbano local na vivéncia do luto, mas as interpretagdes que uma senhora catdlica,
moradora na regido periférica de Campina Grande hd 33 anos, advinda de outro Estado em
busca de estudo e estabilidade na cidade, auxiliadora nas atividades religiosas e melhorias
estruturais para a comunidade, possui sobre o seu espaco, como também sobre a prépria visao
de desenvolvimento local e o significado existente sobre a perda e morte naquele contexto.
Dona MGFM (63 anos), como foi dito, mora na Comunidade Rosa Mistica ha 33 anos.
Presenciou importantes transformagdes do seu espago: o Riacho das Piabas com 4guas limpas
e puras antes da poluicdo, os animais que povoavam e entravam ha sua casa, inicio do
crescimento demografico e populacional local, periodo em que a localidade se chamava Favela
Buraco da Jia. Um atributo da comunidade naquele periodo era sua “exuberante natureza e
pureza”, como compara a dona MGFM (63 anos) o espago da comunidade ao paraiso, ela indica
como um lugar até entdo imaculado, rico de animais e essa riqueza oferecia como possibilidade
a caga das jias, tornando-se uma localidade onde havia possibilidade de intenso consumo do
animal.
Ela foi morar em Campina Grande para estudar, sendo natural do Rio Grande do Norte.
Em sua narrativa considera que a autorizacdo da familia para sua vinda se deu a partir de muita
confianga, pois naquela época “uma moga ndo viajava para morar em outras casas”, mesmo
sendo de familiares distantes, como era o caso dela. Chegando em Campina Grande, conhece o
homem que hoje € seu esposo, onde casou sob as bénc¢dos de Deus e dos homens, e depois de
quatro anos casada vai morar no espago que se chamard Buraco da Jia.
A gente conheceu essa regido por causa de um cunhado do meu marido, ele tinha
umas propriedades ld pra cima. Af essa mata do Louzeiro tinha sido desabitada por
que aqui é um canto onde eles faziam tijolos, era uma carreira de tijolos, ai os
cangaceiros, eles desabitaram, eles sairam, ai deixaram aqui, ai eles “estava”[SIC]
vendendo esse loteamento, porque aqui é de herdeiro, ai a gente foi um dos primeiros
a vim comprando esses loteamentos. Ai a gente entrou e construiu, fez logo essas duas

casas. Ai vieram e fizeram essas trés casas do lado de ld, que ndo tinha. Isso é canto
velho ndo, é canto novo. (MGFM, 63 anos)
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Como ela descreve, sua familia introduziu as primeiras constru¢des de casas no espaco
da Rosa Mistica. Nesse periodo, o Riacho das Piabas, (com uma linha de 4gua que passa em
frente a sua casa, no qual hoje € esgoto) tinha sua 4gua pura e limpa usada para consumo e
utilizacdo nas necessidades da casa (banho, cozinhar e beber), pois até entdo nio havia dgua

encanada, como mais adiante ela enfatiza:

A gente tomava dagua do Riacho, tinha o olho d’agua por ali, que a gente ndo tinha
agua encanada e tomava agua daqui mesmo, agua cristalina, muito melhor do que
dgua mineral, dessa... melhor que tem, da Sublime, nem se comparava. Aqui era uma
coisa... maravilha! E foi passando o tempo, foi se habitando, foi se habitando e
ninguém foi olhando “praqui’, politico nunca vim nisso aqui, ai em 10 anos que a
gente tava aqui comegou a poluicdo, a ir de agua baixo, dos “morador” [SIC] ndo
cuidar. “Os morador crescero ”’[SIC] ndo ligava de cuidar e foi se acabando até hoje,
e hoje acabou-se. (MGFM, 63 anos)

Depois da popularizacio do espaco, ela considera que tudo foi perdido, as pessoas que
passaram a habitar no local ndo continuaram com os cuidados que realizava, e adiante explica

que mais problemas surgiram:

Quando a gente tava morando aqui, tinha uns 15 anos mais ou menos ai fizeram essa
invasdo aqui embaixo, jd iniciou jd as invasées, e comegou a entrar gente errada, ai
Jjd tinha o preconceito porque aqui era o Buraco da Jia, porque no inicio o Riacho
pegava muita jia, ai comegou... O Riacho das Piabas perdeu o nome, e chamaram de
Buraco da Jia, ai ficou Buraco da Jia, porque todo mundo que vinha, até turista vinha
aqui para pegar jia. Um canto limpo, e tinha em abunddncia ai o pessoal vinha pegar
aqui, ai comegou de Buraco da Jia que era lugar de marginal, era favela. Ai foi
crescendo, crescendo o nome, o mal visto e cresce a populacdo mal também, hoje em
dia essas duas favelas que sdo bem perigosas [a informante indica que sdo lados da
comunidade, aponta os dois lados que considera serem das favelas perigosas dentro
da comunidade] é pequena, mas é bem perigosa, aqui mesmo nunca ninguém buliu
com a gente ndo. Somos muito amigos da comunidade, e eles vé [SIC] muito por esse
lado, mas ninguém confia ndo, mas quase todo mundo jd foi roubado por aqui, no
meio da rua ndo, assim as vezes um celular, mas a gente tem que ter os cuidados.
(MGFM 63 anos)

Assim, ela narra com pesar e indignacdo que houve uma severa transformacdo quanto
ao espaco de habitacdo, onde antes era indicativo de beleza da natureza, torna-se espago de
pessoas criminosas, € a estigmatizagdo sobre a ideia da favela como moradia do marginal ganha
evidéncia no contexto social. Criando repulsa e constrangimento aos moradores daquela
localidade. A ideia inicialmente trazida pela informante € que a comunidade tinha ares de
paraiso, beleza natural, tranquilidade e seguranca, onde niao havia necessidade de cuidados
especificos para a manutencao do espaco, entretanto com o crescimento populacional, o que era
razdo de orgulho (como as dguas limpas do riacho, por exemplo) torna-se preocupacio e
problema que incomoda os moradores até hoje. Porém a transformacdo do cendrio de paraiso

ndo é indicada apenas pela destruicdo dos espagos naturais, mas também com os riscos e
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violéncia, esse aspecto junto estigmatizacao como local de favela demarcam a completa perda
do paraiso.

Dessa forma, o crescimento da violéncia nessa regido se intensifica a partir da mudancga
de alguns moradores para a regido, como descreve a informante, ocasionando a visao distorcida
sobre todos os moradores da comunidade. Uma das formas de resolver essa questdo de acordo
com Aratjo e Valverde (2013, p. 152) foi a intervencdo da igreja Catdlica atuar no local.
Respaldada “principalmente pelo desejo dos moradores em diminuir o problema da violéncia
que era crescente na época, foi construida, no final dos anos de 1980, uma capela no local

9999

denominada “Santuario Maria da Rosa Mistica™”. Assim esperava-se que a visao distorcida
sobre o espaco se dissiparia. Mesmo periodo em que ocorre o processo de urbanizacdo na
comunidade, como foram apresentados no capitulo anterior.

Inclusive em frente a casa de dona MGFM (63 anos) nao ha calcamento e é o ponto

onde encerra a constru¢do do Canal das Piabas, havendo apenas o esgoto.

Foto: Varanda da casa da informante durante a entrevista.
Fonte: Pesquisa de Campo

O que chamou aten¢do durante as conversas foi que a informante ndo demonstrou

interesse de que houvesse a finalizacio do processo de urbanizacdo, com a conclusdo do
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calcamento em sua rua, que € de terra batida. Mas a atencdo e toda a energia € direcionada para
revitalizagcdo e preservacdo do Riacho das Piabas e a extin¢do do esgoto de lama que se tornou
o final do espago cimentado do Canal das Piabas.

Esse espaco onde ndo hd a circulacdo da dgua e acaba acumulando entulho e lama se
torna pontos de eclosdao das enchentes, no qual nos periodos de chuva os moradores de locais
mais préximos do canal se veem com maiores riscos de terem, em suas casas, a 4gua e lama do
esgoto, e precisam abandonar suas moradias em busca de um ponto seguro pois 0 medo da

invasdo da dgua € intenso em periodos de chuva forte.

Foto: Esgoto que segue o Canal das Piabas.
Fonte: Pesquisa de Campo

Como se percebe na imagem, hd casas nas encostas do esgoto, e nos dias de chuva
esses moradores sdo os que mais sofrem com a preocupagdo de ter suas casas levadas em caso

de enchentes, como o informante GSTJ (22 anos) descreve;

Da enchente que teve mesmo entrou, ficou 1,60m de dgua dentro de casa, as outras
basicamente cobriram a casa toda, e ld em casa jd era mais alta, o piso mais alto,
mas mesmo assim entrou 1,60m de dgua.

Houve alguma perda em casa?
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Perdeu muita coisa, muita coisa, muita coisa mesmo! A gente teve que se abrigar no
colégio ld de cima, como acontece, essas coisas... O que o governo contribuiu nessa
época foi com lencdis, colchoes e feiras. Algumas perderam a casa mesmo porque
caiu com a chuva, mas ndo teve nada de auxilio ndo. Teve auxilio nas construgoes,
nem teve pessoas remanejadas pra outro local, ndo teve! As pessoas “teve” [SIC] que
se virar. Elas continuam ainda ld, algumas fizeram suas “construg¢do” [SIC]
levantaram a parede que caiu, entendeu? Porque ndo tem para onde ir. Fizeram isso
e continuam ld. Desde 2008 ndo teve uma chuva forte para ter outra enchente, mas
se tiver uma chuva mais forte, tipo uma chuva de 3 dias, acontece a mesma coisa.
Tem uma amiga que mora na Avenida Canal mesmo, e toda vez que chove ela vai ld
pra casa, porque quando chove ela pensa que tem alagamento.

Na fala do jovem GSTJ (22 anos), a histéria de perdas e temores relativos a enchente
sdo comuns, e inclusive por sua casa ficar mais distante do canal, se torna um ponto de abrigo
para uma amiga em dias de chuva. Existe o temor de perder os objetos de casa e ficar
desabrigado, no entanto se teme muito mais em ficar em meio a d4gua. A impoténcia diante da
situacdo de enchente pode ser considerada um tipo de mortificacdo que a comunidade busca se
adaptar, quando isso ocorre eles fogem e se preparam para recomecar.

MGFM (63 anos) relembra um dia em que ocorreu uma enchente na comunidade, ela
especifica que havia sido um dia triste, mas o fendbmeno em si era bonito de se ver, pois a 4gua
com forca e precisdo levava tudo que estava a frente. Esse fendmeno bonito descrito pela a

moradora deixou vitimas, como lembra;

Aqui jd teve uma enchente que... (esse computador ndo vale nada pra gente mostrar
as filmagens), era uma coisa triste, bonita e ao mesmo tempo triste, a gente via era
geladeira dentro da dgua, era fogdo, era berco de menino, o que puderam salvar,
salvaram, o que ndo a agua levou tudo. Foi uma barragem que estourou a ld em cima.
Levou até pessoas.

Alguém morreu?

Morreu! Foi que um carro caiu dentro do canal parece com seis pessoas, foi mais ou
menos Quebra Quilos, perto de Z¢é Pinheiro. Um encontraram morto ld na cachoeira
e o outro... nesse desastre parece que morreu trés, os outros conseguiram se salvar,
“os morador”’[SIC] jogaram corda pra eles pegar. E salvaram.

Isso faz uns 6 a 8 anos.

Assim, os moradores sdo gratos por ndo ter havido mais chuvas fortes nesses ultimos
anos, porque a comunidade encontra-se ainda na mesma situagdo de vulnerabilidade. Ainda h4
habita¢des na beira do Riacho e esses sdo os primeiros a sofrerem com a subida do nivel de
agua. Segundo dona MGFM (63 anos), as pessoas que moram nessas zonas de risco ja
receberam novas casas em outra localidade, no entanto se vincularam a propria comunidade e

. ~ ~ x - . .
por isso ndo abrem mao de estar naquela regido, pois “esse pessoal tem a vida deles aqui, eles
tem trabalho, creche de criang¢a, mas ndo vao pra comegar noutro lugar”. Assim, a informante

indica que hd uma constru¢do de historia propria nesse espacgo, € por mais que seja possivel a
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mudanca para outro local (inclusive mais seguro), os moradores dali ndo saem definitivamente.
Ela sugere que a solucdo seria criar um condominio na prépria comunidade, onde haveria um
espaco seguro de habitacdo ao mesmo tempo que os moradores ndo sairiam da comunidade,
espaco no qual ha vinculacao afetiva.

Dessa maneira, as narrativas existentes no espaco da Comunidade Rosa Mistica sdo
Unicas, e criam a partir disso um vinculo ao espago e a constru¢do de caracteristicas sociais
aquele contexto. A prépria histéria da senhora MGFM (63 anos) e escolha para a sua entrada
na pesquisa estd vinculada a uma importancia abstrata e ao somatdrio de caracteristicas
positivas dela a pesquisa.

A informante MGFM (63 anos) foi indicada para essa pesquisa por um dos frades
franciscanos. Ela se diz braco direito dele nas necessidades da comunidade. Ela € uma catdlica
fortemente envolvida nas atividades religiosas e mobilizagdes por melhorias daquele espaco,
sua luta é intensa quanto a protecao do Riacho das Piabas, Riacho que hoje, de acordo com a
informante MGFM (63 anos), encontra em suas dguas poluicdo suficiente para matar o
individuo que acidentalmente tenha contato com seu contetido. Narrativa repetida por outros
entrevistados, sobre o Canal das Piabas, considerado como esgoto causador de sérias
preocupacdes. A informante alega que ali €:

O esgoto, do poco da doenga, de tudo! Nem os animais, nem os animais vivem na
imundicie que a gente vive, nem pra ele vive mais. Aqui jd teve muito caso, jd morreu
gente, caiu no riacho morreu, aqui jda teve uns trés “caso” de morte. Por ultimo foi
uma crianga de 3 anos, morreu de infeccdo, minha filha, era tanta coisa, quando
chegou no hospital era tanto do tipo de doenga que ninguém imaginava que pudesse
acontecer no setor da gente, teve um senhor que bebia, que tomava cana que caiu no
Riacho, em dois dias o rapaz morreu, em 48 h ele morreu. Tem muitos casos de coisa

curado, e sempre teve que foi curado. Minha menina passou 5 dias internada por
causa do canal. E olha que nem era tdo poluida como td agora. (MGFM, 63 anos)

Entdo conviver com uma ameaca tdo proxima traz muitos cuidados, e também uma
certa tranquilidade sobre o assunto, uma vez que os moradores j4 enxergam como uma
possibilidade muito natural de ocorréncia e tornam-se mais histdrias sobre os perigos de morar
em um espaco com tantos riscos. Os casos de morte em decorréncia de contaminacao pelo Canal
das Piabas trazem inquietagdes, no entanto a0 mesmo tempo dao suporte a convic¢do de que
algo precisa ser feito, para que mais moradores ndo sejam atingidos por esse tipo de tragédia,
aumentando os indices de histdrias dramaticas relativas ao Riacho poluido. Como relata MGFM
(63 anos), “houve mortalidade, jd houve fatalidade, crianca morreu, adulto morreu da

poluicdo daqui, ja houve muito isso”.
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O caso que ¢ retratado sobre “tragédia” na comunidade ¢ de uma crianga de 10 anos que
caiu no Riacho enquanto brincava, ocorre que nos dias seguintes ela faleceu. Os contetddos no
Riacho té€m poluentes suficientes para causar danos severos a sadde, foi 0 que ocorreu a esta
crianca que ndo resistiu. Porém ndo foi permitida a entrevista com os familiares da crianca.
Hoje eles evitam falar sobre o assunto, como também os outros moradores, quando
questionados, afirmavam que tinha sido um evento triste, porém ndo expunham mais
informagdes sobre o ocorrido, dessa forma, noutra pesquisa foi encontrada a fala que retrata
esse evento:

Porque eu lembro que em uma das vezes que caiu uma criang¢a que brincava ali no
Riacho todos os dias, ele chegou a ingerir a 4gua do riacho, coisa desse tipo. Com
poucos dias ele veio a dbito. Com 10 anos. A carga de polui¢do, a qual eu nao
confirmo, mas eu imagino que dentro desse grau de polui¢do tinha algo da empresa

também. (SAB DE ROSA MfSTICA, entrevista concedida em 24 de julho de 2013
apud OLIVEIRA, 2014)

O entrevistado indica que naquele espaco além de entulho e acumulo de lama, ha
contetdos quimicos despejados de empresas, o que torna ainda mais perigoso o contato com
seu conteudo, e que hé casos de pessoas com doengas graves, como o cancer, devido o contato
com a adgua contaminada. O periodo da morte da crianca trouxe choque, indignagao e tristeza
na comunidade, que acolhe essas vivéncias de morte com solidariedade.

A intervencao municipal atualmente, segundo os entrevistados, ¢ minima. O prefeito,
de acordo com FHJ (75 anos), foi a comunidade em 2013, e lhe foram apresentadas todas as
inquietacdes sobre o desenvolvimento da comunidade e os perigos que os moradores estavam
expostos, no entanto, a impressao que tiveram como resultado da visita, como ressalta dona
MGFM (63 anos) foi que “fazia trés anos que a gente tava na luta e ali em trés minutos se
desmanchou”. Nada foi resolvido e os problemas levantados como aspectos urgentes com o
prefeito continuaram a existir. Assim houve essa breve visita e pouca resolucdo dos temas
apresentados pelos moradores. FHJ (75 anos) 1€ a carta® que enviou para o prefeito com as
solicitagdes de resolucdo da situagdo do esgoto e as doencas que os moradores encontram-se a
merce.

O investimento das liderancas religiosas também se da nas atividades para as criancas
da comunidade. Pois além da preocupacdo com o aspecto ambiental, existe também o enfoque

para as questdes do uso de drogas e o trafico na regido. Assim, hd a compreensdo que € na

65 A carta consta nos anexos.
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infancia que as criancas sdo expostas as drogas e se ndo se ocuparem em atividades recreativas

e educativas, serdo elas que futuramente comandarao a realidade de trafico naquela regiao.
Quando o riacho ndo era mais riacho, tinha um campinho de futebol ai que os
meninos brincavam, quer dizer, “os meninos” tinha um lazer, hoje em dia ndo tem
mais nada! Ndo tem onde as criancas brincar, as brincadeiras das criancas aqui no
setor a maioria é o avidozinho, avidozinho de favela, agora sabe o porque? Porque
ndo tem onde eles se ocuparem, ndo tem um lazer onde eles brincarem, eles vdo pra
onde? Nas calgcadas junto com marginal, s6 dd isso mesmo. A gente tem que ter muito
cuidado, a gente que foi catequista, que foi coordenadora de catequese quatro anos
ai na Rosa Mistica, eu acolhi muito, tirei muita crianga do caminho mau, gracas a
Deus! Eu tenho mo orgulho de ter feito essa historia. Porque a gente tirou muita
crianga, muito pai de crianca que nunca tinha entrado numa igreja, que ndo tinha
religido, ndo era catolico, ndo era evangélico, ndo era nada. E a gente conseguiu

levar pra igreja catdlica, teve uns que a gente conseguiu batizar, outros conseguimos
casar, tudo isso foi conseguido na catequese da gente. (MGFM, 63 anos)

A falta de espacos de lazer causa revolta. A compreensdo de que o “avidozinho de
favela” € o entretenimento e brincadeira possivel a essas criangas, traz a consciéncia de
invisibilidade social e reivindicativa diante dos 6rgdos publicos, e dos politicos que visitam o
espaco, mas que nao cumprem com o que oferecem, como diz GTSJ (22 anos): “a gente tinha
passado que a gente queria uma praga la, so que até agora nada”. Existe um desencantamento
de que essas promessas sejam cumpridas e que os moradores possam usufruir de espacos de
entretenimento e lazer dentro da comunidade. Entdo, a igreja catélica oferece oportunidades e
grupos de jovens para que eles possam ter acesso a espagos proprios de produgdo e recreacao
no ambito religioso. Como os cursos oferecidos pela igreja ressaltado por FHJ (75 anos)

Tem o esporte e a miisica que ajuda nos neurdnios, sdo tentativas que [faz uma
pausal... Tem a catequese, que ajuda a conhecer a vida, conhecer a palavra de Deus.

Sdo portas para o jovem encontrar o caminho de se libertar. E muitas vezes nem
comegar, porque depois que comecam no crack ndo se consegue mais sair.

Assim, a luta e investimento € de que nem se comece a utilizagdo das drogas, pois para
jovens e adolescentes as esperancas se reduzem depois que o se inicia o uso. Enquanto ndo ha
morte fisica, existem outras mortificacOes que ocupam o imagindrio e as preocupagdes dos
moradores, dentre elas a violéncia e o trafico.

Refletir essa realidade, a partir dos aspectos da morte, é perceber que, naquele
contexto, a mortificacdo vem com o inicio do uso das drogas, do vicio e trifico, aparece na
indiferenca dos Orgdos publicos, no esquecimento dos gestores, a morte aparece quando
percebem que chovera e existe o risco da chuva fazer o canal transbordar e a dgua levar suas
casas e seus bens, a face da morte aparece na pobreza e dificuldades financeiras. Mas a morte,

para alguns moradores da comunidade Rosa Mistica, também € tida como esperanca. Enquanto
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praticantes do catolicismo, eles veem o sofrimento como um possivel caminho para o gozo da
salvacdo eterna e reencontro com os falecidos queridos. Como foi expressado pela entrevistada
JFJC (53 anos) “eu sei que vou me encontrar com ela [irma falecida] ld, ndo como aqui na
terra, e ai a gente vai se encontrar”, reafirmando a crenga no reencontro apds a morte, junto
das pessoas amadas, ou seja uma situacao alegre e festiva. Assim, a morte ndao € completo fim,
mas € uma chama tltima de esperanca. Com uma compreensao que remete a reconciliacdo apos
a situacdo da perda e o demonstrativo de elaboracdo do processo de luto, pois ndo hd mais
espaco de abertura para o sentimento de revolta e indignacdo, nessa situacdo apenas se reflete
como se dd a vontade de Deus, e a consci€ncia da propria incapacidade de alterar o estado final

que foi a morte.

5.3.1 Violéncia e Trafico

De acordo com Silva (2015, p. 256), existe um "processo de interiorizacao da violéncia
neste inicio do século XXI". A razdo dessa mudanga seria a interven¢do dos 6rgdos de
policiamento do Sudeste sobre o crime organizado e a possibilidade de desenvolvimento de
mercados ilicitos nas regides norte e nordeste. Estes fatores teriam levado a uma migragdo de
parte dos traficantes das grandes cidades do Sul e Sudeste para as pequenas e médias cidades
do Norte e Nordeste.

Essa migracdo de habitantes de outras regides vinculadas a transferéncia de polos
criminosos, se assemelha a histdria trazida pelos moradores da comunidade como a origem do
desenvolvimento da criminalidade a partir da violéncia e trafico advindos da transi¢do de
sujeitos de outros Estados para a comunidade em 1970 (ARAUJO, 2011, p. 67). No entanto, a
violéncia na Comunidade, de acordo com a autora, é povoada por estigmas e representacdes
distorcidas. Na década de 1970, a onda de violéncia naquele contexto foi muito intensificada,
como roubos, assassinatos, trafico de drogas, arrombamentos, contudo, nos ultimos anos foi
sentido uma amenizacao das situacdes violentas naquele contexto.

Sobre a violéncia na comunidade, lembra o jovem GSTJ (22 anos) das historias
ocorridas em sua infincia e adolescéncia, e a rotina comum de mortes e tiroteios no interior da
comunidade. Esse jovem realizava videos amadores sobre a comunidade, levando aos
moradores as “noticias” que considerava interessantes, como atividades artisticas de amigos e
conhecidos e a producio de videos cOmicos para entretenimento. Apds as gravagoes, ele os
disponibilizavam na internet. No entanto, precisou parar suas producdes desde que tentou

noticiar o assassinato de um jovem em decorréncia do trafico. Uma vez que ele conhecia quem
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era o agredido e o agressor, os familiares e amigos obrigaram-no a parar as gravacdes para que

i1sso ndo o colocasse em perigo. Sobre a violéncia no local, ele narra o seguinte:

A violéncia agora super tranquilo, antes tinha uma familia que realmente, mandava
no pedago, mandava geral ld. No inicio como diz o ditado; tudo é bom quando vocé
é beneficiado, porque eles roubavam, matavam, traficavam, mas eles eram uma
protecdo pra comunidade. Eles roubavam, jd chegou o tempo de eles roubarem um
caminhdo de gds e ld eles dividiram pra todo mundo. Tem pessoas que ndo querem
realmente receptar, mas diante da necessidade, basicamente todo mundo... Ai
acontecia isso tudo, ai comecou as gangues né? Pessoas de outros bairros tentavam
entravar ld pra tomar o ponto, como eles falavam, ai comecaram os exterminio, mata
um, mata outro, mata um, mata outro, até que o pai foi preso, ai ficaram os filhos ld,
ai foi “diminizando” [SIC] porque ai eles comecaram a se matar entre si, foram muito
assassinados. Sempre so teve uma gangue e o pessoal de outros bairros ia pra ld,
nunca mexeram com a populacdo, com gente de bem que moravam ld, eles sempre
sabiam quem era eles e quem era eles, a guerra era entre eles. Quando passava pela
gente... Jd testemunhei, uma vez a gente tava sentado na beira do canal conversando
com todo mundo, quando olhou pra traz tinha oito homens, ai disseram “vdo pra
casa” e a gente foi pra casa realmente, foi aquele desespero, todo mundo correndo.
Quando a gente soube no outro dia, tiroteio, ndo sei o que, e foram dois[mortos].
Esses oito homens eram da comunidade?

Ndo, ndo eram, mas eles sempre respeitavam as pessoas de ld quem ndo era
envolvido.

Mas no caso eles reconheciam quem nao era envolvido?

Isso, reconhecia sim!

E hoje em dia...?

Hoje em dia ndo, porque muitos morreram, e os outros estdo fora, sdo foragidos, ai
agora td super de boa, ld ndo tem assalto. Agora, teve s6 um tempo que a gente ficou
meio “desprotegido”, porque como eles protegiam nos[SIC], ndo entravam muitas
pessoas ld. Agora ndo, entram muitas pessoas ld, as vezes acontece assalto, mas é
muito raro esses assaltos, é ld dentro mesmo, eu costumo dizer que é como um
condominio fechado, porque so tem uma porta de saida e uma de entrada, porque ndo
tem vdrias ruas pra entrar ld. Ai a gente ficou meio desprotegido, mas a
“desproteg¢do”[SIC] que a sociedade vive.

A partir da fala do entrevistado percebe-se que havia riscos comuns e cotidianos
naquele espaco, mas que ndo atingiam os moradores, pois a rivalidade ocorria entre os
traficantes locais e outros que tentavam “roubar o ponto”. Mas os criminosos auxiliavam as
pessoas da comunidade com recursos basicos e inclusive servindo para a propria seguranga
daquele local. O entrevistado ao final da fala, ratifica que a violéncia é comum em todo lugar,
havendo a falta de prote¢do na propria sociedade. Sugerindo a amenizagdo da condi¢do do local
de moradia, indicando que a violéncia € aceitdvel porque € comum e estd presente em todos 0s
contextos sociais, dessa forma, ao invés de colocar a Rosa Mistica como um espaco distinto dos
demais pela presencga de violéncia, ele aponta que isso € o que a coloca numa situacdo social de
igualdade dos demais espagos urbanos. Um dos religiosos explica que a violéncia ocorre em
decorréncia do desemprego e da falta de estimulo educacional para a juventude da comunidade,
que precisa procurar outros meios de subsisténcia como o tréfico, mas se chega ao consumo, a

problematica sé tende a ficar maior;
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Muita violéncia nos bairros Jardim Continental e Rosa Mistica. Tem essa violéncia
(sobre as drogas) junto aos jovens principalmente, sendo vitimas, mas também junto
ao povo. Porque quando se quer a droga vocé precisa, ai a droga leva a agressdo, ao
roubo para manter a droga. E é um estado de saiide, ai tem a fazenda do sol, que tem
ajudado. Mas que as vezes as pessoas voltam do mesmo jeito. E envolve a familia,
porque a familia ndo sabe o que fazer, e fica na situacdo de intranquilidade. Tem
pedido para a igreja aconselhar. (FHJ, 75 anos)

Dessa maneira, como foi ressaltado antes, a igreja catélica € solicitada pelos moradores
para prestar colaboracio diante do ndo saber como agir perante a realidade dos jovens usando
drogas. Esse apoio procurado ndo apenas se limita a intervengdo religiosa, mas de acordo com
Aratjo (2011, p. 68), houve a instalacdo da policia comunitaria em 2005 e a partir disso ocorreu
uma redugdo de 60% dos casos de violéncia na comunidade.

No entanto, a partir da fala de alguns entrevistados, o posto policial situado no Alto

Branco fica vazio continuamente, ndo servindo de suporte para as demandas da comunidade;

Tem um posto, mas ndo funciona ndo, nem policial ld vai. Ld é calmo, tranquilo. Tem
mais assalto de moto de pessoas de outros bairros que passam ld na Rosa Mistica.
Na comunidade ndo existem mais isso ndo é mais calmo. A comunidade td mais
harmoniosa. (LSM, 38 anos)

Mas também hd moradores que acreditam que se sentiram menos seguros € mais

expostos a a¢do de outros criminosos com a diminui¢cdo do trafico na comunidade;

Vocé disse que depois da diminuicdo da lideranca do trafico la ficou menos
seguro, € isso?

Sim, sim... Ficou. Antes tinha codigo para a gente entrar ld, porque vocé tinha que
fazer o codigo na mdo, tinha que acenar assim, vocé acenava ai... assim, eles olhava
e deixava [SIC] vocé passar. Todos da comunidade sabiam disso. Eles subiam a mdo,
baixavam e subia. Se eles ndo conheciam, eles desciam automaticamente, e vinham
perguntar “quem é vocé?”, eles arrumavam uma arapuca para vocé. Mas jd teve
tempo de entrar gente sem saber, porque assim, ld meus amigos me deixam na
esquina, e eu vou pra casa, mas chegou um dia das pessoas chegarem ld e tentar
entrar e quando ia colocando o carro na frente ld de casa, ld vinha trés ai na hora,
eles diziam... “ndo, pode deixar passar”, mas depois vinha a repressdo “Avise, ndo
sei o que, porque a gente podia fazer uma besteira”.

Mesmo com a auséncia de policiamento, de acordo com o entrevistado, houve uma
reducdo nos casos de violéncia e ele indica que hd uma maior harmonia. Entretanto, alguns
moradores demonstram indignacdo perante as dificuldades, inclusive na limita¢do de acesso,

pois o posto policial ndo fica situado na comunidade, € sim no bairro vizinho.

A gente mora na Rosa Mistica, mas os beneficios que a gente tem é situado em outro
local, no Alto Branco. Tipo, a gente tem que caminhar oito ruas pra chegar no posto
de saiide, ou no posto da policia, porque sdo todos aglomerados, todos complexo. E
se a gente quiser pra outro posto, a gente tem que ir pra Conceigdo jd no Centro. Ld
dentro[da comunidade] ndo tem nada! Ld dentro ndo tem beneficio: nada de
policiamento, nada protecdo piiblica de politico, ndo tem nada. Entendeu? (GJTJ, 22
anos)
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O dificil acesso aos recursos basicos didrios, como a seguranga, intensifica a sensacao
de descaso e esquecimento social. Um dos frades franciscanos, que tem forte intervengao dentro
da comunidade, é tido para a senhora MGFM (63 anos) como um auxilio forte para os
moradores da comunidade, chegando a dizer que ndo sabia o que seriam deles se o frade ndo os
ajudasse. Ela narra uma das histérias dos cuidados e extremada preocupacdo do frade para o
grupo de moradores da comunidade;

Agora hd pouco a gente estava com problemas com o pessoal, um pessoal muito
pobre, muito humilde, mas FHJ deu a mdo a eles dando feira, dando um dinheirinho
a eles. Ai FHJ tava fazendo isso tirando do bolso dele para dar, af eu falei pra ele,
ndo tem jeito da gente fazer isso ndo, FHJ. O senhor td fazendo um servico da
prefeitura, pagando do seu bolso, a gente ndo vai deixar de ajudar ndo, mas vamos
frear um pouquinho, ai a gente conseguiu uns objetos fizemos uma rifa, inclusive
ocorreu ontem essa rifa, e saiu pra o frei mesmo [rir], inclusive o frei quem tirou, ai
o frei me doou de volta pra botar pra mais uma rifa de novo, e tudo isso pra ajudar
aqui, ai com esse dinheiro a gente compra lanche para os meninos, compra almoco,

compra cimento para eles trabalhar na beira da casa deles, a gente auxilia com
carroga, com essas coisas eu e FHJ.

Dessa forma, a representatividade do sujeito religioso vai além da homilia dominical,
pois a alimentacdo e saide na casa dos moradores € muito importante para, inclusive, poder
organizar os fiéis na igreja. E ha espera de que esse tipo de organizacdo ajude na reducdo da

violéncia e drogadi¢do na comunidade.

5.4. “NA MORTE TUDO E REVELADO%”: MORTE E MORTIFICACAO COMO
FATOR DE TRANSFORMACAO E SIGNIFICADOS DA PERDA

Compreendendo a histdria da Rosa Mistica a partir do prisma dos seus moradores, se
pode perceber que a morte ndo € um tema que cause espanto ou surpresa. Em seu processo de
desenvolvimento, esse contexto surgiu claramente, inclusive de maneira simbdlica ela ainda
persiste, pois se refletir a morte como siléncios, esses moradores morrem diante das autoridades,
que poderiam auxilia-los, diariamente. O convivio de violéncia em sua historia, e a necessidade
de fingir ndo enxergar ou ver as situacdes perigosas, sorrir para os sujeitos que causam medo,
mas manter as portas bem fechadas antes de dormir € um retrato comum para esse grupo.

No entanto, a morte fisica deixa uma marca ainda mais profunda, pois as esperancas
de que se pode dar um “jeito” sdo diminuidas. O jovem GSTJ (22 anos) sentiu que o espagco em

que estava poderia ser ameagador quando precisou lidar com e silenciar sobre uma morte,

66 FUK (78 anos) Frase dita durante a entrevista.
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quando achava que poderia “brincar” ou “tirar onda” em cima de uma situacdo de homicidio.
Como foi explicitado mais acima, ele fazia videos para publicid-los na internet sobre a
comunidade em que morava — esse foi um dos pontos aproximadores da entrevista para esse
trabalho. Costumava publicar video em tom de critica sobre os eventos da comunidade, tudo
com muito humor. No entanto, ele precisou parar pois quiseram (ele e seus amigos) noticiar um
homicidio. Uma pessoa conhecida dele. Ele e sua “ equipe” ndo tinham compreendido que
conheciam também o homicida, sabia das razdes do crime, e se gravassem essa noticia se
colocariam em risco. Foi quando seus familiares e amigos interviram e eles nao mais gravaram

video algum sobre a comunidade.

A gente viu no “youtube”, e ai a gente buscou uma ideia de ganhar dinheiro com isso,
a criagcdo veio de 5 amigos, tem até uma chamada: Eu, G, B, R e M, sdo os 5 editores
do JBG. A gente comegou mais pra comédia, pra o entretenimento, o humor. Al
pensamos em coisa mais séria, so que a gente ndo tinha responsabilidade de fazer, ai
procuramos as pessoas mais engragcadas no bairro para entrevistar, a gente ia nos
acontecimentos do bairro. A gente teve que parar os videos porque teve um
assassinato ld e por acaso a gente ia cobrir isso, s6 que os pais da gente disse [SIC]
que isso era perigoso, e a gente resolveu parar e até hoje a gente é conhecido como
JBG e ainda pergunta “cadé vocés, vdo lancar o video” a gente diz que ndo. E
realmente teve grande repercussdo aqui em Campina Grande porque até os outros
bairros tentaram fazer um videos [sic], relatando o que acontecia no bairro,
totalmente o modelo da gente, a gente foi precursor.

Entao no caso esse especifico que vocés nao cobriram...

Ndo, a gente gravou o video, mas quando a gente ia publicar comegou a rolar boatos
que a gente ia fazer isso, e como era, assim como sabia quem era o0 assassino porque
foi na vista de todo mundo ai a gente decidiu, melhor ndo.

Mas era de qué...

Era trdfico de drogas, era acerto de contas, essas coisas...

A gente ndo teve medo, porque a gente era inocente. A gente conhecia o assassino e
a vitima, porque era gente que estudou com a gente e era do nosso convivio, e a gente
ia levar na brincadeira, sabia que era tema sério, mas ia levar na brincadeira. E
depois com outras obrigacoes a gente ndo fez mais. (GSTJ, 22 anos)

Até entdo os jovens ndo tinham percebido a gravidade que existia na situacdo, e
precisaram da intervencao dos pais para poder repensar nos riscos. Porque além da morte, existe
a consequéncia dela, e a questdo de se envolver como denunciador. Af indica que a propria
comunidade vé€ como arriscado se envolver com os crimes que ali ocorrem.

Até aquela situagdo, o jovem entrevistado ndo havia sofrido nenhuma morte em sua
familia e viu naquele episddio a possibilidade de expor em seu canal mais um “evento” da
comunidade, e isso lhe possibilitaria popularidade, maior visualizacdo e comentdrio em sua
postagem, sem refletir se isso lhe traria riscos dentro do grupo, pois na sua ldgica eram todos
tdo proximos que ndo haveria problema em noticiar. No entanto, quando ocorre uma morte em

sua casa, o informante demonstra uma maneira muito particular de interpretar e senti-la;
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Quando minha irmd morreu, as pessoas viam como se eu fosse a pessoa que menos
sentiu isso, porque eu ndo era de... realmente, eu chorei no dia. Mas assim, eu penso
que a vida, depois que morre é um desprendimento. Eu ndo acho certo vocé td ligada
aquela pessoa, porque assim, a morte e necessdria para a paz do espirito eu vejo
dessa forma. Se morreu é porque Deus quis, e eu tenho que me desprender, eu sinto
a falta, mas ndo gosto de demonstrar isso. Eu penso que quando eu morrer eu sei que
vai ter aquilo o velorio, mas depois eu quero que acabe ali, lembre quando eu tava
feliz, porque essa é a imagem que eu pego de todo mundo, espero que todo mundo
pegue de mim. Mas eu ndo falo sobre isso com ninguém, nem com meus amigos, nem
ld em casa. Eu ndo falo, mas quero que as pessoas vejam no meu comportamento.
Quando mainha come¢a a chorar por causa da minha irmd , eu digo, “mainha,
pare!”. Eu ndo sei se eu sou mais forte do que todo mundo, mas se ela tivesse aqui,
ela iria querer que a gente tivesse assim? Com certeza ndo! Assim, minha irmd era
muito ligada a politica e ela faleceu no tempo da politica, ela morreu na segunda, ai
no domingo era a votagdo. Ai na terca foi o enterro, e quando foi na quinta feira a
gente tava na rua fazendo a mesma atividade, e o povo criticava, as pessoas ficavam
falando, “caramba ja tdo pegando briga por causa disso”, mas a gente ndo queria
nem saber, porque se ela tivesse viva ela estaria ali conosco. E o que a gente tem,
vamos continuar aquilo que aquela pessoa queria que a gente desse prosseguimento.
Tipo assim, sete dias depois a gente tava na capela e os fogos que o candidato da
gente ganhou e a gente chorava pensando que se ela tivesse ali ela estaria feliz.
Porque ela era uma ativista “vamo pra carriata, vamo pra carriata” entendeu? E é
0 que quero que as pessoas fagam comigo também, quando eu morrer, tipo... tem ejc,
tem isso. Porque eu sei que se eu tivesse vivo eu iria querer participar daquilo. Acho
que festa jd é demais, mas se tem um evento e eu iria pra esse evento e eu viesse a
falecer antes desse evento, mas muita gente ndo faz porque as pessoas vao falar, e eu
acho que ndo, se vocé acha que aquela pessoa iria, a gente tem que fazer. (GSTJ, 22
anos)

A vivéncia da perda €, em si, sempre muito particular, no entanto socialmente acredita-
se que existe uma regra invisivel que rege o comportamento das pessoas diante da morte e
vivéncia da perda, indica o entrevistado. O entrevistado expressa que se incomoda com as
pessoas indicarem qual seria a melhor e mais adequada forma de agir diante da morte da sua
irma. Mas também ele demonstra a coibi¢do a mae quando ela apresenta a dor pela perda da
filha, pois a dor o incomoda.

Quando questionado o que para ele seria a morte, ele relaciona ao que entende e pratica

em sua vivéncia;

Eu acredito que é uma passagem, e é o que eu falei, a morte é aquela coisa que a
gente vai ver um dia, s6 que pra mim, pra minha pessoa, acho que é uma viagem sem
volta, vocé vai... Todo vai ter que partir é um processo que vocé tem que se desligar
daquela pessoa, vocé ndo ter lugar como foto, vocé continuar sua vida. E isso [rir]
basicamente. (GSTJ, 22 anos)

Percebe-se que existe a necessidade de desfazer os vinculos e seguir em frente, pois o
que seria fora do normal e sauddvel para ele é se manter na vivéncia da pessoa falecida. Por
mais que tenha narrado que acredita que € importante fazer algo que a pessoa em vida faria,
como um processo de continuidade, ele acha significativo que se possa continuar a vida sem se

prender a ideia da pessoa falecida.
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O mesmo entrevistado trouxe mais um dado que mobilizou uma profunda reflexao
sobre a conex@o de morte e vida, e no caso dele, se pdde pesar o que seria mais importante. O
dia em que sua irma faleceu era exatamente o dia do seu aniversdrio. Hoje quando se faz
aniversario de morte da irma € aniversario vitalicio dele, e sua familia ndo mais comemora,
pois, para ela, é preciso manter o respeito a imagem da morte da irma e forca na vivéncia do
luto. Assim percebe que hd uma rigidez de manter a recordagdo e respeito ao morto por parte
de sua familia, como se comemorar a vida no dia de aniversdrio de morte da filha fosse um
insulto a sua memoria. Essa situacdo € razdo de conflitos em sua casa. GSTJ (22 anos) fala, em
lagrimas, que queria uma festa de aniversario, e que s6 a irma (falecida) lhe dava os parabéns.
Depois de sua morte, esse dia virou dia de tristeza na sua casa. De acordo com o entrevistado,
a morte ndo é um tema desconhecido. Durante sua gestacdo, sua mae tentou aborti-lo, e que
ndo houve constrangimento dela lhe falar durante uma discussdo. Os conflitos na sua relagdo
familiar eram mais “encobertos”. Apds a morte da sua irma, se tornaram claros e expressivos

cotidianamente.

Nessa situacao, existem diversos mobilizadores de conflitos que foram “acionados” a
partir da ocorréncia da morte. Uma delas € o dia em que a irma@ morre entrando em competicao
com uma data que lhe € importante como aniversario vitalicio, e a tranquilidade e aparente paz
que havia no grupo familiar se esfacela com a morte da irma. Por mais que eles tentem fazer
tudo que acreditam que ela queria que eles fizessem, uma tentativa de manter a normalidade e
padrdo comportamental familiar, o surgimento do conflito com a morte da irmd se tornou
evidente. E por todos os relatos, € até possivel compreender a negacdo que o entrevistado possui
sobre a dor da morte, pois 0 que mais vale € lembrar do sujeito falecido em vida, talvez quando
se pensa que, naquele periodo (em vida), ndo houvessem tantos conflitos, ¢ as “coisas’ eram

mais “encobertas”, pois atualmente com o conflito exposto ¢ mais dificil de lidar.

Além dos conflitos surgirem em decorréncia da morte, também ha sujeitos que pensam
que a respeitabilidade da morte existe por causa da situacdo financeira. E o que apresentou a
entrevistada JFJC (53 anos). Ela passou muitos anos acompanhando a irma doente, a qual
precisou se submeter a cirurgia e muitas visitas ao médico. A ultima cirurgia realizada € descrita
pela informante como “a decisiva”. Considera que foi erro médico, e que o doutor que realizou

a cirurgia s6 pensou em levar seu dinheiro, e ndo pensou na saude da sua irma;

A gente percebeu que ele era um mercendrio, so queria saber de dinheiro, ainda me
lembro como se fosse hoje, como a gente foi fazer, eu acertei toda a cirurgia com ele,
até porque a UNIMED ndo dava protese, perguntei sobre o exame do coragdo, ele
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disse que ndo precisava, que fazia so um eletro ld na hora e o exame de anemia
também. E a gente tava tdo agoniada com ela com esse problema deitada sem poder
ficar andando com essa dor nessa perna, que a gente se sujeitou também, além da
quimioterapia que a medica devia dizer “eu ndo conhego, mas como vocé esta dizendo
que tem uma quimioterapia especial, vou atrds vou estudar”. Porque ela ndo quer
salvar vidas? Mas ndo! Quer saber ndo, vai logo aplicando e a gente sujeito, quem
ndo tem dinheiro acaba aceitando com medo da morte, ndo é? E a gente acabou
aceitando e foi o que aconteceu, a gente passou por essa oncologista, essa médica,
né? E esse ortopedista, e era um médico conceituado, tem nome aqui em Campina.
Nao vou dizer o nome dele que eu ndo gosto... né? Jesus ndo quer essas coisas, que a
gente saia falando nome de ninguém. Entdo, ndo vou dizer o nome dele, mas é um
médico que faz cirurgias de pessoas famosas aqui em Campina e ficaram boas de
Jjoelhos essas coisas, essas pessoas que fazem cirurgia de joelho, jogador, é claro que
é um bom médico, mas é um mercendrio, queria o dinheiro! Entdo fez a cirurgia sem
exame do coracdo, sem fazer exame de sangue e marcou para um dia de um feriado,
que eu achei muito estranho, eu acho que essa protese nem foi comprada, ele ganhou
pelo SUS, entendeu? (rir) é um quebra cabecas, eu fui juntando as pecas, e cheguei
nessa conclusdo de que ele é um mercendrio. Depois da morte dela, né? Tudo depois
da morte que eu percebi.

A vis@o que poderia ser turva antes da morte, torna-se clara, porque depois que a irma
morreu dona JFJC (53 anos) pode “juntar as pecas” e atribuir aquela situagdo um significado, e
o que ela encontrou foi que o médico fez uma cirurgia que matou sua irma. Os elementos

tornam-se mais vividos para a entrevistada quando completa;

E ela fez a cirurgia, né? No dia seguinte ele ndo resistiu, morreu. E no laudo diz que
ela morreu do coragdo (pausa) e no dia da morte dela, ele jd sabia que ela tinha
morrido. Ele veio, um homem rico, um médico vim na casa de pobre.. Eu fui juntando
o quebra cabega, mas ele jd sabia que ela tinha morrido, porque fui dado trés cheques
a ele pré-datados, com um més a gente dava um outro cheque. Ndo! Depois da
cirurgia que a gente dava o outro cheque, so que meu irmdo ndo conseguiu depositar
o dinheiro, e ele disse “eu vou levar em campina pra levar o dinheiro pra pagar em
dinheiro a ele”, entendeu? Eu liguei para o médico “ndo deposite o cheque, venha
receber o dinheiro que meu irmdo trouxe o dinheiro, pois ele ndo conseguiu fazer o
deposito”, mas ele ja sabia da morte dela, que ele fez a cirurgia num feriado, e no
outro dia ia acontecer o deposito, s que meu irmdo ndo depositou e veio trazer, né?
E eu liguei pra ele e ele ja sabia que ela tinha morrido porque ele chegou todo
desconfiado, e nessa hora eu tava saindo, tava indo comprar umas fraldas pra ela
porque eu ia visita-la, né? Que eu jd sabia que ela tava passando mal, jd tinham
ligado do hospital dizendo que ela tava passando mal. (...) Quando eu tava saindo ele
tava chegando pra pegar o dinheiro, tudo bem ele ter vindo buscar o dinheiro porque
eu pedi pra ele vir buscar, mas o normal seria ele dizer “F, deposite amanhd na minha
conta...”, sei la! Mas ele ja sabia que ela tinha morrido e queria pegar no dinheiro,
entdo eu entrei e disse, “ndo, dinheiro ja esta com minha irmd, mas eu vou entrar,
porque eu vou lhe pagar” e ele disse “ndo, ndo, ndo! Va fazer o que vocé tem que
fazer, vocé ndo ja deixou com sua irmd?”’ Todo desconfiando, porque ele ja sabia que
ela tinha morrido. E eu fui, até entdo ndo tinha desconfiado de nada, so tinha achado
ele meio estranho. Quando eu volto eu recebo a noticia, quando o médico saiu o
telefone toca dizendo que ela tinha acabado de falecer (voz embargada). Mentira!
Quando um hospital vem dizer que alguém faleceu é duas horas atrds, que eles
esperam, quando morre uma pessoa, dd um tempo, né? Pra depois ligar para os
familiares, ndo é na hora ndo! Por isso mesmo, ele jd sabia por isso que ele tava
desconfiado. (JFJC, 53 anos)
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A entrevistada na narrativa substituiu o relato da experiéncia da perda e a dor que
sentiu, para expressar detalhes de sua indigna¢do ao médico que fez a cirurgia. A morte aparece
como uma revelacdo, pois, apds sua ocorréncia, a entrevistada pode pensar melhor e assim
responsabilizar, na sua colocacdo, o culpado. Ela se sente enganada, como se a vida da sua irma
fosse menos importante que o dinheiro. E atribui o pagamento nao feito ao fracasso decorrido
do médico. Tanto que ndo pagou a cirurgia. Depois de saber da morte de sua irma, precisou ser
renegociada a divida. Assim, ndo fez o pagamento completo. O financeiro desde a situacao de
doenca fica evidente na fala de dona JFJC, de 53 anos, pois a doenga da irma trouxe gastos
excessivos a ela e a familia, e a sua morte surge como um momento de desisténcia dos acordos
financeiros feitos em prol de sua satde.

Mas também € uma morte que aparece como alivio, pois a irma sofria hd anos com
sucessivas doencas, e a familia precisava destinar-lhe sempre aten¢ao e cuidados. Entdo a morte
também € um descanso para a familia enlutada, e as historias geram longas narrativas de esperas
e tentativas.

As questdes com a saide da irma de dona JFJC se iniciam quando esta foi diagnostica
com cancer de mama, para ter completa certeza de seu quadro clinico elas precisaram ir para
Recife, pois a medica que a atendia em Campina Grande ndo havia fechado o diagndstico e a
encaminhou para outros exames e profissionais em Recife. JFJC narra que deixou sua filha, que
na época tinha 7 anos, com os outros familiares e acompanhou a irma na viagem. Imediatamente
ao diagndstico iniciou o tratamento:

Fomos pra recife e ld comecou todo o procedimento, fez tudo novamente os exames
era cdncer. Agora so, como ela tinha um marca-passo, e 0 marca passo ia vencer a
validade que era de 5 anos, seria melhor fazer a do marca passo pra depois fazer a
mama, pra retirar a mama. Entdo em uma semana ela fez 3 cirurgias: fez a biopsia
pra saber do cdncer, numa terga feira ainda me lembro, numa quinta ela jd fez a do
marca-passo, tinha que trocar o marca passo sendo ela ndo iria resistir a cirurgia da
mama e na segunda feira ela fez a da mama, retirou a mama.

Entdo nés passamos ld 2 meses e quando a gente veio de ld, porque tinha o processo
de quimioterapia e iria demorar ainda mais e a gente estava na casa de uma amiga,
ndo é? Dinheiro quase ndo tinha, entdo a gente pediu pra ele transferir a gente pra
Jodo Pessoa. Em Jodo Pessoa a gente tem o Laureano, né? Ai o médico disse “ Olhe,
quando chegar ld, ndo aplique qualquer quimioterapia, a sua é especial se ndo vai
danificar seu marca-passo e vocé vai morrer do coragdo, e aplicando essa especial
vocé vai ficar normal, ndo vai ter nada no coragdo”, entdo nos viemos, procuramos
o Laureano, conseguimos um médico muito bom ld. E vieram a conhecer essa
quimioterapia, passou essa quimioterapia, ela fez 6 sessoes e foi radioterapia, ndo

quimioterapia 6 sessoes, porque faz tanto tempo jd, eu sei que radioterapia foi ndo
sei quantas, que é mais, e ela ficou boa, s6 que ela ndo sentia nada na mama.

Mesmo apds todo o tratamento e o estabelecimento de sua saide, o que trouxe

tranquilidade e alivio a sua familia, a irma de JFJC estava fragilizada, e apresentou mais
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sintomatologias que ndo conseguiram identificar imediatamente. Levando-as a mais uma

travessia resignada de buscas médicas e medicagdes para sanar os desconfortos:
Ela sofreu muito, foi pra 11 médicos e ninguém descobria que problema era esse no
intestino, a gente até pensava que era metdstase, pensava que jd estava no intestino,
mas ndo era ndo, e fazia todos os exames, mas ndo dava nada, foi pra 11 médicos...
Até que um dia a gente conheceu uma senhora, por um acaso, escutou, a gente estava
no banheiro no teatro municipal uma senhora conversando com outra, e essa
conversa chamou a atengdo da gente, e a gente ficou esperando ela sair do banheiro
[interrompeu a entrevista para falar com o pail... e essa conversa chamou tanto a
atengdo da gente, que a gente ficou esperando ela sair do banheiro pra falar com ela,
e ela disse que era um médico que vinha de Jodo Pessoa, que era um terapeuta
holistico e contou toda sua histéria que a gente jd tinha escutado parte. Entdo a gente
procurou esse médico, e a gente descobriu que esse problema dela do intestino era
emocional, simplesmente, e ele comegou a tratar ela, com produtos naturais com a
comida e ela ficou boa.
Afi teve uma vida normalissima, até que um dia a gente foi levar meu pai pra fazer um

exame, e de ld num batente alto ld no Doutor Wanderley no estacionamento e ela
caiu. E sofreu essa queda, e dessa queda ela ndo teve mais saiide.

Essas descri¢cdes acima nao chegam na luta especifica da doengca que ocasionou a
morte de sua irma, mas nesses trechos a entrevistada narra que até chegar na doenga que causou
a sua morte, a familia ja padecia de muita luta entre idas e vindas ao hospital.

A morte na familia de JFJC (53 anos) é, assim, como no caso de GSTJ (22 anos), um
gerador de conflito. Na casa de JFJIC, depois da morte da irma, a familia se mobilizou pedindo
a heranca da mae, e hoje existe um conflito judicial com os outros irmaos, pois querem a heranga
do pai mesmo sem que este tenha falecido. Além disto, de acordo com a entrevistada, seus
irmaos querem a casa que ela mora, que pertencia a sua irma falecida: “entdo td maior confusdo
e td maior desunido na familia por causa de heranca”. O dinheiro, a partir da morte, se torna
um mobilizador de conflitos. O que fica perceptivel € que os individuos ndo sabem o que fazer
para resolver o conflito, pois o sujeito falecido ndo pode mais voltar e reorganizar as relacoes,
entdo precisam admitir uma nova realidade, a que existia antes da morte nao serd mais possivel.
No entanto, sua resposta sobre o que seria a morte € cheia de esperancga, ha resquicios fortes de
religiosidade crista;

A morte ndo ¢ o fim, entdo eu aprendi que existe a ressurrei¢do, entdo eu sei que vou
me encontrar com ela ld, ndo como aqui na terra, e ai a gente vai se encontrar, a
morte ndo é o fim e eu quero a vida eterna, por isso eu procuro andar no caminho

certo. Eu faco tudo que é dificil (comega a rir) as tentagées do mundo, os prazeres da
vida, né? Mas a gente vai tentando. (JFJC, 53 anos)

Entretanto, a morte também faz aparecer sentimentos de nostalgia e arrependimento,

quando se imagina que se poderia ter feito mais. A ideia de reforcar os cuidados de si, e vivéncia
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das situagcdes junto a quem se ama também surgiram na pesquisa. Principalmente na narrativa

de FHJ (75 anos) quando recorda a perda do pai e da mae;

O senhor poderia contar alguma situacio de perda de pessoa préxima sua, e
como foi essa vivéncia?

Na minha familia, tem meu pai que me lembra que eu fui preso (politico) no Rio
Grande do Sul na ditadura, questdo de ter acolhido perseguidos pelos militares,
acolhido na paroquia, depois fui preso, por ter sido preso nunca fui julgado, um
Jjeito juridico que a ditadura tinha a liberdade de prender, e nunca tinha a obrigacdo
de usar de esquemas juridicos. Entdo por um més vocé era preso, depois soltavam
e vocé passava pela vigilancia domiciliar que ndo podia sair. Eu ndo podia sair
depois da prisdo no Rio Grande do Sul, ai fui me formando em filosofia, sociologia,
uma coisa e outra depois de 4 anos e chegou o tempo de visitar minha familia, mas
eles ndo permitiram porque eu tinha sido preso, eu ndo recebi o visto. Ai eu disse
sem saber, “meu pai esta doente e preciso”, e eles disseram entdo vocé vai para o
Sul e procura o certificado, ai consegui o certificado negativo de nada consta, ai
voltei e eles disseram: “agora tudo em Brasilia”, eu tinha ido em SP, e eu disse
“meu pai esta morrendo” eu ndo sabia de nada, no mesmo dia chegou uma carta
da minha mde dizendo que meu pai estava morrendo com cdncer, e isso pra mim
era um sinal de que eles tinham vigiado minhas cartas, porque no mesmo dia chegou
a autorizagdo. Al eu fui, visitei meu pai, e depois de um més ele faleceu. E essa
partida da morte, assim uma situagdo constrangedora, com o sistema que nao
permite visitar a familia, o pai que estava morrendo me tocou.

Na narrativa da morte do pai, existe o relato da dificuldade para esse encontro, a
necessidade de ter que mentir (sobre a doenga do pai) para poder voltar a casa e a coincidéncia
dele estar realmente doente. O entrevistado admite os limites que a ditadura colocou para poder
ir ao encontro de seu pai, um modelo politico de repressao, no qual ndo havia espago para a
sensibilidade de permitir que os sujeitos chorassem seus mortos, nem que recebesse indutos por
isso. O mesmo modelo politico cerceou a liberdade de saber da morte e com isso destinar
sentimentos e choro a perda, impedindo a vivéncia digna do luto de tantos familiares de homens
e mulheres que permaneceram desaparecidos politicos até hoje na histéria. O caso do
entrevistado foi de passar por todos os impedimentos e processo burocraticos, por ser
estrangeiro e preso politico para enfim, destinar cuidados ao pai e a ultima atencdo antes dele
vir a 6bito. A representacio da dor no aparece, e sim a angustia e temor do quase nao conseguir
se despedir do pai. Essa situacao se difere da narrativa da morte da mae, pois ela pede para que
ele fique mais, e ele precisa voltar, e nesse tempo da vinda, ela falece, assim o entrevistado ndo
pode acompanhé-la em seus ritos de despedida, como se v€ na fala:

Depois foi com minha mde, a ultima vez que estive na Alemanha em 2004, entdo
minha mde sempre com muita alegria me recebia, ela cozinhava, da iltima vez ela
me pediu: “Eu sempre concordei com vocé ir para o Brasil, mas dessa vez ndo”, ai
sentou na beira da cama e chorou [ele faz uma pausa para atender o telefone]. A7
disse para ela, eu sempre deixo com muita alegria, desde 1961 ate 2003, “sim

sempre concordei, mas estou com 93 anos, fica comigo”, ai eu fui. Foi dificil,
porque ela ficou chorando, e ndo voltei ld. E me tocou, minha mde tinha ido no Sul,
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visitou. Quer dizer por causa da pressdo, por causa da minha mde. E a saudade que
minha mde tinha, ela achou que eu podia ficar, porque meu pai era falecido. Sempre
visito no cemitério, é como se fosse uma referéncia... E sé um espago pessoal de
visita e oragdo. Intimidade de despedida e visita.

O entrevistado descreve a tristeza de ndo ter dado aquela dltima satisfacdo a sua mae,
e fica emocionado durante a narrativa. Mesmo sendo um religioso de outra nacionalidade, no
caso o informante € alemao, e mora em Campina Grande h4 8 anos, ao falar dos acontecimentos
datados de 2004, ele ainda expde tristeza e dor ao contar a histéria. Porém para conceituar a

morte ele diz que;

A morte é uma transformacdo. Uma transformagdo de vida para uma vida mais plena,
mais completa, eterna. E uma transformagdo de todo o momento de felicidade, mas é
um momento de transformacdo para algo mais profundo, verdadeiro, que a gente
sabe pela fé. Cada vez mais toma consciéncia, na medida que a gente vai
acompanhando as pessoas, a vida, vai aprofundando a fé. (FHJ, 75 anos)

Dessa maneira, se percebe forte elemento religioso, no qual onde se poderia questionar
e duvidar, para o entrevistado, se desenvolve a fé, mas sem deixar de refletir a morte como um
espaco de transformacao, e enfatizando que a morte direciona para um caminho de felicidade
muito mais profundo.

Destarte, existe o discurso que aponta para uma beleza e idealizacao da situagcdo de
vinculo com a pessoa falecida, no qual as memodrias ndo apontam para conflito ou qualquer
desentendimento, pois essa recordacao é completamente omitida na situacdo de morte, quando
a senhora MGFM (63 anos) recorda do seu pai falecido, ela descreve sua relacido da seguinte

forma:

Minha relagdo com meu pai era a coisa mais linda do mundo, ele morava ld e eu
morando aqui, mas quando ele ficava doente, ele ligava pra mim e dizia “Graga vem
me pegar aqui”. Eu ia pegar ele, e levava para o hospital, ele ficava aqui um tempo,
parecia que tava em casa, ele se sentia mais liberdade aqui do que ld (Rio Grande do
Norte), porque chegava ia até o fogdo pra pegar comida, ld ndo, ele ficava na mesa
esperando a comida, uma maravilha. Tanto que dois meses antes dele morrer, ele
disse, eu sei que eu t0 perto de morrer, ndo quero morrer sem ir em Campina ndo,
quando ele dizia vem me pegar, eu ia correndo. Ele chegou aqui, mandava fazer a
barba dele, porque ele ndo fazia mais. E eu levava pra o saldo, mandava fazer a barba
o cabelo, ele ficava todo bonito. Ai ele disse “Graga, eu quero ir pra casa”, e eu disse
“oxe, vamo simbora pra casa” eu sei que era longe, mas eu nunca prendi ele aqui.
Gragas a Deus, hoje em dia eu lembro, é claro que a gente sente saudade, mas a
pessoa lembra com orgulho e satisfacdo, porque todos os gosto [SIC] dele, ele
parecia um menino, fica feliz quando vé o menino dando aqueles pulinhos de alegria,
quando eu fazia os gosto dele, ele ficava numa satisfacdo. Tudo eu falava com ele, e
ele falava comigo, sempre foi um pai e filho amigo.
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Existe a satisfacdo em ser uma filha amada e ter tentado satisfazer as vontades do pai
enfermo. Para ela, foi feito o melhor para o bem-estar do pai, e hd demonstracdo de orgulho no
fato de ter podido acompanhé-lo de perto em sua doenga, mesmo morando numa cidade distante
da dele. Quando descreve a forma que o pai faleceu, a senhora MGFM (63 anos) relembra o
seu percurso de vida, como um somatdrio para a sua morte;

Ele ficou muito debilitado, era agricultor, trabalhou muito, sofreu muito na vida pra
criar 12 filhos, sem estudo, sem nada, ele colocou a gente pra estudar, e quando a
gente aprendeu ai colocou ele na escola, todos os dois (0 pai e mae) era analfabetos,
0 que a gente aprendeu, a gente repassou pra eles. Colocamos eles na escola e
alfabetizemos eles, ai so tinha esse grau escolar que a gente deu em casa mesmo. Ele
criou esses filhos, arrendava sitio, trabalhava na agricultura, uma vida muito sofrida,
ai foi morar na cidade, ai comegou, mas isso ele jd tava com mais de 70 anos, era
maltratado ndo era bem tratado, sé era bem tratado aqui, a gente tratava ele como
um rei, ele ndo pegava em nada, aqui era comer, dormir e se balangar. Ld ndo, ele
esperava que alguém fizesse as coisas pra ele, ninguém fazia, ai foi se desgastando.
Ai desenvolveu um problema do coragdo.

Faz 45 anos que a gente veio do RN, ai tem 18 anos que casei aqui e aqui fiquei, eu
vim do RN pra estudar, so vou ld a passeio, jd veio duas irmds minhas pra cd, eu

trouxe ele pra cd, quando eu devolvi ele pra casa, um més e pouco ele morreu. Sempre
tem encontro da familia.

Vale destacar que a situacdo da morte nao é apresentada de maneira isolada, mas
articulada com outros aspectos: as dificuldades e desafios no sustento da familia, a superagao
na alfabetizacao depois de adulto, a agricultura como desgastante o suficiente para ocasionar o
problema cardiaco que resultou na sua morte posteriormente. Assim os relatos da experi€éncia
de morte estdo vinculados as caracteristicas do sujeito em vida, das constru¢des e projetos
realizados, denotando a influéncia da morte nos aspectos vitais, assim como o que a vida exerce
novos e distintos significados ao sujeito que morre. Dai se pode refletir sobre os papeis socais
e a morte, pois a posi¢do que o sujeito exerce dentro do grupo também trard a vivéncia mais
dolorosa as pessoas ao redor, ou, a rejeicdo e indiferenca destes para ele posterior a sua morte.

No caso do pai da informante, para o relato da morte, ela usou os elementos de sua
forga, a qual vence os obstaculos em vida, e a atividade que desempenhava diariamente, o seu
trabalho no campo, mas que lentamente torna-se letal para a sua saude. Ela enfatiza que o
devolveu para casa antes da sua morte, associando a ideia de que seu pai quando estava em sua
casa em Campina Grande era tratado muito bem e se sentia muito a vontade, suficientemente
para sentir-se em casa, no entanto foi levado para morrer no seu Estado, na casa onde sempre
morou, seguindo a logica de vivenciar o desconhecido da morte num ambiente muito familiar
e conhecido.

No entanto, ao contrario o que foi até entdo compreendido, a morte nem sempre

evidencia ou estimula o conflito. Ha casos em que a familia se aproxima mais apds a perda de
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um dos parentes. Esse foi o caso da familia de MGFM (63 anos). Ela alega que a familia ndo
se reunia tanto como agora, apos a morte do pai. Todo ano se redinem pelo menos uma vez para
celebrar a familia juntos.

Vale pensar a perda como portadora de representagdes (mesmo sendo um processo em
transformacao) e distintos direcionamentos. Esses aspectos foram percebidos nas narrativas dos
entrevistados. Sendo diferentes as formas de ver a morte e entender a perda, isso torna cada
sujeito Unico dentro da experiéncia de perder, mesmo quando se pensa na l6gica de um grupo
comunitério, onde o vinculo é mais préximo e os atores sociais interagem mutuamente em
relacdo aos mais variados tipos de vivéncia.

No entanto, a perda comunitdria relacionada aos direitos bdsicos de moradia,
seguranca, lazer, saneamento dentre outras necessidades que eles reivindicam, até aqui
apresentados como mortificacdo social, ¢ compreendida de maneira distinta. Sentem que
perdem mais forca nas situagdes em que os moradores desistem, finalmente admitem estéd a
margem do desenvolvimento citadino, pois imergem na resignacdo e naturalizacdo das
dificuldades. E isso ocorre quando as suas solicitagdes ndo sao ouvidos, quando a resposta dos
orgaos publicos € negativa, concernente a um estado de “cegueira” dos gestores € o sentimento
evocado naquele grupo é de invisibilidade social. No qual as promessas surgem, mas nao sao
concretizadas. As formas de ressiginificar e reorganizar o processo da negativa dos direitos e
melhores condi¢des sdo mais complexas, onde se percebeu que alguns personagens daquele
contexto preferem a omissdo e trajam a veste da invisibilidade que lhes foi direcionada pelos
6rgdos responsdveis. No entanto, outros procuram romper com os siléncios e a insisténcia é a
voz que ainda ecoa naquele ambiente. Foi possivel ouvir certa rouquidao das vozes que gritaram
muito, mas ainda ndo desapareceu por completo a vontade de continuar gritando.

Assim, o processo de morte e mortificacdo ndo passam pela experiéncia, casa,
reivindicagdes e familia sem fazer uma minima transformagcdo. H4 a necessidade de se
readaptar, e isso naturalmente pede algumas alteragdes do cotidiano, entretanto isso € muito
ligado ao que os grupos entendem sobre esse perder e ao processo que levou a morte. Isso ficard
mais claro adiante, quando for tratado o topico de luto, no qual se discutird quanto que € imbuido

o luto é da luta.
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5.5. SOBRE OS RITOS DE MORTE: A TRANSFORMACAO E CELEBRACAO DA
TRISTEZA

A perspectiva dos religiosos sobre os ritos € de que sejam organizadores e
estruturadores da realidade e situacdes complexas da vida dos fiéis, momentos importantes
como unides, morte, nascimento, dentre outros ritos indicam uma passagem de uma situacao
para o inicio de outa. Nos eventos de morte, as liderancgas religiosas ocupam espacos solicitados
pela familia, no caso, quando apenas a crenga e a espiritualidade podem amenizar as dores.

Os ritos ressaltados pelos religiosos com relagdo a morte e o luto, indicam condutas e
acoes para os fiéis, determinando experiéncias, por exemplo a missa de sétimo dia funciona
como o fim de reclusdo familiar e experiéncia de inicio da vivéncia de elaboracdo do luto, a
ressignificacdo da morte e retorno as atividades convencionais. No entanto de acordo com um
dos frades, ocorre uma transformacao:

Acho que teve uma mudanga, pois antigamente o se acentua inclusive na religiosidade
popular, na sexta feira santa era o dia assim que todo mundo morria depois da morte
de Jesus, quase ndo se celebrava missa. Hoje é a pascoa, o que importa ndo é apenas
o0 sofrimento, porque mais cedo ou mais tarde todos morremos, mas a perspectiva de
uma vida futura que nossa alegria, porque se ndo se entra em desespero, sem
nenhuma perspectiva. A nossa fé e foca a morte como doagdo por amor é uma
dimensdo completamente nova, inclusive na celebragcdo a gente lembrando que estdo
participando da morte, mas é o momento em que todos caminhamos na fronteira de
nos libertar porque temos Aquele que se entregou por nds, temos Jesus. Isso que
estamos celebrando, nos despedimos chorando, a parte humana estd sentindo
saudade da pessoa que acabou conosco, parente algum familiar, a gente ndo vai dizer
que ndo sente as coisas. Agora perspectiva de esperanga, transforma essa dor em
esperanca e também precisa aparecer um pouco na celebragdo, tirar as pessoas da
tristeza imediata, hd portas para todos, amanhd ou eu, amanhd é qualquer um de nos,

de um jeito ou de outro, as vezes é uma crianga que vai morrer, quer dizer, ndo tem....
Eles podem chamar qualquer um. E a perspectiva de esperanca de fé. (FHJ, 75 anos)

H4 uma mudanga na forma dos fiéis enfrentarem os ritos, inclusive o momento
religioso preza-se mais pela festa do que pelo sacrificio, e assim se rejeita a morte, nem se
enfatiza a dor e sofrimento na morte do Cristo celebrada na Semana Santa.

Quando se reflete sobre os ritos, compreende-se uma organizacao e estruturacao
quanto a aplicacdo e vivéncias desses momentos, mas também a flexibilizagdo, como ficou
compreendido na fala do frade, de que existe uma adaptagdo de acordo com a logica de
funcionamento social na realidade dos fi€is. Nas situacdes de morte, os ritos de morte (ritos de
passagem) se iniciam com a visita dos padres (neste caso os frades) a familia, a escuta dos

parentes e o enfoque de dar palavras de conforto ao grupo enlutado.
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A presenca da lideranga religiosa no veldrio ndo € obrigatdria. Se eles estiverem
presentes, € por um curto espaco de tempo, possibilitando assim, a familia do morto realizar e
direcionar suas préprias oragdes particulares, a vigilia em torno do corpo e as despedidas.

Entdo, passado o velorio, que “é o ritual de preparacdo para o sepultamento”
(PEREIRA, 2012, p. 170) se inicia propriamente o processo de sepultamento, quando ocorre os
ritos de exéquias, que sdo oragdes e ritos destinadas a alma do morto pelo celebrante religioso.
O frade da Pardquia de Sao Francisco destaca na entrevista que muitos aspectos quanto a
histéria de vida do morto, dificuldades familiares de encarar aquela morte, e também os
conflitos familiares acabam adentrando na celebracdo, mas que mesmo assim hd muitas
variagdes quanto ao comportamento dos familiares durante o ritual das exéquias e
sepultamento:

E muito diferenciado [o comportamento das pessoas durante os ritos], tem familias
que se desesperam, muitas que tomam com naturalidade, outros que ndo ligam. Na
celebragcdo que fazemos, tem familias que choram, outras o pessoal sai para fumar
um cigarrinho e um café e contar umas historias [rir], mas é cultura, alguns evitam
refletir a coisa, e nem rezar, tem familias que até que aconteceu o sepultamento, mas

ndo é o momento de celebracdo de celebrar a fé, mas ndo é o momento. A forma da
morte também influencia. (FHJ, 75 anos)

Indicando que existem muitas variantes nos eventos e situagdes sociais da morte que
da mesma forma que influenciam no momento do sepultamento, intervém de maneira indireta
no processo de ocorréncia dos ritos religiosos.

Todo esse processo para os catdlicos sao etapas importantes e pertinentes para a
vivéncia e elaboracdo da perda. No entanto, a comunidade como um todo ndo acompanha as
experiéncias de ritos deixando a obrigatoriedade da familia do falecido. O veldrio, como foi
visto no inicio desse capitulo, é um rito muito populoso, seja pela solidariedade ou curiosidade
dos moradores, os quais buscam pelo menos “passar la para olhar o morto”, assim se percebe
como a atengdo se volta a observacdo e contemplacdo do corpo. Os velérios com maior
popularidade de acordo com os religiosos e moradores locais sdo de jovens mortos em
decorréncia do trafico. Segundo dona MGFM (63 anos) em casos assim hd maior curiosidade
da comunidade em ir ver.

Mas quando é matado gera polémica, principalmente quando é marginal, é mais

visitado do que quando é um pai de familia, porque todo mundo quer olhar, todo
mundo quer visitar, todo mundo quer ver como foi. Mas é mais pela curiosidade.

Entdo compreendendo que a morte ¢ um fendmeno natural e social que ocorre dentro

daquele grupo (mesmo que a incidéncia fosse muito maior, de acordo com os entrevistados, ha
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alguns anos), ainda assim, existe a curiosidade dos moradores em algumas acdes como: na
observacdo do corpo, saber das histérias e compreender a razdo da fatalidade, e com isso
buscam prestar solidariedade aos familiares enlutados, até porque sdo todos conhecidos, pois
de maneira direta ou indireta, se estabeleceu uma rede de sociabilidade coletivamente, algo que
0 espaco comunitdrio possibilita e estimula. Seja por questdes de morte ocorrer em situagdes
naturais, ou por uma circunstancia inesperada advinda da violéncia, acidente ou mesmo, o
acerto de contas decorrido do tréfico.

Os religiosos se colocam como disponiveis para ajudar e dar suporte aos moradores na
reducdo dos temores quanto a morte e mortificacdo, e na busca de autonomia do grupo nas lutas
locais. Um dos frades se propdem como facilitador e auxiliador nas lutas relativos ao Riacho
das Piabas. Ele juntamente a alguns sujeitos da comunidade se queixam da mortificante
invisibilidade, mas que mesmo assim ndo desistem, porém traz o relato de descontentamento
quanto a falta de participagao de todos os moradores, na realidade nao ha colabora¢do massiva
destes nestas lutas reivinticativas, denotando posturas ambivalentes daquele grupo, numa
comunidade onde se dedica a comportamento de solidariedade em prol dos sujeitos em luto,
mas que nem todos possuem a mesma acdo quanto a luta pela melhoria do préprio espago
habitacdo. No entanto, essas liderancas religiosas acabam ganhando a consideracdo e gratidao
do grupo, acdes como essas, causam uma aproximacao dos moradores que ultrapassa a linha

dos ritos religiosos.

5.6.S0BRE UM NAO SABER E UM SENTIR: O LUTO, UM PROCESSO DE
RESSIGNIFICAR E CONTINUAR

O processo de ressignificacdo e reconciliagdao é muito importante quando se passa pela
desestruturacao a partir da perda. Mas vale observar também o espaco no qual o individuo esta
inserido e a cultura do ambiente sobre morte e a perda para compreender o sentido da
ressignificagcdo e reorganizagdo do grupo social.

Esta pesquisa foi realizada na comunidade Rosa Mistica e a partir das visitas a campo
percebeu-se que naquele ambiente existiam estigmas e marcas de marginalizacdo, essas
categorias dentro do contexto urbano podem ser compreendidas como feridas, que expode
determinados grupos como portadores de perigos e possuidores de mazelas sociais. E a
mesclagem do tema da morte, do medo, dos problemas, surgiram como caracteristicas do
proprio espago urbano em que estavam. O vinculo que realizaram com a morte e as auséncias

de politicas publicas foram comuns.
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Assim sendo, aquele grupo vivenciou situacdes de exclusdo e invisibilidade social
diversas, que a partir das falas dos informantes sdo entendidas como situagdes mortificantes. O
sentido de mortificacdo inferido nesse contexto é de um abatimento causado por insatisfacio.
E para a vivéncia dessas situacdes de mortificacio os moradores precisam de novos
significados, para que as estigmas e dificuldades sociais ndo mobilizem uma total prostracido
civil e reivindicatdria.

Como ficou claro nesse trabalho, o luto, consiste em um processo de sociabilidade do
individuo para a sociedade através da relacdo da reintegracdo, ji havendo em si a
ressignificacdo da situacdo da perda. Abrindo a possibilidade de ser entendido também no
sentido das perdas de direitos e recursos basicos. Como foi visto acima sobre a Rosa Mistica,
os moradores mesmo em meio a constantes negativas e dificuldades, ainda buscam melhorias,
entendem a perda como uma possibilidade de mudanga, e isso torna-se reflexo na forma de
enfrentar o luto a partir da perda por morte.

Falar sobre experi€éncias de morte de pessoas amadas, amigos intimos e familiares é
algo que evoca recordagdes e niao foram poucos os momentos que foi perceptivel no
entrevistado o embargo na voz, mas um sorriso de boas recordacdes. Falar da morte evoca
também a lembranca da pessoa amada em vida e acaba trazendo, como alguns entrevistados
expuseram, a saudade da pessoa. Assim, o luto se torna um processo elaborado, mas cheio de
saudade.

Mas em si existe uma ddvida, um ndo saber sobre essa vivéncia, como demonstrou
uma das entrevistadas:

O luto é a “perca”[SIC] do ente querido? Nao sei dizer. Essa tristeza que eu senti no
enterro dela? Ndo de revolta, mas a gente fica triste quando perde uma pessoa assim

e 50 fica a saudade e a dor, acho que o luto é isso, essa saudade. (JFJC, 53 anos)

Por mais que a informante JFJC (53 anos) expressasse a saudade, primeiro nao tinha
certezas sobre o que seria o luto, como se o luto fosse algo muito interno e ndo refletido, por
1Ss0 que ndo pareceu como caracteristicas de vestimenta, comportamento ou ideologia religiosa,

mas como um sentimento. Também percebido na fala de outro informante:

O luto é o silencio do seu coragdo, é o sentimento que vocé guarda né? Eu sou contra
aquele povo que diz que tem o luto: falar de vestir preto, dos 7 dias sem ouvir o som,
ndo sei o qué, ndo sei o qué... porque muitas vezes aquilo ali é s6 uma questdo formal,
a questdo da aparéncia, do aparecer para as pessoas. Eu sou mais do luto mais
conservador do sentimento, com o seu siléncio, com sua dor prépria. Eu acho que o
luto de cada um tem uma forma diferente de agir. Quando vocé reage da forma de
usar o preto, muitas vezes vocé td fazendo o preto, mas pra muita gente vocé td
fazendo o ridiculo, vocé ndo sabe como é a vivéncia daquela pessoa que td com o luto
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e a pessoa que morreu. Muitas vezes é uma aparéncia, uma forma de agir da forma
do luto como uma fantasia, né? Mostrando as pessoas que td sofrendo, td sentindo,
aquilo que vocé nunca sentiu em vida, entendeu? Eu acho que é uma heresia,
totalmente indigno, acho que o outro, o luto sério é aquele que vocé guarda no seu
coragdo, pra vocé. Nao é necessario chora, chora, o preto, um “bucado”[SIC] de
coisa que o povo faz ai. Pra mim o luto é o que fica no coragdo. (LSM, 38)

Assim, o informante retrata a descrenca pelo comportamento social do luto, pois
percebe como condutas sem verdade de afeto, ou seja, adota um comportamento mais moderno
e urbano, no qual ndo hd necessidade de demarcacdo social desse estado, sendo necessario
apenas a experiéncia silenciosa e subjetiva da perda. Dessa forma, quando passa pelo luto de
seus parentes sempre coloca um “luto afetivo”, sem marcas sociais e externas, pois ndo vé como
necessdrias para vivéncia da dor e sua elaboragdo, e nao sente julgamentos por optar por nao
usar o preto e aderir as antigas marcas denunciadoras do luto. Entretanto, hd quem sente o
desconforto por passar um luto sem exposicdo social, como a cor preta e a extrernalizacdo da
perda, e sentir julgamentos, como se aquela auséncia denunciasse a falta de sentimento pela
pessoa falecida, como alega o jovem GSTJ (22 anos);

As pessoas apontam muito quando as pessoas tentam continuar a vida depois da
perda, quando é mde, irmdo, quando é pai, as pessoas apontam muito, elas acham
que a gente tem que se fechar por seis meses, um ano. Por exemplo, eu gosto de ir a
festas, se uma pessoa proxima a mim morrer, as pessoas acham que eu devo parar de
ir a festas durante um certo periodo, vou ter de viver o luto durante um certo periodo,
mas eu acho que o luto ndo é isso. O luto é saudade que vocé tem, é a vontade que
vocé tem de estar perto, é a vontade de vocé querer que a aquela pessoa esteja viva,
mas ndo é mudar sua vida, por causa disso. Alguma pessoas [sic] tem trauma, ai

beleza, mas ndo acho certo, ndo, vocé parar sua vida por causa de um ente querido
que se foi.

Mais uma vez a ideia de luto € relacionada a saudade, no entanto, o jovem denuncia o
desconforto dos julgamentos contra os sujeitos enlutados que buscam rapidez na volta das
atividades, e ndo optam pela reclusdo em seus lares ou por marcas visiveis do luto, as quais
sugerem que as pessoas devem se comportar de determinada maneira para serem
compreendidos como verdadeiros enlutados, como se roupa e ritualizagdo significassem a
expressdo uma de dor de perda. Porém, vale ressaltar que hd muito mais nas acdes de
expressividade social do luto e da perda, pois os sinais publicos de luto indicam também
solidariedade com a dor dos que ficam. Expressa ndo apenas a importincia pessoal e social da
perda, mas, também, o “sinto muito” ou “meus pé€sames” aos demais enlutados.

Comportamento traduzido por Aries (2012) quando retratava o luto, no século XII, que
era ricamente ritualizado, e tinha especificidade de vestudrio, alimentacio e tempo especifico

de vivéncia, assim toda a sociedade passava a dar um tratamento especifico de visitas e
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acompanhamento aos familiares enlutados. De certa forma, a familia que sofria uma perda por
morte, tornava-se continuamente observada e acompanhada. De acordo com o entrevistado,
esse processo ainda ocorre dentro da comunidade, pois as pessoas acompanham as familias
enlutadas com um tom de critica e incompreensdo quando os comportamentos fogem ao
esperado, que de acordo com ele, é a paralisacio e impedimento de algumas atividades
realizadas antes da morte, como participar de eventos comemorativos, como festas por
exemplo.

Para o jovem, a forma de passar e elaborar a dor, na sua experiéncia, ¢ completamente
diferente. Assim ndo aceita se submeter a vontade do outro para sentir e elaborar o processo de
luto. O luto para GSTJ (22 anos) é saudade, uma vontade de que a pessoa falecida esteja viva,
assim o luto € subjetivo, ndo se adequa a ordem do externo e nem entra num demarcador social.
Isto posto, reflete-se que essa € uma concepgao mais subjetivista, individualista e intimista que
limita as consequéncias sociais da perda, por demarca-la apenas como uma experiéncia
individual. E uma concepg¢do mais moderna e urbana do luto. Dessa forma, nota-se a aqui a
tensdao entre dois tipos de luto, modos sociais de lidar com a morte e a perda: um mais
comunitdrio e outro mais individualista. O jovem mais adiante relaciona o luto a um estado de
manutencao do lago formado ao sujeito falecido, quando diz “ a melhor forma de viver o luto é
continuar aquilo que a aquela pessoa estava fazendo, que aquela pessoa queria fazer e vocé
continuar seus projetos, ndo é melhor?”. De acordo com Lacan (1997), o processo de luto se
d4 pela manutencao do vinculo ao sujeito falecido: seja através do cuidados da prole, atividades
idealizadas, “fazer aquilo que a pessoa morta faria se tivesse viva” como uma ideia de
continuidade, ou seja, hd uma substitui¢do na vivéncia do luto, no qual o gasto de energia dos
enlutados se direcionam em prol da pessoa falecia, como uma transformacdo dos cuidados
destinados ao ente falecido para as atividades e responsabilidades pertencentes a este sujeito
que morreu. J4 que ndo se pode estar com a pessoa, nem cuidar dela, entdo passa-se a direcionar
atencao aos seus projetos inacabados.

O caso do jovem GSTJ (22 anos) € deveras interessante, como foi analisado mais
acima, pois sua irma faleceu no dia do seu aniversario, assim ele viu a data que para ele seria
festiva como triste e dolorosa. A representacdo da morte, o processo de perda e elaboracdo do
luto sdo diretamente vinculados a transformacdo de uma situacio que até entdo era prazerosa €
festiva. Assim, para ele a superacido da dor precisou ser rdpida, € ndo passar seu aniversario
solitario e entristecidos como fazem seus outros parentes. Essa situacdo acirra ainda mais um

conflito silenciado até a morte da sua irma:
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Porque assim, tem semanas que eu ndo penso na minha irmd, mas tem semanas que
eu ndo penso nela, porque ela morreu no dia do meu aniversdrio. E todo aniversdrio
minha familia me aponta quando eu saio pra ir comer, porque eu nunca fiz festa no
meu aniversdrio, eu nunca tive isso ndo, mas eu saio pra comer, pra conversar, pra
rir. Na minha casa eu ndo vejo as pessoas celebrando ndo, mas assim é a
comemoragdo do meu aniversdrio, é a morte da minha irmd, mas eu to vivo, e as
pessoas ndo olham pra mim e comemoracdo do meu aniversdrio, so veem o luto da
minha irmd, entendeu?

H4 uma necessidade de ressiginificar a data ou devolver o significado que outrora
possuiu: de dia festivo, dia de comemorar, celebrar sua vida, mas sente que é muito dificil pois
todos em sua casa o apontam como se fosse obrigado a passar por aquele dia sem alegria ou
comemoracdo. A fala do entrevistado indica que realizou uma comparacio, na medida que
buscou junto com a sua familia compreender qual aspecto € mais valorizado naquele grupo; se
€ sua vida ou a morte da irma, porém os familiares se debrucam a indicativa de desrespeito a
memoria da falecida a partir da vivéncia de situagdes festivas no dia de seu aniversario de morte,
apontando que para aquele grupo pode existir muita ambivaléncia e ddvidas, mas que mesmo
assim € necessario preservar a memoria da falecida a partir do siléncio e sofrimento, mesmo
que cause um doloroso incomodo no dia aniversario do entrevistado. O jovem finaliza dizendo
que:

Luto ¢ vocé viver a saudade, viver a falta, e vocé passar aquele momento distante,
sentir toda a saudade toda a falta que vocé tinha daquela pessoa, a falta, a saudade,
a vontade de td perto, é vocé viver aquilo, tudo isso, mas depois disso[siléncio]... o

outro foi so naquele momento, so a falta que a pessoa vai fazer em sua vida. (GSTJ,
22 anos)

Refor¢ando a ideia do luto como uma vivéncia subjetiva, mas nido propriamente
individual, pois ali agrega importancia a toda a coletividade direcionar os sentimentos e agcdes
para o mesmo significado, ele indica que essa experi€ncia abre espaco para um recomeco, na
realidade uma continuidade. O luto estd guardado, mas a vida continua com seus movimentos
naturais, e ndo adianta se prender ou vincular ao sujeito falecido, apenas lembrar dele, € o que
declara o entrevistado.

A memodria nesses eventos sao sinais, ndo apenas da vivéncia, mas um processo da
idealiza¢do da situagdo, visto que os personagens narrados ndo existem mais, € a vinculagdo da
situacdo memorada envolve os afetos ao sujeito falecido, como também a prépria experi€éncia
e a perda.

Em algumas residéncias as fotos dos falecidos estdo presentes, mas ficam como um

resquicio de um momento quando ainda estavam vivos e por infortinio nao estao mais presentes
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naquela habitacdo, s6 restou a fotografia. No entanto, nesses dois casos, as imagens a seguir, as
fotos dos falecidos estavam juntas a imagens religiosas, modelo que consiste em um tipo altar.

A primeira imagem, presente na casa de dona MGFM (63 anos), percebe-se como um
espaco de um mural com fotografias da familia, mas a fotografia separada consiste na imagem
do pai, ao lado do crucifixo e acima do terco. Ela afirma que reza por ele, coloca intencdo na
missa, mas ndo precisa se direcionar ao altar produzido na parede da sala para realizar suas

oragoes.

Foto: Altar na casa da informante.
Fonte: Pesquisa de Campo

Na segunda imagem h4 uma histdria sobre esse altar, promessa e projeto futuro sobre
ele. Estd presente na casa de dona JFJC (53 anos) logo na entrada, nele hd trés prateleiras com
imagens de santos e fotografias da irma e mae falecidas. Ela conta que quando a irma adoeceu
ela fez uma promessa de que iria mandar construir uma gruta em sua casa em agradecimento
ao restabelecimento da satide de sua irma. No entanto, sua irma veio a 6bito, e por isso ela ndo
teve a intencdo mais de fazer a gruta, porém fez um pequeno altar na entrada da sua casa, e que
durante suas oragdes junta a familia em torno dele.

Dona JFJC (53 anos) conta que depois de alguns meses apds a morte da sua irma ela
teve um sonho, e que sua irmd falecida a cobrava sobre a construcdo da gruta, pois naquele
momento ela se encontrava curada. E durante a entrevista dona JFJC (53 anos) se emociona ao
narrar a situacdo, afirmando que agora ela estava realmente curada de todas as mazelas que a
incomodava durante a vida. E assim que tivesse condi¢Oes financeiras ela mandaria construir

sim uma gruta € cumprir sua promessa.
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Foto: Altar na casa da entrevistada.
Fonte: Pesquisa de Campo

Nas narrativas se concebe um dito para aquilo que se colocou como “indizivel”, e essa
¢ uma possibilidade aberta pela metodologia qualitativa, através da histdria oral é possivel
“captar o ndo explicito, quem sabe mesmo o indizivel” (QUEIROZ, 1988, p. 14) e traduzi-lo
em registro, percebendo as emocdes e afetos presentes na fala dos informantes. Assim, expor o
que seria o luto e essa dor ndo vista, mas claramente sentida pelos entrevistados € reforcar a
compreensdo que foge aos conceitos formais, por isso que nas falas hd sempre o intento de
demonstrar que € de dentro, € sentido, ndo € visivel, mas € traduzido pelos afetos e a saudade
foi a palavra que melhor pode responder alguns questionamentos.

Mas o que fica claro € que houveram mudancas, e essas transformacdes causam certo
desconforto, como se os modelos novos nao fosse formas auténticas de vivenciar a morte € a
perda, levando a interpretacdo de que o processo de luto, ndo € efetivo, € falso, dissimulado ou

“incorreto”. Sobre essas queixas, a informante MGFM (53 anos) expressa sua indignagdo pela
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maneira que a geracdo atual percebe e demonstra sobre a perda: “antigamente sofria mais
impacto, hoje em dia ndo, é com curiosidade. O luto era fechado, hoje ndo, é muito liberal, sem

sentimento, sem respeito, falta muito respeito”.

O Esposo de MGFM (53 anos), JEM (60 anos), expressa com maior indignacdo que:

O luto é um [faz um siléncio] uma desgraca! Antigamente era... [faz pausa] o povo de
primeira, a gente usava aquele paninho preto®. A mde usava a roupa, a viiva? De
primeira, era a viiva os filhos era tudo de roupa preta. A tecnologia é tdo grande em
menos de 3 meses, se esquece. (JFM, 60 anos)

O informante relaciona a “tecnologia” as mudancas na forma das pessoas vivenciarem
o luto, considera que essa maneira contemporanea nao convém com a verdadeira forma de
vivencid-la. Assim a representacdo do luto, de acordo com o informante, estd vinculada ao
sofrimento e a lembranca do sujeito falecido. A dona MGFM (53 anos) completa dizendo:

Quando vem do cemitério a esposa jd estd pensando “quem é que eu vou pegar” [rir].
Hoje em dia ndo se tem mais respeito ndo, morreu, acabou-se! Acabou-se o respeito.

Dessa maneira, ela s acredita que ha respeito quando se vivencia a perda de maneira
marcada, socialmente perceptivel e dolorosamente, com demarcagdes claras do sofrimento
dentro do grupo que perdeu alguém querido, além dos fortes indicios de solidariedade social,
ou seja, um luto comunitério. Considera ser completamente desrespeitoso a ideia de uma viiva
pensar num novo casamento imediatamente apds a morte do companheiro.

A forma que a informante MGFM (53 anos) experienciou o luto foi de aproximar-se
mais dos outros familiares, apds a morte de seu pai. Para ela, a forma de amenizar o sofrimento
foi compartilhando a situacdo de perda e consolo junto a familia, sendo que essa morte rompeu
barreiras e conflitos que haviam entre eles. Assim, o luto foi uma forma de organizacdo e
estruturacio na sua casa.

Mas o que ficou em evidencia em todas as falas e entrevistas, foram as maneiras
distintas usadas para a elaboracdo da perda. Enquanto que uns preferem sentir sua perda de
maneira aprofundada, subjetiva e intimista, ou seja, evitando a demonstragdo do sofrimento nas

mais distintas esferas de suas vidas, crendo profundamente que a morte aconteceu para alguém

67 Também chamado de Fumo, um pequeno pedago de pano preto que se utilizava preso a um bolso da

camisa, e também era posto no chapéu como demarcacgio social de que aquele sujeito estava em luto pela perda de
alguém préximo.
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amado, mas a vida “continua”, inclusive até buscando situacdo para nio sofrer e sentir a falta.
Outros procuraram por solidariedade, contato e consolo dos demais, no qual o grupo social
compartilha da mesma experiéncia e siléncios nesse momento, com companheirismo € um
demarcador que determine o inicio de sua vivéncia de dor e finalize, ou seja um luto
comunitdrio. E essa dualidade entre os que evitaram se entregar aos sofrimentos e 0s que
optaram passar por ele com brevidade, traz um dado importante a ressaltar, que todos os
entrevistados da comunidade Rosa Mistica, sofreram de alguma forma o impacto por perder
uma pessoa proxima, mas que mesmo assim sentiram a morte de uma maneira marcante. E

assim de forma diferenciada procuram maneiras de lidar e passar por ela.

5.7 RESPOSTAS AO LUTO

As interpretacdes e vivéncias sobre a situagdo de luto, exposto no tépico acima, foram
distintas. Um ndo saber recobre a esfera interpretativa dos atores sociais investigados, no
entanto, refletindo a posi¢ao e expressao dos informantes, vale destacar que o tema discutido e
questionado nas entrevistas atravessou a perspectiva de morte e entrou nos seus espacos de vida.
Assim a morte ndo € apenas uma circunstancia que espera os individuos como um fim de vida,
mas um processo simbdlico ou simbolizado que alguns sujeitos tentam vencer diariamente.

Esse € o caso dos sujeitos investigados. O espagco de fala sobre as experiéncias,
interpretacOes e sentidos de uma especifica categoria e suas variantes, abriram um feixe de
significados sobre um mesmo fendmeno para ser visto sob uma o6tica distinta. As falas no
decorrer das entrevistas entravam num tom de denidncia e desabafo sobre as dificuldades
existente no contexto local onde residem.

Assim, quando retratada a esfera de luto, mais do que pensar nessa pratica de sentidos,
ele adentrou no dmbito de luta, o qual os sujeitos representam sentidos e significados para a
vivéncia da perda (na auséncia de ganhos), que nas entrevistas passavam da experiéncia pontual
para os aspectos didrios de suas vivéncias.

As respostas passam pela compreensdo que se faz do grupo social e das experiéncias.
Importante destacar que num mesmo contexto familiar as respostas ao luto podem divergir
completamente. Assim como, as reacdes serem perceptiveis a partir da interpretacdo a vivéncia
individual ou social, esse mesmo combustivel pode ocasionar numa ampla resposta ou ser um

amadurecimento e reconciliagdo subjetiva-social. No entanto, algo acontece apds a morte ou —
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como foi inserido a esse contexto — mortificacao, um tipo de luto e/ou luta € travado no sujeito.
Se espera apenas para saber a resposta que ele dard a situacao.

Dessa forma, vale refletir sobre distintas significagdes e categorias comportamentais
para a representacdo deste acontecimento, que podem ser compreendidos das seguintes formas:

1) Luto e luta; 2) Luto sem luta; 3) Luta sem luto e finalmente, 4) sem luto nem luta.

| TIPOS . SIGNIFICADOS NARRATIVAS

“Porque os procedimentos da médica foram
totalmente diferentes de uma pessoa com plano
de saude, e eu como sou manicure tive uma
cliente que teve esse mesmo problema que ela,
essa descalcificagdo, uma coisa assim... Pelo
SUS a médica furou o peito dela e mandou ela ir
pra casa. No particular € diferente. ” JFJC

“Entdo, eu liguei pra ele (para o médico) quando
tava perto de vencer o outro cheque dizendo que
nao depositasse que a gente tinha sustado o
cheque e ele disse “mas porque vocé sustou o
cheque? Eu fiz a cirurgia! ” eu disse sim o senhor
fez, mas foi negligente, nem fez o exame do
coracdo e eu perguntei ao senhor, o senhor disse
que nao, s6 um eletro fazia na hora, e a gente
desesperada na agonia deixou o senhor fazer essa
cirurgia, € nao o exame de sangue porque O
senhor sabia que ela tava com anemia, quer dizer,
todos dois ela jamais poderia fazer uma cirurgia
dessas, do jeito que ela estava debilitada ela ndo
iria resistir, € o senhor deixou ela fazer, foi
negligente, e por isso que eu ndo vou pagar a
metade, eu sou uma mulher de palavra, € porque
o senhor ndo fez os procedimentos que um
médico deveria fazer e também porque a gente
nao tinha dinheiro, entende?” JFJC

Luto e luta Reconciliagio e
Reintegracao Social

“Eu aprendi a pergunta para qué? (comeca a
chorar) aconteceu tudo isso pra que a gente
melhorasse, a gente ficou mais unida, se dedicou
mais a Deus, mas a vidareligiosa(...) Mas quando
a gente chegou aqui, voltou a rezar.” JFJC

“Gracas a Deus, hoje em dia eu lembro, ¢ claro
que a gente sente saudade, mas a pessoa lembra
Luto sem luta Resignagado com orgulho e satisfa¢do, porque fiz todos os
gosto [SIC] dele. ” MGFM

“Porque minha irma (falecida) sempre lembrava
do meu aniversario, ndo me dava nada ndo, mas
sempre lembrava, ela dava os parabéns, mas hoje
as pessoas nao vém, eu que comemore, ninguém
pra fazer isso. Nunca teve agora que nao vai ter.
E eu fago isso com meus amigos, as vezes ele me
julga, porque no meio do meu aniversario o povo

Luta sem luto Ressentimento quando sabe pergunta “e vocé ta aqui”, entio
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acham que nés estamos brigados porque eu digo,
gente foi ela quem morreu. ” GSTJ

“Minha mae faz homenagem no facebook pra
minha irma, e ndo me da os parabéns pra mim. E
nunca falamos nada, porque quando € sobre
morte a gente ndo fala, e sobre mim af que a gente
ndo conversa. ” GSTJ

“Ninguém tem mais respeito. Teve uma casa
que no dia do veldrio, o pessoal (dois jovens)
Sem luto nem luta Indiferenca foram [SIC] pra uma festa. Disseram que como
aquela (festa) eles ndo achariam mais. Nao se
importaram com o veldrio e enterro. ” MGFM

A elaboracdo da perda passa pelas vivéncias de afeto e um arsenal interpretativo do
contexto social e cultural onde a experiéncia se situa, que da sentido, favorecendo nesse
processo ou o interferindo por completo. Dessa forma, quando se procura viver a dor trazendo
como suporte e apoio a acdo de expor algo ou alguém que o individuo considera ser o
responsavel pela perda, e disso ocasionar uma ressignificagao do evento de dor, € o que se pode
chamar de “Luto e Luta”. Nesse modelo hd a intensa e incansdvel expressido de
responsabilizacdo, buscando mudangas, e dessa forma aplacar a dor e a angustia da auséncia.
No caso de JFIC (53 anos), quando perdeu sua irma, responsabilizou o médico que realizara a
cirurgia. Ela analisou, “juntou os pontos”, expOs a figura desse profissional a todos que
conhecia (talvez buscando o boicote e diminuir possiveis outros pacientes), assim houve uma
transformacdo da dor em revolta. Mas em seus relatos havia também queixa quanto o sistema
de saude, afirmando que precisou de plano privado, pois sabia que se tivessem ido para os
servicos publicos de satde, certamente a irma teria falecido no inicio da doenca. E perceber a
desisténcia e descrenca das politicas publicas de satde, ja diagnosticando que haveria
ineficiéncia do servigo, e agravamento no quadro de sua irmd, ou até mesmo a morte da por
falta de prestacdo devida. Assim, o ‘Luto com Luta” € o investimento do sentimento advindo
da perda ao mundo exterior, € atribuir significado a situacdo, as agoes realizadas a isso, para
finalmente chegar ao processo de reconciliagdo, momento de reestruturar os lacos que ficam
rompidos ou danificados quando a morte ocorreu.

E quando, diante da morte ou mortificagdo, as pessoas e a comunidade desenvolvem
meios para superar a dor, o sofrimento, ocasionando a revolta ou o sentimento de injusti¢ca, mas
ndo surgem conflitos ou demandas pela transformagdo das condicdes sociais que produziram a

perda, configura-se na situacdo a qual pode-se “Luto sem Luta”. Neste sentido, o luto consiste
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em processo de resignacdo ou aceitacdo perante a perda pessoal ou comunitdria. Esta
compreensdo € a prética defendida por muitos fiéis catdlicos em comunidades populares, numa
interpretacdo da Paix@o de Cristo que incentiva a passividade ou acomodacdo social. A
resignacdo coletiva também existe dentro da comunidade, mesmo em meio a tantos gritos e
desejos de mudanga, também hd apatia de grande parcela dos moradores da comunidade sobre
as muitas dificuldades que os assolam. Alguns vestem e aceitam a capa da invisibilidade que
lhes foi dada, e ainda hd muito siléncio entre eles. Silencio quanto a falta de saneamento,
seguranca, lazer e todas as adversidades existentes nesse espaco. Existe entre eles o sentimento
de luto, mas ndo hd intuito de fazer mudancas, de criar uma ressignificacdo e transformacao das
proprias condigdes, ha obedi€ncia silenciosa sobre todas as dificuldades que perpassam em seus
lares e espacos de vivéncia. Entre alguns ja se estabeleceu a falta de esperanca de mudanca
futura.

Com efeito, o “Luto sem Luta” consiste no processo de resignagdo perante a perda,
nele ndo hd revolta, questionamento, ou indignacao social quanto ao acontecimento da morte,
existe um siléncio. Um outro exemplo dessa resposta ocorre na forma que dona MGFM (63
anos) ressignifica a morte do pai, nao ha sentimentos de ambiguidade, apenas resignagao e
complacéncia pela perda, ela compreende que ocorreu o que estava prevista na vontade de Deus
e nada que ela fizesse mudaria a situagao. Assim ha um profundo respeito com o fato da perda
e inexiste a acdo para modificar essa realidade, por mais dolorosa que ela se coloque.

Nem todos os individuos que passam pela perda entendem e vivenciam o luto
resultante num processo final de aceitacdo. Nesse percurso hd outras rotas que o sujeito faz e
ao término fica um espago nao resolvido, um “ndo dito” que se apresenta todas as vezes que o
tema da morte € evocado. Assim € a “Luta sem Luto”. Nessa situacdo pode-se citar o caso do
jovem GSTJ (22 anos), ap0ds perder a irmd, ocorre uma desestruturacao nos vinculos familiares,
seus conflitos com a mae se intensificam, principalmente porque sua irma falece no dia do seu
aniversdrio. Segundo o entrevistado, anualmente € sempre o mesmo conflito e crise quando
quer festejar o seu dia vitalicio, percebe o olhar de proibicio e ndo aceitagdo da mae para essa
ocorréncia e a crise ressurge. Hoje o jovem ndo se reconciliou nem com sua familia, talvez
também com a ideia da perda da irma, pois nao atribuiu a esse evento o significado, nem pode
restabelecer os vinculos, uma vez rompidos apds a perda da irma, com a familia a partir da
reconciliacdo.

Um exemplo de grande repercussdo no interior da comunidade, que pode ser

caracterizado como a “Luta sem Luto” foi o caso da crianga que caiu no canal e posterior a esse
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evento veio a obito. Esse acontecimento criou uma esfera de solidariedade local, o sentimento
de perda que se estendeu além dos membros da familia. Os moradores nio passaram pelo luto
especificamente da perda da crianga, mas esse evento tornou-se um marco e justificativa da luta
pela Revitalizacdo do Riacho, onde as pessoas alegam que se sentiriam mais seguras e
tranquilas, se aquele espaco fosse revitalizado, isso traria menos riscos as criancas da
comunidade e para toda a comunidade em si, e gerou mobilizacdes lideradas pelos membros da
igreja, porém nem todos os moradores entraram no movimento. Com isso, quando esse processo
se d4 sem o correspondente subjetivo/social da superacdo do impacto da perda e a busca da
manutencdo das relagcdes com a sociedade, para resultar numa agdo reintegradora do sujeito
com a coletividade, configura-se o que estamos chamando de “Luta sem Luto”. Nesta situagao,
a luta desenvolve-se como um processo de ressentimento ou revolta perante a perda pessoal ou
comunitdria que pode desaguar numa dissolucdo dos vinculos afetivos e sociais, € na
propagacdo de conflitos e atos de vinganca que esfacela o tecido social. Este € um dos riscos
presentes em muitas comunidades populares onde os ritos e procedimentos proprios a dindmica
tradicional do Iuto se enfraqueceram, desapareceram ou deram lugar ao luto moderno,
subjetivo, pessoal e privado.

Uma das formas de lidar com as condi¢des sociais que produziram a morte € a auséncia
de Iuto ou de luta, quando ndo se passa por processamento pessoal ou social da perda sofrida
pelo acontecimento da morte, considerando-se que a dor e a perda nao precisam ser trabalhadas,
nenhum conflito se apresenta para sanar, responder ou resolver a perda, quando nao ha revolta
ou demanda por justica. Nessa situacdo, a morte € vista como um obsticulo incomodo ao
transcurso natural das vidas das pessoas e da comunidade, que tentam retomd-lo o mais
rapidamente possivel. Esse dltimo tipo de resposta, ndo ocorre processo algum, apds a situagao
de perda, considerando que ndo hé dor a ser trabalhada, nem conflito a responder e resolver,
ndo ha revolta, resignacdo ou pedido de justica. A simples indiferenca ao evento e o morto,
negando também o sentimento que isso pode atribuir. Esse tipo de resposta se encaixa ao que
Aries (2014) retrata sobre o luto do século XX, a completa indiferenca e rejeicao pela morte,
esse € um processo “sem luto nem luta”. Durante conversa com dona MGFM, ela contava uma
histéria que a deixou completamente perturbada. Quando numa determinada familia moradora
da comunidade, um dos parentes falece, e duas pessoas dessa casa ndo comparecem ao veldrio,
sepultamento, pois estavam em uma festa, quando questionados os jovens sobre esse
comportamento e escolha eles disseram que nao “se importavam”. Houve uma opgao escolhida,

e nessa situacdo de “perda”, ndo trouxe sentimento nem responsabilizacdo, revolta, ou indicagao
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de luto a vivenciar. Nem luto nem luta se configura ndo como fuga, mas como a falta de

interesse e importancia pela situacdo de perda, como se nada lhe tivesse ocorrido.
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COM ISSO...

Esse capitulo se voltou sobre o eixo empirico da perda, morte, ritos, luto e a
urbanizacdo da comunidade Rosa Mistica. Foi compreendido que os processos se aproximam e
dao novas interpretacdes para o sentido da mortificacdo e da morte. Um dos aspectos visiveis €
de que h4 muita angustia para os moradores em cima de um tema que é: ser ouvido.

A mortificacdo estd na desagraddvel invisibilidade social, a relacio da morte (como
foi indicada no inicio da pesquisa a morte fisica) com a falta de estrutura bdsica de vivéncia,
falta de infraestrutura, saneamento, os medos quando chove, as histdrias apareceram com
naturalidade. Assim o morrer que inicialmente nessa pesquisa indicaria uma ponta
interpretativa, no final, passou a se mostrar outra. Essa € a surpresa do fazer do pesquisador,
quando as bases reflexivas iniciais trazem um final surpreendente.

O luto, assim como a morte, apareceu. O luto foi a continuidade em meio a auséncia
(que nesse sentido se coloca como aspecto mais amplo), tanto da auséncia do ente perdido,
como também na auséncia de informacdes e atencdes dos gestores. O luto foi apreendido e
compreendido também como um “continuar”. Quando pensar que esses sujeitos perderam
alguém amado, mas continuaram o caminho do jeito que conseguiram ressiginificar da situagao,
eles simplesmente continuaram.

As mudancgas no espaco da comunidade foram grandes. Mas para os moradores muito
mais poderia acontecer, dentre as necessidades enumeradas, aspectos como saude, seguranca e
também se tentou diminuir o estigma de periculosidade do local, mesmo sabendo dos desafios
existentes. Assim, como os religiosos, os leigos aproximaram essa histéria da comunidade
como um espacgo de luta, de batalhas e reivindicac¢des. E é compreensivel, onde hd guerreiros,
exista morte, e os processos de perda sdo mais acolhidos, ndo com submissao ou impulsividade,
mas com respeito, um certo siléncio e abrindo um espago de esperanga (como € pregada na
religiosidade que os informantes seguem), como um lugar de transformagdo, sejam dos

significados para as situacdes, ou para o proprio espaco onde estejam.
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CONSIDERACOES FINAIS

A partir do que foi exposto, observou-se intensas mudangas sociais em curso na forma
de perceber aspectos relativos a morte e nesse processo, inclui a interpretacdo da perda e
vivéncia do luto. A morte, de um estado social de acolhimento e siléncio resignado, transforma-
se em novas e distintas maneiras dos atores do grupo social lidarem com a auséncia, entretanto
sem ignorar o temor da finitude da prépria vida e das pessoas queridas.

Com as transformacdes histéricas vividas pelas sociedades caracterizadas pela
modernidade e mercantiliza¢do, levam ao aumento de escala na experiéncia da morte com a
violéncia e outras chagas advindas desse processo. Contudo, essa dindmica ndo avanga e se
estabelece de forma homogénea em todas as regides e territdrios, em todos os grupos e classes
sociais, assumindo configuragdes historica e socialmente particulares nas sociedades da
periferia do sistema capitalista e em comunidades populares atingidas por uma urbanizacao
perversa que marginaliza e segrega. Essas comunidades sofrem com a presenca crescente da
violéncia urbana, na forma da violéncia e dos abusos das autoridades policiais, do trafico e da
criminalidade e nas taxas crescentes de homicidio.

O modo como as comunidades vivenciam e respondem socialmente a essas condigdes
adversas e fatais estd vinculada aos significados e préticas sociais relacionados a morte, a perda
e ao luto, mobilizando recursos simbolicos e materiais para lidar com aquelas condi¢des.

Os temas que estimularam essa investigacdo, discutidas e analisada desde o primeiro
capitulo foram se transformando no decorrer do percurso de campo. O que era exposto apenas
como a repercussao social da morte biolégica foi se apresentando de maneira ampla, um foco
coletivo e como necessidades do espago investigado.

A partir das visitas realizadas inicialmente a igreja, contatando os frades, e em seguida
os entrevistados, foram surgindo contornos mais visiveis de identidade e questdes daquele
grupo. Devido a violéncia a informante MGFM orientou que s6 andasse pela comunidade
acompanhada de um morador. As questdes quanto ao trafico, assaltos e cuidados para circular
pelo espaco foram visiveis. A informante queria, inclusive, que nos encontrdssemos na igreja,
pois seria mais seguro, assim foi necessdrio insistir explicando que ndo haveria problemas de
Sser em sua casa.

No dia de observacao do velorio na comunidade, a informante avisa sobre horario de
permanéncia, se aproximava das 18h, e sugere que voltasse pela manhd ou dormisse 14, pois

estava ficando perigoso para circular pessoas de fora da comunidade, especificando uma
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limitacdo que se colocou como um claro recorte da situagdo da violéncia no local e das regras
invisiveis que os moradores ja introjetaram sobre seu espago de vivéncia.

Com relacdo as observacdes realizadas no dia do velério na comunidade, foi possivel
percebe uma realidade dura para os sujeitos daquele grupo, como também foi possivel visualizar
sem dificuldade os elementos de transformacgdo sobre os significados mais amplos da morte e
do luto. Nesse veldrio o morto ndo € sepultado, ele € enterrado como indigente, depois de longas
horas de espera dos familiares e busca de solucionar a questdo da falta de documentacio. O
relato posterior da informante explicando que esta foi a causa da ndo ocorréncia do veldrio,
indicou uma frustracdo, pela geracao de expectativa que causou em toda a comunidade. A partir
desse evento pode-se refletir a alegoria de um dito popular “ndo ter onde cair morto”, o qual
tem um significado social que marca ndo apenas um status social, mas uma experiéncia de
profundo desamparo social e existencial. O sepultamento ndo ocorrido naquele dia, mesmo
depois de longas horas de espera, gerou um afeto coletivo, e trouxe o sentimento de um nao
pertencimento, pois até na hora da morte ndo hé espacos, ndo é possivel, ou seja, uma situagao
de desamparo ja evidenciada noutros contextos pelos moradores.

Um dos maiores empecilhos percebidos nessa pesquisa além das limitacdes indicadas
pelos entrevistados quanto a circulag@o e cuidados para a exploragdo no campo, foi a questio
do tempo. Muitas consideracoes surgiram depois de muito adiantar da pesquisa e outras analises
apareceram como aspectos distintos do tema inicialmente formulado para nesse trabalho.

Dessa maneira, o objetivo da pesquisa era compreender quais as transformagdes sociais
do luto consequente ao desenvolvimento urbano na cidade de Campina Grande — PB, a partir
das investigacdes na comunidade Rosa Mistica. Assim, se observou que existe uma dualidade
em voga dentro da comunidade: de um lado um luto comunitério e do outro um luto individual.
A comunidade em si desprende aten¢do aos familiares enlutados, e existe um siléncio local —
pelas ruas inclusive, se evita musica e percebe-se até um siléncio quanto as conversas - quando
h4 morte de moradores locais. Aos poucos a rotina se estabelece e movimentacao toma conta
das ruas da comunidade. Alguns moradores se queixam da rapidez quanto aos processos desse
luto que se impde de maneira urgente, sobre novos vinculos e condutas individuais dos
enlutados, indicando que para eles (adotando modelos de outras épocas) existe uma cartilha
sobre condutas ao luto, com delimitagdo de tempo e comportamentos para se seguir. Com
relac@o ao luto individual aparece como um espaco de subjetivagcdo, porém causando choque

aos “padrdes” esperados da comunidade que lhe presta solidariedade.
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Enquanto que hd divergéncias na vivéncia do luto com relacio aos moradores da
comunidade, ocorre também a auséncia de espacos de vivéncia da perda. Os entrevistados nao
apontaram um espaco para a ritualizac@o e busca da elaboracdo da perda, a percep¢do de que o
cemitério ndo € o lugar para visitar e contemplar qualquer resquicio quanto a subjetividade do
falecido foi geral. O se percebeu foi que a busca de ambientes para a vivéncia da dor é muito
individual, e os lugares surgem de acordo com as identificacdes dos sujeitos, tanto dos enlutados
como dos falecidos, como numa recriacdo de lembrancgas agradaveis de quem morreu. No
entanto, em alguns casos houveram pontos de intensificacdo da religiosidade, ou seja, hd a
mitigacdo de atividades religiosa e a igreja d4 um suporte para amenizar a saudade.

Os religiosos se disponibilizaram as entrevistas, apenas um deles que niao permitiu que
se fosse gravado o dudio, mas pediu que anotasse tudo que verbalizasse. Sobre os ritos e
vivéncia da dor, os religiosos demonstraram uma normalidade quanto a busca da religido na
vivéncia da morte de um ente querido, mas que hoje a atencdo se volta para aspectos de vida, a
morte € evitada, inclusive nos ritos e dias celebrativos, no entanto a mensagem que a
religiosidade catdlica precisa passar nessas circunstancias € de uma experiéncia de esperanca
para os enlutados. Se colocando como apoio para as mais diversas necessidades dos fiéis,
inclusive um dos frades € considerado lideranga quanto as reinvindicagdes pela revitalizacao
do Riacho das Piabas, uma aproximagao que vai mais além do que os ritos dominicais.

A vista disto, se percebeu a necessidade de lideranga para a luta e superagdo das
dificuldades existentes na comunidade. O desenvolvimento iniciado em 1980 trouxe melhorias
para determinadas dreas, no entanto se estagnou, e desde entdo as dreas que ndo foram
privilegiadas com a urbanizacdo sofrem com as dificuldades rotineiras, como a aproximacao do
canal das piabas, falta de calcamento e preocupagdes quanto aos dias de chuva, além disto,
existe a falta de saneamento, seguranca e o olhar nos gestores, foram falas que se repetiram, e
as historias de morte e medo de perder a vida em uma daquelas circunstancias foram se
apresentando.

A partir dessa situagdo somada a historia da crianca que morreu apos cair no canal, foi
possivel verificar que as falas e queixas que os entrevistados apresentavam, na realidade,
apontavam uma verdade mais profunda que vinculavam a morte: a mortificacio e a seus
processos de luto. Eles se viam marginalizados, alguns ja “acostumados”, outros buscando
liderangas para continuar o movimento de revitalizagdo do Riacho das Piabas, pois consideram

0 esgoto como um espaco e fonte de perigos para a satide dos moradores.
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Dessa forma, pensar o luto como um processo de reintegracdo social a partir da
ressignificacdo da perda € suscitar a compreensdo sobre um estado complexo de dificuldades
intensas, pois em si, relacionam a uma energia subjetiva e um movimento social que possibilite
esse acolhimento de reintegracdo a sociedade, com suas reivindicagdes atendidas. Assim as
formas conduzidas por interpretacdes distintas: um processo de subjetivacio em prol da
elaboragdo pessoal, e uma critica pelas condi¢cdes do espaco onde se estd inserido. Com isso,
indicavam as questdes sociais e suas defasagens, mas também falavam de uma morte biolégica,
apontando para um sentimento social morre: uma mortificacdo. Um processo lento que os
matavam ainda em vida. E naquele contexto, o luto implica na realizacdo de praticas de
solidariedade, mobilizacdo e acdo coletivas que envolvem nao apenas a situagdo soliddria para
a pessoa falecida, vitima de condicdes fatais, mas, também, com os vivos que permanecem
condi¢des mortificantes.

Dessa forma, inclinou-se a demonstrar através de um esbogar as distintas significacoes
em quatro categorias comportamentais para a representacdo deste acontecimento pela
comunidade Rosa Mistica, que podem ser compreendidos das seguintes formas: 1) Nem luto
nem luta; 2) Luta sem luto; 3) Luto sem luta e finalmente, 4) Luto com luta.

A primeira delas, “Nem luto nem luta”, ¢ de uma completa indiferenca. Nao ha
investimento de luto, nem ha o que elaborar no seu processo, muito menos necessidade de
reintegracdo, pois nao houve alteracdo do seu estado apds a morte. Ocorre a perda, mas o
individuo nao responde a essa situacao. A “Luta sem Luto” se caracteriza por um ressentimento,
revolta pela situacao da perda, nele ndo ha construcio e elaboracdo pessoal nem coletiva, apenas
a permanéncia do sentimento de injustica, € a busca de instancias externas para direcionar tal
afeto. Sobre a caracteristica de “Luto sem Luta” ¢ uma completa aceitagdo, sem revolta, sem
duvidas quanto a justica da perda, apenas a resignacao, hd apenas dor, se extrernalizacdo que
vise uma ressignificacio, pois em si, 0 processo ja se configurou como compreendido para o
enlutado. E para finalizar, no “Luto com Luta”, existe uma for¢a que busca expulsar na revolta,
na indignacdo, com os recursos possiveis o estado de perda, mas em busca da ressignificacao,
até se alcancar a reconciliacdo, e reintegracdo a sociedade.

A “acd0” € tudo que os moradores da Rosa Mistica possuem, o que ndo querem
permitir que ocorra é o completo padecimento, pois veem que existe uma investida de
estigmatizacdo e mortificacao, no entanto se permitirem que o siléncio e a resignagdo coletiva
se imponham, todos morrerdo, perderdo e aceitardo uma condi¢do a qual eles enxergam que

pode ainda ser muito melhor.
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Ministro: Unidos a todos aqueles que nos precederam na f¢,
na esperanca e na caridade, digamos confiantes... Pai Nosso....
Ministro: Maria, que acompanhou Jesus até debaixo da cruz,:
interceda por todos nés junto ao seu divino Filho : Ave Maria.
Ministro: Que Deus dé aos nossos irmios e irmés falecidos,
sobretudo a0 ( 2) nosso irméo (8) N... aalegria da vida éter-
na. E desca sobre todos nos a béngéo de Deus todo-podetoso,
Pai, Fitho e Espirito Santo. ‘ 3
Todos: Amém. ,
.Canto final: &

. wn-. Cristo ressuscitou, aleluia/ g

énceu a morte com o amoyr/ Cristo

ressuscitou, aleluia/ Venceu a morte

- 'com 0 amor, aleluia! |

Tendo vencido a morte,/ o mL:ro_.

_ficara para sempre entre noés./ |Para

- manter viva a chama do amor/ que

~reside em cada cristdo a caminho do

- Tendo vencido a morte,/ o-Senhor nos ,

abrin o horizonte feliz,/ pois nosso ,
egrinat pela face do BE.EQW\ terd -

uﬁ%mw&uwﬁs&mmowi. Lt D

. CELEBRAGAO DE ENCOMENDAGAO

' Cantfo inicial: Ref: Confla minha alma no Senlor/ Nele

* estd minha esperanga. ;
1.-Das profundezas Senhor clamo a v6s / escutai a minha voz
/ vossos ouvidos estejam bem atentos/ ao clamor da minha
prece..

2-Se levardes em conta nossas faltas / quem poderd subsistir /
mas em v6s se encontra 0 perddo / eu temo e em Vs espero.

" 3.No Senhor ponho a minha esperanga/ espero em sua pala-
vyra/ a minha alma espera no Senhor/ mais que o guarda pe-
la aurora. .
4-Gléria ao Pai, ao Filho e ao Santo Espirito/ desde agora
¢ para sempre/ a0 Deus que €, que era e-que vem/ pelos sé-
culos. Amém. A

Ministro: Convido os familiares e todos aqui presentes/
para iniciarmos a nossa celebrag#io / com o sinal da nossa fe:

Em nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo.

Todos: Amém.

Ministro: A graga de nosso Senhor Jesus Cristo/ 0 amor do
Pai/ e a comunbdoido Espirito Santo/ estejam convosco.
Todos; Bendito s¢ja Deus que rtos reuniu no amor de Cristo.
Ministro: Trmos e irmis/ nés estamos reunides, para pedir
a Deus pelos nossqs irmdos e irms falecidos / de maneira

especidl , pelo(a) nosso(a) irmo(&) N... Fazemos isso/ por-

' que acreditamos, que a morte'ndo € o fim da nossa existéncia,
mas a passagem para uma nova vida. Assim, pela morte a
vida nfo & tirada, mas transformada, Por isso, acima da nossa

dor péla separagdo, ‘queremos colocar nossa fé em Jesus Cris-

“to, 0 Senhor da Vida. ¥ o
Senhor, que dissestes: Como o Pai ressuscifa os mortos e lhes .

d4 vida, ‘assim também o Filho dd vida'a quem ele quer.

Todos: Cremos na ressurreigio dos mortos. b

Ministro: Senhor que dissestes: Quem ouve a minha palavra
¢ cré naquele que me enviou, tem a vida eterna.

Todos: Cremos na ressurreig@o dos mortos.

Ministro:Senhor que dissestes: Eu sou a ressurreigdo e a vida.
Aquele que cré em mim ainda que esteja morto,viverd.E todo
aquele que vive e cré em mim,’jamais morrerd.

Todos: Crenios na ressurreicdo dos mortos.
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Campina Grande, 05 de margo de 2016

Carta aberta as Autoridades, aos Meios de Comunicagdo e
ao Povo em geral.

Nos, representantes das diversas Igrejas Cristas da
Conceicao, Alto Branco, Palmeira, Jardim Continental, Rosa
Mistica e Jardim Menezes, estamos neste ano celebrando a
Campanha da Fraternidade Ecuménica com o Tema: “Casa
Comum, nossa Responsabilidade™. Estamos unidas na
preocupacdo, por causa da situacdo dramatica, em que vivem
muitas de nossas familias, por falta de saneamento basico,
sofrendo todo tipo de ameaga a salide, neste momento das
epidemias do zika-virus, da dengue e da chicungunha.

Ao longo dos dltimos anos ndo faltaram, por parte do povo
e, em especial, pela Articulagdo do Riacho das Piabas, constantes
atos de denuncia, de reivindicagdo e de mobilizacdo; contudo,
nenhuma providéncia foi tomada, principalmente no que se
refere ao esgoto correndo ao ar livre.

Diante disso, nds representantes das lgrejas crist3s,
exigimos uma imediata agdo por parte do Governo, enquanto
ndo acontecer o projeto de urbanizacdo. As iniciativas de
emergéncia, tomadas pela comunidade, colocando tonéis, para
facilitar o recolhimento do lixo, e a canalizacdo para drenagem
do esgoto em dreas mais criticas, sdo medidas de socorro por
causa da omissdo a quem compete.

Aguardando providéncias imediatas, assinamos
respeitosamente: '

156



