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Dedico este trabalho aos(as) filhos(as) das
comunidades quilombolas do Vale do Jaguaribe, a
saber: da Serra dos Bastides, do Cumbe e do Cérrego
de Ubaranas, pelas lutas e reexisténcias histéricas
gque mantém nossa ancestralidade vivas e nossos
conhecimentos atemporais. Em espacial a minha
mae, minha maior referéncia de vida, sua resisténcia,
nos conduziu diante das lutas da vida.



[...] Maria, Maria / E o som, é a cor, é 0
suor / E a dose mais forte e lenta / De
uma gente que ri quando deve chorar /
E n&o vive, apenas aguenta

Mas € preciso ter forga / E preciso ter
raca / E preciso ter gana sempre /
Quem traz no corpo a marca Maria,
Maria / Mistura a dor e a alegria

Mas é preciso ter manha / E preciso ter

graca / E preciso ter sonho sempre /
Quem traz na pele essa marca / Possui
a estranha mania / De ter fé na vida ...”

(Milton Nascimento)
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RESUMO

Esta pesquisa objetivou identificar como os moradores remanescentes de quilombos
das comunidades estudadas constroem suas identidades quilombolas, a partir das
influéncias territoriais, na regiao do Vale do Jaguaribe no Ceara. Investigamos trés
comunidades, localizadas na regiao leste do estado do Ceara. Essa regido apresenta
diversidade na estrutura geografica, por isso investigamos as comunidades que
localizam-se em &areas de serra e litoral. Para tanto, realizamos estudos tedricos
voltados para nosso interesse de pesquisa, que nos possibilitaram apreender
elementos e fatores constituintes do processo de formagéo da identidade quilombola.
Na pesquisa de campo utilizamos como suporte metodoldgico a pesquisa qualitativa,
com a utilizacao da Metodologia Afrodescendente e, para coletar dados e informacgdes
utilizamos diversos instrumentos de investigagdo, tais como: andlise documental,
observacgao e entrevista semiestruturada. Os sujeitos da pesquisa foram moradores
das comunidades de diferentes faixas etarias, para compreender as diferentes formas
de construcdes das identidades quilombola. A pesquisa apresenta um panorama da
formacdao das comunidades quilombolas da regido estudada, destacando o
fortalecimento e reconhecimento das manifestacées culturais e das tradigdes
quilombolas do Estado do Ceara, consideradas como forma de resisténcia dos valores

ancestrais.

Palavras-chave: identidade; territorialidade; quilombos.



ABSTRACT

This research aimed to identify how the remaining quilombo residents of the
communities studied build their quilombola identities, based on territorial influences, in
the region of Vale do Jaguaribe in Ceara. We investigated three communities, located
in the eastern region of the state of Ceara. This region presents diversity in geographic
structure, so we investigated the communities that are located in mountain and coastal
areas. To this end, we carried out theoretical studies aimed at our research interest,
which enabled us to apprehend elements and constituent factors of the process of
formation of the quilombola identity. In the field research, we used qualitative research
as methodological support, using the Afro-descendant Methodology and, to collect
data and information, we used several research instruments, such as: document
analysis, observation and semi-structured interview. The research subjects were
residents of communities of different age groups, to understand the different forms of
construction of quilombola identities. The research presents an overview of the
formation of quilombola communities in the studied region, highlighting the
strengthening and recognition of cultural manifestations and quilombola traditions in
the State of Ceara, considered as a form of resistance to ancestral values.

Keywords: identity; territoriality; quilombos.
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1 INTRODUCAO

Esta tese decorre, inicialmente, da minha relagdo com o objeto de estudo e com
uma comunidade remanescente de quilombo, da qual descendo. Minha raiz ancestral
esta ligada a Comunidade Bastides, um distrito rural pertencente ao Municipio de
Iracema, que esté situado na microrregidao do Médio Jaguaribe, no Vale do Jaguaribe.
A bacia hidrografica do Rio Jaguaribe esta localizada em sua grande parte ao Leste
do Estado do Ceard, com uma pequena parte a noroeste do Estado de Pernambuco.

O estado do Ceard expressa uma grande distincdo de campos
geomorfoldgicos, os quais sdo constituidos por relevos modelados em pedras
estratificados e cristalinas de idades diferentes. Sendo assim, o desenvolvimento
socioeconémico baseado no patriménio e nos campos culturais de uma certa area €
possivel e se apresenta como uma alavanca de atividades sustentaveis, atraindo bons
resultados e estimulando as identidades locais.

Geograficamente o Vale do Jaguaribe € uma extensa faixa de terra do estado
do Ceara que compreende regides litoraneas, rurais e serranas, com 18.841 Km de
extensao territorial e 75.670 Km de recursos hidricos de sua bacia sao utilizados de
diferentes maneiras, principalmente para o consumo humano, assim como para
praticas econbmicas como a pesca, a pecudria, a agricultura e a industria. Essas
atividades s&o desenvolvidas especialmente por moradores de pequeno poder
aquisitivo, com baixo nivel de renda, inferior a dois salarios minimos (SOUSA; DE
OLIVEIRA SOUSA, 2015). Dos municipios que compdem esse territdério, os
agricultores com menor poder aquisitivo disputam espaco desigual com empresas de
diversos segmentos. A distribuicdo e conservacao dos recursos hidricos precisam ser
prioridade e dever igualitario entre todos os que necessitam deles para a manutencao
da vida cotidiana.

Os conflitos gerados pela utilizacdo das aguas da bacia sao vistos com
frequéncia nesse territorio, isso ocorre porque apesar de a agua ser considerada
recurso humano indispensavel, devendo assim, servir principalmente para o0 consumo
humano e a dessedentacdo animal, porém em muitas partes dessa regiao tem sido
dada prioridade ao agronegécio. (SOUSA; DE OLIVEIRA SOUSA, 2015).
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O Vale do Jaguaribe € uma regiao socioecondmica, cultural e hidrica do Cear4,
abastecida por uma das mais importantes bacias hidrograficas do estado, a Bacia do
Jaguaribe, dessa regido fazem parte 21 municipios. Entre esses municipios esta
Iracema, sede do distrito Bastibes. A comunidade que foi analisada em minha
pesquisa de mestrado (SILVA, 2016), tem em sua histéria grande relagdo com a agua,
produz telha, tijolos e utensilios de barro. Além disso, também pratica a pesca. Essas
e outras atividades sdo desenvolvidas no principal agude do distrito, 0 Santo Anténio.
Vale ressaltar que em momentos de seca essas praticas ficam impossibilitadas.

Localizado na microrregidao politica de Pereiro e pertencendo a regiao
hidrografica do Médio Jaguaribe, o municipio de Iracema, que tem essa denominacao
em homenagem a personagem da obra de José de Alencar, tem suas atividades
econdmicas relacionadas a agricultura, a pecuaria, a pesca e a industria de diversas
areas, como as de producao de sabao e de velas. Suas principais atividades culturais
sao a festa da padroeira, as festas carnavalescas (em tempos de muita agua) e os
eventos esporadicos, que acontecem com frequéncia nos clubes da cidade. O
abastecimento de agua vem principalmente através do Rio Figueiredo e dos pequenos
acudes, localizados principalmente nos trés distritos que compdem esse territério
(Ema, S&o José e Bastides).

Na comunidade Bastides o abastecimento de agua provém principalmente do
acude Santo Anténio, que esté localizado em um dos muitos sitios do territério, com o
mesmo nome do agude, que ja pertenceu a uma das familias do lugar, foi vendido ao
municipio e hoje é de uso publico. Suas aguas sao utilizadas especialmente para o
consumo humano, para a pesca e para a producao de tijolos, telhas e loucas.

As dificuldades de acesso a agua sdo um problema para o distrito ha bastante
tempo. A agua encanada, por exemplo, s6 chegou a comunidade ha
aproximadamente dez anos. Antes disso, as pessoas da comunidade se dirigiam
diretamente as cacimbas e ao agude para ter acesso a mesma. Considerando sua
importancia para a comunidade e o dificil acesso, muitos conflitos e divergéncias se
formaram historicamente pela busca de agua na serra. No passado proximo, as
familias que tinham pogos e cacimbas nas suas propriedades cediam agua para as
outras, ainda assim as tensdes aconteciam pelos lugares nas filas e por muitas vezes
nao ser permitida a retirada de agua. Nessa época 0os embates ocorriam por esses

motivos, assim como pela preferéncia que muitas vezes tem se dado a liberacao da
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agua para construcdes de casas ao invés do consumo humano. A partir do ano 2019,
o abastecimento de agua e a encanacao na comunidade Serra dos Bastides é
desenvolvido pelo Sistema Integrado de Saneamento Rural - SISAR, que chegou na
comunidade através da Associacdo Afrodescendente Joaquim Francisco de Assis,
que representa os quilombolas locais.

A relacao de pertencimento aos Bastides, a sua cultura e as suas tradicoes,
tem influéncias profundas na minha formagdo pessoal, especialmente através da
educacgao néo escolar, que consideramos como um processo educacional baseado
na relacao ciclica dos saberes e das identidades dos antepassados, que formam
valores, saberes, crencas e desejos que nos constroem e também sao reconstruidos
de forma permanente e dinamica.

A afetividade que dedico a essa localidade e, sobretudo, os estudos e a
pesquisa, que consubstanciaram minha dissertacao de mestrado, direcionaram meu
interesse em continuar investigando a identidade dos povos remanescentes de
quilombos, em especial, dos moradores do Ceara, que sofrem com a constante
invisibilidade social, sustentada pelo falso conceito da auséncia de negros no estado.

Na minha trajetéria académica estiveram sempre presentes estudos e
pesquisas voltados para o tema identidade negra, tendo como pressuposto que o
reconhecimento e a valorizacdo da cultura afrodescendentes sofrem influéncias dos
diferentes modos de educacao, que sao responsaveis pela formagao do individuo. Por
conseguinte, necessito apresentar, mesmo que de forma sucinta, os conceitos de
educacao, educacao escolar e educacao nao escolar.

O primeiro contato oficial com a tematica quilombola ocorreu durante a
pesquisa de mestrado, intitulada “A Juventude Remanescente de Quilombos da
Comunidade Bastides (CE): Tensdes e Identidades”, que teve como objetivo principal
contribuir diretamente com a Comunidade dos Bastides em diferentes aspectos, tais
como a valorizagdo do ludico, das manifestagdes culturais e do histérico. O que
despertou nos quilombolas a necessidade de se auto afirmarem quilombolas e
manifestar essa identidade através da cultura. ApGs a pesquisa, surgiram indagacdes
diversas, de como seriam as lutas quilombolas em outras comunidades e qual a
relacdo entre a formacao dos quilombos com a localizacao dos seus territorios, por

essa razao, despertamos o interesse em entender como se constroem as identidades
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quilombolas das comunidades localizadas na Bacia do Jaguaribe, que além de ser a
maior bacia do estado do Ceara, apresenta caracteristicas geograficas distintas.

A nossa expectativa era de colaborar com os estudos que abordam a Lei N°
10.639/2003, no seu aspecto da formacdo de professores e na efetividade da
aplicacao do referido texto legal. Estudar os quilombos cearenses, no seu aspecto da
juventude que |4 reside e desenvolve atividades culturais tradicionais e tecnolégicas,
pdde abrir caminhos para diferentes avenidas na construcdo de um olhar e uma
memdéria da comunidade Bastides, bem como € mais um pilar na luta contra o racismo.

Tendo em vista 0 objeto de estudo desta pesquisa, considero que a educacao
nao escolar, baseada no respeito as diferencas, aos valores locais e as manifestacoes
culturais das comunidades quilombolas poderd assumir um papel afirmativo
pedagdgico e, assim, ira contribuir para o fortalecimento da identidade negra. A
educacao, em toda a sua abrangéncia tem como fundamento o respeito a diversidade
cultural existente nas comunidades e também as particularidades individuais.
Segundo Moura (2005, p. 71),

A grande diferenga que se deve destacar entre a transmissao do saber nas
comunidades negras rurais € nas escolas é que, no primeiro caso, o
processo, fruto da socializagado, desenvolve-se de forma natural e informal e,
no segundo, o saber ndo esta referenciado na experiéncia do aluno. Isso
ocorre, sobretudo, pelo fato de que a experiéncia educativa das comunidades
leva em conta os valores de sua propria histéria, enquanto na escola os
valores da cultura dominante, ou seja, o saber sistematizado sdo impostos
como Unicos, sem qualquer referéncia as historicidades vividas e aprendidas
pelos alunos em seu contexto de origem.

Com base nas minhas vivéncias e também segundo a literatura especializada,
posso afirmar que as relagdes com o conhecimento ndo sdo construidas apenas nos
ambientes escolares. Nos ambientes sociais comunitarios, constituidos de fatores e
elementos diversificados, o sujeito tera a possibilidade de apreender e atribuir novos
significados aos componentes contextuais e, assim, construir novos conhecimentos.

A dindmica que o sujeito estabelece, quando se apropria dos componentes de
um determinado contexto social, interfere no processo de construcdo de sua
identidade e, sobretudo, Ihe oferece a possibilidade de reconhecimento do seu grupo
étnico/racial e de outros grupos, que existem no seu meio social. Por conseguinte,
para entender o processo de formacao de uma identidade negra precisamos observar
a sociedade e as condicoes politicas, sociais e histéricas, nas quais esses sujeitos
estao inseridos (GOMES, 2012).
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A partir do desenvolvimento dessa pesquisa, tenho a intencao de contribuir com
a valorizacao das culturas e tradi¢cdes quilombolas. Tenho como base a relevancia das
producdes e discussdes académicas relativas ao fortalecimento das manifestagdes
culturais, que s&o consideradas como elementos constituintes da educacdo nao
escolar e também como forma de expressao e de resisténcia dos valores ancestrais
da comunidade pesquisada.

Esta pesquisa, que esta direcionada para a afirmagéo e reconhecimento da
cultura negra no Ceard, visa identificar os fatores que interferem no processo de
construcdo da identidade dos remanescentes de quilombos, das comunidades
localizadas na regido do Vale do Jaguaribe, no estado do Ceara, tendo como
referéncias a comunidade dos Bastides, situada no municipio de Iracema; e as
comunidades de Cumbe e Cérrego de Ubaranas, em Aracati no Ceara. No presente
momento, segundo a Fundacao Cultural Palmares (2016), 0 nosso estado possui 42
(quarenta e duas) comunidades reconhecidas e certificadas como quilombolas, que
estdo localizadas nas regides Norte, Sul e Centro-Oeste. Vale ressaltar que existem
muitas outras que estdo em processo de reconhecimento e/ou autorreconhecimento,
considerando que algumas tiveram seu processo de reconhecimento interrompido por
motivo dos conflitos internos.

O espaco e o tempo sao propicios para o fortalecimento identitario, pois séo
repletos de informacgdes e manifestagdes culturais, que facilitam a autovalorizagéo e
o entendimento de si, tendo em vista 0 contexto social mais amplo. A comunidade
quilombola considera a localidade, na qual reside, como um espacgo de resisténcia
identitaria e de manutencao de sua ancestralidade. A manutencgao da cultura tem sido
uma forma de resisténcia das comunidades negras, por exemplo, as tradicées orais
permitem a transmissao de saberes e conhecimentos entre geracoes.

Segundo Munanga (2012) a comunicacao oral pode se transformar em um
elemento relevante para a autovalorizacdo e construcdo de uma identidade negra
positiva nos grupos raciais. A comunicagcdo oral possibilita ao grupo “contar” sua
histéria, o que contribui para a manutencao de sua cultura.

Apesar das inumeras formas de resisténcia, a aceitacdo de uma identidade
afro-brasileira, por parte da pessoa negra, encontra ainda empecilhos oriundos do

racismo'. Os atos de racismo inferiorizam a etnia negra, criando esteredtipos

' Aqui definimos como ideologia, que discrimina e descredencia uma determinada ragca humana.
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desabonadores, que levam o negro a ter receio de ser excluido pela sociedade. Por
conseguinte, a ameaca de exclusao fortalece o processo de ndo-aceitacao de si.

Para viabilizar o desenvolvimento das atividades investigativas, escolhi analisar
a histéria e cultura das comunidades localizadas no Vale do Jaguaribe, relacionando-
as com os fatores territoriais geograficos. Utilizo como critérios basicos a minha
relacao com o territério e a sua localizagao geografica, tendo em vista que as referidas
comunidades representam a diversidade geografica da regido, estando situadas em
areas de sertao, serra e litoral, localizados no Vale do Jaguaribe (CE).

As reflexdes que orientam este projeto de pesquisa se referem a fatores
histéricos, socioculturais e tradicionais, que influenciam o processo de construcao das
identidades das comunidades quilombolas pesquisadas. Sob essa 6tica, investigamos
e analisamos as especificidades de cada comunidade.

O trabalho apresenta como objetivos identificar como os moradores
remanescentes de quilombos das comunidades estudadas constroem suas
identidades quilombolas, a partir das influéncias territoriais, na regido do Vale do
Jaguaribe no Ceara. E como objetivos especificos delineamos: observar como se
constroem as relacbes das comunidades com o territério da regido do Vale do
Jaguaribe; conhecer as producgdes -culturais/tradicionais da regido estudada e
identificar sua relevancia para cada comunidade; identificar as caracteristicas
territoriais do Vale do Jaguaribe, que exercem influéncias significativas no modo de
vida das comunidades.

1.1 PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

No trabalho de campo utilizei como suporte a Metodologia Afrodescendente,
em que o pesquisador parte de sua relagcdo intima com o territério estudado,
considerando sua ligagdo histérica ancestral, para uma analise aprofundada dos
elementos desse espaco (CUNHA, 2003). Com tal perspectiva, adoto os seguintes
procedimentos de pesquisa: analise documental, observacao e entrevista.

Nessa perspectiva de investigagdo sao estabelecidas relacbes entre os
componentes da pesquisa, 0 sujeito pesquisador e 0 sujeito de pesquisa,
considerando-os como basilares, pois as vivéncias, experiéncias e identidades do

pesquisador com o territério sdo fundamentais.



22

A Metodologia Afrodescendente consiste especialmente na sistematizagéo e
organizagdo dos conhecimentos ancestrais territoriais, que implicitamente estéo
colocados socialmente, a partir do sujeito pesquisador que carrega esse
conhecimento e tem como objetivo organiza-lo e direciona-lo cientificamente, pois a
ciéncia esta no fato de refletir sobre os conhecimento existentes.

Essa metodologia € um modo de pesquisa participante, baseada em enfatizar
e valorizar as memdrias do passado e do presente, apenas sendo possivel através do
conhecimento prévio do sujeito pesquisador sobre o I6cus da pesquisa, tendo a funcéo
de organizar as intervencoes, sistematiza-las e reinterpreta-las, relacionando-as com
outros conhecimentos sociais e cientificos.

Trata-se de metodologia participante e esta sendo utilizada em pesquisas de
diferentes areas do conhecimento, como Histéria, Educacéo, Geografia, entre outros.
Nessas pesquisas as abordagens dos territérios negros, sistematizando e
organizando cientificamente os saberes ancestrais dessas comunidades. Como

percebemos na tese de Videira (2010):

A metodologia afrodescendente é baseada na histéria do lugar e da
comunidade local. Sendo que essa histdria se assenta numa direcdo como
camada da sedimentacdo do lugar, de sucesséo de geracdes, de sucesséo
de grupos ancestrais. Na dimensdo do espago compreende-se como as
relacdes sociais das inter-relagdes complexas entre grupos sociais, sao
estabelecidas nesse espaco, nesse tempo. Entdo as camadas da histéria
ocupam um sentido da sociologia desse tempo e desse lugar.

Na perspectiva da metodologia supracitada a énfase no trabalho empirico é
maior do que no trabalho tedrico, pois considera-se que desenvolvem-se as histérias
e aspectos patrimoniais das comunidades estudadas. E parte importante de estudos
geograficos, historicos e sociolégicos, que se aproximam das etnografias utilizadas
pela antropologias, porém ampliadas pela transdisciplinaridade que pode alcancar.

A Metodologia Afrodescendente compromete-se a enfatizar, organizar e
sistematizar as histérias das comunidades negras, vinculando-se a conceitos
descolonizados, distantes dos conceitos eurocéntricos, pois destaca a construcao de
conhecimento, partindo da perspectiva dos sujeitos negros, que por vezes estao
sofrendo com as diversas formas de racismo.

Esta metodologia permite aos sujeitos a liberdade para desenvolver a melhor
maneira de contar sua historia, favorecendo os povos tradicionais que apresentam

caracteristicas proprias e ndo ganhariam destaque com a adaptacao de seu tempo e
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espaco nos moldes estabelecidos por outros modos de pesquisas. Dessa maneira,
com a utilizacdo da Metodologia Afrodescendente destacamos as comunidades
quilombolas do Vale do Jaguaribe (CE), que constroem suas histérias a partir das lutas
das populacdes negras.

Pela analise dos documentos e registros escritos de cada comunidade
podemos apreender seus elementos constituintes, normas e/ou direcionamentos de
acao e, também, tomar conhecimento de fatos de natureza histérica.

No periodo de observacao, aprofundamos o olhar para 0 modo como se
processam as relagdes sociais nas comunidades quilombolas pesquisadas e suas
relacbes com a regidao do Vale do Jaguaribe. Durante o processo de observagao
identificamos os participantes da pesquisa.

Nesse primeiro momento, utilizo a entrevista semiestruturada como forma de
registro das falas dos entrevistados, tendo em vista uma maior liberdade de expressao
dos sujeitos pesquisados. Entrevistei em cada uma das comunidades alguns
moradores remanescentes de quilombos, para tanto, considerei as experiéncias,
vivéncias e historias das respectivas comunidades.

Vale ressaltar que durante a pandemia da Covid-19 estive todo o periodo
inserida no territério de Bastides, porém encontramos dificuldades de acesso e
pesquisa nas comunidades de Cérrego de Ubaranas e no Cumbe, as duas no
municipio de Aracati. A dificuldade de acesso aconteceu pela impossibilidade de
contato por razbes de saude publica. Por isso, os interlocutores nao estavam
disponiveis para contribuir com a pesquisa.

Por essa razao realizei apenas trés visitas a essas comunidades. Com essa
situacdo a grande parte dos moradores nao estava disponivel para participar € nas
duas comunidades de Aracati apenas consegui conversar com os lideres das
associacdes quilombolas, ocasido em que nos relataram sobre suas lutas e as
histérias das comunidades.

No decorrer da pesquisa compartilho os conhecimentos com pelo menos trés
geragOes de remanescentes das localidades: os mais idosos, 0s adultos e os jovens,
pois considero que através desses grupos geracionais consigo expressar de forma
detalhada a formacao histérica e identitaria do distrito. Por ocasidao dos conflitos que

atingem as comunidades que sdo parte da pesquisa, utilizaremos nomes ficticios.
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De acordo com Lakatos e Marconi (2013), durante a entrevista, o pesquisador
precisa ficar atento aos aspectos que sao referentes ao seu objeto de estudo. Se julgar
necessario, podera aprofundar o tema/assunto e, assim, ndo precisara entrevistar
uma maior quantidade de pessoas. Além disso, deve procurar identificar, em cada
contexto investigado, as pessoas que detenham informacgdes pertinentes aos seus
interesses investigativos. As autoras citadas enfatizam que a identificacdo dos
possiveis entrevistados ocorreu durante o periodo de observacgao.

Concluida a etapa da coleta de dados, analisei os resultados obtidos, tendo
como fundamento o referencial tedrico e, sobretudo, responder aos objetivos tracados
nesta pesquisa.

A partir da descrigéao do trabalho e a supracitada relagcdo com o tema estudado,
em especial com os elementos socioculturais essenciais para a formagao social, esta
tese de doutorado esta organizada em sete capitulos que apresento a sequir.

No capitulo 2 apresento minha trajetéria histérica e profissional, em que ficam
explicitas minha relagdo com a comunidade Bastiées e com o Conjunto Riacho Doce,
no bairro Passaré, as dificuldades nas relagdes sociais e no percurso educacional e
profissional, além da participacao familiar com as tradi¢coes locais.

No capitulo 3, que recebe o titulo Contextualizando os conceitos de quilombo e
de quilombolas, destacamos os conceitos de quilombo no Brasil e no continente
africano, a origem dos quilombos, seus objetivos, as lutas dos escravizados e
quilombolas por liberdade, assim como apresentamos os modos de vida e
organizagdo das comunidades de quilombos. Também trazemos uma andlise das
comunidades remanescentes de quilombos contemporéaneos, além de abordar os
aspectos gerais da formacgéo da identidade do sujeito. Posteriormente, discute sobre
as influéncias da discriminagéo racial para a construcao da identidade da pessoa
negra, buscando entender como o racismo contribui para o ndo desenvolvimento de
uma identidade negra positiva. Por fim, trabalha aspectos relacionados a identidade
quilombola. Nesse momento do texto conceituo quilombos e remanescentes de
quilombos. Considero que as relagdes sociais sdo determinantes para a formacao da
personalidade e as relagées nos espagos educacionais como lugares de socializagao
do negro agem de forma determinante para a formacao de sua personalidade. Para a
composicao desse capitulo trabalhamos com os seguintes autores: Sodré (1983;
1999), Munanga (1996; 2012), Arruti (2008), Gomes (2012).
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O capitulo 4, intitulado Territério e Territorialidade: em busca da identidade
coletiva e individual quilombola, abordo os elementos contextuais de territério e
territorialidade, utilizamos para isso, autores como Santos (1998); Santos e Silveira
(2006) e Little (2002), além de documentos oficiais que orientam sobre as questdes
de territério. Assim, buscamos também destacar a importadncia da titulacdo dos
territérios quilombolas e sua importancia para as populac¢des quilombolas.

O capitulo 5, que chamamos de Contextualizando a regido estudada: a vida de
comunidades quilombolas em torno do Rio Jaguaribe, apresenta as caracteristica da
regiao onde se localiza a Bacia do Rio Jaguaribe, onde estado localizadas as trés
comunidades estudadas. Destacamos os conflitos pela 4gua entre as empresas e 0s
pequenos agricultores, que dificulta a vida das populagées em geral. Os elementos
ligados a geografia da regido também foram analisados, utilizamos para tanto,
principalmente as informacdes da COGERH e do IBGE.

No capitulo 6, definido como Comunidades quilombolas do Vale do Jaguaribe
(CE): caracterizacdo e historia, inicio apresentando as comunidades que se auto
declaram na regido estudada, localizo-as com a utilizagdo de mapas, posteriormente
especifico as trés comunidades estudadas nesse trabalho, respectivamente, Serra
dos Bastides, Cumbe e Corrego de Ubaranas. Apresentamos nesse capitulo, suas
histérias e memodrias, as principais lutas, suas manifestacoes culturais e seus modos
de vida, considerando as caracteristicas individuais de cada uma delas e sua
localizagdo dentro da regido. Para tanto, escutamos os moradores quilombolas, de
faixas etarias diferentes.

O capitulo 7, intitulado Resisténcia Quilombola como Forma de Educagéo, traz
uma discussdo sobre 0s movimentos sociais, sua importancia e atuacao na
sociedade, assim como suas principais caracteristicas. Também apresentamos os
modos de educacao expressos nas agodes e lutas dos movimentos sociais, que 0s
permite formar seus atores sociais através da resisténcia.

Em sintese, o trabalho representa um esfor¢co de contribuir com as reflexdes
sobre a importancia dessas comunidades para a historia do estado do Ceara e da
Regidao do Jaguaribe. A partir da exposicao de suas realidades, as comunidades
negras seguem resistindo para manter seus territérios e suas culturas, além de
firmarem suas identidades quilombolas, mesmo diante das adversidades que as

cercam.
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2 MEMORIAL SOBRE A MINHA TRAJETORIA

2.1 Primeiros passos da caminhada

Revisitar as memdrias despertam sentimentos diversos, as vezes adormecidos,
pelas intensidades das dores que causam, outras vezes mais parecem injecoes de
dopaminas, ao revelarem lembrancas tdo felizes que parecem se perpetuar nos
pensamentos. Porém, de um modo ou de outro, as memdrias sdo de fato o reencontro
com nosso “EU”, como a danga das aguas, que vao e voltam, mas precisamos ter
consciéncia do inicio do caminho para que consigamos seguir na direcdo que
desejamos, sem nos perder.

Nessa perspectiva, retornar as memaorias nos constitui 0 que somos e nos
impulsiona a ir mais adiante. No texto em questao retorno ao meu passado e dos meus
familiares, em uma busca de narrar os conhecimentos e saberes produzidos, através
das minhas vivéncias como mulher negra cearense, que se constréi dentro da
ancestralidade quilombola e tem rela¢des identitarias entre o quilombo e a periferia.

Iniciaremos a caminhada com 0s passos anteriores aos do meu nascimento,
pois a vida inicia-se com meus familiares na Serra dos Bastides, local onde nossos
ancestrais estdo plantados, gerando constantemente novos frutos. Nesse territdrio
desenvolveram-se as primeiras decisées sobre minha vida, que seguiria apenas com
minha mae.

Apesar de meus pais serem da serra e terem me gerado 14, nasci em Fortaleza
na década de 1980, sou a filha mais velha dos trés filhos de minha mae, que foi a
primeira dos sete filhos dos meus avds maternos, a precisar sair da comunidade para
conseguir trabalhar e ajudar no sustento da familia, pois nos periodos de 1970 aos
anteriores os trabalhos nas rogas e nas casas de farinha da comunidade era duro e
rendia pouco, por causa das secas, que atingiam o estado do Ceara.

Entre os trabalhos nos ro¢cados e nas casas de farinha ganhava-se apenas um
litro de farinha como pagamento, esse entao seria o alimento da familia, junto com o
feijao e as rapaduras.

Com todas essas dificuldades, minha mae saiu da comunidade e foi trabalhar,
no municipio de Jaguaribe, como doméstica e boleira, para conseguir ajudar minha

avo a sustentar meus tios e tias.
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Entre as muitas idas e vindas de Jaguaribe para a Serra dos Bastides e com o
desenvolvimento de um namoro, fui gerada e dentre as diversas divergéncias e
irresponsabilidades do gerador, determinou-se que minha méae seguiria com minha
criagdo sozinha, e, desde entdo, pouquissimos contatos tive com ele, porém
mantenho contato e afeto por seus pais desde a infancia.

O desejo de retornar para casa fez com que minha mae largasse o trabalho em
Jaguaribe, porém, por indicacao de amigos, apds dois meses, minha mée segue para
Fortaleza, para trabalhar como doméstica, na casa da familia que viria a ser meus
padrinhos de batismo. Mesmo gravida seguiu trabalhando até o dia de parir, parto que
ocorreu no Hospital Menino Jesus, em Fortaleza, no ano de 1986.

Ap6s 0 meu nascimento continuamos morando com meus padrinhos, onde
minha mae trabalhava, até os meus trés anos de idade. Nesse periodo minha mae
engravidou de minha irma e saiu do trabalho. Na mesma época todos os irméos de
minha mae foram para Fortaleza, buscar empregos e todos ficaram hospedados por
um tempo em um dos quartos da casa de meus padrinhos. Porém, era pouco espago
para muita gente.

Nessa ocasido, no ano de 1989, chegou a informacéo de que estava ocorrendo
uma invasao de terrenos no bairro Passaré, em Fortaleza. Entdo toda a familia seguiu

para o local com esperancga de encontrar espago para morar.

2.2 As jornadas no Riacho Doce

Quando chegamos ao hoje Conjunto Riacho Doce, localizado no bairro
Passaré, eu tinha apenas cinco anos de idade. Encontramos um terreno repleto de
mato, lama e havia no local outras familias, todas com os mesmos objetivos.

As familias escolhiam os locais que desejavam e marcavam seus terrenos com
cercados feitos de paus e corddes. A partir dessa delimitacdo era necessario ainda
proteger seus espagos para que as diversas pessoas que chegavam em seguida nao
voltassem a invadir.

Algumas das novas pessoas que chegavam na sequéncia tinham o objetivo de
guardar os terrenos para vender em outro momento. Esse fato € importante, pois

aumentava a disputa por terrenos e seria cada vez mais necessario proteger os seus.
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As constantes disputas por terrenos geraram muitos conflitos durante a
habitacdo do Riacho Doce, além das guerras entre as liderangcas e os antigos donos
do terreno, que buscavam a todo custo reaver as terras e faziam isso de forma
violenta.

Apébs as marcagdes com corddes e pedacos de pau, as familias que tinham a
intencdo de morar na comunidade construiram suas casas com 0s materiais que
tinham no momento, que eram tdbuas de madeira bem finas e bastante papeldes.
Cada membro de minha familia construiu sua prépria casa com esses materiais e com
eles vivemos por alguns anos.

Por algum periodo, uma das liderancas do movimento social que ajudou e
organizou a ocupacao do Riacho Doce hospedou-se em nossa casa para ajudar na
pacificagdo dos conflitos, em uma dessas ocasides enquanto dormiamos escutamos
algumas batidas na porta, e como em momentos anteriores, tentaram furar as nossas
paredes com facdes, quando bateram na porta, minha levantou-se com um grande
facdo na mao, enquanto eu estava sentada na rede da sala onde dormia, ela devolveu
trés batidas na porta com o facédo e perguntou quem era. Em seguida, abriu a porta e
ja nao havia mais ninguém.

Por conta das chuvas e dos terrenos lamacentos, nossa casa tornou-se
inabitavel, por essa razdo construimos uma casa de taipa, com a utilizacao de varas
das matas préximas e barros produzidos por n6s. Apés a montagem da estrutura com
as madeiras, preenchemos 0s espac¢os com o barro também produzido por nés.
Enquanto os adultos faziam um trabalho sério para podermos entrar e dormir na casa,
eu e meus primos nos divertiamos bastante tapando os buracos com o barro,
brincando de sujar uns aos outros.

Em um dos periodos muito chuvosos, nossa casa de taipa ficou na iminéncia
de cair. Esse fato ocorreu em uma noite de muita chuva. Enquanto dormiamos a
estrutura da casa foi aos poucos virando para um dos lados, quando minha mae
acordou e percebeu, precisamos sair as pressas. Retiramos o que podiamos de
dentro, com a ajuda dos meus tios, que moravam nas casas ao lado e o resto da noite,
dormimos na casa de minha avé. No dia seguinte derrubaram o que sobrou da casa
antiga e construimos uma nova, também de taipa.

Seguimos morando nas casas com essas estruturas por muitos anos, pois

apesar de minha mae seguir trabalhando como doméstica, somente apds dez anos
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conseguimos construir uma casa de alvenaria, mas essa foi feita por partes, comodo
por cdmodo. E enquanto fazia uma parte, estavamos dentro da outra. Mesmo apds o
término da construcdo ndo conseguimos concluir as instalagées do banheiro, que
permaneceu incompleto até a casa ser vendida.

As memorias de minha vida no Riacho Doce me remetem a momentos dificeis.
Lembro das imagens de minha mée trabalhando o dia todo, as vezes até aos finais de
semana, e ainda assim passamos por dificuldades financeiras e de vida intensas.

Minha mae trabalhava o dia inteiro, saindo de casa pela manh4, antes de eu e
meus trés irmaos irmos para a escola e retornando apds as 19 horas da noite. Ela
deixava tudo pronto, café da manha, e o que deveria ser feito para o almog¢o. Saimos
em seguida junto com nossos primos e amigos.

Quando ndo tinhamos o café ela pedia para comprarmos em um dos pequenos
comércios da rua um pacote de bolacha na conta dela, pois ela pagaria quando
recebesse seu salario. Porém, muitas vezes, o dono nao vendia, resolviamos como
dava, com o que tinha: farinha e café. Outros dias saiamos cedo com um grupo de
vizinhos e iamos nas padarias localizas no bairro Parque Dois Irméos esperar o
momento em que eles colocariam os paes mofados para fora, e quando acontecia,
escolhiamos e levavamos para casa, onde retirdvamos as partes que continham
mofos e comiamos o restante por alguns dias. Nesse periodo, meu padrasto
Sebastido saia com o seu irmao Jodo para procurar emprego, que trabalhavam como
serventes de pedreiro, e como ndo encontravam, voltavam com sacos cheios de
mangas, que seria o almoco da familia.

Minha mae, nunca teve a oportunidade de estudar porque precisava ajudar a
familia, mas ainda assim conseguiu aprender a ler, praticamente sozinha, pois queria
saber se 0 que estava sendo dito pelo padre na missa tinha 0 mesmo na biblia. Esse
fato a transformou em uma mulher exigente quanto aos estudos dos filhos, né&o
permitia notas baixas em hip6tese alguma, assim como reprovagdes ou recuperagoes.
Ela sempre dizia que tinhamos 365 dias para estudar e ndo era para depois do ano
letivo ficar estudando ainda mais. Quando chegava em casa perguntava a todos como
havia sido o dia de aula, quais as atividades, quem tinha feito e ainda conferia. Por
esse motivo eu ndo gostava de chegar atrasada nas aulas, precisava entender tudo o
que seria explicado. Contudo, sempre tinha a sensagéao que estava entendendo tudo
errado.
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As relacdes na escola ndo eram faceis, o clima em minha volta era hostil, o que
gerava uma inseguranca e um desconforto inenarraveis. A todo momento tinha uma
piada nova sobre algumas de minhas caracteristicas fisicas, ou sobre minhas roupas
e calcados. Os alunos que nao cometiam racismo, ndo queriam ficar perto para
também nao serem atacados.

Os ataques vinham em forma de piadas e risos de ridicularizag¢éo, tanto na hora
da aula como no intervalo. Quando notados pelos adultos eram tratados como
brincadeiras de criangas. O racismo aplicado nas instituicbes escolares
desenvolveram algumas dificuldades de aceitacao sobre meu corpo. Por exemplo, por
muitos anos de minha infancia e na pré-adolescéncia, escondida de minha mae,
colocava pegadores de roupa no nariz na esperanca que ele afinasse, pois na escola
um dos apelidos que me colocavam era nariz de batata, os cabelos que ficaram presos
até a qualificacao do trabalho de mestrado, também eram alvos constantes, rétulos
como “cabelos de palha de a¢o”, “cabelo de Bombril”, eram os menos ofensivos.

Todas as atitudes racistas vividas no ambiente escolar causaram um imenso
medo do erro, de me expressar, de participar das atividades, o que me trazia um
grande desafio familiar, como passar de ano sem conseguir tirar as duvidas

apresentadas nas aulas e a grande inseguranca nos meus conhecimentos.

A desvalorizacdo de si perante os outros bloqueia as agoes, dificultando a
transmissdo de sentimentos e opinides. Esse bloqueio acontece por medo,
pois 0 receio da reprovagdo impede que a pessoa se expresse. O medo
excessivo do erro € uma caracteristica acentuada da baixa autoestima, uma
vez que ha insegurangca e um nao reconhecimento do seu potencial, bem
como o medo do julgamento social. Tais julgamentos sdo expressdes por
meio de rétulos que impedem ou dificultam a construgdo da personalidade.
(SILVA; MEDEIROS; DELFINO; MATIAS; RIBEIRO, 2015, p. 15)
Criei a estratégia de chegar bem cedo, preparar o cabecalho das matérias do
dia para ganhar tempo e anotar o maximo possivel do que estava escrito na lousa e
nas explicacdes dos professores. Em casa, além de revisar os escritos, relia os
capitulos estudados. Ainda assim existia muita dificuldade de aprendizagem, por isso
muitas notas ficavam apenas na média ou um pouco acima dela.
No caminho para a escola iamos juntos e brincando. A escola geralmente ficava
em bairros vizinhos que eram relativamente distantes. Ao retornar, esperava minha
irma Samara e meus primos mais novos, que estudavam em uma escola depois da

nossa, e retornavamos as pressas para casa, primeiro porque queriamos assistir 0s
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desenhos infantis que passavam na década de 1990 na televiséo, até as 11 e 30;
depois eu precisava fazer o almoco.

Porém, durante esse percurso muitas vezes havia contratempos inesperados,
como o dia em que o meu primo Jhonatan, um dos mais intempestivos dos meus
primos, vinha como habitualmente dando muito trabalho, brigando com outras
criangas, correndo, pisando na lama. Quando chegamos no Riacho Doce, ele correu
na frente, pegou uma grande pedra no chdo e jogou na porta da casa de um dos
moradores que era envolvido com as gangues, entéo foi uma grande correria para que
ninguém nos visse. Ainda assim ficamos com medo de represalias.

No periodo da tarde, arrumava a casa e fazia a atividade da escola, dava banho
Nos meus irmaos menores € ia para a rua brincar com 0s nossos amigos vizinhos. As
brincadeiras dividiam-se entre futebol, tacobol, pega-pega, carimba, entre outras. As
diversdes agitavam a Rua 8 do Riacho Doce, que néao tinha espaco para nada, era
correria, gritaria, criangas e adolescentes correndo e brincando de todas as formas.

A agitagcédo das brincadeiras, porém, incomodava alguns vizinhos, que vez ou
outra prendiam nossas bolas e brinquedos. Por pouco tempo, até que um de nés
armasse um plano e fosse recuperar, e seguir brincando.

A diversao durava até o retorno de minha mae para casa. Ao chegar em casa
ela seguia uma sequéncia de atividades, e bem cansada, resolvia as pendéncias do
dia, que nunca eram poucas, tomava um banho, acendia uma vela para os santos do
altar e recolhia todos os filhos da rua, para tomarmos banho e jantarmos.

Fomos crescendo, a comunidade se estruturou, e surgiram no Riacho Doce,
como em diversas comunidades negras de Fortaleza, as gangues. Essas cresciam de
forma assustadora naquele territério e muitos dos nossos amigos acabaram se
envolvendo com elas. Esses envolvimentos para nds apareciam de forma gradual.

Repentinamente esses jovens apareciam com roupas e acessorios que eram
caracteristicamente utilizados por pessoas envolvidas com esses grupos, as falas
passavam a utilizar a linguagem deles, até que as armas aparecessem nas suas
cinturas.

Mesmo com esse envolvimento, sempre desejavam participar de nossas
diversdes ou conversas e eram sempre bem-vindos por nés, apesar de alguns dos
pais chamarem os filhos quando eles chegavam. Ainda assim, o envolvimento das

pessoas ao redor foi crescendo e 0 medo de minha mae aumentando.
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Nessa época o funk e o rap eram os ritmos mais tocados entre os adolescentes,
porém, para muitos adultos era sinbnimo de vagabundagem. Eu e meu irmao de
criagdo, Eduardo, filho do meu padrasto, adoravamos escutar, porém precisdvamos
fazer isso de modo que néo ficasse explicito para nossos pais, pois seria um problema.

No fim de tarde dos finais de semana, quando minha méae chegava mais cedo
do trabalho, ela gostava de ficar tomando café com minhas tias, conversando e
assistindo as brincadeiras da rua. Em um desses momentos 0s nossos vizinhos da
frente colocou o som do Mc Marcinho enquanto brincadvamos e como ja existiam
noticias de que ele estava envolvido com as gangues, em uma das pausas da
brincadeira ele parou cansado préximo a ela, que gostava bastante dele e ela
perguntou: “meu filho, porque vocé nao sai dessa vida tao infeliz?” Ele ficou um tempo
em siléncio e respondeu: “Tia Lucia, depois que a gente entra nessa vida so sai depois
de morto.” E voltamos a brincar como se nada tivesse ocorrido.

Os jovens do Riacho Doce também utilizavam bastante o campo de futebol que
ficava localizado na comunidade e quase todos os dias no inicio da noite muitos
meninos subiam com as bolas e em grupos para organizarem os jogos. O evento
esportivo durava até aproximadamente 22 horas.

O desmonte repentino do campo, marca, na minha memoaria, o inicio da
ocupacao do que hoje € a Comunidade Rosalina. Junto com o campo a regiao apés
ele foi totalmente ocupada por moradores, que chegavam com o mesmo intuito dos
nossos quando chegamos ao Riacho Doce.

Apbs a morte de minha bisavé Damiana minha mae nao se conformou em
deixar meus avos sozinhos e a partir dai ela passa a falar nisso constantemente. Até
que no fim do ano de 2002, depois de uma das visitas da minha avo, ela manda minha
irma& Samara com ela para os Bastides e avisa que chegaria em poucos meses, o que

ocorreu no inicio de 2003.

2.3 Andancas da vida que ligam aos Bastioes

Desde que tenho consciéncia, a Serra dos Bastides, comunidade quilombola
localizada no municipio de Iracema, no Ceara, ocupa um espacgo grandioso em minha
formacao como ser social e individual, pois minha criagdo baseou-se nos

ensinamentos de nossos ancestrais, que estdo plantados no territério, tornando-se
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marcantes as vivéncias de minha vida nos Bastides. Como relata Cunha Jr. (2006),
“ancestralidade representa, também, a preservagao de costumes, esta referida aos
conceitos de tradigdo, de fundamento da sociedade e de origem”.

As lembrangas de infancia remetem as viagens que minha familia (mae, irmao,
irma, tios, tias, primos e primas) faziamos juntos a comunidade, na casa de meus avés
maternos, Chico Amaro e Maria do Carmo. Esses momentos ocorriam especialmente
em duas partes do ano: durante o més de julho, quando acontece a festa da padroeira
e no aniversario de minha avo, entre os meses de dezembro e janeiro. Nesse ultimo,
ficavamos apenas os primos e irmaos, pois as maes, os tios e tias estavam
trabalhando em Fortaleza.

Para chegarmos até a Serra dos Bastides, inicialmente desembarcavamos do
6nibus na cidade de Iracema. Quando crian¢a, lembro que antes de pegarmos o pau
de arara, para subirmos a serra, passavamos com minha mée Lucia na casa de seu
avo materno, Oswaldo Felipe, conhecido por todos como Pai Preto. Ele recebeu esse
apelido porque era, como disse minha mée, “bem escurinho e tinha os cabelos tao
enroladinhos que nem entrava agua direito.”

As lembrancas que tenho do Pai Preto ndo sdo muitas, porém sua imagem
sentado na sua cadeira de balanco, balancando em sua sala, ouvindo seus netos e
bisnetos de forma tranquila. E mesmo ja tao velhinho sempre falava algo, que nao sei
bem o que era, que deixava minha mae emocionada, que me traz um conforto no
coracdo. Tem algo nessa imagem que me transmite paz.

N&o conheci sua esposa, a bisa Telvina. Segundo as memaorias de minha mae
ela era uma mulher expressiva, e quando tinha alguma coisa que estava incomodando
dizia sempre de forma firme, ndo se importando com que 0s outros iriam pensar.
Damiana Alves, a madrinha Damiana, foi uma mulher admiravel e apaixonante, ela é
o elo que liga as duas ramificacdes de minha familia: a paterna e a materna, pois dois
de seus filhos mais velhos, s&o meus avos, respectivamente Francisco e Raimundo
Amaro.

A festa da padroeira se inicia no dia 7 de julho, data do aniversario de minha
Avé Maria, por essa razao, tinhamos que viajar no dia 5, para que minha mae e minhas
tias pudessem ajuda-la a preparar as comidas.

No dia 6 de julho, de tardezinha, os homens da familia e amigos juntavam-se

para matar o porco, que tinha sido engordado para a festa. Eles matavam o animal no
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matadouro e tratavam na casa de minha avd, sob os comandos de meus tios e do
meu avo Chico Amaro. Todo esse processo de matanga do animal é regado a muita
musica, que normalmente é forrg, e cachaga. A casa ficava lotada de homens nesse
periodo. Os que ndo estavam ajudando ficavam apenas bebendo e assistindo.

No inicio da noite minha mae e minhas tias comecavam a prepara¢dao de um
caldo forte que era servido de madrugada para as pessoas que foram para a festa de
aniversario. Eram pelo menos quatro “panelées” de comida, sem contar as carnes e
as miudezas do porco que eram assadas na brasa.

Na madrugada, as criancas que estavam dormindo acordavam porque as
pessoas comegavam a chegar e a aglomerar-se pela casa, algumas ja alcoolizadas;
o siléncio acaba ali, pois 0s musicos que tocariam mais tarde na alvorada, entre eles
meu avé Chico Amaro, comegavam a tirar os primeiros sons dos instrumentos. A
comida comecava a ser servida por algumas das mulheres da familia, enquanto outras
dangavam no terreiro. A essa altura, a casa estava tao lotada que as pessoas ficavam
do lado de fora, comendo, bebendo e dancando. Se observassemos com cuidado,
parecia que a comunidade Bastides inteira estava na casa de minha avo.

Ao amanhecer do dia, as pessoas e 0s musicos dirigem-se para a porta da
igreja catolica para fazer a alvorada, ou seja, tocar para Nossa Senhora do Carmo.
Isso ndo significa que a festa acabou, na realidade era apenas o comeco e chegaria
ao fim depois da noite do dia 15 de julho, que é o ultimo dia de festa, pois o dia 16 de
julho, dia de Nossa Senhora do Carmo, ndo haveria mais festa, mas s6 a missa da
padroeira que acontecia as dez horas da manha.

Recordo que na infancia e na adolescéncia para termos acesso a agua
tinhamos que busca-la nos rios, nas cacimbas ou no acude, dependendo da utilidade
qgue dariamos a ela. A comunidade, em virtude da necessidade de beber, buscava
agua para o consumo nos cacimbdes e no agude Santo Antonio, situado em um dos
sitios pertencentes aos Bastibes ou nas cacimbas e cacimbdes existentes na
localidade.

Nessa época lembro que meu avé tinha um jumento, que batizamos de Juvinha.
Ele foi essencial para a familia, pois possibilitou que nés tivéssemos acesso a agua
com mais rapidez. Foi através dele que conseguiamos carregar o maior volume de
agua para armazenar. Também era ele quem carregava a maior parte do peso dos

trabalhos no rogado.
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Lembro que para conseguir dgua, a fim de atender as necessidades da familia,
tinhamos que cumprir um processo longo e cansativo, que comecava quando iamos
buscar o jumento préximo ao ro¢ado onde ele ficava, para que pudesse se alimentar.
O caminho até |a era distante e de dificil acesso como ja relatamos, mas como iamos
em grupo, brincdvamos o caminho inteiro e essas dificuldades eram mais facilmente
superadas pelo clima de diverséao.

A lavagem das roupas € um exemplo disso. Existia nessa época todo um
processo para que de fato fossem lavadas. Essa, por sinal, era uma atividade
esperada pela molecada, que aguardava o momento para acompanhar suas maes até
0 rio ou o barreiro e brincar a manha inteira ao redor dele, principalmente os meninos,
pois, so teriam que colocar agua junto as maes, diferente das meninas que ajudavam
na lavagem por mais tempo.

Recordo que nos dias que antecediam a lavagem das roupas a expectativa que
se formava junto as criangas era enorme: 0S meninos iniciavam o processo de
convencimento para que as maes os levassem, mas certo mesmo € que as meninas
iriam, entdo, nds (as meninas) especuldvamos e 0s deixavamos mais ansiosos.

Quando o grande dia chegava, acorddvamos bem cedo, por volta das quatro e
meia da manha, as maes preparavam o café. Enquanto tomavamos o café, as
mulheres pegavam uma colcha de cama grande, estiravam no chao da sala e iam
juntando ao centro todas as roupas que seriam lavadas. Por fim, elas colocavam
alguns materiais de limpeza, como os sabdes, e fechavam a trouxa amarrando as
pontas.

Minha mae colocava a trouxa de roupas na cabeca e saiamos todos em direcao
ao rio da comunidade. No caminho encontrdvamos outras familias que iriam fazer o
mesmo, as mulheres entdo iam conversando, cada uma com sua trouxa na cabeca.
As criancas caminhavam, corriam e cantavam na frente, carregando baldes que
continham alguns materiais de limpeza e de consumo junto as bacias.

Ao chegar ao rio cada mulher escolhia uma das muitas pedras grandes que la
existiam, escolhiam a que considerassem melhor para nela bater as roupas mais
grossas. Ao redor dessas pedras elas colocavam os materiais de limpeza necessarios
para lavar as roupas um pouco mais afastados de alguns alimentos que foram levados
para a merenda, fumo e papel para fazer o cigarro.
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Com o ambiente todo organizado pelas maes as criangcas comegam a pegar
agua no rio para encher as bacias. Depois de fazerem parte de sua obrigagao,
iniciavam as brincadeiras nas arvores e em uma parte mais reservada do rio. Entre
uma brincadeira e outra as meninas tinham que parar para ajudar a colocar as roupas
para quarar ao sol, além de fazerem o primeiro enxague.

Na volta para casa o cansaco ja estava visivel em todos, porém, as criancas
ainda tinham energia para se colocarem a frente, caminhando a passos largos e
conversando sobre o0s acontecimentos da manha. Enquanto isso, as mulheres
voltavam com as trouxas nas cabecas, conversando sobre o cotidiano.

As bonecas com as quais brincdvamos na serra no periodo de infancia € outro
elemento que recordo com carinho. Como n&o tinhamos dinheiro para comprar
brinquedos, minha avé materna, Maria Amaro, confeccionava nossas bonecas e para
isso ela utilizava como matéria prima o milho e o barro. O trabalho com barro é pratica
comum na comunidade, com esses materiais muitos moradores fabricavam tijolos e
utensilios domésticos, como potes e panelas.

Para fazer uma boneca de milho minha avé pegava os milhos verdes que néao
serviriam para comer, enfiava dois palitos, um de cada lado na parte inferior do
legume, para representar as pernas e outros pouco acima do meio do milho,
representando os bracos, arrumava os pelos do préprio legume (cabelos de milho)
para serem os cabelos das bonecas, em seguida pegava os restos de retalhos de
tecidos que sobravam de alguma roupa consertada e faziam vestidinhos para a
boneca e estava pronto, era s6 brincar. A bonequinha de milho s6é poderia ser
produzida em época de colheita, pois sua matéria prima sé aparecia nesse periodo.

Em outros periodos do ano minha avd produzia bonecas utilizando outras
matérias primas, como o barro. Para isso, ela juntava o barro um pouco avermelhado,
molhava-o e moldava-o em cima de um pedaco de tabua até ele ficar no formato que
ela desejava, depois era s6 deixar secar ao sol e estava pronta a boneca para brincar.

No més de dezembro do ano de 2002 minha mae, de forma inesperada, tomou
a decisao de retornar a comunidade para morar. Inicialmente, ela mandou minha irma
junto com minha avé Maria, e no inicio do ano seguinte fomos toda a familia para a

serra, com o objetivo de morar la.
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A decisdo foi tomada sem que houvesse um planejamento anterior, por isso,
deixamos nossa casa no Riacho Doce, em Passaré, com a intencao que fosse vendida
por familiares que ficaram tomando de conta dela.

Chegamos aos Bastides com a familia e a roupa do corpo, num terreno do lado
da casa do meu avd, que ele havia dado a minha mae. Como nao tinhamos condi¢des
financeiras de construir nossa nova casa, moramos por alguns meses com meus avos.
Posteriormente, conseguimos uma casa emprestada e como minha mae nao
trabalhava de carteira assinada ndo recebeu os direitos trabalhistas, entdo precisou
comprar fiado em um dos comércios locais, os fios de telas, um artesanato local que
era uma das poucas formas de gerar renda as familias, enquanto ela aprendia a fazer
artesanato. Nossa unica fonte de renda era o Bolsa Familia.

Moramos nessa casa por empréstimo até conseguirmos construir a nossa, o
que s6 aconteceu quando eu e meu padrasto comecamos a trabalhar em Fortaleza.
Na ocasido juntamos dinheiro e construimos dois cdmodos e o banheiro, a construgéo
durou aproximadamente trés meses. Durante uma noite chuvosa, no més de
dezembro, nos mudamos para nossa casa. No dia seguinte, precisamos construir o
banheiro, e como ndo teriamos como pagar o pedreiro, meu padrasto construia,
enquanto eu e minha mae entregavamos a massa € os tijolos. Esse processo se

repetiu por diversas vezes até que a casa ficasse como esta hoje, com seis comodos.

2.4 As trilhas até as universidades

O fim do ensino médio trouxe varias angustias e novas perspectivas para a
minha vida e uma delas era que eu precisava concluir a educagao basica logo, para
conseguir trabalhar e ajudar minha méae, pois as minhas buscas nos programas de
estagios e jovens aprendizes nao davam muito certo e eu ndo conseguia ser aprovada
em nenhum deles.

Quando finalizei os estudos da educacao basica e iniciei 0 que realmente
queria, ou seja, a busca por emprego, me deparei com as dificuldades de oferta no
mercado de trabalho. Passei por diversas selegbes e entrevistas de diferentes areas
e ndo era aprovada em nada.

Junto com a busca incessante pelo trabalho, me inscrevi a primeira vez para os

vestibulares da Universidade Estadual do Ceara (UECE) e da Universidade Federal
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do Ceara (UFC). Fiz a inscricdo e a prova sem saber ao certo o que realmente queria
cursar, nada me agradava, nenhum daqueles cursos me chamava a atencdo. O
resultado desses vestibulares foram iguais aos das buscas por trabalhos: todos
negativos. O que me fez acreditar que o mundo académico nao era me pertencia.

Com as insisténcias das pessoas ao meu redor, continuei tentando, porém, a
cada fracasso a frustacdo aumentava. Quanto mais estudava, menos acreditava que
sabia daqueles conteudos, e menos acreditava que passaria. Fiz os dois cursinhos
populares das duas universidades supracitadas, ainda assim aquela realidade parecia
distante da minha vida e as vezes do meu desejo.

As lutas e tentativas seguiram por cinco anos ininterruptos e mais de dez
selecdes de vestibulares, depois de escutar de uma visita da casa onde morava que
eu nao queria “ovo”, dando a entender que eu nao queria nada com a vida.
Simplesmente parei de estudar, disse para mim mesma que faria o vestibular da
UECE, pois ja estava inscrita, € logo em seguida iria embora para a serra, morar com
minha familia.

Entdo o destino me disse ndo outra vez, nesse mesmo vestibular da UECE,
que ocorreu no meio do ano de 2008, mas pela primeira vez fiquei entre os
classificaveis. Porém tinha ocorrido a pouco tempo uma chamada para a selecao da
UFC, onde muitos candidatos que passaram nas duas universidades ja haviam
realizado a matricula na UFC. Entdo consegui acessar a vaga através da chamada
dos classificaveis.

Ao iniciar o curso de Pedagogia as dificuldades continuaram. Apesar de ter me
identificado com as areas de estudos, ndo conseguia me ver como professora,
acreditava nao ter o conhecimento necessario para ensinar alguém e tinha muito medo
de atrapalhar os meus futuros alunos.

Os dias, meses e semestres foram passando. As minhas limita¢des de estudos
me deixavam cada dia pior, pois ndo desejava transparecé-las. Algumas disciplinas
relacionadas as Ciéncias Sociais me deixavam mais motivadas, enquanto as
disciplinas técnicas retiravam minha motivagéo.

Minha timidez e o0 medo de falar chegaram a um nivel elevadissimo, comentar
nas disciplinas s6 ocorria através do pensamento, estratégia que criei pra nao deixar

de problematizar as discussdes e ndo me expor.
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Em muitos momentos da formacdo académica me esquivei e fugi de bons
cursos ou oportunidades por dificuldades de interagcdo nas aulas. O caso mais
emblematico foi quando tranquei a primeira disciplina Etica, Sociabilidade e Educacao,
que eu tinha um desejo enorme de cursar, porém, nos primeiros dias da disciplina ja
senti desconforto, pois estavam matriculados na mesma alunos considerados
intelectuais da UECE. Com uma metodologia diferenciada e interativa, despertou o
meu medo do erro, abandonei a disciplina sem dizer nada a ninguém, simplesmente
sumi.

Nessa ocasido, os estagios na area da Pedagogia eram muitos e apareciam
diversos anuncios, com uma diversidade imensa de escolas. Muitos amigos da
graduacao se iniciavam como profissionais da educac¢ao, mas segui tentando e néo
conseguindo.

Iniciou-se entdo o semestre, em que cursariamos a disciplina Pesquisa
Educacional, para a qual era solicitada a construcao de um projeto de monografia.
Como néo fazia ideia do que gostaria de pesquisar e nunca havia feito um projeto
anteriormente, encontrei muitas dificuldades. Porém, a professora Rosa Barros, que
ministrava a disciplina mostrou-me diversas opcoes de temas. Dentre essas opcoes,
escolhi trabalhar a educacéao para alunos cegos.

Na ocasido, tinhamos dois colegas com deficiéncia visual que acharam a
proposta bastante interessante e prometeram ajudar no que fosse possivel. Dessa
maneira, descobri que os assuntos sociais despertavam um maior desejo de
pesquisar. Ainda assim eu sentia que faltava algo para encontrar o tema de pesquisa
gue permitissem me identificar com a Pedagogia.

Os estudos seguiram em outra disciplina, onde discutimos as diferentes
dificuldades de aprendizagem. Deparei-me com o tema “A dificuldade de interagédo da
criangca como problema de aprendizagem”. Com essa tematica me senti mais a
vontade no dmbito da pesquisa.

Posteriormente, me matriculei novamente na disciplina Etica, Sociabilidade e
Educacdo, também ministrada pela professora Rosa Barros. Entdo em um
determinado momento das aulas aconteceu uma discussdo sobre a situacdo da
populagdo negra e o racismo no Brasil. Como afirmei anteriormente eu que nao

conseguia me expressar em sala, mas dessa vez ndo consegui ficar em siléncio e
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dentre as mais diversas opinides sobre o assunto e mesmo trémula pedi a fala diante
da turma que adorava falar.

A professora entdo solicitou que eu falasse. A fala saiu da minha boca com
tanta for¢a que parecia que estava me libertando de uma prisdo. Ao final do discurso,
com todos em siléncio, sorrindo, a professora Rosa disse: “Ta vendo que, quando a
fala é feita pelo proprio negro € diferente?”. No fim da aula, tivemos uma conversa
muito construtiva. Fui convidada para palestrar na sua disciplina no semestre seguinte
e para ingressar em seu grupo de pesquisa. Além disso, chegamos a conclusao que
trabalhariamos juntas o meu Trabalho de Conclusdo de Curso. Aceitei os dois
desafios. O grupo de pesquisa Etica, Educacdo e Formagdo Humana foi um grande
desafio no inicio, pois dois dos alunos dos quais eu fugi na primeira vez que me
matriculei na disciplina de Etica eram membros desse grupo, mas dessa vez decidi
conhecé-los e foi a melhor escolha que eu fiz. O grupo me ajudou a desenvolver
autoconfianga, aprendemos juntos a fazer pesquisas, a construir textos, mas
principalmente, com o seu acolhimento me ajudou a encontrar-me dentro do espaco
académico, com menos sofrimento.

Inicialmente, pensei como proposta de tema para o TCC a dificuldade de
interac&o da crianca na sala de aula. A professora entao sugeriu que eu falasse sobre
a crianca negra. Nesse momento ndo me senti muito confortavel, pois tinha enorme
dificuldade de falar sobre as questbes que envolvem as populagdes negras, porque,
mesmo tendo uma consciéncia critica sobre 0 assunto o silenciamento imposto por
pessoas proximas, que sugeriam que eu pesquisasse sobre assuntos de conotacéao
social, porém chamavam conquistas, como cotas, de seletividade reversa, entre
outras coisas mais, e assim, me levavam a pensar mil vezes antes de me expressar
sobre o assunto.

Ainda assim aceitei o tema e as dificuldades na escrita ficaram evidentes.
Parecia que tinha algo me impedindo de escrever, apresentava as ideias, sem
aprofundar ou detalhar. Todas as vezes que entregava para correcado, a professora
orientava, dizendo: “escreva para o leitor, a informacéao esta pela metade, vocé sabe
disso, o leitor ndo faz ideia”. E assim, seguimos até o fim do processo de escrita,
escrevendo, reescrevendo, me soltando um pouco mais, a cada ponto, a cada

orientacéo.



41

A finalizacao desse processo de construcdao da monografia trouxe um misto de
felicidade e alivio por ter finalmente, libertando-me das amarras impostas pelo
racismo, que me impedia de falar qualquer coisa sobre a tematica racial, definido o
tema do trabalho: “O papel da escola na constru¢ao da identidade da crianga negra”.

Todos os momentos que envolviam a apresentacao do trabalho foram repletos
de muito nervosismo e inseguranca. Ao final a surpresa das palavras positivas da
banca, me deixaram orgulhosa. Com a apresentacdo da monografia veio também a
conclusdo do curso de Pedagogia. Diferente do inicio do curso, me sentia parte
daquele universo, através de uma educacao voltada para o social. Isso despertou-me
seguranca como pedagoga, porém as realidades dos sistemas de ensino,
especialmente o particular, trouxe de volta a inseguranca agora pelo medo de
atrapalhar o desenvolvimento dos alunos. Apesar de todos os empecilhos, o término
do curso marca minha histéria, pois a partir dele passei a pertencer a um grupo
profissional, passei a ser alguém, a Professora Samia.

2.5 Caminhando na docéncia

No ano de 2012 terminei o curso, estdvamos todo o grupo de pesquisa
organizando um evento, no auditério central da UECE, quando durante uma conversa,
com um amigo, ele veio até mim e disse de forma inesperada: tem uma escola la no
Castelo Encantado que esté precisando de professora para o terceiro ano do ensino
fundamental. Decidi procurar a escola para assumir aquela vaga. Depois da reunido
com as coordenadoras da escola, onde recebi orientacdes e falei da minha falta de
experiéncia, retornei para casa e na manha seguinte iniciei o trabalho. Conheci a
turma no primeiro dia com aplicacdo de uma prova. Durante o semestre que fiquei
com a turma construimos muitos aprendizados, que foram essenciais para a minha
formacéao profissional e pessoal.

Nos anos seguintes outras turmas e aprendizados vieram, em algumas
ocasides 0s problemas sociais como o0 racismo me encontravam, agora como
professora. Em uma das ocasides, uma crianca estava agitada e agredia verbalmente
os colegas durante as atividades e nao fazia outra coisa além de ofender os outros
alunos. Intervi e a irritacao dele virou-se contra mim, em um impulso de raiva por estar

sendo contrariado, ele gritou no meio da turma: “Parece uma macaca”. Alguns alunos
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comegaram a dizer, “olha ai tia o que ele disse!”. Enquanto isso muitos dos estudantes
negros baixaram a cabeca, como se o corpo deles sinalizassem que aquela agressao
também era com eles. Naquele momento, depois de alguns segundos, pausei a
atividade, acalmei a turma e iniciei uma outra discusséo, sobre o tema do racismo.

Em outras ocasides, aprendemos a superar 0 que esta posto pelo ambiente
escolar aos alunos, que estigmatizados acabam por aceitarem essa suposta
personalidade atribuida a eles como se fosse irreversivel. A partir de determinadas
experiéncias em sala de aula conseguimos algumas vezes, eu e 0s alunos, superar o
determinismo do sistema e transformar suas formas de lidar com a aprendizagem.

O ensino superior também interfere negativamente gerando relacbées e
aprendizagens desiguais e conflitantes, reproduzindo as profundas marcas do racismo
cientifico. Por diversas vezes meus estudos, minhas didaticas e o0s meus
conhecimentos eram reduzidos a nada.

Segundo Charlot (2000) o saber se constroi através das relacdes desenvolvidas
pelos sujeitos com o mundo, a partir de trocas de experiéncias, das vivéncias e das
culturas de que fazem parte.

No mestrado dei varios passos para superacao das limitacées impostas pelos
conflitos da minha histéria. Nesse processo, as participacdes ativas nas disciplinas,
especialmente as relacionadas ao eixo Sociopoética, Cultura e Relagdes Etnico-
raciais, despertaram maior confianga nas minhas ac¢des e pesquisas.

Com o aumento da confianca e a expansao dos conhecimentos relacionados a
histéria do negro e as lutas quilombolas, junto ao Professor Henriqgue Cunha Junior e
0 pesquisador Jair Delfino, idealizamos e organizamos o Seminario “Os marcadores
atemporais africanistas na cultura e tradicdo dentro das Comunidades Quilombolas do
Ceara”. O Seminario tinha o objetivo de levantar discussdes sobre a vida e a historia
das Comunidades Quilombolas do Estado do Ceara, durante as atividades realizadas
no dia 24/03/2015. Foi realizador. Contamos com a participacdo de alguns
pesquisadores e quilombolas, como Claudia Quilombola, doutoranda em Educacéo e
quilombola da Comunidade Serra do Jua, localizada em Caucaia, Ceara, e Jodo do
Cumbe, doutorando em Histéria e quilombola da Comunidade do Cumbe, em Aracati
Ceara. Esse seminario foi o ponto de partida, onde, juntamente com Jair Delfino e o
professor Henriqgue Cunha Junior, idealizamos e realizamos o Seminario “Fazeres

Quilombolas”, do qual trataremos posteriormente.
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A construcao da dissertagao, realizada na comunidade Serra dos Bastides,
sobre a tematica da Juventude quilombola, foi desenvolvida em torno das angustias e
tensdes das repressdes dos conflitos.

Existia falta de confianga em buscar interlocutores, mesmo quando escolhidos,
o receio dos conflitos persistiram. A defesa da dissertacao foi fortalecedora, com a
boa aceitagao do trabalho, momento realizador.

Durante o trabalho de tese, o amadurecimento como pesquisadora ficou
evidente, os problemas gerados com os conflitos seguiram interferindo nos processos
do trabalho, o manuseio precisou ser diferente, utilizamos abordagens de forma
discreta para n&o constranger os interlocutores e evitar o sufocamento dos conflitos
contra mim. Também nesse periodo me filiei a Associacdo Joaquim Francisco de
Assis, que representa os quilombolas da Comunidade Serra dos Bastibes, em
Iracema, onde lutamos pela certiddo da Fundagdo Cultural Palmares, como
comunidade quilombola.

Dentro desse processo estivemos inseridos nas lutas pelos direitos da
comunidade, como a luta pela vacinagdo quilombola, que nos trouxe muitos
aborrecimentos, com os processos de negacao da identidade quilombola.

O trabalho de tese permitiu 0 amadurecimento do meu conhecimento, as
formas varias de busca-los e a realizacao pessoal de saber aplica-los.

Construir o conhecimento e torna-lo acessivel para as comunidades é o
principal ganho da pesquisa. O texto da tese permite desvelar as historias, culturas e
saberes das comunidades quilombolas do estado do Ceara, assim como oferece
espaco em destaque as suas lutas e da voz as suas dores e resisténcia, podendo ser
utilizado para a defesa de suas identidades e territdérios nos embates historicos e
sociais.

Os caminhos percorridos na docéncia, apesar de considerados curtos, ja
construiram muitos conhecimentos que agregam a minha formacao pessoal e
profissional, afinal muito do que aprendi nas relagdes sociais e ha comunicacao foi
desenvolvido através da minha pratica docente, com meus erros e acertos, com 0s
momentos bons ou ruins.

Assim, vimos neste capitulo aspectos diversos de minha formacéao, pessoais,
profissionais e identitarios manifestadas no cotidiano de minha existéncia e vivéncia.

A seguir, discutiremos teoricamente sobre a histéria e conceitos de quilombos e



44

quilombolas para situar o leitor, as bases ancestrais demonstradas nas comunidades
que fazem parte da pesquisa. Abaixo, fotos de momentos da minha familia na
Comunidade do Riacho Doce.

Figura 1 - Foto com meus irmaos e prima no inicio do Conjunto Riacho Doce, Passaré
Ceara. Mostra as casas de taipa ao fundo

Arquivo Pessoal.
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Figura 2 - Foto da familia no inicio do Conjunto Riacho Doce, Passaré, Ceara. Mostra
as casas de taipa ao fundo.

O

Arquivo Pessoal.
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Figura 3 - Fotos de minha irma e primo no inicio do Conjunto Riacho Doce, Passaré

Ceara. Mostra a casa de tijolo de bloco.

4

e —————

Arquivo pessoal.



Figura 4 - Seminario Marcadores Atemporais Africanistas, em 2015.

Arquivo pessoal.
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3 CONTEXTUALIZANDO O CONCEITO DE QUILOMBO E DE QUILOMBOLAS

Os quilombos séao instituicbes sociopoliticas organizadas para combater os
sistemas sociais vigentes. Dessa maneira, € necessario considera-los simbolo da
resisténcia e organizacado da populacdao negra. Os quilombos trazem as influéncias
das sociedades de Quilombos Africanos, termo que no Brasil ficou conhecido como
“quilombos”, embora possam haver diversos conceitos para definir esse fenémeno
que passou a ser conhecido dessa forma apds o surgimento do Quilombo dos
Palmares. llka Boaventura Leite (2000) define o termo quilombo como uma reacéo
guerreira frente a uma situacao opressiva.

As concepgdes sobre quilombos merecem atengcédo porque ainda que muitos
autores tenham tratado do assunto, € preciso ter cuidado para nao reduzi-los a
movimentos de rebeldia ou com uma quantidade minima de membros que faziam de
alguma extensao de terra o seu territério, pois seria restringir os critérios de definicao,
considerando seu amplo significado e sua existéncia até os dias atuais. O Grupo de
Trabalho sobre Comunidades Negras Rurais da Associacao Brasileira de Antropologia

(ABA) define os quilombos e seus remanescentes do seguinte modo:

Os quilombos nado sdo e nunca foram invasores, posseiros, ou traficantes.
Trata-se de grupos sociais organizados que buscam a regularizacao de terras
onde construiram e inscrevem formas especificas de viver e de fazer voltado
a busca pela autonomia como condi¢cdo fundamental para a liberdade. Nao
se trata de formagbes resultantes de ocupacbdes irregulares, mas de
territorializagdes advindas de processos de organizagdo social, que
possibilitaram o acesso ao uso comum de terras e de recursos naturais e dos
quais ndo obtiveram o reconhecimento legal. (Associacdo Brasileira de
Antropologia, 2019).

Os quilombolas resistiam ao sistema escravista, presente no Brasil e no
continente americano, entre os séculos XVI a XIX, praticamente utilizando estratégias
importantes para formar as comunidades. Algumas dessas estratégias consistiam na
propria existéncia do quilombo com sua auto-organizagao e preservagao das crengas
do povo africano, tentando reconstruir a cultura que estava sendo dizimada pela
dominagéo branca. Nessa perspectiva, os quilombos resistiam ao sistema imposto.

Os quilombos mantinham relacées mercantis com outros grupos sociais, para
complementarem os subsidios de sobrevivéncia, pois produziam grande parte do que
era necessario para a sobrevivéncia de seu povo. Além disso tinham relagdes politicas

e sociais mantendo-se integrados com 0s negros ainda escravizados, como forma de
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protecdo e articulacdo para maiores acdes de resisténcia. Conseguir manter
atividades econdmicas, era de grande valia para a sustentacdo e ampliacdo do
quilombo, e desse modo foi surgindo uma economia predominantemente negra,
convertendo-se em locais autbnomos com subsisténcia prépria. De acordo com
Gomes (2005) alguns quilombolas conseguiram controle de terras e desenvolveram
pequenos comércios e uma microeconomia monetaria. A terra tornou-se essencial
como estratégia de sobrevivéncia desses grupos.

O sistema escravista no Brasil ocorreu entre os anos de 1535 a 1888, quando
a Coroa Portuguesa, com a necessidade de assegurar o territério brasileiro, enviou
conterrdneos para “habitar” e explorar o pais, € como nao tinha uma grande
quantidade de habitantes, utilizou-se da méo de obra escrava, inicialmente dos povos
indigenas e posteriormente dos povos negros africanos. Essas mudangas ocorreram
por diversos motivos, entre eles o fato da Igreja Catblica se tornar um grande
obstaculo para o aproveitamento dos indigenas como mao de obra escrava, pois as
missdes jesuitas protegiam muitas aldeias; outro fator determinante foi o recebimento
da bula papal de Santa Sé, que permitia que Portugal invadisse, explorasse e
escravizasse pessoas no territério africano.

Nessa perspectiva, o sistema escravista, utilizando-se em especial da mao de
obra dos povos africanos, rendia muitos lucros para a Coroa Portuguesa, assim como
para a Igreja Catdlica. Nesse sistema comercial os traficantes de escravos precisavam
pagar impostos para Portugal; outro ponto é que o comércio de escravizados geravam
outros grupos comerciais que também rendiam bastante para a Coroa Portuguesa,
como a construcdo de armas e embarcacdes, e a producdo de alimentos. A Igreja
lucrava especialmente, porque batizava os escravos que chegavam ao Brasil.

Os povos africanos escravizados em seu continente eram trazidos ao Brasil em
navios negreiros, com poucas condi¢des de sobrevivéncia, eles sofriam maus tratos,
alimentavam-se mal e aglomeravam-se em pouco espago. Por esses e outros motivos
muitos ndo aguentavam a travessia do oceano atlantico e morriam durante as viagens,
sendo jogados ao mar.

Os que suportavam as viagens e chegavam ao Brasil, ainda nos portos eram
separados de seus povos para dificultar a comunicacao entre eles. Os escravizados
eram tratados como mercadorias, propriedades dos seus senhores, por isso, ao
chegarem nos portos eram colocados em exposicao nos mercados para a venda. A
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maior parte dos escravizados recebiam péssimo tratamento, sobreviviam em
condi¢cOes subumanas, seus alimentos eram sobras do que n&o se utilizaria nas casas
grandes, dormiam em senzalas, ou seja, grandes galpdes umidos. Nesses locais,
homens, mulheres, idosos e criangas escravizados eram mantidos em carcere
privado, sendo liberados somente ao assumirem os trabalhos que Ihes eram impostos.

Os africanos escravizados no Brasil tém importancia fundamental na
construgdo do pais, com a exploracdo de suas vidas, culturas e de seus
conhecimentos. Eles trabalhavam nas mais diferentes é&reas, tais como nas
construcdes arquitetbnicas; com couro e algodao; nas minas; nos engenhos de cana-
de-acucar; em plantagcdes de café; nos servicos domésticos; como escravos de
ganhos, vendendo em mercados ou nas ruas; como carregadores de agua, alimentos;
servindo como transporte humano, entre outras fungdes que pudessem exigir.

A realidade era de exploragdo maxima dos escravizados, assim como eram
aplicadas diferentes formas de violéncia: fisica, psicoldgica e espiritual, pois além de
sofrerem abusos fisicos através de torturas, castigos e trabalhos desumanos, também
eram proibidos de praticar suas manifestagdes culturais, religiosas e identitarias. O
objetivo era desconecta-los ao maximo de suas origens para enfraquecer suas
identidades, os lacos com a terra de origem, deixando-os isolados, submissos e com
foco apenas no trabalho a que eram submetidos.

Contudo, resistiam ao processo de escravizagao desde o inicio, ainda no
continente africano, com as guerras contra os colonizadores, na travessia entre os
continentes. Também ocorriam suicidios como forma de libertacao, pois, os africanos
consideravam a morte mais digna que a escravizagdo. Muitas outras formas de
revoltas e resisténcias foram realizadas, como a Revolta dos Malés, que consistiu em
um levante de escravizados ocorrido em Salvador, considerada uma das maiores
rebelides de cunho racial da época, recebendo esse nome, porque os malés eram
negros de origem islamica que viviam escravizados na Bahia. Eles rebelaram-se
contra as condi¢des escravistas e contra a postura da Igreja Catdlica que procurava
induzi-los a aceitar suas crencgas. Ocorreram inumeras outras fugas e as proéprias
formagbes de quilombos sdo consideradas formas de resisténcia, que geravam
prejuizos econdmicos aos senhores, e enfraquecia o sistema escravista, assim como,

a quilombagem definida por Clévis Moura como:

[...] movimento de rebeldia permanente organizado e dirigido pelos préprios
escravos que se verificou durante o escravismo brasileiro em todo o territério
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nacional. Movimento de mudanga social provocado, ele foi uma for¢ca de
desgaste significativa ao sistema escravista, solapou as suas bases em
diversos niveis, econémico, social e militar e influiu poderosamente para que
esse tipo de trabalho entrasse em crise e fosse substituido pelo trabalho livre
(MOURA, 1989, p. 22).

Segundo Munanga (1996) quilombo € um termo e conceito oriundo dos povos
africanos, que surgiram como instituicées sociopoliticas e militares organizadas para
defender e conquistar territérios, desenvolvendo neles uma cultura contraria a que
esta posta socialmente.

Como nos assegura Moura (1989), quilombo é simbolo da resisténcia e
organizagao dos escravizados, surge para combater a opressao imposta pelo sistema
escravagista e independentemente do tamanho da sua extensdo e estrutura os
quilombos tinham grande capacidade de resisténcia, reinventarem-se e
reconstruirem-se.

As definicbes do termo quilombos tém diferentes significados ao redor do
mundo. No Brasil inicialmente chamou-se mocambos, terras de pretos, que foram
considerados abrigos de escravos fugidos. Eram, porém, comunidades organizadas a
partir de suas proéprias leis e com modos de vidas especificos.

Os significados sociais dos quilombos também passam por modificaces
histéricas. Inicialmente criminalizados, os quilombos foram cassados por longos
periodos, mas os que foram destruidos conseguiam reconstruir-se, a partir de seus
conhecimentos ancestrais.

Como observa Almeida (apud ARRUTI, 2008) na legislagéao do Periodo Colonial
no Brasil, as comunidades de quilombos eram retratadas como ranchos organizados,
ocupados por cinco ou mais escravos. Apenas com a Constituicdo de 1988, através
do artigo 68, dos ADCT (Atos das Disposicdes Constitucionais Transitorias), €
garantido aos remanescentes de quilombos que estejam ocupando o seu territorio,
sua propriedade definitiva e o reconhecimento como quilombola, sendo dever do
Estado emitir o titulo das terras.

Embora o dispositivo legal que veio com o ADCT da CF/1988 tenha trazido
consigo algumas mudangas relevantes, conforme relatado neste trabalho, ndo é
possivel haver um sentimento de justica, visto que no contexto em que foi aprovado,
“as pressas”, nao permitiu que as inumeras necessidades desses povos fossem

legalmente abrangidas. Muitos estudiosos apontam que a construg¢ao do artigo foi feita
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de forma rasa, sem as devidas discussdes necessarias a um tema tao relevante e
delicado.

De acordo com Arruti (2006), o pouquissimo conhecimento sobre o0 assunto dos
constituintes acerca do numero, situacao real e localizagao das comunidades ajudou
a aprovacao do artigo naquele momento de redemocratizacdo do Brasil, para além
disso, os constituintes, no calor daquele momento, tinham medo de parecerem
racistas.

Para Guimaraes (2004), tal fato “pode ser entendido como o processo pelo qual
individuos negros, principalmente intelectuais, eram sistematicamente assimilados e
absorvidos as elites nacionais brasileiras”. Na realidade, vé-se entdao que essa
aprovacao foi mais um ato constitucional que um ganho permanente de povos
quilombolas, como se estivessem permitindo a inclusdo dos mesmos na sociedade
supostamente branca no Brasil.

Entretanto, mesmo com tantos gargalos entre a teoria e a pratica, a
constitucionalizacao levou a possibilidade de reconhecimento, tardio é verdade, mas
abriu precedentes ao ganho de outros direitos, pelo menos o de ter como lutar por
suas terras dentro da legislacao. Nao se tratava mais de sociedades invisiveis, de
marginalizados ou invasores, mas sim, de um povo inserido nas varias diversidades
que o Brasil possui.

Os quilombos podem ser considerados um forte movimento identitario, mesmo
com as adversidades sociais e as legislacbes e acbes oficiais que historicamente
impediam os escravizados de terem direito as terras. Para Moura (1992) os quilombos
eram o centro de organizagao da quilombagem, movimento emancipatorio radical, que
antecedeu os movimentos abolicionistas liberais, organizados e liderados pelos
escravizados para se oporem as opressdes impostas pelo sistema escravista. As
pesquisas realizadas pelo pesquisador, Clévis Moura e a repercussao em trabalhos
de outros historiadores trouxeram relativas mudangas nos pensamentos enrijecidos.

Do ponto de vista cultural, social e politico, com a Constituicao de 1988 ocorreu
uma reversao histérica na legislacado brasileira, permitindo que os quilombolas se
tornassem sujeitos de direitos nacionais. Essa conquista é resultante das lutas
histéricas para transformar, por parte dos povos negros quilombolas, em todas as
esferas sociais, os quilombos em territorios oficiais. De acordo com Cunha Jr. (2012,
p. 162), com “a persisténcia dos movimentos negros e da mobilizacao de setores da
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vida intelectual nacional, os quilombos saem do anonimato. O que se tratava apenas
como territério de negros fugitivos, transforma-se em simbolos da luta da populacéao
negra por justica social”.

Os quilombos estabeleceram-se por quase todas as regides do Brasil. Onde
efetivava o sistema escravista, surgiam quilombos para se opor a ele. A maior parte
das comunidades organizaram-se em ambientes rurais e desenvolveram técnicas de
agricultura, porém cada povo se organizava de acordo com as caracteristicas do seu
territério, adaptando o modelo de vida a estrutura local, mas com o objetivo de criar
redes de apoio mercantis, sociais e até culturais, criando comunidades, que se
compunham nao somente de negros, mas de outros povos, outras etnias que
desejavam a inclusédo nesses sistemas sociais.

O movimento conhecido como quilombagem organizou-se principalmente em
territérios de quilombos, normalmente lugares de dificil acesso, como morros e serras,
com o objetivo de dificultar 0 acesso dos representantes dos senhores de engenho.
Por outro lado, os espagos escolhidos eram o mais proximo possivel dos engenhos
para ndo se isolarem. Temos como maior e mais conhecido o Quilombo dos Palmares,
possivelmente por ter sido 0 mais organizado e duradouro da época, sob a lideranca
de Zumbi dos Palmares.

Dos movimentos dos cativos contra a escraviddo, Palmares é, por
circunstancias especiais, 0 mais conhecido e estudado. Foi 0 que mais tempo
durou; o que ocupou — e ocupou de fato — maior area territorial e o que
maior trabalho deu as autoridades para ser exterminado. De 1630 a 1695 os
escravos palmarmos fardo convergir sobre seu reduto as atividades, os
esforgos e as diligéncias dos governantes da Colénia. Da histéria do que foi
sua existéncia — 65 anos em constantes e sangrentas lutas — até o folclore
nos da noticias. E dos fatos passou a lenda (MOURA, 1959, p. 185).

O Quilombo dos Palmares foi na verdade uma jungao organizada de varios
agrupamentos, formando uma federacao que chegou a contar com uma populacéo de
alguns milhares, porém, qual a quantia aproximada ndo € consenso em nenhuma
pesquisa (REIS, 1996). O fato é que esse quilombo resistiu por quase cem anos,
sendo muitas vezes atacado por portugueses e holandeses. Foi organizado entre os
século XVI e XVII, tornando-se simbolo da resisténcia, tanto para os escravos da
época como para as autoridades que resolveram, inclusive, modificar as leis, a fim de

combaterem mais fortemente a criacdo dos quilombos. De acordo com Moura (1959)
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a escolha dos lideres era pelo reconhecido valor como guerreiro e em Palmares
aconteceu da seguinte forma:

Foi escolhido para dirigi-los Ganga-Zumba, pelos méritos demonstrados na
guerra. Era Palmares, como ja foi acentuado por Nina Rodrigues e Edison
Carneiro, uma imitagdo dos muitos reinos existentes na Africa, onde o chefe
€ escolhido entre os mais capazes na guerra e de maior prestigio entre eles.
Esse rei governou até o ano de 1678 quando, havendo negociado a paz com
os brancos, perdeu o prestigio entre seus pares e foi assassinado, tendo sido
substituido por Zumbi, que passou a Histéria como lider incontestavel e heréi
de Palmares (MOURA, 1959, p. 186).

No seu auge, entre as décadas de 1670 e 1680, os quilombos eram
considerados uma grande ameacga a corte portuguesa e a ordem escravista que
pregava a Coroa Portuguesa no Brasil. Sua populagcdo chegou a ser calculada em
20.000 pessoas e sua extensao territorial a 27.000 quildmetros quadrados, segundo
o mesmo autor. O Quilombo dos Palmares, assim como outros, ajudou a preservar a
linguagem, a cultura étnica que vinha sendo destruida na época. Sem duvida, o
enorme grupo liderado por Zumbi deu animo e esperanga aos escravizados que
provocaram uma enorme resisténcia territorial, cultural e pela vida.

Foram muitas entradas por parte dos holandeses, portugueses em Palmares,
onde os negros perdiam muitos companheiros nas batalhas. Foram anos resistindo
as expedi¢des inimigas, enquanto os negros também faziam seus ataques as
fazendas de propriedades brancos, donos de escravos, a fim de liberta-los. A dltima
resisténcia, na capital de Palmares, a Serra do Macaco foi atacada e destruida em
1694, pelo bandeirante Domingos Jorge Velho, e seu lider, Zumbi, teria sido morto no
ano seguinte, no dia 20 de novembro (hoje considerado dia da Consciéncia Negra no
pais), sendo exposto em local publico de Recife, no sentido de enfraquecer algumas
lendas que repercutiam entre os quilombolas, como por exemplo, de que ele seria
imortal (REIS, 1996).

Os quilombos ofereceram grande resisténcia ao sistema escravista, estando
espalhados por diversas regides do pais, como por exemplo Rio das Ras, na Bahia,
Turiagu, Sao Benedito do Céu, Quilombo Limoeiro e diversos outros que possuiam
estratégias parecidas ou totalmente diferentes de Palmares. “Rio das Rés lutava por
suas terras e, ao mesmo tempo, tinham uma ideia de ‘fraternidade universal’, visto
que incorporavam na sua religido, por exemplo, figuras de indios, africanos,
escravizados e até mesmo de brancos” (PRICE, 1999, p. 13). Muitas comunidades

remanescentes dos antigos quilombos que resistiram a violéncia da escravizacao, no
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panorama atual da sociedade brasileira, reivindicam os seus direitos identitarios de
manutencgao de seus saberes, enquanto ainda sofrem ataques de diferentes setores
sociais que buscam silencia-los e sobrevivem em um contexto ainda marcado por
diversas formas de lutas e violéncias.

Os modos de vida predominantes nas comunidades de quilombos eram com
atividades coletivas. A economia inicialmente girava em torno de atividades de
subsisténcia com cultivo de terras dos seus territérios, pequenas producdes
econOGmicas que garantiam a sobrevivéncia dos membros locais.

A economia propria dos quilombos foi consolidada ao longo do tempo e estava
baseada principalmente no cultivo das terras onde eles se instalavam. Os quilombolas
buscavam suprir suas necessidades dentro das proprias a¢des do dia a dia, para que
seus habitantes também tivessem trabalho digno. A seguir narra-se a forma como um
quilombo no Maranh&o subsistiu aquela época:

A vida material do quilombo estava assentada na agricultura, na exploragéao
de ouro e em artigos que completavam a base alimentar da populagédo como
— a cacga, a pesca e a criagdo de galinhas. Em se tratando da tecnologia, o
quilombo possuia cinco (05) casas de forno para o fabrico de farinha, trés (03)
engenhocas de mao para moer cana, trés (03) alambiques de barro, uma (01)
tenda de ferreiro, dois (02) teares de tecer pano. Nele eram produzidos —
algodao, farinha de mandioca, arroz e cachaga. Com o algodao os
quilombolas teciam os panos com que faziam as roupas que se vestiam. Com
0 ouro extraido das minas eles praticavam o comércio do tipo escambo,
trocando-o com os comerciantes regatdes por fazendas (outros tecidos),
pélvora, chumbo, armas e outros géneros. Para completar o arsenal de
defesa do quilombo, muitos homens e mulheres e até criangas trocavam dias
de servico, por chumbo e pélvora, em rogas de alguns fazendeiros da regido;
furtavam algoddo de algumas fazendas para venderem aos negociantes
regatdes que andavam pelo Rio Turiagu (PEREIRA, 2007, p. 11).

Os intercambios comerciais permitiram que fossem obtidos produtos que nao
podiam ser cultivados nos territorios. Os aquilombados dominavam a agricultura, por
serem atividades desempenhadas por suas culturas e agregaram conhecimento sobre
plantio e colheita, aprenderam a tratar a terra e a comercializar o que excedia, fazer
escambo e agdes que acabaram por permitir, de certa maneira, autonomia financeira
aos quilombos. “O fato das forgas repressoras encontrarem produgdo, rocas €
construgdes revela que os quilombolas tinham conhecimentos multiplos- conheciam a
arte de plantar, dominavam técnicas de conservacao de alimentos e sabiam construir.”
(FIABANI, 2015, p. 78).

A articulacédo dos quilombos, a depender do tamanho de sua organizacéo, dava
possibilidades de manter o que podemos chamar de parceiros comerciais, que
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disponibilizavam nao sé alimentos, mas também armas, roupas e utensilios que os
quilombolas precisavam. A formagédo dessa rede de parceiros trazia ndo s6é mais
possibilidades de sobrevivéncia como uma forma de prote¢cdo maior. Essa parceria
incluia alguns roceiros, garimpeiros, pescadores, mascates, quitandeiros, indigenas e
até mesmo soldados desertores. De fato, as atividades econdémicas que se
encontravam em quilombos bem organizados eram a agricultura local, trabalho
artesdo, extrativismo, trabalho sazonal, tudo direcionado para o consumo interno,
assim como para o comércio existente (GOMES, 2015).

Nessa perspectiva, tem-se a preservacao da cultura desses povos, € nesse
sentido Moura (1992) destaca que as manifestagdes culturais das populagdes negras,
que eram consideradas pela sociedade como exdticas e/ou perigosas, apenas eram
permitidas quando submetidas a opressdo. Na busca por superar a opressdo do
sistema escravagista os negros utilizavam suas culturas e tradicdes como forma de
resisténcia, uma maneira de permanecerem ideologicamente vivos através do
fortalecimento de suas identidades.

As tradi¢oes e culturas dos quilombos sempre foram o pilar de sustentacao de
resisténcia dos povos negros, mesmo em regides diferentes, vivenciando situacoes
distintas, foi através dessa base ancestral, como um movimento ciclico que se revigora
a cada geracao de afrodescendentes, que 0s ensinamentos da ancestralidade
permanecem vivas, conduzindo as formas de lutas. A manutencdo dos valores
tradicionais nos quilombos foi possivel a partir das reinvengbes, como as
manifestacoes religiosas que se constituiam como recriacoes, visto que misturavam
em seus rituais crencas indigenas, africanas e cristas. (GOMES, 2005).

A representatividade dos quilombos se reafirma desde o seu surgimento, como
simbolo da resisténcia, de lutas e de organizagdo social dos povos negros. Na
contemporaneidade as comunidades remanescentes de quilombos, continuam
resistindo as tentativas de apagamentos e a opressao dos sistemas econémico e
politico. Mais do que simbolos, as comunidades de quilombos sempre precisaram,
estar em posicoes de resisténcia, para ndo serem dizimadas. Os quilombos histéricos
lutavam pela liberdade e o direito a vida social dos povos africanos e afro-brasileiros,
conseguindo desgastar o sistema escravista brasileiro contra quem lutavam; as
comunidades remanescente de quilombos continuam suas lutas pelo direito a vida,

aos territorios e as suas identidades.
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Os quilombos histéricos lutavam contra o sistema que nao Ihes dava respaldo
de defesa, pois o0s escravizados nao tinham direitos estabelecidos, nem mesmo
acesso a qualquer legislacao existente, por isso, tracaram estratégias diferentes que
lhes fortaleceriam diante dos embates, contribuindo para a decadéncia do sistema de
economia escravista. “Embora fossem derrotados na maioria das vezes, os escravos
rebeldes marcariam limites além dos quais seus opressores ndo seriam obedecidos”
(REIS, 1996, p. 35).

Apesar das caracteristicas de lutas serem semelhantes, os quilombos
diferenciavam-se a depender das localidades de seus territérios, que determinava os
seus modos de vidas, a diversidade de conhecimentos e de tradi¢des advindas das
diferentes etnias de que faziam parte os escravizados do continente africano, assim
como de outras etnias que agregavam-se as comunidades quilombolas.

A juncéao de todos esses elementos agregados gerava forgca para os quilombos
conseguirem se opor, criticar e estremecer as estruturas escravistas, ndo se tornando
passivos com relagdo as opressdes impostas. O fenbmeno da resisténcia, se
reorganizava e ressurgia e mesmo apos derrotas se mantinham de pé, pois as suas
bases eram a estrutura de organizacao ligada as tradicées reconectando com suas
origens ancestrais.

Segundo Carril (2006), os quilombos eram locais que exalavam a cultura
africana, porém também foram espacos onde ocorreu 0 encontro com as culturas e
as tradicbes indigenas, as representagdes eram livres e as trocas bem-vindas

formando verdadeiras simbioses culturais como o autor aponta:

Permanecer nessas terras apds alguns séculos revela-se uma vitdria histérica
numa sociedade camuflada pelo “mito da democracia racial”. Num sistema
sociopolitico-econémico e territorialmente excludente, a luta pela terra nos
quilombos é, de um lado, uma fracao da luta pela reforma agraria e de outro,
uma tentativa de reparar parcialmente a histérica exclusdo social do negro
brasileiro, no tocante a comunidades com identidades préprias (CARRIL,
2006, p. 161).

Os quilombos brasileiros apresentavam caracteristicas préximas aos
quilombos africanos, definidos como organizagdes sociopoliticas e militares, que
organizavam-se de forma prépria e mantinham uma estrutura econémica e politica
gue se opunha ao sistema vigente, ou seja, buscavam a liberdade. O que houve no
Brasil foi uma releitura dos modelos africanos da época, pois ambos demonstraram

confronto a cultura do escravismo e conseguiam atingir diretamente o processo
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produtivo dos proprietarios de escravos e significava a ineficacia do aparato juridico
criado para prevenir as fugas dos escravos e punir 0os quilombolas capturados
(GOMES e REIS, 1996). Outro que corrobora com a ideia € MUNANGA (1996, p. 63)
abordando primeiramente as caracteristicas dos quilombos originarios da Africa:

O quilombo africano, no seu processo de amadurecimento, tornou-se uma
instituicdo politica e militar trans étnica, centralizada, formada por sujeitos
masculinos submetidos a um ritual de inicia¢do. A iniciagcao, além de conferir-
Ihes forcas especificas e qualidades de grandes guerreiros, tinha a fungao de
unifica-los e integra-los ritualmente, tendo em vista que foram recrutados das
linhagens estrangeiras ao grupo de origem. (...) Pelo contetddo, o quilombo
brasileiro, é, sem duvida, uma copia do quilombo africano reconstituido pelos
escravizados para se opor a uma estrutura escravocrata, pela implantacédo de
uma outra estrutura politica na qual se encontram todos os oprimidos.
Escravizados, revoltados, organizaram-se para fugir das senzalas e das
plantagbes e ocuparam partes de territérios brasileiros nao-povoados,
geralmente de acesso dificil. Imitando o modelo africano, eles transformaram
esses territbrios em espécie de campos de iniciagcdo a resisténcia
(MUNANGA, 1996, p. 63).

Apesar de surgirem da resisténcia das populacées negras, os quilombos
abrigavam, além dos povos negros, brancos, indigenas e todos os que desejavam
fazer parte daquela forma de sociedade. Por isso, com essa abrangéncia, foi possivel
conseguir apoio de varias vertentes da época, havia aliados em muitos locais
estratégicos e conseguiram acessar elementos culturais de diversas etnias, além de
reconhecerem os territdrios que os abrigavam.

A organizacéo social dos quilombos pregava a inclusdo de quem estivesse
disposto a viver e contribuir com uma sociedade diferente da que estavam submetidos.
Porém, havia regras para o convivio local, por isso muitas liderangas surgiam, pois
existia a necessidade de organizacao e orientacdo como em outras sociedades.

As tradicdes quilombolas, mesmo com tantos ataques ao longo dos séculos,
sobreviveram e sobrevivem. Foram muitas as organizagcdes quilombolas e por isso,
diversas culturas surgiram, conforme dito anteriormente, as populacbes que se
organizavam nessas “‘comunidades” vinham de varias regides da Africa e traziam
consigo as caracteristicas de suas etnias, por isso, apesar de existirem muitas
semelhancas entre elas, as diferengas sao perceptiveis e juntas formam a diversidade
dos conhecimentos afro brasileiros.

Os tracos mais gerais da cultura africana ficaram enraizados em cada quilombo
e seus remanescentes ainda lutam para manter tradicbes como musica, danca,

religido, culindria e a diversidade cultural inerente a eles. Nesse sentido, o quilombo
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nao mais se resume a um grupo de escravos fugidos, mas adquire o sentido de
‘reunidao fraterna e livre, solidariedade, convivéncia, comunhdo existencial’
(NASCIMENTO, apud ARRUTI, 2008, p.107).

As comunidades quilombolas contemporaneas mantém as lutas pela
manutencao de suas identidades, tradi¢coes e culturas e procuram se assemelhar ao
maximo aos costumes ancestrais. Os quilombos e quilombolas sao protagonistas da
histéria e da cultura negra, podendo ser contada e compreendida no Brasil, como parte

formadora da sociedade brasileira, pelos proprios sujeitos de direitos.

3.1 Quilombos na contemporaneidade

Os quilombos contemporaneos podem ser compreendidos como patriménio
histérico e cultural brasileiro, visto que a formacdo da populacdo brasileira esta
intimamente relacionada aos saberes e culturas dos povos negros na sociedade,
incluindo a ligacdo com a formacgao dos quilombos. N&o é tarefa facil discutir a histéria
do negro no Brasil, pois historicamente se percebe muitos enfoques erréneos
inseridos nos livros de Histéria, negando a importancia dos povos africanos e afro-
brasileiros na formacao da sociedade brasileira, passando para as diversas geracoes
aimagem de um povo dominado pela escravizacao, negando assim, a histéria de lutas
gue envolveram esse processo.

Os processos sociais de negar a importancia dos elementos dos povos negros
na sociedade buscam o apagamento da histéria e a manipulacao de sua cultura, é
necessario aprofundar os entendimentos dos elementos formadores para devolver a
visibilidade as comunidades negras, que por vezes sao invisibilizadas em suas lutas
ancestrais e lembradas apenas como quilombos histéricos, relacionadas ao passado,
as lutas quilombolas na contemporaneidade precisam ser consideradas dentro do
panorama atual da sociedade, com todas as suas caracteristicas inerentes do seu
povo no ambito cultural, social, artistico, individuais advindos da sua prépria historia,
considerando toda a agressdo e luta que viveram ha séculos, e que apesar das
transformacdes sociais ainda persistem submetendo os quilombolas as manifestacoes
racistas que negam a existéncia desses povos. Nao sao acdes pontuais, pelo contrario
estao presentes no cotidiano social dos quilombolas em distintas localidades do pais.
Desta maneira, as perseguicdes aos quilombolas seguem ativas no Brasil, dificultando
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de diferentes formas o acesso dos descendentes dos quilombolas aos direitos basicos
a politicas publicas, atividades econbmicas e sociais. Os atagues na nova
configuragao social objetivam subtrair a identidade racial dos negros brasileiros.

A Secretaria Especial de Politicas de Promoc¢ao da Igualdade Racial (SEPPIP),
criada em 2003 e extinta em 2015, era a responsavel por acompanhar e rastrear as
comunidades quilombolas no pais. O Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma
Agréria (Incra), através do Decreto N° 4.887, de 2003, é o 6rgao federal responséavel
pela demarcacéo e titulagcao das terras quilombolas no pais.

As comunidades quilombolas identificadas no Brasil lutam pela sua existéncia
através da protecdo de sua cultura, identidade, defendem seus territérios em busca
das continuidades ancestrais e a efetiva agdo das leis brasileiras que deveriam Ihes
proteger. Muitas estdo em lugares mais afastados dos centros urbanos e das regides
industrializadas do pais, outras bem proximas a eles, porém todos esses territérios
guardam saberes tradicionais e manifestacdes culturais préprias, como dialetos e a
relacdo especifica com a natureza, além de demonstrar o respeito a valores da
ancestralidade quanto a formacao do grupo (CARRIL, 2006).

Um problema recorrente nas comunidades quilombolas é a negacdo das
identidades quilombolas, que contribui para a falta de conhecimento do que é ser
quilombola. Percebe-se que o desconhecimento do significado do termo quilombolas
leva a uma manifestacdo adversa entre quem se autodeclara e quem nao. Outra
questéo é a falta de definicdo quanto a quem sao exatamente os sujeitos quilombolas,
pois 0s acessos aos textos que definem nao sdo acessiveis a todos, possibilitando
confusdo entre os pares, no que pode ser considerado remanescentes de quilombos.
Atrelado a dificuldade em definir quem seriam os sujeitos de direto sob as terras
quilombolas, esses entraves tém agido como uma forma de prolatar a lei, ainda mais
nos casos que envolvem areas de interesse das elites econémicas (LEITE, 2000).

Por outro lado Almeida (1996) descreve que o termo remanescente ndo é o
correto e afirma que na verdade traz a ideia “de algo que ja foi e do qual sobraram
apenas reminiscéncias — seriam, portanto, grupos que nao existem mais em sua
plenitude” (ALMEIDA, 1996, p. 59). Ja de acordo com Arruti (2006, p. 82), “o termo
‘remanescente’, no caso dos quilombos, pode servir, ao final, como expressao formal

da ideia de contemporaneidade dos quilombos”. De todo modo, a necessidade de
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visibilizar esses povos € urgente, a partir do artigo 68 do ADCT, da Constituicao
Brasileira direciona a obrigatoriedade do pais em cuidar dessas populacoes.

As comunidades quilombolas também podem ser consideradas herancas
ancestrais sobreviventes no pais ha séculos e procuram se organizar para que suas
caracteristicas ancestrais sejam mantidas e respeitadas. Sao cerca de 2.400
comunidades existentes em todo o pais, reconhecidas pela Fundagdo Cultural
Palmares, 93 comunidades tituladas e 996 processos de regularizagcéo fundiaria em
curso. Os territdérios sdo sagrados para os quilombolas por guardarem os simbolos
dos ensinamentos repassados por geracdes, e apesar das mudancgas sociais alguns
elementos dos modos de vida permanecem, como agricultura de subsisténcia, a
pesca, a criagdo de animais, assim como faziam os ancestrais, sendo a base dos
quilombos contemporaneos.

Ainda de acordo com Almeida (1996), mesmo antes da Abolicao da
escravatura, muitos grupos ja tinham uma base econémica bem definida, com uma
organizagao social estruturada, com posicoes e liderangas estabelecidas, pois havia
a necessidade de proteger a area ocupada das possiveis invasdées do inimigo externo.
Nas comunidades contemporaneas, essa estrutura mantém-se em diversos
quilombos. Todas as regides do pais possuem remanescentes quilombolas que
seguem lutando pelos seus direitos, pois nas comunidades quilombolas a questao da
apropriacao da terra tomou uma amplitude, um ato de luta por sua vida e pela de seus
antepassados.

As tentativas de invisibilizar os povos de quilombos buscam camuflar suas
necessidades e suas lutas, que, noticiadas pelos meios de comunicag¢ao e educagao
poderiam contribuir para transformar essa realidade, mas, ao invés disso, contribuem
para o0 desconhecimento social dos quilombos contemporaneos no Brasil,
representados muitas vezes sem a sua devida importancia histérica e de forma
marginalizada, diante de suas lutas sociais, reproduzindo o desconhecimento acerca
da sua existéncia, o que dificulta a garantia de seus direitos.

As principais lutas dos quilombos contemporaneos no Brasil séo localizadas na
esfera juridica e por se tratarem de lutas pelos territérios sédo bastante delicadas, pois
oferecem riscos a vida dessa populagcao que é constantemente ameacgada. Por vezes
as autoridades dedicam pouca atencao a protecao do territério quilombola e esbarra

na burocracia que beneficia os empresarios que almejam explorar o territério
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indiscriminadamente. Para Leite (2000), a partir das terras os povos de quilombos
desenvolvem as condigdes necessarias de permanecerem em seus territdrios, assim
como € atraves deles que ocorre a consolidagdo de um povo.

As comunidades quilombolas, apesar de apresentarem caracteristicas
diferentes, por sofrerem as influéncias de suas formacoes e relagdes nos territdrios,
aproximam-se através de algumas caracteristicas tradicionais, permeadas por uma
imensa diversidade cultural. Nessa perspectiva, € importante destacar as tradi¢coes
quilombolas relacionadas as religiosidades, as festas em celebragcdo aos padroeiros
e padroeiras das comunidades chamam a atengao pela manutencao dos elementos
ancestrais.

E perceptivel, porém, que as comunidades conseguem mesclar as tradicées
proprias ligadas as ancestralidades, com as novas tendéncias sociais, fruto das
tradugdes dos novos sujeitos com as informacdes a que estdo expostos, como as
novenas, com significados especificos para cada comunidade; as dangas, os pedidos
de prendas para leildes, assim como as festas dancantes, apds o culto religioso, com
musicas em estilos presentes em cada regido.

As comunidades quilombolas contemporaneas mantém suas tradicdes
ancestrais vivas, permitindo que geracdes subsequentes mantenham ativas as
caracteristicas de sua formacao. Os quilombolas sdo socialmente ativos, repassando
e recebendo novos conhecimentos de diferentes espacos culturais. O acesso as
multiplas informagdes é cada vez mais facil, facilitado pela midia e esses novos
conhecimentos contribuem para combinacdes culturais. O respeito e a preservacao
cultural dos quilombos seguem ativos pelos novos quilombolas que continuam
buscando o reconhecimento do patrimdnio, através de instituicbes como a Fundacao
Palmares, a ABA (Associacao Brasileira de Antropologia) e a CONAQ (Coordenacgéao
Nacional de Articulagdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas), que sao
conquistas importantes dos movimentos quilombolas.

A maior parte da presenga remanescente quilombola se encontra nos estados
do Para, Maranhdo, Minas Gerais, Pernambuco e Bahia. Dentre todos os
estados do Brasil, apenas Acre, Roraima e distrito federal ndo tem presenga
registrada dessas comunidades. (CANDIDO, NETO,2020, p. 288)

Os quilombos se integram a natureza e trabalham para a preservacao dos seus
territérios, pois entendem que a base das economias sociais sao retirados deles, além

dos alimentos de sua subsisténcia, assim como os ancestrais que protegem e
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trabalhavam com os elementos naturais, retirados dos territorios para alimentagcao e
medicamentos naturais, as comunidades contemporaneas mantém suas tradicoes
protegendo e utilizando o territério para a manuteng¢ao da vida social.

As condi¢des de acesso as necessidades basicas € um dos grandes problemas
dessas comunidades que tém dificuldades, por exemplo, desse acesso a educacéao e
a saude de qualidade, aos servicos basicos que precisam ser oferecidos para toda
populagao brasileira, mas séo dificultados em muitas comunidades quilombolas, que
por vezes a educacao e a saude nos estabelecimentos publicos ndo funcionam em
seus locais. Segundo a Fundacgao Palmares, na enorme maioria dessas localidades a
educacao é oferecida de forma bastante precaria, onde faltam luz, agua e algumas
néo se localizam nem dentro da mesma comunidade. No Ceara, existe uma demanda
para professores de comunidades quilombolas. Em cidades como Caucaia a
prefeitura designa certa parte especifica para estas localidades.

Os conflitos nas comunidades remanescentes de quilombos tem sido outro
grande problema enfrentado pelos quilombolas. S&o disputas que ocorrem
principalmente pelas inumeras tentativas de empresas de diversas areas de
exploracdo ocuparem suas areas, causando aos seus moradores prejuizos nos
modos de vida, na medida em que o territério ndo é apenas local de dormida para os
quilombolas, é a morada onde se manifesta a cultura e se tira o alimento. O parecer
do Comité Quilombola do ano de 2021, sobre a situagcédo de quilombos no Maranhéo,

apresenta informagdes importantes.

Os conflitos no Quilombo de Santa Rosa dos Pretos em Itapecuru-Mirim (MA)
agravaram-se desde o inicio de 2021, em razdo das obras de duplicacéo da
BR-135, também pelas invasdes e comercializagbes clandestinas de areas
de terras dentro do territério quilombola. A morosidade do processo de
regularizagao fundiaria e o aparente desmonte do INCRA ameagam os
direitos territoriais resBasguardados pela Constituicdo Federal de 1988 e se
soma ao contexto da pandemia, tornando mais grave a situagdo de
vulnerabilidade das comunidades quilombolas (ABA, 2021, p. 45).

Os quilombos preservam a cultura, os valores e vém desde os primordios
combatendo o escravismo criminoso, sendo sindnimo de resisténcia, hoje travam a
batalha ndo mais contra a escraviddo, mas ainda existe a luta, principalmente contra
a invisibilidade que muitos insistem em colocé-los.

De fato, os quilombolas podem ser compreendidos historicamente, a partir da
cultura africana que chegou ao Brasil, forcados e arrancados de sua terra original,

precisaram enfrentar séculos de opressao por parte dos colonizadores, da sociedade
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branca brasileira e ainda assim, apds tantos anos conservam suas caracteristicas de
povos guerreiros lutando por sua liberdade em varios cenarios. “A valorizagdo da
cultura negra foi reforcada e enfatizada por ser uma cultura de valores coletivos e
valores comunitarios. A discussao do socialismo nos movimentos negros se passa
pela reapropriagao do Terreiro e das praticas de Terreiro” (CUNHA JR., 2012, p. 8).

As lutas das populacbes quilombolas foram capazes de conquistar muitos
direitos, mas fica evidente que existem muitas outras batalhas a serem vencidas,
especialmente no que se refere aos seus territérios. O caminho a percorrer para ter
direito as suas terras é bastante longo e as leis caminham a passos lentos. A falta de
acao do poder publico, a descontinuidade de projetos que poderiam favorecé-los
ainda séo problemas marcantes nesse contexto de lutas pelos direitos quilombolas,
visto que essas terras de quilombos muitas vezes estdo ligadas a empresas
particulares, a grandes fazendeiros ou situadas em locais onde a questao de protecao
ambiental também se torna um empecilho.

De fato, as questées que envolvem os quilombolas existentes no pais, nao
podem ser tratadas como problemas isolados, sem urgéncia e importancia social,
sendo assim, repassados de Orgao para outros 6rgaos. Existem verdadeiras
necessidades de politicas publicas, de leis e determinacdes que sejam cumpridas e
fiscalizadas. Vale ressaltar a importancia histérica dessa populacao para a construcao
do Brasil e a busca por sua auto afirmagédo dentro da sociedade brasileira.

A experiéncia que os quilombos trouxeram desde seus ancestrais atraves do
cultivo da terra, da modo a se manterem em sociedade foi importantissima para a
formacao da sociedade brasileira, assim como para a continuidade dos
remanescentes de comunidades negras. A relevancia inegavel dos movimentos
sociais ao longo dos séculos, rompendo as barreiras fixadas pelo escravismo, pelo
preconceito e o racismo foram enraizados na sociedade brasileira. Toda uma histéria
de luta foi tracada e as resisténcias dos povos negros os mantiveram ativos na
sociedade através de diferentes momentos sociais que combateram para conquistar
uma condi¢éo de cidadania.

As comunidades quilombolas contemporaneas tém como principal pauta de luta
conquistas e reconquistas de seus territérios e, assim como em outros momentos da

histéria, isso vai de encontro a muitos interesses e geram conflitos com o poder
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publico, que deveria protegé-los e também com a iniciativa privada que véem seus
territérios como locais para expansao de seus negdécios.

Ao fim da década de 1980 as pesquisas sobre o assunto, realizadas por Alfredo
Wagner Berno de Almeida, tao citado neste trabalho, tornaram-se referéncia para se
compreender a realidade dos quilombos contemporaneos, também chamados de
“terra de preto” em outros momentos. Compreender a abrangéncia e o significado das
resisténcias quilombolas, que os permitiram ter continuidade histérica e a manutengao
da cultura negra, tdo fortemente, como nos primordios de sua vinda ao Brasil € de
suma importancia para incrementar a histéria sobre as organizacées negras no pais,
seu desenvolvimento na sociedade e toda as vivéncias das épocas do escravismo no
Brasil que se pbde relatar, por isso além de resguardar os direitos de terra, de
subsisténcia dos mesmos, € preciso destacar sua importancia historica, e um
verdadeiro patriménio imaterial.

As mudangas comeg¢am quando se percebe que 0s negros nao sao minorias
em nossa populacdo; que sua contribuicdo histdrica estd além da época da
escravizagao; que sua participacao na historia do Brasil se organiza de forma peculiar,
baseando-se nas grandes contribuicbes miscigenares tornando-os, na verdade,
protagonistas nesse pais. Outra grande mudanca € o combate ao racismo, ainda tao
necessario, que ao longo dos anos vem sendo mais fortemente combatido como um
verdadeiro crime ndo s6 aos negros, mas a humanidade.

Por fim, a conquista do reconhecimento legal de sua existéncia e de suas terras
ndao vem sendo suficiente, embora tenham sido primordiais, para dar fim as
necessidades dos remanescentes de quilombos em nosso pais, sdo necessarios
muito mais projetos, apoio social e politico basico que dé a autonomia que as
comunidades tanto buscam apoés tantos séculos de resisténcia.

Para além desta visdo, ainda ha a necessidade de uma revisao na historiografia
que aborda a escravizacdo, que esta sendo vista como problema remoto e ja
resolvido, e que, na verdade, suas marcas ainda estdo presentes no cotidiano dos
envolvidos. Muitos historiadores foram importantissimos para essa reformulacao e até
mesmo para a consolidagdo dos quilombos e de sua identidade.

Com esse processo ainda em andamento a realidade atual, conforme descrita
neste capitulo, propée uma variedade dindmica de conceitos sobre a definicdo de
quilombos remanescentes e da dificuldade no desenrolar do reconhecimento dos
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mesmos como patriménio cultural brasileiro. Tal reconhecimento tem sido decisivo
para as comunidades e para as mudancgas de mentalidade impostas pela sociedade,
além das formas de ensinamento sobre a Histéria do Brasil.

Nesse sentido, a abordagem sobre os quilombos € de cunho precioso e toda
pesquisa deve buscar a evolucdo e a redencdo dos milhares de negros
remanescentes, que guardam em suas entranhas o sabor da libertagcao, durante muito

tempo excluida e marginalizada, agora devem seguir olhando para frente.

3.2 Identidades e identidade quilombolas

A identidade pode ser entendida como elemento ligado ao pertencimento dos
sujeitos a determinados grupos sociais, ocupar um lugar social. Localizar-se historica
e socialmente e ser parte da construcao histérica de grupos € parte importante da
construcao das identidades dos sujeitos.

Entendemos a identidade como um processo em constante construgdo e
reconstrucdo. A partir das vivéncias e das trocas com suas aprendizagens entre
grupos em que estdo associados e/ou que se opdem, a identidade é trabalhada a
ponto de se fortalecer ou transformar-se.

As identidades sao construidas a partir das relagdes que individuos mantém na
sociedade, das influéncias que recebem em seu meio, implicando na forma como se
percebem e sdo percebidos pelo outro, nos grupos em que estdo inseridos ou fora
deles, num processo que se da de forma individual e coletiva.

Ao mesmo tempo em que na familia, no ambiente social mais amplo, em
determinado contexto histérico ocorre afastamento e estranhamento de um
determinado grupo étnico em relacdo a outros, considerados diferentes de si, também
h&a aproximacao e identificacdo mutuas. Essas formas de relagao interferem direta e
indiretamente na construcdo identitaria de cada pessoa e de cada grupo, seja
positivamente ou negativamente.

A hipétese aqui defendida é a de que os sujeitos apresentam variadas
identidades, pois uma mesma pessoa podera reconhecer-se e ser reconhecida como
por exemplo, mulher, mée, filha, negra, homossexual entre outras, e essa
multiplicidade de identidades ndo se excluem nem tornam uma mais fragil do que

outra. Suas jungdes formam o sujeito social que as carregam.
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As multiplas identidades formadoras dos sujeitos completam-se nas formas de
luta, como meio para manté-los ativos em suas vivéncias na sociedade, como no caso
das identidades de mulheres e mulheres negras, de mulheres brancas e homens
negros, que por vezes reunem-se para defenderem interesses comuns, mas sem
desconsiderar as necessidades especificas de cada grupo, pois, apesar de estarem
circunstancialmente relacionadas, suas reivindicacdes se distinguem por interesses
especificos.

Em outra perspectiva, as identidades por vezes se opdem diante das realidades
sociais impostas aos sujeitos, nos momentos em que sao constrangidos e precisam
silencia-las, como as familias homofénicas que impdéem aos membros uma
heterossexualidade inexistente. Nesse panorama as pessoas se expressam
identitariamente de modos diferentes, nos variados espacos sociais.

A identidade é um processo relacional, pois se constroi na relacdo de um suijeito
com o outro; com o que é percebido como semelhante e o que é percebido como
contrastante. Sua construcdo se firma no processo de autoconhecimento e de
conhecer o diferente.

A construcao de uma identidade coletiva é possivel nao sé devido as condicoes
sociais dos grupos, mas também por serem percebidas como importantes e, por isso,
€ uma construcao e ndo uma inevitabilidade histérica ou natural. E mais, na afirmacéao
dessa identidade coletiva ha uma luta intensa por afirmar os ‘modos de percepgéao
legitima da divisdo social, do espaco, do tempo e da natureza.

O conhecimento dos valores historicos e sociais, assim como os elementos que
forjam individualmente os sujeitos, sdo aspectos centrais para a formacédo das
identidades e sua consequente relacdo de pertencimento aos grupos, corroborando
para a constru¢do de uma identidade coletiva.

As identidades multiplas sao partes componentes de sujeitos multiplos, em
constante transformacao, capazes de acessar campos sociais diferentes, pois apesar
de Unicos carregam diversos elementos formadores das muitas identidades.

Os sujeitos desenvolvem diferentes percepg¢des sociais, partindo dos
ensinamentos identitarios, cada entendimento acompanha concepcoes, analises do
social relacionadas aos seus valores e saberes.

Partindo dessa premissa, observa-se que as identidades multiplas se

organizam para o autoconhecimento do “eu”, os sujeitos formam a si, partindo do
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reconhecimento dos seus saberes e valores que compdem suas identidades
individuais e coletivas.

O auto entendimento histérico-social de seus valores e saberes permite que os
sujeitos compreendam seu lugar no mundo ao qual pertencem e percebam quem se
opde aos seus valores e referéncias culturais. As identidades sdo ao mesmo tempo
pertencimentos e oposicoes a determinados aspectos sociais. Os sujeitos constroem
suas identidades partindo de informagdes e percepgdes pessoais e sociais, da reunido
de certos valores e influéncias que os levam a se constituirem como unicos, formando-
se assim as diversas e diferentes identidades.

Os embates identitarios oriundos das disputas por espaco e poder dentro da
sociedade, por vezes, causam constrangimentos que levam ao silenciamento dessas
identidades ou levando a comportamentos ambiguos: calando-se nos ambientes
repressores ou nos espacos democraticos, expressando-se. Como exemplo dessa
ambiguidade, observa-se em relagdes sociais onde um grupo exerce poder sobre o
outro, quando hipoteticamente uma pessoa negra que exerce uma defesa explicita da
identidade antirracista e em outros momentos sdo constrangidas a silenciar sobre sua
identidade.

Nesse processo, percebemos que o silenciamento imposto socialmente a
grupos identitarios com menos voz, nao retira deles sua identidade, pois o siléncio é
por vezes uma estratégia para sobreviver a violéncia imposta. Nesses casos se
percebe que o embate nem sempre € a maneira viavel. Nesse processo 0
entendimento e a consciéncia de como se dao essas relagdes em variados espacos,
repercute na maneira de se perceberem, no grau de pertencimento € na ocupagao
social, firmando sua identidade, mesmo em situa¢des controversas.

Bauman (2005) faz uma analogia entre os confrontos identitarios e as guerras,
onde os sujeitos estdo sempre em estado de alerta para defender suas identidades,
por vezes nao se importando com o0 que causaram para os demais. Nesses embates
0s grupos mais vulneraveis socialmente acabam sofrendo mais que os outros e de
diferentes maneiras.

As disputas entre identidades, por vezes, colocam os grupos vulneraveis
expostos, sendo necessario desenvolverem estratégias diferentes para se manterem
na sociedade, em situacdes de defesa e protecdo até mesmo da integridade fisica e
emocional. Percebe-se também as relagdes de poder nos conflitos identitarios quando
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0S grupos com maior espacgo social impdem violentamente, ainda que se trate de uma
violéncia simbdlica, suas ideias, intencdes, valores e praticas, enquanto os grupos
com menor espacgo encontram maior dificuldade de fazerem prevalecer aquilo que
pensam e acreditam.

As “guerras” identitarias buscam especialmente sobrepor uma perspectiva
histérico-social sobre outras, confirmando principalmente as identidades
hegemédnicas, tornando-as mais aceitas e, em contrapartida, outras identidades lutam
para permanecerem vivas e superar 0os ataques sociais que lhes atingem diretamente.

Assim, os conflitos identitarios configuram-se especialmente por dois fatores:
de uma lado nds temos os grupos que buscam universalizar as culturas, tirando as
especificidades de cada uma delas e diminuindo a sua importancia para os grupos.
Essa perspectiva € defendida principalmente pelos grupos que se norteiam pelas
ideias eurocéntricas e tém maior apoio social de suas ideias, historia e saberes. De
outro lado, os grupos que historicamente foram colocados a margem da sociedade,
defendem-se das tentativas de subjugacdo, desenvolvendo novos canais de

comunicagao para expor seus valores e saberes.

Segundo Kabengele Munanga, esse entendimento podera nos ajudar a
desvendar a especificidade do racismo em nosso pais e compreender melhor
os proprios discursos anti-racistas que redinem tanto os pensadores da
chamada direita, quanto os de esquerda. Os de direita acusam os negros em
busca de afirmacgéo da sua identidade de criar falsos problemas ao falar de
identidade negra numa sociedade culturalmente mestica; os de esquerda
muitas vezes o0s acusam de dividir a luta de todos os oprimidos, cujas
identidades numa sociedade capitalista deveria ser a mesma de todo e
qualquer oprimido. (MUNANGA,1994 apud GOMES, 2005, p. 44).

A consciéncia do que se é, individual e coletivamente, permite aos sujeitos a
identificacdo do outro, do diferente de si. Sodré (2015, p. 39) aponta que “A identidade
de alguém, de um 'si mesmo', é sempre dada pelo reconhecimento do 'outro’, ou seja
a representacdo que o classifica socialmente. Essas classificagbes de identidades
estdo cada vez mais num processo de disputas nas relacdes de poder na sociedade
e nos ambientes politicos.

Nessas situagdes, em que o0s sujeitos recuam nos conflitos ou silenciam suas
identidades ndo se colocam em uma condicdo de mudancga identitaria, pois sua
consciéncia histérica e social fortalece sua identidade. Ou seja, as relacdes
impositivas de identidades apenas lhes mostram as dindmicas sociais e desvelam

quem sao o “eu” e “outro” na ciranda das identidades.
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As identidades podem ser reconstruidas, partindo de experiéncias vividas,
diante das cirandas das relag¢des sociais e do fortalecimento da consciéncia histérico-
social, como por exemplo, as construgbes e reconstru¢gées das identidades das
mulheres negras que, apesar de terem a identidade de género de um mesmo grupo
de mulheres de outras etnias, tém experiéncias sociais diferentes.

Nessa toada, observa-se que nos conflitos identitarios e nas imposicoes
submetidas a grupos oprimidos socialmente, acontece uma tentativa de
desconstrucao dos sujeitos, através da descaracterizagdo e desvalorizacdo de seus
valores e saberes identitarios.

Contudo, apesar dos individuos contemporaneos sofrerem a influéncia do seu
tempo com as imposigcdes de saberes e valores, isto ndo significa que os valores
ancestrais ndo sejam preservados. Os elementos que compdem as identidades dos
sujeitos nao se diluem, ao contrario, mantém-se resistentes devido a uma consciéncia
e autoconhecimento.

Quando o sujeito tem acesso a sua identidade ancestral, que é a formadora do
conhecimento dentro dos grupos sociais, faz uma jun¢ao dos novos valores e saberes.
Com esses, oferecem aos sujeitos uma releitura identitaria, ou seja, as aliancas entre
as identidades novas e antigas, ndo apagam os valores primarios ancestrais, mas os
ressignificam.

As resisténcias dos valores ancestrais ocorrem, por serem as bases
formadoras dos grupos sociais e dos sujeitos de forma individual. Esses construiram-
se a partir das diversas experiéncias desenvolvidas nos grupos pelos seus sujeitos.
Esses valorizam as vivéncias conjuntas e dao significados especificos a sua
existéncia.

Podemos exemplificar com pessoas pertencentes a comunidades tradicionais,
que mesmo tendo acesso a diferentes valores e culturas, continuam mantendo os
elementos dos valores primarios, como os indigenas, quilombolas e ciganos, que
acessam as universidades ou fung¢des na sociedade, na busca pelo conhecimento
e/ou colocacao social que nao perdem suas identidades tradicionais.

Nessas situacoes, os grupos atuam para fortalecer as identidades e superar as
imposicoes presentes nas relagdes sociais e manter vivos os saberes e valores dos
grupos submetidos pelos sistemas, permitindo o fortalecimento dessas identidades

oprimidas socialmente.
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Os grupos atuam também como espacos para que as vozes silenciadas
encontrem lugar de fala e escuta, de manifestagdes de seus saberes, oportunidades
que venham a surgir dos conhecimentos individuais e coletivos dos participantes,
formando assim valores identitarios.

Os conflitos identitarios fortalecem as identidades coletivas, pois despertam nos
sujeitos os entendimentos dos valores e tradicbes que baseiam as identidades. Os
embates despertam um mergulho na ancestralidade, em busca do total entendimento
dos significados culturais, para que tenham seguranca durante os embates.

A consciéncia historica e social permite que 0s grupos étnicos, socialmente
excluidos compreendam os elementos ideoldgicos impostos pelos grupos dominantes
que tém a intencdo de submeté-los, para assim anular as manifestacées de suas
identidades.

Diante desse processo de dominacao os sujeitos de forma individual ou em
seus grupos identitarios, coletivamente, movimentam-se pela liberdade de serem
quem sao, de expor seus valores, pela ocupagdo de lugares sociais antes nao
alcangados. Esses movimentos constantes e a busca pela liberdade identitaria sao
fatores determinantes de conflitos.

A liberdade procurada pelos grupos é a oportunidade de construir novos
espacos para as identidades subjugadas socialmente, permitindo que suas vozes
encontrem lugares de escuta, oportunizando aos seus sujeitos auto representarem-se
e aos seus grupos.

E importante ressaltar, porém, que apesar das relagdes por vezes conflituosas
entre o “eu” e” outro”, eles se ligam na completude das suas identidades, pois quando
falamos o que somos automaticamente estamos também apresentando o outro, as
caracteristicas do “eu” opde-se as do “outro”.

As diferengas compdem as identidades, pois a partir delas os sujeitos e seus
grupos baseiam-se para viver em sociedade. Para defender um ponto de vista
utilizamos como parametro o oposto, por exemplo sou “heterossexual’, ele €&
“‘homossexual. Apenas sdo necessarias as definicdes de caracteristicas porque existe
uma diversidade de outras.

Nessa perspectiva, o outro oposto ao “eu” serve como elemento de andlise para
a formacao identitaria, como em um espelho, os sujeitos observam o social e analisam

quais os seus lugares, que elementos lhes compéem e quais 0s que sao opostos,
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diferentes, o lugar do outro € o0 que nao € o meu. E nas relagdes entre o “eu” e o “outro”

0S sujeitos constroem suas identidades.

A identidade é a referéncia, é o ponto original relativamente ao qual se define
a diferenca. Isto reflete a tendéncia a tomar aquilo que somos como sendo a
norma pela qual descrevemos ou avaliamos aquilo que ndo somos. Por sua
vez, na perspectiva que venho tentando desenvolver, identidade e diferenca
sdo vistas como mutuamente determinadas. (DA SILVA, 200, p. 76)

Nessa perspectiva, a identidade e a diferenga, o “eu” e o “outro” estdo ligados
e separados. Quando discutimos a formacao dos sujeitos, sem a presenga do outro,
oposto, ndo existe a referéncia do contrario, o que inviabiliza a construgdo da
consciéncia do que se é. A identificagdo do outro, contrario do “Eu”, é construida nos
embates e nas lutas nos diversos espacos sociais; € a defesa do que se €, dos valores
e saberes ligados a formagéo, em detrimento do outro visto como o diferente.

As manifestacdes identitarias se expressam nas mais diversas caracteristicas
dos sujeitos: quando se anuncia o “eu”, as caracteristicas pertencentes a ele também
sao expostas, como na identidade nordestina. Significa que o sujeito pertence a regiao
Nordeste e ndo a regidao Sudeste.

A identidade quilombola é negada pela historiografia oficial, denominando tais
povos como isolados da sociedade, mas o reconhecimento da diversidade étnica e
cultural vem romper com essa ideia e tracar novas reflexdes como fazem Almeida
(1986), Silva (1977) e outros pesquisadores. Tais autores contribuiram
significativamente para incorporar na contemporaneidade a ideia de que os quilombos
ndo sdo apenas residuos sociais deixados pela escravidao, consistem em grupos
organizados que resistiram até os dias atuais com seus modos de vida, suas crencas

e caracteristicas Unicas que enriquecem a identidade de todo o pais.

3.3 As cirandas das identidades quilombolas

As questdes relacionadas as identidades quilombolas estao intrinsecamente
ligadas as origens étnicas, representadas através dos valores tradicionais dos povos
africanos e afrodescendentes de quem descendem, compreendendo Seus processos
histéricos e sua importancia histérica para a formacao do Brasil.

Os valores e saberes ancestrais tém relacdo direta com as herancas
tradicionais, pois se manifestam através de elementos especificos de povos
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ancestrais em forma de espiral, ou seja, os conhecimentos advindos da ancestralidade
se renovam, adquirindo novas tradugbes com as influéncias de saberes
contemporaneos, ndo perdendo porém a base identitaria dos costumes e modo de
vida.

Percebe-se que as identidades tradicionais ndo sao imbveis. Com a
globalizagéo, o facil acesso a outras referéncias e a novos saberes ocorrem novas
formas de manifestacées culturais e modos de vidas, somando-se aos antigos
saberes que mantém de forma continua as identidades dos povos.

Nessa perspectiva, as identidades para as comunidades quilombolas sao
importantes formas de resisténcia, pois mesmo com todas as tentativas de
apagamentos, iniciados a partir do escravismo criminoso e seguindo até os dias
atuais, que visam negar sua existéncia e anular suas formas de manifestacao cultural,
a exemplo da criminalizacdo dos quilombos, da capoeira e de manifestacdes
religiosas. Diante de um contexto de opressao 0s povos negros resistiram e resistem
com expressoes identitarias, como a umbanda, as irmandades dos homens pretos, 0s
quilombos e quilombolas.

As discussbes relacionadas as identidades quilombolas precisam envolver
questodes ligadas as culturas, aos valores e as tradi¢cdes, pois essas dimensdes estao
fortemente ligadas a oralidade e a memaria, elementos fundamentais para a formacéao
dos povos africanos e afrodescendentes, sendo constantemente construidos e

reconstruidos.

3.4 Memorias e atemporalidade nas identidades quilombolas

As herancas das tradicoes africanas e as suas tradugdes pelas culturas afro-
brasileiras podem ser melhor compreendidas através das analises das comunidades
quilombolas, pois essas cumprem um papel importante na preservagdao das
identidades desses povos, mantendo os valores e saberes ancestrais atualizados.
Mesmo diante das mudancgas sociais impostas pelo tempo, esses valores primeiros
permanecem vivos e atuantes nas vivéncias e nas interrelacées sociais.

As memoérias sdo elementos fundamentais para a sobrevivéncia das

identidades quilombolas, porque trazem os ensinamentos herdados pelos ancestrais
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afro-brasileiros e africanos, permitindo assim que as novas geracdes tenham acesso
aos ensinamentos, tornando-os sempre ativos socialmente e atemporais.

Partindo dessa premissa, € importante ressaltar que os aspectos repassados
com maior énfase entre as geragoes, utilizam-se especialmente dos saberes dentro
dos circulos identitarios, da construcédo do “eu” e do “nés” e ndo do outro, do diferente.
Nesse aspecto, observa-se um direcionamento mais intenso para o que se é, ou pelo
que € o grupo do que pelo que os outros séo.

Caracteristicas importantes para a construcao dos saberes e manutenc¢ao dos
ensinamentos ancestrais € a oralidade, pois essa tem a funcdo de passar os
conhecimentos atemporais de geracdes para geragdes. Tradicao dos povos africanos,
a oralidade exerce um papel muito importante na transmissdao das memérias de cada
comunidade, fortalecendo sua cultura e permitindo tradu¢des que possibilitam aos

sujeitos inserirem suas identidades individuais nos circulos identitarios dos grupos.
A tradicdo negro-africana transmite o essencial. “E um sistema de auto
interpretacdo”. Através da tradigao oral, a sociedade explica-se a si mesma...
A histéria falada dos africanos se aproxima de uma verdade ontolégica, ou
mais exatamente, ela fixa o olhar do homem nas questoes ontologicas
ignoradas pela histéria cientifica das sociedades europeias. (ZIEGLER, 1971,
p. 163)

No processo de constru¢do das identidades dos grupos, os saberes coletivos
sao repassados, principalmente, por meio da oralidade, destacando os ensinamentos
dos mais velhos para os mais novos. Os conhecimentos sdo um recurso repassado
de boca a ouvidos, utilizado para a elaboracédo dos saberes quilombolas, a oralidade
€ uma das grandes herancas africanas para os afro-brasileiros.

Nesse sentido, entende-se que a oralidade é a voz das memdérias ancestrais;
linguagem principal utilizada, anterior ao surgimento das linguas escritas, utilizadas
pelas culturas africanas como uma metodologia base para ensinamentos e
aprendizagens sobre a vida cotidiana e a realidade social.

As tradigdes orais sao elementos essenciais para a manutencao dos saberes e
valores da populacao negra. Heranca afro-brasileira, essa manifestacao cultural é pilar
para a sustentacdo ancestral, caracteriza-se como principal forma de comunicacao
entre as geragdes, apreendida com bastante forga nas manifesta¢des culturais da
populacado negra no Brasil, presentes na umbanda, no candomblé, nas comunidades
quilombolas e demais grupos afro-brasileiros. A linguagem da oralidade manifesta-se

principalmente através de dialogos, mitos, contos, dancas e gestos.
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A oralidade, como tradi¢cdo coletiva da populacdo negra, esta intimamente
ligada as identidades culturais afro-brasileiras. Ela mantém vivos os valores
ancestrais, permitindo suas tradugdes entre as geragdes e 0s saberes étnicos
oriundos dos diferentes grupos étnicos africanos, sdo parte da formacao do povo
brasileiro, traduzindo-se, no Brasil, através das tradicbes orais que superam a
distancia e o tempo, mantendo viva a ancestralidade.

Nesse contexto, a identidade nacional esta relacionada a memdria cultural afro-
brasileira, sendo necessario frisar a importancia da oralidade para a histéria e a
mem©éria do povo negro no Brasil, que se expressa em inimeros espacgos e ocasides,
nos diferentes agrupamentos e manifestacdes culturais negros, como quilombolas,
umbanda e movimentos sociais.

Apesar do desenvolvimento de diversas formas de comunicagdo e de
construcdo de conhecimentos, as identidades afro-brasileiras mantém a oralidade
como base para a comunicacdo ancestral e o dialogo entre os descendentes e
ascendentes. E na sensibilidade do conhecimento que é repassado através da escuta
e das falas que conhecem suas tradi¢cdes, seu espaco tradicional. A tradigdo oral é
também um dos principais meios para o desenvolvimento dessas novas formas de
comunicacao, como no caso da escrita, que ganha forca através das memorias dos
povos africanos.

Os ensinamentos sdo repassados por geracbes, com narrativas que
caracterizam as linguagens identitarias locais, os modos de vida, as expressdes e
manifestacdes culturais. A tradicdo oral objetiva repassar conhecimentos ancestrais,
ressignificando as tradicdes antigas, mantendo ativos os aspectos identitarios que
caracterizam o grupo.

A tradicdo oral exerce assim o papel de ensinar a muitas geracoes
conhecimentos ancestrais de modo que mantenham vivas as relacdes interpessoais
e grupais e o0s saberes, permitindo a construcdo da identidade dos povos, em
diferentes periodos histéricos. Para os povos negros os ritos, as dangas, a
alimentacdo e os modos de vida se constituiram até hoje, desde a diaspora na
travessia do continente pelo Atlantico, e mesmo com toda opressao imposta pelos
colonizadores, vem mantendo-se por geracdes as identidades negras vivas

socialmente.
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A oralidade dentro das organizacbes afro-brasileiras, assim como nas
africanas, tem o poder de organizar, de ensinar e, em muitos casos, até mesmo de
fazer justica, através do didlogo, dos acordos de muitas a¢des coletivas e individuais.
No caso das comunidades quilombolas pode-se ter por exemplo as decisées de onde
irdo ser realizadas as plantagdes dos rogados, as trocas dos dias de servigcos e as
lutas para proteger a sua cultura.

A identidade quilombola pode ser considerada como a forma mais expressiva
de continuidade dos saberes e valores que caracterizam uma comunidade. Ela
contém a base dos conhecimentos ancestrais, elementos essenciais para a
sobrevivéncia cultural do povo, guardida dos modos de vida, dos conceitos primarios
de um povo.

Ressaltamos que é partindo da tradicdo oral que as comunidades conseguem
manter a base para construir-se e reconstruir-se, superando as mudangas sociais
impostas pelos opressores e pelo tempo. A oralidade pode ser entendida como as
vozes das memdrias ancestrais para as comunidades de quilombos, dai constituem
sua forca nas decisdes, ndo é uma questao de manter-se intocavel com o tempo, e
sim de manterem-se vivos, de nao perder o significado histérico.

As identidades afrodescendentes e quilombolas utilizam-se da tradi¢cao oral
para se afirmarem de forma incisiva dentro dos grupos, utilizando simbologias
especificas dentro da cosmovisdo africana e dos elementos individuais locais, as
crengas e ensinamentos sdo mantidos vivos e adaptam-se as releituras sociais e
histéricas. Tomando por exemplo os conceitos culturais afro-brasileiros, como
religiosidade e danga, seguem mantendo os seus simbolos e particularidades, apesar
das releituras que sao incorporadas pelas influéncias das identidades individuais dos
sujeitos.

As caracteristicas das manifestagdes da oralidade para as comunidades
quilombolas, permitem a assimilacao dos valores e principios histéricos pelos sujeitos
sociais. Essa assimilacdo leva a consciéncia do que se €, de como se constituiu
coletivamente e individualmente, tornando possivel a construcdo da identidade
quilombola. E o sentido histérico, o conhecimento do que é nessa construgao coletiva,
a partir dos elementos simbélicos que fortalecem os vinculos dos sujeitos com seu

grupo ancestral.
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Para as comunidades quilombolas os conhecimentos ancestrais por muitas
vezes sao repassados através das falas e ouvidos, partindo das contacdes das
histérias orais, transmitidos principalmente dos mais velhos para os mais novos.
Particularidades e ensinamentos relacionados a cosmovisdo sao elementos

essenciais para o repasse desse saber e manutencao da identidade.

E devemos entender mito no sentido que Ihe da Eliade (1992), ao dizer que
ele é o relato de uma verdade sagrada, ou seja, de um evento primordial
ocorrido no inicio do tempo, do que se passou a origine. Seus personagens
sao deuses ou heréis ndo humanos, cuja gesta € um mistério que o homem
ndo poderia conhecer se fosse revelado. Entdo, contar o mito é fundar a
verdade absoluta através da revelag@o do mistério. (MARTINS, 2012, p. 38).

As memobrias coletivas, nas comunidades quilombolas sdo importantes
representacdes de suas construcdes axiologicas, que dao sentido historico as acdes
sociais, transformam-se em saberes que sao repassados por geracoes.

A tradicao oral, dessa maneira, tem grande destaque, pois € a partir dela que
0s mecanismos de transmissdo dessas memérias sdo mantidos vivos nas
comunidades, superando as acbes do tempo. A resisténcia quilombola passa
especialmente consciéncia de sua identidade, através da continuidade dos saberes
ancestrais, que se mantém vivos a partir das memoérias coletivas transmitidas pela
oralidade. Percebe-se que mesmo com todas as mudancgas sociais, impostas pela
globalizagédo, elementos formadores da cultura negra continuam essenciais para a
vida nas comunidades, como a alimentacao, as dangas e manifestacdes religiosas.

A identidade quilombola tem ligagcédo intima com a consciéncia das diferencas,
entre 0 que se €, suas caracteristicas histéricas e seus saberes sociais, e de quem
sao os outros. Ou seja, a partir da consciéncia identitaria percebe-se as diferencas
entre si e 0 outro. Para as comunidades de quilombos historicamente o
autoconhecimento histérico e social, a consciéncia de si, sdo elementos base para a
construcéo da identidade negra e quilombola.

As ideias disseminadas pela cultura dominante de forma racista, em relagéao as
culturas afro-brasileiras, expdem uma dicotomia entre a supervalorizacdo da cultura
eurocéntrica em detrimento das culturas africanas. Desse modo o que se relaciona ao
continente europeu torna-se referéncia, ganhando destaque em todos os setores da
formacao social. Por outro lado, o que é produzido e colocado em pratica pelos

africanos e afro-brasileiros, geralmente é folclorizado, invisibilizado e desconsiderado.
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Cunha Jr. (2009) afirma que a identidade a partir da ancestralidade é a principal
referéncia das comunidades quilombolas, pois ela se baseia em conhecimentos
ancestrais, que se mantém atualizados. Esses conhecimentos contribuem para que
as memorias ancestrais permanegam atemporais, através da oralidade que continua
ecoando nos territérios quilombolas. Sdo manifestacées dos saberes e conhecimentos
coletivos e afetam significativamente aqueles que pertencem ao territério, ou seja, a
construcao das identidades individuais sofre influéncias da coletividade.

Nesse sentido, observa-se que a falta da consciéncia ancestral coletiva da
identidade quilombola contribui para a negacdo da identidade individual. A
desvalorizacao social da cultura afro-brasileira, gerada por um sistema racista e a
consequente falta de conhecimento sobre a cultura afro-brasileira propicia um
imaginario negativo para a sociedade e particularmente para as pessoas negras, que
se afastam de suas referéncias identitarios e negam as identidades coletivas
ancestrais.

A negacdo da identidade negra estd intimamente ligada a forma como o
sistema representou historicamente a imagem do negro e de sua cultura; a
depreciacao de tudo que estéa relacionado aos afro-brasileiros perpetua um imaginario
social com adjetivos negativos e depreciativos, levando-os a evitar uma ligacdo com
esses adjetivos. Isso é perceptivel quando analisamos as representacdes sociais.

Um fator que poderia contribuir para a melhoria da autoimagem da pessoa
negra, socialmente, seria o desenvolvimento de uma identidade negra
coletiva, pois esse acontecimento lhe proporcionaria uma ideia mais coesa
do que seria, de fato, a cultura afro-brasileira e o que ela realmente
representa. Essa identidade conjunta proporcionaria aos individuos, que sao
vitimas de racismo, um maior poder de defesa contra esse ato inaceitavel.
(SILVA; RIBEIRO, 2015)

A construcédo da consciéncia negra na sociedade brasileira sofre com o lugar
historicamente reservado as identidades afro-brasileiras e por representacdes
repletas de racismo e esteredtipos que inferiorizam nao apenas as pessoas negras
individualmente, mas o povo negro como um todo. O ideal imagético de negros
inferiores e brancos superiores forma-se na consciéncia dos negros, contribuindo para
reprimir a auto identificagéo e o pertencimento ao grupo afro-brasileiro.

Os valores ancestrais, mesmo vivos nas comunidades quilombolas, muitas
vezes sao negados, individualmente, no convivio social. Isso ocorre por parte dos
quilombolas para evitarem o constrangimento de serem identificados como inferiores,

suscitando o desejo de pertencerem a grupos com melhor imagem social e levando-
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0s assim a negarem sua propria identidade ancestral. O desconhecimento acerca dos
saberes ancestrais faz com que as relacbes de pertencimento sejam frageis,
diminuindo a aproximag¢ao com a identidade quilombola.

Existe na sociedade brasileira uma promoc¢ao vigorosa dos elementos culturais
eurocéntricos e o sistema trabalha, detalhadamente, na desconstrucao das
identidades afro-brasileiras, em todos os setores sociais, como nas instituicdes de
ensino, que mesmo com a aprovagao da Lei N° 10.639/2003, que determina a
obrigatoriedade do ensino da Historia e Cultura Africana e Afro-brasileira, ndo aplicam
de forma exitosa na pratica e muitas vezes sao realizadas atividades apenas no més
de novembro. As midias sao outro ponto a ser destacado, pois repassam e fortalecem
a imagem do negro como submisso, mantendo vivo, assim, o ciclo vicioso que
dissemina representacdes dos grupos afro-brasileiros como inferiores.

Os padrodes estabelecidos socialmente, que relacionam os elementos da cultura
afro-brasileira a inferioridade, regulamentam o que sera aceito e bem recebido e o que
tera rejeicdo social. Nessa premissa, com a constru¢do da imagem social do negro
como inferior, a aceitacao da identidade afro-brasileira € contida por parte dos proprios
negros, por receio da rejeicao, e de nao poderem acessar 0s espacos almejados, de
serem colocados a margem. Essa recusa pode ser resultante, também, da
necessidade de ser aceito socialmente. A busca por adequacdo aos modelos
socialmente aceitos, leva os individuos negros a procurarem uma aproximag¢ao com
os elementos identitarios de outras etnias.

As comunidades quilombolas encontram dificuldades de fortalecer suas
identidades e mesmo diante da grande gama de saberes e memorias ancestrais esse
acontecimento ocorre principalmente por conta dos conflitos sociais estabelecidos,
dentro de um ambiente hostil e conflituoso. O medo do embate faz com que evitem se
manifestarem sobre suas memarias ancestrais com mais tranquilidade, o que dificulta
a construcdo da consciéncia historica nos territérios quilombolas. Nesse sentido, é
essencial discorrerem com bastante profundidade sobre os valores e saberes
relacionados a tradi¢ao oral, pois assim as identidades quilombolas e o pertencimento
ao grupo ganham mais forca e sustentacao diante dos conflitos.

O fortalecimento da identidade esta diretamente relacionado ao pertencimento.
Algumas ac¢des podem contribuir para o fortalecimento identitario nas comunidades
quilombolas, as experiéncias das praticas vividas dentro das tradi¢gdes e os costumes
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contribuem para resgatar o pertencimento dos individuos ao grupo. Esse
pertencimento se faz repleto de simbolos e significados, de memérias ancestrais, de

representacao e consciéncia, aspectos essenciais na construcao identitaria.

Identidade é de fato algo implicito em qualquer representagdo que fazemos
de nés mesmos. Na pratica é aquilo que nos lembramos. A representagao
determina a definigdo que nos damos e o lugar que ocupamos dentro de um
certo sistema de relagdes. O idem latino faz referéncia a igualdade ou
estabilidade das representacoes, possibilitadas pela ordem simbdlica e pela
linguagem, mas também a unidade do sujeito consigo mesmo. A consciéncia,
enquanto forma simbolicamente determinada, é lugar de identidade (SODRE,
2015, p. 35).

As identidades afro-brasileiras existentes nas tradicées quilombolas no territério
brasileiro contribuem para as manifestacées da oralidade dentro das comunidades,
pois elas agem na educagéo e na formagao dos sujeitos sociais, deixando explicitos
suas histérias individuais e coletivas, a diversidade de conhecimentos existentes nos
territérios e possibilitam o pertencimento dos sujeitos aos seus grupos.

A oralidade traz consigo os conhecimentos ancestrais das comunidades
tradicionais e a diversidade dos saberes envolve elementos relacionados a
incontaveis areas do conhecimento cientifico e popular. A construcdo de uma
identidade positiva nas comunidades quilombolas permite releituras desses multiplos
conhecimentos, fortalecendo também as identidades coletivas dos territdrios.

Segundo Béa (2010) os problemas causados pelas identidades negadas podem
ser superados pela valorizacao da oralidade, pois essa desperta o pertencimento e da
destaque as herancas dos saberes e culturas ancestrais. Através das identidades
recuperadas ha a possibilidade de ajustes nas relagdes sociais, permitindo mais
igualdade entre os grupos, com maior atencao e respeito aos espagos coletivos e
individuais dos sujeitos, como nos fala Oliveira (2014):

A identidade individual e coletiva tem suas bases ou pontos de referéncia em
conhecimentos vividos pessoalmente e em ensinamentos, na tradicdo em
grupo, etc. Esses itens sdo encontrados na memoria. E ela que guarda as
diretrizes de organizagdo e de aceitacdo de um grupo social. (OLIVEIRA,
2014, p. 69).

No Brasil ha uma explicita negacdo das comunidades quilombolas e daquilo
que as constitui. Para tanto, o mecanismo utilizado para a tentativa de apagamento é
desvalorizar e desrespeitar os saberes ancestrais e representa-los como menos

importantes do que os saberes cientificos. Outro componente desses mecanismos
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sao as tentativas de silenciar as memoarias ancestrais do territério e assim enfraquecer
as identidades quilombolas.

As comunidades quilombolas sdo ambientes de produgéo de saberes que estao
intimamente relacionados com 0s processos sociais e historicos, envolvendo os
sujeitos com seus antepassados, assim como com o que foi construido por eles. Esses
encontros geracionais ocorrem através das memorias ancestrais, que superam as
tentativas de apagamentos e se reinventam na forma de apresentar-se a partir das
traducdes das novas geracgoes.

As tradicdes orais também consideram os saberes construidos pelas
identidades individuais dos sujeitos, que recebem os saberes das identidades
coletivas do territorio através das memorias e oralidade e fazem suas traducgdes para
a vida social, levando em consideracao suas visdées de mundo.

E importante ressaltar que as identidades coletivas sdo o conjunto dos saberes
e valores base, construidos por todos os sujeitos que os compartilham, independente
da geragdo em que estes viveram. Dessa maneira, para construir-se a identidade
coletiva € necessario considerar as identidades individuais dos pertencentes ao grupo.

No que diz respeito as acoes contrarias ao fortalecimento das identidades afro-
brasileiras € importante fortalecer os conhecimentos oriundos das memorias
ancestrais, pois esses sao a representacao dos saberes dos grupos. O sentimento de
pertencimento aos quilombos sedimenta as consciéncias sobre quem se € e 0
significado do grupo social, consequentemente fortalecem as identidades coletivas e
individuais dos sujeitos e dos grupos.

O multiculturalismo presente na sociedade é filtrado pelo eurocentrismo, que
representado como base ideal para todas as culturas e repassado como referéncia
Unica; ao mesmo tempo, a disseminacao de informagdes em massa, oriundas da
globalizagéo, coloca em cheque as identidades dos grupos sociais tradicionais, que
tém caracteristicas especificas e se mantém através dos conhecimentos ancestrais.

A Globalizagdo permite mais facilidade das informagdes e acesso a novas
culturas, esse acesso, em contraponto vai distanciando os mais novos dos saberes
ancestrais. Nas comunidades quilombolas as informacdes externas podem contribuir
para o ndo fortalecimento da identidade. Essas influéncias vao se diluindo na
comunidade ao ponto de haver um apagamento da cultura ancestral do quilombo
preservada pelos mais velhos.
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7

O interesse em depreciar as identidades quilombolas é parte de uma
intencionalidade racista, de excluir o que foge do que é considerado um padrao
cultural hegeménico. Esse tipo de visdo contribui para formar sujeitos passivos, que
nédo reagem diante do preconceito e da discriminagéo racial e desse modo reduz ou
submete seu modo de vida e sua existéncia, tanto individualmente quanto
coletivamente, como grupo étnico. Nesse sentido, € o que observa D Adesky (2001,
p. 40).

A identidade cultural implica um processo constante de identificacdo do “eu”
com o outro e com 0 todo e desse todo com o eu, o0 que implica uma espécie
de comunhao, ou aceitagao de modo cordial, algo mais profundo do que os
elementos béasicos do epicentro de etnicidade comum (raga religido e lugar).

Os estigmas sociais que atingem os afro-brasileiros podem ser considerados
como uma grande violéncia histérica. A populacao negra e em especial a populagédo
quilombola continuam a margem da sociedade, sofrendo com o racismo e as
descriminacbes em diversos espacos sociais, além de serem continuamente
reduzidas ou anuladas a sua importancia histérica, sua sobrevivéncia em condigéo
precaria e sua vida em constantes riscos.

Vale destacar o papel fundamental dos movimentos sociais negros na defesa
e valorizagao das identidades negras, do direito a condicdes dignas de existéncia. Foi
a partir das lutas e reinvindicagdes que se tem conquistado politicas publicas que
valorizam a cultura negra e denunciado as diversas formas de racismo praticadas na
sociedade. Mas, apesar dessas conquistas através do movimento negro e quilombola,
ainda sera necessario superar diversas barreiras e conquistar um acesso igualitario
aos diferentes espacos.

E importante destacar que o respeito as identidades negras e quilombolas na
sociedade deve se dar de forma ampla e ndo limitada a momentos festivos. Seria
enriguecedor para o fortalecimento da identidade cultural brasileira, pois essas
identidades sao fundamentais para a melhoria do pais. E preciso o reconhecimento
da enorme contribuicdo dos afro-brasileiros em diversos campos, para o
desenvolvimento do pais.

Os saberes oriundos das comunidades quilombolas poderiam ser amplamente
utilizados na vida social brasileira, como por exemplo nas areas da saude e educacao
e nas manifestacdes culturais de modo geral. Contudo, esses saberes sao vistos pela

sociedade racista como algo de menor importancia, por essa razao sao trazidos a tona
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em datas pontuais € ndo como algo que constitui a realidade brasileira, tornando-a
cultural e socialmente mais rica, mais democratica e interessante.

Neste capitulo, destacamos os aspectos conceituais de quilombos, quilombolas
e as identidades que os formam e os cercam socialmente, destacando sua formacéao
histérica e organizagdes sociais. Os quilombolas desenvolvem suas identidades
coletivas e individuais através das suas relagdes sociais e com suas bases ancestrais.

A sequir, destacaremos os conceitos e caracteristicas da formagéo do territorio.
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4 TERRITORIO E TERRITORIALIDADE: EM BUSCA DA IDENTIDADE COLETIVA
E INDIVIDUAL QUILOMBOLA

As relagdes territoriais quilombolas fazem parte da luta dos remanescentes dos
quilombos dos grupos identitarios étnico-raciais, segundo critérios de auto atribuicéo,
com trajetéria histérica propria de identificacdo especifica de um povo que busca
legitimar suas tradi¢cdes e sua terra. Conceituando o que iremos discutir temos uma
visdo geral que territorio/territorialidade é “o esforgo coletivo de um grupo social para
ocupar, usar, controlar e se identificar com uma parcela especifica de seu ambiente
biofisico, convertendo-a assim em seu territério” (LITTLE, 2002, p. 3).

Os geografos Milton Santos e Maria L. Silveira buscaram representar os

brasileiros pelo seu territério, de forma que os mesmos acreditam que:

[...] conectando-se a divisdo e expansao do territério a divisdo do trabalho,
que define, a cada momento a capacidade de agir das pessoas, firmas e
instituicdes (...) e as localizagbes econdmicas resultavam da combinagéo
harmoniosa entre as necessidades de cada produto e as condicoes
preexistentes (SANTOS e SILVEIRA, 2006, p. 51).

Ainda segundo Milton Santos, o debate sobre o territério vem desde muitos

anos e o estudioso aponta que:

Vivemos com uma nog¢éao de territério herdada da Modernidade incompleta e
do seu legado de conceitos puros, tantas vezes atravessando os séculos
praticamente intocados. E o uso do territério, € ndo o territério em si mesmo,
que faz dele objeto da andlise social. Trata-se de uma forma impura, um
hibrido, uma nogdo que, por isso mesmo, carece de constante revisao
historica. O que ele tem de permanente é ser nosso quadro de vida. Seu
entendimento é, pois, fundamental para afastar o risco de alienacao, o risco
da perda do sentido da existéncia individual e coletiva, o risco de renincia ao
futuro (SANTOS, 1998, p. 137).

E muito importante a prépria comunidade se identificar como tal, e ter
consciéncia e identidade étnica enquanto grupo, sabendo de sua ancestralidade negra
relacionada com a resisténcia a opressao histérica sofrida. Isso ira facilitar o alcance
dos direitos territoriais negados ao longo da histéria do negro no Brasil. A terra também
deve ser utilizada de acordo com a presuncdo de ancestralidade negra, onde as
atividades produtivas estejam ligadas as caracteristicas comuns aquele povo, 0s
quais, ao lado de todas estas outras caracteristicas, conformam uma comunidade
quilombola.

Os aspectos supracitados fazem referéncia a leis que regem estas tradicoes

por meio do Decreto N° 5.051, de 19 de abril de 2004, apresentando status
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constitucional, uma vez que foi aprovado seguindo o rito equivalente as emendas
constitucionais, os quilombolas podem se resguardar nesta legislacdo em busca de
seus direitos, embora saibamos que a existéncia da lei ndo garante que os direitos
existenciais, territoriais sejam reconhecidos.

O territério quilombola é legitimado no Artigo 2° do Decreto N° 4.887/2003, e
sdo consideradas terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos
quilombos aquelas utilizadas para a garantia de sua produgéo e reproducdao fisica,
social, econémica e cultural. Quando vislumbramos este entendimento podemos
perceber que foi dado aos quilombolas uma ampliacado justa do que seja sua terra,
pois ndo se leva em conta somente a terra em si, demograficamente falando, mas
toda a visédo socioldgica, cultural, principalmente histérica deste povo. Assim sendo,
um territério quilombola seria um instrumento que ultrapassa o sentido da terra e
chega a carga simbdlica agregada a mesma, a partir de seu uso pleno e continuado
pela agdo de um determinado grupo humano.

As legislacdes brasileiras confirmam e reconhecem as necessidades e 0s

direitos auténticos dos remanescentes quilombolas, e aponta que:

Art. 68. Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam
ocupando suas terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o
Estado emitir-lhes os titulos respectivos (Ato das Disposi¢cdes Constitucionais
Transitorias).

Toda essa carga que envolve o territdrio quilombola deve ser vista com muito
apreco e atencao, tanto pelos préprios quilombolas quanto pelos que deveriam aplica-
los, levando em consideracao as prerrogativas da Constituicdo e tudo que lhes é
garantido por lei. A luta ainda é bastante ardua e o dominio dessas caracteristicas
como foi lembrando no inicio deste capitulo, a atribuicdo de sua identidade € essencial
para a efetivacao, pois é a partir da legitimacdo que ocorre a efetivagdo do direito ao
territério, pois o territério € o todo que garante a perpetuacao da vida e a comunidade
e seus membros sdo uma de suas partes. Dessa forma podem se apresentar como
titulares dessa historia.

De acordo com o INCRA, érgao regulador nesse cenario, ao se pautar o
territério quilombola é preciso levantar todas estas peculiaridades historicas,
considerando a ocupacao atual das terras, mas o que € de direito e os espacos para
tanto necessarios a reproducao fisica e social da comunidade, permitindo que os

mesmos consigam cultivar suas vivéncias de forma justa, honesta e tranquila, como
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qualquer outro cidadao brasileiro. Deve-se entender que o pertencimento ao grupo
étnico, como é neste caso, € submeter-se ao que é historicamente regrado para eles

que vao se mantendo de geragao para geragao. De acordo com o 6rgao regulador:

No caso de um grupo étnico camponés, como os quilombolas, que fundam
sua existéncia sobre o uso intensivo e extensivo, pratico e simbdlico de um
determinado territorio, esse elemento acaba por assumir um papel essencial
a reproducao fisica e social do grupo. Portanto, o territério para um grupo
camponés tradicional ocupa o lugar de elemento central no processo
identitario grupal (Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria,
2013).

O fato de estar permanentemente na terra ndo gera por si s6 uma identidade
territorial étnica, uma série de dimensdes que simbolizem socialmente o povo deve
existir. A relagdo de um povo com sua terra € de extrema importancia e perpassa por
uma construcao bastante complexa de estreitamento histérico-social, onde as formas
de acesso vao para além da ocupacao da terra.

A territorialidade quilombola esta intrinsecamente ligada ao corpo étnico desse
povo, que possui ha anos a mesma cultura, lingua, religido, habitos e origem,
formando uma homogeneidade, a qual permanentemente cria um didlogo com a
propria histéria do Brasil. O territério quilombola é uma heranga de seus ancestrais,
heranca esta que abre um leque de possibilidades de conhecimento, como foi dito
anteriormente, onde a propria origem do pais se confunde com a deste povo.

Este assunto abrange uma ressignificacdo importante na analise da histéria do
Brasil, sem deixar de lado a grande relevancia em se tratar este assunto no que diz
respeito as normatividades de reconhecimento legal, para que a autonomia da
populacédo quilombola seja efetivamente reproduzida.

A efetiva argumentacao e légica também da identidade étnica é justamente a
existéncia de um territorio que foi conquistado séculos atras e transcorreu todo esse
tempo lutando pela mesma terra, buscando ndo ser disseminado como os indios ou
isoladas como muitas aldeias, jogadas as margens da sociedade, mas procurou-se
perpetuar, ampliar os caminhos da geracao em familias tradicionais dentro do convivio
dos antepassados.

Existe uma territorialidade prépria, a qual significa para eles sua proépria historia,
que por muitas vezes esbarrou em processos juridicos que quiseram levantar a
hipétese de criar apenas normas que vissem a terra como instrumento de disputa. A
consanguinidade que manteve os habitos vivos até hoje, e por isso, temos os



87

remanescentes quilombolas que vivem em muitos locais idénticos aos de seus
antepassados, € preciso compreensao por parte das autoridades responsaveis quanto
a necessidade de respeito e fornecimento de estrutura ideal para que continuem
vivendo ao seu modo e no lugar que seus avds, bisavos, tataravos conquistaram.

As lutas pela regularizagdo territorial sdo essenciais para as comunidades
quilombolas, porém existem muitas outras, como o direito a manutencao dos valores
e culturas e o direito a vivenciar as identidades étnicas. Nesse sentido, os ataques
que dificultam o acesso irrestrito a terra, sdo também direcionados a dificultar o auto
reconhecimento das identidades quilombolas.

A territorialidade quilombola, nesse sentido, caracteriza-se pelos espacos
sociais, em que se manifestam as tradi¢ées e valores culturais do povo, em torno da
qual séo elaborados os modos de vida ancestrais, baseados nas demandas politicas,
econdmicas e culturais dos quilombolas.

O artigo 68, citado no inicio deste capitulo visou assegurar esta titularidade aos
quilombolas mesmo sabendo que em muitos locais 0 mesmo nao é respeitado. O
esforco dos remanescentes quilombolas, dos movimentos sociais que os apoiam,
antropd6logos e demais atores sociais que estdo engajados nesta questao, tém sido
no sentido de conjugar a aplicacao do referido dispositivo as diretrizes dos artigos 215
e 216 da Constituicdo, que dispéem sobre os direitos culturais. Regulamentando tais
preceitos constitucionais, uma inovacao importante, obra da mobilizagdo crescente no
ambito dos direitos dessa populacdo e com a ajuda das redes sociais, foi
implementada por meio do Decreto N® 6.040/2007, ao ser instituida a Politica Nacional
do Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e das Comunidades Tradicionais como
uma conquista efetiva, pelo menos no ponto de vista legal.

As conquistas motivam as comunidades remanescentes quilombolas a fazerem
seus direitos serem postos em pratica. E sabido que cada comunidade tem sua prépria
histéria, cada territério atravessou as transformacdes que lhe determinavam as
contingéncias. Esse direito € exercido pelas familias que hoje vivem nesses locais e,
por meio de seu trabalho, num acordo entre a apropriacdo privada e publica do
territério e seus recursos vao se criando fortes localidades quilombolas ao longo do
Brasil.

O reconhecimento dos territérios quilombolas, de seu valor cultural,

atemporalidade que ali existe, trazendo uma importancia inestimavel a histéria de
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Nnosso pais, se sobrepde a quaisquer formas de querer desvalorizar ou de preconceito
também enraizado nesta nacdo. Existem sim, barreiras que podemos chamar de
barreiras étnicas, as quais impossibilitam a livre movimentagao deste povo sem que
precisem sempre resistir a algum tipo de problema quanto aos seus direitos. Nome
esse que ja vem carregado de significado. Quando se tem um direito, ndo deveriamos
ter a necessidade de brigar por ele. O fato é que a identidade cultural é exatamente o
elemento encantador que dard dinamica e que vinculara as decisbes sobre a
destinacao, o uso e as transformacdes do territorio a deliberacado do principal sujeito
implicado, qual seja, a comunidade quilombola.

Nao se espera uma compreensao facil do que seja o territério, principalmente
aquele pertencente a povos especificos, mas nao podemos € deslegitimar a nogéao de
territdrio, a democracia e a liberdade das memorias étnicas que vém em conjunto com
os remanescentes quilombolas. O reconhecimento deve ser o mais proximo da
realidade, fiel com os fragmentos de diversas areas como cultura, habitos que se
juntando vao formar a consciéncia étnica deste povo.

O agrupamento étnico torna ainda mais necessario que esse grupo pertencga a
um territério. Nao vamos encontrar uma entidade homogénea e intacta, pois com o
tempo os varios séculos permitiram que outras culturas se misturassem dando
pluralidade, a depender da localidade de onde esteja a populagdo quilombola do
Brasil.

O INCRA explica que ndo somente ele é responsavel por essa politica.
Segundo publicacdo do 6rgao, em 2014, a politica federal para quilombos esta
vinculada ao Programa Brasil Quilombola (PBQ), coordenado pela Secretaria de
Politicas de Promog¢é&o da Igualdade Racial da Presidéncia da Republica (SEPPIR).
Esse programa foi langado em 2004, com o objetivo de consolidar os marcos da
politica de Estado para as areas quilombolas. E como desdobramento foi instituida a
Agenda Social Quilombola (Decreto N° 6.261/2007), que agrupa as ac¢des de diversos
ministérios voltadas as comunidades em quatro eixos principais, quais sejam: 1)
Acesso a Terra; 2) Infraestrutura e Qualidade de Vida; 3) Inclusdo Produtiva e
Desenvolvimento Local; e 4) Direitos e Cidadania.

Ao INCRA cabe titular tais territérios, mas sdo os municipios que irdo expedir
os titulos em seus dominios, dessa maneira vé-se tamanha diversidade dado o fato
de que de um municipio para o outro as leis especificas podem mudar o atendimento
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a esta demanda. Por exemplo, alguns estados, como Rio Grande do Sul, possuem ja
uma lei mais exclusiva para tratar do assunto.

Ainda segundo dados do INCRA, em 2017, em relagédo ao territorio nacional
(8.515.767 km?), a é&rea trabalhada pelo INCRA em favor das comunidades
quilombolas ndo chega a 0,12% da extensao territorial do pais. Muitos especialistas
apontam que sendo tao pequena a margem de participacdao dos quilombolas néao se
pode apontar que tal parcela da populacéo seja responsavel por qualquer objecao ao
desenvolvimento do pais, sendo assim, nao deveria ser tdo complicado identificar e
titular tais territérios.

De acordo com Leite (2010, p. 18), “a invisibilidade dos grupos rurais negros no
Brasil € a expressdo maxima da ordem juridica hegeménica e expde uma forma de
violéncia simbdlica”. A caracteristica principal € a criminalizagado daqueles que lutam
para permanecer em suas terras. I1sso € o que mais ocorre no Brasil e ndo é possivel
nao enxergar tal realidade de discriminacdo e desrespeito com 0s negros e sua
historia. Algumas pesquisas e mobilizagbes politicas de remanescentes de quilombo
trazem para a realidade dos debates a reclamacdo dos direitos fundamentais da
populacao negra brasileira. Sabe-se que desde a década de 1980 o debate sobre a
questao quilombola entrou no cenario politico nacional e culminou, no ano de 1988,
com os quilombos tornando-se matéria constitucional (MOURA, 2001).

A maioria das comunidades quilombolas remanescentes vivem em zonas rurais
ou em zonas urbanas menos abastadas. Com isso, sempre tiveram que ser sinbnimo
de resisténcia para serem enxergados como cidadaos e ter seus direitos, do mais
simples ao mais complexo. Para Leite (2010) o conceito de identidade social da
espaco para o reconhecimento das instancias organizativas dos grupos que se auto
reconhecem, a partir de no¢oes de pertengas construidas e legitimadas no interior dos
préprios grupos, embora decorrentes de dindmicas e forcas sociais em movimento.

Sao muitas histérias, que guardam conflitos antigos. Esperava-se que com a
evolucao da sociedade ndo fossem mais gerar grandes confusdes sociais ou mesmo
juridicas. Infelizmente, na realidade atual ndo se modificaram todas as situagées do
passado, em que 0 negro ainda se encontra marginalizado e sao poucas as chances,
no Brasil, de modificar o cenario envolvendo tais conflitos de ordem territorial e social.
Os quilombos devem ser vistos como resisténcia, como heranca histérica deste pais.
Quando nao conseguimos ter a dimensao desta necessidade histérica, acabamos por
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negligenciar uma parte importante da nossa prépria vivencia. A criminalizacdo de
varias praticas e grupos negros, que se fossem realizadas por pessoas brancas
seriam vistas de forma diferente, explicitam a forma mais comumente usada para
transforma-los em “foras da lei”, justificando com isso a sua exclusao social pela via
da condenacao penal e com isso fechando os ciclos de oportunidade desde o inicio.
E desde esse lugar que muitas liderancas de grupos negros passaram a ser cassadas,
encurraladas e banidas (LEITE, 2010, p. 30).

Ao falarmos em territério quilombola o que vem a mente de muitas pessoas é
a visao de terreiros de candomblé, capoeira, dancgas diversas de origem africana (e
nada a ver com as brasileiras), roupas africanas etc. Quando na realidade muitos dos
remanescentes quilombolas atuais j4 se misturaram com a cultura branca brasileira.
Por exemplo, no Nordeste do estado do Ceara, as comunidades remanescentes
quilombolas sdo em sua maioria catélicas e neste aspecto a Igreja tem uma forte
influéncia politica, econémica e cultural sobre a forma como se vive nestes lugares.

Ao lembrar desta comunidade, de acordo com estudo de Nascimento (1980), a
formacao do quilombo de Pitimandeua se deu a partir do agrupamento de negros na
fazenda Menino Jesus e, durante todo o periodo de existéncia de Pitimandeua, a
comunidade revendia o excedente de seus produtos agricolas com comerciantes de
Castanhal e Belém, ou dirigiam-se eles mesmos para as feiras livres das cidades, a
fim de comercializarem a farinha produzida nos retiros da comunidade, também
chamados de casa de farinha. Essa relacdo constr6i um forte lago de solidariedade
entre os quilombolas, ao mesmo tempo em que cria possibilidade de autonomia. E
vemos entdo a forma como se constréi uma identidade territorial em determinado
lugar. Foram estas caracteristicas que definiram o resgate da historicidade quilombola
e a miscigenacao com as demais organizagdes culturais.

O Brasil € uma mistura de povos, de cores, de experiéncias que nao devem se
sobrepor uma as outras, mas sim se unirem para formar um povo produtivo,
constantemente fortificado em suas raizes diversas. Essa deve ser a estratégia de
uma forma geral, independentemente de falarmos dos quilombos, dos camponeses,
indios ou quaisquer outros. Tal pensamento fortalece inclusive o processo de
apropriacao dos latifandios e das areas, pois ao alocar-se em determinados lugares
respeitando as fronteiras de identidade € que se atinge a autonomia.
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De acordo com os ultimos documentos levantados pelo INCRA, segue assim

as terras tituladas no Brasil para os quilombolas:

Figura 5 — Terras Quilombola tituladas e em processo no Incra
Terras Quilombolas: tituladas e em processo no Incra
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Fonte: INCRA,2017.

O Brasil dos quilombolas esta presente de forma ampla no territorio brasileiro,
vivo dentro de outros territérios, mas se sentindo intruso. Como vemos no mapa
acima, ainda ha muito que ser legalizado. A demarcacao de terras quilombolas é uma
luta de anos, como vem sendo dito e em toda parte encontram-se pessoas que

procuram dedicar-se a resistir e garantir este direito. H4 uma histéria que resiste
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dentro destas comunidades. Esta questdo sé sera melhor resolvida diante de acdes
de 6rgaos como o INCRA, dos 6rgaos locais de cada cidade ou estado e do préprio
Ministério Publico sobre o Estado. Esse ultimo tem a fungdo de desapropriar as
fazendas, considerando dois tipos de titulagéo: a) conceder o titulo individual para os
que tém a terra a partir da heranga dos fundadores da comunidade; e b) desapropriar
e indenizar os fazendeiros, devolvendo e redistribuindo a terra (COUTO, BRITO e
PINHEIRO, 2018).

O que vemos sao disputas que envolvem fazendeiros, que com seu poder
aquisitivo tém maior influéncia quanto ao dominio da terra e aqueles que segundo
Milton Santos sdo pioneiros nestes territérios. Destacamos que as comunidades
quilombolas formam mais de 3.500 assentamentos no territério nacional. Sdo uma das
mais incisivas marcas da presencga negra na territorialidade brasileira, fruto de uma
resisténcia que perdurou por geracdes sucessivas.

Se seguirmos os documentos da Fundacao Cultural Palmares, atualmente, o
Brasil possui 3.475 comunidades remanescentes de quilombos, sendo 2.819 delas
certificadas por esta entidade. A Fundacgao faz parte do Ministério da Cultura e é
responsavel pela preservacao da cultura e promoc¢ao de politicas publicas voltadas a
populacdo negra. Acrescente-se o fato de que para alcancar esta titularidade séo
estabelecidos critérios criticos que o INCRA lanca sobre estas comunidades e os
estados e municipios que também podem agir neste contexto, por isso torna-se ainda
mais dificil conseguir essa declaracao.

Para melhor entendermos, a Comissao Pré-indio de Sdo Paulo auxilia na busca
de algumas comunidades, dado o fato de existirem muitas etapas a cumprir, que
comeca apds abertura do processo com a Certiddo da Fundacado da Comunidade de
Palmares, anédlise de um comité regional, passando pela consulta de varios érgaos
nacionais, entidades que irdo atestar e se for necessario contestar tais processos.
Aqueles que passam por estas etapas ainda devem ser analisados por questoes de
situacao fundiaria, para chegar até a Casa Civil e Advocacia Geral da Uniao. Mesmo
depois de todo esse processo, ainda existem diferentes caminhos como vicios de
titulos, até a possivel outorga do titulo e registro em cartério.

De acordo com a prépria Comissao Pré-indio alguns dos fatores apontados
como motivos para a lentidao na expedicao da declaracao sdo a burocracia existente
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e as disputas pelo territério, além da reducao do orcamento do Incra nos ultimos anos
e a falta de interesse governamental pela promoc¢ao desta politica nacional.

Devemos entdo nos perguntar por que ha tanta dificuldade em devolver o que
pertence aos povos por direito. Além das disputas com fazendeiros e donos de terra
com alto poder aquisitivo, como foi dito, ao conseguir a titulacdo, as comunidades
passam a ter acesso a politicas publicas, gerando algumas despesas que estados,
municipios e o proprio governo dificulta. Mas sem duvidas, a obteng&o do titulo & de
suma importancia quando vemos que “é o que permite que esses povos planejem com
mais seguranga o uso das riquezas naturais, criando melhores condigdes de vida e
oportunidades de geragao de renda”, segundo integrante da prépria comissao Pro-
indio aqui citada.

Aquelas comunidades que nao possuem a legalidade estdo a margem da
sociedade e encontram muitas dificuldades de servico de saude, saneamento basico,
educacao e até mesmo servigos basicos como agua e energia. E mesmo aqueles que
conseguem a regularizacao as vezes acabam por perder suas terras, como ja ocorreu
em Goias, onde um territério quilombola foi reduzido em 80%, de acordo com a
Agéncia Brasil. Fato ocorrido em 2018.

O que estamos buscando com essa reflexdo é o fim destes conflitos, das
mortes, das dificuldades em dar aquilo que de direito € desta populacdo remanescente
dos quilombos. Ha o desejo que as politicas publicas sejam direcionadas a este povo.
De modo que toda a questao historica que envolve o territorio quilombola possa refletir
positivamente na cultura dessa parte do Brasil e no fim do racismo. Ter esta
consciéncia de que a questao racial também influencia no territério € primordial para

gue se desenlacem os nds que possam garantir os direitos aos povos quilombolas.
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5 CONTEXTUALIZANDO A REGIAO ESTUDADA: A VIDA DE COMUNIDADES
QUILOMBOLAS EM TORNO DO RIO JAGUARIBE

5.1 Bacias hidrograficas

Nesta secao descrevemos e analisamos o territério estudado, as caracteristica
da bacia hidrografica e a distribuicdo das aguas entre as grandes empresas € 0s
moradores, assim como sua divisdo, através de mapas e os problemas da seca que
afetou o estado do Ceara.

Bacias hidrograficas sao regides (faixas de terras) que possuem diversos
cursos de agua que convergem para um rio principal. As adguas que percorrem essa
regido como as das chuvas sdo uma das formas de formacao das bacias que escoam
para esse rio principal formando uma unica foz.

Sobre as gestdes das aguas no estado do Ceara, no periodo anterior a 1980,
os rios que compdem o estado do Ceara ndo eram perenes. Passaram a ser a partir
das politicas publicas voltadas para a gestdo das aguas, que proporcionaram estudos
e acgdes dialdgicas com territérios nacionais e internacionais. Ou seja, a partir das
politicas publicas e gerenciamento e organizacdo das aguas do estado o Ceara
passou a ter, segundo técnico da COGERH, 4 mil quildbmetros de rios perenizados.

Na época antes de Tasso Jereissati, que eu nao sei precisar exatamente, os
rios ndo eram perimetro, hoje em 2017 nés temos no estado do Ceard, talvez
se aproxime nas condi¢cées normais, no inverno normal onde os agudes
chegam a quase 50% nés chegamos a ter perto de 4000 km de rio
perenizado. (Ex-gerente da COGERH Quixeramobim, 2017)
Segundo Da Silva; Da Costa; Lima e Lima (2006), os acudes Oros e Castanhao
sao reservatérios de aguas importantes para a perenizagao da Bacia do Jaguaribe. O
primeiro, apesar de ser um dos 18 reservatorios da Sub-bacia do Alto Jaguaribe,
localizado na parte final dela, contribui mais com as sub bacias do Médio e do Baixo
Jaguaribe. O segundo localiza-se no Médio Jaguaribe e pereniza uma parte dessa
sub-bacia e o Baixo Jaguaribe.
Segundo o entrevistado, o Rio Jaguaribe ja foi considerado um dos rios mais
secos do mundo, o que dificultava a vida da populacédo abastecida pela sua bacia,
com as politicas de recursos hidricos, além da melhor administragdo das aguas, foi

inserido em muitas localidades a energia elétrica através das aguas das bacias.
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A Bacia do Rio Jaguaribe mudou em dois aspectos: eletrificacdo da bacia e
perenizagao dos rios. Um depende do outro: s6 ha irrigagéo se houver energia
e s6 com energia eu ndo tenho irrigacédo, pois falta agua. Logo, isso hoje
chega perto de quatro mil quildmetros irrigados. Vocé precisa ver na
COGERH em qual ano foi implantada a Lei de Recursos Hidricos, eu sei que
foi no segundo governo do Tasso Jereissati, Politica de Recursos Hidricos
que foi implantada no governo de Ciro. (Ex- gerente COGERH
Quixeramobim, 2017)

Nessa perspectiva, a Bacia do Jaguaribe, que ocupa uma area de 75.669 km?,
de terra, que corresponde a 55% do estado do Ceara € considerada a maior bacia do
Estado. Historicamente, do ponto de vista geogréfico, ndo podemos afirmar que houve
mudancas no curso da Bacia do Jaguaribe.

O Rio Jaguaribe é o principal da bacia que leva seu nome. Para o seu
abastecimento existem varios afluentes, ou seja rios menores que correm para ele. O
Rio Banabuiu é um de seus principais afluentes. Por ser menor que o Jaguaribe
despeja as aguas no maior, por sua vez o Rio Quixeramobim escoa suas aguas para
o Banabuil, pois nesse caso o ultimo é o maior. Isso caracteriza uma bacia
hidrografica, uma troca de aguas entre maiores e menores reservatorios de aguas.

Para fins administrativos o Rio Jaguaribe é subdividido em trés partes: o Alto,
o Baixo e Médio Jaguaribe. Como observamos no mapa de localizacdo das bacias
abaixo, desenvolvido pela Companhia de Gestdo de Recursos Hidricos - COGERH e

a Secretaria de Recursos Hidricos do estado do Ceara.



Figura 6 — Mapa das Bacias Hidrograficas do Estado do Ceara
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Fonte: Governo do Estado do Ceara, 2009.
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A imagem acima mostra que a Bacia do Jaguaribe (CE) ocupa toda a regiao

leste do territério cearense, configurando-se assim como a maior bacia hidrografica

do estado, sendo utilizada principalmente para o consumo humano, assim como para

praticas econémicas como a pesca, a industria, a pecuaria, e a agricultura.

5.2 Sub-Bacias Hidrografica do Rio Jaguaribe

De acordo com o relatério da COGERH (2009), a sub-bacia caracteriza-se por

uma area de drenagem localizada ao sudoeste do estado do Ceara, que cobre cerca

de 24.639 km do territério do estado, seu principal acude é o Oros. Essa sub-bacia

abastece 24 municipios, sendo a maior das trés que compdem a bacia do Rio

Jaguaribe.
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A Bacia do Médio Jaguaribe drena nove municipios inteiramente: Jaguaribe,
Alto Santo, Milha, Ereré, Pereiro, Iracema, Potiretama, Sao Jodo do Jaguaribe,
Deputado Irapuan Pinheiro, Limoeiro do Norte, Solondpole e sete parcialmente: Icé,
Jaguaribara, Jaguaretama, Orés e Tabuleiro do Norte.

Os solos provenientes dos sedimentos, com grande potencial agricola,
Vermelho-Amarelos, resultantes dos residuos do Apodi, os quais sdo cultivaveis e
utilizados no artesanatos e produgdes de materiais domésticos como potes, filtros e
loucas. As formas essenciais de vegetacao sdo a Caatinga, aberta e densa na maior
area da bacia além da Mata Ciliar, altamente destruida, localizada em parte do leito
do Rio Jaguaribe.

De acordo com a COGERH (2009), o Baixo Jaguaribe drena uma regido que
abrange 13 municipios do estado do Ceara, sendo trés completamente e 10
parcialmente. Quanto as condicdes de abastecimento de agua e saneamento basico,
apenas 64% das moradias tém acesso adequado as aguas e o saneamento basico
dessa regiao é deficiente.

Dentre as trés sub-bacias que compdem a bacia do Rio Jaguaribe, apenas duas
delas abastecem as regides onde estédo localizadas as comunidades quilombolas da
regiao, as sub-bacias do Baixo e do Médio Jaguaribe. No baixo estédo localizadas trés
quilombos cearenses: Santa Terezinha no municipio de Russas e no municipio de
Aracati localizam-se as comunidades do Cumbe e Cérrego de Ubaranas, no Médio
Jaguaribe situa-se a comunidade Bastides, distrito do municipio de Iracema.

5.3 O problema das secas e as tentativas de politicas

Com grande parte do seu territério localizado em regido do semiarido
nordestino, o estado do Ceard, tem sua histéria marcada pelos problemas das secas.
Esse fato recorrente tem seu primeiro registro em 1603 (RIOS, 2014) e aparece em
todos os periodos historicos como colénia, império e republica.

As secas que atingiram e atingem os cearenses afetam especialmente as
populagdes com menos recursos financeiros, ocasionando-lhes a rendncia do seus
territdérios, obrigando-os a migrar para outras regides, causando-lhes mortes por

motivos diversos (fome e doencas).
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As preocupacdes de varios setores sociais com politicas contra a seca, que sao
intensas no estado do Ceara, datam do Periodo Imperial, quando D. Pedro Il enviou
para o estado representantes, para investigar a situacao e solugbes. Do meio das
explicagbes vistas estavam o represamento de aguas em barragens; abertura de
pocos; irrigacao; elaboracao de vias de ferro e de rodagem (BRAGA, 2011).

Estudos referentes ao Nordeste brasileiro, bem como o conhecimento referente
ao clima regional, deixam nitidos n&o ser a falta de chuvas a unica responsavel pelos
resultados negativos, relatados, mas sim, é devido a ma distribuicao da agua. (MIN,
2005).

Para Gomes (2015) as politicas publicas incentivaram a irrigacao destinada as
zonas semiaridas, com presenca de seca forte na regido, objetivando diminuir ou
mitigar casos de migrag¢des e desemprego.

Neste angulo, por sua estrutura de relevo constituida de area do sertdo, como
arquétipo, serra vale, aluviao, e tabuleiro alto, o Jaguaribe contém ciclos importantes,
como o ciclo da pecuaria do algodao, carnauba, fruticultura irrigada ao longo da
historicidade, isto é, desde os séculos XVIII ao XX, ciclos amiude ocorridos nesta
regido. (REIS; CUERLLA, 2015)

Por conseguinte, estudos afirmam que ao chegarmos em 2010, a temperatura
média do planeta crescera cerca de 4,5° C, causando intensificacao dos processos de
desertificagdo, induzindo a maiores casos de dificuldades sociais e econdmicas em
populagcbes (MARENGO, 2010). Assim, € possivel afirmar que enquanto o
racionamento hidrico for colocado em pratica o desenvolvimento econbémico
nordestino e a diminuicdo dos indices de pobreza encontrardo barreiras para sua
efetivacao.

As tentativas e projetos para a resolucao dos problemas ocasionados pelas
secas no estado, por muitas vezes nao objetivavam contribuir para sanar as
dificuldades enfrentadas pelas populacdées e sim evitar qualquer tipo de desabono
para as elites da época, como foram os casos dos campos de concentragdes do
estado que buscavam apenas separar os que fugiam das secas e as elites. (RIOS,
2014).

A irrigacado, a partir de 1957, passa a ser uma aposta para superar as
adversidades sociais resultantes das secas. As politicas voltadas para resolver esses
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problemas em periodos anteriores a esse eram tratados com medidas emergenciais
e construcdes de acudes para armazenar agua. (ORTEGA; SOBEL, 2010)

Os perimetros irrigados sao areas preparadas e trabalhadas para a agricultura,
com a utilizagdo de um sistema de irrigacdo. A ideia é permitir que os agricultores
continuem produzindo em periodos de menos chuva. No Vale do Jaguaribe existe uma
diversidade de produtos cultivados nos perimetros.

Segundo Braga (2011), as localidades do Baixo Jaguaribe eram
demonstragées do ponto de crescimento moderado do seu local em seus pontos
rurais. O fluxo do dia a dia por meio de atividades comerciais, culturais, juridicas,
administrativas e técnicas espaciais urbanas tinham um ritmo lento e muitos costumes
e acOes estavam submetidos ao mundo rural. Para interpretar melhor a entrada da
fruticultura irrigada no Baixo Jaguaribe é fundamental ressaltar que no Ceara esses
contornos irrigados tém disponibilidade de recursos hidricos devido as politicas de
desenvolvimento hidrico federal e estadual e a diversidade de relevo, por ser
desenvolvida em regides de sertdo, montanha e vale, com inundacdes e recipientes
altos.

Considerando o real estado das dificuldades ambientais achados ao longo da
Bacia do Jaguaribe, deduz-se que muito ha de ser feito pelos administradores
regionais para que alguma conclusao objetiva possa ser considerada, tais dificuldades
sao resultantes, em sua grande prevaléncia, por resolu¢ao das politicas inconsistentes
de moradia, uso e ocupacao da terra, sem qualquer critério de responsabilidade com
meio ambiente.

A populagdo nordestina convive historicamente com periodos de secas
demasiadas e duradouras, que afetam suas atividades agropastoris, tornando dificeis
a melhoria de seus modos de vida. A regido semiarida abrange uma area com cerca
de 940.000 km?, tendo 8 estados do Nordeste e Norte de Minas Gerais. No semiarido
nota-se a presenca de quase 1,7 milhdes de estabelecimentos agropecuarios, sendo
que 89% diz respeito aos agricultores familiares. (SILVA, 2015, p. 55)

E indiscutivel que nos ultimos anos os conflitos envolvendo a posse de agua
no pais dobraram, sendo que o maior registro foi encontrado na regido Nordeste, com
seu apice em 2013 (GONCALVES, 2013). O aumento subito de agua é proveniente
da implantagdo de empresas que utilizam os recursos naturais, aumentando, contudo,

o consumo hidrico regional e os pontos negativos atrelados a sua utilizagao.
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Sendo assim, as politicas de desenvolvimento rural nordestinas favorecem
paulatinamente as empresas nacionais e também as multinacionais, que utilizam os
recursos naturais, formando certa massa de trabalhadores rurais ndo especializados
que ficam suscetiveis a salarios minimos, deixando o semiarido em uma situagéo de
desigualdade social incisiva, dado que a expansao do agronegécio demanda altas de
consumo hidrico, especificamente a Bacia do Vale do Jaguaribe demanda 103,8
milh6es de m3 anualmente. Isso pode levar a conflitos sociais e ambientais, devido ao
gasto hidrico exorbitante. Little (2001, p. 107) afirma que os conflitos sociais e
ambientais sdo definidos como as disputas entre grupos sociais, susceptiveis ao
contexto e meio social em que se inserem. Tais conflitos socioambientais séo
classificados, em suma, como os conflitos envolvendo os recursos naturais, impactos
ambientais, como € o caso do ndo cumprimento as exigéncias de pragmatismo mais
sustentavel.

Portanto, para a area da ecologia, os estilos e praticas de vida indigena, que
foram ao longo do século XVI questionadas e banalizadas pelo homem branco
europeu, com um viés etnocéntrico, agora neste século, sdo vistas como licdes a
serem seguidas pela comunidade do século XXI. Assim, o conhecimento ecolégico é
tido como a esséncia da analise da relacao que envolve os sistemas sociais e 0s
naturais, com a intencao de identificarem os mecanismos adaptativos para com as
perturbacdes, com vistas ao manejo sustentavel dos recursos existentes.

Tratando-se do Baixo Jaguaribe, localizado no Ceard, a politica que respalda
0s recursos hidricos e o Sistema Integrado de Gestao de Recursos Hidricos (SIGERH)
foram instituidos desde 1992. No ano de 1993 foi criada a Companhia de Gestao dos
Recursos Hidricos (COGERH). Para que a sociedade em consonancia com o0s
colegiados, participem desta politica de intervencdo, Pinheiro (2011) disse que a
politica determinou um modelo descentralizado com o fito de permitir a participacao
da sociedade civil nas decisGes tomadas pertinentes, a gestéo do recurso hidrico.

Outrossim, é importante ressaltar a existéncia de conflitos envolvendo o aporte
hidrico entre as empresas que se encontram instaladas nas areas nordestinas,
deixando os pequenos agricultores limitados e distanciados do consumo de recursos
hidricos, devido também aos conflitos que envolvem o abastecimento hidrico humano.
Todavia, diante do impasse existente torna-se necessdaria a conscientizacdo das
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partes que 0s recursos naturais sdo escassos e precisam ser utilizados de forma
consciente para que ndo ocorra o seu esgotamento.

Quanto aos impactos ambientais, as implantagdes tecnoldgicas inerentes aos
avangos da modernizagéo capitalista e da era globalizada, como a implantacdo do
agronegécio, provocou cataclismos ambientais sérios, como o desmatamento, a
contaminacao do solo devido ao uso e abuso de agrotdxicos, principalmente na regiao
do semiarido.

Tendo em mente a escassez de agua no semiarido, como um problema, ou
imbréglio, amiude ocorrido na sociedade e existente ao longo da historicidade, ou seja,
como algo recorrente, existe um conflito de posse de recursos existentes, referente a
bacia hidrografica, com a tentativa de resolugdo do problema com a construcéo de
acudes e conscientizacdo populacional e industrial para o provimento do
desenvolvimento mais sustentavel.

A 4gua, por ser um recurso natural, imprescindivel para o provimento
homeostatico, da sociedade humana, estd cada vez mais sendo utilizada de forma
desmesurada, visando o lucro, mercantilista, na produgcdo insumos agricolas.
Contudo, a seca, consequente do consumo desenfreado, tem provocado no Ceara o
desaparecimento das lagoas, as migracoes e a migracao de empresas e agricultores,
devido ao nivel do aquifero Jandaira ter diminuido, comprometendo o bombeamento
hidrico dos pocos utilizados.

Em meio a situagbes de risco, devido a escassez hidrica provocada pela
permanéncia da seca no semiarido, os conflitos de posse de recursos hidricos ainda
continuam, dado que muitos produtores plantam em &reas maiores do que o
legalmente permitido, dificultando ainda mais o racionamento hidrico, intensificando o
caso da falta de agua. Em alguns casos as comunidades rurais sao abastecidas por
caminhdes pipa devido a falta de agua. Esses recursos sao utilizados para amenizar
o decréscimo da qualidade de vida, mediante escassez hidrica.



102

6 COMUNIDADES QUILOMBOLAS DO VALE DO JAGUARIBE (CE):
CARACTERIZACAO E HISTORIA

Neste capitulo apresentamos as comunidades quilombolas situadas no Vale do
Jaguaribe (CE). Nele destacamos e fazemos analises de trés das quatro comunidades
localizadas no territério, seus saberes, resisténcias e identidades, formadas dentro da
ancestralidade do territério.

Quatro s&o as comunidades localizadas na regido da Bacia do Jaguaribe no
estado do Ceara: Bastides, localizada no municipio de Iracema; Santa Terezinha, em
Russas; Cumbe e Cérrego de Ubaranas, em Aracati.

Geograficamente o Vale do Jaguaribe € uma regido do estado do Ceara que
apresenta diversidade nas formas de relevo. Podemos observa-las quando
identificamos em seu territério areas caracterizadas como serra, litoral e sertdo.

Entre os quilombos localizados nessa regidao também percebemos essa
diversidade, considerando que a comunidade Bastides esta situada em uma serra; a
comunidade Santa Terezinha, no sertao; o Cumbe e o Corrego de Ubaranas no litoral

cearense. Como podemos observar no mapa abaixo.
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Figura 7 — Mapa de Localiza¢cdo das Comunidades Quilombolas da Bacia do Jaguaribe
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6.1 Serra dos Bastioes

A Serra dos Bastidbes € um dos distritos do municipio de Iracema, Ceara,
localizada na regido leste do estado. O territorio é abastecido hidricamente pela sub-
bacia do Médio Jaguaribe, tendo como principal rio o Figueiredo, um dos afluentes do
Rio Jaguaribe. As localidades também contam com pequenos agudes, que contribuem
com o abastecimento de agua.

Os Bastides, como ja destacado, esta localizado dentro da Sub-bacia do Vale
do Jaguaribe e tem como principal fonte hidrica o agude que pertence a Prefeitura de
Iracema, Santo Anténio, porém também utiliza as dguas de pequenos rios e agudes
da regido de diversas maneiras.

O fator hidrico para os Bastides pode ser considerado um marco importante,
pois sdo perceptiveis as mudangas ocorridas no modo de vida local, ocasionando

transformacdes culturais no territério.
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Para a comunidade, a forma de utilizacdo das aguas pode ser considerada fator
determinante para as mudancgas do modo de vida social, em muitos aspectos. A falta
ou dificuldade de acesso aos recursos hidricos marcam a historia local, tendo por
muito tempo mudado apenas as caracteristicas dos problemas, persistindo até o
momento que passou a ter acesso a agua encanada, através da distribuicao com a
SISAR, que ocorreu no ano de 2019.

As dificuldades de acesso a agua eram um problema para o distrito ha bastante
tempo. A agua encanada, por exemplo, s6 chegou a comunidade ha
aproximadamente dez anos. Antes disso, a comunidade teria que ir diretamente as
cacimbas, aos rios e acudes da regiao para ter acesso a mesma.

Historicamente, os problemas envolvendo a questdo da agua aconteciam
especialmente pela sua ma distribuicdo. Mesmo apds o abastecimento através da
encanacao, com a organizacao da prefeitura e sem a cobrancga de taxa, inicialmente
0 abastecimento ocorria através de 3 chafarizes. Porém, a comunidade reivindicava
que o abastecimento ocorresse diretamente para suas residéncias, contudo, com a
quantidade limitada para cada casa os moradores realizavam uma espécies de
“desvio" do abastecimento, utilizando motores que puxavam mais agua para suas
residéncias, o que prejudicava a outra parte da comunidade que nao conseguia ter
acesso.

Nos periodos de infancia e na adolescéncia, para termos acesso a agua
tinhamos que busca-la nos rios ou no agude, dependendo da utilidade que dariamos
a ela. A comunidade, em virtude da necessidade de beber, buscava agua para o
consumo nos seus cacimbdes e no agude Santo Antdnio, situado em um dos sitios
pertencentes aos Bastibes. Agua para outras necessidades era retirada
principalmente do rio (intermitente) que havia dentro do distrito.

Os processos necessarios para conseguir agua, para atender as necessidades
da familia, eram longos e cansativos, iniciavam-se com a busca e preparacao do
jumento, que ficava proximo aos rogados, pois tinham mais espaco e alimentos. O
caminho até 1a era distante e de dificil acesso como ja relatamos, mas, como iamos
em grupo, brincavamos o caminho inteiro e essas dificuldades eram mais facilmente

superadas. Observamos a representacao desse processo na fala do entrevistado.

Precisa preparar o jumento pra ele carregar a agua, primeiro coloca a esteira
e depois coloca a cangalha pra ndo machucar o jumento, e depois coloca as
ancas na cangalha, amarrava com cordas a cangalha por debaixo do
jumento, pra ela nao correr o riso de virar. (LIRIO,17 anos, 2016).
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Os trajetos que davam acesso aos pontos de agua, como os acgudes e
cacimbas, levavam muito tempo pela distancia e o dificil acesso. Quando la
chegavam, normalmente ja estava repleto de pessoas com os mesmos objetivos. Eles
entdo posicionavam o jumento, pouco afastado da agua, para nao suja-la e iam os
dois enchendo as ancoras e eram necessarios muitos baldes de agua para enché-los
por completo. Quando isso acontecia meus tios tampavam-no, cada um enchia seus
dois baldes e prendia-os nos galées, com os baldes sobre ombros e o jumento na
frente, iniciavam a caminhada de volta para casa. No retorno, os passos eram mais
lentos por causa dos pesos que carregavam, mas nao podiam desviar a atencao do
animal, pois corria-se o risco de ele jogar todo o trabalho fora, se encrespar com outro
de sua raca. Podemos observar parte desse processo na fala do jovem morador.

[...] antes, aqui na comunidade tinhamos que acordar 1:00 ou 2:00 da manha
para "pastorar’ ‘agua da cacimba ou do cacimb&o (pogo). Buscavamos agua
com a utilizagao do jumentol...]. (FLORENCIO, 20 anos, 2016).

As aguas retiradas dos cacimbdes eram utilizadas para o consumo (beber) e
nas casas das comunidades ela era, em alguns casos, armazenada em potes feitos
de barro. Quando chegavamos em casa com a agua encontravamos o pote ja lavado
e as ancoras eram descarregadas. Para retirar as impurezas que porventura tivessem
vindo junto, colocava-se um pano limpo na “boca” do pote antes de colocar agua em
um processo de coa-la. Esses trabalhos se repetiam algumas vezes para atender as
necessidades da familia. Por outro lado, as aguas do acgude eram utilizadas
principalmente para as outras atividades domésticas e normalmente armazenadas
nos “tanques” feitos de alvenaria, ou tambores de plasticos.

Por se localizar em uma regido serrana, o clima na comunidade na maior parte
do ano é frio, assim, a agua armazenada nos potes ficam, na maioria das vezes, em
uma temperatura agradavel, nem muito quente e nem muito gelada. Por essa razéo
ainda hoje algumas pessoas preferem beber a agua dos potes do que as retiradas das
geladeiras.

Algumas atividades relacionadas a agua movimentavam a vida social da
comunidade e davam um sentido cultural as atividades cotidianas, no periodo em que
nao havia 4gua encanada, como a ida aos agudes para lavar roupas, como relatamos

anteriormente.
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Uma dessas criancas da comunidade, hoje jovem morador, expde em seus

relatos o significado desses momentos na sua historia.

[...] chegava no dia de sabado, as mulheres iam lavar roupa no agude, eu me
lembro que tinham umas dez pedras, colocavam-se as bacias em cima, e s6
podia tomar banho depois que todo mundo tinha terminado de lavar roupa,
porgque sendo as roupas iriam ficar sujas. Ai, o pessoal ficava esperando o
meu avo, ai quando passava a Ultima lavadeira, as criancas desciam para o
acude, e depois era s6 farra, o agude nao era tdo pequeno mas cabia todo
mundo, e todo mundo se divertia. Essa € uma histéria que eu me lembro
muito, e era bom demais! [...]. (CRISANTEMO, 25 anos, 2017).

Quanto aos jovens, muitos deles ja eram casados, pois na comunidade €&
comum o casamento na juventude. Os que ndo haviam constituido familia contribuiam
com as atividades familiares, as mulheres permaneciam em casa para realizar as
tarefas domésticas enquanto as mé&es lavavam as roupas e o0s homens
acompanhavam os pais no trabalho do rogado.

O dia de trabalho das mulheres da comunidade ndo terminava ai. Quando
chegavam a casa, além de organizar as roupas que haviam sido lavadas, as mulheres,
que nao tinham filhas também precisavam fazer atividades domésticas e preparar o
almoco do dia. As meninas também ajudavam nessas atividades, enquanto os garotos
brincavam na rua ou assistiam TV, até o almogo ficar pronto.

Por sinal, brincar de correr era o divertimento preferido dos garotos, pois quase
todas as suas atividades eram organizadas nesse sentido. Enquanto isso, no fim de
tarde as criancas brincavam no quintal de casa de bonecas ou de pedrinhas, e os
adolescentes jogavam futebol ou carimba, no caso das garotas. Em todos os casos,
pela condi¢cdo financeira, os brinquedos ou brincadeiras eram inventadas ou

adaptadas & falta de recursos. E desse momento que o jovem fala:

[...] Na época, como nao havia brinquedo n6s mesmos que cridvamos 0 N0Sso
proprio brinquedo, eu recordo que antes amassavamos a lata de 6leo de
cozinha, deixdvamos ela no formato de um quadrado, faziamos "buracos" na
frente e no verso da lata, em seguida, colocava-se um pedaco de madeira
entre os buracos da lata, e a borracha das sandalias havaianas que as
pessoas jogavam no lixo, eram cortadas em formato circular para serem feitas
as rodas do carrinho. Esse era o nosso carrinho de brincadeiras, quando
havia algum tipo de obra na localidade reaproveitavamos restos de madeira
que era serrada na ponta, e virava mais opgao como brinquedo [...].
(FLORENCIO, 20 anos, 2016).

As bonecas que brincavamos na serra no periodo de infancia eram construidas
com matéria prima como milho e o barro vermelho. Como ndo tinhamos dinheiro para

comprar brinquedos minha avé materna, Maria Amaro as fazia. O trabalho com barro
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é pratica comum na comunidade, com esses materiais muitos moradores fabricavam
tijolos e utensilios domésticos, como potes e panelas.

Ha aproximadamente dez anos a forma de ter acesso a 4gua na comunidade
mudou. A partir desse periodo até os dias atuais a agua passou a ser encanada. Com
isso, aconteceram também algumas mudancas culturais, como toda aquela relagao
com o rio e o acude. Esta ja ndo existe mais.

Apesar de ser encanada, a dgua da comunidade nesse primeiro momento nao
era fornecida por nenhuma empresa de tratamento. Ela continuava vindo do mesmo
acude, Santo Anténio, que é um sitio pertencente a comunidade. A encanacao foi
realizada pela prefeitura do municipio de Iracema e funcionava da seguinte maneira:
proximas ao agude foram construidas duas cisternas que a populagdo chama de
caixas d’agua, nas duas foram instalados dois motores e uma encanagao que
distribuia 4gua para todas as ruas dos Bastides.

Existia um funcionario da prefeitura responsavel por ligar os motores das
cisternas e destinar a agua para cada uma das ruas. A encanacgao foi feita
individualizando as ruas, cada uma sé recebia agua duas vezes por semana e durante
algumas horas. Esse por sinal era um dos motivos da insatisfacao e muitas vezes até
de conflitos na comunidade. Muitos desencontros e falta de bom senso surgiram com
0 novo sistema de distribuicdo de agua e isso fez surgir alguns atritos na serra.

Logo nos primeiros anos de instalacdo desse novo sistema de acesso a dgua
0s moradores n&o tinham conhecimento dos dias que estavam determinados para que
suas ruas fossem contempladas com o abastecimento de agua. A surpresa da
chegada da agua nas torneiras, muitas vezes fazia com que eles ndo conseguissem
armazenar a agua necessaria para atender as necessidades das familias durante a
semana e esse fato causava confusdes entre as pessoas responsaveis pela liberacao
da agua e a populacao.

Com o tempo, a comunidade e a prefeitura entraram em consenso, e
encontraram uma solucéo razoavel para ambas as partes, ficando entdo determinado
para todos em quanto tempo e em quais dias cada rua receberia agua. Essa
organizacao, porém, sO resolveu os conflitos de forma temporaria, pois outros
problemas surgiram em torno da questao da agua.

Mesmo com o “acordo” existente entre as partes, outros desacordos
apareceram dentro da mesma problematica para atrapalhar a calmaria que cerca a
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cidade. Os problemas atuais sobre 0 acesso a 4gua na comunidade surgiram em torno
da diminuicdo do tempo de abastecimento de cada rua.

Ha aproximadamente dois anos a agua chegava as torneiras das casas umas
cinco horas da manhd e permanecia quase a manha toda. Isso permitia que os
moradores conseguissem armazenar a agua que necessitavam para a semana, pois,
s6 teriam acesso durante dois dias. As roupas, por exemplo, eram lavadas ainda com
a agua saindo das torneiras e isso permitia que n&o precisassem utilizar a agua
armazenada para esse fim.

Hoje, esse acesso ocorre dois dias por semana, mas dura um pouco mais de
duas horas, por essa razao, nos dias da chegada da agua, é preciso deixar todos 0s
recipientes prontos para conseguir armazenar o maior volume possivel. Ainda assim,
a populacao sofre com a escassez, pois a agua armazenada nao tem suprido as suas
necessidades. Em muitas casas com maior numero de pessoas existe a dificuldade
até para conseguir lavar as roupas, pois se precisa dar prioridade a outras
necessidades das familias em relacdo aos recursos hidricos. Em relacdo a essa
dificuldade a interlocutora faz uma analise da sua condig&o social:

Eu acho que até hoje, inclusive na rua onde eu moro, o maior problema é a
questdo da agua, porque ela ndo é encanada, e o agude que abastece a
cidade, devido a seca ja nao tem tanta agua. A distribuicdo da agua é muito
errada, porque na segunda e terca feira ela é distribuida em algumas ruas, e
assim vai, na minha rua sdo duas vezes por semana, mas é tdo fraca que nao
consegue encher a caixa d'agua, temos que ficar enchendo "tambores" e
enchendo essas coisas. (CALENDULA, 17 anos, 2016).

Diante dessa situacao alguns moradores construiram em suas casas caixas
d’agua com o sistema de encanacdo préximo do que abastece a comunidade e isso
fez surgir outro problema para o restante da rua, pois quando os motores das casas
séo ligados para direcionar o recurso para as suas caixas d’aguas as familias que
moram depois delas n&o conseguem pegar agua, porque a vazao nao tem “forgca” para
chegar até as casas que necessitam. Nessas ocasides, 0 mal estar fica explicito entre
os moradores. Muitas vezes, a dgua chega a partir das vinte e trés horas e
permanecem duas horas somente.

As questdes envolvendo os recursos hidricos da comunidade estdao sempre a
movimentar a comunidade, pois apesar das instalacdes de todo o processo de

encanacao ter sido feito através da Prefeitura de Iracema, qualquer problema que
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porventura venha a acontecer com relacao a essas instalagdes, é resolvido pela
comunidade.

Recordo de um momento em que um cano da instalagdo da agua quebrou e
toda a comunidade ficou sem agua por quase uma semana. Como esperar que a
prefeitura resolvesse o problema de forma rapida? E qual forma seria racional? Os
moradores se reuniram e em grupos saiam de porta em porta buscando colaboragdes
para o conserto e a resolugéo do problema.

O Distrito dos Bastides desenvolve atividades de agricultura de subsisténcia,
como o cultivo de milho, feijao e fava. Para tanto, € utilizado o sistema de meia,
segundo o qual o dono da terra cede espaco para os agricultores plantarem e recebem
uma parte da produgéo. Outra atividade desenvolvida na comunidade € o artesanato,
que é popularmente chamado na comunidade por “tela”.

Os relatos orais acerca da fundacado da comunidade indicam que 0s primeiros
moradores a ocuparem aquele territorio foram trés homens negros da familia Bastides,
por isso 0 nome da comunidade seria 0 mesmo, que vieram fugidos da Bahia. Essa
familia sobrevivia da agricultura e da pesca. Seus membros moravam sozinhos nesse
terreno que era cercado por mato. Segundo os mais velhos havia nesse periodo uma
Unica casa no centro da comunidade onde hoje esta fixado o cruzeiro na praca do
distrito.

Uma das versdes que narra o surgimento da padroeira da comunidade conta
que foi durante uma dessas pescarias que teve inicio a relagdo da comunidade com
Nossa Senhora do Carmo, pois um dos Bastides, ao lancar a rede de pesca puxou
nela a imagem santa. Essa relagéo religiosa se consolida com as duas negras que
habitaram a comunidade posteriormente.

Outra versdo, também oriunda da tradigdo oral da comunidade, narra que a
imagem da Santa foi comprada pelas duas novas donas das terras, junto aos frades
pernambucanos que passavam por la durante uma viagem que faziam.

A familia Bastido posteriormente negociou suas terras com duas mulheres
negras, Maria Bribiana e Feliciana. Essa familia povoou a comunidade e deu origem
a descendentes com o surgimento de outras cinco familias: Sa, Jacob, Assis, Tomé e
Rafael. Essas negociagcdes, segundo a meméria popular, aconteceram na época de
D. Pedro I, ndo existindo, porém, documentos que provem tal fato. Por outro lado, um
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dos jovens depoentes, apds algumas pesquisas escolares feitas por ele na
comunidade, assim descreve o surgimento:

Minha tia e minha avd que ja sdo falecidas, contaram-me que a origem da
comunidade (Bastides), deu-se a partir da vinda de duas irmas negras que
fugiram da Serra da Barriga traziam consigo uma quantidade significativa de
ouro. Ao chegarem na comunidade as irmas passaram pelo sitio de nome,
saco pertencente ao vale do Jaguaribe. As duas irmas foram aconselhadas
para que ficassem na comunidade porque la era seguro para elas.
Encontraram uma familia onde, o pai e os filhos tinham o mesmo nome e
apelido de: Sebastido, assim, surgiu o nome da comunidade: Bastides
(Referéncia, aos membros da familia, com o mesmo nome). Ao chegarem na
comunidade as duas irmas negociaram com o senhor Sebastido a venda das
terras no valor de, 28 sortes de terra logo, apds a troca ter sido feita a familia
deixou o local. Minha tia, falava que na época as duas negras compraram as
terras do centro da comunidade até embaixo, ali no morcego (Acho que é
essa palavra) elas ndo compraram todas as terras da comunidade porque era
s6 aquele territério que pertencia aqueles homens (referéncia aos antigos
donos: Sebastido e filhos), mas depois de um tempo as irmés comegaram a
expandir o seu territorio. (FLORENCIO, 20 anos, 2016).

Com o passar do tempo, um desses descendentes, Raimundo Assis, tornou-se
o grande patriarca da comunidade. Segundo alguns moradores, ele era tdo estimado
que nem o padre (personagem respeitado pela comunidade ha muitos anos)
guestionava suas decisdes. Esse ndo venderia suas terras para brancos, pois
acreditava que quando eles estivessem na comunidade submeteriam o0s negros a
escravidao. Depois da morte de Raimundo Assis, seus herdeiros iniciaram a venda de
parte de suas terras para familias de nao negros, entdo, novas familias foram

incorporadas a vida social da comunidade. Dona Acécia fala deste momento:

Padrinho Raimundo Assis nao deixava ser construido nenhum  barraco” de
branco aqui. Nao deixava ser feito nenhum barraco por branco, essas casas
"novas" aqui, s6 foram construidas depois que ele morreu padrinho nao
deixaria serem construidas. Isso aconteceu porque os brancos foram
chegando e comprando terras que estavam sendo vendidas aqui. E, é por
isso que a "rua foi ficando deste "tamanho”, o negro ndo manda mais em
nada, quem manda na comunidade agora sao os brancos. (ACACIA, 80 anos,
2016).

Segundo Bezerra (2012), os moradores dessa comunidade revelaram uma
postura positiva em relacao ao Sr. Raimundo Assis, que os protegia de uma provavel
dominagdo, caso os brancos chegassem ao distrito.

Com essa nova configuragao, as familias de ndo negros passaram a ser maioria
na comunidade. De certo modo, o receio de Raimundo Assis se concretiza, pois novos
grupos de liderancas se tornaram donos das terras e dos pequenos comércios da

localidade, tendo assim maior poder de decisdo na comunidade.



111

Durante anos, muitas geracdes de jovens moradores da comunidade viam
apenas duas opc¢des para suas vidas quando terminasse o ensino médio: tornarem-
se trabalhadores rurais ou viajarem para o Sudeste do pais em busca de empregos
remunerados. Essa ultima opgéo era a escolha da maioria. Como observamos na fala
do depoente:

[...] aqui movimento de trabalho pra vocé ganhar um dinheiro mais ou
menos... E carteira assinada, esse tipo de coisa ndo tem. O comércio aqui
ndo oferece nada que sirva pra um jovem se manter, entdo a gente fica
fazendo alguma coisa que aparece, trabalhar de servente de pedreiro, fazer
qualquer coisa € no momento mesmo eu t6 pensando em voltar pra Sao
Paulo, ja fui em Sao Paulo por que basicamente o que é oferecido pra gente
nao da pra se manter. E a gente é obrigado a voltar em Sao Paulo, tentar
mais alguma coisa, passar um tempo la pra ver se consigo um dinheiro,
alguma coisa. Por que trabalhar no rogado ndo da. (GERANIO, 21 anos,
2016).

E notéria a insatisfagéo da juventude com a falta de oportunidade de emprego
e estudo na comunidade. As opc¢des dos jovens que desejam dar continuidade aos
estudos e se realizar profissionalmente sdo escassas e de pouca qualidade, muitas
vezes 0S cursos existentes ndo atendem aos interesses da juventude.

Podemos analisar a fala do Geranio (21 anos), a partir de dois pontos
relevantes: a auséncia de mercado de trabalho que permita a permanéncia da
juventude local na comunidade e suprir suas necessidades de forma digna, como
qualquer outro trabalhador; o segundo ponto € que, mesmo com a negacao de direitos
basicos dos trabalhadores e até mesmo a falta de opcdes de emprego, os jovens
buscam muitas alternativas para permanecer na comunidade.

Em se tratando das necessidades do povo desse lugar, de suas tradi¢cdes e de
seu cotidiano, ao passo que alguns costumes se modificam, outros ficaram mais fortes
e estdo presentes na nossa cultura e tradi¢cdes; observo que, dependendo da época
do ano, a forma de diversao dos jovens muda, assim como a comida tipica e o trabalho
do rocado. A diversao é intercalada entre banhos de riachos e de bica, nos meses
chuvosos; as festas juninas, a comemoracao da tradicional festa da padroeira no meio
no primeiro semestre. Durante o restante do tempo, de forma criativa, os jovens
tentam sair da monotonia, pois se reinem na pracinha, jogam futebol, fazem teatro de
rua e ficam conectados a Internet sempre que podem. Como observamos nos relatos

do interlocutor.

Aqui pra o jovem se divertir depende né! Se tiver chuva e agua na bica ou
nos barreiros n6s vamos pra la, se nao tiver, como faz tempo que ndo tem ai
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nds vamos jogar bola na quadra, ficar conversando na praga e mexendo na
Internet. (LIRIO,18 anos, 2017).

Como somos privilegiados com um clima bastante agradavel, com temperatura
amena na maior parte do ano e um clima frio durante os periodos chuvosos, tornamo-
nos ainda mais criativos quando se trata de aproveita-lo. Em um ponto alto que fica
acima da comunidade, de onde se tem uma vista privilegiada, denominamos de Santo
Cruzeiro e 14 se costuma fazer piqueniques. Consideramos que é um ponto turistico
do lugar, ndo ha quem o visite e n&o tire uma fotografia. Outro lugar bastante visitado
por jovens no periodo chuvoso € uma bica d’agua na descida da serra.

Da serra se vé o Vale do Rio Jaguaribe e a comunidade rural, como foi dito
anteriormente, pratica a agricultura de subsisténcia, utilizando para isso o “sistema de
meia”, que se realiza da seguinte maneira: o proprietario da terra disponibiliza uma
parte da mesma para o arrendatario plantar e “cuidar” (limpar o terreno e deixa-lo
pronto para o plantio), na colheita os arrendatarios precisam deixar uma parte da
producédo para o proprietario. O Jovem relata suas experiéncias com esse tipo de
trabalho.

O trabalho na roca é plantar, limpar, encoivara e quando der o legume nés
apanha ele e separa o que é nosso e o que é dos donos da terra. Tem que
levar la pra pesa o de todo mundo. (LIRIO, 18 anos, 2017).

O dia de quem trabalha nos ro¢cados comega bem cedo. Logo de madrugada
os trabalhadores, mulheres, homens, jovens e idosos ja estdo de pé. As mulheres,
além de trabalhar na roca, também sdo donas de casa e precisam deixar tudo
organizado para que as criangas possam ir a escola. Por volta das quatro horas da
manha elas iniciam a caminhada com destino ao trabalho. Se na casa ha muitos filhos,
algumas mulheres sdo escolhidas para permanecerem em casa e realizarem o0s
afazeres domésticos. Praticas que atravessaram geragdes como observamos na fala

da presidente da associacado dos afrodescendentes.
Quando eu era jovem eu nao ia para o rogado. Minha méae ia pra roga e eu
ficava em casa, fazia as lutas de casa. Pilava milho, pilava arroz, moia,
cozinhava feijao. Fazia tudo da lida de casa. (ZINIA, 54 anos, 2019).
A caminhada é longa, a maioria dos rocados é distante da comunidade.
Vestidos com camisas de mangas longas, calcas jeans, botas e chapéus nas cabecas
para se protegerem do sol e dos espinhos, eles seguem caminhando, carregando no

corpo o borné (bolsas feitas de materiais resistentes) por entre as matas, superando
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os espinhos e se equilibrando nos desniveis existentes nos terrenos irregulares.
Dentro dos borndés que carregam, estdo alguns utensilios que auxiliaram os
trabalhadores na atividade, como as sementes, os fésforos e o facdo. La também séo
carregadas duas garrafas, uma com agua e outra com café, uma merenda, o fumo e
o papel para o cigarro, ndo podem faltar. Nas maos carregam outros instrumentos de
trabalho como a enxada e a foice, para limpar o mato que cresce em meio as
plantagdes.

O retorno para casa acontece por volta das treze e quatorze horas da tarde,
com o sol em seu horario mais quente. No periodo da colheita, o retorno para casa se
torna mais dificil ainda, pois, além do cansaco fisico resultante do trabalho pesado e
do forte sol, os trabalhadores precisam carregar sacas de feijdo e milho na cabeca,
uma vez que o animal ndo consegue carregar tudo. Em sua memoria, Lirio se lembra

dos anos de infancia:
Aqui quando nés vinha do rogado, quando chegava debaixo desse pé de
mangueira era minha felicidade. Eu vinha do rogado dali, vinha varado de
fome, suor na cara e o sol quente pegando fogo. Quando chegava naquela
cancela eu renovava minhas forgas, corria e vinha comer manga aqui
debaixo. (LIRIO, 18 anos, 2017).

O trabalho da agricultura de subsisténcia na serra é realizado a partir do
sistema de meia, em que o proprietario da terra fica com uma parte da colheita e os
agricultores com a outra. A divisdo da colheita na Comunidade Bastides acontece de
duas formas diferentes, de acordo com o produto produzido. No caso do milho, a cada
trés carreiras plantadas os donos da terra ficam com uma carreira. Portanto, os
proprietarios da terra precisam pagar funcionarios para colher seu produto, pois 0s
agricultores sé tém a obrigacao de colher a propria parte.

Em relagao a divisao do feijao entre os agricultores e os proprietarios das terras,
é feita através da contagem de quilos; a cada trés quilos colhidos, um quilo é destinado
ao dono da terra. Para ser feita essa contagem os agricultores precisam colher toda a
producgao nos pés dos legumes e na volta da colheita levar tudo até o proprietario, que
ird fazer a pesagem e a divisao.

Além de todo esse trabalho, em alguns momentos surgem problemas que
dificultam ainda mais a vida dos agricultores da comunidade, como nos periodos em
que as plantacdes sao invadidas por pragas. Nessas ocasides, os moradores, mesmo
que de forma individual, porém organizada, conseguem combater as pragas
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denominadas por eles de cascudos, com o uso de venenos proprios para as
plantacdes de feijao. Esse material utilizado no combate as pragas precisa ser
comprado em outros municipios, pois a comunidade néo esta preparada para esse
acontecimento. Aléem dessas dificuldades, a escassez de 4gua é mais um problema
que se impode aos trabalhadores dessa comunidade.

Outro problema que atinge os agricultores é o fato de muitas vezes eles terem
que retirar os produtos antes do tempo, por que os proprietarios das terras avisam que
colocaram os seus animais dentro da area que ficam os ro¢cados dos meeiros. Desta
maneira os produtos sao colhidos antes de estarem apropriados para 0 consumo e
toda a producao de quem trabalha na roga é perdida.

Outro grande problema enfrentado pela comunidade é a distancia para o
municipio sede, lracema, que é entre quarenta e quatro e quarenta e cinco
quilémetros. A dificuldade dessa distancia estd na necessidade de buscarmos, fora da
serra, recursos para a sobrevivéncia.

Os recursos que buscamos em outras cidades e municipios vizinhos sao os
que nao produzimos dentro da nossa comunidade. Hoje, os Bastides produzem
através da agricultura de subsisténcia feijao, milho, fava e o jerimum. Por essa razao,
existe a necessidade de procurarmos fora da comunidade outros elementos, também,
necessarios a sobrevivéncia da populagéo.

Na serra existem comércios e os comerciantes sS40 0s responsaveis por irem
em busca dos outros suprimentos para a revenda dentro do distrito. Dentre as
pequenas mercearias, trés se destacam por serem as que mais atendem as
necessidades da populagao. Além de abastecer a comunidade com os utensilios que
faltam, os comerciantes também comercializam o frete de seus veiculos. Eles sdo os
condutores dos veiculos fretados, que chamamos de pau-de-arara.

Os veiculos usualmente usados para fretes, motos, carros pequenos e pau-de-
arara, sao caminhdes ou caminhonetes com a carroceria aberta, algumas delas sao
adaptadas com bancos de madeira ou ferro com trancado de material plastico, que
sao afixados a carroceria, para que as pessoas possam se sentar. Outros carros nao
tém nenhum tipo de banco, as pessoas ficam agrupadas em pé e se sentam em
estepes e de mantimentos, como o gas de cozinha por exemplo.

Esses transportes sdo para a maioria dos moradores os Unicos meios de

locomog¢ao quando precisam resolver seus problemas no municipio de lracema ou nas
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cidades vizinhas, uma vez que a comunidade néao dispde de 6nibus ou outros meios
de transporte coletivos. Além disso, poucos moradores tém condigdes de possuir

veiculos proprios. Sobre essa problematica o entrevistado relata:

L& essa questdo do transporte € outro problema de muito tempo, por que
quem nado tem sua motinha ou seu carro tem que depender dos carros de
frete e s@o carros demais, pro cara ir ali a Iracema o dinheiro que se paga
pelo frete da pra colocar bem trés ou quatro litros de gasolina para as motos
e se for pra mais longe, como muitas vezes tem que fazer exame em limoeiro
ai pode preparar o bolso que o negécio é pesado. (CRISANTEMO, 25 anos,
2017).

Sabido de sua importancia para a comunidade e da falta de concorréncia,
principalmente para os servigos de frete, os proprietarios dos veiculos se utilizam disso
para ter cada vez mais lucro. O valor cobrado pelo frete da serra para o municipio de
Iracema ultrapassa os limites do bom senso, pois € maior do que o valor cobrado para
deslocar-se de Iracema para Fortaleza. Considerando que alguns problemas nao
conseguem resolver na cidade de Iracema, é necessario ir até cidades vizinhas como
Russas, Limoeiro e Jaguaribe e pau dos Ferros e o valor do frete pode ultrapassar a
quantia de duzentos reais. Esse valor ja compromete a renda até dos aposentados,
que sao as pessoas da comunidade que tém uma renda fixa, ainda mais dos
agricultores, que vivem do trabalho na roga e dos “bicos” que fazem para ter como
manter as familias.

Por muitos anos os paus-de-arara serviram até como carro da saude, uma
espécie de ambulancia, que por mais de vinte anos acontecia informalmente, através
do frete dos carros, e, posteriormente, a Prefeitura de Iracema oficializou e escolheu
um dos comerciantes para ser o responsavel por esse servico na comunidade.

Os pacientes transportados no pau-de-arara, além de sofrerem com 0s seus
problemas de saude, precisavam superar as peéssimas instalacbes desses
automéveis. Dependendo do estado do paciente ele era carregado até o hospital na
carroceria da caminhonete.

Mesmo com dificuldades que podem ser comparadas a outras comunidades
rurais pobres, a populacado dos Bastides busca viver de forma comunitaria e assim,
tentam preservar suas tradicbes as quais ainda transmitem, através das praticas
religiosas e da oralidade as novas geracoes.

A religiosidade € algo que consegue movimentar e transformar a rotina de vida

dos moradores. Sao trés as religides cultuadas, duas delas compdem a histéria dos
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Bastdes: o catolicismo, que segundo relatos de moradores antigos € presente desde
o inicio da comunidade; outra é uma religiao de matriz africana, que na serra é
chamada de Xangd, existente entre essa populagdo ha bastante tempo; e o culto
protestante dos evangélicos € parte da comunidade ha aproximadamente dez anos.

As manifestacdes religiosas catblicas sdo caracteristicas da comunidade, que
tem como padroeira Nossa Senhora do Carmo. Ha também grande devocao a Sao
Sebastiao, seu co-padroeiro. A festa de Nossa Senhora do Carmo, que acontece no
més de julho, € o principal evento religioso, que exige dos moradores uma preparagao
intensa. Nessa época do ano, o ritmo dos Bastides fica frenético, pois € o momento
em que ela recebe um grande namero de visitantes.

As manifestagdes religiosas sao fatores tradicionais e ancestrais que mais
movimentam a pacata comunidade de Bastibes. Os eventos religiosos seguem
praticamente o ano inteiro com referéncia a diferentes santos, porém ganha destaque
a festa da padroeira, que acontece no més de julho. Em muitos momentos religiosos
destaca-se a Bandeira, momento que sao erguidas as Bandeiras do Santo cultuado,
no cruzeiro localizado na pracga, enquanto cantam os hinos do santo exaltado.

As tradigbes religiosas iniciam-se no més de janeiro, com a festa de Séao
Sebastido, que ocorre de 11 a 20 de janeiro, a festa € um dos destaques dos eventos
religiosos. As noites dos dias 11 ao 19 sédo organizadas por uma familia ou grupo,
chamados de notarios.

No més de margo, de 11 a 19, s&o realizadas as novenas e erguida a bandeira
de Séao José. O més de maio, chamado de més mariano, em referéncia a Maria, do
dia 1 ao 31 sao realizadas novenas, é necessario destacar que dia 3 desse més
acontece a tradicional exaltacdo da Santa Cruz, que ocorre a partir das trés horas da
madrugada com o toque dos sinos das igreja, as 4 horas as pessoas se localizam em
frente ao altar de nossa senhora do Carmo e rezam 100 Pai Nosso, 100 Ave Maria,
100 Gléria ao Pai, enquanto rezam ajoelham-se, beijam o chao e levantam-se também
por 100 vezes. Ao fim da reza é cantado o Bendito da Santa Cruz. No més de junho
sdo realizados tergos em reveréncia a Santo Antonio, Sdo Jodo Batista e S&o Pedro.

A reza da Santa cruz é desde bem antigamente, é coisa que meu avd contava e
que os avods dele ja faziam. Acontece todo dia 3, as trés horas toca a primeira
vez 0 sino, trés e meia toca de novo e as quatro horas ja é pra entrar e comecar
areza. (ALFAZEMA, 80 anos, 2015)
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O més de julho é o mais agitado do ano, pois ocorre a festa da padroeira da
comunidade, Nossa Senhora do Carmo. A devoc¢ao a Santa, segundo a memoria local,
inicia-se com a chegada das duas mulheres negras fundadoras da comunidade,
Bibriana e Feliciana, que compraram a imagem da Santa de dois frades que estavam
de passagem por um dos sitios préximo aos Bastides, mas desejavam retornar a
Bahia.

Um pequeno altar de madeira foi colocado onde hoje localiza-se a igreja
catdlica, para que pudessem realizar as novenas em latim que passaram a ocorrer
todos os anos, de 07 a 16 de julho. Assim, teve inicio a tradicional festa de Nossa

Senhora do Carmo, principal manifestagao cultural da serra dos Bastides.

A chegada de nossa senhora do Carmo aqui eu sei, porque tio Zé Tomé ja me
contava o que os mais velho que ele diziam, a santa veio com quatro Frades de
fugiam de uma guerra no Pernambuco, eles compraram uma parte de terras aqui
onde hoje e Aquinopoles e outra em Pereiro, eles fizeram uma barraca de palha
e colocaram nossa senhora. Aqui tinham duas nega e elas iam lavar roupas num
olho d’agua la perto da santa, quando terminavam iam rezar |4. Quando acabou
a guerra os Frades quiseram voltar, e venderam a santa para as negas, elas
trouxeram ela e fizeram o altarzinho dela com aquele armario pequeno de
madeira que ainda hoje ta la na igreja, era s6 uma barraquinha também Ia.
(ALPINIA,70 anos, 2021)

No més de outubro € erguida a bandeira, realizadas as 9 noites de novenas de
Nossa Senhora de Fatima, no periodo de 04 a 13. Em novembro, muitos eventos
religiosos sé@o relacionados as almas e a todos os santos. Dia 1° é realizado o
tradicional terco de todos os Santos, que é rezado todo cantado. No dia 2 acontecem
o terco e o oficio das almas também cantado, s&o realizados a partir das 5 horas no
cemitério da comunidade, no primeiro domingo apos esse ter¢co das almas séo
iniciadas as 9 noites de novenas das almas, para serem finalizadas em uma segunda-
feira.

As producdes culturais desenvolvidas pela comunidade Bastides, ao longo de
sua histéria apresenta grande variedade e contém, entre outras expressoes,
apresentacdes de bumba-meu-boi, artesanato e teatro.

A expressao cultural bumba-meu-boi, também conhecida nos Bastides como
caretas, foi desenvolvida por varias geracoes de moradores locais, inicialmente servia
como forma de diversao e alivio das dificuldades vividas, especialmente nos periodos
de secas. A atividade iniciava apds as festas de fim de ano e continuava até o dia 6

de dezembro, quando realizava-se o0 encerramento.
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O artesanato de rendas, croché e telas acompanham a histéria dos Bastides,
pois desde as senhoras ancestrais até as geracdes atuais, esses artefatos sao
produzidos para vendas e para a utilizacdo pessoal.

Os artefatos produzidos artesanalmente na comunidade servem como
complemento da renda familiar de muitos moradores. A tela, feita com linhas e que
tem como resultado toalhas de mesa, saidas de banhos entre outros, foi por anos a
fonte de renda principal de diversas familias, que produziam a parte inicial do
artesanato e vendia pela quantia minima de R$ 10,00, apesar de ainda ser produzida,
por ocasiao da pandemia da Covid-19 a revenda esta comprometida.

O teatro é uma manifestacao cultural desenvolvida pelos jovens locais, assim
como as outras, todos os elementos como figurino, roteiro e dire¢do sao desenvolvidos
e produzidos pelos componentes do grupo. As pecas sao baseadas na cultura e
vivéncias da comunidade.

O trabalho com barro € um simbolo da tradicdo local, muitas casas antigas
foram construidas a partir de tijolos e telhas desenvolvidas pelos moradores atraves
dessa pratica artesanal, as madeiras utilizadas nas constru¢des eram retiradas das
matas localizadas no territorio. Outros utensilios também eram produzidos utilizando
o barro, como potes que armazenavam agua e as producoes dos rocados e panelas.

As producdes de tijolos e telhas eram realizadas em periodos chuvosos, pois
necessitavam que o acude que abastece a comunidade, Santo Antonio, estivesse
cheio, essa € uma atividade que requer bastante agua.

O processo de producao que era realizado por um grupo de pessoas, passa
por pelo menos trés etapas, inicialmente organiza-se o ambiente que sera trabalhado.
A escavacao para soltar o barro acontece em seguida, juntamente com o0 processo de
molhar a terra, enquanto uma pessoa escava, outra molha. E necessario ficar atento
para que se alcance o ponto ideal, nem muito mole e nem duro demais. Essa etapa
ocorre durante o dia.

Outra etapa do processo é enformar o material produzido. Também de forma
conjunta coloca-se o barro nas formas de madeiras, que sdo comumente chamadas
de grades na comunidade, para que ganhe o formato desejado.

A noite ocorriam o que consideramos a Gltima etapa do processo de producéo,
quando as pessoas queimavam os tijolos desinformados, eram cavados buracos e

colocado fogo dentro. Enquanto os tijolos eram queimados as pessoas divertiam-se.
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Esse Ultimo processo apenas ocorria no periodo da noite, porque a fumaca
incomodava os vizinhos durante o dia.

Tradicionalmente, a Comunidade Bastides desenvolveu por anos a produgéo
de panelas e potes, através do trabalho com o barro vermelho. Atividade realizada
especialmente por grupos de mulheres que receberam os conhecimentos de suas
ancestrais. Em muitas familias, a producao e venda desses artefatos eram a unica

maneira de sustentar as familias.

Quadro 1 - Manifestacoes culturais tradicionais da Serra dos Bastides

Manifestacao Més
Festa de S&o Sebastido Janeiro
Novenas de Sao José Marco
Novenas da Virgem Maria Maio
Exaltacao a Santa Cruz Maio
Festa de Nossa Senhora do Carmo (padroeira) Julho
Novenas de Nossa Senhora de Fatima Outubro
Terco de Todos os Santos Novembro
Terco das Almas Novembro

Fonte: Elaboracao prépria (2020).

As lutas da comunidade para ter acesso aos seus direitos € comum. Os
empecilhos ocorrem n&o apenas pelo conflito interno, mas principalmente pelo poder
publico. Nessa perspectiva, destacamos como exemplo 0 acesso a vacina contra
Covid-19. Na ocasido recebemos um numero aproximado de doses para vacinar essa
populacao. Seguindo as orientacdes divulgadas pela CONAQ, comunicamos aos
moradores como seria 0 processo. No momento da aplicagdo, os agentes
responsaveis pela vacina ndo permitiram a aplicacdo das doses nos quilombolas
residentes nos sitios da comunidade, mesmo apds a imunizagao total dos quilombolas
que residem no centro dos bastides. Vale destacar que no “fim” da imunizagéo
restaram 150 doses, que foram levadas a sede do municipio de Iracema e n&o tivemos
informacdes oficiais sobre o destino. As demais pessoas quilombolas apenas
conseguiram ser vacinadas com o processo de vacinacdo do municipio, ndo tendo

assim acesso ao direito prioritario a vacina.
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Entre os periodos de 2006 e 2007 a Comunidade Bastides inicia os processos
para ser reconhecida como Remanescente de Quilombos pela Fundacdo Palmares.
Para tanto, foi formada a primeira associagdo quilombola do territério. Essa busca
ocasionou e ocasiona conflitos quanto a identidade dos sujeitos. Como consequéncia
acontecem atritos e ameacas as liderancas, que estavam silenciadas a anos, no
entanto, voltou a tona em 2022 com a retomada das buscas pela certidao.

A forma de vida e organizagcdo social da Serra dos Bastides é repleta de
experiéncia de cuidado com o lugar, com suas praticas e tradicées. Essencialmente
desenvolvida por moradores, em todos os detalhes. Como exemplo o trato com a terra
nos locais de plantacao; a limpeza dos lugares de esportes o0s jovens reinem-se para
tirar o mato; a limpeza da igreja, que € realizada aos sabados, por uma equipe de
mulheres voluntarias. Abaixo algumas fotos dos Bastides.

Figura 8 - Foto da placa que indica a chegada no agude do Santo

AGUDE
' SANTO ANTONID

DOS BASTIOES

Fonte: Arquivo pessoal (2020).
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Figura 9 - Foto da populacao analisando o nivel da agua do acude

-

Fonte: Arquivo Pessoal.

Figura 10 - Foto do agude Santo Anténio na Serra dos Bastides

Fonte: Arquivo Pessoal.
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Figura 11 - Foto do Rogado dentro da comunidade Serra dos Bastides

Fonte: Arquivo Pessoal.
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Figura 12 - Foto dos trabalho com o milho, ap6s a colheita

Fonte: Arquivo Pessoal.
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Figura 13 - Foto da canjica, comida tipica da serra dos Bastides, feitas com milho,
2020
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Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 14 - Fotos dos milhos e urucu, secando no sol, Serra dos Bastidoes

Fonte: Arquivo Pessoal (2018).

Figura 15 - Foto da igreja catolica da Serra dos Bastides

Fonte: Arquivo Pessoal (2018).
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Figura 16 - Foto da reza da Santa Cruz, 2021, Bastides

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 17 - Foto da tradicional reza da Santa cruz, realizada na madrugada do dia 1

de maio

Fonte: Arquivo Pessoal (2018).
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Figura 18 - Foto da tela, artesanato feito na Serra dos Bastides

Fonte: Arquivo Pessoal (2018).
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Figura 19 - Foto caminho de mesa feito com a tela, Bastides, 2021

iﬁ

-
B~
A

—
Rk ¥
& .

Fonte: Arquivo Pessoal (2018).
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Figura 20 - Foto da tabuleta da tela, instrumento utilizado na Serra dos Bastides, 2020

Fonte: Arquivo Pessoal (2018).
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Figura 21 - Foto da producao de agulhas e tabuletas para fazer o artesanato, na Serra
dos Bastides

Fonte: Arquivo Pessoal (2018).
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Figura 22 - Foto caminho de mesa de croché, Bastides, 2021

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 23 - Foto de criagbes de animais na Serra dos Bastides

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 24 - Foto de telhas antigas produzidas na Serra dos Bastides

Fonte: Arquivo Pessoal (2021).

Figura 25 - Foto da forma de fazer tijolos na Serra do Bastides

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 26 - Foto do moinho Serra dos Bastides

Fonte: Arquivo Pessoal (2021).
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Figura 27 - Foto dos pildes da Serra dos Bastides

Fonte: Arquivo Pessoal (2021).
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Figura 28 - Foto da praca dos Bastides

Fonte: Arquivo pessoal (2021).

Figura 29 - Foto da rede produzida na Serra dos Bastides e feita do proprio algodao
gue era também produzido na Serra

Fonte: Arquivo Pessoal.
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Figura 30 - Foto da creche da Serra dos Bastides

Fonte: Arquivo pessoal (2021).

Figura 31 - Foto das ruas da Serra dos Bastides

Fonte: Arquivo Pessoal (2021).
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Figura 32 - Foto do campo de futebol da Serra dos Bastides

Fonte: Arquivo Pessoal (2021).

Figura 33 - Foto da ancoreta utilizadas para carregar 4gua em jumento

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 34 - Foto do jumento com a cangalha para desenvolver trabalhos na Serra dos
Bastides

Fonte: Arquivo pessoal.

Figura 35 - Foto de pé de cabaga na Serra dos Bastides

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 36 - Foto jovem pescando com as redes, Bastides, 2022

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 37 — Foto de moradores pescando, Bastides, 2022

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 38 - Foto pesca em acude ao redor da Serra dos Bastides, 2022

Fonte: Arquivo pessoal.
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6.2 Cumbe: a comunidade movel

A comunidade Cumbe localiza-se em Aracati, dentro da mesorregido do
Jaguaribe, sendo abastecido pela Sub-bacia do Baixo Jaguaribe. A comunidade é
cercada por dunas, pela foz do Rio Jaguaribe e por manguezais. Essa estrutura é
determinante para a formagé&o da histéria local e para o modo de vida da populacao.

O Cumbe tem como principais atividades econdémicas a pesca e a cata de
mariscos, que entre o rio e 0s mangues dividem as areas de trabalhos dos pescadores
e marisqueiros que acabam se adequando a situacao da natureza. Como nos conta o

pescador:
Em tempos de chuva ndao podemos ir para os mangues porque estao
alagados de agua, nesses tempos pescamos no rio, quando ndo esta
chovendo vamos para os mangues para a cata do caranguejo (ANTURIO, 40
anos, 2019)
A economia do Povoado Quilombola do Cumbe nem sempre foi baseada na
pesca. Em um passado recente, a regido era famosa pela producéo e venda da melhor
aguardente da regido. Essa atividade se baseava, obviamente, na produgéo da cana

de agucar, que com os movimentos das dunas acabaram sendo desinstalados.

O povo daqui passava grande parte do tempo trabalhando nesse engenho,
por que a historiografia do estado e do préprio Aracati, vai dizer que era
famosa, a cachaca produzida no Cumbe. (CRAVO, 2019)

Segundo Nascimento (2014), no final do Século XIX havia muitos engenhos
produzindo a afamada aguardente na cidade de Aracati e que se situavam a margem
direita do Rio Jaguaribe, na localidade do Cumbe e em localidades vizinhas. Nada
menos que doze distintos engenhos exploravam a producao de cachaca e rapadura
afamados em todo o entorno.

O Cumbe esté localizado a 12 km da sede do municipio de Aracati, pode-se ter
acesso a ela através das aguas do Rio Jaguaribe, pelas dunas ou pela estrada
carrocal.

A comunidade é formada por 168 familias, em sua maioria ampla autodefinidas
como “quilombolas”, segundo censos recentes. Além da pesca, ndo é raro encontrar
seus moradores envolvidos na pratica de artesanato e agricultura de subsisténcia. A
comunidade, devido as influéncias a seu modo de vida, precisa urgente de
regularizacao fundiaria, identificando, demarcando e registrando o territério
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quilombola, gerenciando o territorio coletivo como meio propicio para a defesa de
invasdes de empresas de diversos setores.

Cumbe, palavra de origem africana que significa quilombo, a comunidade
situada no litoral leste do estado do Ceara, tem sua histéria pautada na luta e
resisténcia da populacédo negra, que sofreu com sistema de escravizacdo do estado
até as imposicdes impostas pelo sistema empresarial.

A histéria da comunidade confunde-se com a histéria do negro no Brasil, pois
como conta as memorias quilombolas, os primeiros moradores do Cumbe que entre
outras atividades trabalhavam em engenhos com um sistema de trabalho

semiescravo.
O meu pai ndo era, mas os seus antepassados eram escravos. Era um regime
semiescravo, € uma outra escravidao, tipo: quando uma pessoa estava
servindo um dono de engenho, estava la morando com ele e quando néo era
possivel, mandavam sair das suas terras, sem nada, era a moradia pelo
trabalho. (CRAVO, 2019)

A situacdo dessa populacdo era de enorme submissao aos desejos dos donos
dos engenhos, as casas para as moradias s6 poderiam ser construidas de palha para
nao criar vinculo com a terra e para facilitar a retirada caso nao fosse mais o desejo
dos proprietarios.

As memodrias coletivas da comunidade relatam que os donos de engenho néo
permitiam a construcdo de casas de taipa, por isso, as casas sO poderiam ser
construidas com a utilizacao de palha de coqueiro, por serem mais faceis de serem
destruidas quando os donos dos engenhos ndao permitiam mais o trabalho das
familias. Essas, obrigatoriamente tinham que sair do territério, caso as familias
contestassem sua permanéncia as residéncias eram queimavam. Dessa forma, os
trabalhadores da regido no século dezenove aproximaram-se das areas de mangue,
onde hoje localizam-se 0 Cumbe, pois essas areas eram consideradas sem valor para
a época.

Como forma de resisténcia, muitos que viviam essa situagéo buscaram outros
lugares para a moradia, instalaram-se nas areas mais proximas do mangue, que na
época nao tinham valor agregado e construiram a Comunidade do Cumbe, nesse
territério, adaptando o estilo de vida aos elementos fornecidos pela natureza.

Na Comunidade do Cumbe havia bastantes sitios de banana, cana de acucar,

de cbéco, de manga, eram culturas muito ricas na regido. Esses, pertenciam aos
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proprietarios das terras e os moradores trabalhavam neles em troca de comida e
moradia. As produgdes ocorriam separadamente, tinha os sitios das mangas, os da
banana e assim sucessivamente, os engenhos fabricava rapadura e cachaga, os
trabalhos na comunidade eram realizados com o auxilio de burros, que tinham a
funcéo de levar as canas de acucar dos canaviais para os engenhos. Para isso, eram
montadas estruturas nos burros, que dava pra levar as canas dos dois lados, essas
estruturas sdo chamadas de causar e cambito. O causar transportava elementos

como o c6co e a manga, ja os cambitos levava a madeira e a cana de agucar.

Meu pai dizia que para puder ter o alimento no dia a dia dele, ele tinha que
fazer trabalho, nao era pér dinheiro era pago por comida, tinha o almogo pelo
trabalho, eu lembro de uma tia minha que trabalha por comida e ela dizia que
era mae solteira e ela dizia que pra nao faltar alimento, ela trabalhava na
mesma familia que meu pai trabalhou, era uma familia grande era referéncia,
minha tia trabalhou como baba também para ter o alimento dela, recebia s6
a comida. (DALIA, 40 anos, 2022)

A partir dos anos de 1967 o municipio de Aracati necessitava de uma fonte
para o abastecimento de agua, que cobrisse a necessidade do municipio. Dessa
maneira, com a analise do territorio, ocorreu a decisao de utilizar as dguas do Cumbe.
Em 1967 a CAGECE montou estruturas para tratar as aguas dentro da comunidade
Cumbe. Esse periodo marca mudancas no abastecimento de agua do municipio de
Aracati, que passa a ser abastecido pelas aguas da comunidade Cumbe, com as
aguas oriundas das lagoas dessas dunas.

O Cumbe tem em seu territdério um extenso reservatério de agua doce, area
que faz parte dos pontos de exploracao externa da comunidade. No final dos anos
1980 para inicio dos 1990, ocorre a entrada das empresas da carcinicultura, com a
criagdo de camarao em cativeiro, que instalam-se nas areas de pesca dos pescadores
no manguezal. Esse fato da inicio aos conflitos internos na comunidade, os motivos
dos embates sdo 0s prejuizos causados pelas empresas, como 0 desaparecimento
das areas de mangue, a privatizacdo das margens do mangues, que impediam 0s
acessos dos quilombolas as regides, com o desaparecimento dos caminhos a lugares
importantes que os obrigaram a fazer um percurso bem maior, ou seja, forma
privatizando o mangue.

A comunidade movimentava-se seguindo os comandos da natureza, pois nas
grandes cheias do Rio Jaguaribe, por diversas vezes, os moradores precisaram deixar

suas moradias porque as aguas chegavam a atingir até metade das casas, para fugir
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das enchentes a populagdo armava barracas de palhas em cima das dunas até que

as situacoes retornassem a normalidade.
Apesar de hoje que as nossas terras € na mao dessas familias, e que pra nés
€ muito importante as dunas, 0 manguezal tem uma riqueza pra nés, era onde
tinhamos a nossa renda e o nosso lazer, a duna trazia uma cultura pra gente,
subiamos nas dunas por causa das enchentes, dependia de como era o
inverno, os agudes enchiam e tinhamos que subir para as dunas mais cedo.
(DALIA, 40 anos, 2022)

Outra situacdo que aparece corriqueiramente na histéria local sao as
movimentagdes que nos lembram uma “danca” entre a comunidade e as dunas méveis
do territdrio, pois € a partir dos movimentos das dunas que os moradores buscavam
novos lugares para se instalarem, por essa razdo parte da historia local encontra-se
soterrada, aparecendo apenas durante a movimentagao das areas. Como observado
na narrativa abaixo.

As familias programavam-se para mudarem-se para as dunas, através da
observagédo da natureza, quando o Rio Jaguaribe comegava a receber mais aguas,
era o sinal da natureza para organizar as mudangas. Cada familia fazia sua prépria
mudanca e preparava-se para ficar hospedada em cima das dunas, até que as aguas

baixassem.

S6 tinha uma pessoa que tinha televisao e ai a ultima enchente foi em 84, tem
uma enchente muito grande em 74, mamae dizia que cavava um buraco na
duna e sentada muito irmao, e também tinha cheia pequenas também,
quando chovia que ndo chegava nas nossas casas nos ndo subiamos, mais
outras familia subia, as cheias de 74 e 84 nos todos subimos porque agua
cobriu as casas. (DALIA, 40 anos, 2022)

A estrutura das casas eram feitas de taipa, todas eram feitas de pau a pique,
carnauba para fazer a estrutura de cima e bastante pau de mangue. Para construir as
casas, 0s moradores retiravam a madeira dos mangues, o talo da carnauba era
utilizado para enxamear. Depois de feita a estrutura era realizada tapagem dos
espagos entre as madeiras, que era utilizado barro. Nessa atividade todos ajudavam.
As casas da comunidade eram quase todas de taipa, mais por causa das enchentes
que derrubavam-nas, as familias mudaram para as casas de alvenaria, pois sao mais

resistentes.

Se vocé for vocé vai ver a igrejinha catélica la no pé da duna, e vocé pode se
perguntar: “Porque a igrejinha esta aqui sozinha?”, € por que o Cumbe era I3,
e com a proximidade das dunas o povo foi construindo e a igreja ficou la. E
uma comunidade mével, se vocé olhar o0 mapa da mapoteca do Itamarati de
1813, o Cumbe ja aparece, nés estavamos la no encontro do rio com o mar.
Por que isso? Pelo movimento das dunas. (CRAVO, 2019)
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Os contos narrados através da historia oral fazem relagdo com os encantados
das dunas, que para os moradores eram uma cavalaria e o rei Dom Sebastidao
comunicando-se com 0 seu povo através da linguagem dos tambores. A leitura dos
toques dos tambores feita pelos antigos moradores € que eram sinais para nao sairem
de suas casas.

Nas grandes enchentes de bastante chuva os moradores utilizavam as palhas
do coqueiro e da carnauba para cobrirem as barracas, pois o territorio era repleto de
coqueiros. Quando as familias percebiam que teriam cheia subiam as dunas para
fazer suas barracas, utilizando forquilhas para as estruturas e palhas de coqueiros
para cobrir dos lados, as partes de baixo e a de cima das barracas. A organizacao das
barracas nas dunas era préxima as das casas na comunidade, pois as familias do
Cumbe tém a cultura dos vizinhos, que gostam de ficar perto uns dos outros.

As dunas do Cumbe tinham bastante agua nesse periodo, as familias
utilizavam as aguas dos poc¢os para beber e cozinhar, também eram utilizados para
lavar roupas. Nos reservatorios de aguas das dunas tinha bastante piabas, essas
eram utilizadas para a alimentacao, as criangcas muitas vezes faziam a atividade da
pesca, utilizando tarrafas dirigiam-se para as lagoas, além de leva-las para casa,
faziam os peixes nas margens para comerem com a farinha levadas das barracas,

faziam pirdo e assavam o peixe. Nas dunas tinha muita fruta nativa.

Essas frutas tém um sabor de histéria de infancia que sé da na duna, o murici
pitanga, eu lembro que nos comia muito com agucar, que se chama cambica
de murici que é uma comida indigena, minha infancia foi o que mais me
incentivou a lutar, uma infancia que eu vivi intensamente. (DALIA, 40 anos,
2022)

A histéria oral relata que o cemitério era o refugio dos negros, as memorias
eram relatadas para as criangas nas dunas e essas sao recontadas pelas geracoes
subsequentes, como local histérico para a comunidade. Muitas experiéncias foram
vividas a partir das memorias ancestrais. Nos rituais ancestrais as criangas eram

orientadas a irem deixar flores no cemitério.

Com meus irmaos e tinha um caminho que era inesquecivel esse caminho
nos comia goiaba, caju, também tinha umas agua corrente que descia da
duna bem gelada e os mais velhos dizia que quando saisse do cemitério tinha
que se lavar para tirar a areia do cemitério, e nos ja passava nas aguas
correntes para tirar a areia, tinha também uma mulher que morava vizinho ao
cemitério o nome dela é Vicensa, ela era uma negra, que gostava de usar um
pano na cabeg¢a, ela me trazia muitos tragos africanos trazia muito o
semblante, ele viva com um irm&o, ela ndo chegou a ter familia, ele também
tinha tragos africanos muito forte, olhe ai como eu quando era criancga ja tinha
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a curiosidade, la no cemitério santa cruz os negros faziam virilha, o morro da
santa cruz € o morro mais alto, avistava o mar e o rio Jaguaribe até o territorio
do Cumbe, ai eles percebia se vinha um tom de ameaga, pelo mar, pelo rio.
(DALIA, 40 anos, 2022)

O territdrio traz para os quilombolas do Cumbe um ambiente repleto de afeto e
de religiosidade. O cemitério Santa Cruz é secular, lugar de manifestacao de fé, onde
os devotos depositavam pecas em agradecimento das gragas alcangadas. Elementos
que representam partes do corpo, como pegas de cabecas, de pés e de mamas. Para
as criangas essas pecgas eram parte de suas brincadeiras.

Eu e meus irmao brincamos muito com as pecas no cemitério, botava debaixo
da blusa, tinha mama grande e pequena, tinha cabeca grande, tinha cabeca
de crianga, perna, braco, e quando a gente é crianca é muito curiosa, com o
tempo foi se decompondo, eu tenho fotos aqui do cemitério santa cruz e agora
tem pouca coisa mais ainda tem cabec¢a, mama, pernas e bragos. (DALIA, 40
anos, 2022)

Essa lenda afetou o cotidiano da comunidade por muitos anos, pois até os anos
1980 as mulheres juntavam e lavavam as roupas da semana de suas familias no rio
proximo as dunas, nos horarios determinados pela histéria local. Elas relatam a

relagdo com o que eles chamam de encantados das dunas.

E na comunidade, até a década de oitenta essa lenda fazia parte do
imaginario local, porque ainda era no periodo em que as mulheres juntavam
a roupa da semana e iam lavar nas lagoas das dunas. Entdo quando dava
doze horas do dia tinham algumas que ouviam as batidas de tambores de
Dom Sebastido, tinha outras que viam ele passando sobre as dunas, tinha
outras que viam ele entrando no mar. (CRAVO, 2019)

A religiosidade do Cumbe manifesta-se especialmente através da igreja
catolica de Nosso Senhor do Bonfim. As atividades dos ativistas e moradores, por

muitas vezes tém relagcbes com a pastoral dos pescadores. Igreja e comunidade

seguem posicionamentos proximos nas lutas quilombolas.

Sabia, mas hoje eu contando minha histéria com meu conhecimento da minha
histéria, da minha identidade, quem foi a minha comunidade, teve registro,
Samia eu me emociono, as visitas na comunidade, os escravos que dizia que
tinha, eu vi isso escrito, isso me emociona demais. (DALIA, 40 anos, 2022)

As memorias religiosas na Comunidade Cumbe relatam que os negros nao
podiam sentar-se junto com os brancos nas igrejas catélicas, por isso as historias da
comunidade com a religido de matriz africana sdo extremamente fortes. Os negros,

para manterem suas praticas de umbanda, tiveram a necessidade de fazer de forma
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escondida. As manifestacdes religiosas da matriz africana eram realizadas nas dunas.
Essa tradicao se mantém vivas na atualidade.

Na contemporaneidade as manifestagdes religiosas de matriz africanas ainda
ocorrem de forma escondida, caracteristica dessa pratica na comunidade é a auséncia
de terreiros. As manifestacoes religiosas ocorriam na casa das pessoas e a
informacao era divulgada entre os moradores. No momento atual, porém, as familias
tradicionais dessa pratica perderam o contato com a tradi¢ao, com o falecimento dos
mais velhos. As novas geracgdes tornaram-se evangélicas. A tradigcdo segue existindo
através de outras pessoas, do mesmo modo, sem terreiro e de forma escondida.

Como relatado anteriormente, a principal atividade econémica do Cumbe sao a
pesca artesanal de peixes e mariscos e a cata de caranguejo. A natureza € quem
determina qual e como sera o trabalho dos pescadores, pois em tempos de muitas
chuvas o mangue fica alagado impedindo a cata.

Os caranguejos podem ser catados de diversas maneiras, da forma mais
tradicional, utilizando apenas o brago no buraco, o arroio quando os catadores fazem
buracos no manguezal e tampe com galhos para que os caranguejos agarrem nas
folhas e sejam puxados, entre outras formas essas sao as consideradas tradicionais.

Todos os dias 0s pescadores saem cedo de casa para analisarem a situacao
das areas de trabalhos, o rio e 0 mangue, para assim decidirem qual atividade
desenvolveram no dia, se a pesca de peixes ou a cata do caranguejo. Os pescadores
mais experientes quando estdo com outros afazeres fazem suas analises através da

observacao do céu.

A Gente vai cedo olha como estao as dguas, se vai da pra pescar ou nao. Se
tiver chovido muito ndo da pra catar o caranguejo, sé da pra trabalhar nas
aguas, mas pra isso precisa observar. Alguns mais antigo que j4 sabem o
tempo certo das coisas olham pelo céu mesmo e conseguem decidir, mais se
passar muitos dias afastado do mar ai ja nao consegue mais pelo Géu porque
perde a referéncia. (ANTURIO, 2019)

Cumbe tem como comunidades vizinhas Esteves, Canavieira e Beirada. A
regiao € muito rica em recursos naturais e esta dentro do sistema de protecao
ambiental. E por isso mesmo também repleta de ameacas, o que sedimentou a
necessidade de conscientizagdo de seu povo e de seu associativismo para a defesa
de seus interesses, uma vez que o poder publico nada fez para propiciar a

manutencao dos valores ancestrais a esta sociedade (LEAL, 2012).
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Em decorréncia desta necessidade de autopreservacdo e autodefesa, os
ativistas e profissionais do quilombo criaram uma associacao profissional agregando
seus pescadores, artesdos e agricultores, como estratégia de luta, resisténcia e
afirmacao da identidade dos pescadores/as quilombolas do mangue do Cumbe.

Até o nosso reconhecimento para vim, para nos era muito novo, nos se
juntava nas casas dos pescadores, organizando, que nds estavamos
tomando o nosso espago, e ai foi discutido e Jodo falou uma pauta que nos
era uma comunidade quilombola e era a nossa histéria. (DALIA, 40 anos,
2022)

Surgia assim uma associacao quilombola, que a partir dai se dedicaria a
realizacao de trilhas ecoldgicas, aulas de campo, passeios de barco e o resgate da
riquissima tradigdo cultural daquela comunidade, em eventos compartilhados entre
nativos e turistas e que serviram — como ainda o fazem — para conscientizar a
populagcédo das necessidades e individualidades da cosmogonia quilombola e também
para aprimorar a sensac¢ao de pertencimento de seu povo tao esquecido.

Com a presenca INCRA, algumas familias decidiram ndo se autodeclarar
quilombola por conta das pressdes dos conflitos, outras sairam do territério, tendo o
principal destino a sede do municipio de Aracati. Os argumentos utilizados aos que
negam a identidade quilombola € que o Cumbe ndo € uma comunidade quilombola,

pela quantidade de pessoas brancas.

Quando o INCRA veio dona Vincensa foi morar no Aracati, com a pressao
das familias fez ela se anegar isso déi, se a gente for conversar vao falar o
Cumbe ndo é uma comunidade quilombola porque tem muita gente branca,
Samia todos o0s negros que tinha aqui, que ja morreram se negaram, nao se
declararao porque teve uma pressao da familia, a minha familia a do meu pai
dos papagaios se negaram. (DALIA, 40 anos, 2022)

Apesar da tentativa de desvincular a histéria do Cumbe, como quilombola,
justificando a presenga de brancos, o Cumbe traz na sua histéria as lutas e tradigbes
das familias negras. Familiares diversos ocasionaram a presenca de pessoas com a
pele mais clara do que a dos antepassados. Esse fato, porém, ndo descaracteriza as
identidades e tradicdes ancestrais. As lutas seguem baseando-se na protecdo do
territério, que guarda os saberes ancestrais, pois a ancestralidade negra quilombola é
viva e orienta o cotidiano da comunidade.

A comunidade vem travando grandes batalhas, justamente pelas invasdes de

empresas ao territério, as instalacoes de grupos empresariais avangam em direcao a
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area que a populacao do Cumbe desenvolve atividades importantes do cotidiano,
como o trabalho.

Os conflitos ocorrem com a utilizacao de estratégias desleais dos empresarios,
que oferecem empregos e estabilidade minima a um pequeno grupo de moradores e,
a partir disso, tem aprovado seus feitos. Esse fato intensifica os embates internos

entre os moradores da comunidade.
A estratégia utilizada pelos empresarios é desagregar para conquistar,
quanto mais discérdia interna mais eles ganham espacos, os conflitos
comecaram assim, eles ficando do lado dos empresarios. (CRAVO, 2019)
Em contrapartida, os antepassados da comunidade eram submetidos a
extrema opressao e tinham muitas dificuldades para se contrapor a esse sistema, pois
trabalhavam pela moradia e alimentagédo das familias, as imposi¢cdées colocavam os
moradores do Cumbe em um lugar de submissdo, como uma prisdo em que era
impossivel libertar-se.

O cumbe foi construido muito deles por essa opressao, isso foi tdo imposto,
que se nods achar inferior em relacdo a nés com opressor, que fez isto com a
gente e hoje a gente ta se libertando de um processo, quando eu era crianga
eu tinha uma amiga eu ficava em um determinado lugar ela era branca, eu
me sentia feia, eu era preta, eu me sentia oposto dela, eu achava que nao
tinha chance por ser negra, por ser preta, e ela toda arrumadinha, e eu ficava
pensando. (DALIA, 40 anos, 2022)

As invasdes culturais e econdmicas a sociedade quilombola do Cumbe
aumentam significativamente com os anos, sob infundada justificativa da geracéo de
empregos, aportaram naquela circunvizinhanga a carcinicultura, parques de energia
edlica e outras atividades antrépicas que vem gerando danos socioambientais de
varias maneiras: o desmatamento do mangue, poluicdo das aguas, privatizacdo das
areas publicas, aterramento de lagoas interdunares, destruicdo de sitios
arqueoldgicos, compactacao de dunas méveis, mudanca na dinamica local, o que

muito definem como “racismo ambiental”.

A partir desse conceito, podemos apontar a existéncia, conforme nos diz a
autora, de conflitos socioambientais em consequéncia da dinamica de
invasao da Zona Costeira do Ceara, principalmente quando fazemos meng¢éo
a instalacao dos empreendimentos da carcinicultura, que repercute no modo
de vida das comunidades tradicionais de pescadores/as do mangue, que
habita territérios encravados em areas de manguezais e apicum.
(NASCIMENTO, 2014, p.37)

A carcinicultura, criacdo de camardao em cativeiro, € um dos motivos dos

conflitos, pois para sua producéao cativa sao utilizados diversos produtos quimicos que
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afetam a normalidade dos manguezais, onde a populacdao quilombola realiza a cata
do caranguejo. Além disso, o excesso de produtos quimicos ocasiona problemas de
saude na populagdo. Como observamos na fala da liderancga.

Nos nesse processo, nosso primeiro grito de socorro dessa mortandade por
causa do empreendimento, e aia gente ficou alerta que o nosso mangue
estava sendo afetado e com certeza nos também porque da lhe tirava nossa
renda e o nosso alimento, entdo o mangue era muito valioso para nos, e ai o
territério que eu acho que isso ndo vem atoa, entdo a gente tem uma
identidade com o territério e que os nossos ancestrais tinha uma relagéo e ai
eu podia ter uma forma de luta de serem sua resisténcia na época, eu nao
sei te dizer eu acho que Joado pode até te trazer mais do que o meu
conhecimento, eu trago 0 meu conhecimento de muito do que eu até alcancei.
(DALIA, 40 anos, 2022)

O problema acentuou-se entre os anos de 2002 a 2004, pois nesse periodo
ocorreu uma grande mortandade de caranguejos nos mangues do territério do Cumbe.
Por essa razao os pescadores locais foram obrigados a passar esse periodo de dois
anos sem coletar um caranguejo na regido, pois 0s produtos quimicos utilizados na
producdo de camardo em cativeiro pelas empresas de carcinicultura mataram uma

grande quantidade de mariscos.

Além da privatizacdo do mangue, houve um desmatamento do mangue e com
ele o desaparecimento do caranguejo, eles comegam a utilizar produtos
quimicos e ao utilizar eles comegam a contaminar o rio com esses produtos
que eram langados sem nenhum tratamento ou controle, dentro dos bragos
do rio, e quando a maré subia contaminava 0 mangue e matava tanto peixes
como caranguejos (CRAVO, 2019)

Economicamente a criacdo de camardes privados afetou drasticamente a vida
dos quilombolas, pela utilizagdo de produtos quimicos que matam os caranguejos. Os
camardes passam trés meses dentro dos tanques, durante esse periodo o camarao
ja esta adequado para a revenda, apds a retirada do camarao dos tanques, as aguas
da criagdo, contendo veneno, sdo direcionadas diretamente para os manguezais, por
essa razao morreram muitos peixes e caranguejos, momento desesperador para a
comunidade. Desse modo, apresentou a necessidade da mobilizacado do movimento
quilombola no Cumbe, para o fortalecimento e mobilizacdo dos pescadores.

Jogavam a agua nos mangues que € usado pela comunidade, ele é o bergo
da vida, os peixes do mar, vem desovar nos mangues, tem muitas espécies
la gracas o manguezal. O peixe grande vem desovar no mangue e depois
volta para o mar, as espécies pequenas pras elas ganharem vida e voltar para
0s seus lugares, o mangue é muito sensivel e muito importante. E teve um
certo periodo que a gente se envergonha, quando era adolescente se
associava ao Cumbe, dizia que a gente fedia. (DALIA, 40 anos, 2022)
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O racismo imposto aos quilombolas dificultavam as relacdes sociais da
comunidade. Os rapazes e mogas, por exemplo, tinham dificuldades em dizer que era
do Cumbe, pois eram frequentemente acusados de feder com a lama do mangue, e
por isso, ndo conseguiam relacionar-se amorosamente com pessoas externas a
comunidade. E isso causava constrangimento, que gerava a negagao como
moradores do Cumbe. S6 foi superado a partir do conhecimento, do acesso as
informacgdes por parte dos moradores, que buscavam entender o que representava o

territdrio.

Nos tinha vergonha em dizer que era do Cumbe, Joao disse que perdeu essa
vergonha quando comegou a estudar no Aracati ele quando comego a fazer
o ensino médio a professora Jodo fale sobre a sua histéria, Joao fale sobre
isso, e cada saber falar sem saber de nada, fale dos engenhos e ele nao
sabia, e ele se envergonhou de nao saber, e ai tomou a proporgao Joado é o
mais velho que eu um ano, ele trouxe muito o reconhecimento da nossa
histéria né. (DALIA, 40 anos, 2022)

Outro problema central da vida social da comunidade sdo as empresas de
energia edlica, que ocasionam desde suas instalagdes uma série de agressdes a
cultura local. Os trés parques de energia edlica instalados nas dunas em 2008,
ocasionaram na pratica sua privatizacao. Além disso, a “energia limpa” se impds sobre
a vida local, desconsiderando-a, soterrando lagoas e destruindo dezenas de sitios
arqueoldgicos, historicos e pré-historicos, localizados nas dunas, que registravam a
cultura da comunidade negra quilombola (NASCIMENTO, 2014, p. 55).

A organizagao dos moradores quilombolas do Cumbe, junto a sua associagao,
¢ fator determinante para que eles consigam superar as adversidades geradas
especialmente pelos conflitos internos e obtenham os avangos na melhoria das
condicdes de vida e manutencao de suas culturas e tradi¢des.

O conhecimento da comunidade sobre o significado do termo quilombola era
desconhecido pelos moradores do Cumbe, diante das invasdes do territorio, os
quilombolas buscaram mobilizar-se e aprender sobre todos o0s assuntos que
envolviam a comunidade. As descobertas oriundas das lutas sociais trouxeram a
valorizacdo das lutas dos quilombos e suas importancias para a formacao do pais.
Esse evento trouxe para os quilombolas a valorizagdo da auto imagem, que pela

influéncia do racismo imposto a eles inexistia entre os moradores da comunidade.

Descobrimos que quilombos eram de pessoas que veio atras de liberdade em
busca de uma qualidade melhor de vida. Essa opressao que foi essa historia
que trazia do negro, e aquilo ali era incrivel, ai eu meu deus do céu, eu disse
que quando falarmos isso, para todos vai dar confuséo, porque nés fomos tao
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negados contra os empreendimentos de nos pescadoras justo essas pessoas
que reconhecia como quilombola e sdo eles que defendia o territério, ai nés
ja sofriamos uma perseguicao porque nés ja denunciava, critica porque nés
ja defendia o territério. Nés tivemos essa negagao porque nés ja vinha de
luta, esse povo que querem tomar as terras, mudamos o nome de pescador
pra quilombola, certificado da palmares conseguimos em 2014. (DALIA, 40
anos, 2022)

A associacdo que representava 0s pescadores do, independente da
autodeclaracdo ou n&o, tinha registro desde o ano de 2003. Com 0s novos
conhecimentos e os novos direcionamentos de lutas, muda de nome em 2014, com a
certificacdo da Fundagao Cultural Palmares. A mudanca ocorreu para o fortalecimento
da identidade quilombola.

Com a auto identificagdo como quilombola, a comunidade, que no periodo da
primeira associacdo nao possuia conflitos entre os pescadores, passou a ter
constantes e violentos embates, com a criminalizacdo das lutas quilombolas e
perseguicdes dos empresarios e moradores que ndo se declaram quilombolas. Diante
dessa realidade, alguns moradores precisaram ausentar-se da comunidade e as
liderancas quilombolas desde entdo fazem parte de programas de protecao.

Nesse processo nés tinhamos a associagao registrada em 2003, tinha muita
gente registrada, ndo existia conflito entre nés, todo mundo era pescador.
Nos era pescador nao tinha estudo de nada, tudo nos aprendia na marra, nos
entedia que tinha que fazer a associacdo registrada, nos dizia que
trabalhando com CNPJ nos era amarado pra algumas coisas, mais é
necessario ter CNPJ essas coisa, Joao foi para maraba, que ele deu um
tempo na comunidade por conta das ameacas, e ai nés ficamos na
comunidade, e nessa época Jodo mostrou a cara e nos fiquemos na
retaguarda, e hoje n6s estamos mostrando a cara. (DALIA, 40 anos, 2022)

A associagdo da comunidade Cumbe surge no ano de 2003, para defesa dos
pescadores e do manguezal. As pressdes dos empresarios sobre os moradores
privou-os de ter acesso ao territorio, afetando profundamente o modo de vida da
comunidade, além dos efeitos negativos para a cata do caranguejo, que é a principal
atividade econémica da comunidade do Cumbe, impostos pela carcinicultura privada.

A gente estava muito privado, e ai a associagdo nasceu em 2003, mais antes
eu me lembro que 2000 pra 2001 nés tivemos uma mortandade de caranguejo
muito grande, entdo ja estava sendo uma consequéncia das carcinicultura
chegou em 96 e em 2001 nOs tivemos a mortandade de dois anos de
caranguejo e 0 caranguejo € a maior economia da comunidade, é uma pratica
feita pelos homens a cata do caranguejo, entao ela era uma economia muito
forte, e nessa época a cacga incultura usava muito produto quimico, era um
produto que ela fazia na época da caga incultura eles jogavam diretamente
nas gangorras nos bracos dos rios isso aconteceu a consequéncia de muita
morte de caranguejo, ai foi desesperador e ai nesse periodo, era 0 auge do
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camaréao, era para exportacao eles dizia que era choque térmico com esse
produto. (DALIA, 40 anos, 2022)

A associacao quilombola € efetiva na busca por oportunidades de melhorias,
com sede prépria. E através dela que a comunidade consegue acessar aos projetos
governamentais ou de ONGs, que beneficiem os quilombolas, como a criagdo de
animais para a revenda e a construgéo de um restaurante comunitario que ira auxiliar
no turismo comunitario praticado pela comunidade.

Atualmente, perseveram e se intensificam as batalhas ativistas das
associacgdes e individuos que lutam pela preservacdo ambiental e cultural daqueles
sitios tdo apraziveis e preciosos. As lutas e resisténcias da comunidade Cumbe
direcionam-se especialmente pela preservacao das tradigées ancestrais, que correm
grande risco de desaparecimento com a invasao do territorio por diferentes empresas.

O territério do Cumbe é cuidado pelos quilombolas como um ancestral,
enquanto os empreendimentos buscam ocupar as terras da comunidade para destruir
e/ou danificar as estruturas territoriais 0 povo quilombola alinha sua vida as

caracteristicas territoriais onde foram formados.

O territério cuida, cura e alimenta a nés quilombolas, quando ndo estou bem
venho aqui nas dunas ou no rio, e revejo toda a nossa histéria na memdria,
onde brincAvamos, onde lavavamos roupas e tomavamos banhos, depois
disso ja me sinto melhor, ele também nés oferece o nosso alimento, nosso
sustento, faz parte de nés. (DALIA, 40 anos, 2022)

Dentre as principais formas de cuidados que os quilombolas do Cumbe tém
com o seu territorio, destacamos a limpeza do mangue, que é realizada por grupos de
pessoas quilombolas da comunidade, entre criangas jovens e adultos, que adentram
0 mangue separam-se em equipes e com sacos de lixos saem catando os lixos
espalhados na regido. Ao fim do trabalho, os sacos de lixos sdo transportados pela
balsa da associacao até o ponto de encontro. Posteriormente, sdo colocados nos
locais reservados para deixarem o lixo e a coleta retirar.

O Cumbe sofre hd muitos anos com os ataques ao seu territério e a negagéao
de sua identidade quilombola, além de sofrer com diversos processos judiciais que
buscam reprimir suas lutas, sofrem também com o racismo social que reduz sua
histéria a uma lugar comum, retirando suas especificidades quilombolas.

As relagcbdes sociais desenvolvidas no ambiente escolar sdo um enorme

exemplo desse processo de negacao identitaria. A escola que deveria ser um espaco
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em que os educandos expressem por completo, reprime os alunos quilombolas a
expressarem suas identidades no espago.

A escola € um dos lados negativos da comunidade, porque ela nao nés apoia,
ela ndo nds apoia em eu ser quem eu sou quilombola, nés so estudamos a
historia do Aracati, e se dissermos que somos quilombolas podemos até ser
chamados na diretoria. (TREVO,16 anos, 2022)

Percebemos na fala do Trevo que a negagéo das identidades quilombolas no
ambiente escolar influenciam nas suas relagbes com a escola, pois esse torna-se um
ambiente hostil, ndo contribuindo para a formacéo integral dos sujeitos, visto que
esses sao constrangidos a silenciar parte importante de suas formacoes.

A vacinacdo contra a Covid-19, que judicialmente deveria priorizar as
comunidades quilombolas, entre outros setores sociais, € um exemplo das acdes
institucionais a comunidade Cumbe. Nessa ocasido, com a falta de informagdes da
prefeitura de Aracati sobre a vacinacao para os quilombolas de seu municipio, os
moradores do Cumbe passaram a cobrar respostas durante transmissao ao vivo nas
redes sociais do gestor, que inicialmente negou a vacina para os quilombolas.
Posteriormente, com as ag¢des judiciais das comunidades, a informacéo repassada
pelos gestores do municipio foi que apenas reconheciam o Coérrego de Ubaranas
como comunidade quilombola, pois possuiam o RTID e o Cumbe ainda esta com o
processo para a consolidagdo do seu documento.

A Vara Judicial de Limoeiro do Norte concedeu parecer favoravel a Prefeitura,
em respeito a negacao da vacinacao do Cumbe, que apenas conseguiu efetivar seus
direitos a partir da mudanca para a Segunda Vara de Recife.

Entre os anos de 2020 a 2021 ja havia o dialogo sobre os direitos, e que nds
quilombolas entraria como grupo prioritario igual aos indigenas, e assim foi lutado
para que esse direito viesse pra nds, em janeiro de 2021 a agente de saude entrou
em contato comigo pedindo a lista das familias quilombolas, eu achei estranho
porgue ainda estava no comego, as pessoas ainda estavam com medo, por causa
da “fake News” sobre a vacina, enviamos a lista, e fomos orientando as pessoas
que estavam com medo, ao mesmo tempo, estdvamos vendo as outras
comunidades do estado serem vacinadas, através das solicitacdes e organizacdes
dos municipios, nés do cumbe ficamos aguardando e nada, entdo com algumas”
lives” que o prefeito estava fazendo, ndés entramos e comegamos a cobrar, ai o
prefeito veio com o video dizendo que o cumbe nao era quilombola, entdo nos
organizamos em lutas em manifestacdes e ganhamos notoriedade e conseguimos
entrar na justica, a justica de Limoeiro aceitou apenas a vacinagao do Corrego,
porque ele tem RTID. (DALIA, 40 anos, 2022)

Os processos de luta atualmente na comunidade estédo relacionados ao direito
a vida, pois muitas liderangas do Cumbe sofrem ameacas de morte e sao parte de
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programas de protecdo. A defesa e utilizacdo do seu territério, com o0s grandes
empreendimentos, reduzem o0s espacos de convivéncia, trabalho e lazer dos
quilombolas, privatizando-os para o uso particular, afetando as formas de vidas
naturais do Cumbe, assim como o direito a manifestar sua identidade sem medo ou

opressoes.

Os nosso processos hoje continuam, temos dois processos na justica contra
nds, um para anular a nossa certidao da Palmares, e outra para impedir que
o INCRA entre em nosso territério para finalizar o nosso RTID, temos receio
de que aconteceu com Ubaranas que retiraram o RTID deles, a gente sabe
que pode ser os préximos, estamos nos organizando no dia a dia nesse
processo, e na vigilia, porque os empresarios se organizaram contra nés e
até contrataram um antropdélogo, que é envolvido em fraude para ele fazer o
contra laudo contra noés, que vem tirando hoje nossas areas,
descaracterizando nossas lutas, nossas resisténcias, entao isso ja é bem
obvio, € bem claro o que eles estdo buscando, que € os recursos deles, os
beneficios deles. (DALIA, 40 anos, 2022)

Diante do relato acima, podemos compreender que as lutas dos quilombolas
no Cumbe sdo batalhas contra uma organizagdo dirigida por empresarios que
construiram uma rede de pessoas que contribuem com suas acdes, envolvendo
inclusive moradores parentes dos quilombolas, que negam suas identidades, por
estarem ligados profissionalmente com os empreendimentos. Ainda assim, podemos
considerar que as resisténcia tém construido bons frutos para os quilombolas, que
persistem na luta e seguem conquistando o direito de existir por completo como povo,
com a manutencdo da vida, das manifestacoes identitarias e do territério. Abaixo

algumas fotos.
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Figura 39 - Foto do rio Jaguaribe, Cumbe, Ceara

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 40 - Foto do instrumento de pesca, chamado curral no Rio Jaguaribe, Cumbe,
Ceard

Fonte: Arquivo pessoal.



161

Figura 41 - Foto da limpeza do mangue feita pelos os moradores do Cumbe

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 42 - Foto da Associacao Quilombola do Cumbe
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Fonte: Foto de Joao do Cumbe.

Figura 43 - Foto da barraca de praia da Associacao do Cumbe

Fonte: Arquivo pessoal.



Figura 44 - Foto da parte externa do Museu do Cumbe

Fonte: Foto de Jodo do Cumbe.
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Figura 45 - Foto da parte interna do Museu do Cumbe

Fonte: Foto de Jodo do Cumbe.
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Figura 46 - Foto das barracas dos pescadores no territério do Cumbe

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 47 - Foto de jovens jogando capoeira na praia do Cumbe. Atras as edlicas no
Cumbe

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 48 - Fonte de 4gua doce na praia do Cumbe

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 49 - Foto do estandarte do Bloco Karambolas

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 50 - Foto da mascara utilizada no Bloco Karambola

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 51 - Foto de um abajur artesanal feito com material da terra

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 52 - Foto de artesanato feito com material de céco

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 53 — Arvore que os moradores chamam de Mariele, 2022

Fonte: Arquivo pessoal (2022).
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Figura 54 - Foto da aula de capoeira na Associacao Quilombola do Cumbe

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 55 - Pescadores trabalhando na pesca artesanal, Cumbe, 2022

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 56 - Atividade com os jovens de limpeza da Praia no Cumbe, 2022

Fonte: Arquivo pessoal (2022).
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6.3 Corrego de Ubaranas

A Comunidade Quilombola Coérrego de Ubaranas é um dos territrios
pertencentes ao municipio de Aracati, litoral leste do estado do Ceara. A comunidade
esta localizada na mesorregidao de Jaguaribe, é abastecida pela Sub-bacia do Baixo
Jaguaribe.

O territoério € cercado por uma vegetagdo com predominéncia de arvores
frutiferas, como os cajueiros, coqueiros e oliveiras. As frutas como o caju séo
utilizadas em muitos elementos tradicionais, como na produc¢ao de doces e farinha de
castanhas.

O acesso a Ubaranas ocorre por terra, através da BR-304, entre as matas e
cercas esta a placa que direciona sobre os caminhos para o territério. Na paisagem
do percurso até a comunidade percebe-se muitos cajueiros e algumas casas de
moradores.

A comunidade leva esse nome por referéncia ao corrego que abastece a
comunidade, desde sua fundagédo e ao peixe ubarana pescado naquela terra. No
abastecimento de agua é possivel perceber uma mudanca histérica, pois no passado
préximo os moradores utilizavam as aguas do cérrego para necessidades. Além de
cacimbas construidas por eles, nos periodos de secas, a comunidade se reunia e
aprofundaram as cacimbas. Atualmente o armazenamento de agua ocorre por meio
das cisternas construidas através de programas governamentais.

A histéria da Comunidade contada pelos moradores confunde-se a dos
periodos de escravidao no Brasil. O trabalho antigamente se dava de forma
exploratéria, onde os moradores trabalhavam por vdrias horas em troca de

pagamentos irrisérios, por exemplo cabecga de peixe.

Fui para as cozinhas dos proprietario com 11 anos de idade e até fiquei 21
anos na cozinha desse povo sendo escrava, ne, porque a gente era
praticamente obrigada a ir. (MAGNOLIA, 54 anos, 2019)

Ubaranas traz em sua histéria marcas de muita exploragdo, com trabalhos
semelhantes ao da escraviddo. Nessa situagdo imposta aos quilombolas, que
trabalhavam apenas, por comidas, sem direitos e salarios justos. Além disso, os
alimentos destinados a eles, eram os rejeitados pelos proprietarios e suas familias,
como cabegas de peixes. As frutas existentes no territério ndo poderiam ser utilizadas
pelos moradores locais para alimentacao. Diante da escassez de alimentos as familias
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catavam as espinhas de peixes jogadas no quintal e pilavam para fazerem farinha,

que serviam para alimenta-los no momento.

Aqui se passava muita fome, por que a comida que se tinha era a que os
proprietarios davam como pagamento, as pessoas trabalhavam so6 pela
comida, e quando n&o se tinha o0 que comer as pessoas juntavam juntavam
as espinhas dos peixes que ja tinham comido, e com o sol, estavam secas, e
pilavam bem muito até virar p6, quando estavam o pé comiam, como farinha.
(VIOLETA, 2022)

As familias que habitam esse territorio a muito mais de 100 anos, morava em
casa de palha em situagbes sub-humanas. Quando chovia, os moradores mais
antigos buscavam solugbées que pouco ajudava, como utilizar palhas de coqueiros
para cobrir as casas e papelao para tapar os buracos no teto das casas para molhar
menos.

As dificuldades para melhorar as condigbes de moradia ocorriam por diversos
motivos, além da dificuldade financeira que os atingia naquele momento, pois como
ja dissemos, os moradores trabalhavam arduamente e sé recebiam pagamentos em
forma de comida, escolhidas pelos donos das terras. Também pesava contra eles o
fato dos donos da terra acreditarem que com a melhoria das moradias o0s
trabalhadores se apropriam do territorio, tomando para eles onde viviam ha muitas
geracgoes.

Os conflitos agrarios sdo outro ponto que marcam a historia da comunidade. As
principais causas sao as condi¢cdes a que sao submetidos os moradores, sem direitos
basicos, como 0 acesso a moradias seguras e confortaveis, toda modificagcdo que
precisavam ser feitas nas casas teriam que passar pelas andlises dos proprietarios.
Além disso, muitas ameacas sao direcionadas as familias que buscam superar a
submissao imposta em todo periodo histérico da comunidade.

Para cobrir nossas casas nao podia de jeito nenhum colocar telhas, tinha que
ser com palhas de coqueiros, e mesmo assim, tinha que pedir aos
proprietarios com um ano de antecedéncia, para tirar as palhas do coqueiro
e prepara-la para cobrir, também porque era muita gente e as palhas nao
dava para todo mundo. (GIRASSOL, 49 anos, 2021)

A histéria oral local mostra que a comunidade foi fundada por grupos de
pessoas escravizadas que fugiam do regime escravista. Suas instalacbes mais
antigas, como a igreja catolica, considerada uma das trés mais antigas do estado, e

os engenhos foram construidos por esse grupo de pessoas.
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Diante dos ataques as memodrias e identidades da comunidade, que ocorrem
principalmente da negagédo de sua histéria ancestral, os quilombolas de Ubaranas
resistem, dando continuidade a elas, através de contagdes e da reescrita de suas
culturas e tradi¢des, para que as novas geragdes tenham acesso.

Percebe-se que é através da resisténcia quilombola que a comunidade mantém
parte de seu patrimdnio vivo, como por exemplo, a Igreja Catdlica, uma das mais
antigas do municipio de Aracati, o cemitério, as diversas manifestagbes culturais e
tradicionais como cantigas, as dancas e as quadrilhas. Outros elementos séo
destruidos, com a tentativa de apagar as memorias e histérias da comunidade,
restando desses apenas resquicios, como o0s antigos engenhos.

Aqui (no engenho) nds trabalhavamos nesse engenho e na casa grande,
faziamos cachaga, ali onde era a cozinha da casa tinha um forno para fazer
beiju, hoje vocé ta vendo tem sé os restos, os pedacos, derrubaram para nao
ter mais prova, mostrar pro povo. (VIOLETA, 2022)

No local histérico, onde localizava-se o antigo engenho, restaram apenas
pedacos da estrutura como a parede, cacimba e forno. Suas histérias mantém-se na
mem©éria do povo e continua circulando através das tradicdes orais, que repassam as
vivéncias e ensinamentos e as memdérias ancestrais da comunidade, que sao
recontada para que todos conhegam os modos de vida dos ancestrais de Ubaranas.

Uma das histérias que marcam a ancestralidade da comunidade é a de uma
mulher negra ex-escravizada, que se refugia no territério de Ubaranas. Para nao ser
reconhecida e novamente colocada em cativeiro, passa anos vestida de homem para

desenvolver a confianga nos outros moradores e tirar o disfarce.

Pela histéria ela viveu muito tempo como homem e a partir dela se formou
essa comunidade, e a histéria dessa mulher foi a que mais me chamou
atencdo. Eu ndo a conheci, mas as pessoas que aqui moravam, dizem que
ela passou muito tempo, e com o tempo ela foi se identificando, tirando aquela
roupa de homem, ja foi se enturmando, € muito bonita a histéria. (MAGNOLIA,
50 anos, 2019)

Como percebemos na fala da interlocutora, a histéria do povoado de Ubaranas,
no Ceara, vem da época em que alguns pecuaristas e agricultores, senhores de
engenho em sua maioria, negociavam pessoas escravizadas indo de encontro a ideia
desenvolvida no imaginario estadual de que nao se utilizava de escravos na regio.

Nessa toada, o Quilombo de Ubaranas surge desse movimento negreiro de

escravizados fugidos, libertos, nascidos livres ou alforriados e que se mesclaram nos
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sertdes em um povoado isolado e fechado as influéncias externas da cultura europeia

escravocrata que até entdo prevalecia no pais.

Mais de cem anos aqui. Meu avé que era escravo, aqui casou, aqui morou,
teve papai, aqui papai nasceu, aqui papai cresceu, aqui papai casou. E toda
uma histéria. (MAGNOLIA, 50 anos, 2019)

Os quilombos contemporaneos, como o de Ubaranas, mantém sua
ancestralidade através das identidades de diversos povos africanos de distintas etnias
e que findaram por criar uma sociedade nova com habitos e costumes préprios.

Historicamente, cérrego de Ubaranas foram produtores de cachacgas, agucar e
queijos, produzidos nos seus quatro engenhos. Os ensinamentos sobre essas
produgdes iniciaram com os primeiros moradores e seguiram outras geragdes através

da educacao nao escolar.

Aqui se produzia cachaga, agucar, cana, queijo. O povo aqui é muito sofrido,
muitos ancides ja faleceram devido ao trabalho escravo que eles faziam, de
cavar terra manual, de carregar a terra nas paviolas, muitos anciées da gente
morreram hernados (com hérnia), estrangulados de tanto trabalhar. Antes de
morrer eles iam ensinando a um a outro, as vezes aprendia olhando, e as
vezes fazendo. (MAGNOLIA, 50 anos, 2019)

Ainda em processo de reconhecimento dos 6rgdos governamentais no que se
refere as questdes quilombolas, Ubaranas busca, através da certificagdo quilombola
de suas terras, o direito a utilizac&o integral, sem risco de apropriagéo ou limitacdo da
forma de uso por parte dos antigos proprietarios.

Localizada a 15 km da sede do municipio de Aracati, a comunidade Cérrego de
Ubaranas inicia oficialmente suas lutas pelo territério em 2006, quando uma das
familias buscava reconstruir a casa de uma idosa, deixando de ser de taipa para
alvenaria, e os proprietarios pediram reintegracdo de posse, com direito a acionar a

policia, para destruir a casa nova.

Quando a gente comegou em 2006, a conta d'agua, foi quando a filha da dona
Dora, ia reformar a casa dela, ela estava construindo dentro da casa antiga,
nao era nem do lado, os proprietérios bateram em cima, e foi uma confuséo,
deram um prazo pra derrubar, ou 2.000 reais se fosse recorrer da noite para
o dia teriamos que conseguir esse dinheiro, a policia bateu em cima foi
terrivel. Parecia que estdvamos andando no escuro, fomos atrds de pessoas,
amigos nossos que ja sabiam sobre isso, porque nds ndo sabiamos nem por
onde comegar. Elas nos mostraram os caminhos por onde comegar, ai foi
onde a gente comegou a procurar o INCRA, e fomos fazendo tudo escondido,
por que se a ente aparece-se imediatamente, poderiamos ser boicotados.
(GIRASSOL, 49 anos, 2022)
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Como parte da regidao Jaguaribana, que tem como caracteristica grande indice
de morte por crime de pistolagem, a comunidade tem como problema central os
conflitos gerados pela péssima relacado entre moradores e os ditos “proprietarios” das
terras. A falta de titulacdo da terra causa para Ubaranas muitos problemas,
principalmente pelas dificuldades impostas pelos proprietarios para a melhoria de vida
dos quilombolas, que como ja falamos eram submetidos a sobreviver em condi¢des
precarias.

A comunidade conseguiu a certificagdo pela Fundacao Cultural Palmares,
como remanescente de quilombos. A titulacdo da terra € outra luta da comunidade. O
processo corre no Instituto Nacional de Colonizacao e Reforma Agraria — INCRA. No
ano de 2015 conseguiu a conclusao do seu Relatério Técnico de ldentificacdo e
Deliberagao (RTID), sendo publicado em Diario Oficial em 2018. Em 2022, o RTID da
comunidade foi anulado, por ocasiao de um processo, impetrado pelos proprietarios,
contra o INCRA.

A Associagdo de Agricultores e Agricultoras Quilombolas do Coérrego de
Ubaranas, que representa os quilombolas da comunidade, segue lutando, pela
titulacdo do seu territério, diante da anulacdo do RTID. Conta com o apoio de
diferentes movimentos sociais e quilombolas, para recuperar as conquistas, agora
negada e a continuidade do processo para a titulagao.

Cérrego de Ubaranas conta com aproximadamente 90 familias. Dessas, 82 se
autodeclaram como remanescentes de quilombos. Além da recuperacéo do RTID, que
esta em curso, restariam mais trés etapas para a titulacao do territério, que sado: a
decretacao, que autoriza a desapropriacao do uso privado da terra, que ocorre através
de decreto presidencial; a desintrusdo, etapa em que os proprietarios das terras séo
retirados do territorio, que ocorre através de notificacdo judicial; por ultimo ocorre a
titulacdo da terra, momento em que é emitido o titulo de propriedade coletiva da terra
para os remanescentes de quilombos.

Com a delimitacao territorial de uma area de 1.626 hectares, que contempla
aproximadamente 90 familias, 80 delas estdo organizadas na Associacdo dos
Agricultores e Agricultoras Quilombolas do Cérrego de Ubaranas. A partir dela, a
comunidade passou a ter acesso a diferentes projetos para a melhoria de vida local,

assim como o direcionamento das lutas pelo territério.
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Historicamente, os proprietarios impedem que os quilombolas construam
melhores estruturas de sobrevivéncia e moradias mais adequadas por medo de que
assim percam as terras. Além de obrigar por muitos anos que os moradores morassem
em casas de taipa cobertas por palhas, atualmente os quilombolas também sao
impedidos de criar animais e até de construir a sede de sua associacao.

Com a criacdo da Associacdao Quilombola de Ubaranas, em 2006, a
comunidade passa a ter acesso a inumeros projetos governamentais, que s&o
desenvolvidos em favor da melhoria de condi¢bes de vida dos quilombos. Sua
participagao nos projetos fica limitada pelas proibigdes no uso da terra, como relata a
interlocutora.

Nés perdemos agora um projeto de galinha que tinha que ter um galpao para
colocar as galinhas e a gente ndo pode construir nada enquanto ndo se
resolver a questdo da terra. Entdo eu n&o tenho o direito de construir nada
porgue nao tenho o papel da posse. (MAGNOLIA, 54 anos, 2019)

Os conflitos seguem junto com a histéria das comunidades. Como forma de
demonstrar dominagéo e poder sobre 0 outro grupo os proprietarios destroem um dos
simbolos da identidade ancestral de Ubaranas, os seus engenhos construidos pelos
primeiros moradores.

A resisténcia da comunidade e a luta pela liberdade é determinante para a
construgdo da sua identidade quilombola, pois é na busca por solu¢cbes para a
melhoria de condi¢cdes de vida que os moradores que ja tinham o conhecimento de
sua historia e formagao, quando entram em contato com outros grupos e instituicoes,
como o INCRA, conseguem perceber e se auto reconhecer como quilombola. A

interlocutora descreve esse momento.
Ja éramos uma comunidade de resisténcia. No6s temos aqui quatro engenhos
quer dizer, tinha, por que quando o proprietario soube mandou destruir tudo,
levaram até as pecas e nés nao tinhamos como impedir. (MAGNOLIA, 54
anos, 2019)

As grandes empresas eollicas também sao parte importante dessa relagcéao
conflituosa no territério, pois com os interesses na area deixa as terras mais
valorizadas, despertando maior desejo dos proprietarios em negocia-las. Em
Ubaranas algumas tentativas foram impedidas pelo fato de a comunidade ser
certificada como quilombola pela fundacgao cultural Palmares.

Eu percebi que depois da edlica, principalmente no caso desse Orlando,
porque ele tem oito torres nos terrenos dele. Até hoje eu ndo entendo como
essa empresa entrou aqui, fez esse estudo e ninguém nos comunicou nada.
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Por que quando eles vieram aqui, fazer esse estudo onde eu moro, eu fui la
com a certificacdo da Palmares e eles pararam o estudo, ja nesse outro ndo
havia ninguém para impedir e eu tenho medo por que ele ja tem um histérico,
mas nos também temos historia, nos sempre fomos uma comunidade mas so6
nao sabiamos o nome para dar. (MAGNOLIA, 54 anos, 2019)

O interesse e ascensao das empresas edlicas sobre as terras despertaram o
desejo dos “proprietarios” de lucrarem com o negocio e ao mesmo tempo se livrarem
do receio de perder as terras para os quilombolas. Esse fato aumentou muito as
tensdes entre os dois lados da disputa territorial, chegando ao ponto de ameagas de
mortes terem sido feitas as liderangas do Cérrego de Ubaranas.

A comunidade trabalha com a agricultura de subsisténcia, que historicamente
era desenvolvida através do sistema de meia e terca, em que os agricultores plantam,
cuidam da plantagdo e apo6s a colheita deixam uma parte para os proprietarios da
terra.

Os moradores aprenderam com os mais velhos a cultivar a terra e delas retirar
0 que precisam para viver. O trabalho com a agricultura &, portanto, uma heranca
ancestral e simbolo da resisténcia quilombola, pois € partir dela que a comunidade
consegue se sobrepor as imposi¢des dos proprietarios.

O cultivo dos rocados na comunidade € sinbnimo de luta, pois eles eram um
dos elementos utilizados pelos proprietarios para a exploracdo dos moradores, ja que
no sistema de meia o trabalhador faz todo o trabalho de plantio e cuidado com a
plantacao e parte da colheita é destinada ao dono da terra como forma de pagamento
por permitirem a utilizagdo das terras.

A estrutura basica de Ubaranas esta pautada na exploracéo dos cajueiros, da
acerola. Além da agricultura, todos os elementos que baseiam essa estrutura sao
retirados do territorio, 0 que relaciona cada vez mais a vida em ubaranas com seus
territorios.

A organizagdo econOmica esta pautada especialmente nos trabalhos com os
cajueiros, com as produgdes do doce, as vendas de castanhas e das lenhas retiradas
dos cajueiros. As madeiras sao retiradas dos cajueiros, quando os trabalhadores
fazem as podas da arvore, ndo destruindo as plantagdes, as vendas sao direcionadas
para as empresas que produzem ceramicas, principalmente nos municipios de

Russas e Limoeiro do Norte.

As pessoas vendem as lenhas dos cajueiros, para as empresas que faz
ceramicas, eles ja tem as pessoas certas para vir buscar, no Aracati tem
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também quem compre mas, sai principalmente para as empresas de Russas
e Limoeiro. Eles ndo desmatam, eles sao tiram as madeiras quando vao fazer
as podas dos pés. (GIRASSOL, 49 anos, 2022)

Diante da realidade de exploracao do trabalho da populagdo quilombola em
Ubaranas e o desenvolvimento de uma consciéncia de resisténcia, o grupo organiza-
se de modo a ndo aceitar as imposi¢cées dos dominadores. A agdo negativa dos
quilombolas no que se refere ao sistema de meia causa um grande conflito entre os
proprietarios e os quilombolas, pois os primeiros tentaram impedir o plantio,
ocasionado ameacas de destruicAo da plantacdo e processos judiciais por

enriquecimento ilicito. Como narra a interlocutora.
Eles se reuniram, quiseram passar um trator em cima da plantacado, a gente
se reuniu e disse que nao ia permitir, ai uma das proprietarias colocou dezoito
processos contra o meu marido e os homens, nds fomos para o foro, ai o
advogado deles ndo entendia e gragas a Deus nosso advogado sabia.
(MAGNOLIA, 54 anos, 2019)

As dificuldades de renda também sao reflexo dos conflitos entre as duas partes.
Os grupos de quilombolas, em especial as liderangas, sofrem bastante com a falta de
oportunidade de emprego. Entre os principais motivos estdo as retaliagbes dos
proprietarios das terras, que por ter influéncias com os empresarios das empresas do
municipio de Aracati manipulam a situagao para que os quilombolas ndo permanecam
nos trabalhos.

Diante dessa situagdo, os moradores completam a renda das familias com
projetos desenvolvidos através da Associacdo Quilombola, como a produgédo de
polpas de frutas, que sdo produzidas com as frutas locais e revendidas para outras
locais.

Elementos importantes da histéria de Ubaranas sao os cajueiros, espalhados
por toda a extensao de terras da comunidade e sédo base para a economia local, com
significado especial para a memoéria do povo, pois as tradicbes orais partem
especialmente desse elemento da natureza.

Na economia e na vida cotidiana de Ubaranas, os cajus sao utilizados por
completo, uma parte € utilizada para a feitura de doces e as castanhas escolhidas e
selecionadas as melhores, para serem vendidas e para a produgao de farinha.

O doce de caju é utilizado para a alimentacao e como remédios naturais, para
combater a gripe. Duas técnicas podem ser utilizadas para sua feitura: a manual ou

com o auxilio da prensa. O inicio do processo dos trabalhos é a plantacdo dos
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cajueiros. Em Ubaranas uma grande parte das plantas utilizadas para trabalho é
plantada com o processo de enxerto, onde s&o plantados novos cajueiros e quando
alcangcam a espessura de uma caneta sao cortados e realizada uma abertura no caule,
ao mesmo tempo é retirado dos cajueiros gigantes, que dao bons frutos, galhos que
terdo sua parte de baixo organizada para encaixar no caule preparado.

Posteriormente, eles sdo amarrados para juntarem-se, tornando-se um sé.

A questao do cajueiro, ele poder ser enxertado, vocé planta um novo cajueiro,
que pode ser no chdo ou no saquinho de semente, quando ele tiver na
grossura de uma caneta, vocé corta ele, tira os galhos e deixa s6 o tronco, o
pau, que a gente chama de cavalo. Entdo vocé tira um galho do cajueiro
selecionado, do olho ou perto do olho, que seja, da grossura do cavalo. é
preciso abrir o tronco no meio, fazendo uma lasquinha nele, no galho
selecionado fazer tipo um palito, tira uma banda de lado e outra do outro,
encaixam, bem encaixado, um dentro do outro, depois € s6 pegar um saco
plastico e enrolar bem e amarrar com saquinho de dindin, para nao pegar
vento ou 4gua. Aquela aguinha do cajueiro vai colar, depois de ser colado o
cajueiro novo foi apenas a base, os frutos partiram do ganho colado.
(GIRASSOL, 49 anos, 2022)

Os novos cajueiros enxertados sao bem mais baixos e produzem os frutos no
padrao desejado para a venda, pois as escolhas do galho a serem enxertados baseia-
se especialmente na castanha desejada, que é a parte do fruto mais cobicada pelos
compradores, para a exportacdo. Além disso, com a producdo de frutos

constantemente gera-se renda por mais tempo, para as familias produtoras.

Os cajueiros gigantes, eles botam muito caju também, mas a gente tem a
dificuldade por causa das castanhas, aqui se aproveita muito mais as
castanhas, os compradores de castanhas, sdo diferentes dos de antigamente
eles compravam todas as castanhas para levarem para as fabricas, agora
eles compram castanhas selecionadas, que é para assar, fazer a castanha
pra vender, usam para a exportacdo. Eles querem castanhas padroes e para
té-las, vocé tem que selecionar o cajueiro, € onde entra o enxerto, vocé vai
enxertar o cajueiro daqueles padroes que vocé quer. (GIRASSOL,49 anos,
2022)

Para a produgdo do mel de caju, quando os frutos dos cajueiros estao
disponiveis, as familias passam a coleta-los e seleciona-los. Os cajus mais maduros
sao direcionados para a producgéo, sao retiradas as castanhas, posteriormente eles
sao lavados para o rasgador manual, instrumento feito de madeira e ferro que é
utilizado para rasgar alimentos como o caju. Na sequéncia é levado para a prensa,

depois de bem prensado é levado ao tacho, onde permaneceram por 4 horas,
mexendo até o ponto ideal.

O processo do doce de caju, é o seguinte, a gente junta o caju dos cajueiros,
descastanhas, coloca o caju pra um lado e o caju pro outro, dai lava bem
lavado os cajus, e bota no rasgador que tem ali, rasga ele e passam para
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prensada na prensa até fazer o vinho, e do vinho vai pro tacho, coloca fogo e
fica umas 4 horas no fogo, a gente precisa ficar escoando, escoando(...), até
ele apurar, e ficar mel, depois € s6 juntar e guardar. (SARAMAGO, 2022)

A producéao do doce de caju segue procedimentos parecidos com os do mel, os
frutos sdo igualmente colhidos, separados das castanhas, lavados e escolhidos os
mais maduros. Nesse caso sdo rasgados com as maos, até ficar s6 a parte interna,
levadas ao tacho, adicionados os agucares e por 4 horas. Porém, diferente do

processo anterior, para a producao do doce é necessario mais um dia.

Aqui, quando tem safra fazemos também o doce de caju, pra fazer, a gente
colhe o caju, descastanha, escolhe os que tdo bem madurinhos, tira essa
parte do cabo dele também, tem que ficar s6 o miolo, leva pro tacho e colocar
o acucar que precisa, dependendo da quantidade de doce que vai fazer, ai
no fogo ele fica por 4 horas, quando apurar, vocé tira do fogo e continua no
outro dia, passando ele bem passado na peneira, quando tiver bem
amassadinho, vocé leva pro fogo de novo, com agucar e quando tiver enxuto
esta bom. (MAGNOLIA, 54 anos, 2019)

7 7

Outro alimento produzido a partir do caju, em Ubaranas é o “pancao”, é
conhecido na comunidade como chocolate do caju, € mais um dos conhecimentos
tradicionais de Ubaranas, o ingrediente principal é a castanha do caju. No processo
de producao sao assadas as castanhas e piladas junto com a farinha de mandioca,

também produzidas na comunidade, e mistura com o mel de caju.

Para fazer o pancao, a gente assa as castanhas do caju, pila elas bem
piladinha, e pila também juntos com a farinha de mandioca, é mais castanha
do que farinha, depois vocé coloca o mel, mas nao deixa muito mole ndo pra
poder pilar de novo, vocé pila, até fazer um olho, e quando faz bem esse olho
ai vocé coloca no formato de um ovo e enrola no papel aluminio.
(SARAMAGO, 2022)

A religiosidade da comunidade manifesta-se principalmente através da igreja
catdlica, que tem como padroeiro S&o José e relunem-se em momentos de novenas,
missas e celebracdes. O ponto alto das manifestacbes da comunidade é a festa do
padroeiro, que € o momento de comunh&o entre os moradores. A festa do padroeiro
Sao José acontece em 19 de marco, com nove noites de novenas. Em cada noite sao

convidadas trés comunidades vizinhas. Finaliza com a missa.
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Quadro 2 - Manifestac¢des culturais do Cérrego de Ubaranas

Manifestacao

Descricao

Consciéncia negra

20 de novembro, muitas manifestacbes e comidas
tipicas em homenagem ao Dia da Consciéncia Negra.

Teatro

Representacéo das identidades locais.

Festa junina

Fogueiras, milhdes e quadrilhas juninas.

Dramas

Uma espécie de teatro no formato de musical.

Pastoril

Era uma espécie de festa dancante, que tinha dois
partidos como o bumba-meu-boi. (Azul e vermelho)

Comidas tipicas

Mugunzd, bolo de macaxeira, galinha caipira, cajuina,
licor, caipirinha.

Fonte: elaboracao proépria (2020).

Entre as manifesta¢des culturais destaca-se na memoria coletiva de Ubaranas

o carnaval. A festividade acontecia com caracteristicas proprias e contava com

dancas, vestimentas especiais e bumba-meu-boi.

Na época do carnaval, mas foi uma coisa que passou. O nome do senhor que
fazia o Bumba- Meu-Boi era Mauricio, ele ndo mora mais aqui na
comunidade, mas era uma tradicdo dele trazer o Bumba-Meu-Boi. Ficava
uma roda de gente, ficava aquela roda, mas sé que nao era um boi, era um
homem que ia dentro do boi, mas era uma coisa muito bonita. E tinha um
senhor que o nome dele era Zé Caboclo, ele era cabeleireiro e ele era uma
pessoa muito animada; ele mesmo fazia os tambores, era muito festivo.
(MAGNOLIA, 54 anos, 2019)

Na organizacdo da festa carnavalesca cada morador era responsavel por um

elemento do festejo. Destaca-se como pontos altos as brincadeiras de dancas com as

fitas amarradas no pau enterrado ao chdo. Os moradores segurando essas fitas

dancavam junto ao bumba-meu-boi, ao som da sanfona e dos tambores.

A organizacdo social de Cérrego de Ubaranas preza pelo cuidado com o

territério e suas manifestacdes. O modo de vida dos quilombolas esta alinhado com o

espaco vivo que é o territério, existindo a preocupacao de cuida-lo e de protegé-lo das

acOes dos antigos proprietarios, ponto que gera conflito entre os quilombolas e os

proprietarios que desejam explorar os territorios.
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Figura 57 - Foto da antiga casa de moradores do Corrego de Ubaranas
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Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 58 - Foto da antiga da casa dos moradores do Cérrego de Ubaranas

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 59 - Foto da parte de trds das ruinas do antigo engenho do Cérrego de
Ubaranas

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 60 - Foto das ruinas da parte da frente do engenho de Ubarana
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Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 61 - Foto do pé de cabaca que as criangas brincavam

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 62 - Foto do Cérrego de Ubaranas, que da nome a comunidade

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 63 - Foto da plantacéo de cana de agucar dentro do Coérrego de Ubaranas

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 64 - Foto da producdo de farinha de mandioca feita pelos moradores de
Ubaranas

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 65 - Foto do processo da peneiracao da farinha de mandioca

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 66 - Foto do Pancao, produzido no Cérrego de Ubaranas

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 67 - Foto do forno utilizado em atividades culinarias na comunidade

Fonte: Arquivo pessoal.



198

Figura 68 - Foto de um pilao usado para produzir os alimentos em Ubaranas

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 69 - Foto de um prensa utilizada no trabalho em Ubaranas

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 70 - Foto de uma moinho de cana, Cérrego de Ubaranas, 2022

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 71 - Foto de um rasgador de caju

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 72 - Foto da antiga escola do Cérrego e atual sede da Associacdo dos
Quilombolas de Ubaranas

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 73 - Foto da atual escola de Ubarana

Fonte: Foto de Kilvia.
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Figura 74 - Foto de montes de lenha de cajueiro em Ubaranas

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 75 - Foto de um cajueiro enxertado

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 76 - Foto dos cajueiros gigantes em Ubaranas

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 77 - Foto da colheita de acerola para a venda

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 78 - Foto de carregamento de acerola pronta para a venda

Fonte: Arquivo pessoal.
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Figura 79 - Dona Dora fazendo uma reza

Fonte: Arquivo pessoal (2022).
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7 RESISTENCIA QUILOMBOLA COMO FORMA DE EDUCACAO

A secédo aqui apresentada destaca os caminhos de formagao educacional dos
sujeitos através de uma educacao que parte da resisténcia ancestral que baseia as
comunidades quilombolas. Entendendo que a resisténcia é o principal mecanismo
formador social, e se da por meio dos ensinamentos basilares.

Movimentos sociais caracterizam-se por serem coletividades de grupos sociais
gue se organizam e mobilizam-se de diferentes formas em busca da defesa e da
promocao de objetivos ou interesses da coletividade. Gohn (2011) define movimentos
sociais como grupos sociais com identidade propria, organizados em volta de um
conjunto de objetivos e demandas que orientam suas atividades e acgbes, esses
podem surgir de necessidades urgentes como a fome, mas também de reflexdes
criticas sobre a sociedade em que esté inserido.

Com efeito, o movimento social deve se embasar em um principio de
identidade que o permita a consciéncia do pertencimento a um grupo, ou grupos de
interesses dentro de uma sociedade minimamente organizada do ponto de vista
politico. Além disso, pode-se observar que toda massificagdo de interesses que
deflagra a mobilizacdo visa combater o que Ihe atinge negativamente, como a omissao
estatal ou mesmo uma ideologia. Em qualquer hipétese, os movimentos sociais
podem ser facilmente identificados como uma coletividade organizada, que visa a
modificacdo de uma situag&o social.

Ha que se destacar a diferenca existente entre os movimentos sociais e outras
espécies de manifestacdo, porque somente quando os atores da mobilizagcdo sao
coletivos sociais propriamente ditos se estara diante de um movimento social, o que
nao significa necessariamente que atuem sempre no mesmo espaco fisico. A
coletividade nesse caso acontece pela igualdade da causa defendida mesmo estando
em espacos fisicos diferentes (VIANA, 2016).

No Brasil, por exemplo, se pode destacar alguns importantes e ja historicos
movimentos sociais, bem distintos de outras manifestacbes e protestos. Um
movimento rural por exemplo foi a Marcha Nacional pela Reforma Agréria, de Goiania
a Brasilia (maio de 2005), organizada através do Movimento dos Sem Terra, ou MST,

dentre outras.
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Movimentos nacionais e internacionais sao exemplos de resisténcias de grupos
sociais como movimento Black Power nos Estados Unidos, que lutava pelos direitos
civis negros e influenciou varios outros grupos negros pelo mundo. A Parada pela
diversidade sexual no Brasil, mobilizando gente em diversas cidades do Brasil e
protagonizada pelo Movimento LGBT também é indicador de algumas significativas
caracteristicas dos movimentos sociais, a saber: sua continuidade histérica (ndo se
prendem a uma manifestacdo ou a um periodo curto de tempo e tende a se reiterar,
protraindo no tempo), e sua multiplicidade sincrénica (varias manifestacbes em
diversos lugares demonstram uma simultaneidade tentacular ideoldégica bem
caracteristica destes movimentos).

Os movimentos sociais negros, no Brasil, tém historicamente se destacado nas
conquistas de politicas publicas que contribuam para a melhoria de vida de suas
populacdes, encontrando éxito destacadamente na area da educacao, como a Lei N°
10.639/03, que é fruto das lutas e experiéncias de diversos grupos negros espalhados
pelo pais. (MOLINA, 2013)

Nessa mesma perspectiva considero que os movimentos negros no Brasil
surgem com a formacao dos quilombos brasileiros, através de suas lutas por liberdade
e manutencdo de tradicoes ancestrais. A resisténcia quilombola contemporanea
continua através de grupos e coletivos que lutam especialmente pelo direito ao
territério e sobrevivéncia de seus povos.

Destaca-se dentre esses grupos de lutas quilombolas a CONAQ (Coordenacgao
Nacional de Articulacdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas), que foi
fundada em 1996 e articula com os coletivos e organizacdes estaduais.

Os movimentos supracitados atuam dentro de um mesmo contexto de lutas,
tendo como base 0 combate contra o racismo e as desigualdades provocadas por ele,
além de seguir uma ideologia identitaria de valorizacdo das raizes ancestrais
africanas.

As lutas desses movimentos e coletivos negros, sejam rurais ou urbanos, por
outro lado, se aproximam em alguns aspectos de outros grupos que buscam a
diminuicdo da desigualdade, ou mesma a equidade entre as populagdes e o direito a
terra.

Os movimentos sociais se tornaram tao politicamente organizados que, hoje,

se destacam planos e projetos de gestao dos grupos que os representam e que visam
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organizar mobilizacoes nas esferas publicas e privadas, criar conexdes entre ativistas
sociais, empoderamento de seus integrantes através de foruns e conselhos setoriais
da categoria, dentre inUmeras outras providéncias que tornam o ativista protagonista
da causa defendida.

Nesta toada, criam-se relagdes entre diversos grupos sociais, objetivando
articulacdes para as resolucdes de problemas centrais do Brasil, no que se refere as
relacoes econdmicas, raciais, de género e classe. Observa-se assim um engajamento
politico ativista, buscando melhores condigdes sociais para grupos minimizados pela
histéria do pais.

Nas novas configuracdes de comunicagédo social é sabido que os grupos e
coletivos sociais se manifestam especialmente pelas midias sociais. A internet torna-
se assim aliada dos movimentos na divulgagéo de suas lutas e na agregacao de novos
ativistas que se manifestam com facilidade na divulgacao das ideologias dos grupos
através das redes sociais.

7.1 Movimentos sociais e educacao popular

As lutas e transformacdes sociais que surgem dos integrantes de movimentos
ajudam na construcao de identidades coletivas, que nasce com o pertencimento do
grupo e suas relagbes com as causas defendidas. Essa identidade social gera uma
empatia natural entre seus componentes e, dessa abordagem cognitiva — reativa, ha
de surgir um mundo novo e inexplorado que permitira a coletividade ativista orientar
cada um dos individuos que a compdem e que poderdo e deverdo se politizar
pedagogicamente com esse convivio profundamente instrutivo.

Para Freire (1987) nao é possivel construir um processo educativo sem o
conhecimento do educando e do seu meio social. O processo educativo se faz, entao,
de forma dialética em que educadores e educandos ensinam e aprendem
concomitantemente.

Nesse contexto entende-se que a educacdo nao se resume as instituicdes
educacionais, pois 0s conhecimentos surgem quando as a¢des educativas partem da
pratica dialética. Dessa maneira, 0 ambiente estaria propicio para do desenvolvimento
da criticidade, permitindo uma reflexdo sobre a realidade vivida pelos grupos e a busca
por transformacéao e libertacao. Através de sua permanente acao transformadora de
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liberdade objetiva, os homens, simultaneamente, criam a histéria e se fazem seres
histérico-sociais. (FREIRE,1987, p. 52)

A educacao popular construida nos movimentos sociais através das agdes e
reflexbes de seus ativistas na sociedade que estdo inseridos, produzem
principalmente os saberes adquiridos com a experiéncia vivida na pratica e serdo
repassados para outras geragdes permitindo-lhes construir novos saberes através de
outras vivéncias.

Assim, educacdo é um processo de identificacdo com o meio € nao um
instrumento de neutralidade, sendo considerada principio da pratica da liberdade que
educa o sujeito para o mundo e para a vida, em suas diversas facetas sociopoliticas
e ndo apenas para a realidade académica fria dos muros das institui¢cdes.

Se, para Freire, “aqueles que autenticamente se comprometem com o povo
devem reexaminar-se constantemente” (FREIRE, 1970, p. 60), esta educacao é um
ato politico que nao pode ser divorciado da pedagogia e, porque parte integrante
desta, deve direcionar o conhecimento ao combate ideoldgico que se operacionaliza
nos termos atuais através do ativismo social.

A necessidade dos sujeitos sociais se observarem como portadores de direitos,
para que esses nao sejam negligenciados pelos que tém interesses proprios sobre
essa negacao, nesses contextos as acdes e construgcées educativas dos grupos
sociais possibilita o desenvolvimento do pensamento critico social, permitindo que
esses sujeitos se tornem protagonistas politicos.

As formas de resisténcias dos movimentos sociais sofrem as influéncias dos
momentos histéricos que estdo vivendo, isso nao significa, porém, abandonar as
formas antigas e sim anexar a elas novas maneiras, alcangando novos atores sociais.
E possivel observar que o pertencimento surgido entre os componentes de um grupo
social, fomentador do movimento respectivo, pode e deve servir para ilustrar e
contextualizar os céanones desta luta politica, disciplinando e orientando o seu
ativismo.

Considerando as resisténcias dos movimentos negros para o ideario de
valorizagdo da ancestralidade afrodescendente e do combate ao racismo observa-se
a influéncia com as lutas no continente africano por liberdade e contra a dominacao

imposta pelos invasores europeus, como a formacao dos primeiros Kilombos Bantos,
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que eram organizacdes sociopoliticas e culturais que lutavam contra o escravismo
negro e o trafego de pessoas na Africa. (MUNANGA, 1996)

Os movimentos negros, ideologicamente, observam que dentro das
dificuldades sociais impostas pelas lutas de classes existem outras como o problema
racial, por essa razdo contrapdem-se as faldcias da democracia racial, criadas
socialmente para mascarar o racismo antinegro no Brasil, criando condi¢gdes para a
continuidade histérica, direito pela vida e dignidade dessa populacéo.

A conscientizagdo politica e critica dos sujeitos sociais negros sobre sua
histéria e cultura também é um elemento educativo desenvolvido pelos movimentos
sociais. As reflexbes fomentadas coletivamente sobre a realidade imposta as
populagdes negras iniciam as construgdes de novos e diversos pensamentos e
conhecimentos que se manifestam, especialmente sobre o0s objetivos dos opressores
ao negar o racismo e as possiveis formas de movimentagcao dos grupos para se
proteger e avancgar socialmente.

A pratica educativa de conscientizacdo dos sujeitos sociais, quanto a sua
condicdo social e historica, constitui-se numa importante arma de agregacao dos
novos atores as lutas e buscas por mudancas dessa realidade. A falacia da
democracia racial desenvolvida principalmente por Gilberto Freyre, em seu livro Casa
Grande e Senzala (1933) é utilizada até na atualidade para mascarar as
desigualdades raciais no Brasil. Essa tentativa de mostrar um pais mais harmonioso
nas relacées funciona com uma parte consideravel da populagdo, porém com o0s
novos formatos de ativismo social e racial, utilizando os meios de comunicacdes mais
acessados no mundo e com ampla divulgagao, tornou-se mais dificil “esconder” as
praticas racistas.

Munanga (2013, p. 56) chama de “Voz do Mito da Democracia Racial Brasileira”
a teimosia em nao perceber e nem diagnosticar a diuturna e aviltante pratica do
racismo em solo nacional e exemplificado por diversas praticas corriqueiras e nem por
isto menos condenaveis.

Talvez provocado por uma repeticdo absurda de conceitos e preconceitos
arcaicos e reducionistas, ou talvez por for¢a da plena omisséao das castas prevalentes
de uma sociedade piramidal, com distincbes abissais e auséncia de mobilidade
hieratica, € que os movimentos sociais vinculados a causa racial florescam e criem

tentaculos tao representativos no cenario politico nacional (MUNANGA, 2013, p. 56).
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Gomes (2011) investiga as possibilidades e expectativas de um futuro concreto,
dissociado da raiz da discriminacéo racial-social, presumindo uma solugao para o
problema que passe pela educagéo, ou reeducagao, da cultura politica de massas
enraizada no ativismo social.

O movimento social surge de uma consciéncia emancipatéria e do
inconformismo ante uma caréncia cuja satisfacao esta no horizonte de possibilidades,
por isso ela se move no campo das expectativas sociais. Nao por acaso, o ativismo é
capaz de organizar e sistematizar saberes especificos da comunidade negra
construidos ao longo da sua experiéncia coletiva. Como no conceito institucional atual
da educacao, os saberes sao regulados pelo mercado e pela racionalidade cientifico
instrumental, tudo aquilo que ndo venha da academia redunda em nao existéncia, ou
seja, em auséncias.

Para construir saberes coletivos dissociados da receita mercadolégica
reducionista é imprescindivel a participacdo de setores sociais que construam
distintas e mais amplas visées do mesmo contexto do problema social analisado. Os
movimentos sociais € as acgdes coletivas demonstram ser ao mesmo tempo
laboratério, oficina e campo de provas dessa construcdo coletiva de saberes que,
paulatinamente, constroem o efeito social da conscientizacdo contra o fendémeno
racista brasileiro, por vezes velado, mas nem por isto menos aviltante e
antidemocratico.

Mas falemos um pouco de equilibrio das relagdes sociais. Seria este equilibrio
que ao mesmo tempo se tornaria o principal entrave e a importante solucédo para o
conflito racial, que é politico, ideoldgico e sobretudo real — e cuja existéncia e solugéo
carece ser construida e desconstruida através dos movimentos sociais.

A superacao das desigualdades raciais parecem estar distantes da realidade
brasileira. Para essa aproximacao do equilibrio seria necessario construir um cenario
verdadeiramente democratico, destruindo assim as vantagens dos grupos dominantes
e construindo um dialogo entre os grupos. Este fator torna utopica a possibilidade da
democracia racial, pois obviamente os privilégios dos grupos dominantes seguem
como no ciclo vicioso por vérias geragoes.

Somente emancipando o povo deste regulador, retirando-o da zona de conforto
através da educacéao e da educacao coletivista forjada no ativismo social € que se ira

criar uma ponte entre a educacdo que ensina a ler o mundo, absorvido
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epistemologicamente e voltado para a valorizagdo da consciéncia negra, findando por
ancorar na emancipacado afrodescendente que é, no fundo e por principio, uma

libertacdo de toda a sociedade brasileira.

7.2 Resisténcia quilombola como processo educativo

Como apontamos nas discussdes anteriores, os Quilombos nascem no
continente africano como organizagdes sociopoliticas e culturais que tinham como
objetivos ideoldgicos o combate ao escravismo criminoso, esses grupos lutavam
contra as invasdes europeias que tinham a intencdo de capturar e submeter esses
povos a submissdo do sistema escravista em outros continentes. (MUNANGA, 1996,
p. 63)

No Brasil, os quilombos antigos surgem como a principal forma de resisténcia
negra em todo o territério, com o objetivo de resistir as condicdes subumanas impostas
pelo regime escravista. Os grupos negros se fortaleciam na busca por liberdade fisica
e ancestral.

Resistir, para os quilombos, tinha significado de se libertar e transformar a
situacao de aprisionamento fisico e cultural para a livre manifestagdo, ou seja, a
liberdade de forma completa acontece quando se retoma o direito de manifestar-se e
reproduzir os elementos culturais ancestrais, os saberes que formaram a suas
identidades.

As comunidades quilombolas contemporaneas que nascem com a influéncia
dessas lutas sdo herdeiras dessa resisténcia e buscam principalmente o direito a
manutenc¢ao de suas culturas e territério, que em grande parte estdo ameacados pelos
herdeiros dos antigos opressores.

A resisténcia das comunidades quilombolas inclina-se principalmente pelo
direito e defesa do territério. Nessa toada, o ativismo trabalha na conscientizacao
histérica e valorizagdo dos saberes ancestrais entre seus membros, que sdo a base
das vivéncias dessas localidades.

Os conflitos identitarios nos quatro territérios quilombolas observados ocorrem
pelas mesmas razbes a disputa externa pelo acesso a terra. Mesmo sendo
comunidades centendrias os quilombos situados no Vale do Jaguaribe sofrem pelas
dificuldades de manipular seus territérios. Bastides, Cérrego de Ubaranas, Cumbe e
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Santa Terezinha, de maneiras diferentes, sdo pressionados ou submetidos a limitacao
quanto ao uso dos seus espacos.

A especulacao Imobiliaria e os posseiros agem de forma a determinar quanto
dos territérios as comunidades podem utilizar. Santa Terezinha, que tem os titulos das
terras, ainda assim, vé o risco da veloz aproximacao de grandes empresas ao seu
territério. No Cumbe, as empresas de carcinicultura avangcam nas terras da
comunidade, influenciando no modo de vida e trabalho da populagédo. Nos Bastides,
as plantagbes das produgdes agricolas precisam ser divididas com os “donos das
terras” e em Cdérrego de Ubaranas sao proibidos de criar animais e construir dentro
do territorio também por ordens dos “donos das terras”.

Os danos causados as comunidades séo claros, pois essas agdes lhes tiram o
direito de manusear seu espaco e aplicar sua cultura, como no caso de Cérrego de
Ubaranas, que teve a casa de farinha construida por pelo menos quatro geracoes
anteriores destruidas pelos que se dizem donos das terras.

Entre os danos das invasdes impostas por elementos externos estdo as
manipulagbes a moradores que o0s levam a negar suas identidades por alguns
“beneficios” individuais como empregos nas industrias do Cumbe. Essa negacao € um
dos fatores principais para os conflitos entre membros das comunidades. A estratégia
utilizada pelos que desejam apropriar-se dos territérios é desequilibrar para ter espaco
de invadir.

Os processos educativos de resisténcias das comunidades acontecem
justamente no desenvolvimento da consciéncia critica social. A partir dela o sujeito
constréi e fortalece uma identidade coletiva ancestral tornando mais dificil o espaco
para a influéncia externa.

Nessa perspectiva, consideramos que a formacédo da identidade acontece a
partir de um didlogo entre o sujeito e a sociedade. Nessas trocas, o sujeito manifesta
suas caracteristicas especificas e a sociedade expressa valores e elementos que lhes
constituem, proporcionando, simultaneamente, aproximacgdes e afastamentos entre
as duas partes.

O processo educativo considera que a identidade apresenta duas categorias:
identidade individual e a coletiva. A primeira esta relacionada as particularidades do
individuo e todas as suas absor¢des e interpretacées do seu meio social. A segunda

relaciona-se aos aprendizados, aos ensinamentos que envolvam a cultura e histéria
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da sociedade em que esté inserido. Todavia, € justamente na juncao dialogada das
particularidades com o coletivo que se efetivam as constru¢cdes de novos saberes
sociais, que partem das construgdes cotidianas das lutas e reflexdes delas.

Para Munanga (2012) a identidade individual marca as diferencas existentes
entre os sujeitos. Por conseguinte, cada ser humano é Unico na sociedade, em geral,
e em um determinado grupo, no qual esta inserido. Por essa razdo, a identidade
individual é parte formadora do ser social, pois da significado a sua existéncia. O
referido autor destaca, ainda, que identidade coletiva tem caracteristicas que definem
0S grupos, que se tornam unicos e diferentes dos demais. Em geral, cada grupo gera
e/ou fomenta suas caracteristicas, tendo como base fatores internos e, também,
elementos constituintes do contexto social mais amplo.

As identidades quilombolas constroem-se na coletividade, gerando a
necessidade de fortalecer os vinculos com suas tradigcdes, o que vem se tornando
uma forma de resisténcia dos povos afrodescendentes. Ha, portanto, um movimento
ciclico, no qual as comunidades buscam se manter coesas e, em paralelo, possibilitam
os fortalecimentos das identidades coletivas e individuais.

A manutencdo das comunidades quilombolas ndo assume um caréater estético,
pois as novas geracdes trazem consigo novos habitos e/ou costumes, que séo
incorporados, em um processo de constante recriacdo. No processo de recriacao, as
atitudes e agbes inovadoras das novas geragdes sao filtradas pela tradicdo de
resisténcia cultural e pela forga identitaria da comunidade. Em geral, 0s mecanismos
e/ou estratégias de filiragem dos novos saberes e novos costumes nao sao explicitos,
no entanto, estdo fundamentados em um substrato imaterial, que a comunidade
considera como identidade ancestral.

O conceito de espaco € de suma relevancia, uma vez que, no processo de
desenvolvimento de cada localidade estdo presentes fatores vinculados a estrutura
fisica, territorial e geogréfica, tais como: clima, incidéncia de chuva e demais recursos
naturais. Todos esses fatores interferem e sdo constituintes da identidade local.

A utilizagao dos conceitos de tempo e de espaco é ressaltada por BA (2010),
ao afirmar que a oralidade ancestral transmite, pacientemente, o seu conhecimento,
de boca a ouvido, de mestre a discipulo, se utilizando dos fatores tempo-espaco
através dos séculos. O substrato da ancestralidade tem se tornado um elemento
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constituinte da identidade coletiva dos remanescentes de quilombos e sempre esta
presente nas festividades e em varias atividades comunitarias.

A sobrevivéncia das comunidades negras depende do cultivo e da manutencao
de tradicbes e valores oriundos de sua ancestralidade. Considero necessario reafirmar
que educagdo é um dos veiculos de transmissdao dos elementos presentes na
ancestralidade, pois é através dela que suas geracbes de descendentes e
ascendentes conseguem se manter conectados movimentando de forma ciclica seus

valores e ensinamentos.



220

8 CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa que resultou nessa tese de doutorado teve como objetivo principal
identificar como os moradores remanescentes de quilombos das comunidades
estudadas constroem suas identidades quilombolas, a partir das influéncias
territoriais, na regido do Vale do Jaguaribe no Ceara. Nessa perspectiva,
desenvolvemos analises dos elementos que compdéem a construgcdo dessas
identidades, principalmente o sentimento de pertencimento, as principais lutas e as
caracteristicas de cada uma individualmente, com énfase sobre os aspectos
socioculturais da vida dos sujeitos.

As recordacbes das trajetérias de minha existéncia, minha infancia e
adolescéncia, as relacdes de lutas e identidades entre o conjunto Riacho Doce, no
Passaré, e a comunidade Serra dos Bastides, em Iracema-CE, meus conflitos
internos e sociais, de minha formacédo pessoal e profissional, sdo partes de uma
educacao coletiva e social, que parte das relagdes culturais desses dois territérios
formadores.

As comunidades apresentam problemas que atingiram muitas geracgdes, a
exemplo das condi¢des de vida subumanas, os conflitos identitarios e o clima de
tensdo entre os quilombolas e os moradores que ndo se autodeclaram e com os
proprietarios das terras. Essas realidades sdo a base das lutas empreendidas pelas
trés comunidades estudadas.

A hist6ria do negro no Brasil € pautada em muita exploragao e resisténcia. Os
povos africanos, submetidos as mais diversas exploracées do escravismo criminoso,
resistiram através de muitas lutas, construindo diferentes estratégias para a sua
sobrevivéncia e de suas culturas ancestrais. Uma das estratégias mais importantes
foi a formacéao dos quilombos, que nascem para se opor ao sistema social escravista,
formando uma sociedade oposta a ela.

Em suas narrativas, os interlocutores reconheceram que a necessidade de
melhorar as condicbes de existéncia sdo os fatores determinantes para nao
entregarem-se nos dificeis embates travados com seus opositores, pois suas
relagdes intimas com os territérios baseiam suas histérias e sdo elementos

essenciais de sua formagéao.
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E perceptivel que os quilombolas lutam pelas mudancas nas suas realidades
sociais, principalmente nos aspectos relacionados as conquistas de seus territérios,
pois foi através deles que surgiram a liberdade para manter as tradicdes e memorias
vivas, assim como, determinaria o fim dos conflitos que afetam as vidas das
comunidades.

A relacao efetiva e pertencimento com os seus territdérios de origem ficam
explicitos no desenvolvimento das atividades culturais realizadas pelos sujeitos. O
teatro por exemplo é utilizado como forma de manifestar as culturas nas
comunidades Cérrego de Ubaranas e Serra dos Bastides, sendo essencial para
reativar a memoria dos mais velhos e apresentar aos novos residentes os elementos
culturais pertencentes as comunidades.

Ao adentrarmos nos convivios e na presencga das histérias e culturas dos
territérios quilombolas do Vale do Jaguaribe, torna-se necessario estar disponivel
para a escuta sensivel da presenca ancestral, que sao perceptiveis especialmente
na resisténcia manifestada de diversas formas e sustentam e permitem continuidade
cultural e identitaria.

Os territorios quilombolas sdo espacos sagrados, por guardarem memorias,
saberes e identidades, que permitem aos descendentes o convivio e a pratica com
os conhecimentos fundantes do povo, tendo a oportunidade de formar-se através da
reconstrucdo desse conhecimento, assim como, também sdo ambientes de
autocuidado para os que sabem do seu significado, conectando-se a ancestralidade
e permitindo o autoconhecimento.

As manifestag¢des culturais e religiosas sao prioritariamente organizadas pelos
povos quilombolas dos territérios, sdo momentos impares de grupos, onde destacam-
se e deixam evidentes 0s saberes ancestrais de cada comunidade, com suas
caracteristicas territoriais e histéricas.

Os eventos tradicionais de cada comunidade que compde o territério do Vale
do Jaguaribe, Serra dos Bastides, com a festa de Nossa senhora do Carmo, no
Cumbe, com a festa do mangue, e Cérrego de Ubaranas, com a festa do padroeiro
e no Dia da Consciéncia Negra, sdo compostas por expressdes e linguagens culturais
das comunidades e trazem elementos caracteristicos de cada povo, como a pesca,
comidas, dancas e rezas tradicionais, repletas de simbologias presentes nas cultura

afro-brasileira e afrocearense.
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Os elementos essenciais para a organizacdo das manifestacdes tradicionais
nao acontecem de forma automatica, fazem parte das historias das comunidades.
Para os quilombolas, sdo carregados de significados, sdo praticas sociais e formas
de pensamento, que baseiam as identidades quilombolas, reafirmando os lagos com
a ancestralidade.

Cada parte do territério quilombola compde partes dos sujeitos, despertam-
nos vivéncias, sonhos e memoarias afetivas, que contribuem para a cura do corpo
fisico, das dores geradas pelos conflitos diarios, gerados pela resisténcia; ambientes
que guardam memorias carregadas de histérias, culturas e compartilham vivéncias
do passado, revitalizando as energias dos povos e revisitando ensinamentos e
saberes de outrora.

A construcdo da identidade nas comunidades analisadas no Vale do Jaguaribe
tem como principal elemento norteador as diferentes formas de lutas pelo territério e
do reconhecimento como remanescente de quilombo. Através dos processos
educativos os quilombolas conheceram os significados histéricos de suas origens, o
que possibilitou a busca pelo territério e o reconhecimento como quilombolas,
possibilitando o0 acesso aos direitos. Nesses processos de educacao da resisténcia
0s saberes ancestrais sdo valorizados, através da memoria dos mais velhos.

As memodrias coletivas dos territoérios quilombolas contam que as origens das
comunidades tém estreita relacdo com as histérias de lutas e resisténcia das
populagdes negras no pais, que nascem no Periodo Colonial, por volta da década de
1530, e tornaram-se simbolos de lutas e resisténcias da populacdo negra, assim
como a principal referéncia no processo de construgao da identidade quilombola.

As associagcdes quilombolas das comunidades desenvolvem papel
significativo para as lutas e continuidade das tradi¢cdes junto aos moradores. A
organizacao e direcionamentos das agendas de lutas pela liberdade de uso dos
territérios e dos beneficios, para a melhoria da qualidade de vida dos quilombolas,
sao fatores determinantes para a afirmacéao da identidade quilombola.

Nessa configuragdo social as diferentes formas de educagdo ganham
destaque e importancia para as comunidades, pois pela influéncia na formagéo social
e identitaria dos sujeitos, os quilombolas passaram a reivindicar uma educacao
escolar quilombola, com caracteristicas que contribuam para a valorizacdo e

fortalecimento das identidades e saberes locais. Assim como, seguem construindo
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meios de divulgar e levar ao conhecimento da sociedade em geral suas vivéncias e
tradicdes, educando seus sujeitos com a educacao da resisténcia.

A relagéo afetiva e ancestral das comunidades quilombolas é marca fundante
do sentimento dos moradores. A educacgao nas comunidades ocorrem principalmente
através da resisténcia e das lutas histéricas para permanecerem vivos por inteiro e
socializam os quilombolas entre si e com os aspectos territoriais. Os elementos
tradicionais e as memorias sécio-histéricas sédo aspectos fundamentais para que os
ensinamentos ancestrais transitem entre as geracgoes.

As pesquisas nas comunidades mostraram que os ensinamentos histéricos,
saberes ancestrais e 0s sentimentos de pertencimento ao territorio sdo repassados de
boca a ouvido, entre as geragbes. Dessa forma, os quilombolas ensinam aos mais
novos a defenderem seus aspectos unicos e tradicionais, assim como o direito de
estar e ser parte do territorio de cada comunidade. As novas geracdes formadas sob
as mesmas identidades e formas de resisténcia sentem o desejo de dar continuidade
aos ensinamentos repassados.

As caracteristicas educacionais acima foram percebidas nas comunidades, que
sdo parte da pesquisa, uma forma de educagdo que oferece aos educandos 0s
aprendizados da resisténcia e especialmente o autoconhecimento identitario e
histérico. E comum observarmos nos discursos e nas vivéncias das trés comunidades
estudadas que o conhecimento da histéria do pais, politica e socialmente, e
principalmente do conhecimento e importdncia de suas historias, partiram das
necessidades impostas pela opressao de resistir para continuarem existindo. A busca
pela preservacgao do territorio e dos elementos materiais e imateriais que os compdem
sao os principais formas de educacao.

A educacao pela resisténcia possibilita aos que estdo envolvidos nela a
formagdo de uma consciéncia critico-social. Mesmo que nado sistematizada, essa
consciéncia permite orientar suas lutas, pelo conhecimento de seus direitos, devido a
sua fase inicial de formacao € expressada pelo afeto a localidade onde mora. O
espaco escolar causa estranhamento, é pouco acolhedor e comumente repulsivo. O
sentimento de “sentir-se em casa” ao chegar no bairro € uma das formas de
compreender que a realidade do bairro é mais atrativa que a realidade da escola. As
escolas ainda nao codificaram a realidade dos bairros negros, pelo fato de essa
realidade nao fazer parte dos escopos de pesquisas cientificas das universidades, que
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por sua vez nao produzem conhecimentos que poderiam embasar documentos e
materiais que pudessem estar presentes em reunides e formagdes pedagdgicas das
escolas.

Ao observarmos as organizagdes sociais e territoriais das comunidades, que
sao parte da pesquisa, percebemos elementos histéricos que se assemelham e que
se distanciam, como nos mostraram as memdarias e a oralidade apresentadas nos
capitulos supracitados. As comunidades surgem em meio a resisténcias das
populagbes negras, que buscavam a sobrevivéncia das formas de opresséo e
desenvolvem seguindo os mesmos ensinamentos dos ancestrais, outro ponto a ser
destacado sao as dificuldades enfrentadas por algumas geracbes, que para
sobreviver trabalhavam em trocas de alimentos, como farinha e cabeca de peixe.

As outras atividades ndo fogem a essa regra, as comunidades Cumbe e
Cérrego de Ubaranas mantém vivas as manifestacées dos Carambolas, elemento que
também faz parte da histéria da Serra dos Bastides, sendo denominada nessa
localidade como Caretas, que apesar de nao estar ativa é facilmente encontrada nas
narrativas do povo. A forma como séo praticadas dentro do espaco da comunidade as
tornam especificas daquele local.

A formagéao da identidade dos remanescente de quilombos envolve elementos
particulares aos sujeitos e outros pertencentes ao ambiente social. Mesmo dentro
dessa divisdo ainda observamos que os fatores sociais se subdividem em referéncias
internas a comunidade e outras externas, tendo também relagdo com os conflitos em
que estao envolvidos.

Considerando os elementos sociais, percebemos durante a pesquisa que 0s
conflitos internos de autorreconhecimento tém sido fator preponderante para a
formacao indentitaria dos sujeitos da pesquisa. Pois é perceptivel que nos aspectos
coletivos, internos e externos, os embates causam medo da auto aceitacdo como
remanescentes. Internamente, na comunidade Cumbe existe o0 receio que os
conflitos retornem ao seu auge, na serra dos Bastides e no Cérrego de Ubaranas
eles seguem de forma silenciosa.

Com relagdo aos elementos externos, a negagao indentitaria acontece pelo
medo de ser excluido ou tratado com preconceito pelos moradores dos Municipios
de Aracati e Iracema, que muitas vezes relacionam os remanescentes de quilombos

como uma comunidade menos desenvolvida, com esteredtipos negativos, assim
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como as ligacdes dos moradores, com 0s proprietarios das terras ou empresarios
que exploram os territérios.

Outro fator observado durante as investigagdes € que o racismos imposto aos
remanescentes de quilombos, de dentro ou de fora da comunidade, esta ligado a
questao racial, pois para muitos moradores da regidao quilombola € sindnimo de
negro, sendo comum escutar a expressao: “um nego quilombola”. O Cumbe porém,
tem sua identidade quilombola muitas vezes negada pela presenga de pessoas nao
negras na sua associagao.

Dessa maneira, observamos que a discriminacao racial esta incluida na
sociedade brasileira ha muitos anos e com as mudancas sociais ela apenas mudou
suas caracteristicas. Esse fato tem relacdo direta com as transformacdes no
comportamento moral da sociedade brasileira, desde o inicio de sua formagéo. Aos
povos negros é reservado o lugar de submissdo na sociedade, mudando apenas a
forma como se expressam. Anteriormente, a discriminacao étnica contra a pessoa
negra era colocada abertamente, atualmente, com as conquistas alcangadas pelos
movimentos negros no pais o preconceito aparece de diversas formas, porém, de
maneira velada.

Entendo que a formacao da identidade dos povos remanescente de quilombos
nas comunidades localizadas no Vale do Jaguaribe encontram dificuldades que os
prejudicam, pelo forte conflito ideoldégico, 0 medo da submissdo ou mesmo da
repressao fisica, que impede que muitos se autodeclarem remanescentes de
quilombos.

Dessa forma, atenta a necessidade de mudanga e criagdo de formas de
mediagdo dos conflitos, a fim de esclarecer as lacunas ainda abertas acerca do
processos de reconhecimento e fortalecimento das culturas e tradigbes e dos
remanescentes de quilombos das comunidades estudadas, assim como o apoio e
respeito, de fato, as lutas desses povos, que sao frequentemente criminalizados, o
fortalecimento das identidades permite maior liberdade na manifestacdo dos
conhecimentos ancestrais e garante a continuidade das tradi¢gdes. Assim como
condicdes de vida e as formacédo da populacdo que ainda sofre com a falta de
recursos basicos como a saude, o emprego e uma educagao que permita as
criancas e aos jovens quilombolas, a realizagdo profissional e a manutencao de

suas identidades.
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O estado do Ceara, que orgulha-se do pioneirismo na abolicdo da
escravatura, invisibiliza as populacbes negras cearenses. As comunidades
remanescentes de quilombos, localizadas em toda a extensdo do estado séo de
fato protagonistas na formacdo cultural, seus aspectos culturais, tradicionais e
histéricos, que baseiam a histéria do estado, porém sado recontados, pelas

perspectivas dos colonizadores, o que busca silenciar essas populagoes.
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