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Nenhum tema € apenas 0 que aparece na
forma linguistica que o expressa. Ha sempre
algo mais oculto, mais profundo, cuja
explicitacdo se faz indispensavel a sua
compreensao geral. Desta forma, escrever
sobre um tema implica em buscar, tanto
quanto possivel, romper as aparéncias
enganosas que podem conduzir-nos a uma
distorcida visdo do mesmo. Isto significa que
temos de realizar o esfor¢co dificil de
desembaraca-lo destas aparéncias para
acompanha-lo como fenbmeno, dando-se
numa realidade concreta (Paulo Freire).



RESUMO

O presente estudo identificou as praticas educativas no quilombo de Acaua, localizado
na cidade de Poco Branco/RN, no tocante a compreensdo das contribuicbes
decorrentes dessas praticas para o fortalecimento da cultura e da identidade da
comunidade quilombola pesquisada. Destacamos que o grupo de danca da farinhada
das mulheres negras, a casa de farinha, a associacdo dos moradores, a escola
municipal Maria Francisca Catarina e as religides sao identificados como praticas
educativas que revelam especificidades socioculturais, historicidade e as resisténcias
as desigualdades sofridas pelos moradores do quilombo. As reflexdes em torno dos
conceitos de cultura e identidade foram referenciadas a partir da literatura freireana.
Realizamos o estudo da realidade para a compreensdo do universo significativo no
qual os sujeitos da pesquisa estao inseridos. Esse estudo foi realizado a partir dos
trés momentos pedagdgicos pautados nas consideragdes teodricas de Pernambuco
(2013). Utilizamos entrevistas semiestruturadas, gravacdes, anotagdes diversas e
registros fotograficos. Os resultados revelam, por fim, que as praticas educativas séo
pilares para manter a cultura e a identidade em Acaua vivas, permitindo, assim, o
resgate de saberes e ensinamentos de outrora na atual conjuntura quilombola.

Palavras-chave: Acaua. Cultura. Identidade. Quilombo. Praticas Educativas.



ABSTRACT

This study identified the educational practices in the quilombo of Acaud, located in the
city of Pogco Branco/RN, aiming to understand how these practices contribute to the
strengthening of the culture and identity of the quilombola community studied. We
highlight that the black women's danca da farinhada group, the casa de farinha, the
residents' association, the Escola Municipal Maria Francisca Catarina, and religious
practices are identified as educational practices that reveal the sociocultural
specificities, historicity, and resistance to inequalities faced by the residents of the
quilombo. Reflections on the concepts of culture and identity were anchored in
Freirean literature. We conducted a study of reality to comprehend the significant
universe in which the research subjects are embedded. This study was carried out
based on three pedagogical moments guided by the theoretical considerations of
Pernambuco (2013). We used semi-structured interviews, recordings, various notes,
and photographic records. The results reveal that these educational practices are
pillars for maintaining the culture and identity of Acaud, thereby enabling the
preservation of ancestral knowledge and teachings within the current quilombola
context.

Keywords: Acaua. Culture. Identity. Quilombo. Educational Practices.
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1 ABUSCA DO VOO E DOS CANTICOS EM ACAUA

Esta escrita utilizou a metafora para ampliar e enriquecer o texto, considerando
0 uso dos termos “voo” e “canticos do passaro”. Usamos o verbo voo para falar dos
episédios de deslocamento das pessoas de Acaua. Quando mencionamos “céanticos”,
estamos nos referindo as praticas educativas. Nossa escolha de destacar “voo” e
“canticos do passaro Acaud” justifica-se pelo nome do quilombo, que corresponde a
uma ave que, na origem da historia de Acaud, era comumente vista sobrevoando o
antigo territério.

Voo e cantico permeiam toda esta escrita como forma de ressaltar a resisténcia,
0 pertencimento, a emancipacao, a conscientizacdo, a dialogicidade, a dimenséo
politica, cultural, social, educacional, religiosa e a territorialidade de um grupo
quilombola com suas importancias simboélicas em um processo histérico impulsionado
pelas praticas educativas.

Ao tecer este trabalho, sinto-me agraciado pelo universo por ter a oportunidade
de concluir uma pds-graduagdo em uma instituicao de ensino renomada e dentro de
uma linha de pesquisa na area da educacgédo. Eu almejava isso desde que conclui
minha primeira graduacado e mantive-me dedicado a realizar o sonho de cursar um
mestrado em uma instituicdo publica federal.

Afirmo que ndo me apresento aqui vazio. Este eu de hoje aproximou-se muito
da literatura freireana e, gracas a esse movimento de revisitar as obras do patrono da
educacao brasileira, humanizei-me ainda mais. Tornei-me discipulo e defensor da
vida, da educacédo, e da maneira de pesquisar que contempla as leituras de mundo
em torno da conscientizagdo, do dialogo, da opressao e, especialmente, do verbo
“esperancar’.

Ressalto que s6 obtive éxito apds percorrer um longo caminho durante esses
dois anos como mestrando. Em uma linguagem poética, esses caminhos levaram-me
a muitas estacdes, cada qual com seu significado e contribuicdo para continuar a
escrever, reescrever, pensar, agir e prosseguir. Assim, lembro-me das palavras de
Freire (1996, p. 160) quando escreveu: “A alegria ndo chega apenas no encontro do
achado, mas faz parte do processo da busca”.

Tenho a grata satisfacdo de afirmar que as salas de aula no Centro de
Educacédo da Universidade Federal do Rio Grande do Norte (UFRN) foram estag¢des

constantes, onde pude deleitar-me em reflexdes profundas sobre temas diversos no
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universo da educacao. Além disso, gracas as vivéncias adquiridas nas disciplinas
obrigatérias e optativas, esses ensinamentos enriqueceram meu pProcesso Como
pesquisador e professor do ensino publico em turmas dos Anos Finais do Ensino
Fundamental.

Destaco outra estacdo de estudo, acolhimento e intensos dialogos freireanos:
a sala do Grupo de Estudos e Préticas Educativas em Movimento (GEPEM). Um lugar
que, para mim, representa uma aurea candente no horizonte da pesquisa cientifica,
fortalecendo estudos voltados as praticas de educagéo emancipatérias e promovendo
didlogos por uma sociedade menos opressora.

Dito isso, saliento que, desde 2017, mantenho contato com a comunidade
quilombola de Acaua. No primeiro momento, estava inserido em um contexto catdlico,
onde participei de eventos formativos na pastoral do batismo. Na época, tratava-se de
um movimento religioso voltado para o batismo de pessoas adultas. No segundo
momento, sem perder o contato com as pessoas do quilombo, passei a frequenta-lo
na condi¢ao de secretario municipal de educagéo, entre os anos de 2021 e 2022. O
terceiro e ultimo momento data dos anos de 2023 e 2024, quando me debrucei sobre
Acaua para o desenvolvimento deste estudo.

Registro, ainda, que tive a alegria de participar de muitos momentos nesse
territdério, que considero sinbnimo de resisténcia, a medida que me aproximei da
histéria de vida das pessoas de Acaua. No entanto, foi no didlogo com os moradores,
durante a pesquisa, que passei a conhecer as muitas tramas (voos e canticos) desse
lugar'. Nessa imers&o, concordo com o pesquisador Fernandes (2010) ao entender
que uma pesquisa no horizonte de investigacao da vida de pessoas rurais, assentadas
e camponesas trata-se, primeiramente, de perceber o complexo processo social que
elas vivenciaram e continuam a vivenciar até os dias atuais.

Desde ja, deixo clara a importancia de investigar as praticas educativas em
Acaua para compreendé-las no contexto do fortalecimento das dimensées de cultura
e identidade no territério local. Essas praticas revelam as dinamicas dos quilombolas
em direcao a praxis de sua gente. Com essa investigacao, justifico a relevancia dessas

praticas como pilares para manter vivas as origens, as narrativas da historia local, as

' Entre as vivéncias formativas e dialogais em Acaua, destaco a que ocorreu no dia 12 de junho de
2023, com a professora doutora Marta Genl Soares e o professor doutor Tiago Tendai. Foi um
momento de escuta que proporcionou a oportunidade de conhecer um pouco mais sobre diversos
temas de Acaua a partir das falas das mulheres do quilombo. Esse encontro possibilitou fazer muitas
anotagoes, as quais, desde entao, tém me ajudado a organizar esta dissertagao.
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especificidades socioculturais e a resisténcia as desigualdades sofridas pelos
moradores do quilombo.

No exercicio de pesquisar as praticas educativas, o dialogo com os moradores
do quilombo foi constituido de maneira prazerosa, além de ser marcado por muitos
momentos de risos, reciprocidade e emogdes durante os diversos dialogos. Nesse
sentido, ao investigar o protagonismo dos sujeitos em um territorio rural, como é o
caso de Acau3, fruto de lutas, resisténcias e esperangas, concordo com Paiva (2003,
p. 07) quando afirma: “Os fundamentos filosoficos, politicos e as experiéncias vividas
pelos sujeitos dao sentido e orientam as interpretacdes da realidade”.

Como se vé a seguir, destacamos que as praticas educativas vao além da
escolarizagdo. Elas s&o identificadas como praticas sociais que possibilitam a
construcao de culturas e identidades de pertencimento. Isso € algo que observamos
na trajetéria histérica do quilombo de Acaua, em sua formacdo como territorio, nas

vivéncias sociais e nos espacos presentes na comunidade.

1.1 QUANDO VEJO O VOO, SISTEMATIZO PESQUISA E METODOLOGIA

Esta dissertacdo teve como objetivo identificar as praticas educativas em
Acaua, a fim de compreender suas contribuicdes para as dimensdes de identidade e
cultura nesse territério quilombola, localizado na cidade de Pogo Branco/RN. Os “Voo”
e “canticos” foram sistematizados a partir das praticas educativas pesquisadas, como
um aprofundamento teérico enfatizando a literatura freireana para enriquecer nosso
estudo.

A pesquisa originou-se a partir de uma problematica que gerou trés
questionamentos: a) Como os sujeitos do territério remanescente de quilombo
compreendem as praticas educativas? b) Quais sdo essas praticas e como foram
inseridas no passado e no presente do quilombo? ¢) Como essas praticas educativas
contribuiram e contribuem para os aspectos de cultura e identidade? Para entender
essa problematica, acreditamos que apenas com a sistematizagdo dessas praticas
poderemos justificar e perceber a importancia delas no que diz respeito ao surgimento
e a permanéncia do quilombo.

Identificamos que a Escola Municipal Maria Francisca Catarina, a Associagcao
dos Moradores do Quilombo de Acaua, o grupo de dancga da farinhada das mulheres
negras, a casa de farinha e as religides locais sdo expressoes de praticas educativas
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no quilombo. Destacamos esse coletivo de aprendizagem? com base nos seguintes
critérios: manifestam praticas coletivas; proporcionam o didlogo e a troca de
experiéncias e saberes; e promovem discussdes e decisdes coletivas sobre a vida em
comunidade.

Para alcancar o objetivo do nosso trabalho, optamos pela pesquisa de
abordagem qualitativa na “atividade sistematica orientada a compreensdo em
profundidade de fendbmenos educativos e sociais” (Sandin, 2010, p. 127). Para
compreender das praticas educativas, estivemos em Acaua durante um ano e cinco
meses. As visitas (pesquisas) ocorriam, por vezes, em finais de semanas, mas muitos
momentos de convivéncia com os moradores aconteceram durante a semana,
dependendo da disponibilidade deles.

Num primeiro momento, estudamos a realidade local. Para isso, visitamos
casas, templos religiosos, a casa de farinha, a escola, entre outros espacos, e
participamos de encontros na associagao para dialogar com os moradores. Durante
esses momentos de didlogo na associagdo, as vezes assumiamos o papel de
protagonistas, conduzindo perguntas aos presentes - criangas, jovens, mulheres e
homens - com o objetivo de registrar informacdes iniciais sobre a formagcao do
quilombo e organizar o estudo sobre a realidade local. Também ouvimos lideres
religiosos, membros da associacdo, pessoas que frequentavam a casa de farinha,
professoras e demais moradores de Acaud, enriquecendo assim nossa pesquisa.

Nas observagdes cotidianas, utilizamos ferramentas como maquina fotografica,
celular para gravagao, cadernos para anotagoes e entrevistas semiestruturadas para
a coleta de diversas informagdes relacionadas a nossa tematica de pesquisa. Durante
as entrevistas, sempre procuramos saber se alguém do quilombo possuia materiais
relacionados a histéria de Acauad, como livros, reportagens, portfolios, artigos
impressos, entre outros. Essa iniciativa complementava a literatura bibliogréafica
selecionada para fundamentar a presente pesquisa. Além disso, tivemos contato com
um exemplar do livro Quilombolas de Acaug (Valle, 2013), uma obra relevante para
nossa discussao teorica.

Esse exercicio de pesquisa contou com contribuicdes das disciplinas cursadas
durante o mestrado, bem como dos seminarios de orientacdo, nos quais, a cada

2 Justificamos que, ao longo desta escrita, o termo 'coletivo de aprendizagem' é utilizado para se referir
a casa de farinha, a Escola Municipal Maria Francisca Catarina, a Associagdo, bem como ao grupo da
farinhada e as religides locais.
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encontro, paginas foram sendo acrescentadas e outras guardadas para um momento
oportuno. Contudo, registro a importancia dos Ateliés em Praticas Educativas e
Movimento®, que proporcionaram ricos momentos de aprendizado, reflexdes criticas
sobre educagao e estudos direcionados pelo pensamento freireano.

Para enriquecer a pesquisa realizada junto ao quilombo de Acaua e aprimorar
a escrita e a estrutura da dissertacao, recorremos ao arcaboug¢o académico do Grupo
de Estudos e Praticas Educativas em Movimento - GEPEM*. Assim, pesquisamos
artigos, dissertagoes, teses e livros produzidos pelos membros desse grupo, com foco
em praticas coletivas e educativas em movimento, relacionadas aos estudos sobre
movimentos sociais € a literatura freireana.

Escritos pelos pesquisadores e colaboradores do GEPEM, os livros Praticas
Coletivas na Escola (2013) e Praticas Coletivas: O Pensamento e a Praxis Pedagogica
em Marta Pernambuco (2019) foram obras valiosas para a melhor compreensao dos
saberes em torno das praticas educativas em movimento, a luz das reflexées de Paulo
Freire. Cada capitulo contribuiu para o enriquecimento de ideias que, em
determinados momentos, necessitavam de clareza tedrica para sustentar e
desenvolver nossa escrita.

Aderimos as propostas de pesquisa do GEPEM, em consonancia com o que
Régo (2006, p. 77-78) registra sobre os principios desse grupo: “O sujeito, enquanto
ser historico-social, faz parte de uma determinada comunidade; o conhecimento é
construido nas relagdes sociais e a realidade é geradora de conteudo; dialogicidade,
construcado coletiva e processo de conscientizacdo”. Nesse sentido, passamos a
compreender que nossa proposta de examinar as praticas educativas em Acaua se
insere nesses principios, pois contempla o olhar para a realidade concreta dos
sujeitos.

Sistematizar uma pratica educativa €, antes de tudo, compreender e pesquisar
a realidade, os saberes coletivos e outras manifestacdes sociais e culturais do publico
que se deseja estudar. Essa afirmacao estd em consonancia com as palavras de Silva
(2007, p. 101), quando ele afirma:

8 Disciplina optativa idealizada e ofertada pelo Grupo de Estudos e Praticas Educativas em movimento
(GEPEM), no Programa de Po6s-Graduagao em Educacdo (PPGED). Para saber mais sobre essa
disciplina, consulte as referéncias Mendonga; Nascimento; Régo (2019).

4 No artigo de Régo e Pernambuco (2019), citado nas referéncias desta dissertagdo, encontramos um
melhor entendimento dos referenciais formativos do GEPEM.
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Sistematizar € analisar criticamente o processo de constru¢do de uma
ou varias experiéncias; é a base para uma teoriza¢ao sobre a pratica
e a partir dela, com a intencao de desvelar e explicitar a légica que
sustenta essa pratica e qualifica-la.

Em pesquisas sobre a historia de Acaua, nos deparamos com escritos de cunho
etnografico de Valle (2013), de natureza educacional em Silva (2014), e sobre
territorialidade em Arguedas (2014; 2017). Para um melhor entendimento da praxis
em movimentos sociais, debrucei-me sobre a tese de Paiva (2003) e a dissertacao de
Fernandes (2010). Registramos também o teor reflexivo em torno de cultura e
identidade, referenciando Paulo Freire, com uma leitura atenta das obras Pedagogia
do Oprimido (2015), Educacdo como Pratica da Liberdade (2020) e Acao Cultural para
a Liberdade (2006).

Para compreender as dindmicas das praticas educativas que envolvem os
aspectos de identidade e cultura em Acaua, realizamos entrevistas com pessoas que
sao referéncias em determinadas areas, ou seja, aquelas inseridas na escola, na
associagao, na casa de farinha, ou em grupos religiosos e culturais. As perguntas
foram direcionadas com énfase em entender o passado e o presente do quilombo,
visando estruturar melhor nossa pesquisa e nossas reflexdes, compreendendo o

processo de constru¢do da comunidade estudada ao longo de sua histéria.

1.2 QUANDO ESCUTO OS CANTICOS, CONCEITUO AS PRATICAS EDUCATIVAS

Toda a pesquisa foi estruturada a partir das praticas educativas desenvolvidas
no quilombo de Acaua. O arcabouco tedrico em torno do conceito de pratica educativa
esteve centrado na literatura freireana, com o entendimento de que a praxis humana
¢ indissociavel da acao do homem diante da realidade em que esta inserido. Como
afirma Freire (2015, p. 128): “Através de sua permanente agéo transformadora da
realidade objetiva, os homens, simultaneamente, criam a histéria e se fazem seres
histéricos-sociais”.

Reconhecemos, assim como Saul (2014, p. 130), que “o pensamento de Paulo
Freire ultrapassa as fronteiras da area da educacao stricto sensu e se estende para
diferentes campos do conhecimento”. Prova disso € o nosso interesse em aprofundar

a contextualizacao dos aspectos de cultura e identidade a partir das observacdes de
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Paulo Freire, o que permite um olhar sécio-histérico, humanizado e atento a praxis
nas acoes dos sujeitos em busca da transformacao de suas realidades.

Nesse sentido, Silva (2007, p. 22) define as praticas educativas como:

[...] totalidade praxiol6gica, uma pratica social e histérica, interface
antropoldgica entre distintas teias de significados, detentora de uma
cultura que possui especificidades, substanciadas em uma
epistemologia social constituida de momentos de continuidades e de
superagdes, intencional e comprometida com determinadas visbes de
homem e de mundo, e com diferentes interesses sociais, econémicos,
étnicos e de género, tradicionalmente comprometidos com a
hegemonia e com a ideologia de classes e de grupos detentores do
poder e, por conseguinte, passivel de mudangas a partir da analise de
seus conflitos e contradicdes e da acao de seus sujeitos histéricos.

Compreendendo a existéncia humana em sua relagdo no e com o mundo,
enquanto sujeitos gnosiolégicos, Freire (1992) ressalta que, nas mais distintas
relacbes que os individuos estabelecem entre si, as praticas educativas séo
determinantes na produc¢ao da cultura, na formacéao da identidade e na compreensao
da histéria de determinados grupos em relacdo a humanizagdo e as suas maneiras
de estar no mundo. As praticas educativas sdo métodos de ensino, cidadania e
construcao coletiva em torno da histéria de grupos sociais.

Junto a essas caracteristicas,

na medida em que estabelece suas relagdes socioculturais e com o
mundo existente, o ser humano pode vir a ser mais. [...] E a esse ser
mais que Freire concebe como a humanizagdo do ser humano,
enquanto finalidade da espécie Homo sapiens (Delizoicov; Delizoicov;
Silva, 2020, p. 356).

O conceito de “ser mais” serve como referéncia para a superacao das ordens
de opressédo e do modo de vida colonizado por situagdes de injustica social e falta de
oportunidades.

As praticas educativas revelam a formacao dos grupos sociais, seus saberes,
suas lutas, sua maneira de agir e de permanecerem vivos enquanto sujeitos da praxis,
que oficializa crengas, educacdo, significados e humanizacdo. Desse modo,
concebemos a pratica educativa como “uma acao dotada de sentido, portadora de
valores e crengas, pautada no didlogo entre saberes que sdo compartilhados pelos

sujeitos na e pela interagao social” (Crusaé; Moreira; Pina, 2014, p. 54).
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No complexo processo de desenvolvimento de suas historias, os quilombos
efetivaram e continuam a buscar efetivar sua cultura e identidade por meio das
praticas educativas, que estao inseridas e vivenciadas em condi¢des existenciais
diversas, conforme sua realidade objetiva. Trata-se de pensar nos territdrios
quilombolas como um campo pedagdgico, com muito a ensinar e oferecer a
sociedade, através do processo de transformacdes que vivenciaram e da busca por

legitimar cada vez mais suas praticas educativas.

1.3 QUANDO PERCEBO VOO E CANTICOS, REALIZO A ESTRUTURACAO DESTE
TRABALHO

Neste estudo, optamos por desenvolvé-lo em trés capitulos, além da conclusao.
Na introducao, intitulada A busca do voo e dos canticos em Acaud, apresentamos o
objeto de estudo, a metodologia de pesquisa e outras considera¢des esclarecedoras,
detalhando a jornada realizada para a conclusdo desta dissertacdo. Desde a
introducdo, deixamos clara a importancia deste trabalho para a compreensdo dos
valores culturais e de identidade a partir das praticas educativas.

No segundo capitulo, Um voo sobre a historia do quilombo de Acaua,
apresentamos uma escrita marcada pela descricado biografica do quilombo, seu
surgimento e progresso até o ano de 2024, quando concluimos a pesquisa em campo.
Iniciamos com um breve registro historico do trafico negreiro no Rio Grande do Norte,
uma iniciativa necessaria para compreender a conjuntura inicial do grupo que
pesquisamos.

No terceiro capitulo, Os cénticos em Acaua: as praticas educativas, a escrita
tem como finalidade apresentar a descricdo e o aprofundamento das praticas
educativas identificadas no territério fonte da pesquisa. Este € o espaco do trabalho
que revela o protagonismo de nossa presenca em Acaua. Somente assim, chegamos
ao registro dessas praticas apds muitas vivéncias no quilombo, detalhando os
momentos, 0s canticos - ou seja, as manifestagdes culturais e identitarias - que
resultam nas praticas educativas.

Em toda a escrita, aprofundamos nossa discusséo utilizando termos freireanos
como didlogo, conscientizacdo, opressdo e emancipacdao. Nessa perspectiva de
leitura e releitura das préaticas educativas, adotamos uma abordagem analitica,

apresentando fatores que intervieram na histéria do quilombo e que conferem cultura
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e identidade como elementos indissociaveis no projeto histérico do territério e da vida
quilombola.

Por fim, apoiados nos apontamentos tedricos sistematizados e observados na
dindmica de vida do grupo de Acaua, acentuamos que as praticas educativas dao
sentido a natureza historica, cultural e identitaria dessa comunidade. A partir disso, as
experiéncias quilombolas se configuram como uma intervencdo em uma realidade
social marcada por um passado de opressdo e por uma busca constante por um

territério mais justo, politizado e livre de qualquer preconceito e racismo.



2 UM VOO SOBRE A HISTORIA DO QUILOMBO DE ACAUA

Fonte: José Evanuel Catarino. Morador do quilombo de Acauéa (2024).
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Este capitulo foi estruturado em duas partes com o objetivo de detalhar a
formacao do quilombo de Acaua. Na primeira parte, apresenta-se um subtdpico que,
de maneira sucinta, traz observagdes sobre o periodo escravista africano no Rio
Grande do Norte. Em seguida, discute-se o movimento iniciado pelo primeiro
escravizado, com vistas ao inicio da formacéo territorial e populacional, com énfase
no ano de 1868, no século XIX. Nessa parte, destaca-se o termo "Cunha Velha", pois
€ assim que os moradores do quilombo se referem as suas origens.

Na sequéncia, enfatizamos 0 voo no espago geografico atual (1968 a 2024).
Nessa parte, abordamos as praticas educativas protagonizadas pelos quilombolas
diante dos muitos episédios de suas vidas, bem como as agregacdes culturais que
foram desenvolvidas ao longo dos anos. Em ambas as passagens de tempo,
incluimos reflexdes sobre o sujeito enquanto ser histérico-social que faz parte de uma
determinada comunidade e que se humaniza e se constréi no tempo histérico e no
espaco social, conforme observado em Régo (2006).

De modo geral, neste capitulo, ressaltam-se os aspectos da histdria, cultura,
contextos socioecondmicos, aspectos educacionais, praxis e dimensdo ancestral
observados no quilombo de Acaua. A partir dessa descricdo, sera melhor
compreendido o contexto de vida social no quilombo desde seu surgimento. A
narrativa sobre o tempo histérico foi construida gracas a contribuicdo dos moradores
mais antigos e de outros, com base nas pesquisas realizadas in loco e no referencial
tedrico voltado para Acaua.

O voo que apresentamos aqui revelou realidades de luta por territério,
superacao de preconceitos, agruras de vulnerabilidades, falta de assisténcia por parte
das politicas publicas e, principalmente, o fortalecimento da cultura e identidade,
promovido pelo préprio protagonismo dos quilombolas desde o surgimento de seu
territério, por meio das praticas educativas. Diante de tudo isso, observa-se um voo
esperangoso, iniciado no passado e fortalecido no presente por aqueles que acreditam
na forca quilombola.

2.1 UM BREVE RELATO DO TRAFICO NEGREIRO NO RN
Antes de falar sobre o surgimento do quilombo de Acaua, é valido tecer

consideragdes, mesmo que de forma concisa, sobre a biografia histérica do trabalho

escravo africano em terras potiguares. Isso é necessario para revelar como ocorreu a
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vinda do primeiro escravizado para o quilombo de Cunha Velha. Destaca-se que, para
uma revisao literaria mais abrangente sobre o trafico negreiro e os quilombos no Rio
Grande do Norte e no Brasil, podem ser consultados os estudos de Nascimento
(1980), Moura (2021), Valle (2013) e Medeiros (1988).

A histéria mostra que, durante o periodo colonial, enquanto os portugueses
dominavam o territério brasileiro, a mao de obra escrava esteve presente nas
atividades econbémicas. Esse fendmeno, segundo Cascudo (1984), remonta a
sesmaria concedida na capitania do Rio Grande, datada de 1600. A partir de entao, o
trabalho escravo africano se expandiu por todo o territério potiguar. Dando um salto
no tempo, vejamos o quadro da presenca de povos escravizados em alguns
municipios do Rio Grande do Norte, divulgado em 30 de junho de 1884, no boletim da
Sociedade Libertadora Norte-Rio-Grandense, conforme observado em Cascudo
(1984).

Figura 1 - Registro de escravizados no RN
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Fonte: Cascudo (1984, p. 189).

Esses dados séo revelados para chamar atengao ao municipio de Ceara-Mirim,
que, até hoje, é formado por um territério com extensas plantacées de cana-de-
agucar. Sob uma perspectiva histérica, Cascudo (1984, p. 380) registra: “Ceara-Mirim,
avancando desde 1851, ostentava sua floresta de chaminés, fumegando os fornos de
44 engenhos”. Além disso, Valle (2013, p. 93) enfatiza:
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Grande extensao do baixo vale do rio Ceara-Mirim, inclusive a nova
sede municipal, passou a ser incrementada, como ja notei, pela
consolidacao da economia canavieira no século XIX. [...] O cultivo da
cana-de-acucar também impulsionou outras atividades econémicas da
regido como, por exemplo, o plantio de produtos agricolas basicos
(mandioca, feijao, milho, etc).

Partindo dessas observagdes sobre o passado escravocrata ligado a cana-de-
acucar, destaca-se aqui a cidade de Ceara-Mirim, local de fuga do escravo que fundou
o quilombo de Acaué. Vale também mencionar a presenga do vale do rio que leva o
nome dessa cidade, e que

durante o processo de crescimento da exploragdo da cana-de-agucar
no vale foi necessaria a aquisicdo de mao de obra para o trabalho no
processo produtivo, sendo ela composta por escravizados € homens
livres (Silva, 2022, p. 17).

Em Ceara-Mirim, observava-se um grande numero de escravizados
trabalhando nos engenhos. Muitos desses escravos fugiram em diferentes dire¢coes
para formar quilombos nas regides proximas a cidade. Prova disso é o quilombo de
Coqueiros, que até hoje esta localizado em Ceara-Mirim, assim como o quilombo de
Acaua, situado na cidade de Poc¢o Branco, a mais de trinta quildmetros de distancia.

Sobre o primeiro escravo presente em Cunha Velha, ndo se sabe nada sobre
sua histéria, nem de qual parte da Africa ele veio. Quanto ao comércio de escravizados

na provincia do Rio Grande, observa-se que:

De acordo com a historiografia local, os negros nao eram importados
da Africa, o mercado fornecedor era Pernambuco, sendo dificil a sua
obtencao em virtude da concorréncia pernambucana (maior produtor),
que necessitava dos mesmos (Santos, 2001, p. 25 apud Silva, 2022,
p. 17).

Nesse sentido, é provavel que o primeiro morador de Cunhad Velha tivesse
relagdo com escravizados pertencentes aos mercados escravistas entre estados
proximos a provincia do Rio Grande.

Esse olhar sobre o passado escravocrata no Rio Grande do Norte serve como
uma forma de destacar a cidade de Ceara-Mirim e entender a formacao do quilombo
de Acaua. A histéria desse territorio quilombola ndo surgiu de forma aleatéria; diversas
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situacdes contribuiram para a origem, crescimento e permanéncia do quilombo, o que

sera justamente abordado nas linhas que seguem.

2.2 UM VOO EM DIRECAO A FORMACAO DE UM QUILOMBO (SECULO XIX A
1968)

Quilombo é definido em dicionarios, como o da UNESP (2004), como um
recanto de refagio ou um espago formado por pessoas que fugiram da escraviddao no
periodo colonial. Ampliando o entendimento do verbete "quilombo", Medeiros (1989,
p. 11) define-o como: “[...] grupos de fugitivos que, apossando-se de terras ainda
virgens, criavam sua propria forma de organizagdo econémica, social e politica”.

Poderiamos acrescentar aqui outras definicdes do termo "quilombo", mas ha

uma definicdo freireana que abrange essas e outras perspectivas:

Os quilombos foram um momento exemplar daquele aprendizado de
rebeldia, de reinvencado da vida, de assuncao da existéncia e da
histéria por parte de escravas e escravos que, da ‘obediéncia’
necessaria, partiram em busca da invencao da liberdade (Freire, 2020,
p. 149).

Com essa consideracao freireana, iniciamos a descricdo da histéria do
quilombo de Cunha Velha (Acaud) de maneira metaférica, comunicando um voo de
rebeldia e fuga, partindo de um engenho canavieiro na cidade de Ceara-Mirim e
pousando em um espaco de terra ao lado do rio Ceara-Mirim, na cidade de Poco
Branco, Rio Grande do Norte. Esse voo esperancoso foi iniciado pelo escravizado
José, no século XIX, que foi o primeiro protagonista a contribuir para a existéncia do
quilombo.

Segundo relatos dos moradores mais antigos de Acau3, ressaltados durante a
pesquisa, a fuga ocorreu ao longo do trajeto do vale do rio Ceara-Mirim (figura 2), que
atravessa varias cidades da regiao do Mato Grande e outras. Destacam-se os
municipios de Ceara-Mirim, Taipu e Po¢o Branco, considerando que José Acaua os
atravessou até alcancar um determinado territério a beira do referido rio.

O mapa a seguir oferece uma visao do trajeto do rio Ceara-Mirim, destacando
a distancia entre as cidades mencionadas, que totaliza mais de trinta quildmetros.

Santos (2001) enfatiza a extensao dos canaviais no vale do rio Ceara-Mirim, os quais
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eram cultivados por mé&o de obra escrava. Portanto, quem melhor conhecia os

canaviais eram justamente aqueles que trabalhavam neles: os escravizados.

Figura 2 - Trajeto do rio Ceara-Mirim
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Fonte: Google imagens (adaptado) (2023).

O ponto 1 do mapa corresponde ao territério de Ceara-Mirim, onde, na época,
eram comuns 0s engenhos e suas produc¢des canavieiras, mantidas por trabalho
escravo africano. O ponto 2 identifica o local onde José Acaua estabeleceu sua
morada e fundou o quilombo, ao lado direito do rio Ceara-Mirim, na regido da cidade
de Poco Branco, préximo ao local onde, mais de 150 anos depois, foi construida a
barragem Engenheiro José Batista do Rego Pereira.

N&o ha registros sobre 0 ano exato em que o primeiro nativo chegou ao territério
que ele mesmo escolheu para viver uma nova histéria. Nos relatos obtidos de pessoas
locais, certas palavras foram destacadas para melhor entender a chegada desse
primeiro nativo. Na fala da senhora Maria Barbosa, 69 anos, conhecida no quilombo
como dona Zuleide: “Zé Cunha (José Acaua), ele saiu fugido da escravidao la de
Ceara-Mirim até o lado direito do rio ali. Ali onde tudo comegou, em Cunha Velha”.

Outra informacao foi compartilhada por Francisco Catarino, 64 anos: “Cunha
Velha tem mais de 200 anos. E isso que meus pais falavam e outros, os mais velhos
daqui”. Na busca por melhor identificar o periodo de origem do quilombo:

Nao ha consenso sobre quao antiga € a comunidade. Alguns dizem
que tem 300 anos, outros dizem que tem 200. De todas as formas,
para além do momento exato de fundagdo, o que é importante

destacar € que se trata de uma ocupacdo antiga, pois o0s
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antepassados dos moradores atuais, inclusive dos mais velhos, ja
eram nascidos e criados ali, sendo que no momento de sua chegada
aparentemente nao tinha ninguém na area (Arguedas, 2014, p. 25).

Acredita-se que, com a chegada de José Acaua, outras pessoas escravizadas,
principalmente aquelas que moravam em &reas préoximas ao rio, passaram a viver no
quilombo. Familias foram se formando, e o territério foi sendo povoado com praticas
educativas fundamentadas na identidade dos remanescentes africanos, produzindo
assim protagonismo de resisténcia, representacées ancestrais e costumes préprios.

A fuga de José Acaua resultou na formagdo de um espago de libertagéao.
Contudo, sobre esse espacgo pairava a incerteza quanto a permanéncia de um grupo
isolado de tudo. Restava aos primeiros quilombolas de Acaua buscar praticas de
sobrevivéncia. Nesse contexto, por muito tempo, a garantia de alimentacédo se dava
por meio da pesca no rio Ceara-Mirim e da agricultura de subsisténcia.

Cabe, mais uma vez, enfatizar que os quilombos,

Representaram, durante muito o regime colonial e imperial, uma forte
estratégia de resisténcia negra e um elemento de desestabilizacao da
I6gica escravista. [...] os quilombos, historicamente, se constituiram
como unidades de protesto e de experiéncias social, de resisténcia e
reelaboracdo dos valores sociais e culturais dos africanos e seus
descendentes em todas as partes nas quais a sociedade latifundiario
escravista se manifestou (Souza, 2008, p. 26).

Resisténcia, reelaboracdo de valores, estratégias de vida, entre outras
consideracdes, sdo termos associados a iniciativa de José Acaué na formagao do seu
quilombo. Trata-se de uma situagdo de sobrevivéncia que nao se pode descrever
completamente, mas que reforca a compreensao de que os primeiros moradores do
quilombo de Acauéa desenvolveram caracteristicas culturais e identitarias capazes de
construir aspectos politico-organizativos, com atengéo a formacgéo de um territério e

de uma comunidade em uma época marcada por violéncias contra 0os povos negros.

2.3 O NINHO DO PASSARO: CUNHA VELHA

Seguindo as afirmagdes nos estudos de Rocha (2021), nos quilombos ha, de
forma latente, uma praxis que integra os sujeitos a cultura desde o inicio da formacao

7

desses espacos. Nesse sentido, o quilombo € um espago de formagdo com
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caracteristicas, dramas e identidades sociais préprias, que atravessam geracdes a
partir dos ensinamentos culturais que nesses espacos se manifestaram.

A respeito do inicio do quilombo de Acaua, € importante destacar as palavras
freireanas quando ele diz:

A realidade social, objetiva, que nao existe por acaso, mas como
produto da agdo dos homens, também nao se transforma por acaso.
Se os homens sdo os produtores desta realidade e se esta, na
‘invasao da praxis”, se volta sobre eles e os condiciona, transformar a
realidade opressora € tarefa histérica, € tarefa dos homens (Freire,
2015, p. 51).

Um territério, em sua esséncia, formado por fugitivos, por pessoas que
almejavam a liberdade - a condicdo de ser humano que nao era visivel devido as
realidades de opressao (escravidao) - foi e continua sendo um espaco de praxis,
testemunho de que a agdo humana é capaz de se reinventar, de criar reflexivamente
para o "Ser mais", como escreveu Paulo Freire. Assim, vinculos de pertencimento
foram criados, proporcionando fazeres pedagdgicos como resultados das praticas
educativas.

Devido a auséncia de documentos escritos sobre as praticas educativas em
Cunha Velha, restam os testemunhos de alguns moradores que viveram |a e que
relatam suas experiéncias aos familiares e aos pesquisadores interessados no
quilombo. Um exemplo disso é a senhora Josefa Catarina da Silva, a moradora mais
antiga de Acaug, que, aos 98 anos, ainda vive na comunidade.

Figura 3 - Josefa Catarina

;_1 - . e o :3‘_.:? kL
Fonte: Luana Dantas (2023).
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As falas de algumas pessoas do quilombo revelaram as préaticas educativas
que ocorriam em Cunha Velha. Em resumo, algumas delas incluem: educacédo na
escolinha, devogao a santos e a padroeira do quilombo, Nossa Senhora de Fatima,
artesanato em barro (panelas, potes, jarras), pescaria, dangas populares como boi de
reis e pastoril, atividades agricolas, festas coletivas em casamentos, culindria,
cantorias folcléricas e a preparagcdo de remédios caseiros a partir de plantas
medicinais.

Feito esse levantamento, identificamos um elo entre duas palavras que
abrangem todas essas praticas: cultura e identidade. A primeira, cultura, na dimensao
que Freire (1979, p. 16) esclarece: “O homem enche de cultura os espagos
geograficos e histéricos. Cultura € tudo o que é criado pelo homem”. A segunda,
identidade, refere-se a um aspecto especifico de vida, a um modo de viver constituido
por resisténcias e aprendizados em um grupo tradicional.

Apébs esse panorama, destacam-se as falas de quem viveu em Cunha Velha,
comecgando por Francisco Catarino Filho, que nos ajudou a entender melhor a vida no
quilombo antes do ano de 1968:

Acaué se dividia em duas, uma de um lado do rio e outra do lado de
ca do rio. Mas era uma s0, era porque passava o rio. L4 acontecia as
coisas de antigamente. Agricultura. Bebia agua de cacimba do rio,
cavava um buraco para pegar a agua de pouquinho com cuia e encher
o pote. O movimento do dia a dia era esse. Bem cedo, vinha pegar
agua na cacimba e tomava o cafezinho e pronto. La todo mundo vivia
de rocadinho, mas vivia mais de alugado. Que era o trabalho para os
patrao (Francisco Catarino Filho, 2024).

Em busca de mais informacdes sobre as vivéncias em Cunha Velha, o senhor

Pedro Gomes da Silva, 73 anos, ressaltou:

Trabalhava alugado, adiantado, o patrdo pagava no sabado ou no
domingo. Plantava algodao, milho, feijao, fava. Tirava dois dias para o
Nosso € 0s outros para o trabalho alugado. L& as familias sobreviviam
disso. As mulheres, a minha tia, mamae fazia louga, panela, pote,
cristaleira, tudo de barro e vendia pelas feiras. Mas agora acabou-se,
a tradigao acabou-se (Pedro Gomes, 2024).

Nas falas de Pedro Gomes, Francisco Catarino Filho e dona Josefa, ficou
confirmado que 16 familias deixaram Cunha Velha apds a construcdo da barragem
para morar no novo espaco do quilombo, como sera destacado nas linhas do proximo
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tépico. Essas primeiras familias ndo permitiram que a cultura e a identidade de sua
gente se fragmentassem diante da situagédo de abandono indesejado de seu territorio
e, assim, buscaram significados por meio das praticas educativas para recriar a
historia de seu lugar.

Figura 4 - Objetos guardados por dona Josefa (Cunha Velha)

Fonte: Acervo do autor (2024).

Dona Josefa Catarina da Silva afirmou que havia uma escola: “Os meninos,
uns frangotes, as mogas iam para a escola, era uma casa separada.” Ela lembra que
trabalhava no rocado e na arte de fazer louga, como panelas, potes e outros objetos
de barro, que eram vendidos na feira de Poco Branco Velho. No aspecto religioso, ela
recorda: “O padre vinha celebrar missa no Contador, em Pogo Branco Velho, na
Cunha nao vinha. No més de maio, o povo rezava o terco”.

Nas falas acima, dois povoados, duas comunidades foram citadas: Pogo
Branco Velho e Contador. Assim como Cunha Velha, esses povoados eram formados
por grupos de pessoas que se estabeleceram préximos ao rio Ceara-Mirim. No
entanto, nesses dois locais, os territorios eram mais desenvolvidos do que em Cunha
Velha, com a presenga de fazendas, comércios, feiras livres, igrejas, e plantios de
algodéo, feijdo, milho e mandioca. Muitos dos quilombolas trabalhavam para os
fazendeiros dessas regides, principalmente nas atividades desenvolvidas nas casas
de farinha e nas diversas plantacoes.
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Para José Catarino Neto, 64 anos, que também morou em Cunha Velha,
naquela época havia novenas dedicadas a santos populares, como Sao José e Sao
Sebastido, além de atividades culturais como Jodo Redondo, pastoril, coco de roda
e futebol. A fala de José Catarino estd em sintonia com o pensamento de outros
entrevistados e revela que, em Cunha Velha, havia um grupo de pessoas negras
com raizes culturais e uma identidade singular, que buscavam manter o sentimento

de pertencimento coletivo e resisténcia diante das dificuldades de sobrevivéncia.
2.4 O ABRIR DAS ASAS EM DIRECAO A UM NOVO NINHO

Em Cunha Velha, os quilombolas permaneceram até o ano de 1968. Com o
inicio da construcdo da barragem de Pogo Branco, houve a necessidade de
deslocamento dos quilombolas devido a essa obra. Como consequéncia, as casas
dos moradores foram indenizadas pela construtora Nébrega Machado e “do prefeito
da época que botaram o povo de 14 pra ca, porque la iam encher e cobrir as casas.
E ai eles vieram pra aqui, vieram morar nesse quadradozinho” (Dona Zuleide, 2023).

Esse “quadradozinho” citado anteriormente fica a aproximadamente um
quildmetro de distancia entre o territério do antigo quilombo e o novo. Com essa
situacao de afastamento, dois fatos negativos foram identificados. O primeiro é a
fragmentacao do grupo de familias de Cunha Velha, pois algumas pessoas, das 16
familias que Ia moravam, optaram por viver em outros espacos, cidades ou povoados
proximos. O segundo fato foi a perda das terras que eram cultivadas e habitadas
pelos moradores.

As terras que ndo foram atingidas pela construcdo da barragem foram
tomadas por senhores latifundiarios, conforme citado nos estudos de Arguedas
(2014). Assim, no novo espaco territorial, a vida social precisou ser reinventada
devido a alguns fatores: a falta de terras para plantio, o acesso restrito as aguas do
acude, e a situacao de que:

Aparecem as cercas na paisagem de Acaua, um elemento até entdo
ausente na sua configuracao territorial e, assim, os moradores se
veem na obrigagdo de trabalhar nas fazendas vizinhas, vitimas de
exploragao e preconceito racial. A comunidade teve que enfrentar a
falta de terra e d’agua durante esse tempo (Arguedas, 2017, p. 78).
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Nesse cenario de ressignificacdo da vida em um espacgo forcado, tornou-se
necessaria uma nova dinamica de grupo para manter o quilombo vivo, apesar da falta
de oportunidades como escola, casa de farinha, agua potavel e terra para trabalhar.
Como manter vivos os canticos que ocorriam no antigo espago, com mais de 200 anos
de histéria? Isolados, de certa forma, e distantes da cidade de Poco Branco e de
outros povoados, foi preciso encontrar meios de sobrevivéncia para sustentar as
familias do quilombo.

O episddio da saida do grupo quilombola do antigo espago para um novo foi
uma violéncia brutal que atingiu as familias. Isso agravou a resisténcia diante das
vulnerabilidades, limitou o quilombo a um espag¢o minimo de terra para atividades
agricolas e fez com que as pessoas de Acaua procurassem sobrevivéncia trabalhando
em terras alheias.

Deve-se ainda acrescentar que:

A nova Acaua marcava-se por uma situagao bastante diferente da
anterior. Nao havia facilidade de acesso aos recursos hidricos e as
aguas do rio Ceara-Mirim, que distava mais de um quilémetro. Sem
esses recursos, abandonaram a produgéo de ceramica e o trabalho na
olaria foi interrompido. Nao havia, tampouco, facilidade de acesso a
terrenos férteis de varzea e arisco para cultivos e rocado (Valle, 2013,
p. 241).

Nesse contexto de ressignificacdo da vida coletiva, a praxis no quilombo nao
morreu, pois, como lembra Freire (2015, p. 52): “A praxis, porém, é reflexado e agéao
dos homens no mundo para transforma-lo. Sem ela, é impossivel a superagdo da
contradicdo opressor-oprimidos”. Esse olhar sobre a praxis em Cunha Antiga, além
do episddio de deslocamento, permite refletir sobre como os moradores do quilombo
se mantiveram fortalecidos em sua cultura e identidade, algo que sera detalhado a

seqguir.
2.5 CONSTRUCAO DE UM NOVO NINHO: ACAUA (1968 A 2024)

Nos estudos académicos sobre quilombos, como os de Souza (2008) e
Nascimento (2017), "territério" € uma palavra marcante, pois “o processo de
territorializacdo das comunidades quilombolas esta estreitamente relacionado com a

organizagao social” (Souza, 2008, p. 86). Sem sombra de duvida, no ano de 1968, o
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maior valor retirado do grupo quilombola de Acaua foi a terra, o espaco territorial,
compreendido por Valle (2013) como sentimentos de pertenca, principios de
organizagéao social e construcdo da identidade.

Cunha Velha deixou de existir, e 0 quilombo passou a ter um novo formato
territorial, um “quadradozinho”, longe do rio e das terras antes povoadas pelos
quilombolas. Nesse novo contexto, algumas praticas educativas foram gradualmente
abandonadas, como a produgdo de panelas e outros objetos de barro, e as
apresentacdes de boi de reis e pastoril. Por outro lado, como sera observado a seguir,
conquistas também foram alcancadas em Acaua, como a criagdo da casa de farinha,
a associacao dos moradores, a escola e o clube de festas.

Entre perdas e conquistas, vida antiga e vida nova, cabe ressaltar as palavras
de Freire (2015, p. 239): “Acéao cultural, cuja pratica para conseguir a unidade dos
oprimidos vai depender da experiéncia histérica e existencial que eles estejam tendo,
nesta ou naquela estrutura”. O inicio do novo quilombo contou, principalmente, com
essa acao cultural como uma forma de reestruturar os saberes ancestrais e fortalecer
as praticas educativas.

Atualmente, oitenta e sete familias residem em Acaua, correspondendo a 298
pessoas, sendo 152 homens e 146 mulheres, segundo o censo de 2022 do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE). E importante salientar os fortes lagos de
parentesco entre as familias, ou seja, a formacao familiar baseada em relacdes de
parentesco entre os proprios moradores.

Acaua foi reconhecido como territério remanescente de quilombo em 2004,
conforme o Decreto Presidencial 4.887/2003. A comunidade pertence a cidade de
Poco Branco, na regido do Mato Grande, no Estado do Rio Grande do Norte. A
distancia entre o centro da cidade e o quilombo € de trés quildmetros, enquanto da
capital do estado, a distancia € de sessenta quildmetros. Acaua faz divisa com alguns
povoados de Pogo Branco, como Contador, Xavier e Lagoa do Carpina, e esta
localizada em uma area de constante transito de automéveis e pessoas devido as
estradas carrogaveis que circundam o quilombo, conectando-o a esses povoados e a
cidade.

A relagéo que os moradores mantém com seu territério expressa-se por meio
das artes e do cuidado com a terra. E comum encontrar obras de arte que representam
figuras afro, o que permite compreender a valoriza¢do da cultura e identidade de seus

antepassados. Seja na escola, na associagdo, nos muros das casas ou em outros
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locais, os moradores fazem questdo de divulgar suas tradicbes, mostrando aos

visitantes o quanto o territério de Acaua € um espaco de identidade étnico-racial.

Figura 5 - |dentificacoes de Acaua
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Fonte: Acervo do autor (2023).

O quilombo possui uma area de 540,51 hectares, sendo que a regidao com
residéncias esta situada no centro dessa area (figura 6), correspondendo a um
conjunto de vilas composto por 94 casas. As demais areas sao terrenos usados pelos
moradores para o cultivo de batata, mandioca, feijao, milho, entre outros, além da

criagao de animais. Outra parte € composta por um campo de futebol e uma pracinha
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ecoldgica. O territério também faz fronteira com o agude localizado em Pogo Branco,
proporcionando oportunidades para pesca € lazer.

Figura 6 - Vista aér
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Fonte: Acervo do- utor (2023).

Mesmo sendo uma comunidade com um numero expressivo de pessoas,
Acaué sofre com a falta de atendimento em algumas areas publicas, como saude e
assisténcia social. A comunidade carece de uma unidade béasica para atendimento
médico, que atualmente é realizado na associacdo, a qual ndo conta com
infraestrutura clinica adequada. O atendimento médico ocorre a cada 15 dias. Quanto
ao atendimento odontolégico, ele € realizado na unidade de saude municipal mais
préxima ao quilombo, localizada no distrito de Contador, que também pertence a Pogo
Branco.

Os atendimentos voltados ao servigo social sdo realizados apenas na sede da
cidade de Pogo Branco. Nessa area, ha um numero expressivo de mulheres
beneficiadas pela politica social por meio do programa Bolsa Familia. Outro programa
gue beneficia a comunidade é o Programa do Leite, uma iniciativa do governo estadual
que distribui gratuitamente leite para familias em situagdo de vulnerabilidade no
quilombo.

Ha uma presenca forte de homens que trabalham na construcao civil como
pedreiros e serventes, prestando servico nas cidades préximas ou na capital. E muito
comum observar pais de familia trabalhando nos rogados, e, em muitos casos, mesmo
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aposentados, continuam nas atividades rurais voltadas ao plantio de feijao, mandioca,
milho, fava, capim e macaxeira.

A falta de agua encanada na comunidade é uma situacao grave, com periodos
de até trinta dias sem abastecimento nas residéncias. Nos quintais de muitas casas,
ha cisternas para armazenar agua da chuva ou agua trazida por carros-pipa
fornecidos pela prefeitura. Em 2023, a prefeitura municipal deu inicio a um sistema de
abastecimento de agua por meio de um pogo perfurado, concluido em 2024, o que
permitiu a oferta de agua para a populagao quilombola.

Quando questionada sobre as dificuldades no quilombo, Maria Roseane, 41

anos, que sempre morou em Acaua, respondeu:

A dificuldade aqui pra gente € a agua e a saude. A 4gua quando é
tempo de chuva tudo bem, pois tem cisternas, ai ficam cheias e a gente
usa para tudo. A saude precisa melhorar. Nés ndo temos postinho,
precisamos ir para Contador ou Pogo Branco. Médico aqui, quando
vem, € em quinze e quinze dias. Mas fora isso, a gente vai vivendo,
fazendo isso e aquilo pra melhorar de vida (Maria Roseane, 2023).

E interessante frisar que, desde 1968, Acaua passou a constituir o quilombo no
espaco atual devido a construgéo da barragem de Poco Branco. Passados mais de
cinquenta anos, as agdes de politicas publicas, especialmente por parte da prefeitura,
sdo minimas quando comparadas a realidade de outras comunidades do municipio
de Poco Branco, onde as escolas sdo mais estruturadas, ha unidade basica de saude,
e 0s cemitérios fazem parte da comunidade. Essa situacao evidencia a falta de apoio
por parte dos governantes e das secretarias municipais em relacao a Acaua.

Destacamos que, por muito tempo, o quilombo sofreu com a invisibilidade
social, marcada pela falta de terra e agua, e pela auséncia de direitos basicos como
educacao e saude. Diante dessa invisibilidade social, os moradores de Acaua
precisaram lutar pelo alcance de seus direitos, por meio de um protagonismo de
resisténcia.

Essa abordagem sobre Acaud, mesmo que concisa, permitiu compreender
como o quilombo se caracteriza e se organiza no presente. Alguns moradores de
Acaua destacam a dificuldade de desenvolver sua cultura e fortalecer sua identidade,
devido a falta de apoio por parte de setores publicos, como o0 governo municipal e
estadual, por exemplo.
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Figura 7 - Realidades de Acaua
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Fonte: Acervo do autor (2023).
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Com a construcao histérica e descritiva sobre Acaua e as reflexdes realizadas
em torno de saberes, territorialidade e o protagonismo dos quilombolas diante das

muitas lutas de vida, ainda é valido lembrar:

A ideia de territ6rio quilombola, para alguns, traz subjacente a imagem
de segregacéo e isolamento. Todavia, em comunidades quilombolas
a terra avanca este carater, ndo se constituindo apenas condi¢des de
fixacdo, sendo, sobretudo, condicdo para existéncia do grupo e de
comunidade das referéncias simbdlicas. O territério quilombola se
constitui enquanto um agrupamento de pessoas que se reconhecem
com a mesma ascendéncia étnica, que passam por inameros
processos de transformacgdes culturais como formas de adaptacao
resultantes do caminhar da histéria, mas se mantém, se fortalecem e
redimensionam as suas redes de solidariedade (Nunes, 2010, p. 145).

Nao se pode deixar de registrar que, ao elegermos uma escrita atenta a
descricao histérica da comunidade de Acaua, é necessario observar as marcas de um
passado de lutas territoriais e sociais, acompanhadas de reivindicagcbes que
abrangem a busca por direitos politicos e a visibilidade de um grupo oriundo de povos
tradicionais. Entendemos, assim como Souza e Silva (2021, p. 31), que um territorio
quilombola nao se limita a um espaco estavel, mas sim a “espacgos de vivéncias
culturais, de formagéo politica e de partilha de saberes ancestrais”.

Para Arguedas (2017), os movimentos quilombolas s&o protagonistas de lutas
que vao além do espaco de territorialidade, estendendo-se a luta pelo modo de viver
com uma identidade prépria. Evidencia-se que, em meio as adversidades histéricas,
0s quilombolas impulsionaram “a construcdo de uma autoimagem positiva, a
recuperacao da coletividade étnica de pertencimento e o fortalecimento dos vinculos
comunitarios” (Arguedas, 2017, p. 75). Essas observac¢des estdo em sintonia com as
conquistas realizadas pelas pessoas de Acaud, apds um caminho trilhado de
incertezas e esperanca, que resultou na estruturagcdo da comunidade quilombola que
Acaué se tornou no presente.

Em suma, levando em conta as consideracdes explanadas neste capitulo,
torna-se urgente refletir sobre a vitalidade cultural e identitaria no quilombo de Acaua
nos dias de hoje. Como objeto de reflexdo, destacamos a afirmacgéo de que as praticas
educativas sao fundamentais para a permanéncia e o fortalecimento dessa vitalidade.
E nesse sentido que desenvolvemos o capitulo seguinte, no qual exploramos os
canticos do passaro, com a intencao de aprofundar o conhecimento das praticas

educativas no quilombo.
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3 OS CANTICOS DO PASSARO: PRATICAS EDUCATIVAS EM ACAUA

“O amor da minha vida é este quilombo” °.

“Tenho o maior orgulho de ser negrinha de Acaud’

“Nasci e quero morrer aqui

“A casa de farinha é minha segunda casa’

“Ave Maria, minha devo¢io a nossa senhora de Fatima é muito

grande”

“A escolinha foi onde aprendi sobre a vida”

“Acaud é tudo; orgulho, paz, amor, vizinhanga’

Neste espago da dissertacdo, fazem-se notas no que tange as praticas
educativas a partir do grupo de danca da farinhada das mulheres negras, da casa de

farinha, da Escola Municipal Maria Francisca Catarina, da Associagdo dos Moradores

5 Falas dos moradores do quilombo durante a pesquisa.
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do Quilombo de Acauid (AMQA) e dos movimentos religiosos. E nesse coletivo de
aprendizagem que observamos contribuigdes para a cultura e a identidade, voltadas
ao fortalecimento das préticas educativas no quilombo.

No entendimento de Garcia (2014, p. 15), “todo agrupamento humano
desenvolve culturas que orientam as praticas sociais”. Assim, pensar nas praticas
educativas é compreender concepgdes de unidade, pertencimento e singularidade a
partir das agdes culturais desenvolvidas pelas pessoas de Acaud, seja na escola local,
na associagao, na casa de farinha, nas religides ou no grupo da farinhada. Ha um
empoderamento relacionado ao pertencimento no que diz respeito a identidade
quilombola por meio dessas praticas educativas.

As praticas educativas desenvolvidas, cantadas e vividas no coletivo de
aprendizagem em Acaud séo pilares que sustentam o quilombo, promovendo a
divulgagdo, permanéncia, transmissdo de cultura e valorizagdo da identidade
quilombola. Dessa forma, ao envolver as pessoas de Acaua nas praticas educativas

dentro dessas dimensoes, também se nota o conhecimento cultural e identitario ao:

Considerar que o conhecimento é construido nas relagbes sociais
significa dizer que ele é construido coletivamente. Desde muito cedo,
0s sujeitos apreendem com o grupo social do qual fazem parte, tanto
regras sociais como valores, crengas, atitudes, linguagens e
explicagbes, evoluindo, ao longo de sua vida, em consequéncia de seu
crescimento organico e do tipo de relagbes que estabelecem (Régo;
Pernambuco, 2019, p. 09).

O protagonismo das pessoas que formam o quilombo, uma expressdao de
praxis, revela uma vivéncia dinAmica e humanizada diante da realidade social e do
espaco histdrico, rico em praticas educativas que permitem compreender a origem do
quilombo e como ele se mantém vivo em cultura e identidade até os dias de hoje,
mesmo apds episddios de lutas, resisténcias, racismo e perdas de territorio.

Ao sistematizar as praticas educativas em Acaua, direcionamos nosso olhar
para as afirmagdes sobre a cultura e a identidade, partindo do seguinte

posicionamento:

A metodologia proposta por Paulo Freire esta centrada na cultura
como dimensao da formagao de uma consciéncia critica que, pelo seu
carater dialégico, permite aos sujeitos partilharem lagos interpessoais
e interpretar a realidade, fundamentando a transicdo entre a
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identidade da resisténcia e o projeto social de emancipacgao politica
(Pernambuco; Silva, 2006, p. 211).

Ao compreender as praticas educativas em Acaud, foi necessario entender as
tramas, os voos e 0s canticos que os quilombolas ja vivenciaram de maneira coletiva,
bem como perceber a travessia por tempos dificeis que marcaram a histéria desse
povo. Nesse processo de entendimento, constatamos que as observagdes feitas por
Pernambuco e Silva (2006) foram transmitidas de geracao em geracao, permeadas
pelos significados de partilha e pertencimento ao territério, 0 que nos leva a reflexdes
mais precisas sobre como esse grupo vivencia e vivenciou as praticas educativas.

O debate sobre o ser enquanto sujeito da praxis merece destaque ao se

compreender que:

Na medida em que estabelece suas relagdes socioculturais e com o
mundo existente, o ser humano pode vir a ser mais, desde que possa
compreender e fazer, em um dado momento da sua historia, o que ndo
compreendia e nem fazia anteriormente. E a esse ser mais que Freire
concebe como humanizacédo do ser humano, enquanto finalidade da
espécie Homo sapiens (Delzoicov; Delzoicov; Silva, 2020, p. 356).

Com esse entendimento, ao observarmos o coletivo de aprendizagem ja
mencionado, constatamos que as praticas educativas sdo fundamentais para
preservar as herancas culturais e identitarias dos moradores, seja no campo da
musica, da culinaria, na preparacao da farinha ou nas acées de luta por dias melhores
e por conquistas que ainda n&o foram alcangadas, mas que, no coletivo e no dialogo
entre a comunidade, foram e estdo sendo discutidas e planejadas para a efetivacéo
de melhorias na comunidade de Acaua.

Discutir as praticas educativas permite revelar a riqueza de um grupo com suas
caracteristicas peculiares e sua maneira de perpetuar costumes, crengas, e atividades
econdmicas, politicas e educacionais, consolidando assim a cultura e a identidade de
ser quilombola. Esse processo também possibilita a continuidade dos ensinamentos
locais, preservando-os do passado ao presente e com atengdo ao futuro, que se
apresenta incerto quanto a permanéncia das praticas educativas vivenciadas
atualmente.

Olhando para o passado de Acaua, quando mencionavamos Cunha Velha,
percebiamos que, desde sua origem, com a fuga do escravizado José em meio ao

contexto historico de escraviddo, marcado por medo, siléncio cultural e opressao, o
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novo grupo que se formava enquanto quilombo teve que construir uma nova ordem
identitaria, ou seja, um projeto de dindmica social. Assim, podemos chamar essa
busca por uma nova realidade de “a alma do grupo”, uma busca que rejeita a condi¢ao
de pessoas escravizadas.

Ao pensarmos nas praticas educativas que identificamos em Acaud,
entendemos que elas sdo orientadas pelo fator cultural que os mais antigos do
quilombo criaram ou transmitiram a sua gente, baseando-se em suas vivéncias antes
de chegar ao territério quilombola. Vale lembrar que, com o passar do tempo, alguns
aspectos culturais foram fragmentados, enquanto outros ganharam visibilidade no

territério dessa comunidade.

3.1 O CANTICO FEMININO: GRUPO DE DANGCA DA FARINHA DAS MULHERES
NEGRAS

Enquanto seres movidos pelas experiéncias da praxis, como lembra Freire
(2015), o ser humano busca sentido para sua prépria existéncia. No caso dos grupos
coletivos, como o de Acaua, observa-se que “Na medida em que o homem cria, recria
e decide, vao se formando as épocas histéricas. E também criando, recriando e
decidindo como deve participar nessas épocas” (Freire, 1979, p. 36).

Em Acaua, hd um trabalho dedicado a divulgagcdo do movimento quilombola,
perceptivel nas marcas das crengas, da danca crioula, dos canticos, da poesia e do
coco de roda. Essas manifestacdes estao presentes no grupo de danca da farinhada
das mulheres negras do quilombo de Acaua, cujas apresentacdes constantes
promovem a cultura e a identidade de sua gente.

Esse grupo, conhecido como Farinhada, foi fundado em 2007 pela senhora
Francisca Catarino da Silva, de 54 anos, nascida e criada no quilombo, uma nobre
referéncia desse territério no que se refere a manifestacoes artisticas. Ela, juntamente
com mais de 20 mulheres que compdéem o grupo da Farinhada, busca mostrar a
histéria do seu povo por meio de apresentacdes culturais que percorrem diversas
cidades do Rio Grande do Norte.

Quando questionada sobre o objetivo do grupo, a responsavel pronunciou:

Objetivo da farinhada das mulheres negras de Acaua é reativar a
cultura popular da comunidade quilombola. Deixar ela viva, ndo deixar
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ela dormir, deixar ela sempre ativa, fazer nossas apresentacoes, onde
mostra nossa diversidade, entre o povo branco, € mostrar a
diversidade do negro, o que tem de belo e bonito, ndo é sé dizer é o
negro, é o negro ndo. O negro tem o samba, tem suas dangas, suas
rodas de conversa. E com isso tem a cultura popular com as mulheres
negras de Acaud, com a danga da farinhada, para animar e resgatar a
cultura (Francisca Catarino, 2023).

Desde sua origem, o grupo, segundo a articuladora, teve a oportunidade de se
apresentar em palcos como o Teatro Riachuelo e o Teatro Alberto Maranhao, em
Natal, no Centro da Governadoria, na Universidade Federal do Rio Grande do Norte
(UFRN), além de alguns campi do Instituto Federal de Educacéao, Ciéncia e Tecnologia
do Rio Grande do Norte (IFRN). O grupo também participou de festivais na regiao do
Mato Grande e, principalmente, em seu territério de origem, seja durante o Dia da
Consciéncia Negra, seja na escola ou na sede da associagdo, onde € comum ouvir 0
cantico cultural promovido pelas mulheres da Farinhada.

O grupo leva esse nome em virtude de seu surgimento durante a producao de
farinha realizada por algumas mulheres do movimento cultural na casa de farinha de
Acaua. A principal musica, composta pela senhora Francisca Catarino, € sempre a
primeira € mais importante a ser cantada pelas mulheres. Sua letra diz: “Vou fazer
uma farinhada, muita gente vou chamar. Vou fazer uma farinhada, muita gente vou
chamar. Vou chamar a comunidade para peneirar aqui. Vou chamar a comunidade
para peneirar aqui”. Com essa melodia, a cangao segue, convidando os presentes
nos momentos culturais proporcionados pelo grupo da Farinhada, que envolve muasica
e coreografia.

As mulheres da Danca da Farinhada apresentam aos seus descendentes e ao
mundo as praticas educativas por meio da cantoria popular, sempre expressada com
letras de resisténcia e saberes ancestrais. Elas nutrem o publico com poesias repletas
de vivéncias e crencas quilombolas. A danca, outra pratica transmitida por elas, serve
como um sinal de identificacao identitaria. Além disso, percebe-se um desejo coletivo
de romper a cortina da invisibilidade de seu territério e de mostrar as riquezas de sua

gente.
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Figura 8 - Momentos de apresentagdes do grupo da farinhada

Francisca Catarino recitando poesia na
associacao.

Apresentacao na marcha das mulheres
em Natal (2024).

Apresentacao na 162 DIREC —
Jodo Camara.
Fonte: Acervo do autor (2023).

Em estudos sobre grupos culturais de mulheres na regidao do Mato Grande,
especialmente em comunidades de povos tradicionais, como o quilombo de Acau3,
Aquino (2013, p. 102) apresenta rica contribuicado em perceber que: “Essas mulheres
esbogam nas suas falas, gestos, posturas, o prazer que as brincadeiras lhes
proporcionam. Esse prazer imbrica-se com 0s seus corpos, falar nesses prazeres é,
ao mesmo tempo, falar deles”.

Algumas dancam, outras cantam, e dona Mariquinha € responsavel pelo
pandeiro. Assim, o grupo das mulheres da Farinhada transmite o conhecimento de

sua gente e busca um espaco de fala, de repreensdo a todo preconceito, de
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encenacgao para os mais jovens do quilombo, utilizando uma linguagem corporal,
cantada em versos, em um cantico repleto de poesia cultural. E, ao falar de cultura,
aproximando-se do entendimento de Paulo Freire, Osowski (2010) reforca a
compreensao de que o ser humano, estando com e na realidade, é produtor de cultura
e:

Com isso, reconhece-se como sujeito que, ao interferir e transformar
os elementos que estao a sua disposi¢do na natureza e no mundo que
o rodeia, produz cultura, expressa de diferentes modos e com
diferentes linguagens, humanizando aquilo que toca, quer
pertencendo a uma cultura letrada ou iletrada (Osowski, 2010, p. 198).

O grupo de mulheres da Farinhada mantém dialogo com a comunidade
quilombola como uma forma de apresentar suas ac¢des fora do territério de Acaua.
Isso ocorre sempre nas reunides da associagdo, tendo como porta-voz a
coordenadora do grupo. Cada vez mais, as mulheres da Farinhada, representando o
quilombo, estdo sendo reconhecidas na regiao do Mato Grande e em outras areas,
gragas as apresentagoes realizadas.

Figura 9 — Cantoria na casa de farinha
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Fonte: Luana Dantas (2023).

O quilombo, segundo Francisca Catarino, apoia as mulheres da Farinhada em
suas saidas, atendendo aos muitos convites que surgem para apresentagdes. E
interessante perceber que, apesar das atividades do lar, da ro¢a, dos servigos na casa
de farinha e de outros trabalhos, essas mulheres encontram tempo e disposicao para
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se dedicarem ao grupo. Isso reforca a observacao de Silva (2014, p. 63-64): “Dessa
maneira, percebeu-se que os moradores do quilombo de Acaud se compreendem
como uma comunidade étnica onde sao priorizados os valores socialmente
compartilhados”.

Essa afirmacéao permite considerar a atuagdo do grupo de danca da Farinhada
das mulheres negras em suas praticas educativas. Ao perceber que as manifestacées
culturais por meio da dancga, cantoria popular, poesia e, sobretudo, a presencga negra
nas apresentagdes resgatam o agir coletivo e contribuem para manter vivos os
aspectos culturais e identitarios, com o protagonismo das mulheres a frente. Assim,
entendemos que “Seres humanos se movem no mundo, capazes de optar, de decidir,
de valorar” (Freire, 2006, p. 52).

Durante a pesquisa, em nossa aproximagcdo com o grupo de danca da
Farinhada e nos didlogos que tivemos com as participantes, ficou claro que a atuagéao
delas surgiu a partir da conscientizacao de que algo precisava ser feito para contribuir
com a cultura e a identidade do quilombo. Com a identificagdo dessa necessidade,
houve uma reflexdo sobre a realidade local, que resultou na formacao do grupo.

Dada a clareza desse propdésito, apresentamos o seguinte testemunho quando
questionamos sobre a contribuicdo do grupo para a comunidade de Acaua:

A contribuicédo € a cultura viva. Ela estava dormindo, ai o grupo das
mulheres acordou a cultura. Nesse grupo a gente canta a musica da
farinhada, que é o titulo, € o nome do grupo. Cantamos musica
popular, musica de coco de roda. Nesse grupo de mulheres a gente
apresenta musica e dancga, tudo nesse grupo. Resgatamos. Pra mim
foi muito bom, porque resgatamos a cultura que estava dormindo,
quase acabada. Eu iniciei com a forga das mulheres e construimos
esse grupo, e gracas a Deus esta dando certo (Francisca Catarino,
2023).

Com base nessa fala, percebe-se a aceitagdo que as mulheres quilombolas
tiveram ao reconhecer o potencial do grupo como uma agao das proprias mulheres
sobre a realidade. Segundo Francisca Catarino, essa realidade estava adormecida
devido a auséncia de um grupo cultural que representasse a cultura e a identidade de
Acaua. O cantico produzido pelo grupo da Farinhada trouxe uma nova dinamica a vida
cultural do quilombo e revelou a for¢ca e a identidade das mulheres quilombolas.

Portanto, a formagdo do grupo da Farinhada n&do aconteceu por acaso,
conscientes de que:
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Acontece, porém, que a toda compreensao de algo corresponde, cedo
ou tarde, uma agao. Captado um desafio, compreendido, admitidas as
hipéteses de resposta, 0 homem age. A natureza da agao corresponde
a natureza da compreensdo. Se a compreensdo € critica ou
preponderantemente critica, a agdo também serd. Se € magica a
compreensao, magica sera a agao (Freire, 2020, p. 139).

A acao dos sujeitos para revigorar as raizes de sua cultura e identidade surge
a partir dessa conscientizagdo critica, da inquietagdo em perceber que a realidade
atual esta carente de muitas atividades que, no passado, eram vibrantes. Assim, o
grupo de danga da Farinhada, com suas praticas educativas, possibilitou a

recuperacao e o fortalecimento de uma cultura que estava “adormecida”.

3.2 UM CANTICO PRODUTIVO: CASA DE FARINHA

E comum encontrar casas de farinha em assentamentos e comunidades rurais,
como nos territorios remanescentes de quilombo, no estado do Rio Grande do Norte.
Isso se deve ao cultivo da mandioca, que se adapta bem as condicdes climaticas da
regiao, como observado nos estudos de Araujo e Junior (2013). Além disso, conforme
constata Filho (2021), o Rio Grande do Norte demonstra um grande potencial no
cultivo e produgéo da mandioca, sendo essa uma atividade marcante na cultura dos
assentamentos rurais.

Desde o periodo colonial, atividades voltadas a producao de farinha tém estado
presentes nas areas rurais. Em sua analise sobre o periodo escravista no Rio Grande
do Norte, Medeiros (1988) destaca que a producao de farinha era uma das atividades
desenvolvidas pelos escravos. Além disso, ao observar o territério do Rio Grande do
Norte:

A cadeia produtiva da mandioca, com uma base agricola em 99
municipios potiguares e abrigando centenas de casas-de-farinha no
Rio Grande do Norte, abre novas perspectivas de geragdo de
empregos, fornecendo alimento basico a populagdo e produzindo
fécula para mercados industriais estratégicos em expansao (Aradujo;
Junior, 2013, p. 53).

Quando o grupo de Acaua deixou o antigo territério para ocupar 0 novo,
encontrou uma terra limitada. O espaco cedido era pequeno, e faltavam condicoes
adequadas para a produgdo agricola. Por isso, muitos quilombolas tiveram que
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trabalhar nas terras de fazendeiros, e, quando precisavam preparar farinhada, era
necessario pedir permissao a algum proprietario de casa de farinha. Essa situacao
perdurou por muitos anos em Acaud, até que as terras foram conquistadas por meio
de jurisdicéo.

A casa de farinha de Acaua foi construida no territério do senhor Noel de
Freitas, que era proprietario de uma grande extensao de terra que fazia divisa com
Acaua. A construcao provavelmente ocorreu em 2007. Durante muito tempo, a casa
de farinha pertenceu a Noel de Freitas. No entanto, com a regulamentagéo e titulacao
do territério quilombola de Acaua, em 2014, os moradores passaram a usufruir das
terras que anteriormente lhes pertenciam, incluindo a area onde estava localizada a

casa de farinha.

Figura 10 - Casa de Farinha do Quilombo

Fonte: Acervo do autor (2023).

No contexto da producéo de farinha, as atividades séo divididas. A limpeza da
roga, o plantio e a colheita da mandioca ficam sob a responsabilidade dos homens,
sejam eles jovens, adultos ou idosos. Eles também sdo responsaveis pelo
empacotamento da farinha em sacos de mais de cinquenta quilos. J4 a raspagem da
mandioca é, em grande parte, realizada pelas mulheres, assim como a producéo do
beju e da goma. A maioria das pessoas que frequentam a casa de farinha sdo homens
e mulheres com idade acima de vinte e cinco anos.

Esse processo de farinhada é realizado em mutirdo por algumas familias da
comunidade de Acaua. Quando uma familia colhe a mandioca, convida outras para a
atividade de raspagem e preparacao da farinha. Segundo os moradores do quilombo,



51

esse ciclo de ajuda/mutirdo atravessa geragoes: “Antigamente, a gente ajudava os
outros, e assim também € nos dias de hoje. Familia ajuda familia. Primo ajuda primo.
Amigos se ajudam. Assim, toda a comunidade ganha” (Adriana Catarino, 2023).

Muitos dos rocados estdo préximos a casa de farinha, e a mandioca é
transportada por carrogca, uma atividade realizada pelos homens (jovens e adultos) da
comunidade. Como visto na imagem acima, a casa de farinha é simples, com apenas
portas na entrada e no fundo. Quem ajuda na raspagem sempre traz o seu préprio
instrumento cortante. A raspagem, dependendo da quantidade de mandioca, pode
durar o dia inteiro, variando também com o numero de pessoas trabalhando. As
atividades geralmente comecam pela manha, sem uma hora especifica.

Em Acaud, o cultivo de mandioca sempre ocorre durante o periodo do inverno.
Cada familia cultiva uma quantidade variavel de mandioca, seja para a producéo de
farinha destinada ao consumo familiar ou para comercializagdo. Nesse contexto,
alguns moradores revendem a farinha para supermercados de Po¢o Branco ou para
feirantes. Além da farinha, ha também a venda da maniva para agricultores da regiéo,
utilizada pelos agricultores quilombolas como alimento para o gado.

Todo o trabalho desenvolvido na casa de farinha € manual. Nao héa
equipamentos ou maquinas modernas, nem o uso de ferramentas tecnoldgicas. Nesse
espaco de trabalho, outras duas producdes sdo constantes durante o periodo da
farinhada: a goma e o beju, que séo destinados tanto ao consumo das familias quanto
a comercializagédo na feira livre.

A casa de farinha é o primeiro acesso a um trabalho voltado a contribuir com a
alimentacao da familia ou para ganhar dinheiro, quando se trata de comercializacao.
Isso fica evidente na pesquisa realizada com uma jovem de Acaua que, antes de se
formar em Pedagogia e atuar na area, trabalhava na produg&o de farinha como uma
forma de adquirir alimento para si e sua familia:

Nao é aquele trabalho de ganhar um dinheiro, com farinhada, mas a
gente sempre fazia farinhada para a gente mesmo e eu sempre ia
raspar mandioca. E ia ajudar as pessoas que precisavam de ajuda na
farinhada. As pessoas sempre faziam também e eu ia sempre ajudar
para ser mais rapido (Andralice, 2024).

A relagéo entre o sujeito e a comunidade em Acaué, no contexto do trabalho
de producéo de farinha, reforca o que Freire (2022) destaca sobre o ser humano como
portador da praxis. Nas suas relagbes com os outros e com o mundo, “atuando,
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transforma; transformando, cria uma realidade que, por sua vez, envolvendo-o,
condiciona sua forma de atuar” (Freire, 2022, p. 31). E nessa realidade que se percebe
um povo simples, marcado profundamente por um passado cruel que muito excluiu os
direitos das pessoas em Acaud, mas que nao foi capaz de fragmentar os lagos de
solidariedade no ato de producao da farinhada.

Figura 11 - Producao de farinha

Fonte: Acervo do autor (2022).

Fica evidente que a producao de farinha atravessou geracgdes e, até os dias de
hoje, permanece como uma atividade constante, garantindo o sustento familiar e
gerando economia em Acaua. Além disso, Paiva (2003) enfatiza que os sujeitos
envolvidos nos movimentos sociais rurais integram conhecimentos diversos, sendo
portadores de experiéncias e praticas coletivas que dao sentido a vida cotidiana por
meio de diversas atividades dentro da prépria comunidade.

O trabalho na casa de farinha € uma pratica educativa que envolve a
transmissao de saberes sobre a vida laboral e a cultura econémica do quilombo. Antes
mesmo da raspagem da mandioca, sdo necessarias as atividades de corte, plantio e
cuidado com a terra. Essas atividades dinamizaram as relagdes familiares e de
amizade no quilombo, fortalecendo a identidade coletiva por meio da mutua ajuda e

da continuidade da cultura econdémica.
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3.3 CANTICO EDUCACIONAL: ESCOLA MUNICIPAL MARIA FRANCISCA
CATARINA

Uma instituicdo escolar em territério quilombola é uma expressao viva de
conhecimento e significado étnico-cultural na histéria do quilombo. Essa expressao
parte de uma educacao libertadora, que contribui para a formacdo dos sujeitos
inseridos em sua localidade, sendo um fator crucial para a conscientizagdo dos
educandos:

Herdando a experiéncia adquirida, criando e recriando, integrando-se
as condicdes de seu contexto, respondendo a seus desafios,
objetivando-se a si proprio, discernindo, transcendendo, langa-se o
homem num dominio que Ihe é exclusivo — o da historia e o da cultura
(Freire, 2020, p. 58).

O espaco escolar em territério quilombola € uma via para contextualizar a
histéria do quilombo e permitir que os educandos, desde cedo, enxerguem 0 mundo
ao seu redor a partir das praticas educativas desenvolvidas no fazer pedagogico. Além
disso, “[...] a escola deve se constituir como um espaco de dialogo entre conhecimento
escolar e a realidade local, valorizando o desenvolvimento sustentavel, o trabalho, a
cultura, a luta pelo direito a terra e ao territério” (Silva, 2014, p. 103-104).

E valido considerar que a escola é um espaco que sera frequentado por todos,
ou pela grande maioria dos membros do quilombo, especialmente as criancas e 0s
jovens que estéo inseridos em sala de aula e que representarao o futuro de Acaua.
Por isso, o fortalecimento da educacéo quilombola exige a garantia do conhecimento
sobre a cultura e a identidade do territério, algo que pode ser alcancado por meio das
praticas educativas desenvolvidas no processo de ensino e aprendizagem.

A Escola Municipal Maria Francisca Catarina esta localizada no préprio
quilombo e oferece Ensino Fundamental, especificamente nos Anos Iniciais, além do
programa ProJovem Campo - Saberes da terra®. Pela manha, ha uma turma
multisseriada que envolve estudantes do 12 ao 32 ano. A tarde, ha outra turma
multisseriada que abrange o 4° e 5° ano. Somando o publico dos turnos matutino e
vespertino, durante a pesquisa realizada em 2023, identificamos 29 educandos. No

6 Esse programa foi planejado e executado pela 162 DIREC, com o objetivo de proporcionar formagao
integral aos jovens do campo, visando a conclusdo do Ensino Fundamental e outras consideragdes de
cunho social, conforme a Resolugdo CNE/CEB de 03/04/2002.
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turno noturno, a escola estd aberta para receber a turma de mulheres (jovens e
adultas) do programa anteriormente citado, contando com 15 alunas no ano de 2023.

Na escola, ndo ha oferta de Educacao Infantil, pois ndo ha salas de aula
suficientes. Como resultado, essa etapa de ensino é oferecida apenas no centro da
cidade de Pogo Branco ou no distrito de Contador. Essa situag&o vai na contramao da
Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDB), que garante o direito das
criancas a Educacgao Bésica, com a obrigatoriedade de matricula a partir dos 4 anos
de idade.

Na escola, ndo ha oferta de Educacgéao Infantil devido a falta de salas de aula
suficientes. Como consequéncia, essa etapa de ensino € oferecida apenas no centro
da cidade de Poco Branco ou no distrito de Contador. Essa situacao contraria a Lei
de Diretrizes e Bases da Educacéo Nacional (LDB), que garante o direito das criangas
a Educacao Basica, com a obrigatoriedade de matricula a partir dos 4 anos de idade.

A escola é de pequeno porte, com uma estrutura composta por apenas uma
sala de aula, uma cozinha e um banheiro, mantida assim desde sua construgdo em
1984. Durante a pesquisa, dialoguei com alguns funcionarios dessa instituicdo (duas
professoras, duas merendeiras e a coordenadora pedagdgica) para entender melhor
as praticas educativas, ou canticos, nesse espago de vivéncias educacionais. Além
disso, vale destacar que o terreno ao redor da escola € amplo e muito utilizado para
atividades recreativas.

Figura 12 - Frente da escola

=

Fonte: Acervo do autor (2023).
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Em dialogo com a professora Maria Nazaré, que atua na escola ha mais de
trinta anos, ficou claro que, desde a sua construgcédo, a escola nunca passou por
melhorias significativas em sua estrutura. Segundo ela, as unicas intervencdes
realizadas foram pinturas e pequenos reparos antes do inicio do ano letivo, como ela

mesma registrou:

A escola precisa melhorar muito, principalmente a estrutura fisica, que
nao melhorou nada nesses 38 anos para ca, nao houve reforma, sé
pintura nas paredes, nao houve nada de mudanga |4 ndo (Maria
Nazaré, 2023).

A escola conta com duas professoras residentes no quilombo, ambas formadas
em Pedagogia. Quando questionadas sobre se possuem especializacao ou formacdes
livres voltadas a cultura e histéria afro (quilombola) no contexto do ensino e
aprendizagem, a resposta foi negativa. Segundo a coordenadora pedagégica da

escola:

as atividades que acontecem na Escola Municipal Maria Francisca
Catarina sdo acompanhadas pela secretaria municipal de educacgéo.
Percebo que a comunidade é presente na escolinha, desde as
reunides de pais até as comemoracoes festivas, como dia das maes,
festa junina e natal, por exemplo (Sandra Pedro, 2023).

Durante a pesquisa com a coordenadora pedagdgica, ela salientou que ha
encontros bimestrais com as professoras para alinhar as atividades educacionais a
serem desenvolvidas junto aos estudantes. Além disso, busca-se aproximar os
conteudos das disciplinas com a realidade do quilombo. Quando questionada se a
escola possui um Projeto Politico Pedagogico (PPP) voltado para a realidade do
quilombo, a resposta foi negativa. De acordo com a coordenadora pedagogica, ainda
sera necessario um dialogo com a Secretaria Municipal de Educacao (SME) para a
construcao do Projeto Politico Pedagogico.
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Figura 13 - Confraternizagdo na escola

gt :
Fonte: Acervo do autor (2023).

As préticas educativas vivenciadas na escola, tanto no ensino e aprendizagem
quanto nas diversas atividades pedagdgicas, visam fortalecer e promover a identidade
e a cultura quilombola, aproximando os educandos, a escola e a comunidade. Nesse
sentido, educacgao, cultura e identidade sdo elementos a serem enriquecidos e
refletidos coletivamente, promovendo uma conscientizagdo significativa e um
sentimento de pertencimento por meio da educagéo.

As praticas educativas tornam-se significativas quando compreendidas como o
exercicio de saberes produzidos por sujeitos comprometidos com a emancipacao e a
evolucao de sua comunidade. Nesse contexto, percebemos o potencial das praticas
educativas na Escola Municipal Francisca Catarino da Silva, o Unico espaco de
educacao formal em Acaua, que busca comprometer-se com a valorizagao da cultura
e da identidade desse territério quilombola.

As vivéncias de ensino e aprendizagem, as rotinas escolares com projetos
voltados a consciéncia negra, a busca por aproximar os pais e maes dos educandos
da escola para um dialogo coletivo sobre a escolarizacdo de seus filhos, os momentos
de partilha realizados pelas professoras no cotidiano escolar e os ensinamentos sobre
as histérias afro-brasileiras, como observado durante a pesquisa, levam-nos a
compreender uma escola viva e atuante, que busca oficializar um curriculo

pedagdgico baseado em sua realidade local.
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Figura 14 - Educandos de Acaua na culminancia do projeto Paz

Fonte: Acervo do autor (2023).

A educacao escolar em territério quilombola, conforme Gusmao (2021, p. 86),
destaca que “a cada contexto de pratica, o local se anuncia e redimensiona o fazer, o
agir, o decidir pedagdégico”. Dessa forma, mesmo sem um Projeto Politico Pedagogico
formalizado, as professoras, com o apoio da coordenacao pedagodgica, buscam uma
formag&o que valorize as historias de vida construidas pelos residentes de Acaua.
Mas, sobretudo:

A escola quilombola precisa tocar as pessoas. A comunidade precisa
sentir vontade de estar nela, caso contrario ndo serd uma escola
quilombola. Se a comunidade n&o se identifica com a escola, entdo a
escola nao é quilombola. Nao esquecamos do que Paulo Freire nos
ensinou: a escola é construcdo com as pessoas € nao para as
pessoas. Caso contrario, sera um espaco que corrobora a alienagao
das pessoas de sua realidade. Escola quilombola é lugar no qual os
estudantes e seus responsaveis se sentem acolhidos para participar
das decisfes que organizam a escola e seu curriculo (Nazario, 2021,
p. 64).

Apoiando-nos no entendimento do patrono da educacéo brasileira, a educacéo
ndo pode se desvincular das realidades concretas vivenciadas pelos educandos.
Como afirma Freire (2015, p. 120): “Nunca apenas dissertar sobre ela e jamais doar-
lhe conteudos que pouco ou nada tenham a ver com seus anseios, suas duvidas, com

suas esperancgas, com seus temores”. A educacdo, quando vinculada a vida dos
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educandos, fornece bases sélidas para a conscientizacao e a acao do sujeito frente a
sua realidade.

As praticas educativas vivenciadas na Escola Municipal Maria Francisca
Catarino podem contribuir para extrair ensinamentos concretos das lutas e das
dimensdes de cultura e identidade presentes nas experiéncias vitais dos
antepassados dos estudantes. Essas praticas também tém a funcdo de comunicar
uma educacao com a perspectiva de construir a consciéncia do papel que cada aluno
exercera na dindmica de seu territério.

Durante a pesquisa, realizamos algumas entrevistas com perguntas
semiestruturadas e, em varias ocasides, aproveitamos o momento com o0s
entrevistados para saber a resposta a uma questao pessoal: 0 que representa a escola
para vocé? Entre as falas registradas, destacamos a de um jovem quilombola que
estudou os Anos Iniciais do Ensino Fundamental na escolinha e, apds concluir o
Ensino Médio, foi aprovado no curso de Técnico em Enfermagem na Universidade
Federal do Rio Grande do Norte (UFRN):

A Escola Municipal Maria Francisca Catarina representou e representa
para minha pessoa um espacgo de formagao que foi importante para o
meu processo de aprendizagem. Apesar da adversidade que a escola
sofre, entre elas infraestrutura, foi nela que comecei a entender que
um caminho que iria ser percorrido e também uma educacao
transformadora, sendo ela capaz de contribuir no futuro breve de
nossa comunidade (Francisco Catarino, jovem atuante em Acaua).

Da Escola de Acaua, base educacional formal no quilombo, surgiram muitos
frutos, como pessoas que concluiram o Ensino Superior e Técnico, tornando-se
pedagogos, técnicos em enfermagem, técnicos em saude bucal, mestres em
antropologia, entre outras areas. As narrativas de vida desses moradores séo
exemplos de transformacao, mostrando como as praticas educativas na escolinha

local ofereceram uma base formativa inicial que contribuiu para o futuro deles.

3.4 UM CANTICO COLETIVO: ASSOCIAGCAO DOS MORADORES DO QUILOMBO
DE ACAUA

Ter um espaco para debater, planejar e refletir coletivamente, com a
representatividade das familias quilombolas, € fundamental para pensar o presente e
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o futuro da comunidade em que 0s grupos sociais estao inseridos. No caso de Acaua,
esse espaco é representado pela Associacdo dos Moradores do Quilombo de Acaua
(AMQA). Este espago é movimentado semanalmente ou mensalmente pelos
moradores de Acaud, que participam de reunides da propria associagao, formacdoes
oferecidas por setores publicos, privados ou voluntarios, como universidades,
instituicbes de ensino, instituicdes religiosas, ou até mesmo atendimentos das
secretarias municipais da Prefeitura de Pog¢o Branco/RN.

Segundo Nascimento (2017, p. 104), em comunidades quilombolas, a
associagdo assume o carater de organizagdo comunitaria, sendo um “lugar de
referéncia em luta e conquistas”. E onde o didlogo se torna constante, um palco
democratico que permite ouvir as vozes de sua populagdo. E também um espaco para
pensar e repensar as agdes coletivas que abragam as causas das criangas, jovens e
adultos que representam o presente e o futuro da comunidade de Acaua.

E importante enfatizar que a associacdo de Acaud percorreu um longo caminho
para a efetivacao de suas diretrizes e organizagéo politica. Esse processo foi iniciado
em 1997, com o protagonismo da ONG Amigos de Pogo Branco e dos moradores de
Acaua. A parceria resultou na criagao da Associacao de Moradores de Acaua (AMA).

A implantacao da Associacao de Moradores de Acaua (AMA) foi fundamental
para unir a comunidade e criar uma lideranca formada por representantes de toda a
populacdo de Acaua. Essa lideranga busca constituir e legitimar a atuagcédo do grupo
quilombola junto ao poder publico e a sociedade. Além disso, com a fundagéo da
associagao, Acaua se beneficiou de uma nova conjuntura organizacional voltada para

o alcance de direitos e:

A necessidade de estarem organizados ndo era algo novo na histéria
da comunidade. O que mudou foi a forma como essa organizacao se
materializou. A vida politica foi formalizada e institucionalizada,
introduzindo no seu cotidiano novos mecanismos de acédo, muitos
deles estranhos a alheios as referéncias culturais dos moradores:
predominancia da linguagem escrita, instituigbes, documentos, oficios,
cartérios, CNPJ (Arguedas, 2017, p. 78).

A observacgao de Arguedas (2017) revela uma contribui¢cdo significativa para a
comunidade de Acaua com a constituigdo da associagao. Esse territério de povos
tradicionais passou a conquistar visibilidade social, firmar parcerias e buscar direitos
em diversos setores. As pessoas de Acaua comecaram a perceber que sua
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comunidade possui voz e vez, refletida nos canticos e agbes produzidos na
associacao.

Com o passar do tempo, com a saida do governo federal e mudancgas nas leis
voltadas a grupos tradicionais, tornou-se necessario reconstituir a associagéo. Esse
processo ocorreu em 2004, quando a associagao recebeu uma nova roupagem e
passou a ser chamada de Associacao dos Moradores do Quilombo de Acaua (AMQA).
A regularizacdo da associagdo foi concretizada em 20 de margo de 2005, quando
também foi composta a diretoria para um mandato de quatro anos.

A associacao, no periodo de 2022-2026, ¢ liderada pelo senhor Sebastiao
Catarino da Silva, com os demais membros sendo pessoas entre 30 e 45 anos. Esses
representantes tém a responsabilidade de levar a voz do quilombo, atuando junto a
Prefeitura Municipal de Po¢o Branco, ao Instituto de Colonizagcédo e Reforma Agraria
(INCRA), a Coordenadoria de Politicas de Promocéao da Igualdade Racial (COEPPIR-
RN), ao Instituto de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural (EMATER), e a outros
setores assistencialistas que oferecem formacgdes para as pessoas de Acaua.

A Associacao dos Moradores do Quilombo de Acaua é um espacgo de diadlogos
constantes entre os quilombolas, onde s&o discutidos assuntos diversos relacionados
a garantia de servicos publicos, a adesao a propostas governamentais que surgem, e
a compreensao coletiva das melhorias necessarias em Acaua. Para Fernandes (2010,
p. 48), “efetivamente, a associagcao €&, por exceléncia, o espaco instituido para a
politica no assentamento, significando uma dimensao na qual os assentados exercem,
entre eles, o poder de negociar um modo de vida que desejam ter no lugar”.

Todos os moradores frequentam a associacao, especialmente os pais e maes
de familia, com foco no exercicio democratico e politico da vida em Acaua. Marcos de
conquistas sdo partilhados com canticos de alegria por situagées bem-sucedidas,
como a produgéo significativa de farinha, a conquista do corte de terra, a obtencao de
servigos publicos de saude, e até mesmo as vitdrias do time quilombola em partidas.
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Figura 15 - Frente da Associacao

N

Fonte: Acervo do autor (2023).

Na associacao, ocorrem reunides mensais com a diretoria e, ocasionalmente,
com todos os moradores do quilombo, especialmente quando o assunto € de interesse
coletivo, ou seja, quando envolve uma causa que beneficiara todas as familias. Os
temas debatidos nas reuniées sempre visam a melhoria do quilombo, com atencao a
reivindicagbes antigas, como a falta de agua, a garantia de um posto de saude, e
melhorias na casa de farinha.

Durante a pesquisa, ao questionar sobre a importancia da Associagdo para
Acaua, muitos moradores afirmaram que o quilombo sé conseguiu permanecer
estruturado devido a legalizagdo da associacao com registro de CNPJ, o que permitiu
o reconhecimento oficial como comunidade quilombola. Além disso:

com a associagao a melhoria foi grande, porque aqui, antes, sem ela,
a gente ndo alcangava muitos direitos. Hoje até urnas temos aqui na
comunidade. Temos também contato bom com o INCRA, com
universidades e com muita gente que passamos a ter conhecimento
devido a presenca da associacdo (Fatima Barbosa, tesoureira da
associagao, 2023).

Os dialogos promovidos na Associagao dos Moradores do Quilombo de Acaua
refletem os interesses de todos os membros da comunidade. E um espaco de
fortalecimento das ideias concebidas pelas maes de familia, pelos jovens, pelos
agricultores e por qualquer quilombola que busque melhorias para o territério e sua
gente. Foi por meio dessa articulagéao coletiva que o quilombo passou a ter mais “[...]

parcerias com entidades e organizag¢des nao governamentais” (Valle, p. 2013, p. 145).
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Figura 16 - Reunidao na associagao

1
Fonte: Professora Andralice (2024).

Segundo Freire (2020), ha o entendimento de que o ser humano, como um ser
de integracao, nao deve se acomodar na luta por uma realidade melhor. Compreende-

se que:

a partir das relagées do homem com a realidade, resultantes de estar
com ela e de estar nela, pelos atos de criacao, recriacao e decisao, vai
ele dinamizando o seu mundo. Vai dominando a realidade. Vai
humanizando-se (Freire, 2020, p. 60).

Um aspecto importante da Associacdo dos Moradores do Quilombo de Acaua
(AMQA) é o espirito coletivo e a relacdo entre os membros da comunidade, que
compreendem e respeitam as singularidades e as relacbes heterogéneas. Essa
dindmica se manifesta por meio de uma pratica educativa voltada ao didlogo e ao
fortalecimento da cultura e identidade quilombola. Essa pratica pode ser entendida
como parte da organizagcao pedagdgica do movimento associativo, onde geracoes
assumem o lugar de lideranca quilombola e aprofundam os debates, as angustias e
as conquistas de sua gente por meio do dialogo e das tomadas de decisdes coletivas.

As praticas educativas na Associagdo dos Moradores do Quilombo de Acaua
se manifestam por meio de iniciativas dialogais: formacdes, reunides, festividades e
vivéncias coletivas, todas voltadas ao fortalecimento do territério e a valorizacao de

sua importancia cultural e identitaria. Além disso, destaca-se a constru¢cdo de um
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projeto coletivo pensado pelos moradores de Acaua, com o objetivo de efetivar cada
vez mais direitos sociais e politicos, perpetuando assim o cantico de cidadania.

3.5 CANTICOS RELIGIOSOS: RELIGIOES EM ACAUA

Os quilombos sao territorios ricos em praticas educativas e expressam sua
existéncia através de diversas manifestacdes, como a culinaria, as atividades laborais,
as dancgas, o artesanato, os costumes locais e as atividades religiosas. No territério
de Acaui, a religiosidade desempenha um papel central no desenvolvimento de acdes
sociais e culturais, tanto de matriz catélica quanto evangélica, como sera explorado a
sequir.

Em Acaud, durante as vivéncias de pesquisa, ndo presenciamos nem
obtivemos conhecimento de rituais religiosos de matriz africana. Fazemos essa
observacao porque € comum em muitos quilombos haver rituais afro-religiosos, dado
que essa tradicdo acompanhou as origens dos quilombolas. No entanto, é importante
destacar que existem marcas explicitas da tradicdo afro-religiosa no quilombo, como
pode ser constatado no canto e no vestuario do grupo da Farinhada.

De modo geral, ao considerar as religides no territdrio pesquisado, observa-se
a presenca de atividades tanto catélicas quanto evangélicas neopentecostais, com
destaque para a Igreja Universal do Reino de Deus e a Igreja de Deus no Brasil. As
manifestagdes religiosas sdo constantes no quilombo, ocorrendo tanto durante a
semana quanto nos fins de semana, sempre com a participacédo de criancas, jovens e
adultos, conforme descrito neste trabalho.

Entre os catdlicos do quilombo, as devogdes sado direcionadas a padroeira,
Nossa Senhora de Fatima. Essa tradicdo percorre toda a histéria do lugar e, desde
Acaua Velha, os rituais catélicos sempre foram voltados a essa devoc¢ao. Quanto ao
motivo da escolha da padroeira, ndo obtivemos uma resposta satisfatoria. Nao ha uma
capela catélica no quilombo, por isso, as praticas religiosas ocorrem na associacao
dos moradores.

A missa ocorre uma vez por més, ocasidao em que sao realizados batizados,
casamentos, confissdes, ou apenas a celebracdo da missa. Novenas e festividades
religiosas populares, como tercos e celebragdes aos santos juninos, também fazem

parte das manifestagdes religiosas catdlicas. Além disso, os catblicos de Acaua
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participam ativamente das festas religiosas promovidas pela pardquia, especialmente
nos dias dedicados aos padroeiros nas cidades de Pogo Branco e Taipu.

Figura 17 - Terco devocional més de maio

Fonte: Acervo do autor (2023).

Quem melhor detalha as praticas catdlicas € a ministra da eucaristia e

coordenadora catdlica, Francisca Catarino:

a missa é em més e més. O més de maio, que € o més mariano, o da
padroeira daqui, rezamos 31 noites, faz a novena no dia de nossa
senhora de Fatima, que é o dia 13. Temos o Natal em familia, aquelas
reunides que faz todos os anos. Na Pascoa, na campanha da
fraternidade, também a gente faz, se reune e faz (Francisca Catarino,
2024).

Durante a pesquisa, identificamos em varias casas dos entrevistados e em
diversos lugares por onde passamos, muitos simbolos religiosos: biblias nas salas,
crucifixos, tercos pendurados nas portas. Esses elementos expressam atitudes
religiosas de cunho catélico popular que acompanham a histéria do quilombo e fazem
parte de sua cultura e de suas crencas voltadas ao sagrado.

O grupo de evangélicos da Universal do Reino de Deus esta presente em
Acaua toda semana para a realizagdo de cultos, que ocorrem na Associacao dos
Moradores as tercas-feiras a noite. Durante os dias de pesquisa no quilombo,
especialmente nos finais de semana, constatou-se que, aos domingos, dia de culto na
sede da Universal, localizada na zona urbana de Poc¢o Branco, alguns moradores se
dirigem ao templo sede.



65

Em dialogo com o ombreiro Adriano, representante do pastor da Universal do
Reino de Deus, ele comentou que a atuacdo missionaria em Acaua é realizada por

meio de eventos missionarios, onde oferecem

corte de cabelo, manicure, doagdes de roupas, doacbes de cesta
basica, tem lanche, tem brinquedo. De saude tem verificacdo de
pressao. Fora isso tem o principal que € a palavra de Deus. O alimento
espiritual para eles. Na quinta-feira, que sempre ta sendo feito, uma
reunido breve, objetiva, com oragéo, a palavra de Deus. E um convite
para vir para igreja (ombreiro Adriano, 2024).

A presencga da Universal em Acaua surgiu a partir da experiéncia de uma
moradora do quilombo, que, ao se identificar com as praticas neopentecostais da
igreja, convidou seus familiares. A partir dai, outras pessoas foram se unindo,
formando um numero significativo de adeptos. Isso levou a necessidade de realizar
acées no quilombo, como evangelizagdo nas casas, cultos, e gincanas com as
criangas e jovens da comunidade.

Outra expressao evangélica presente em Acaua € a Igreja de Deus no Brasil,
com sede na cidade de Jodao Camara. Missionarios dessa denominagcao evangélica
passaram mais de oito anos evangelizando no quilombo, divulgando o carisma e as
atividades de sua missao até a fundacdo de um templo na comunidade. Durante os
muitos momentos de peregrinagcdo em Acaud, alguns moradores foram cativados e
passaram a se identificar com o projeto proposto pelos missionarios.

A partir desse ponto, os trabalhos evangélicos foram intensificados. Como
resultado, algumas pessoas do quilombo deixaram de frequentar a Universal ou suas
tradicbes catodlicas e passaram a desenvolver atividades no primeiro templo
evangélico com sede em Acaua. Esse projeto religioso conta com a presencga
marcante de missionarios de fora de Poco Branco, que buscam novos adeptos para
dar continuidade aos trabalhos evangélicos.

Quando questionada sobre as praticas da congregacado no quilombo, a lider
evangélica quilombola, que faz parte da igreja mencionada anteriormente, disse: “A
gente realiza culto semanalmente, temos culto de ensinamento uma vez na semana,
temos culto no sabado e uma vez no domingo. Além disso temos um trabalho voltado
as criangas de evangelizagdo” (Maria Bernadete, 2024).



66

Figura 18 - Momento ladico promovido pela igreja Deus no Brasil em Acaua

e

Fonte: Acervo do autor (2023).

E interessante destacar que essas trés dimensdes religiosas adotam
estratégias para atrair novos adeptos. Essas estratégias incluem desde dindmicas
voltadas para a juventude até cafés da manha e jantares para a populacao quilombola,
além de vivéncias educativas com atividades como pinturas escolares. Também estao
presentes rituais como a Ceia do Senhor, cultos de libertacdo de males, e
evangelizacdo de porta em porta para aproximar os moradores das religides
praticadas por cada grupo evangélico.

Na dindmica religiosa do quilombo de Acaud, a inser¢cdo da manifestagéo
evangélica é uma realidade relativamente nova, mas que vem ganhando cada vez
mais adeptos, a ponto de grande parte dos quilombolas se declararem evangélicos.
Nesse contexto de formacdo religiosa evangélica, observa-se que a diversidade
religiosa no quilombo enriquece sua cultura e identidade.

As praticas educativas promovidas pelas religides no territério pesquisado
estdo inseridas nos rituais religiosos (cultos, missas, celebragdes da palavra, tercos)
e nas acgdes sociais organizadas pelos adeptos das religibes mencionadas neste
topico. Além disso, incluem-se também os momentos de formagdes e palestras no
campo da educagéo religiosa.

E importante lembrar que as religifes em Acaud buscam desenvolver

atividades religiosas, culturais e sociais, tais como evangelizagcdo porta a porta,
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encenacodes de passagens biblicas e momentos de partilha, como bazares e lanches
para os moradores do quilombo. A Igreja Evangélica Deus no Brasil, por sua vez,
promove, sempre que possivel, momentos recreativos semanais com as criangas,
oferecendo brincadeiras, palestras e atividades de pintura.

Convém destacar que, durante a pesquisa realizada junto aos grupos
religiosos, ndo constatamos, nas falas dos entrevistados nem nos momentos
religiosos (cultos, missas ou palestras), situagbes de disputa ou expressbes de
julgamento em relagéao a presencga de mais de uma religiao no quilombo. Observa-se
um respeito e aceitagao coletiva em torno das praticas religiosas locais por parte dos
quilombolas, que, sejam catblicos ou evangélicos, compartiiham o entendimento de
que as agoes religiosas agradam os moradores e contribuem para uma comunidade

de paz.

3.6 OS CANTICOS E SUAS CONTRIBUICOES PARA CULTURA E IDENTIDADE DE
ACAUA

A histéria mostra que os povos africanos escravizados no Brasil passaram
séculos enfrentando opressdes e sendo excluidos de todos os direitos, restando-lhes
apenas a aceitacao do trabalho escravista. Nesse contexto, o didlogo era uma pratica
banida na relagao entre senhores e escravizados. Essa tragédia humana do passado
ainda repercute nos dias atuais, manifestando-se em lamentéveis episddios de
preconceito e racismo.

Dito isso, € certo que a escraviddao em solo brasileiro chegou ao fim. No entanto,
o legado histérico de desigualdades e preconceitos ainda permeia a sociedade
brasileira. Diante desse fato, os quilombos enfrentaram e continuam enfrentando
situacdes excludentes na luta para legitimar suas historias e seus territérios como
espacos de preservacao de saberes ancestrais, cultura e identidade.

Freire (1979, p. 31) nos lembra: “Quem, melhor que os oprimidos, esta
preparado para compreender o terrivel significado de uma sociedade opressora?
Quem sofre os efeitos da opressdo com mais intensidade que os oprimidos?”. Nessa
situacao de opressao, Freire ja denunciava a desumanizagao da realidade histérica
brasileira, e sua reflexdo ndo se limitava apenas aqueles em processo de

alfabetizacao, mas sim a todo ser humano em condi¢ao de opresséao.
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Pernambuco e Silva (2006) destacam o termo “emancipacdo coletiva” em

referéncia a conscientizacdo no enfrentamento dos:

[...] desafios, que Freire identifica como situagdes-limites, sdo capazes
de mobilizar uma mudanga na consciéncia de um grupo social pela
acao conjunta e continua, a medida que cada agao (pronuncia no (do)
mundo implica em sua modificagdo que, problematizada, voltada aos
atores (pronunciantes), exigindo nova ac¢ao (pronunciar). Pronunciar o
mundo € desenvolver praticas sociais educativas que permitam, aos
sujeitos, se apropriarem de conhecimento critico que Ihes possibilitem
fazer uma nova leitura da realidade, resgatando o agir coletivo como
processo de criagdo de novos conhecimentos, olhares e acdes
(Pernambuco; Silva, 2006, p. 212).

Os significados enraizados nas praticas educativas dos grupos sociais, como
no caso de Acaua, sdo expressdes de conscientizacdo e de leitura da realidade
histérica, evidenciando um passado que permitiu a emancipacao quilombola por meio
de acbes coletivas. Como destacaram os autores mencionados, gracas as acoes
conjuntas e a acao continua, o ser humano busca construir um mundo mais justo,
digno de vivéncias sociais e livre de opressoes.

Quando falamos das praticas educativas apds todo o caminho de pesquisa
trilhado em Acaud, identificamos o quanto o dialogo € presente no coletivo de
aprendizagem que escolhemos para compreender essas praticas. Régo (2006) nos
oferece uma valiosa perspectiva freireana ao esclarecer que dialogo, construcao
coletiva e conscientizagdo formam um triplice indissociavel. Esse entendimento se
torna claro quando pesquisamos e estudamos as relagdes sociais, que sdo marcadas
pela acao de sujeitos em torno de um objetivo comum.

Ha um termo freireano muito presente no coletivo de aprendizagem: o verbete
dialogo, que, em Acaud, pode ser claramente percebido nesse contexto. Contudo, é

importante salientar que:

O dialogo verdadeiro propicia a mudanga de consciéncia, implicando
uma mudancga na acao do sujeito. Portanto, nesta perspectiva, mudar
nao significa simplesmente mudar uma visdo, um conceito isolado,
mas é mudar a forma de trabalhar com o conjunto de informacgdes,
conseguindo extrair o que é relevante, o que € fundamental para os
sujeitos. Nesse sentido, conscientizar € criar elementos/mecanismos
gerais de interpretacdo e agao sobre o mundo (Régo, 2006, p. 90).
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O posicionamento de Régo (2006) insere-se na reflexdo de que o ato de
dialogar ndo se limita a comunicacao verbal. No dialogo, héa significados humanos que
se manifestam nas trocas de saberes entre os sujeitos, ndo sendo apenas uma
mediacao entre interlocutores, mas sim, “[...] encontro dos homens, mediatizados pelo
mundo, para pronuncia-lo, ndo se esgotando, portanto, na relagdo pessoal eu-tu
(Freire, 2015, p. 109).

Chamamos a atencgéo para a importancia do dialogo como meio de resgatar
algo, assegurar a permanéncia e orientar o futuro da historia, cultura e identidade de
um grupo. Assim, em Acaud, pode-se afirmar que, seja na casa de farinha, na escola,
na associagao, no grupo de danca da Farinhada das mulheres negras, ou nas praticas
religiosas, a dialogicidade € essencial para as praticas educativas.

Praticas educativas sem didlogo ndo existem, pois,

Os seres humanos sao seres da praxis, seres que emergem do
mundo, que transformam e se transformam. Esta praxis se da pelo
dialogo com o mundo, com os seres humanos. Sem dialogo ndo ha
pratica auténtica, ndo ha pratica revolucionaria (Schnorr, 2001, p. 89).

A partir das acdes promovidas pelo didlogo verdadeiro, surgem praticas
continuas no movimento das ideias, dos desejos e das realizacbes do progresso
humano.

As préticas educativas permitem compreender as raizes de Acaua e contribuem
para a conscientizacao sobre a histéria de sua gente, que carrega ricas contribuicoes
para a literatura popular por meio da poesia, cantoria, danca, culinaria, manifestacoes
religiosas, entre outras expressdes culturais. Diante dessas observacbes, cabe
destacar que “Quanto mais for levado a refletir sobre a sua situacionalidade, sobre
seu enraizamento espaco-temporal, mais emergera dela conscientemente carregado

de compromisso com sua realidade [...]" (Freire, 1979, p. 35).
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Figura 19 - Praticas Educativas em Acaua

il

Festa para os pais na associagao Grupo da farrinha em apresentacao na
associacao

Fonte: Acervo do autor (2023).

Na concepcao freireana, os sujeitos estdo no e com o mundo. Assim, a
existéncia humana ultrapassa a mera concepgao de viver, assumindo 0 compromisso
de transcender, discernir e dialogar. Essa observacdo € especialmente valida ao
considerarmos uma comunidade quilombola, que, por meio de uma construcao
coletiva, sempre buscou configuracdes culturais e identitarias para legitimar sua
existéncia.

Durante nossos dialogos com os moradores do quilombo e através das
observacées em campo, percebemos a forte relacdo que eles mantém entre si, um
sinal de vinculos profundos que permitem dinamizar a realidade local sem esquecer o
passado. Isso caracteriza as bases identitarias, ou seja, um pertencimento enraizado
nas raizes culturais que, desde o inicio da historia do quilombo, estdo presentes.
Nesse contexto de afirmacao, acrescentamos:

O homem, precisamente porque é homem, é capaz de reconhecer que
existem realidades que |he sdo exteriores. Sua reflexdo sobre a
realidade o faz descobrir que ndo estd somente na realidade, mas com
ela. Descobre que existe seu eu e o dos outros, embora existam
Orbitas existenciais diferentes: o mundo das coisas inanimadas, o
mundo vegetal, o animal, outros homens. [...] O homem, porque é
homem, é capaz igualmente de reconhecer que nao vive num eterno
presente, e sim um tempo feito de ontem, de hoje, de amanha (Freire,
1979, p. 14).
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As préticas educativas permitem olhar para o passado do quilombo de Acaua
e perceber as realidades que nao ultrapassaram o tempo, assim como aquelas que
foram introduzidas no quilombo. Um exemplo disso € a Associagdo dos Moradores do
Quilombo de Acaua, que desempenha um papel crucial na reorganizagéo do territério
e na sua presenca enquanto espago democratico e politico. A associacao promove a
conscientizacdo em torno das agdes sociais e das projecdes para o futuro da vida em
Acaué. Nesse sentido, a associagao, enquanto organizagao que dinamiza o quilombo,

merece consideracao:

Na organizacao da acao coletiva em direcao a consecucao dos direitos
sociais, a terra, a educacéo, o trabalho, a moradia, os sujeitos passam
por diferentes caminhos, aprendizados politicos e sociais séo
adquiridos e se manifestam nas formas de interacédo, na transgressao
da ordem, na criacao e recriacao das praticas cotidianas (Paiva, 2003,
p. 107).

Também ¢é valido afirmar que as praticas educativas contribuiram para as
resisténcias ao processo de escravizacdo, como observado por Arguedas (2017).
Através da organizacdo e vivéncia dessas praticas, o quilombo construiu sua
identidade e cultura como um meio de manter relagdes coletivas orientadas para os
direitos e a cidadania. Assim, garantiu que a voz quilombola nunca mais sera
silenciada, mesmo diante da persisténcia de preconceito e racismo estrutural voltados
ao territorio de Acaua.

Valle (2013) considera que 0s grupos sociais nunca existiram em contextos
isolados, mas sim em articulagdes de ensinamentos que permitiram a construcédo de
uma identidade propria. Essa afirmacao evidencia que os movimentos sociais s&o
produtos de relagdes estabelecidas com outros grupos, e dessas relagdes surgiram e
continuam a surgir referéncias de valores, normas e conhecimentos. Tudo isso
oferece um direcionamento histérico que contribui para a formacdo cultural e
identitaria de determinados grupos sociais.

No pensamento de Souza (2008), as comunidades quilombolas sdo expressoes
de lutas historicas, politicas e sociais. Nesse cenario de lutas, muitas questdes sao
ressaltadas, comecando pela complexa perspectiva de vida em territério quilombola,
que por muito tempo sofreu com conflitos sociais, territoriais e politicos. Mesmo diante
dessas adversidades, os movimentos quilombolas continuaram a afirmar sua
existéncia em todo o territorio brasileiro.
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Como afirma Freire (2020, p. 89):

Acho que uma das melhores coisas que podemos experimentar na
vida, homem ou mulher, é a boniteza em nossas relagdes, mesmo que,
de vez em quando, salpicadas de descompassos que simplesmente
comprovam a nossa gentetude.

Sao as relagdes, exemplificadas pelas praticas educativas, que promovem
transformacdes nas comunidades quilombolas e fundamentam a formac&o das
pessoas inseridas nesses territorios.

Feitas essas consideragdes neste capitulo sobre praticas educativas,
identidade e cultura, sintetizamos nossas ideias afirmando que as praticas educativas
sdo fundamentais para promover a mudanga, transformar a realidade e fortalecer o
didlogo no quilombo de Acaua. Essas praticas possibilitaram a constru¢cdo de uma
nova realidade em Acaud, especialmente fundamentada no principio de liberdade,
sendo essenciais para a reflexdo sobre as realidades enfrentadas e para o alcance de

uma vida digna em um territorio livre de opressdes.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

Com a finalizagédo deste estudo, temos clareza das palavras de Paulo Freire
destacadas na epigrafe citada. Nesses termos, compreendemos que a tessitura diante
de um tema como o abordado nesta dissertagdao, implica buscas constantes de
narrativas do passado para entender o presente em meio as situacdes alegres e
desencantadas vivenciadas pelo grupo fonte de estudo. Por isso, realgamos um
estudo baseado na realidade para alcance do objetivo dessa pesquisa.

Nossa iniciativa de identificar as praticas educativas no coletivo de
aprendizagem em Acaué deixou claro o quanto elas representam a legitimidade da
historia de um grupo de povos tradicionais diante dos aspectos culturais e identitarios.
Elas também rasgaram a cortina da invisibilidade da historia desse povo, fato que
pode ser justificado ao elucidarmos o potencial do grupo de danga da Farinhada das
mulheres negras de Acaua.

Nosso esfor¢o de pesquisa ocorreu por meio do didlogo com os moradores do
quilombo, durante as festividades locais, nos encontros na associagéo e na escolinha,
nos momentos de religiosidade e nas visitas cordiais as residéncias de homens e
mulheres com aureas de resisténcia, diante de situacdes impostas por um sistema
colonizador de preconceito e vulnerabilidades que, lamentavelmente, atingiram e
continuam a atingir essas pessoas.

Antes de concluirmos esta escrita, surge um questionamento a partir de nossos
posicionamentos reflexivos enquanto pesquisavamos e debatiamos os conceitos de
cultura e identidade: por que alguns céanticos ndao estdo mais presentes em Acaua?
Ou seja, 0 que ocorreu para que algumas praticas educativas fossem silenciadas na
histéria de Acaua?

Nos momentos de entrevistas e nos dialogos construidos com grupos de
moradores, sempre realizados na associacao, jovens, adultos e o publico da terceira
idade demonstraram interesse em reativar praticas educativas que ndo sdao mais
vistas em Acaua. Entre elas estdo: a danca de pastoril, o artesanato com argila, as
quadrilhas juninas, a festa das maes, o tradicional carnaval e os projetos de leitura
que aconteciam na associagao.

Na busca por entender com os quilombolas os motivos que levaram ao
silenciamento das praticas educativas, algumas falas justificavam que isso se deve a

mudanca dos tempos, a falta de interesse dos mais jovens, a morte de alguém que
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liderava uma pratica, a falta de apoio financeiro por parte do setor publico, além da
auséncia de politicas publicas sociais para a comunidade quilombola.

Acaua € um espago muito visitado por pesquisadores de instituicbes de ensino,
orgaos governamentais e ndo governamentais, em agdes de pesquisa ou formacao
(seminarios, oficinas, projetos de extensédo), com o objetivo de agregar saberes a
populagdo quilombola. No entanto, segundo os proprios moradores, muitas das
atividades inseridas em seu territdrio ndo tém continuidade, seja pela falta de matéria-
prima, no caso dos cursos de artesanato, ou pela auséncia de alguém na comunidade
que, apds o término de uma acgéo, dé sequéncia ao que foi desenvolvido.

Na literatura que aborda a fragmentagao das culturas na sociedade de modo
geral, alguns autores sdo revisitados para compreendermos melhor os fatores que
contribuiram negativamente para esse fenbmeno. Almeida (2017) discute as
incertezas que nos rodeiam. Para ela: “A transformacao, a direcdo da mudanca e o
que vira depois do agora ndo sdo estatisticamente nem narrativamente possiveis de
serem expressos com exatidao” (Almeida, 2017, p. 173).

Frente a esse leque de complexidades, a incerteza se aproxima de qualquer
grupo social e sujeito que possa ser afetado. As realidades nos sao apresentadas
como inacabadas, pois estamos sujeitos a vazios de toda ordem, seja psicolégica,
cultural, social, politica ou identitaria. Nesse cenario, o que é valido para fortalecer as
dindmicas culturais e identitarias construidas ao longo dos anos, como observado em
Acaua? Depositamos nossa confianga no fortalecimento das praticas educativas como
significados para a vida coletiva e a perpetuacdo viva dos saberes - em outras
palavras, os conhecimentos transmitidos de geracao em geracao, que nao se limitam
ao presente, mas devem transcender ao futuro.

Este estudo é um convite aberto aos leitores para que, ao entrar em contato
com ele, possam conhecer um pouco da histéria da comunidade quilombola que foi a
fonte de nossa pesquisa. Assim, poderdo também compreender o voo mais que
centenario, iniciado na busca por liberdade, que permitiu a origem de um grupo
remanescente de povos africanos. Além disso, terdo a oportunidade de entender os
canticos dialogais e emancipatorios, conscientes no horizonte da linguagem coletiva,
que resultaram em muitas mudancgas nas realidades locais.

Esperamos que esta pesquisa possa contribuir para o campo académico, para
os estudos do GEPEM, e para os moradores de Acaud, no sentido de compreender
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as praticas educativas como base das vivéncias sociais, promovendo o fortalecimento
dos aspectos culturais e identitarios.

Acauda, com toda a sua histéria, é uma referéncia cultural e identitaria para a
regidao do Mato Grande. Como um territério com mais de duzentos anos de histéria,
apresenta-se como um espaco de resiliéncia ao refletirmos sobre os episédios do
passado e do presente dos quilombolas. Superadas as situagbes de sofrimento,
restam os ensinamentos e exemplos das praxis esperangosas de um povo que nao
desistiu do projeto de uma vida melhor.

Ressalta-se ainda que, no coletivo de aprendizagem que frequentamos em
busca de identificar as praticas educativas, estabelecemos uma relacéao peculiar entre
sujeito e comunidade. Em relagéo a essa conexao, podemos destacar: a escolinha,
com a missdo de promover uma educacao transformadora; a associagdo, com seu
potencial politico e democrético; a casa de farinha, na producdo econbémica e nas
relacdes de coletividade; o grupo de danga da Farinhada, com sua linguagem poética
de divulgagao da historia local; e as religides, que propéem uma maneira de relagao
com o sagrado sem desrespeitar a natureza afro pertencente aos quilombolas.

Segundo Freire (2020, p. 150), “A primeira constatagdo que fago € que toda
pratica educativa implica sempre a existéncia de sujeitos”. A natureza social do grupo
por nds estudado, marcada pela impregnacao de identidade e cultura, constituiu um
modo de agir, pensar e se apropriar de praxis que enriqueceram as relagdes historicas
entre seus membros e buscaram saidas diante das realidades opressoras.

Apés a conclusao desta pesquisa, reforcamos nossas palavras com 0 mesmo
entendimento de Arguedas (2017, p. 82): “A historia da comunidade, marcada pela
resisténcia de seus antepassados frente ao processo de escravidao, é fonte de
inspiracdo para a construcdao de um presente e um futuro melhores”. Isso sera
concretizado por meio do protagonismo dos moradores atuais, especialmente das
criangas e jovens envolvidos nas praticas educativas que moldardo o futuro da
comunidade.

Neste ponto da escrita, concordamos com Souza (2012, p. 23), quando afirma:
“A validade de uma pesquisa nao reside na pureza formal e estética ou no rigor
hermético, mas, antes, na sua capacidade de dar conta dos fendmenos de suas
respectivas realidades”. Sem fugir a complexidade da pesquisa, acreditamos ter
apresentado um estudo com a intencao de descrever, contextualizar e defender as
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praticas educativas no ambito da dinamicidade das vidas em Acaua, marcadas por
ancestralidades e riquezas existenciais.

As consideracgdes tedricas a luz da literatura freireana permitiram abrir um leque
reflexivo, inicialmente voltado para as opressbes que o0s povos quilombolas
enfrentaram, reconhecendo a necessidade de dialogos, conscientizacdao e
emancipacao histoérica. Isso sé foi possivel gracas as praticas educativas que
mantiveram vivas a cultura e a identidade no seio das realidades da comunidade de
Acaua.

A reflexdo empreendida da nossa parte, revelou, assim como bem escrevera
Freire (2020, p. 141) que “O dialogo é, portanto, o indispensavel caminho”. Dialogo,
como ja afirmado por nds, no sentido além da verbalizagédo. Dialogo como caminho
de encontro entre sujeitos que almejaram um progresso histérico no territério
quilombola formado pela ousadia da liberdade e 0 desejo em manter os ensinamentos
das praticas educativas vivos.

Ficou evidente, apds nosso percurso de pesquisa, que sbé podemos
compreender o presente de Acaué resgatando seu passado, marcado por praticas
educativas presentes na escolarizacdo, na mausica, nos costumes proprios, nos
ensinamentos da producdo de farinha, nas acdes politicas vistas nos encontros
coletivos na associacdo, no modo de vida apoiado pela solidariedade, na
religiosidade, nos ensinamentos de remédios caseiros e no modo de vida peculiar de
sujeitos que inauguraram caminhos quando outros estavam a se fechar.

Com as reflexdes apresentadas neste trabalho, percebemos que, de uma forma
ou de outra, as pessoas de Acaua estao envolvidas na teia da coletividade e, desde a
origem de sua gente, tém produzido transformacdes por meio de um fazer pedagoégico
contextualizado pelas interagdes reais. Esse fazer pedagdgico, no sentido apontado
por Paiva (2003), destaca os fundamentos filoséficos e politicos, assim como as
experiéncias dos envolvidos em movimentos sociais, enquanto portadores de
discursos, praticas e conhecimentos que orientam as interpretacdes da vida cotidiana.

N&o concluimos este trabalho, pois as memérias das muitas vivéncias
permanecerao latentes em nossos coracdes. Foram vivéncias marcadas por abracos,
por café acompanhado de beju oferecido ao pesquisador, e pelos muitos sorrisos que
surgiram quando os entrevistados recordavam as passagens vividas em Cunha Velha
e Acaua. Diante dos muitos gestos afetuosos, s6 nos resta pronunciar em forte tom a

palavra gratiddo, como uma oragéo voltada as pessoas do territorio pesquisado.
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Diante de tudo, “Ao voltar nosso olhar para o percurso, as pegadas deixadas
para tras denunciam a brevidade do tempo e anunciam que ainda ha muito caminho
a ser explorado” (Pacheco, 2022, p. 115). Ha esperanca em novos capitulos que nao
serao escritos, mas guardados na memoria, a medida que percebemos um caminho
de pesquisa marcado pela humanizagao, fruto dos muitos ensinamentos que as

praticas educativas proporcionaram.
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APENDICE A - ROTEIRO DE ENTREVISTA REALIZADO COM MEMBROS DO
CONSELHO DA ASSOCIACAO

UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO NORTE
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO
Roteiro de entrevista (A) — Membros da associagao
Nome:
Sexo:
|dade:
Sempre morou em Acaua:sim( )nao( )
01 — Desde quando estas na associagao e qual é a tua fungcéao?
02 — Qual a importancia da associacao para o quilombo?
03 — Quais sao os dias de reunides?

04 — A participacao das pessoas é positiva nos momentos de encontros?

05 — Quais sao as praticas festivas realizadas com os membros da

associagao?
06 — Como a associacao atua para melhorar a realidade do quilombo?

07 — Como é o processo de eleicdo dos membros do conselho da

associagcao?




APENDICE B - ROTEIRO DE ENTREVISTA REALIZADO COM LIiDERES

RELIGIOSOS

UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO NORTE
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO
Roteiro de entrevista (B) — Lideranca religiosa
Nome:
Sexo:
|dade:
Sempre morou em Acaua: sim( )néo( )
01 — Qual religido vocé frequenta?

02 — Como se deu tua lideranca nessa religiao?

03 — Desde quando as praticas religiosas da tua religido estao presentes no

quilombo?
04 — Quais os dias que acontecem alguma atividade da tua religido aqui?

05 — Que atividades, além das religiosas, as pessoas da tua igreja realizam

em Acaua?

06 — Fale um pouco mais da atuacéo da tua igreja aqui no quilombo.
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APENDICE C - ROTEIRO DE ENTREVISTA REALIZADO COM MORADORES DE
ACAUA QUE ATUAM NA ESCOLA

UNIVERSIDADE FEDERAL DO RIO GRANDE DO NORTE
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO
Roteiro de entrevista (C) — Professora e Coordenacao pedagdgica
Nome:
Sexo:
ldade:
Formacéao académica:
Sempre morou em Acaua: sim( )nao( )
01 — H& quanto tempo vocé trabalha na escola?

02 — Como vocé caracteriza a escola de Acaua?

03 — Como desenvolve-se as dindmicas de ensino e aprendizagem na

escola?
04 — Qual a importancia da escola para comunidade?

05 — A escola segue as diretrizes de ensino de histéria e cultura afro-

brasileira em sala de aula?

06 — Quais dificuldades a escola enfrenta para proporcionar uma educacao

de qualidade?

07 — As praticas de ensino e aprendizagem abordam o tema cultura e
identidade quilombola?




APENDICE D - REUNIAO COM MULHERES DE ACAUA PARA CRIAGCAO DO
GRUPO DE ARTESANATO COM FOCO NA PRODUCAO DE PANELAS DE
BARRO - DATA: 15 DE MAIO DE 2024
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APENDICE E - POCO TUBULAR - UMA REIVINDICACAO ANTIGA DAS
PESSOAS DO QUILOMBO QUE FOI EFETIVADA EM 2023 POR INICIATIVA DA
PREFEITURA MUNICIPAL
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APENDICE F - PRACA ECOLOGICA CONSTRUIDA PELAS PESSOAS DE
ACAUA COM OBJETIVO DE UM ESPACO PARA PRATICAS DE LAZER -
FINALIZADA EM 2023
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APENDICE G - POESIA ESCRITA POR FRANCISCA CATARINO
(ARTICULADORA DO GRUPO DA FARINHADA), PARA ABERTURA DE EVENTO
NA PRAGCA PUBLICA DA CIDADE DE POCO BRANCO/RN, DEZEMBRO DE 2022




ANEXO A — DOCUMENTO OFICIAL DE REGISTRO DA COMUNIDADE

QUILOMBOLA DE ACAUA

REFIUTBLICA FEDERATIVA DO BRASIL
MINISTERIO DA CULTURA
FUNDACAO CULTURAL FPALMARES

v m el Ll & TUEEE dly 12 Wi w1550

Diretnria de Protecino ae Pairiménio Alre-Hreashleire

CERTIDAD DE AUTO-RECONHECIMENTD

0 Presidente da Fundaclo Cultural Palmares, no uso de suas sbibugbes
lpgais conferiias pelo art. 1% da Lel i 7.668 de I7 de Agosto de 1988, wt, 29, 5§ 19e
79, art. 39, § 49 do Decreto 0, 4.887 de 20 de novernbeos da 2003, que regulamenta ©
rncrdirentn par identficacko, recombediments, deimitacio, demarcacio @ tRUBCIO das
TRiTas orupRdas por remasescentes das comunidades dod quiambos de qua trats o art. 68
do ki das Disposkles Constiucionss Transibdrias ¢ artigo 216, 18 W, &8 1% & 5% da
Consituigha Foderl de 1988, CERTIFICA que a Comunidade de ACAL locallzads
no runicpEe de Pogn Branon, Estado do R0 Giende do Mode  regpestrade o Lo de
Cadastro Geral n.® D01, Registro m093, 197, nos termos do Decreln supamencionaco &
da Fodana Inema da FOP R2 06, de 01 de mago de 2004, publicada no Didrio Oficial
& Unido n.® 43, de 04 de mamo de 2004, Seclo 1, 1. OF, E REMANESCENTE DAS
COMUNIDADES DOX QUILOMBOS.

Declecanba(4): Maurind Catanno da Siha CFF 0, 297.166.759-33
Presidere da Associaciio de Moradores de Aeaud

Eu, Maria Bormadete Lopes da Silva (Ass ) ... 2780 el
Diretoma de Protecho do Pabrimdnio Afro-Brasieir, a lavns £ & extral, Brasiia, OF, 75 de
setemibine de 2004,

O rederico & verdade & dou fé

Presidente da Culieml Falmanes
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