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RESUMO

Esta pesquisa analisa, a partir de materialidades produtivas realizadas por homens e mulheres
da Comunidade Quilombola de Tambai-Acu, no municipio de Mocajuba, Pard, a
(re)construcdo de identidades, na contradi¢do Capital-Trabalho. Busca responder a indagacao
de como esses sujeitos constroem processos de resisténcia, ou nao, as determinacdes do modo
de producgdo capitalista, considerando as reproducdes ampliadas da vida e as reprodugoes
ampliadas do capital, que lhes possibilita estabelecer, conforme Marx (2013), mediagdes que
(re)constroem suas identidades como classe. Para tanto, adotamos a abordagem qualitativa,
pautada no materialismo histérico-dialético, pois entendemos, conforme Aradjo (2007), que
os fendmenos sociais correspondem a dimensdes tanto quantitativas quanto qualitativas,
constituindo-se também culturais, de acordo com Thompson (2001), ndo seguindo os
fendmenos econdmicos a distancia, pois sdo partes da mesma rede de relagdes consideradas
como totalidade social, unidade do diverso (MARX, 2008). Metodologicamente, com base em
Trivifios (1987) procedemos ao levantamento documental, as observacdes e anotacdes de
campo, além da realizacdo de entrevistas semiestruturadas, tratadas, em termos de
significancia, conforme Bardin (1977), pela andlise do conteido. Assim enquanto referencial
tedrico nos pautamos em Marx (1978; 1996; 2008; 2013), Marx e Engels (2007; 2009),
Thompson (1981; 1987; 1998; 2001), Mészaros (2002; 2011), Dubar (2005; 2006), Acosta
(2016), Antunes (2009), Bogo (2010), Tiriba (2001; 2008; 2012; 2018), Pinto (2001; 2004;
2007), Gomes (1996; 2003; 2006), Funes (2012), Rodrigues (2012), dentre outros. A
investigacdo nos levou a conclusdo de que as identidades da Comunidade Quilombola
Tambai-Ac¢u se (re)constroem na mediacdo dos saberes sociais do Trabalho-Capital,
contradicdo configurada entre o trabalho nos mutirdes e trabalho nos pimentais. Para se
chegar a tal conclusdo, constatamos, a partir de entrevista junto a quatro mulheres e cinco
homens da Comunidade Quilombola Tambai-Acu, que os saberes do trabalho, caracterizados
de identidade quilombola, se entrecruzam na prética de trabalho socializado do mutirdo, como
culturas do trabalho que se (re)constroem no contexto das relacdes sociais de produgdo, na
perspectiva de luta de classes. Identificamos, ainda, que a partir das materialidades objetivas e
subjetivas dos sujeitos, as transformacdes nas reproducdes ampliadas da vida, em face da
contradicdo em relacdo as reproducdes ampliadas do capital, ocorreram por meio do
monocultivo intensivo da pimenta-do-reino, observado no entorno da comunidade. Dessa
forma, compreendemos que a relacdo dialética entre aderéncia e resisténcias a tentativa de
homogeneizacdo da comunidade, para suprir objetivos do mercado, (re)criou experiéncias que
possibilitaram, por conseguinte, um (re)criar identidades, na contradi¢do capital-trabalho.
Assim, desde um passado de formacao politico-cultural, social e econdmico, até o presente, 0s
quilombos t€m sido alvo de diversas tentativas de aniquilamento, tanto material quanto
simbolico. (Re)construindo-se no constante fazer-se quilombola, a partir das reproducdes
ampliadas da vida, ao unir forcas para diminuir o dispéndio do trabalho que produz
subsisténcia e valores que destoam das reprodugdes ampliadas do capital, caracterizada pela
producdo em larga escala e divisdo do trabalho, que nega experi€ncias, presentes em:
comunidades tradicionais, producdes comunitérias, associacdes, agroecoldgicas, economia e
cultura popular. E, nesse constante vir a ser, (re)constroem outras reais possibilidades de viver
bem, como culturas do trabalho que se manifestam em experiéncias, a exemplo do mutirao
quilombola. Resisténcia econdmico-cultural a producdo capitalista e base da constante
formacao da classe economico-cultural, que vive do trabalho.

Palavras-chave: Trabalho-Educagdo. Resisténcias econdmico-culturais. (Re)construcio das
identidades. Comunidades Tradicionais. Quilombolas.



ABSTRACT

This work analyzes the (re)construction of identities, in the confrontation between Capital and
Work, starting from the materialities produced by men and women from the Quilombola
Community of Tambai-A¢u, in the municipality of Mocajuba, Pard, Brazil, they build
processes of resistance to determinations of the capitalist mode of production. It takes into
account the enlarged reproductions of life and the enlarged reproductions of capital, which
enable them to establish, according to Marx (2013), mediations that (re)construct their
identities as a class. For this, we adopt the qualitative approach, based on historical -dialectical
materialism, because according to Aradjo (2007), we understand that social phenomena
correspond to quantitative and qualitative dimensions, and also constitute culture, according
to Thompson (2001), not following the economic phenomena at a distance, since they are part
of the same network of relations considered as social totality, unity of the diverse (MARX,
2008). In methodological terms, we conducted, based on Trivifios (1987), a documentary
survey, observations and field notes, as well as semi-structured interviews, treated in terms of
significance, according to Bardin (1977), by content analysis. Thus, as a theoretical
framework, we base ourselves on Marx (1978; 1996; 2008; 2013), Marx and Engels (2007;
2009), Thompson (1981; 1987; 1998; 2001), Mészaros (2002; 2011), Dubar (2005). ; 2006),
Acosta (2016), Antunes (2009), Bogo (2010), Tiriba (2001; 2008; 2012; 2018), Pinto (2001;
2004; 2007), Gomes (1996; 2003; 2006), Funes ( 2012), Rodrigues (2012), among others.
This investigation led us to the conclusion that the identities of the Quilombola Community
Tambai-A¢u are (re)built in the mediation of the social knowledges of Work-Capital, a
contradiction between work in the community and work in the peppers. In order to reach this
conclusion, we found from an interview with four women and five men of this community
that knowledge of work, characterized by quilombola identity, intersects in the socialized
work practice of the community, as work cultures that are (re)build in the context of social
relations of production, in the perspective of class struggle. From the objective and subjective
materialities of the subjects, we also identified that the transformations in the expanded
reproductions of life, in the face of the contradiction in relation to the expanded reproductions
of capital, occurred through the intensive monoculture of black pepper, observed around the
community. Thus, we understand that the dialectical relationship between adherence and
resistance to the attempt of homogenization of the community, to supply market objectives,
(re)created experiences that enabled, therefore, a (re)creation of identities, in the contradiction
between capital and work. From a past of political, cultural, social and economic formation to
the present, quilombos have been the target of various attempts at material and symbolic
annihilation. From the extended reproductions of life, (re)building on the constant becoming
quilombola, by joining forces to reduce the expenditure of work that produces subsistence and
values that deviate from the expanded reproductions of capital, characterized by large-scale
production and division of work, which denies experiences, present in: traditional
communities, community productions, associations, agroecological, economy and popular
culture. And in that constant come to be (re)build other real possibilities of living well, as
work cultures that manifest themselves in experiences, such as the quilombola task force.
Economic-cultural resistance to capitalist production and the basis of the constant formation
of the economic-cultural class, which lives from work.

Keywords: Work-Education. Economic and cultural resistance. (Re) construction of identities.
Traditional Communities.Quilombolas.
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INTRODUCAO

Esta pesquisa analisa, a partir das materialidades produtivas da Comunidade
Quilombola Tambaf—Agul, municipio de Mocajubaz, nordeste paraense3, a (re)construgdo
da(s) identidade(s) na contradi¢@o capital-trabalho, como processo, com base em Thompson
(1987), de formacao da classe econdmica-cultural, que, para Antunes (2009), vive do trabalho

e ndo da exploragdo do trabalho alheio.

Pesquisas nesse sentido, realizadas no estado do Para por estudiosas/os, a exemplo de
Salles (1988), Gomes (1996; 2006; 2012), Funes (2012), Pinto (2001; 2004; 2007), tem
apontado, principalmente, a questio das comunidades quilombolas, enquanto processo
histérico de resisténcia ao estado opressor que os mantinha em cércere no periodo escravista,

configurado em fugas e formacao de quilombos entre os séculos XVIII e XIX na Amazonia.

De tal modo, Salles (1988) analisou diversos documentos € concluiu que o processo
do escravismo no estado do Pard nao foi diferente das demais regides do Brasil. A exploracao
e a violéncia ocorreram da mesma forma e, como forma de resisténcia, muitas negras € negros
fugiram desse estado opressivo e formaram quilombos, conforme registrado em diversos

documentos, inclusive dos governos imperiais no século XVIII e XIX.

Gomes (1996; 2006; 2012) conclui, a partir de pesquisas documental, etnografica e
memoria oral, que o processo de formacdo de quilombos na Amazdnia, ocorreu com vdrias
formas de resisténcia, e afirma que: “Onde houve escravidao houve resisténcia. E de vérios
tipos” (REIS; GOMES, 2012, p. 9). No entanto, Reis e Gomes (2012) pondera que a mais

tipica das resisténcias foi a fuga e formacao de grupos de fugidos.

Neste sentido, Funes (2012) segue a mesma linha de raciocinio de Reis e Gomes
(2012), afirmando que a “[...] resisténcia negra ¢ marcada pela constituicdo de um espaco
social alternativo ao mundo do senhor, onde ser livre foi a experiéncia maior”, suas andlises
reverberam a fuga como principal acdo de resisténcia negra, ou seja, a resisténcia no periodo
escravista. Entretanto, Funes (2012) avanca em suas andlises, sugerindo que a resisténcia

negra seja analisada por outros olhares, ao reconhecer que a temadtica sobre a resisténcia negra

" Sobre o significado de Tambai-Acu ver glossdrio (Apéndice A).

? Embora esteja essa comunidade localizada, segundo o IBGE, entre os municipios de Baido e Mocajuba (PA),
os quilombolas dessa comunidade se identificam como pertencentes somente ao municipio de Mocajuba, dada a
construgdo historica desse territério e dominio territorial do municipio de Mocajuba (PA), este os atende
enquanto Escola, Saudde, etc.

? Sobre Mesorregido do Nordeste Paraense ver glossdrio (Apéndice A).
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no Brasil e na Amazbdnia ainda é “[...] muito pouco estudada pelos historiadores” e,

acrescentamos, por linhas de estudos como a do Trabalho-Educacao.

Igualmente, Pinto (2001; 2004; 2007), ao se dedicar em anos de estudo sobre negras
e negros do baixo Tocantins/Pard, concluiu, por meio de etnografia e memoria oral,
principalmente de mulheres negras, que a formacio dos quilombos se deu através da fuga no
periodo escravista. No entanto, vai além e afirma que a resisténcia desses quilombos tem-se
dado pela organizacdo e afirmacdo cultural configurada em rituais, dancas, ritmos e cantorias,
que reafirmam continuamente as resisténcias desses povos, ao se manterem em comunidades

quilombolas até os dias atuais.

Percebe-se, portanto, que todos tiveram como foco de pesquisa, 0s processos
histéricos da constituicdo dos quilombos e concluiram que esse processo se deu,
principalmente, a partir de fugas das negras e negros, como resisténcia ao escravismo na

Amazonia.

No entanto, pesquisas que demonstrem como se ddo as relacdes de trabalho no
antagonismo com o capital e de como se dao as media¢des/contradicdes nesse processo ainda
ndo se realizaram na regido compreendida neste contexto, nos municipios do nordeste

paraense e suas comunidades quilombolas.

Assim, como forma de preencher as lacunas, ainda existentes no campo cientifico,
sobre as comunidades tradicionais quilombolas e seus processos de resisténcia e de
(re)construcdo das identidades, este estudo apresenta andlises sobre essa temitica,
considerando as mediagdes e contradi¢des entre Trabalho-Capital. Essa luta se configura no
trabalho dos mutirées’ organizados na Comunidade Quilombola Tambai-Acu e o trabalho
estranhado (préprio do modo de produgdo capitalista), operado pelo monocultivo intensivo da
pimenta-do-reino’, implantado na regido nordeste paraense, especificamente no municipio de

Mocajuba (PA), desde a década de 1970, que perdura até o tempo histérico presente.

4 Trata-se de forma de trabalho, caracterizada como trabalho associado, pois une for¢as e diminui o dispéndio da
forca de trabalho. Além disso, é também um processo do trabalho, permedado de cultura popular: bangué e
samba-de-cacete. Atualmente embora modificado com as metamorfoses no[s] mundo[s] do trabalho, ainda se
mantém a unidio de forcas das trabalhadoras e trabalhadores, e produz além da substsiténcia dos povos
tradicionais quilombolas, valores, sentimentos, como amizade, cuidar do outro, elementos que compde a
cosmovisdo do viver bem.

> Trata-se do cultivo da pimenta-do-reino, em geral produzido por meio de monocultivo, ou seja, plantacdes de
uma Unica espécie, voltada a producdo em larga escala, objetivado a suprir as necessidades do mercado
principalmente, internacional.
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Entende-se, pois, que esse movimento, mediado por contradi¢cdes entre trabalho e
capital, é a base da constante formacdo da classe econémico-cultural que vive do trabalho®.
O interesse por essa temdtica tem relacdo direta com as minhas experiéncias: pessoal,
académica e profissional. As contribui¢des dessas vivéncias propiciaram a razdo desta
pesquisa, pois relaciona-se com a (re)constru¢do da minha identidade negra, a medida que
avancam os estudos sobre as negras e negros na Amazonia e a inquietacdo sobre o que € ser
“amazonida”. Por isso, ao adentrar a Universidade Federal do Pard, em 2007, no Curso de

. . e T e e e . . ~ ,
Licenciatura em Pedagogia’, iniciei pesquisas sobre trabalho, educagio, cultura e excluidos.

Como professora da educagdo bdésica, lecionei a alunos da Educacdo de Jovens e
Adultos (EJA) e da Educac¢do Infantil, no municipio onde nasci, Santa Luzia do Pard, no
periodo de 2008 a 2011. Em 2012, passei a morar em Mocajuba, também no estado do Pard, e
a trabalhar como Coordenadora Pedagégica®. No ano de 2014, apés ter pleiteado concurso
publico, tornei-me professora efetiva do municipio de Cametd (PAY. Em 2015, fui
selecionada para fazer o Curso de Especializacdo em Gestdo e Planejamento da Educacio'’ e,
em 2016, passei a conciliar com a minha segunda graduagdo: Licenciatura em Educacio do
Campo“.

A oportunidade de somar os dois cursos favoreceu o aprofundamento tedrico sobre
politicas publicas educacionais e, a partir dessa experiéncia, somada a militincia no Férum
Mocajubense de Educa¢do do Campo (FORMEC'), resultou no interesse em pesquisar

“Politicas Publicas e a Qualidade da Educacdo Escolar Quilombola em Mocajuba”"”.

A aproximacdo, enquanto pesquisadora, com a Comunidade 16cus deste estudo se

deu, primeiramente, em julho de 2011, através de atividades académicas realizadas na

® Ressalta-se que esta nogdo-tedrica, € resultado das reflexdes que vem se construindo ao longo desta pesquisa.
Assim vem se construindo este conceito (como primeiras nogdes) a partir de E. P. Thompson (1924-1993), do
que pode ser a formacdo da classe econdmica-cultural, ou seja, nota-se a inversdo do conceito pensando por
Thompson (1987, p. 13) que: “[...] a classe é uma formagdo tanto cultural como econémica”. Para as nossas
primeiras noc¢des-conceito a formacgdo da classe € constante e é econdmica-cultural, e portanto, encontra-se em
experiéncia nas comunidades tradicionais como as quilombolas. Este conceito encontra-se em aprofundamento
empirico-tedrico, compreendendo que pode vir a ser, pela autora desta exposicao.

7 Enquanto estudante, vivenciei os primeiros passos do Polo Universitirio de Mocajuba, no sistema de
Interiorizacdo da Universidade Federal do Para (UFPA).

¥ De escola piiblica de 2013 a 2014.

° Atuando no espaco rural, na escola da Vila do Areido, Cametd (PA).

10 Campus Universitdrio do Tocantins/Cametd, da UFPA.

i UFPA, Polo Universitdrio Sérgio Maneschy, de Mocajuba (PA). Ressalto, entretanto, que o curso de
especializagdo teve dura¢do de um ano e meio, o que propiciou a conciliacdo.

12 Ver Glossério (Apéndice A).

13 Pesquisa realizada de 2015 a 2016.



22

disciplina FTM' de Histéria. ApOs esse primeiro contato, foram realizadas, na Comunidade
Quilombola Tambai-Ag¢u, oficinas pedagdégicas como parte do I Semindrio sobre a
Comunidade em parceria com Associacio da Comunidade Remanescente de Quilombo
Tambai-A¢u (ACREQTA), com o tema: “Da cultura da Floresta a cultura de consumo:

Transformacdes e Resisténcias na Comunidade Quilombola Tambai-Acu”.

Nesse evento, como registrado no trabalho de conclusdao de curso’® de Serrio e
Correa (2011, p. 14), participei da coordenacdo do GT (Grupo de Trabalho) Identidade,
momento crucial para iniciar a compreensdo do papel dos Quilombos na formacdo historica
do municipio de Mocajuba. Com isso, passei a interessar-me por pesquisas sobre

comunidades tradicionais.

Dada a constatacdo da pesquisa “Politicas Publicas e Qualidade da Educacdo Escolar
Quilombola em Mocajuba/PA”, de que a Comunidade Quilombola Tambai-Ac¢u nio acessou
algumas politicas publicas, a exemplo das politicas educacionais, voltadas as especificidades
quilombolas, interessei-me pelo tema: “Comunidades Quilombolas, transformacdes e seus
processos de Resisténcia” e, com este, fui aceita no Curso de Mestrado, do Programa de Pds-
Graduacdo em Educacdo e Cultura (PPGEDUC), em 2017, o que me levou a trancar o Curso

de Licenciatura em Educacao do Campo.

A oportunidade de adentrar nesse Curso de P6s-Graduacdo tornou-se um processo
importante para meu amadurecimento tedrico, levando-me a identificacio com a linha de
pesquisa: politicas e sociedades e, no interior desta, pela relagdo do Trabalho-Educagdo,
conduzindo-me ao Grupo de Estudos sobre Trabalho e Educacdo (GEPTE). Esse grupo de
estudo foi fundamental para o debate e crescimento tedrico do objeto de pesquisa, bem como
tem sido importante para minha formacao intelectual, dada a relacdo académica com os seus

demais participantes e dirigentes.

Desse modo, consideramos os processos de resisténcia, bases da (re)construcdo da
. . . . 16 L, . .. .
identidade quilombola, desde que milhares = de seres humanos, de varios territérios africanos

foram trazidos ao Brasil para serem escravizados, por necessidades do capital para sua

'4 Ministrada pelo Professor Dr. Edir Augusto Dias Pereira, no interior do Curso de Graduagdo de Licenciatura
em Pedagogia — 2007. (UFPA).

'3 Orientado pelo Prof. Dr. Edir Augusto Dias Pereira (UFPA).

16 Segundo Reis e Gomes (2012, p. 9), “[...] cerca de 15 milhdes ou mais de homens e mulheres foram
arrancados de suas terras. O trifico de escravos através do Atlantico foi um dos grandes empreendimentos
comerciais e culturais que marcaram a formac¢do do mundo moderno e a criacdo de um sistema econdmico
mundial. A participacdo do Brasil nessa trdgica aventura foi enorme. Para o Brasil, estima-se que vieram perto
de 40% dos escravos africanos. Aqui, ndo obstante o uso intensivo da mao de obra cativa indigena, foram os
africanos e seus descendentes que constitufram a for¢a de trabalho principal durante os mais de trezentos anos de
escravidao.
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maximizacao, ocasionada por sua principal caracteristica, que € a mundializacdo do mercado

(MELLO, 2001).

Esses homens e mulheres, por necessidade de sobrevivéncia, precisaram (re)criar
condi¢des de resisténcia, saberes que (re)constroem suas identidades, (re)construindo os
quilombos. Estes que foram analisados a partir de uma das 10 (dez) Comunidades
Quilombolas do municipio de Mocajuba (Itabatinga, Mangabeira, Porto Grande, Santo
Antonio de Viseu, Sdo Benedito de Viseu, Uxizal, Vizania, Sao José de Icati, Bracinho do

Icati), que é a Comunidade Quilombola Tambai—Ac;u”.

A pesquisa se sustenta na perspectiva qualitativa, com enfoque materialista histérico-
dialético. Entendemos, conforme Aratdjo (2007, p. 19), que “[...] ha unidade entre as
dimensdes quantitativas e qualitativas dos fendmenos, assim, assumimos um referencial
materialista histérico-dialético”, pois “[...] € essencial manter presente no espirito o fato de os
fendmenos sociais e culturais ndo estarem ‘a reboque’, seguindo os fendmenos econdomicos a
distancia: eles estdo em seu surgimento, presos na mesma rede de relagdes” (THOMPSON,
2001, p. 208), consideradas como totalidade social, sdao a sintese de muitas determinagdes,
isto é, a unidade do diverso (MARX, 2008a, p. 258).

Para tanto, utilizamos tais procedimentos: levantamento documental, que se deu por
meio do estado da arte'® que construimos; observagodes, que se deram antes e durante as
visitas a comunidade e as residéncias dos sujeitos entrevistados; anotacdes de campo,
realizadas por meio das observagdes realizadas entre 2017 e 2018, e entrevistas
semiestruturadas (TRIVINOS, 1987), aplicadas com os sujeitos intencionalmente escolhidos
(MINAYO, 2001). As unidades de registro coletadas foram analisadas pelo conteiido
(BARDIN, 1977).

Logo, esta pesquisa contribui, no campo da ciéncia, com a sociedade e com 0s povos
quilombolas para a compreensdo de que a (re)constru¢do das identidades se dd como
processos de formacdo da classe econdmico-cultural (THOMPSON, 1987) que vive do
trabalho (ANTUNES, 2009). Isto é, trabalhadoras e trabalhadores que produzem a vida em

outros “chaos” além da fabrica, configurados como experiéncia civilizatéria singular,

'7 Registra-se que o Pard possui atualmente 258 Comunidades Quilombolas (Fonte: Comissdo Pré-Indio/SP).

'8 Trata-se de levantamento e andlise documental, objetivado a triar documentos, a exemplo: certificacdo da
comunidade, bem como levantamento de Trabalho de Conclusdo de Curso de graduacdo (TCCs), monografias,
dissertagdes e teses, livros, que tratem sobre a Comunidade Quilombola Tambai-Acu, ou que se aproximem da
tematica deste estudo. No total foram analisados 34 documentos, datados de 1995 a 2016, dentre estes
documentos relacionados a ACREQTA, TCC’s, dissertacdes, teses e projeto de pesquisa.
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reveladora da real possibilidade de (re)construcdo de outras vivéncias humanas, soliddrias e

coletivas.

Portanto, a construcao do problema deste estudo, em sintese, se deu a partir das
experiéncias acumuladas: 1) na vivéncia académica; i1) enquanto docente da educacio bésica

publica; e iii) participacdo no Forum Mocajubense de Educacdo do Campo (FORMEC).

Essas vivéncias oportunizaram a aproximacdo com a Comunidade Quilombola
Tambai-Ac¢u e com a temadtica sobre a (re)construcao das identidades quilombolas, entendidas
como processos da formacao da classe econdmico-cultural que vive do trabalho. As conversas
. . £ 19 . 20
informais com as pessoas, que guardam a memoria = do povo quilombola,”™ levaram-nos ao
interesse pelo rumo da Comunidade Quilombola Tambai-A¢u, Mocajuba (PA), pois

21 .
” (mulheres e homens idosos da

percebemos na fala das “pretas velhas e pretos velhos
comunidade e membros da ACREQTA) os processos de resisténcias e saberes, resultantes do
trabalho na comunidade, a exemplo da experiéncia22 dos mutirdes quilombolasZS, marcados de
um ano para outro, em que “[...] se reuniam as vezes, até mais de trinta pessoas, pra
ajudarem a limpar e plantar. Era bonito de ver e participar [...]” (Raimundo Neves

Caldas, Entrevista 3)24.

Nesses mutirdes construiram costumes, cultura materializada, a exemplo do “samba-

9925 ~9920

de-cacete”™ e “bangué€”””, musicas compostas pelos préprios quilombolas. Estes, dentre
outros saberes do trabalho, serviram de base para a (re)constru¢cdo da identidade quilombola,
(re)construida, historicamente por essa gente. Seus dizeres e fazeres mostram que, a partir da
década de 1970, com a introducio do monocultivo intensivo da pimenta-do-reino®’ no
municipio de Mocajuba (PA), em que os primeiros pimentais foram plantados na regido de

entorno ao Territério Quilombola do Tambai-Agu, transformaram as reprodu[¢oes]

19 Categoria memoria, objeto de andlise das mais variadas correntes tedricas, de diversas matizes, aqui a tratamos
como “[...] experiéncia que inclui respostas mentais e emocionais dos sujeitos aos acontecimentos”
(THOMPSON, 1981, p. 15 apud MAGALHAES; TIRIBA, 2018, p. 89).

0 Essas observagdes prévias ocorreram a partir da participacdo na ACREQTA.

*! Sobre a designagio Pretos e Pretas velhas ver glossério apéndice A.

> A experiéncia é aqui tratada a partir de Thompson (1981) que, em sintese, trata a categoria experiéncia no
dizer de Ciavatta (2018, p. 72) em “seu sentido politico, como experiéncia de classe, através da qual os
trabalhadores organizam-se e resistem a opressdo do sistema capitalista.”

»Sobre mutirdes quilombolas ver glossério apéndice A.

** Lideranca da Comunidade Quilombola Tambai-Acu, anotacdes de campo.

%% Sobre o samba-de-cacete ver glossario apéndice A.

26 Ver glossdrio apéndice A.

T Ver glossério apéndice A.
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ampliada[s]28 da vida de toda regido, impactando a Comunidade Quilombola Tambai-A¢u”,
como registrado nas falas de liderancas da comunidade:
[...] aqui perto chegou a ser plantado, na década de 70, mais de 60 mil pés de
pimenta. Muita gente daqui da comunidade trabalharam nestes pimentais.
Vinha gente até de Cameta pra c4. Os japoneses tinham grandes armazéns e
o povo dormia por ai mesmo. Familias inteiras “saia” ai mesmo, até finalizar
a colheita, era muita gente [...] (Raimundo Neves Caldas, em 201730).
Assim, a fim de compreender as mudangas nas reprodu¢[des] ampliada[s] da vida™'
de comunidades tradicionais quilombolas, como a de Tambai-A¢u, provocadas pelas
reprodug[des] ampliada[s] do capital32, configurado na regidio nordeste paraense e, mais
especificamente, no municipio de Mocajuba, pelo o monocultivo intensivo da pimenta-do-
reino, entre outras monoculturas, e, a partir das experiéncias e saberes, dos processos de
resisténcias que (re)constroem as identidades quilombola, indagamos: Como as mulheres e
homens quilombolas constroem processos de resisténcia, ou ndo, as determinacdes do modo
de producdo capitalista, considerando as reprodugoes ampliadas da vida e as reprodugoes
ampliadas do capital, que lhes possibilitam estabelecer, conforme Marx (2013), mediagoes

que (re)constroem suas identidades como classe?

Para tratar deste problema, partimos do entendimento, conforme Rodrigues (2012, p.
37), de que “[...] todo saber resulta das relacdes dos homens (e mulheres) por meio da
categoria trabalho”. O levantamento das demais categorias indica que o ato permanente de
transformacdo do trabalho e da constru¢do da educacdo, faz com que homens e mulheres

criem saberes e resisténcias as tentativas de homogeneizacdo do capital. MediagOes que

% As Comunidades Quilombolas tem experienciado, muitas transformagdes em suas formas de produzir a vida.
Atravessadas pelas necessidades do capital, tem sido impactada a[s] reprodug[des] ampliada[s] da vida das
comunidades quilombolas, pensadas no plural. Embora Tiriba (2018, p. 81) trate a reproducdo ampliada da vida
como uma nog¢do-conceito, baseada em “[...] Em estudos de, Jos¢ Luiz Coraggio (1991), nos da pistas para
refletir sobre seus significados”. Assim nos encaminhamos ir além e propomos pensar: as reproducdes ampliadas
da vida e do capital, como evidéncia-interrogada, que “pode vir a ser” (TIRIBA, 2018), pois estudar os povos
tradicionais quilombolas, na contradicdo trabalho-capital, pressupde que os mesmos sdo constituidos de
heterogenias e ndo de homogenias.

%% Reconhecida legalmente em 2009 pelo Instituto de Terras do Pard (ITERPA).

% Fala coletada em conversa informal, durante o processo de observacdo na comunidade de 2017 a 2019
(Anotagdes de campo).

! Entende-se como categoria relacionada 2 mediag[des] de primeira ordem, ou seja, das heterogenias do
cotidiano de vida e trabalho como: a producdo para subsisténcia, a cultura das dangas, das musicas, do samba-de-
cacete, do bangué, das crengas, da religiosidade, dentre outras.

32 Entende-se como categoria relacionada & media[des] de segunda ordem, operada pelo capitalismo, a tornar
tornar tudo e todos homogéneos, padronizados. Ao se revelar com diversas faces, o sistema capital, adentra até
mesmo a relagdes mais intimas dos seres humanos, impactando consciéncias, através de seu modo de produzir o
mundo, como: producdo em larga escala, divisdo do trabalho, producdo para o mercado, consumo, lucro,
acumulo, propriedade privada, assalariamento, monocultivos, agronegdcio, comunicag@o, dentre outros.
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(re)constroem as identidades, com base em Thompson (1987), os alicerces da formacao

constante da classe econdmico-cultural.

Com isso, tomando como base Castells (1999, p. 25 apud BOGO, 2010), a(s) “[...]
identidade(s) de resisténcia [sdo] criadas por aqueles que se encontram em posi¢oes/condi¢cdes
desvalorizadas e/ou estigmatizadas pela l6gica de domina¢@o”, aqui analisada como légica de
dominagdo do capital. Ao transformar o trabalho em favor de seu status quo>, impacta,
através, por exemplo, do monocultivo intensivo da pimenta-do-reino relacdes de comunidades

tradicionais como as quilombolas.

Entretanto, ao tratar de “identidade(s) de resisténcia”, faz-se necessario ressaltar
conforme Bogo (2010, p. 119), que:

A(s) identidade(s) de resisténcia, citada por Castells (1999), como
intermedidria entre a identidade legitimadora e a de projeto ou alternativa, é
importante para se estabelecer o lugar em que se estd na contestacdo do
poder dominante. Ocorre que se optarmos apenas pela resisté€ncia, teremos a
‘estagnacdo’ da identidade e, com o tempo, ela perderd as forcas e
retrocedera. [...] Nao é simplesmente ignorando a realidade que ela deixara
de existir. Dessa forma é que a identidade, na atualidade, deve perseguir um
projeto, em negagdo do projeto dominante e, sem ignord-lo, ultrapassar os
limites por ele impostos.

Nesse sentido, compreendemos que a(s) “identidade(s) de resisténcia” do povo
quilombola se configurem como uma constante (re)construcdo de luta pela sobrevivéncia e
(re)afirmacdo histérica. Além de resistirem, (re)constroem, em meio as contradicdes do
processo, a permanéncia da comunidade que, dialeticamente, vem tentando ultrapassar os
limites do status quo (do sistema capital), por meio do trabalho que destoa do trabalho
individualizado (com alguns elementos do modelo: taylorista34 - fordista®), ou seja, trabalho
festivo que une forcas, e é materializado no saber do trabalho quilombola, em favor da
organizacdo da comunidade, conforme os nove sujeitos (quatro mulheres e cinco homens)

apresentam em seus relatos.

3 Conforme Mészdros (2011, p. 984) “[...] o status quo em questdo € historicamente singular: envolve
inevitavelmente toda a humanidade. Como todos sabemos pela histéria, jamais um status quo durou
indefinidamente; nem mesmo o mais parcial e localizado. A permanéncia de um status quo global, dadas as
imensas forcas dindmicas, necessariamente expansivas, que envolve, € uma contradicdo em termos: um absurdo
que deveria ser visivel até mesmo para o mais miope especialista em teoria dos jogos. Num mundo constituido
por uma multiplicidade de sistemas sociais conflitantes e em mitua interagdo em contraste com o mundo
fantasioso das escaladas e desescaladas dos tabuleiros de xadrez o precdrio status quo global caminha por certo
para a ruptura. A questdo ndo € ‘se havera ruptura ou ndo’, mas ‘através de que meios’[...]".

** Sobre Taylorismo ver glossario apéndice A.

33 Sobre Taylorismo-Fordismo ver glossario apéndice A.
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Percebe-se, a partir desses nove sujeitos da pesquisa, os limites impostos pelo
capitalismo ao introduzir, desconsiderando impactos sociais e ambientais, 0 monocultivo
intensivo da pimenta-do-reino na regido nordeste paraense, em favor da larga produgdo e para

suprir as necessidades do mercado mundial®®

e, como estes sujeitos da Comunidade
Quilombola Tambai-Acu, de Mocajuba, (re)construiram processos que se opdem ao trabalho
individualizado, parcelado, empreendedor, dos pimentais, dando significado a experi€ncia do

mutirdo quilombola, como trabalho que produz objetividades37 e subjetividades38. Isto é,

produz além dos alimentos e subsisténcia, valores humanos, como a amizade.

Os mutirdes quilombolas se configuram como trabalho que se opde ao trabalho nos
pimentais, pois € colaborativo, festivo, criativo e os definiu e os definem até o tempo histérico

presente, em organiza¢do como comunidade quilombola.

Assim, para entender o que ressaltou Bogo (2010), precisamos: 1) investigar como se
operam as reprodu¢des ampliadas do capital em comunidades tradicionais quilombolas; ii) de
que forma e por que se organizam as comunidade tradicionais quilombolas; iii) qual o papel
dos saberes sociais do trabalho enquanto resisténcia as reproducdes ampliadas do capital, bem
como na (re)construcdo da identidade quilombola, enquanto processo constante de formacao

da classe econdmico-cultural, que vive do trabalho.

Entende-se, entretanto, conforme Bogo (2010, p. 119), que “[...] ndo € simplesmente
ignorando a realidade que ela deixard de existir”. As evidéncias demonstram que esse povo
encarou os fatos corroborados no trabalho para o capital, primeiramente em sua versao
escravista, posteriormente explorado no sistema mercantil (pds-escravista) e, individualizado
no sistema assalariado. Dentre suas diversas faces, (o capital) analisado neste contexto, no
monocultivo intensivo dos pimentais na regido nordeste paraense, a partir da década de 1970,
implantados no entorno de comunidades tradicionais quilombolas como Tambai-Acu,
Mocajuba (PA).

Igualmente, ao encarar os fatos, (re)construiram sua histdria através do trabalho: (i)
fugindo do escravismo, construiram os quilombos; ii) organizados em comunidades, lutaram
pela liberdade e permanéncia dos quilombos, unindo forcas (re)criam os mutirdes
quilombolas, forma de organizacdo do trabalho, configurado como experiéncia colaborativa,

ndo assalariada; iii) apds, atravessados, de forma mais intensa, pelo monocultivo intensivo da

*® Dentre os principais e maiores importadores da pimenta-do-reino estdo os Estados Unidos da América (EUA),
que compram a pimenta-do-reino, principalmente para a industria de alimentos (FILGUEIRAS, 2009).

37 Conforme Aratjo e Teodoro (2006).

¥ Conforme Aratjo e Teodoro (op. cit.).
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pimenta-do-reino, percebem que o trabalho para o outro ndo constroi a comunidade, e aqueles
(ou seja, nem todos) “seduzidos” ideologicamente pelo trabalho do patrio, retornam ao
trabalho da roca, e (re)constroem o mutirdo quilombola, isto €, a experiéncia base da
(re)construcdo das identidades quilombola, entendida como processos de formacao da classe

econdmico-cultural, que vive do trabalho.

Portanto, a pesquisa revela as experiéncias dos saberes do trabalho, a resisténcia e as
identidades (re)construidas, na mediacdo/contradi¢do entre capital-trabalho, na Comunidade

Quilombola Tambai-Acu.

Nesse sentido, como partimos da andlise sobre os processos de resisténcias as
transformagdes nos mundos do trabalho, operadas, conforme expressao de Mészaros (2002),
pelo “sistema capital”, apresentamos as demais categorias-base deste estudo, a saber: relagdes
de comunidades tradicionais, saberes sociais, centralidade do trabalho, metamorfoses no(s)
mundo(s) do trabalho, contradicao Trabalho-Capital, processos de resisténcia as reprodugdes
ampliadas do capital, trabalho como produto de valor: uso e troca (mercadoria), trabalho onto-
historico, trabalho estranhado, saldrio e alienagdo, experi€ncia colaborativa, trabalho ndo
assalariado, reproducdes ampliadas da vida, o bem viver, formac¢do de classe econdmico-

cultural.

Tomamos, portanto, a categoria trabalho, como nuclear para este problema, baseados
no conceito marxiano de que o trabalho €, “[...] antes de tudo, um processo entre 0 homem
(mulher) e a natureza. Processo este em que o homem (e a mulher), por sua prépria acao,
medeia, regula e controla seu metabolismo com a natureza” (MARX, 2013, p. 326). E por
meio do principio educativo do trabalho que se tornam o que sdo, que se tornam comunidade,

que se unem em prol da causa comum, que se tornam seres sociais e, portanto, historicos.

Assim, a hipétese de que a construcdo historica-social dos povos quilombolas na
Amazonia se deu a medida que foram transformados pela contradicdo capital-trabalho, e
neste processo construiram saberes sociais, que lhes possibilitaram (re)criar suas
identidade(s), através de processos de resisténcias enquanto constante formag¢do economico-
cultural da classe, que vive do trabalho, levou-nos a compreender que este povo (re)construiu
um meio préprio de organizacdo comunitdria. Esta organizagdo estd baseada no trabalho
colaborativo, ndo assalariado, experiéncia que destoa e resiste as reprodugdes ampliadas do
capital, caracterizadas como trabalho individualizado, enfadonho, em que ndo ha espago para

os atos festivos, que ocorrem, por exemplo, nos mutirdes de comunidades quilombolas.
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As comunidades quilombolas, historicamente, constituiram redes de economia’’ e,
interligadas a outros quilombos e comunidades. (Re)criaram meios de comercializagdo do
excedente, aspecto crucial a sobrevivéncia de seus membros, em meio as adversidades da
“floresta fechada”, onde, ao se “embrenharem” na busca permanente de sua “liberdade”,
(re)construiram diversos quilombos, dado o regime de trabalho escravista sob a qual foram

submetidos a partir de meados do século XVIII no estado do Para.

Quilombos e/ou mocambos, portanto, com base em Pinto (2001), que nunca foram
ou estiveram isolados, pois,

Sabe-se atualmente que as teorias acerca dos quilombos, como comunidades
isoladas por prépria op¢do de seus habitantes s@o infundadas, pois os
fugitivos resistentes do escravismo, além de se preocuparem em proteger e
defender os redutos constituidos também procuravam se estabelecer em
locais que favorecessem possiveis praticas econdmicas (PINTO, 2001, p.
341).

Este meio proprio de organizagdo em comunidades, que tem como base principios
coletivos do trabalho, é configurado como reproducdes ampliadas da vida e tem sido alvo das
transformagdes no trabalho, operadas pelas reproducdes ampliadas do capital, a citar as
intervengdes ideoldgicas na organizacao do trabalho e nas relagdes sociais, por exemplo: 1)
das ag¢des coercitivas do Estado no século XIX, com o apoio ideoldgico da Igreja, objetivadas
a dizimar os quilombos (GOMES, 2006); ii) da exploragdao mercantil pés-escravismo (REIS;
GOMES, 2012); 1) da introducdo do monocultivo da pimenta-do-reino e outras
monoculturas, incentivadas pelo Estado e Bancos, a partir da década de 1970
(FLOHRSCHUTZ; HOMMA, 1983); iv) do avanco do agronegécio na regido nordeste
paraense (LIRA, 2008); v) o crescimento do latifindio e o €xodo rural (FERNANDES, 2008).

Tomando, portanto, a hipdtese de que o povo negro tem-se tornado, historicamente,
expressao de resisténcias, o povo da Comunidade Quilombola do Tambai-Acu, a medida que
transformou a realidade em favor de suas necessidades objetivas, ao longo de suas
experiéncias, (re)criou saberes do trabalho, a exemplo do mutirdo quilombola, que lhes foi
fundamental a resisténcia ao modo de trabalho individualizado, parcelado, empreendedor,
desumanizante dos pimentais e a continuidade histérica da comunidade. Dessa forma, a partir
das mediacOes entre capital e trabalho, (re)constroem as identidades quilombolas, como

processos de formacao da classe econdomico-cultural, que vive do trabalho.

% Conforme Gomes (2006) e Pinto (2001), por ndo estarem isoladas, mas em constante movimento de producio
através dos mutirdes que envolviam outras comunidades, bem como pelo préprio processo mercantil, de venda e
troca do excedente que produziam, assim construfram uma rede de economia, bastante dindmica, em prol da
sobrevivéncia das comunidades.
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Os saberes do trabalho, materializados no mutirdo quilombola, compdem as
materialidades objetivas e subjetivas da producdo da vida na Comunidade Quilombola
Tambai-Acu, baseados na caca, na agricultura, na pesca, na colheita de frutos, nos “retiros”
e/ou casa de forno, no fazer da roga, da farinha de mandioca, na brincadeira do ganzé40 e
samba-de-cacete, na comercializa¢do, ou seja, no fazer(-se) educativo do trabalho, que, no
dizer de Tiriba e Fischer (2015, p. 418), é a base “econdmico-cultural de primeira ordem”,
que, ao trabalhar, transforma a natureza e a si mesmo, assim como na participagdo e

organizacdo social ao reivindicar seus direitos.

Construidos, historicamente pelos quilombolas, os saberes sociais revelam como
ocorreram as transformacdes no trabalho, operadas pelas reprodugdes ampliadas do capital, na
Comunidade Quilombola Tambai-Acu, a partir da década de 1970, no ambito das reprodugdes
ampliadas da vida, a exemplo do processo salarial operado a pagar a produtividade didria dos
trabalhadores nos grandes pimentais, impactando os mutirdes quilombolas e suas

manifestagdes culturais, como o bangué e o samba-de-cacete.

Com isso, constataram-se as formas de resisténcia as investidas das agdes
mercadoldgicas do modo de produgdo capitalista, configurado, por exemplo, no monocultivo
intensivo da pimenta-do-reino. As resisténcias foram reveladas nos dizeres e fazeres dos
sujeitos, principalmente (embora modificado) como a continuidade do trabalho da ro¢a com

os mutirdes quilombolas até o histérico tempo presente.
Assim, as questoes norteadoras averiguaram:

I) Que relagcdo hd entre as reproducoes ampliadas do capital e as reprodugoes
ampliadas da vida no contexto de comunidades quilombolas?

Il) Como as comunidades quilombolas tém sido impactadas com a centralidade do
trabalho na logica do mercado?

II) De que forma as comunidades quilombolas (re)constroem suas identidades frente as

mediacoes de segunda ordem do capital?

Portanto, objetivamos buscar, em termos gerais, a andlise dos processos de
(re)construcdo das identidades dos sujeitos da Comunidade Quilombola Tambai-Acu,
Mocajuba (PA), com base nas resisténcias as investidas de homogeneizagdo produtivo-
cultural, operadas pelas reproducdes ampliadas do capital. Em termos especificos: (1)

Depreender as materialidades produtivas caracterizadas de identidade quilombola; (II)

A z A .
% Ver glossério apéndice A.
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Identificar as metamorfoses nos mundos do trabalho em face da contradi¢do capital-trabalho;
(III) Compreender a relagdo dialética entre saberes e resisténcias a tentativa de

homogeneizagdo produtivo-cultural, operada pelas reprodugdes ampliadas do capital.

OS SUJEITOS DA COMUNIDADE QUILOMBOLA TAMBAI-ACU

Escolhidos, intencionalmente, os nove sujeitos da pesquisa, dentre estes, quatro
mulheres e cinco homens, representam a Comunidade Quilombola Tambai-Acu, Mocajuba
(PA). A razdo de serem estes, e ndo outros, estd no significado destes sujeitos para essa
comunidade, pois sdo: liderangas, membros da Associagdo da Comunidade Remanescente de
Quilombo Tambai-Acu (ACRETA), pretos e pretas velhas, que guardam a memoria da
Comunidade Quilombola Tambai-Agu, professores e jovens militantes do movimento negro/

quilombola.

Essas mulheres e homens foram, e t€m sido, importantes no processo de construcao
da (re)afirmacdo negra/quilombola nessa comunidade. Dedicam-se todos os dias, a contribuir
com a educacdo, tanto nos terreiros da comunidade quanto na escola, compartilhando seus
conhecimentos sobre a historia, cultura, trabalho, costumes, herangas de seus antepassados,
aos mais novos (idade), por meio da racionalidade quilombola que os tornam, portanto,

qualitativos.

O processo de escolha dos sujeitos da pesquisa nao foi tarefa facil, pois hd um leque
de possibilidades de informantes na comunidade, por isso a necessidade do cuidado e da
atencdo. Daf a importancia de criar processos de “ensaios”, como nos diz Trivifios (1987, p.
147, grifos nossos), logo, “[...] isto significou realizar contatos informais, com a maior
quantidade possivel de pessoas que estdo envolvidas neste processo social gue nos interessa”.

41
e dos

Isso foi fundamental para as entrevistas que iniciaram apds periodos da “cuivara
plantios ocorridos de janeiro a margo, no territério da Comunidade Quilombola do Tambai-
Acu.

Ressaltamos que estas mulheres e homens, conforme pode ser confirmado no
apéndice C (Termo de Consentimento) desta exposi¢do, aceitaram que seus nomes completos
fossem publicados. Assim, as/os apresentamos, respectivamente, de acordo com a ordem em
que as entrevistas foram aplicadas:

1. Raimundo Maria Gongalves Neves (45 anos), conhecido por “Mundico”, é nascido,

criado e residente na Comunidade Quilombola Tambai-Acu. E neto de Luis Euzébio

41 z A .
Ver glossario apéndice A.
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de Sousa e Benvinda Neves*. E casado, tem 3 (trés) filhos, estudou até a quarta série
primdria e vive do trabalho na agricultura familiar. Membro do grupo de bangué e
samba-de-cacete “Quilombaué”, é, atualmente, o presidente da ACREQTA;

2. Elvira Neves Caldas (62 anos), conhecida por “Biro”, é nascida, criada e residente
na Comunidade Quilombola Tambai-Acu. E neta de Luis Euzébio de Sousa e
Benvinda Neves. Casada, 6 (seis) filhos, estudou até a quarta série primdria e vive do
trabalho na agricultura familiar. E lideranca da Igreja Catélica, membra do grupo de
bangué e samba-de-cacete “Quilombaué” e da ACREQTA;

3. Raimundo Neves Caldas (57 anos), conhecido por “Dico”, € nascido, criado e
residente na Comunidade Quilombola Tambai-Acu. E neto de Luis Euzébio de Sousa
e Benvinda Neves. Casado, 12 (doze) filhos, estudou até a quarta série primdria e vive
do trabalho na agricultura familiar. Foi o primeiro presidente da ACREQTA. Hoje é
membro da mesma e atua como lideranga evangélica da “Assembleia de Deus” na
comunidade;

4. Raimundo Silva Neves (44 anos), conhecido por Raimundo, € nascido, criado, e
residente na Comunidade Quilombola Tambai-Acu. E bisneto de Luis Euzébio de
Sousa e Benvinda Neves. Viavo, 08 (oito) filhos, estudou até a 6* série (do ensino
fundamental) e vive do trabalho na agricultura familiar. E lideranca da Igreja
Catolica, atualmente € vice-presidente da ACRETA e membro do grupo de bangué e
samba-de-cacete ‘Quilombaué”;

5. Joao Caldas Neves (75 anos), conhecido por Jodo Caldas, é nascido, criado e
residente na Comunidade Quilombola Tambai-Acu. E neto de Luis Euzébio de
Sousa e Benvinda Neves. Casado, 11 (onze) filhos, estudou até a quarta série
priméria e estd aposentado, mas ainda trabalha na agricultura familiar. E membro da
ACREQTA e fundador/membro do grupo de bangué e samba-de-cacete
“Quilombaué”;

6. Ananias Neves Caldas (65 anos), conhecido por “Teneca”, € nascido, criado e
residente na Comunidade Quilombola Tambai-Acu. E neto de Luis Euzébio de
Sousa e Benvinda Neves. Casado, 9 (nove) filhos, estudou até a quarta série primédria
e trabalha na agricultura familiar. E membro da ACREQTA e do grupo de bangué e
samba-de-cacete “Quilombaué”;

7. Maria Dayrlem Conceicao Caldas (21 anos) € nascida, criada e residente na
Comunidade Quilombola Tambai-Agu. E tataraneta de Luis Euzébio de Sousa e
Dona Benvinda. Solteira, sem filhos, estudante do segundo ano do Ensino Médio,
vive do trabalho na agricultura familiar. E lideranca da Igreja Catélica atuando na
“Pastoral da Juventude”. E membra da ACREQTA e do grupo de bangué e samba-
de-cacete “Quilombaué”;

42 Fundadores da Comunidade Quilombola Tambai-Acu, data incerta, século XIX.
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8. (Tia) Cecilia Neves (87 anos), conhecida por Tia Cecilia, é nascida, criada e
residente na Comunidade Quilombola Tambai-Acu. Unica filha viva (cagula) de Luis
Euzébio de Sousa e Benvinda Neves. Viuva, seis filhos, estudou até a quarta série
priméria e estd aposentada como agricultora familiar. E lideranca/fundadora da
Comunidade Crista Catdlica Sao Luis do Tambai-A¢u e membra honoriria da
ACREQTA e do grupo de bangué e samba-de-cacete “Quilombaué”;

9. Maria Ligiane Rocha Pantoja (35 anos), conhecida por Professora Ligia, é nascida
criada e residente na Comunidade Quilombola Tambai-Acu. E neta de Luis Euzébio
de Sousa. Casada, dois filhos, possui curso superior Licenciatura em Pedagogia pelo
IFPA (Instituto Federal do Pard). E lideranca da Igreja Catdlica e membra secretéria
da ACREQTA.

Os sujeitos (mulheres e homens) desta pesquisa, como podem ser observados na
apresentacdo acima, sdo todos nascidos, criados, e moram na Comunidade Quilombola
Tambai-Ac¢u. Todos e todas trabalham na agricultura familiar, embora com ‘“outros
trabalhos”, a exemplo da Professora quilombola Maria Ligiane Rocha Pantoja, membros da
ACREQTA, Movimento Negro/Quilombola, Movimento das Igrejas Catdlica e Evangélica.
Assim, participam da organizacdo e (re)afirmacdo, enquanto comunidade quilombola, ao
serem membros atuantes principalmente da ACREQTA e do grupo cultural de bangué e
samba-de-cacete “Quilombaué”, dois espacos que se configuram importantes, atualmente, no

autorreconhecimento e (re)afirmacdo quilombola.

Essas mulheres e homens expressam as caracteristicas dos que experimentam todos
os dias a vida na Comunidade Quilombola do Tambai-Acu, e, a partir das experiéncias, ou
seja, no fazer-se, constroem processos entendidos como a formagdo da classe econdmico-
cultural. Portanto, mulheres e homens que, ao produzirem a vida, no movimento dialético de

si-outro, produzem a si mesmos e a sociedade.

A COMUNIDADE QUILOMBOLA TAMBAI-ACU: EM ASPECTOS HISTORICO,
POPULACIONAL, SOCIAL E EDUCACIONAL

. . 43 ..
Os processos de povoamento das comunidades quilombolas™ do municipio de

Mocajuba (PA) possuem aspectos semelhantes, no que concerne a intencdo de suas

> A perspectiva dos antropSlogos reunidos no Grupo de Trabalho da ABA sobre Terra de Quilombo, em 1994, é
expressa em documento que estabelece alguns pardmetros. De acordo com este documento, “o termo quilombo
tem assumido novos significados na literatura especializada e também para grupos, individuos e organizagdes.
Ainda que tenha um contetdo histérico, o mesmo vem sendo “ressemantizado” para designar a situag¢do presente
dos segmentos negros em diferentes regides e contextos do Brasil.[...] Contemporaneamente, portanto, o termo
quilombo ndo se refere a residuos ou resquicios arqueoldgicos de ocupagdo temporal ou de comprovagdo
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formagdes, de acordo com os trabalhos de pesquisa sobre as comunidades quilombolas ja
realizados™, e que t€ém como bases tedricas: Salles (1988), Gomes (2006; 2015), Funes
(2012), Pinto (2001, 2004, 2007, 2013), dentre outros. A motivacdo que os levou a se
. 45 v e ~ . ~
organizarem em espagos-tempo ~ de dificil acesso tem uma razdo comum: fugir da exploracdo
dos senhores detentores de terras e/ou ilhas, que os mantinham em cdrcere para o trabalho
escravo, e esconder-se na floresta fechada em busca da sobrevivéncia, pois os quilombos sao:
Frutos de fugas de negros (e negras) escravos, de localidade circunvizinha e
até vilas da regido do Baixo Tocantins, estudos da historiografia paraense
t€m encontrado indicios da formacdo de varios quilombos no Tocantins.
Alguns foram destruidos, outros jamais foram descobertos. Os quilombolas,
quando ameacgados, tanto pela reescraviddo como pela sobrevivéncia,
adentraram matas, rios e igarapés e, no interior da floresta, reproduziam
novos mocambos, como ocorreu no Distrito de Juaba — Cametd, Mocajuba e
Baido. (PINTO, 2001, p. 337).
Nesse sentido, andlises produzidas gragas a relatos dos moradores e moradoras mais
velhas, como Tia Cecilia (87 anos), filha (cacula) dos fundadores da Comunidade
Remanescente de Quilombo Tambai-Acu, Luis Euzébio e Benvinda, nos ajudam a evidenciar

a existéncia desta comunidade ha mais de um século e de como essas comunidades

quilombolas passaram a se (re)construir na regido nordeste paraense.

Dessa forma, conforme registrado na fala de Elvira Neves Caldas (62 anos), a
constru¢do da Comunidade Quilombola Tambai-A¢u se deu por meio de muito trabalho e

esfor¢o dos pioneiros Luis Euzébio de Sousa e Benvinda Caetana das Neves. Assim, baseada

biol6gica. Também ndo se trata de grupos isolados ou de uma populacdo estritamente homogénea. Da mesma
forma nem sempre foram constituidos a partir de movimentos insurrecionais ou rebelados mas, sobretudo,
consistem em grupos que desenvolveram préticas cotidianas de resisténcia na manuten¢do e reproducdo de seus
modos de vida caracteristicos e na consolidagdo de um territério préprio.[...] No que diz respeito a
territorialidade desses grupos, a ocupagdo da terra ndo é feita em termos de lotes individuais, predominando seu
uso comum. A utilizacdo dessas dreas obedece a sazonalizacdo das atividades, sejam agricolas, extrativistas ou
outras, caracterizando diferentes formas de uso e ocupacgdo dos elementos essenciais ao ecossistema, que tomam
por base lagos de parentesco e vizinhanga, assentados em relagdes de solidariedade e reciprocidade”.
(O’DWYER, 2002, p 13-42)

* Estudos, principalmente académicos, realizados com a intengdo de compreensio da realidade quilombola por
graduandos e especialistas UFPA, e como requisito de obten¢@o ao titulo territorial quilombola realizado pelo
ITERPA, Fundagdo Palmares e UFPA.

* Com base em Tiriba (2012, p. 4), denominamos: “[...] espacos/tempos do trabalho de produzir a vida
associativamente [...] aqueles espagos/tempos em que prevalecem as mediacdes de primeira ordem do capital, e
que, coexistindo com o modo de produgdo capitalista, apresentam-se em diversas partes do mundo, entre elas nas
comunidades onde habitam os povos origindrios latino-americanos”. Portanto, compreendemos, espaco[s]-
tempol[s], no plural, pois ambos sdo movimentos, tanto se produzir para a vida como de se produzir para o
sistema capital. Por serem movimentos, e atravessados pelas mediacdes do capital, se reconstroem nas
mediacdes de resisténcia e lutas [re]criadas, contraditoriamente neste mesmo mundo, operado a tornar
inexistente experiéncias, que destoam do receitudrio capitalista de sociedade.
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nos dizeres e fazeres da Tia Cecilia, a quilombola Elvira Neves Caldas (Entrevista 2)46 nos

disse que:

Essa minha tia Cecilia, sempre ela contava... e essa minha v6, elas nos
contava, como era esse Luis Euzébio, nosso avo... que foi ele quem abriu af
[onde atualmente estd localizada a Igreja Catdlica na comunidade], que era
uma mata virgem, ndo tinha abertura nenhuma ai. E af foi que ele veio. Elas
[tias] contam que ele veio fugido, né? Da época da escravatura. Ele veio num
fundo de um barco. E ele varou pra i. E ai, ele nas andancas, ndo sei como,
ele encontrou essa minha vo, que era do [quilombo] Icatd. E eles casaram e
foi viver a vida deles. E fizeram essa abertura ai. E eles [pretas e pretos
velhos] contavam, como eu sempre conto, que tudo dele era bruto. Ele [Luis
Euzébio] era de negro mesmo. E eles dizem que ele era um negdo. Ele era
mao de pildo. Ele era tudo no bruto, como cabo de enxada e de machado. E
ele que contava a histéria dele pros filhos. E eles [os filhos] foram
descobrindo. E ai, com os tempos, com visitas de pessoas de fora de outras
comunidades, e af eles [pesquisadores] foram descobrindo, descobrindo e ai
conseguiram fazer a comunidade remanescente, através desses estudos.
Nota-se que esse relato confirma o trecho referente ao documento de registro
histérico da ACREQTA (2003, p. 1), ao afirmar que, “[...] diferente das demais comunidades
quilombolas do municipio de Mocajuba (PA), a Comunidade Quilombola do Tambai-Acu se
originou bem distante da regido das ilhas” [ribeirinha]. Apesar de estar localizada na regiao
culturalmente denominada de terra firme, situa-se também as margens de um rio secundario
chamado Tambai-Ac¢u. Porém, em outra dindmica, como nos demonstra o registro histdrico,
47 ~ . e
da ACREQTA (2003, p. 1)™": “[...] a forma¢do da Comunidade — longe das regides ribeirinhas
tradicionais, em drea considerada de terra firme, se concretizou através do Igarapé Tambai-

Acu, afluente direto do Rio Cairari-Moju/PA.”

Os relatos de Tia Cecilia (87 anos) confirmam que a Comunidade Quilombola
Tambai-Acu foi fundada por seu pai, Luis Euzébio de Sousa, e seus amigos de viagem. Ao
chegarem ao Vale do Tambai-Acu, através do Rio Cairari, Moju (PA), desceram do barco e
passaram a procurar trabalho na regido. Luis Euzébio de Sousa registrou, nas conversas com
seus filhos, a exemplo de Tia Cecilia (87 anos), que ele ndo fez a viagem até o lugar onde
atualmente é a Comunidade Quilombola Tambai-Ag¢u sozinho, pois foi com outros homens
(amigos), que eram nominados de acordo com seu lugar de origem. Tia Cecilia (Entrevista

48
8)" nos revelou que:

46 Realizada na Comunidade Quilombola Tambai-Acu, em 11 de abril de 2018, as 17h 43min, durou 45min
12seg.

*" Trata-se de documento elaborado para fins de reconhecimento quilombola, para o Ministério da Cultura e
Fundacdo Palmares (2003).

48 Realizada na Comunidade Quilombola Tambai-Agu, em 26 nov.2019, as 10h 32min, durou: 1h 25min 30seg.
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Era assim que era conhecido... eles se conheciam assim, uns aos outros. Eles
foram parceiro de viagem no rumo daqui, na época que chegaram por aqui.
Era o meu pai, conhecido por Piaui, o Antonio dos Santos, era o
Pernambuco, tinha o Paraiba, e o velho Quintino. Mas tinha mais outros
né? O Pernambuco fez casa dele ai. O Quintino fez ai ¢ o Antonio dos
Santos também fez ai. Fez num lugar mais ai a frente, eu nio cheguei a
conhecer 14, pois ja foi mais longe. Ele foi embora mais 14 pro Cairari.
Depois da chegada deles pra c4, o papai ndo se acostumou com o trabalho
que era pra bandas da ilha né? E af papai saiu a andar procurando morada e
trabalho, andou, andou... e ai se meteu com a mamae, que era do [Quilombo]
Icatd. E ai moravam num lugar, eles contavam, chamado Olho d’égua49. Pra
14 também, depois ndo se acostumou. Aqui era mata. E ai ele veio e abriu o
lugar aqui pra fazer casa, e ai passaram morar aqui com a mamae desde de
muitos anos. Tiveram vérios filhos e eu fui a dltima. Com o passar dos anos
muitos anos, o papai morreu. Fiquemo sé ndés a mamae e os irmaos. E af os
irmdos foram casando. Antes dele (Luis Euzébio) morrer ja tinha casado
Joaquina, ja tinha casado a Valdirene. Casou porque ja tinha arrumado
companheiro. J4 tinha saido, e ai s6 ficou nés em casa, eu a Raimunda, o
José, e o Cecilio.

Tia Cecilia (Cecilia Neves) é a tnica filha viva do Sr. Luis Euzébio e Dona
Benvinda. Cagula, estudou na escola da comunidade, também fundada por seu pai, que
trouxe, segundo Tia Cecilia (Entrevista 8), a professora por conta prépria. Assim, ela nos
disse que: “[...] e ai a dona Pietra veio pra mode a gente estudar, papai arrumou a casa

dela ai” e passou a morar na comunidade.

Falou-nos Tia Cecilia (Entrevista 8) que seu pai tinha muita preocupagdo com a
educacdo deles (filhos de Luis Euzébio de Sousa). Dessa maneira, foram todos educados na

escola da prépria comunidade com a professora Pietra.

Os povos quilombolas, possuem histéria que ainda ndo foi, e talvez nunca seja
revelada, pois muitas memorias falecem sem antes serem conhecidas. Tia Cecilia (Entrevista
8), assim como as demais pretas velhas e pretos velhos, carrega em suas experiéncias da vida
a histéria da formacgdo das comunidades quilombolas da regido nordeste paraense, e, por isso,
os experimentos da vida de ser quilombola se fundem com a historia das trabalhadoras e

trabalhadores, como Tia Cecilia (Entrevista 8).

Nota-se que a Comunidade Quilombola Tambai-Agu se encontra entre os municipios
de Baido (PA) e Mocajuba (PA). No entanto, embora esteja entre esses territérios, €
importante frisar que a comunidade se encontra, historicamente, como dominio territorial de

Mocajuba. A localizagdo geografica pode ser observada no mapa (Figura 1), a seguir.

4 z A .
? Ver glossério, apéndice A.
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Figura 1°° — Mapa da localizagdo geogrifica da Comunidade Quilombola Tambai-Acu (em vermelho)
e demais Comunidades Quilombolas da regido (municipios) em torno de Mocajuba (PA).
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Fonte: Elaborado por Pereira (2018)!

Observa-se na Figura 1 o territério da Comunidade Quilombola Tambai-Ac¢u (em
vermelho) e a distribuicdo geografica no espacgo territorial do municipio de Mocajuba e
municipios vizinhos, das outras Comunidades Quilombolas ja reconhecidas. Na Figura 2,
apresentamos a localizacdo de todas as Comunidades Quilombolas do nordeste paraense,
reconhecidas pelo Instituto de Terras do Parda (ITERPA). Observe-se a dindmica em que os
quilombos foram se configurando, a integracdo dos quilombos na regido e em que espagos

concentraram os maiores territorios.

%% Ver mapa em formato ampliado no anexo E.

>l Prof. Dr. Edir Augusto Dias Pereira (UFPA), gebgrafo, coordenador do Laboratério Programa de
Ordenamento Territorial e em Meio Ambiente (PROOTMA), do Campus Universitdrio do Tocantins/Cameta,
Curriculo Lattes: http://lattes.cnpq.br/8073664444803317, propde-se a integrar dados de resultados de pesquisas
no ambito do Campus de Cametd de docentes de vdrios cursos a partir da construcdo de um banco de dados
Georreferenciados. Os dados levantados pelas pesquisas desenvolvidas na drea das ciéncias ambientais e afins de
iniciagdo cientifica, trabalhos de conclusdo de curso, especializacdo e mestrado ou trabalhos de campos de
atividades curriculares dos cursos sdo sistematizados, organizados e analisados a partir de Sistema de Informag&o
Geogrifica (SIG), utilizando programas computacionais de software livre de Geoprocessamento. Fonte:
http://www.campuscameta.ufpa.br/ index.php/laboratorios/135-laboratorio-prootma
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Figura 2% — Areas Quilombolas do nordeste paraense
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Fonte: Elaborado por Pereira (2019).

Percebe-se que a configuracdo dos quilombos (circulo vermelho), embora
ramificada, se concentra de forma mais integrada e com os maiores territorios na microrregiao
do baixo Tocantins, entre os municipios de Baido, Bagre, Cametd, Mocajuba e Oeiras (PA).
Nesse processo de localizagdo geografica, vejamos a Figura 3, a seguir, sobre a localizagdao
geografica da 4rea territorial quilombola de Tambai-Acu, no mapa do estado do Pard e do

municipio de Mocajuba.

> Ver mapa em formato ampliado no anexo F.
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Figura 3% — Localizacdo da Area Quilombola de Tambai-A¢u — Pard
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Fonte: Elaborado por Pereira (2019).

Nota-se, na Figura 3, os limites municipais, a localiza¢do no estado do Pard da area
Quilombola do Tambai-A¢u, Mocajuba (PA). A comunidade estd a 20,6 km do espago urbano
de Mocajuba, sendo 6 km pela PA 151 (sentido Mocajuba-Baido) e mais 14 km de estrada de
terra, vicinal, conhecida como Guariba, até a entrada que dé acesso ao Territério Quilombola

Tambai-Acu.

Entendemos, que conhecer a histéria dessa comunidade € importante para
compreendermos a luta e a resisténcia desse povo, que hd mais de um século vem mantendo
os seus ricos saberes. Observa-se nos relatos que deram sustentacdo a certificacio de
autoidentificacdo quilombola e obtencdo do titulo da terra como comunidade tradicional, e
que ndo foi facil permanecer como negras e negros nesse espagco. Baseados nos dizeres e

fazeres de Tia Cecilia, esse documento advoga que:

Luis Euzébio de Sousa e seus companheiros chegaram as margens do Rio
Cairarf fixando residéncia inicialmente no lugar chamado Turdo onde
descobriram o igarapé Tambai-Ac¢u, que algum tempo depois seria

>3 Ver mapa em formato ampliado no anexo G.



40

desbravado por Luis Euzébio de Sousa e seus companheiros que avancando
igarapé a dentro, chegaram em um lugar abundante em cacga e pesca e muita
terra devoluta do Estado, onde fixaram moradia e desenvolveram um
importante, promissor e prospero nicleo de povoamento que foi batizado de
Tambai-Acu, hoje Comunidade Remanescente de Quilombo de Tambai-Acu.
O isolamento geografico da Comunidade s6 foi rompido nos anos 80 com a
constru¢do do Ramal Sao Luis de 6 km, ligando a comunidade a vicinal do
Tambai, que permitiu o acesso a cidade de Mocajuba distando 18 km da
comunidade a cidade, antes do ramal nos anos 40 o acesso foi viabilizado
com a constru¢do de um ramal feito a facdo pelos moradores. [...] Luis
Euzébio de Sousa, casou-se com a senhora Benvinda Caetana das Neves,
quilombola do Quilombo Icatd, com quem teve 06 filhos, herdeiros da
cultura e da luta pelo crescimento e desenvolvimento da comunidade, uma
rica e bela histéria que vem sendo contada por filhos, netos, bisnetos e
tataranetos do senhor Luis Euzébio de Sousa e Benvinda Caetana das Neves.
(ACREQTA, 2003, p. 1).

O trecho acima, referente ao documento da ACREQTA (2003), se inter-relaciona aos
relatos de todos os sujeitos desta exposi¢ao. A Comunidade de Quilombo Tambai-Agu tem,
em sua formacdo familiar, duas raizes quilombolas da regiao, que sdo os quilombos Tambai-
Acu (Luis Euzébio de Sousa), e Icatii (Benvinda Caetana das Neves — mulher do Sr. Luis
Euzébio), fundadores da Comunidade Quilombola Tambai-Acu, Mocajuba (PA).

Isso revela, de acordo com Gomes (2006), que os quilombos ndo estavam isolados,
pois havia uma ligacao entre os parentes de mocambos, mesmo a longa distancia, mantinham
contato, encontravam-se nas festas de santos, nos trabalhos dos mutirdes e formavam familias
que deram sustentacdo a economia e a cultura das Comunidades Quilombolas do Par4.

Portanto, segundo dados do relatério do ITERPA (2010), a Comunidade Quilombola
do Tambai-Acu possui territério com darea titulada de 1.824,7852 (ha.), datada de 30 de
novembro de 2009. Limita-se com grandes fazendas de gado de corte e grandes plantagdes de
monocultivo intensivo de pimenta-do-reino e acai. No ano de sua titulacdo (2009), possuia
populacdo de 66 familias. Atualmente, segundo dados da ACREQTA (ainda nao
oficializados) e relatado pelo o atual presidente da mesma, o quilombola Raimundo Maria
Goncalves Neves (Entrevista 1), ha 146 familias associadas.

Observa-se no Quadro 1, pdgina a seguir, outros dados quantitativos referentes a
Comunidade Quilombola Tambai-Acu, pois a andlise desta exposi¢do também precisa ser
embasada em numeros, por entendemos que os dados quantitativos, embora ndo deem conta
de expressar a totalidade dos fendmenos, sem eles tdo pouco a andlise se sustenta, assim
conforme Mynayo (2001) acreditamos que a realidade decorre de informagdes tanto
quantitativas quanto qualitativas. Para captar o real da melhor forma possivel as questdes
sobre a Comunidade Quilombola Tambai-A¢u, Mocajuba (PA), procuramos considerar suas

particularidades, dentre elas as questdes: populacional, social, econdmico, educacional.
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Quadro 1: Comunidade Quilombola Tambai-Acu: populagao, social, econdmico, educacional

POPULACAO™
Total 757 pessoas
Mulheres 363 | 142 criangas (0 a 11 anos)
216 jovens (14 a 30 anos, sendo, 116 mulheres e 100 homens)
Homens 394 | 46 idosos (60 a 90 anos)
Familias 190 familias
Longevidade estimada 80 anos
SOCIAL Atendidos
.. Bolsa familia 98 (familias)
Programas Sociais/ .
governamental Seguro defeso (caga e Pesca) _ 60 (famﬂlias)
PNHR (Programa Nacional de Habitagdo Rural) 100 (familias)
. Por tempo de trabalho (Agr. Familiar) 46
Aposentarias -
Viuvez 3
Saide 0
Auxilios Maternidade 0
Deficientes 3

Associacido da Comunidade Remanescente de Quilombo Tambai-Acu

Organizagdo Social (ACREQTA), desde de 2001

ECONOMICO
Agricultura Familiar Pr11.101pa1 produtc? comercializado: Todas as familias possuem
Farinha de mandioca rocas
Prefeitura municipal 11 funciondrios
Fazendas (propriedades préximas) Aprox. 3 familias
Aprox. 30 familias trabalham
Outros trabalhos nas propriedades préximas a
Grandes pimentais comunidade no periodo da
colheita (a maioria jovens entre
18 e 30 anos)
EDUCACIONAL Matricula Taxa de aprovacdo %
EMEIF QUILOMBOLA LUIS EUZEBIO DE SOUSA 81.3 % ano 2017
Ed. Infantil 2018: 34 2019: 34 (Fonte: INEP)®
Ens. Fund. Anos inicias 2018: 69 2019: 66 ]
Ens. Fund. Anos finais Nio h4 turmas na comunidade™ —
Ens. Médio Nio ha turmas na comunidade -
. . Acesso ENEM 2018 =- | 2019: 1 -—
Ensino Superior 57
Acesso PSE-Q 2018 =6 | 2019: 8 Em 2018 = 100%

Fonte: Elaborado pela pesquisadora’®.

>* Fonte: Dados oficias e atualizados (2019) da Secretaria Municipal de Satide de Mocajuba, fornecidos pela
Assistente Comunitéria de Saide (ACS) Maria Terce Moreira Caldas, da Comunidade Quilombola Tambai-Acu,
arquivados no Posto de Sadde Publica Estratégia Saide da Familia (ESF) Sistema Unico de Sadde (SUS) —
bairro Centro de Mocajuba (PA).

> Ver: https://www.qedu.org.br/escola/25579-emef-luis-euzebio-de-sousa/taxas-rendimento/?year=2016. Ainda
ndo ha dados oficias disponiveis sobre taxa de aprovacdo de 2018. Acesso em: 25 abr. 2019.

%6 Estudantes dos anos finais do Ensino fundamental e Ensino Médio da Comunidade Quilombola Tambai-Agu
estudam na cidade no sistema de nucleagdo campo-cidade, e precisam se deslocar em 6nibus da comunidade até
a cidade todos os dias letivos. Portanto, distribuidos nas escolas da cidade.

7 Processo de Selecdo Especial Para Indigenas e Quilombola —UFPA.

¥ Com base nas entrevistas, e no levantamento de dados obtido principalmente nos sites do Ministério da
Educacdo (MEC), Sistema Unico de Saiide (SUS), Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE),
Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira (INEP) — Legislacdo e Documentos.
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Nota-se, no Quadro 1, que algumas informagdes encontram-se incompletas, tais
como: o numero de matriculas das séries finais do Ensino Fundamental e Ensino Médio, bem
como as taxas de aprovacdo. Assim, registra-se que os estudantes dessas etapas de ensino da
Comunidade Quilombola Tambai-A¢u ndo estudam na Escola Municipal de Ensino Infantil
(EMEIF) Quilombola Luis Euzébio de Sousa, pois ela somente recebe alunos da Educacdo
Infantil e anos inicias do Ensino Fundamental, ou seja, até o 5° ano. Portanto, os estudantes
que finalizam o 5° ano passam a estudar na cidade, por meio do sistema de nucleacdo campo-
cidade, o que dificulta o acesso a informacgdes detalhadas desses estudantes, pois, encontram-

se distribuidos em varias escolas no espaco urbano de Mocajuba (PA).

O MUNICIPIO DE MOCAJUBA (PA): DADOS HISTORICOS, DEMOGRAFICOS,
ECONOMICOS, SOCIAIS

A histéria de fundagdo de Mocajuba se configura, segundo documento da biblioteca
digital do IBGE (2007), como um processo de doac@o de terras onde hoje estd localizada a
cidade, isto é, no estado do Para, a 255 km da capital Belém, regido nordeste do Pard. O
municipio foi homenageado, em julho de 2018, pela passagem de seus 123 anos por um dos
sujeitos quilombolas entrevistados nesta exposi¢cao, € membro do grupo de bangué e samba-
de-cacete: “Quilombaué¢” da Comunidade de Quilombo Tambai-Acgu. Assim, o quilombola

Raimundo Silva Neves (44 anos) nos apresentou a histéria de Mocajuba, por meio da musica
“Viva Mocajuba’”:
Viva Mocajuba
Viva toda hora
Viva Conceigao
Consagrada na histéria
Mocajuba derivou-se
Da palavra mucaja
Ela estd bem situada
No nordeste do Pard
Surgiu com a freguesia
Do povo 14 do Maxi
De 14 foi transferida
Pra este lugar aqui
O sitio Mocajuba

Pertencia a Jodo Machado

59 4 . . . s . . ~
Esta musica foi apresentada e premiada em segundo lugar como melhor miisica no festival em comemoracdo
ao aniversdrio do municipio de Mocajuba, evento realizado em 06 de julho de 2018.
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Mas ninguém se preocupa

Que por ele foi doado

A margem direita do Rio Tocantins
Lugar bem situado

Segundo Palma Muniz

A instalacao da vila

Se deu no dia 03 do més de fevereiro
Do ano de 73 do século XIX

Tem respaldo pra mostrar

Pesquisa realizada

Pelo Lauro Sabba

123 anos comemorados

O povo quilombola

Dessa vez foi convocado

Estamos agradecidos a todos voces
Ano 2018 chegou a nossa vez

(Raimundo Silva Neves, Grupo: Quilombaué, julho, 2018)

A musica de Raimundo Silva Neves apresenta dados sobre a histéria conhecida
oficialmente. Percebe-se, nas estrofes finais, que o compositor ironiza sobre a participacao
dos quilombolas no festival, pois a histéria conhecida de Mocajuba ignora o papel das
comunidades tradicionais quilombolas em sua formagdo histérica. Conforme pode ser notado
em textos oficiais sobre a historia deste municipioéo. Neste sentido a historia oficial nos diz

- . s os 61
que a formacdo histérica deste municipio®,

[...] remonta a um pequeno povoado chamado Maxi, que se formou no rio ou
furo Tauaré, em época incerta, e que possuia apenas uma igreja. Pelo fato de
apresentar auspicioso progresso, durante o Periodo Colonial, o lugar ganhou
o predicamento de freguesia, dado pela Assembleia Legislativa da Provincia,
através da Resolugdo n® 228, de 20 de dezembro de 1853. Como o antigo
povoado de Maxi ndo oferecia, geograficamente, grandes perspectivas para o
progresso da freguesia, resolveu-se mudé-lo para outro local. Jodo Machado
da Silva colocou a disposicdo do Governo Provincial um sitio de sua
propriedade chamado de Mocajuba (existia no local, em abundancia, uma
palmeira cujo fruto chamava-se “mucaja” ou “macambo”, dai o nome
Mocajuba que, em nheengatii, quer dizer “lugar abundante de mucajas®*”),
para servir de instalacdo a nova sede da entdo freguesia de Maxi. Essa
mudanga foi autorizada pela Lei n° 271, de 16 de outubro de 1854. A Lei n°
707, de 5 de abril de 1872, criou a vila de Mocajuba, instituindo, assim, o
Municipio de Mocajuba, cuja instalagdo ocorreu somente no dia 3 de
fevereiro de 1873. Jerdnimo Antdnio de Farias foi o primeiro presidente da

% Estudos com base em Pard (1909).

%! Este mesmo texto foi encontrado no site do Conséreio de Desenvolvimento Sécio Econdmico Intermunicipal
(CODOSEI). Disponivel em: http://www.codesei.com.br//codesei/municipio/historia. Acesso em: 1 abr. 2018.

62 Ver glossério, apéndice A.
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Céamara Municipal, empossado na mesma data de instalagdo de Mocajuba,
pelo Bardo de Santarém, que estava interinamente na Presidéncia do Pard.
(FAPESPA, 2016, p. 9).

O municipio de Mocajuba compde a microrregido do baixo Tocantins e/ou Cametd,

seu territério tem como limites os municipios de: Cametd e Igarapé-Miri, a norte; Moju, a

leste; Baido, a sul; e Oeiras do Para, a oeste.

Conforme dados do IBGE (2016), “A mesorregiao do Nordeste Paraense é uma das
seis mesorregidoes, Estado do Pard. Em 2016 sua populagcdo foi estimada em 1.942.216
habitantes. E formada pela unido de 49 municipios, agrupados em cinco microrregides, a
saber: Bragantina, Cametd (Baixo Tocantins), Guam4d, Salgado, Tomé-Agu”.

O Quadro 2, a seguir, apresenta dados atualizados do IBGE (2018) sobre populacao,

trabalho e rendimento, economia e educagao do municipio de Mocajuba:

Quadro 2 — Municipio de Mocajuba em dados quantitativos: Populacional, trabalho e rendimento,
econdmico, educacional

MOCAJUBA — PARA
2010 2018
POPULACAO Populacdo Estimada
26.731 pessoas 30.736 pessoas
2010 2016
TRABALHO E Percentual da populagdo com rendimento Salario médio mensal dos
RENDIMENTO nominal mensal per capita de até 1/2 salario trabalhadores formais: 2,4
minimo: 54,3 % saldrios minimos
IDHM (Indice de
PIB (Produto Interno Bruto) (2016) Desenvolvimento Humano
ECONOMIA Municipal) (2010)
PIB per capita R$ 9.376,98 0,575
IDEB (Indice de Desenvolvimento IDE.B (Indice de .
i . Desenvolvimento Educacional
EDUCACAO Educacional Brasileiro) Brasileiro)
Anos Iniciais (2015) Anos Finais (2015)
3,7 2,7

Fonte: Elaborado pela pesquisadora®.

O quadro acima apresenta os dados demogréficos mais atualizados de Mocajuba, em
termos oficiais. Percebe-se neles os baixos indices do PIB, IDH e, consequentemente, da
Educag¢do. Mocajuba € considerado, assim, um municipio pobre, embora sua historia

demonstre periodos ditos “prosperos” de desenvolvimento ocasionados pelo periodo da alta

% Com base em dados do IBGE (2018).


https://pt.wikipedia.org/wiki/Mesorregi%C3%A3o
https://pt.wikipedia.org/wiki/Par%C3%A1
https://pt.wikipedia.org/wiki/2016
https://pt.wikipedia.org/wiki/Munic%C3%ADpio
https://pt.wikipedia.org/wiki/Microrregi%C3%A3o
https://pt.wikipedia.org/wiki/Microrregi%C3%A3o_de_Bragantina
https://pt.wikipedia.org/wiki/Microrregi%C3%A3o_de_Camet%C3%A1
https://pt.wikipedia.org/wiki/Microrregi%C3%A3o_do_Guam%C3%A1
https://pt.wikipedia.org/wiki/Microrregi%C3%A3o_do_Salgado
https://pt.wikipedia.org/wiki/Microrregi%C3%A3o_de_Tom%C3%A9-A%C3%A7u
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producdo da pimenta-do-reino. Nota-se que tal “desenvolvimento” ndo esteve ao alcance de
todos, e os nimeros revelam que tal “progresso” ndo transformou as estruturas sociais do
municipio e, por isso, ele se mantém, em dias atuais, principalmente do rendimento do
funcionalismo publico e agricultura familiar local. Registra-se, portanto, que atualmente a

populacdao mocajubense €, predominantemente, pobre e urbana.

Podemos ainda observar outros dados sobre o municipio em relagdo a sua populagao,
segundo dados mapeados e publicados pela FAPESPA (2016), obtidos principalmente junto
ao IBGE (1991-2010). O Quadro 3, a seguir, contém informacdes quantitativas importantes
que contribuem para se entender o perfil do municipio de Mocajuba sobre populagdo residente

e caracteristicas de afirmacao por cor e raca.

Quadro 3 - Perfil do mocajubense nos anos de 1991, 2000 e 2010, nas caracteristicas cor e raga

Populacao/habitantes Ano 1991

Cor e Raca Preta Parda Indigena Branco
Nimero 716 13.832 - 3.827
- Ano 2000

Nuimero 1.357 13.647 108 5.296
- Ano 2010

Nimero 1.765 18.746 56 5.821

Fonte: Elaborada pela pesquisadora com base nos dados do IBGE (1990-2010).

Observa-se, no Quadro 3, que houve um aumento de habitantes negros em Mocajuba,
de 2000 a 2010 (considerando os numeros da década anterior — 1990), isso se deve aos
processos de politicas de (re)afirmacdo quilombola que o pais vivenciou, principalmente
durante o governo de Luis Indcio Lula da Silva (2002-2012). Dentre essas politicas, a que
concedeu titulos de comunidades de quilombo por meio do ITERPA a diversas comunidades
tradicionais quilombolas do estado do Pard, dentre as quais estd a Comunidade Quilombola

Tambai-Acu, no dia 30 de novembro de 2009.

Outra observacao que podemos fazer € que, de acordo com os nimeros da populacdo
mocajubense, entre negros e pardos, a populacao ndo branca € predominante nesse municipio.
Isso estd relacionado ao fato de que as pessoas sdo levadas por questdo da falta de
conhecimento e/ou formagdo a se declararem pardos em vez de negros, levando os ntimeros a

nao revelarem as caracteristicas reais da populacdo mocajubense predominantemente negra.
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Diante disso, torna-se necessario ressaltar que a historia apregoada como oficial do
municipio de Mocajuba (PA), sobre a formagdo da cidade, estd incompleta, pois omite o papel
dos quilombos na histéria e formacdo desse municipio. Assim, com base em estudos de
Gomes (2006; 2012) e Pinto (2001; 2004), o territério de Mocajuba foi, historicamente,
espaco de batalha das tropas do Estado, enviadas nos séculos XVIII e XIX, para dizimar os
quilombos, formados por negras e negros fugidos, do sistema escravista, no periodo colonial

nesta regiao.

Dessa forma, pode-se afirmar, que as negras e negros t€ém papel essencial na historia
dos municipios do nordeste paraense, dentre estes, o territério do municipio de Mocajuba,
que, atualmente, é composto por 10 (dez) comunidades quilombolas, a saber: Itabatinga,
Mangabeira, Porto Grande, Santo Antonio de Viseu, Sdo Benedito de Viseu, Uxizal, Vizania,
S@o José de Icatd, Bracinho do Icatd e Tambai-Acu. Com isso, podemos considerar que

Mocajuba, em meio as diversidades, também € quilombola.

Reportemo-nos, assim, ao considerar o objeto da pesquisa desta exposi¢do, a citacdo
do IBGE (2017), a algo bastante relevante, que é a afirmagdo de que o municipio de
Mocajuba “[...] ja foi o maior produtor nacional de pimenta-do-reino” (entre 1983 e 1984%"),
esse trecho compreende a relagcdo histérica entre o municipio de Mocajuba e a introducdo do

monocultivo intensivo da pimenta-do-reino no estado do Pard.

Estudos académicos revelam que a introdu¢do do monocultivo intensivo da pimenta-

do-reino no estado do Para se deu:

[...] apds a introducdo da cultivar Cingapura, pelos imigrantes japoneses em
1933. [...] Nos anos de 1980 a 1983, o Brasil se tornou o pais que mais
produziu pimenta-do-reino em todo o mundo e nos anos de 1980 a 1982 e
em 1984, alcancou a posi¢do de maior exportador mundial de pimenta-do-
reino, gracas a produgdo paraense. Em 1990 e 1991, apesar da crise, a
producdo de pimenta-do-reino atingiu novo recorde mundial idéntico aquele
verificado em 1982. (LOURINHO, 2014, p. 2).

A pesquisa de Lourinho (2014) se correlaciona com a fala de um dos sujeitos
lideranca da Comunidade Quilombola Tambai-A¢u Raimundo Neves Caldas (Anotacdes de
campo, 2017), ao dizer que:

[...] a comunidade mudou muito, alembro que antes da chegada da pimenta-
do-reino na década de 70, [...] quem trouxe foi os japoneses a gente tinha
imensos rogados, a gente plantava arroz, milho, até aciicar a gente produzia,

mas a pimenta levou muita gente pros pimentais da redondeza. (grifos
Nnossos)

% Dados confirmados nos relatérios dos censos agricolas IBGE, referentes as décadas de 1980 e 1990.
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Ou seja, os dados da pesquisa de Lourinho (2014) possuem correspondéncia com as
informacdes sobre a chegada dos japoneses em Mocajuba (PA) e, com estes, a pimenta-do-
reino. Seus pimentais foram implantados no entorno do territorio, atualmente reconhecido
como Comunidade Quilombola Tambai-Acu, regido de Mocajuba, conhecida como Vale do
Tambai-Ac¢u. A fala do quilombola Raimundo Neves Caldas (Anotacdes de campo, 2017)

destaca, além do periodo em que se instalaram os japoneses, as mudancas que vieram junto.

As transformagdes na regido, seguiram as necessidades do mercado da pimenta-do-
reino no mundo e tem relacdo com a evolugdo nos precos, bem como com o periodo em que
0s japoneses se estabeleceram enquanto produtores no Pard. Isso confirma a citacdo, que diz:
“[...] nos anos de 1980 a 1982 e em 1984 (o Brasil), alcangou a posi¢do de maior exportador

mundial de pimenta-do-reino, gragas a producao paraense” (LOURINHO, 2014, p. 2).
Publicagdes e estudos do IBGE (2012) e FAPESPA (2016) apresentam a cidade de

Mocajuba com um perfil socioecondmico desenvolvido a partir de 1970, dada a produgdo da
pimenta-do-reino. Portanto, buscaremos aprofundar a andlise sobre a relacdo entre a
introdu¢do do monocultivo intensivo da pimenta-do-reino, em Mocajuba (PA), e a
Comunidade Quilombola Tambai-Acu, os impactos dessas transformacdes na visdo das

trabalhadoras e trabalhadores.

A ESTRUTURA DA EXPOSICAO

A dissertacdo estd dividida em trés capitulos, que se articulam em secdes e
subsecoes. Dessa forma, o primeiro e o segundo capitulos se configuram como base tedrica
das andlises dos dados da pesquisa, apresentando alguns elementos preliminares dos achados.
No terceiro capitulo, esse embasamento tedrico dos dois primeiros capitulos foi integrado as
questdes empiricas da pesquisa de forma mais ampla, estabelecendo, com isso, as andlises

gerais dos achados.

Com isso, no primeiro capitulo, trouxemos a tona a andlise sobre a constitui¢do do
ser social na contradi¢do entre trabalho ontoldgico e trabalho para o capital. Assim,
compreende-se que a categoria trabalho medeia a construcido histérica do homem com a
natureza e que as contradicoes das relagdes sociais construidas nesta mediag¢ao criam o mundo
humano, ou seja, histérico. Entretanto, a medida que o capitalismo avanga em prol de sua
mundializagdo, cria necessidades que levam a transformar o sentido do trabalho, e adentra
espacgos-tempos nunca imaginados, e sua voracidade transforma as relagdes sociais, entre elas

as mais intimas do ser humano, na tentativa de homogeneizar as heterogenias.
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No segundo capitulo, analisamos teoricamente as metamorfoses nos mundos do
trabalho, seus impactos econdmicos e sociais, nos modos de produzir a vida em outros chaos
além da fébrica, a exemplo das comunidades tradicionais quilombolas, na conjuntura a partir

de 1970 no estado do Para.

Atravessadas pelas mediagdes de segunda ordem do capitalismo, no contexto da
introducdo de monocultivo intensivos, a exemplo da pimenta-do-reino, as comunidades
quilombolas do nordeste paraense vém (re)construindo suas identidades. Esse processo se
integra as andlises das metamorfoses do mundo do trabalho, pois entende-se com base em
Dubar (2005), que a constituicdo das identidades sociais perpassam por questdes tanto de
ordem econdmica quanto cultural e sdo partes do processo, conforme Thompson (1987),
constante de formacao da classe econdmico-cultural, de acordo com Antunes (2009), que vive

do trabalho.

No terceiro capitulo, expomos as andlises dos achados coletados através dos sujeitos
da pesquisa, principalmente nas entrevistas. Analisamos, dessa forma, a (re)constru¢dao das
identidades do ser social quilombola, cuja base estd nas materialidades produtivas da
existéncia, tanto objetivas quanto subjetivas, mediadas pelos processos de resisténcias que se
engendram na contradi¢do Trabalho-Capital. A (re)construcdo das identidades do ser social
quilombola, portanto, € um processo de formacdo constante, mediado pelas relacdes

constitutivas na producao da vida real.

Nesse sentido, destaca-se entre os saberes do trabalho, a pratica do mutirdo como
principal fundamento do pensar-resistir quilombola sobre a realidade, possibilitando-lhes
(re)criar processos de mediagdo diante da tentativa de homogeneizacdo produtiva cultural
operada pelo modo de produgdo capitalista através da introdu¢do de monocultivos intensivos
nos espagos rurais amazonicos a exemplo da pimenta-do-reino no estado do Pard. Entende-se
que, nessa contradicdo entre resistir e aderir ao modo de produgdo capitalista, o povo
quilombola (re)constréi suas identidades permeadas de cultura popular, base de formacao da

classe econdmico-cultural, que vive do trabalho.

Ao longo do tempo, a tentativa de homogeneizar as heterogenias de povos
tradicionais quilombolas, por parte do modo de producdo capitalista, materializa-se em um
campo de contradi¢do de saberes sociais entre capital e trabalho que produz processos de
resisténcia e (re)constréi saberes como o mutirdo e, com isso, a(s) identidade(s) quilombola.

De tal modo esses processos contraditdrios, ddo as resisténcias uma perspectiva de negacao-
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aderéncia ao sistema capital, pois, os povos quilombolas, de uma forma ou de outra, também

foram, em algum momento ou razdo, seduzidos (embora ideologicamente) por essa légica.

As transformacgdes nos mundos do trabalho, operadas no contexto da Comunidade
Quilombola Tambai-Acu, pela introdu¢do do monocultivo intensivo da pimenta-do-reino,
tentaram imprimir nesses quilombolas uma identidade de aderéncia ao modo de producao

capitalista.

Contudo, esse processo ndo se deu de forma homogénea, como ousou planejar o
capital, pois em meio a precarizagdo das condi¢des de trabalho, os quilombolas do Tambai-
Acu resistiram a identidade do capital, (re)construindo processos de organizacdo e alternativas
ao que chamam as/os quilombolas de “trabalho pro outro” nos pimentais, configurando uma

identidade de resisténcia, por meio das experiéncias que compdem o mutirdo quilombola.

Dessa forma, observa-se a organizacdo do trabalho nos mutirdes da Comunidade
Quilombola Tambai-Acu como base do processo de formacdo (constante) da classe
econdmico-cultural, que vive do trabalho. Essa formacdo da consciéncia tem levado,
mediante organizacdo politica em associacdo, a (re)afirmacdo do ser social quilombola

permeado de cultura popular.

Constatou-se, assim, que, embora o capital tenha fixado seus empreendimentos
através de grandes pimentais no municipio de Mocajuba, e em constante metamorfose,
introduzindo outros monocultivos na regido nordeste paraense, como o Dendé65, Paric4® e,
mais recentemente, a producdo em larga escala do monocultivo intensivo (irrigado) do Agaf67,
procurando, com isso, intensificar ainda mais o processo de homogeneizacdo da(s)

identidade(s) quilombola. Na tentativa de aniquilar as heterogenias, o capitalismo nao tem

tido €xito, pois 0 mundo humano, como vimos em Gramsci (2011), € um constante vir a ser.

Nesse movimento, os povos quilombolas, como o da Comunidade Tambai-Acu, tém
sido resistentes a identidade individual, parcelada, empreendedora, desumanizante imposta
pelo modo de producdo capitalista, e, nesse mesmo mundo objetivo, (re)criam-se,
(re)constroem-se por meio de alternativas e/ou outras objetividades, a exemplo do trabalho
colaborativo, criativo, festivo, humanizante, isto é, os mutirdes quilombolas até o tempo

historico presente.

5 L Al
5 Ver glossario, apéndice A.
66 P o

Ver glossério, apéndice A.
%7 Ver glossério, apéndice A.
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Contudo, embora tenham os quilombolas avancado em relacdo a organizagdo e luta
por direitos, tendo acesso, inclusive, a algumas politicas publicas que deram a eles uma
“certa” visibilidade, enquanto sujeitos de direito, ainda hd muito caminho a ser percorrido,

dado o processo histdrico excludente operado em tornar invisiveis negras e negros deste pais.

Entretanto, torna-se crucial registrar que a (re)construcdo das identidades
quilombola, na perspectiva da formacdo de classe, pensada por Thompson (1987), além de ser
um constante processo, precisa ser analisada com cuidado para ndo cair nas armadilhas das

generalizacOes eurocéntricas.

Finalmente, apresentamos as Conclusées da pesquisa, com base no entendimento da
tarefa necessdria e revoluciondria de se estudar as formas de resisténcias e (re)construcao das
identidades das classes trabalhadoras, como formacgao de classe econdomico-cultural que vive

do trabalho.
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CAPITULO PRIMEIRO - O TRABALHO E O CAPITAL: A CONTRADITORIA
CONSTITUICAO DO SER SOCIAL

Neste capitulo buscamos delinear e integrar o marco tedrico da pesquisa as questoes
empiricas, partindo do entendimento marxiano de que o trabalho nos constitui como homens e

mulheres; constréi-nos como comunidade e como ser social.

Para tanto organizamos este capitulo em duas secdes que se articulam. Na primeira,
intitulada “Mulheres e Homens — produtores e produtos do trabalho”, tratou-se sobre o
principio do trabalho onto-histdrico, que cria o homem e a mulher como humanos. O trabalho
onto-histérico faz o homem e a mulher terem consciéncia de si, ou seja, 0 homem e a mulher
transformam a natureza em favor de suas necessidades, e esta os transforma de forma
dialética, os fazem planejar suas acdes antes de executd-las, criando-se como seres histdricos,

0 homem e a mulher pensa e faz.

Na segunda secdo “No(s) mundo(s) do trabalho: Mulheres e homens se movem e
formam suas classes”, analisou-se que as classes ndo sdo homogéneas e como tais vivem um
constante vir a ser, portanto ndo podem ser vistas como um processo estatico, mas no

movimento entre a produ¢do da vida e a produgdo do capitalismo.

Assim, na terceira secdo ‘“Trabalho e Capital: O contexto dos anos 70”. Por ter se
tornado emblemadtico, € necessario para as andlises, pois se configurou como tempo histdrico
passado, relacionado com o nosso presente, visto que o capital se intensificou com suas
inerentes crises, ampliando suas mediacdes de segunda ordem e sua desumanizacdo. Suas
metamorfoses vém tentando, embora sem éxito, universalizar as universalidades, a fim de

inverter os sentidos do trabalho.

1.1 MULHERES E HOMENS: PRODUTORES E PRODUTOS DO TRABALHO

Entender o processo de constituicdo do ser social a partir do materialismo histérico-
dialético € considerar como ponto de partida da andlise a categoria trabalho, resultado da
construgdo histérica do homem e da mulher. Processo que, para ser compreendido, precisa ser
analisado a partir das categorias mediacdo, contradicdo e totalidade, de forma a refletir,
conforme Marx e Engels (2009), que, pelo trabalho, o homem e a mulher se constituem,

humanizando-se, a medida que modificam a natureza e a si proprios.

Assim, entendemos, de acordo com Marx (1996), que o trabalho, como constituinte
do ser humano (génese do homem e mulher), apresenta-se como elemento formativo dos

sujeitos, daf derivando o seu cardter educativo, conforme Gramsci (1989). O que implica dizer
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que o ser humano, ao trabalhar, educa-se e, em comunhdo, constréi, no dizer de Saviani
(2011, p. 7), o mundo humano construido pelo homem/mulher (0 mundo da cultura),
ultrapassando a concepcao fragmentada de ser compreendido essencialmente como manual,

bracal, mas como unidade fomentadora de um pensar-fazer(-se) em processo.

Outrossim, ao produzirem o mundo humano por meio do trabalho, e realizarem a
partilha dos conhecimentos imersos, historicamente, nessa produ¢cao o homem e a mulher em
sua incompletude se humanizam, em uma relacdo dialética, j& que pensar, raciocinar e
socializar sdo fatores determinantes para se distinguirem dos outros animais. Enquanto os
outros animais precisam adaptar-se a natureza para sobreviver, homens e mulheres adaptam a
natureza a si, tornando-se ndo somente homens, mas humanos através do trabalho, conforme o
disposto por Marx (1996, p. 297-298):

Pressupomos o trabalho numa forma em que pertence exclusivamente ao
homem. Uma aranha executa operacdes semelhantes as do teceldo, e a
abelha envergonha mais de um arquiteto humano com a constru¢do dos
favos de suas colmeias. Mas o que distingue, de antemao, o pior arquiteto da
melhor abelha € que ele construiu o favo em sua cabega, antes de construi-lo
em cera. No fim do processo de trabalho obtém-se um resultado que ja no
inicio deste existiu na imaginagdo do trabalhador, e portanto idealmente.

Dessa forma, os seres humanos distinguem-se dos outros seres animais através do
pensar-fazer em unidade teleol(’)gica68 (LUCKACS, 1981). Ao produzir o trabalho, também
produzem o conhecimento, em um ato indissocidvel, isto é, trabalho-educacao, partindo do
pressuposto de que outros animais agem por instinto, enquanto os humanos fazem uso do ato

de planejar, como forma de elaborar suas acdes na natureza, em favor de suas necessidades,

transformando o ato do trabalho em educativo.

Essa busca por suprir suas necessidades, vai constituindo no homem e na mulher
uma perspectiva de incompletude, visto que necessidades atendidas tendem a produzir outras,
provocando sempre processos de descobertas, produgdes, por meio do trabalho, conduzindo o
homem e a mulher a novas possibilidades criadoras, como relacdes societarias, formagdes de
comunidades, modelos familiares, movimentos sociais, etc., jd que, de acordo com Marx e
Engels (2009, p. 40-41),

[...] o primeiro pressuposto de toda a existéncia humana e de toda a histdria é
que os homens devem estar em condigdes de viver para poder “fazer

% De acordo com Correa; Rodrigues; Aratjo (2018, p. 88): “Lukacs (2013), ao colocar o trabalho como
fundamento ontoldgico de constituicio do homem, caracteriza esta atividade especificamente humana como pdor
teleologico, no sentido de que ndo se trata de uma tomada de consciéncia a posteriori de um ato pritico que
ocorre a revelia das faculdades mentais, mas de um ato que implica o pensar (o projetar) com o agir, em uma
palavra, uma acéo na qual imbricam-se a atividade intelectual e a atividade material”.
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histéria”. Mas, para viver, € preciso antes de tudo comer, beber, ter
habitacdo, vestir-se e algumas coisas mais. O primeiro ato histdrico é,
portanto, a producdo dos meios que permitam a satisfacdo dessas
necessidades, a produgdo da prépria vida material, e de fato este é um ato
histérico, uma condi¢do fundamental de toda a histéria, que ainda hoje,
como ha milhares de anos, deve ser cumprido todos os dias e todas as horas,
simplesmente para manter os seres humanos vivos. [...] O segundo ponto é
que, satisfeita essa primeira necessidade, a acdo de satisfazé-la e o
instrumento de satisfacdo ja adquirido conduzem a novas necessidades — e
esta producdo de novas necessidades € o primeiro ato historico.

Nesta busca incessante por satisfacdo, o homem e a mulher vao se diferenciando
cada vez mais dos outros animais. Com as primeiras comunidades, instauram-se as primeiras
acOes de sua civilidade, entre elas a agricultura, e com as propriedades constroem novas
necessidades, “[...] surgem novas esferas de trabalho, e com elas novas atividades que
afastaram ainda mais o homem (mulher) dos animais” (ENGELS, 1999, p. 17-18, grifo
nosso). Nesse sentido, ainda de acordo, com Engels (1999, p. 18),

[...] os homens (e as mulheres) foram aprendendo a executar operagdes cada
vez mais complexas, ao propor-se e alcancar objetivos cada vez mais
elevados. O trabalho mesmo se diversificava e aperfeicoava de geragdo em
geracdo, estendendo-se cada vez mais a novas atividades. A caca e a pesca
veio juntar-se a agricultura, e mais tarde a fiacdo e a tecelagem, a elaboragdo
de metais, a olaria e a navegacdo. Ao lado do comércio e dos oficios
apareceram, finalmente, as artes e as ciéncias; das tribos sairam as nagdes e
os Estados. Apareceram o direito e a politica, e com eles o reflexo fantastico
das coisas do cérebro do homem: a religido.

A medida que o homem e a mulher passaram a se transformar, através do trabalho,
suas produgdes foram ficando, cada vez mais, menos modestas. Em meio as necessidades e
transformagdes operadas para humanizar-se, 0 homem [e a mulher] cria, e se diferencia dos
outros animais, assim,

[...] o trabalho se instaura a partir do momento em que seu agente antecipa
mentalmente a finalidade da ag@o. Consequentemente, o trabalho ndo ¢é
qualquer tipo de atividade, mas uma acdo adequada a finalidades. E, pois,
uma acdo intencional. Para sobreviver o homem necessita extrair da
natureza, ativa e intencionalmente, os meios de sua subsisténcia. Ao fazer
isso ele inicia o processo de transformacgdo da natureza, criando um mundo
humano (o mundo da cultura). (SAVIANI, 2011, p. 11)

As transformacdes no(s) mundo(s) do trabalho, construida(s) pela mulher e pelo
homem, vdo criando novas necessidades, e esses “mundo(s)” vdo se ampliando, se
mundializando, a medida em que o pré-capitalismo vai se tornando, nas palavras de Mészéaros

(2011, p. 605), um “sistema capital”, as necessidades passam a se tornar necessidades de um

sistema, em favor de uma classe, a burguesa. Assim operadas, essas transformacdes vao
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consolidando um modo de produgdo, ou seja, o capitalismo, e com este, delineia-se a
construgdo de um processo histérico, pautado no antagonismo de classes acentuado na

sociedade de mercado.

O trabalho, com isso, passa a ter um valor. O “sistema capital” cria um “novo sentido
para o trabalho” (ORGANISTA, 2006, p. 29), ou seja, passa a coisificd-lo. Seu valor para o
homem, nio é o mesmo, ja que o “sistema capital” sobrevive da produc¢ao e do lucro, ou seja,
da maximizag¢do do lucro ao menor custo possivel. Assim, ganha um valor, e isso acaba por se
configurar, nas palavras de Marx e Engels (2007), o processo que ousou chamar de “luta de
classes”, afirmando: ““ A historia de todas as sociedades até os nossos dias € a historia de lutas

de classes” (MARX; ENGELS, 2007, p. 48).

Esta luta, historicamente, tem sido materializada entre classes exploradas e classes
dominantes. A medida que, dialeticamente, este processo vai se configurando, o sistema
capital que fetichiza® a ideia de que o mundo estd se desenvolvendo, e com isso igualizando
as diferencas, o que ocorre na realidade € que, no dizer de Marx e Engels (2007, p. 48), “[...]
nada mais vem fazendo do que substituir as antigas por novas classes, por novas condi¢des de
opressao, por novas formas de lutas”, ou seja, pelo que nos disse Arroyo (2010, p. 1385): “[...]

por outros coletivos feitos desiguais”.

Isso implica pensar, conforme Antunes (2009, p. 197), naqueles que “[...] sdo o
proletariado rural que vende a sua forca de trabalho para o capital, eles também sdo parte
constitutiva dos trabalhadores hoje, da classe-que-vive-do-trabalho”, pois as mulheres e
homens da Comunidade Quilombola Tambai-A¢u produzem a vida em outros “chaos” além
da fabrica. Dentre as transformac¢des no(s) mundo(s) do trabalho operadas pelo capitalismo, a
partir da década de 1970, a introducdo do monocultivo intensivo da pimenta-do-reino
impactaram os povos do campo. As falas das/dos quilombolas da Comunidade Quilombola
Tambai-Ac¢u revelam as mudangas no seu proprio modo de vida, quando passaram a trabalhar
por saldrios semanais (ou quinzena trabalhada) nos pimentais, assim nos disse a quilombola
Elvira Neves Caldas (Entrevista 2):

Quando comecei a trabaid, eu cheguei a trabaid, ai nos pimentar, por

duzentos cruzeiros por dia. Duzentos que hoje é vinte centavo. Eu
trabaiava... nds safa daqui quatro horas da manha. Eu safa de casa, eu saia

% Conforme Marx (2013, p. 228), entendemos que: “Decorre dai a magica do dinheiro. O comportamento
meramente atomistico dos homens em seu processo social de produgdo e, com isso, a figura reificada [sachliche]
de suas relagdes de producdo, independentes de seu controle e de sua acdo individual consciente, manifestam-se,
de inicio, no fato de que os produtos de seu trabalho assumem universalmente a forma da mercadoria. Portanto, o
enigma do fetiche do dinheiro ndo € mais do que o enigma do fetiche da mercadoria, que agora se torna visivel e
ofusca a visao”.
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junto com os pessod do Copa... [in memoriam], a mulherada... e a gente ia
embora pra 14. A gente ia andando por tudo ai, e ia sai 14 onde hoje ¢é a
fazenda do Amilcar, 14 por onde vai pela estrada. Pra af nds ia trabaid a
diaria e hoje se chama vinte centavo, naquele tempo era cruzeiro. [...] Com a
pimenta-do-reino, eu achei que mudou até assim, que é o trabalho pro outro
[...], no servigo da gente, se a gente quiser entrar oito horas a gente entra, se
a gente quiser sair nove a gente sai, € é assim que €, e no do outro ndo, vocé
vai entrar sete horas/sete meia, sai meio-dia e de 14 entra uma e meia/duas
horas...
Embora esse trabalhador rural, de comunidade tradicional, tenha sido cooptado para
os pimentais, caracterizados como trabalho fragmentado, regulado e, em alguns aspectos

praticado no molde taylorista-fordista, ou seja, como:

[...] processo produtivo caracterizado, pela mescla da producdo em série
fordista com o crondmetro taylorista, além da vigéncia de uma separacio
nitida entre elaboracio e execugdo. Para o capital, tratava-se de apropriar-se
do savoir-faire do trabalho, ‘suprimindo’ a dimensao intelectual do trabalho
operario, que era transferida para as esferas da geréncia cientifica. A
atividade de trabalho reduzia-se a uma acdo mecanica e repetitival...]
(ANTUNES, 2009, p. 38-39)
As/os quilombolas, passados a assalariados, ndo deixaram de trabalhar na roca.
Nessa dupla jornada de trabalho, resistem contraditoriamente ao se negarem trabalhar
exclusivamente nos pimentais, pois a ida aos pimentais, nos periodos principalmente da
colheita, se configura como complemento de renda. Os quilombolas do Tambai-Acu,
Mocajuba/PA continuam até os dias atuais produzindo as suas rocas, através de mutirdes, ou

seja, fazendo-se no movimento entre as reproducdes ampliada da vida e do capital.

Portanto, o trecho da fala da quilombola Elvira Neves Caldas (Entrevista 2)
demonstra que a “classe-que-vive-do-trabalho” (ANTUNES, 2009), contraditoriamente, em
meio as investidas do “sistema capital”, constroi experiéncias que a faz pensar-resistir a partir
de préticas colaborativas de trabalho, como o mutirdo quilombola. Segundo o quilombola
Raimundo Silva Neves (Entrevista 4)’°, mesmo “[...] aquele que trabalhava pro outro,
sempre teve o dele (a roca), ele nunca esqueceu de fazer o dele, o que mudou foi a forma
por causa do mutiraoe”, que, ainda diante das mudangas operadas pelo capitalismo, ao tentar
aniquilar processos que destoam de seu receitudrio homogeneizante, resiste ao se (re)construir

como trabalho colaborativo, festivo, criativo e humanizante.

Essa realidade, que se constr6i com o modo de producdo capitalista, transforma as

relagdes sociais em seus pormenores e trabalhadoras/trabalhadores sdo, no dizer de Marx e

70 Realizada na Comunidade Quilombola Tambai-Agu, em 15 de abril de 2018, as 16h 37min, durou 1h 25min.



56

Engels (2007, p. 54), “[...] obrigados a se vender dia por dia, se tornando mercadoria, artigo
de comércio, como qualquer outro”. Assim, os/as quilombolas trabalham nos pimentais, a fim
de complementar a renda e ter acesso a instrumentos de trabalho mais aperfei¢oados,
combustivel para locomover-se em seus meios de transporte, vestir-se mais dignamente, pois,
nem tudo que o homem e a mulher produzem podem ser possuidos por todos, jd que o0 acesso
aos bens da humanidade determinadamente encontra-se expropriado pela parcela rica da

sociedade.

Portanto, o fazer-se do ser social quilombola, como formacdo da classe econdmico-
cultural, que vive do trabalho, se d4 na luta histérica e dialética entre as reprodugdes
ampliadas da vida e as reprodugdes ampliadas do capitalismo, configurada no contexto da

contradi¢do trabalho nos mutirdes - trabalho nos pimentais.

1.2 NO(S) MUNDO(S) DO TRABALHO: MULHERES E HOMENS SE MOVEM E
FORMAM SUAS CLASSES

A “classe” acontece, como vimos em Thompson (1987), a partir das conjungdes
sociais. Entende-se assim que a formacdo da classe econdmico-cultural se did no e pelo
antagonismo das classes, na luta de classes, que se exprime materialmente através das
condi¢des determinadas no/pela contradi¢do Trabalho-Capital, ou seja, entre aqueles que se
movem pelas necessidades da producdo da vida, ao trabalharem em mutirdes, construindo
rocas, como forma de garantir a subsisténcia em oposi¢do aos que vivem para trabalhar, na
l6gica de acimulo, lucro, regulacdo e expropriagcdo da forca do trabalho do outro, pensada por
Marx (2009), como exploragdo do homem pelo homem. Dessa forma, o trabalho passa a se

configurar com duplo cardter: valor de uso e valor de troca.

Essas dimensodes sdo proprias da mercadoria ja que, segundo Marx (2013, p. 128),

“[...] o valor de uso das coisas se realiza para os homens sem a troca, na relacdo imediata

entre a coisa € o homem, o seu valor, ao contrdrio, sé se realiza na troca, num processo

social”, ou seja, o processo que transforma a produgdo do trabalho em mercadoria. Nesse
processo social, conforme Marx (2013, p. 206):

[...] [a] forma-mercadoria e a relagdo de valor dos produtos do trabalho em

que ela se representa ndo tem, ao contrério, absolutamente nada a ver com

sua natureza fisica e com as relacdes materiais (dinglichen) que dela

resultam. E apenas uma rela¢do social determinada entre os préprios homens

que aqui assume, para eles, a forma fantasmagorica de uma relagdo entre
coisas.
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Entende-se, assim, que € a partir do valor de uso, que se determina o valor de troca.
Inicia-se, aqui, um dos processos da alienacio (MARX, 2013), pois o negociante, isto €, o
empregador, configurado conforme o objeto deste estudo nos donos dos monocultivos
intensivos da pimenta-do-reino no nordeste paraense, aliena o trabalhador rural de
comunidade tradicional, a partir do momento que da valor de uso e/ou valor de necessidade a
mercadoria materializada na pimenta-do-reino, por meio da troca, isto é, a importacdo e a

exportacdo desse produto.

Dessa maneira, o tempo de trabalho designado a producgdo passa a ser o resultado
com a matéria que foi usada para tal, porque o tempo passa a ser embutido no produto. De
acordo com Marx (2013, p. 205), “[...] a medida do dispéndio da forca humana de trabalho
por meio de sua duragcdo assume a forma da grandeza de valor dos produtos do trabalho [...]”
e o trabalho se torna portanto, abstrato, propriedade daqueles que detém os meios de
producdo e o trabalhador passa a ndo se ver no seu proprio trabalho, a ndo usufruir do

produto, tornando-se, para este [trabalhador], estranhado.

Além disso, ocorre no desenvolvimento da produgdo do trabalho, enquanto valor de
uso e valor de troca, a apropriagdo do excedente do que se produz, pois, para Marx (2013, p.
294), “[...] o incremento, ou excedente sobre o valor original, chama-se de mais-valor (surplus
value)”. Nesse movimento, que é o mesmo que mais-valia, pela traducdo da obra de Marx

(2013) — “Mehrwert”, o capital se torna sistema, isto €, o capitalismo.

A divisdo do trabalho operada pelo sistema capital se acentua, a medida que seu
desenvolvimento caminha para o seu proprio colapso, vivenciado materialmente em suas

crises ciclicas, que, por serem estruturais, tornaram-se constantes. Assim, de acordo com

Antunes (2009, p. 206):

Em vez do adeus ao proletariado, temos um amplo leque diferenciado de
grupamentos e segmentos que compdem a classe-que-vive-do-trabalho. A
década de 80 presenciou, nos paises de capitalismo avancado, profundas
transformacdes no mundo do trabalho, nas suas formas de inser¢do na
estrutura produtiva, nas formas de representacio sindical e politica. Foram
tdo intensas as modificacdes que se pode mesmo afirmar ter a classe-que-
vive-do-trabalho presenciado a mais aguda crise deste século, que nao s6
atingiu a sua materialidade, mas teve profundas repercussdes na sua
subjetividade e, no intimo inter-relacionamento desses niveis, afetou a sua
forma de ser.

Atingidos também pelas transformacdes do capital e suas crises, os sujeitos da
Comunidade Quilombola Tambai-Acu, atravessados pelas mediacdes de segunda ordem do

capitalismo, em que ha a intensificagcdo da desumanizagdo por parte desse sistema, com o
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monocultivo da pimenta-do-reino, se sentiram atingidos na sua forma de ser, ao presenciarem

mudangas na forma de fazer-se o mutirdo quilombola.

Alguns quilombolas, “seduzidos”, conforme Marx (2013) “ideologicamente”, pelo
sistema de assalariamento dos pimentais no periodo da colheita da pimenta-do-reino, ao serem
cooptados, afetaram a dindmica do trabalho da roca, pois passaram a se dividir entre os
pimentais e o trabalho dos mutirdes, e as expressdes culturais dos tambores, bangué e samba-
de-cacete foram suprimidas por essa divisdao do tempo, pois, a partir desses pimentais, 0s
mutirdes seguiram, porém, sem a festa do convidado, anterior ao dia dos mutirdes, como nos
disse o quilombola Ananias Neves Caldas (ENTREVISTA, 6),“[...] até os homens que
faziam o bangué iam para os pimentais, as mulheradas ficaram tocando aqui os

mutiroes sozinhas”.

Nesse sentido, a necessidade, criada pelo capital, de se trabalhar nos pimentais com
didrias pagas no final do dia, constréi o estranhamento do trabalho, que se personifica como
alienacdo, pois € “[...] interiorizada na ‘alma do trabalhador’, levando-o a s6 pensar na
produtividade, na competitividade, em como melhorar a produgdo da empresa, da sua ‘outra
familia’” (ANTUNES, 2009, p. 206). Assim se d4 o processo de coisificacdo do trabalhador,
ou seja, “o trabalhador pensado para o capital” (ANTUNES, 2009, p. 203).

Porém, mesmo diante de tudo isso, vale frisar que ndo acreditamos na tese da “perda
da centralidade do trabalho™. Acreditar nesta tese seria 0 mesmo que deixarmos de reconhecer
as vdrias formas e modos de producdo existentes, que vdao de encontro a ldgica

mercadoldgica.

O préprio Marx (2013, p. 529) considerou as heterogenias de comunidades
tradicionais, ao citar em sua obra “O Capital”, sobre a divisdo natural do trabalho, dizendo:
“Comunidades diferentes encontram em seu ambiente natural meios diferentes de produgdo e
de subsisténcia. Por isso, também sdo diferentes seu modo de producdo, seu modo de vida e
seus produtos [...]”; a exemplo das experi€ncias de trabalho, desenvolvidas pela Comunidade
Quilombola Tambai-Acu, que, de forma tradicional, (re)constroem o mutirdo, base de sua

formacao de classe econdmico-cultural, que vive do trabalho.

Os suyjeitos (homens e mulheres) da Comunidade Quilombola Tambai-A¢u
confirmam, a partir de sua realidade objetiva, concreta, que, a pratica de trabalho realizado,

através dos mutirdes quilombolas, foi e tem sido determinante na formacgdo desta comunidade.
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As falas do quilombola Raimundo Maria Gongalves Neves (Entrevista 1)’ sobre
os mutirdes quilombolas, como forma de organizac¢do, revelam as contradicdes que se
constroem no processo histérico da sociedade. Essas contradi¢cdes levam-nos a acreditar que,
em meio a todas as transformagdes no(s) mundo(s) do trabalho, hd formas de trabalho que sao
dotadas de diferenciacdo, construidas em uma relacdo nio assalariada - relacdo assalariada de

ordem-tempo, regulada pela produgao.

Na Comunidade Quilombola Tambai-Ac¢u, a ordem do tempo-trabalho segue outro
ritmo, que € cadenciado pela cooperatividade e festividade humanizante dos mutirdes
quilombolas. Estes precisam ser considerados como meios de producdo diferentes, que tém,

ao contrario dos apologistas do capital, a centralidade do trabalho como leme.

O trabalho, como fator de dignidade humana, estd além do foco somente da
producdo, pois prima por construir, nas palavras do quilombola Raimundo Silva Neves
(Entrevista 4), “[...] nao s6 pra producio da roca, mas também pra construir amizade”,
isto €, trabalho que ndo € penoso, que aprisiona, mas que possibilita dar sentido, como

trabalho que humaniza.

Portanto, o trabalho analisado aqui € o trabalho na sua dimensdo onto-histdrica, isto é
o trabalho social, pois acreditamos, conforme Organista (2006, p. 13-14), baseado em Lukacs
(1981), que € a “[...] categoria trabalho que faz mediacdo entre o ser social e a natureza, ou
seja, a categoria trabalho é que funda o mundo dos homens. Em outras palavras, € o trabalho

que permite o salto ontoldgico que possibilita a existéncia social”.

Para ndo concluir, baseados em Antunes (2009) e Organista (2006), concordamos
que “[...] o estudo do trabalho € uma questao crucial de nosso mundo, de nossas vidas, neste
conturbado século XXI”. Esse pensar se apresenta como base de sustentagio para o estudo do
nosso objeto, que é abordagem da (re)construcdo das identidades, como formagdo da classe

econdmico-cultural que vive do trabalho em comunidade quilombola do nordeste paraense.

Desse modo, demonstra-se que, por meio do trabalho, o homem e a mulher se
movem, se tornam histérico-sociais, constroem em coletivo sua subjetividade. O trabalho,
portanto, conforme Organista (2006, p. 25), “[...] ainda é central para compreendermos a
sociedade contemporanea”, na perspectiva de como se formam enquanto classe econdmico-

cultural.

"I Realizada na Comunidade Quilombola Tambai-Agu, em 11 de abril de 2018, as 14h53min, durou 47min, 7seg.
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1.3 TRABALHO E CAPITAL: O CONTEXTO DOS ANOS 1970

O capitalismo precede a mundializacdo, a internacionaliza¢do, a globalizacdo. Como
modo de producdo, sua base € o comércio ampliado, entendimento que levou Marx (2013) a
tese de que, somente com a transformacao das estruturas e das relagdes de producio, poder-
se-4 passar para o outro modo de produgdo, ou, de acordo com Santos (2001), em uma outra
globalizacdo, o que se tornou uma necessidade, j4 que a burguesia criou o sistema capital,

“[...] um mundo a sua imagem e semelhanga” (MARX, ENGELS, 2007, p. 44).

A “cultura voraz” do capitalismo, pautada na competitividade, na alienacdo e na
exploracdo do outro como coisa, configura-se como transformacgdo das relacdes de producao:
de coletiva para individuais. Dessa forma, o capital cria um modo de vida, de cultura,
baseado no acimulo e no consumo, e tenta levar o planeta a adotar a cultura capitalista, ou
seja, a cultura do “adestramento para a transformacdo dos homens em maquinas” (MARX,
2007, p. 54). Assim, no processo de homogeneizagdo, o capital tenta imprimir nos seres
humanos a identidade individualista, a partir de seu modo de produzir fragmentado,

parcelado, assalariado, portanto, desumanizante.

No entanto, vale frisar que esse processo, por ser humano, ndo € estético, ou seja, nao
se da sem resisténcia. Historicamente, em diversos espagos-tempo, também sdo construidas
dialeticamente experiéncias humanas que destoam do receitudrio (homogéneo) capitalista de
sociedade. Outras formas de organizacdo em sociedade emergem e estdo na contramdo da
l6gica do capital, ou seja, da ciéncia do pensamento vinico (SANTOS, 2001), da ebuli¢ao
metamorfica do capital e das suas relagdes sociais, naquilo que Mészaros (2011, p. 96)

chamou de “incontrolabilidade do sociometabolismo do capital”.

Por isso, apesar das inimeras transformacgdes sob a qual o trabalho vem sendo
submetido, ao longo da histdria, continua sendo, de acordo com Mészaros (2011, p. 96), a
“[...] Gnica alternativa estrutural viavel para o capital”, pois o “[...] preco a ser pago pelo
incomensurdvel dinamismo totalizador (do capital) é, paradoxalmente, a perda de controle
sobre os processos de tomada de decisdao” (MESZAROS, 2011, p. 97). A divisdo do trabalho,
que acentuou o antagonismo entre classes, contribui contraditoriamente para a ebulicdo da
luta de classes, ou seja, de acordo com Mészaros (2011, p. 99):

Esta imposicdo da divisdo social hierdrquica do trabalho como a forga
cimentadora mais problemdtica — em ultima andlise, realmente explosiva —
da sociedade € uma necessidade inevitdvel. Ela vem da condigdo
insuperavel, sob o dominio do capital, de que a sociedade deva se estruturar

de maneira antagonica e especifica, ja que as fungdes de produgdo e de
controle do processo de trabalho devem estar radicalmente separadas uma da
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outra e atribuidas a diferentes classes de individuos. Colocado de forma
simples, o sistema do capital — cuja raison d’étre é a extragdo maxima do
trabalho excedente dos produtores de qualquer forma compativel com seus
limites estruturais — possivelmente seria incapaz de preencher suas fungdes
sociometabdlicas de qualquer outra maneira.
Dessa maneira, observa-se que a divisdo do trabalho € prépria do capitalismo e
necessita desse antagonismo para a propria sobrevivéncia. Dai a necessidade de adentrar todos
72 . .
0s espacos-tempos’~ humanos, configurando-se de diversas formas, a exemplo dos

monocultivos intensivos introduzidos na Amazonia, desde do inicio do século XX, e

intensificado a partir da década de 70 desse mesmo século.

A introdugdo da pimenta-do-reino no contexto do estado do Pard e do municipio de
Mocajuba (PA) € a prépria personificacdo do capital, ou seja, fragmentado, empreendedor,
objetivado ao lucro, consumo e expropriacdo da for¢ca de trabalho do trabalhador. Nesses
termos, configura-se como trabalho que desumaniza, pois individualiza o modo de ser homem

e mulher de comunidades tradicionais como a Comunidade Quilombola Tambai-Acu.

O monocultivo intensivo da pimenta-do-reino segue a légica da divisdo social do
trabalho como metamorfose e controle do capital, contribui para o antagonismo de classes,
primordial para a sujei¢do, como forma de divisdo da sociedade em classes. No entanto apesar
de crucial para a consolidag¢do do capitalismo, essa forca cimentadora é pouco segura, pois,
“[...] no fundo, ha uma tendéncia centrifuga destruidora — de todo o complexo” (MESZAROS,
2011, p. 99), isto é, a luta de classes que pode levar a revolucdo e a transformacgdo dessa

realidade impositiva das relagdes sociais do trabalho, do modus operandi capitalista.

Dadas as transformac¢des do modo de producdo, em seu estdgio de tentativa a se
tornar totalmente regulador/controlador do trabalho e das relacdes sociais, o capitalismo com
suas metamorfoses cria outras formas de controle sociometabdlico. Porém nio tdo sélidas o
bastante a ponto de impedir que se (re)construam outras formas de produzir a vida, a exemplo
de experiéncias pautadas na cooperatividade, criatividade, humanizante dos mutirdes

quilombolas.

Nesse sentido, compreendemos que, embora o capitalismo tenha almejado se tornar

universal, ou seja, global, a realidade mostra o seu contrdrio, pois, na pratica, ndo tem

> Comprende-se este termo no plural, por haver a necessidade de entendimento de que os povos com suas
heterogenias, produzem a vida em diversos lugares e tempos diferentes, com cosmovisdes diferentes,
necessidades diferentes, que ao se materializarem ocupam seus lugares e tempos, que embora modificados com
as travessias do capital, resistem, permanecem na luta pela sobrevivéncia, contraditoriamente neste mesmo
mundo do capital, também dotados de tempos-espacos que diferem dos seus. Portanto os tempos e espagos por
serem movimento, so dialéticos, préprios dos seres humanos, também sdo histéricos.
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conseguido se firmar totalmente, dai a necessidade do controle, da imposicao, da alienacao,

do acimulo, da exploragado, da coercao.

O capital, logo, em favor da manutencdo de seu status quo, cria mitos que, nas
palavras de Santos (2001), sdo “fdbulas”, conhecidas por fendmenos da globalizacdo, o
mercado constroéi ideias “[...] como se o mundo se houvesse tornado, para todos, ao alcance da
mao” (SANTOS, op. cit., p. 9). A mundializacdo do capital chegou ao seu 4pice com a
globaliza¢do. Os mercados, o dinheiro, o lucro, o consumo, o valor de uso e valor de troca
chegaram a exorbitantes formas de influenciar at€é mesmo as mais intimas relagdes sociais. O
consumo se configurou em um culto. A ideia de que o homem vale o que tem, agora se tornou
regra. A corrida competitiva se tornou necessidade entre os mercados, pois o capital chegou a
sua etapa voraz da mundializacdo, portanto, cria-se a mais-valia universal e com esta,

[...] tornou-se possivel porque a partir de agora a producdo se dad a escala
mundial, por intermédio de empresas mundiais, que competem entre si
segundo uma concorréncia extremamente feroz, como jamais existiu. As que
resistem e sobrevivem sdo aquelas que obtém a mais-valia maior,
permitindo-se, assim, continuar a proceder e a competir. (SANTOS, 2001, p.
15).

Dessa forma, diante das transformagOes cada vez mais velozes do capital, as
influéncias desse modo de producdo adentram espacos de comunidades tradicionais, das mais
variadas formas, a exemplo de Comunidades Quilombolas, que se tornaram alvo das
travessias de segunda ordem do capital que, de acordo com Tiriba e Fischer (2015, p. 415),
baseadas em Mészéros (2006)”, configuram-se como “[...] media¢des que buscam assegurar o
controle sociometabdlico do capital”, objetivadas a aniquilar experiéncias que destoem de seu

receitudrio homogeneizante.

Assim, nas tentativas de homogeneizacido capitalista, comunidades tradicionais
quilombolas do nordeste paraense sdo invadidas pela aliena¢do, por meio do trabalho
assalariado, fragmentado, individualizado de monocultivos como da pimenta-do-reino, até os

dias atuais.

3 «“A constituicdo do sistema do capital é idéntica 2 emergéncia de sua segunda ordem de mediacdes. O capital
em si ndo passa de um modo e um meio dindmico de mediacdo reprodutiva, devorador e dominador, articulado
como um conjunto historicamente especifico de estruturas e suas praticas sociais institucionalmente incrustadas e
protegidas. E um sistema claramente identificavel de mediacdes que, na forma adequadamente desenvolvida,
subordina rigorosamente todas as fungdes de reproducao social — das relacdes de género e familia até a producgdo
material e a criacdo das obras de arte — a exigéncia absoluta de sua propria expansdo, ou seja: de sua propria
expansdo constante e de sua reproducio expandida como sistema de mediagdo sociometabélico” (MESZAROS,
2011, p. 118).
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Diante do cendrio das transformacdes do capitalismo, tomando como base o contexto
a partir da década de 1970, em que o Brasil vivenciava o Regime militar (1964-1984), foi
operado, em razdo do capital, um culto ao desenvolvimento econdmico. O Brasil foi
bombardeado por “Grandes Projetos”, que se alastraram por todo o territério brasileiro em
nome da corrida desenvolvimentista, inclusive na regido amazonica, que também foi alvo das
multinacionais incentivadas pelo Regime militar a explorar as “terras sem homens, para

74
homens sem terra”"", pois:

Quando se iniciou o processo de conversdo da Amazbdnia em espagco de
ampliacdo e reproducdo do capital com foco na integracdo nacional, em
meados dos anos 1960, a légica dominante pautava-se no processo de
estruturacdo da economia nacional localizada em diversas partes do territorio
brasileiro. Isso propiciou a formatagcdo, no espago regional, do modelo de
desenvolvimento que estava sendo concebido no plano nacional, moldado no
modelo de industrializacdo sustentado pelo desenvolvimento capitalista.
Amparado pelo discurso da necessidade de correcdo das desigualdades
espaciais ou desequilibrios regionais existentes no pais, até entdo, o Estado
brasileiro concebeu uma nova estratégia de desenvolvimento para a
Amazonia com base em um padrio de financiamento do planejamento
regional a partir da concessdo de incentivos fiscais, que se constituiram,
assim, no funding sobre o qual se deu o financiamento do desenvolvimento
econdmico da regido ao longo dos dltimos quarenta anos. A partir dos anos
1980, o Estado brasileiro entrou em uma crise de caréter fiscal-financeira de
tal propor¢do que restringiu a manutencdo das linhas de financiamentos do
tipo funding necessdrias a continuidade do processo de desenvolvimento,
principalmente na 6rbita da questdo regional, inviabilizando, portanto, a
manutencdo do planejamento do desenvolvimento regional. Em
consequéncia, a disponibilidade de recursos vinculados aos incentivos fiscais
regionais foi se reduzindo, impondo um obsticulo a manutengdo da eficacia
dos instrumentos de planejamento regional no pais. No caso da Amazdnia,
isso determinou inicialmente uma crise de governabilidade na principal
instituicdo de desenvolvimento regional, a Superintendéncia do
Desenvolvimento da Amazoénia (Sudam), levando-a posteriormente a
decadéncia e extingdo, em 2001. (LIRA, 2008, p. 8)

Observa-se que a corrida desenvolvimentista, operada pelo capital, capitaneado pela
protecdao do governo brasileiro, favoreceu o alvorecer do desenvolvimento mercadolégico no

Brasil, materializado na regido da Amazonia paraense, em grandes projetos como o da

Transamazonica e o da Hidrelétrica de Tucurui, bem como no incentivo da vinda e

™ Na década de 1970, os militares (1964-1985) sob a justificativa: “[...]das grandes extensdes de terra na
Amazodnia e a politica de colonizacdo do Estado de “terras sem homens para homens sem terras”, articularam
politicas de atrag@o ndo apenas para o capital, mas também de grande contingente populacional necessirio como
forca de trabalho para as imensas obras de infraestrutura que se implantavam na regido. O governo da ditadura
militar tirou bom proveito das tensdes sociais que agitavam o nordeste brasileiro, causadas pelo crescimento da
posse latifundidria e agravadas pela seca. Combinou as atividades econdmicas na Amazdnia com um projeto de
colonizacdo para o assentamento de nordestinos sem-terra e promoveu grandiosas campanhas e facilidades de
transporte, atraindo trabalhadores com a promessa de planos para a reforma agréria, especialmente no eixo de
constru¢do da rodovia Transamazonica” (CONGILIO, IKEDA, 2014, p. 82)
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permanéncia de grandes empresarios ao estado do Pard, a exemplo dos japoneses e, com estes,
o monocultivo intensivo da pimenta-do-reino, empreendimentos financiados e
operacionalizados pela SUDAM” e PROTERRA®, como forma de suprir as necessidades do

mercado mundial.

Com 1isso, houve a introdu¢do do monocultivo intensivo da pimenta-do-reino no
municipio de Mocajuba, a partir da década de 1970, em que foram plantados, de inicio, mais
de 60 mil pés de pimenta-do-reino na regido de entorno da Comunidade Quilombola Tambai-
Acu e que, devido as proximidades com as dreas de plantio, esta Comunidade foi
imediatamente impactada com esse modo de relacdo de trabalho. Muitos homens, mulheres e
até criancas foram cooptados para o trabalho nas plantagdes e colheitas dos grandes

pimentais, ideologicamente seduzidos pelo sistema assalariado.

O processo do monocultivo intensivo da pimenta-do-reino, operado nas
proximidades da Comunidade Quilombola Tambai-Acu, a partir da década de 1970,
configura-se como processo da préopria objetividade do capitalismo, ou seja, nas mediacdes de
primeira ordem atravessadas pelas mediacdes de segunda ordem do capital, em que ha,
conforme Frigotto (2010), a intensificacdo das forgas de trabalho para suprir as necessidades

do mercado.

As transformacdes das relacdes de trabalho na Comunidade Quilombola Tambai-
Acu, operadas desde o processo da introducdo do monocultivo intensivo da pimenta-do-reino
até a cooptagdo de trabalhadoras e trabalhadores para colheita e manutencao dos pimentais,

tém causado impactos que tentam tornar esse povo individualizado.

O modo de produgdo capitalista impacta de forma desumanizante diversos espacos-
tempos no mundo humano, pois, através da divisdo do trabalho, tentam imprimir no
trabalhador a visdo de sujeito individual, portanto diferente do sujeito que une forcas nos

mutirdes quilombolas ao fazer-se do trabalho socializado da roca.

Nesse processo de homogeneizar as heterogenias, nem mesmo OS pPoOvOos € as

comunidades tradicionais foram poupadas, e nem seriam; pelo contrério, as experiéncias que

7 Foi no bojo dessa nova etapa do planejamento nacional do desenvolvimento regional que o Estado concebeu
uma outra forma de intervengdo no desenvolvimento da Amazdnia. A criagdo da Superintendéncia do
Desenvolvimento da Amazdnia (SUDAM), em 1966 (LIRA, 2008, p. 8).

7® Ainda no inicio dos anos 1970, o préprio Estado criou outros mecanismos de intervengdo estatal na Amazonia
e no Nordeste, diminuindo os recursos financeiros originalmente vinculados a politica de incentivos fiscais
regionais. Foi o caso da criacio do Programa de Integracdo Nacional (PIN) e, em seguida, do Programa de
Redistribuicdo de Terras e Estimulo a Agroindistria do Norte e Nordeste (PROTERRA), em 1970 e 1971,
respectivamente. Esses dois programas mantiveram-se com os recursos que estavam vinculados aos incentivos
fiscais regionais e, em face disso, reduziram em 50% a oferta dos recursos disponiveis (LIRA, 2008, p. 9).
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caminhavam na contramio do capital t€m sido alvos certeiros do capitalismo, que tenta, a
todo custo, padronizar as universalidades, com o objetivo de tornar no dizer de Arroyo (2010),
“inexistentes” as experiéncias que destoam de seu receitudrio, transformando estes “outros”

em “coletivos feito desiguais”.

Com 1isso, precisamos entender a historicidade da Comunidade Quilombola do
Tambai-Acgu, permeada pelas travessias de segunda ordem do capital, que, nesse contexto, é
caracterizado como monocultivo intensivo da pimenta-do-reino. Assim, a Comunidade
Quilombola Tambai-A¢u foi analisada pela totalidade compreendida como tempo-espaco,
configurado dialeticamente entre passado, presente e futuro, isto €, como processo histérico-

social.

Dai a necessidade de considerar o ciclo do monocultivo intensivo da pimenta-do-
reino no(s) mundo(s) do trabalho, em termos mundial, nacional, regional e local,
consubstanciando os objetivos desta pesquisa, que estdo relacionados aos processos de
resisténcia e (re)constru¢cdo das identidades dos povos quilombolas, como formacdo da classe
econdmico-cultural que vive do trabalho, pois entendemos, conforme Bogo (2010, p. 27), que
a “[...] identidade estd primeiramente ligada a categoria dialética ‘unidade e luta de

contrarios’. Uma coisa ndo pode existir sem que haja o seu oposto”.

Nesse sentido, encaminhou-se que a Comunidade Quilombola do Tambai-Acu,
conforme seus sujeitos, (re)constrdi-se a partir do trabalho como experiéncia dos mutirdes
quilombolas em contradicdo com o trabalho dos pimentais. Essa contradicdo € revelada nos
dizeres e fazeres como o do quilombola Raimundo Neves Caldas (Anotagdes de campo,
2017), ao pontuar as mudangas, ou seja, mudancas nas relacdes construidas ao longo do
tempo pelos coletivos da comunidade, operadas pela travessia do modo de produgio

capitalista, que € configurado no monocultivo intensivo da pimenta-do-reino.

Os sujeitos quilombolas revelaram que, no momento da entrada do monocultivo
intensivo da pimenta-do-reino, no municipio de Mocajuba (PA), ou seja, a partir de 1970,
havia na comunidade a média de 60 (sessenta) pessoas, divididas em aproximadamente 20
(vinte) familias. Assim, o quilombola Joao Caldas Neves (Entrevista 5)77 nos disse que “[...]
a populacio era pouca aqui naquele tempo. Entiao, nao é como é agora que tem cento e
poucas familias, quase duzentas, naquele tempo era, se dava muito, era umas vinte

familias”.

7 Realizada na Comunidade Tambai-Acu, em 22 de abril de 2018, as 11h15min, durou 42min 48 seg.
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A fala do quilombola Jodo Caldas Neves (Entrevista 5) apresenta dados
aproximados da populagdo que compunha a Comunidade Tambai-Ac¢u nos anos 1970, e que
deste nimero havia duas familias que ndo foram para os pimentais, pois, conforme o0 mesmo,

“preferiram ficar aqui na roca mesmo”, ou seja, uma média de 15 (quinze) pessoas.

Porém, como também revelado pelos sujeitos da pesquisa, aqueles que foram para o
trabalho nos pimentais ndo deixaram de fazer suas rocas na comunidade e assim se configurou
entre esses sujeitos a dupla jornada de trabalho, pois passaram a se dividir entre o trabalho da
roca e o trabalho nos pimentais, ou seja, derrubavam, queimavam, limpavam e plantavam suas
rogas em mutirdo. No periodo da colheita se encaminhavam aos pimentais, como nos disse
Tia Cecilia (Entrevista 8), no “trabalho pro outro”. Durante esse periodo da colheita da
pimenta-do-reino, as mulheres sdo direcionadas a dar continuidade ao trabalho da roca, com o
trabalho da capina, que, para os homens, como o quilombola Raimundo Silva Neves
(Entrevista 3)’®, se trata de uma fase do trabalho na roca “mais leve, e as mulheres dao conta

de fazer”.

Percebe-se a divisdo do trabalho entre os géneros, na roca, pois as mulheres se
designa o trabalho “mais leve”, ja nos pimentais a divisdo segue pela produgao, pois homens e
mulheres seguem o mesmo objetivo, ou seja, colher o maior nimero possivel de quilos de
pimenta-do-reino, com vista, ao entardecer, receber pelo que fora colhido-produzido. Dessa
maneira, como os periodos entre os plantios da roca nao coincidem com os periodos da
colheita da pimenta-do-reino, permite que os trabalhadores se dividam entre rogas e

pimentais.

Portanto, os relatos dos sujeitos apresentaram a conjuntura da producio agricola do
povo da Comunidade Quilombola Tambai-Ac¢u, por meio do modo de producdo familiar-
quilombola. Observa-se que, a partir do que nos demonstrou 0s sujeitos, mesmo em meio as
transformacdes na regidio, o modo de produzir a vida quilombola” resistiu ao dar
continuidade aos mutirdes quilombolas, em contraponto ao trabalho parcelado,

individualizado dos pimentais, (re)construindo sua base econdmico-cultural.

8 Realizada na Comunidade Tambai-Acu, em 15 de abril de 2018, as 13n10min, durou 1h 10min 6seg.

7 Base produtiva quilombola: trata-se de toda producdo agricola para satisfazer as suas necessidades vitais e o
excedente que acabam trocando ou comercializando, ou seja, segundo relatério do INCRA (2017): “Constata-se,
por meio dos estudos realizados pelo INCRA e outros érgdos oficiais, que a grande maioria das comunidades
quilombolas sdo rurais, dedicadas a agricultura, ou seja, nos quilombos é praticado o plantio de alimentos, a
pecudria de grandes e pequenos animais, a pesca, o extrativismo, e varias outras atividades que sao consideradas
agricolas. Em sua maioria, estas atividades sdo realizadas ndo sé para o sustento da comunidade, mas também
para o fornecimento ao mercado local, contribuindo para o desenvolvimento tanto das comunidades como da
regido em que estdo inseridas.” (INCRA, 2017, p. 10)
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Isto revela que, mesmo com os impactos na “forma do mutirdo”, ocasionado pela
introducdo do monocultivo intensivo da pimenta-do-reino na regido do municipio de
Mocajuba (PA), demonstrado na fala do quilombola Raimundo Silva Neves (Entrevista 3), o
mutirdo resistiu no reconstruir-se. Se antes da pimenta-do-reino se produzia muito arroz, ao
ponto de se vender toneladas de excedente-ano, apds a travessia nos anos 1970 do
monocultivo intensivo da pimenta-do-reino na Comunidade Quilombola Tambai-Acu, a
producdo da farinha de mandioca passou a ser a maior producdo de excedente no fazer-se do
mutirdo quilombola e tem sido a producdo da farinha de mandioca, através dos mutirdes, a

base de sustentacao econdomico-cultural da Comunidade até os dias atuais.

Nota-se que o aumento da produgcdo da farinha de mandioca na Comunidade
estudada se deu em paralelo ao chamado boom da producdo da pimenta-do-reino

mundialmente, gracas a producdo paraense na década de 1980, como revelado pelo

levantamento de dados da pesquisa de Filgueiras (2009):

Figura 4 — Evolucdo da 4rea colhida (mil ha) producdo e produtividade (kg/ha) da pimenta-do-reino
no mundo de 1965 a 2007.
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Fonte: Figura-gréifico publicada na pesquisa de (FILGUEIRAS, 2009, p. 7).

A figura (4) da pdgina anterior revela que a chegada dos Japoneses no estado do
Pard, bem como a intensificacdo do monocultivo da pimenta-do-reino na regido nordeste
paraense, nao foi mera coincidéncia. Foi, no linguajar dos economistas de mercado, resultado
do aumento da oferta e procura, em favor do abastecimento do mercado internacional.

No processo histérico do monocultivo intensivo da pimenta-do-reino, torna-se

necessdrio registrar que, apesar das transformagdes ocorridas no trabalho a partir da década

1970, como a revolugdo técnico-cientifica que se intensificou com a globalizacdo e
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aprimoramento de algumas ferramentas de producio, o processo de produ¢cdo do monocultivo
intensivo da pimenta-do-reino continuou de forma totalmente manual, desde a empinacao das
estacas (ressalta-se que a extracdo das estacas até mesmo na década de 1980 ainda se dava de
forma manual, conforme registrado nas falas dos sujeitos quilombolas), producdo das mudas,

plantacdo das mudas, capinagdo, adubagio, colheita.

A produgdo em larga escala da pimenta-do-reino exige grande quantidade de forca de
trabalho, dedicacdo exclusiva. Neste sentido, a fala do quilombola Raimundo Neves Caldas
(Entrevista 3) € reveladora sobre a forma de como se processa a relacdo trabalhador - patrdo,
nos pimentais, onde o trabalhador, em dedicacdo exclusiva, é levado ao trabalho exaustivo,
pois segue um plano de trabalho pautado em horas e produgdo. Geralmente, recebem por
quinzena trabalhada e o saldrio ndo atende a todas as necessidades do trabalhador e, nessa
l6gica, fica atrelado ao empregador. No relato que segue, o quilombola Raimundo Neves
Caldas (Entrevista 3) revela sua experiéncia no “trabalho pro outro” e de como foi dificil se

libertar da 16gica do trabalho exclusivo-salarial “dos patroes e negocios do dinheiro”:

Eu trabalhei mais de 20 anos nos pimentais, s6 ai pro Lucy (gerente do
Tamyoca, japonés) foram 23 anos. Af eu trabalhei dois anos 14 no Tamyoca e
af a gente teve um problema 14 com um japonés gerente zangado, e ai a gente
foi transferido para o do Lucy. A maioria do nosso povo passou a trabalhar
como escravo, porque deixaram os nossos afazeres e passaram a trabalhar
com os patrdes, nos negdcio do dinheiro, né? Da pimenta-do-reino. Af, tem
uma mudanga muito grande sobre isso, a gente sentimo na pele, que ndo foi
facil, trabalhar pros japoneses, eu digo por mim, que ndo foi facil, porque eu
senti isso quando foi pra mim deixar os japoneses. Eu senti, porque pra mim
vim de 14 pro meu sitio, eu tive que sair de 14 quase fugido. Primeiro fiz um
grande rocado. Vou falar como naquele tempo: 60 (sessenta) por 80 (oitenta)
metros, mandei rocar e ai quando tava maduro: olha a minha ideia para sair
de 14! E ai quando foi em dezembro eu mandei fazer o rogado pra janeiro,
pude vir plantar tudinho e quando vi que dava pra mim vim morar aqui, eu
esperei ainda um pouco. Isso foi num sdbado, eu peguei o trator, reuni tudo
que tinha 14 (nos pimentais) e vim embora de manha pra cd e aqui, j4 tinha
convidado do pessoal aqui, e ai trabalhemo o mutirdo. Era uma base de vinte
pessoa. E parei o trator 14, e quem podia alimpar, alimpava, quem cortava
pau, cortava, quem cortava palha, cortava e eu sei que quando deu umas trés
horas da tarde a barraquinha ja estava pronta. A barraca do tamanho dessa
casa aqui, toda fechada de palha com duas portas e af eu peguei, voltei pra 14
de tarde, e ai quando eles (japoneses) chegaram 14 na segunda-feira, e viram
que ndo tinha mais nada 14, eles mandaram vim aqui perguntar e eu ai falei
pra eles que eu tinha vindo embora pra ci. E quem me ajudou? Eles
perguntaram, sé faltou falar assim: como foi isso, se todos quase aqui
trabalham 14 conosco? Se quase todos aqui trabalham 14 e ganham dinheiro?
Eu quero saber de que vocé vai viver? E eu respondi — eu vou dd o meu jeito,
eu cansei! E eu vim embora...
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O quilombola Raimundo Neves Caldas (Entrevista 3) nos apresenta a situacdo da
classe trabalhadora nos pimentais. Percebe-se, neste relato, como se dava a relacdo patrao -
trabalhador e de como o segundo havia sido explorado, pois a experiéncia do quilombola
Raimundo Neves Caldas (Entrevista 3), ao se dedicar durante mais de vinte anos como
empregado dos pimentais, revela como foi tratado /d. O questionamento sobre as condigdes, a
precarizacao em que trabalhavam, era visto como desavenca pelo empregador e os transferiam
de imediato a outras areas de cultivo, como estd explicito no inicio do relato acima.
Raimundo Neves Caldas (Entrevista 3) também revelou como o saldrio que recebia nao era
suficiente para viver dignamente, pois, ndo deu condi¢@o a ele de construir sua casa, isto €, o
salario, como vimos em Marx (2013), ndo paga a for¢a de trabalho despendida pelo

trabalhador, o saldrio €, pois, a propria alienagao.

O relato apresenta as contradicdes do “trabalho pro outro”, pois, mesmo ao trabalhar
por mais de duas décadas exclusivas nos pimentais, o quilombola Raimundo Neves Caldas
sentiu a impressao de ter “fugido” do empregador. Sem saber dos seus direitos trabalhistas,
abandonou o trabalho dos pimentais. O quilombola Raimundo Neves Caldas (Entrevista 3)
nos apresenta o desdém como foi tratado apds ter deixado o patrdo, e a percep¢do andloga a
escraviddo que lhe causou, apds ter voltado para sua roga, sem ter construido “nada” com o
salario que recebia ao “trabalhar pro outro”. Para poder construir um lugar para morar no
retorno a2 Comunidade Quilombola Tambai-Acu, contou com a ajuda de seus parentes do
quilombo e, em mutirdo, construiram a casa coberta de cavacosgo, com paredes de palha, para
que o quilombola Raimundo Neves caldas (Entrevista 3) e sua familia pudessem (re)fazer-se

quilombolas.

Tem aqui o trabalhador uma forma de consciéncia de retorno a histéria. Nos

pimentais, o trabalho foi novamente expropriado na forma de intensificacdo do trabalho para

7

o mercado. O trabalho nos grandes pimentais € esforco penoso, aprisionado, unilateral
(ANTUNES, 2009), andlogo a escravidao, pois, é diferente das reproducdes ampliadas da

vida em comunidade, ou seja, do bem viver, pois,

[...] ndo se sustenta na ética do progresso material ilimitado, entendido como
acumulacdo permanente de bens, e que nos convoca permanentemente a uma
competi¢do entre seres humanos com a consequente devastacio entre seres
humanos com a consequente devastacdo social e ambiental. O Bem Viver,
em resumo, aponta a uma ética da suficiéncia para toda a comunidade, e nao
somente para o individuo. (ACOSTA, 2016, p. 84).

% Ver glossério, apéndice A.
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A fala do quilombola Raimundo Neves Caldas (Entrevista 3) também revela o seu
retorno as origens, o ato de deixar os pimentais e voltar para roca ndo foi um ato isolado. O
retorno ao Bem Viver®' quilombola foi um ato de quase todos que foram trabalhar “para o
outro”, ou seja, a maioria daqueles citados pelo mesmo Raimundo Neves Caldas (Anotacgdes
de campo, 2017) retornaram para as rogas. No trabalho penoso e mal pago dos pimentais,
ganharam consciéncia que tinham que voltar para o que tinham aprendido com seus pais,
como trabalhar em mutirdo, para plantar a mandioca, feijdo, arroz, legumes, fazer a farinha da
mandioca, tanto para subsisténcia como para a comercializacdo do excedente, conforme nos
disse a quilombola Elvira Neves Caldas (Entrevista 2):

Chegou um momento que nds paremo, todo esse tempo nos pimental do
outro e, com isso, nés fumo passando e comegou de novo fazer a nossa roca
e, ele (marido) se ipirriou pra ndo ir e ndo foi, e af ele fez a nossa roga, e af
que nés fumo alevantando de novo no nosso costume que nds era
acostumado, desde os nossos pais. Com a nossa volta pra nossa roca, nos
voltemos a plantar e produzir mandioca, o milho, o feijdo.

Nas falas dos sujeitos, o “trabalho pro outro” tirava o tempo da roca. Nao dava para
sobreviver na dupla jornada de trabalho, ou seja, no pimental do “outro” e na sua roca. A
quilombola Elvira Neves Caldas (Entrevista 2) é pontual ao dizer que, com o retorno para
roga, ao dedicar o tempo somente para a roga, “[...] nés fumo alevantando de novo no nosso
costume que nés era acostumado”. O costume herdado de seus pais em trabalhar em outra
cadéncia foi modificado pelo relégio do capitalista, conforme a quilombola Elvira Neves
Caldas (Entrevista 2) nos falou, no trabalho dos grandes pimentais: “[...] mudou, a gente

trabaiava, ja num outro ritmo, servindo o outro”.

A lbgica do tempo do capital diferente dos costumes do povo foi analisada por
Thompson (1998). O modo de producgdo capitalista criou, no dizer de Thompson (1998, p.
268), o “tempo do relégio” em detrimento do “tempo da natureza”, isto €, o tempo dos
costumes que os povos tradicionais no dizer da quilombola Elvira Neves Caldas (Entrevista
2): “[...] nés era acostumado”, como trabalhar em mutirdo, fazer a roca, plantar o milho, o

ven . 8 . . ..
feijao, o arroz, a maniva -, fazer a farinha de mandioca, comercializando apenas o excedente.
O sistema capital mudou a cadéncia do tempo, de sentir-se, de percebé-lo e pratici-

lo, de acordo com Thompson (1998, p. 272): “[...] o tempo é agora moeda: ninguém passa o

tempo e sim gasta”. No entanto, embora com as mudang¢as no tempo, mudancas que

81 Conforme Acosta (2016, p. 23): “[...] o Bem Viver, Buen vivir ou vivir Bien, também pode ser interpretado
como sumak kawsay (kichwa), suma gamaiia (aymara) ou nhandereko (guarani), e se apresenta como uma
oportunidade para [re]construir coletivamente uma nova forma de vida”.

82 Ver glossério, apéndice A.
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transformam muita coisa, as experiéncias a partir dos mutirdes, resistem ao se reconstruirem,
ou seja, no ato constante e dialético, que Dona Elvira Neves Caldas (62 anos) nos revelou ao

dizer: “ nos fumo alevantando de novo no nosso costume”.

As mediacOes de primeira ordem estdo relacionadas a producdo de subsisténcia de
homens e mulheres, direcionada na centralidade do trabalho, toda a produgdo visa a producao
da vida, inclusive ao se vender ou trocar o excedente, pois, o objetivo € suprir as necessidades
vitais humanas. Essas media¢des, no entanto, sdo modificadas a partir da intensificacdo do
trabalho para a producdo em larga escala, configurando, assim, as mediacdes de segunda
ordem do capital, ou seja, as necessidades voltadas a suprir as exigéncias do mercado. Nesses
termos, a produgdo visa ao acimulo, lucro, riqueza, tudo é vendido, torna-se mercadoria, para

que, posteriormente, o trabalhador consuma, compre.

Essas metamorfoses no(s) mundo(s) do trabalho vém sendo experienciadas na
Comunidade Quilombola Tambai-Acu, na contradi¢do entre aderir e resistir a essas
transformagdes. Nesse movimento, (re)criam os saberes do trabalho e (re)criam a si mesmos,

como processo constante de formagdo da classe econdmico-cultural que vive do trabalho.
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CAPITULO SEGUNDO: O TRABALHO PARA O CAPITAL E O TRABALHO
PARA OS QUILOMBOLAS

Dividido em trés secdes, este capitulo objetiva analisar o processo das metamorfoses
do(s) mundo(s) do trabalho, a partir da necessidade criada pelo capitalismo em explorar o
homem pelo préprio homem, reificando, da forma mais cruel, através do escravismo, negras e
negros da Africa, arrancados de suas vidas, de seus trabalhos, de suas culturas, com o Unico
fim de produzir em larga escala, acumular, concentrar propriedades em prol da classe

burguesa.

No entanto, compreendeu-se que esse processo ndo se deu sem resisténcia, pois, onde
houve escraviddao houve luta e de varias formas. Dentre estas as principais foram as fugas e as
construgdes de espacos-tempo de liberdade, isto €, os quilombos (GOMES, 2006), que, ao
longo do tempo, vém se constituindo em resistentes Comunidades Tradicionais, que se
mantém até os dias atuais por meio de formas de produ¢do da vida, que destoam da légica do
capital, configurando-se, portanto, em formas de trabalho para o capital e formas de trabalho

para os quilombolas.

Assim, a primeira se¢do “Mundializagdo do capital e formacdo dos quilombos:
Experiéncias e resisténcias em comunidades tradicionais no tempo histérico presente” trata
sobre os processos das metamorfoses no(s) mundo(s) do trabalho, que condicionaram o
trabalho em sua forma mais cruel, ou seja, o escravismo, e de como nesse mesmo processo,
foram configurados processos de resisténcia, que levaram a formacdo de quilombos e as

comunidades tradicionais.

Por conseguinte, foram tratadas na segunda secdo “A Comunidade Quilombola
Tambai-Acu: Experiéncias de trabalho no contexto da introdu¢do do monocultivo da pimenta-
do-reino” as questdes relacionadas a formac¢do da Comunidade Quilombola Tambai-Acu e as
travessias de segunda ordem operadas pelo capital, de forma mais intensa a partir da década
de 1970, levando a compreensdo das necessidades dessa producdo e de como essa
comunidade tradicional foi impactada com a forma de trabalho, individualizada, assalariada

do capital, personificada no monocultivo intensivo da pimenta-do-reino.

Finalmente a terceira se¢do deste capitulo aborda os “Saberes e Resisténcias:
Experiéncias da Comunidade Remanescente de Quilombo Tambai-A¢u — Mocajuba (PA)”,
em que sdo apresentadas as bases tedricas das categorias saberes e resisténcias deste estudo,

interrelacionado ao objeto, ou seja, a realidade quilombola.
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2.1 MUNDIALIZACAO DO CAPITAL E FORMACAO DOS QUILOMBOS:
EXPERIENCIAS E RESISTENCIAS EM COMUNIDADES TRADICIONAIS NO TEMPO
HISTORICO PRESENTE

O processo histérico da formacdo dos Quilombos no Brasil foi configurado por lutas
em prol da “liberdade”. A mundializagdo do capital, a partir do mercantilismo, com o
financiamento burgués para que os mercados se ampliassem, levou a exploracdo voraz das
colonias. Nesse processo, de acordo com Mello (2001, p. 26), ao se reportar a Marx (1990), a

“[...] Africa foi convertida numa reserva para caga comercial de negros (blackskins)”.

As colonias se tornaram palco de diversas atrocidades em nome do “progresso”, a
citar o trafico negreiro que transformou o atlantico em rota maritima para o desenvolvimento
capitalista. Milhares de seres humanos foram retirados de seus territérios de origem, a forca,
para servirem de mado de obra para maximizacdo do capitalismo. Os que chegaram vivos ao
seu destino, ja que os navios negreiros, conforme estudiosos como Freitas (1982), Genovese
(1976) e Gomes (2003), foram sinonimos de atrocidades realizadas contra seres humanos, ao
pisarem em terra firme, continuaram sendo violentados. Foram manipulados, agoitados,

obrigados a trabalhar para o capital.

A historia da humanidade nos revela o processo do trabalho aqui, em sua forma mais
cruel, podendo afirmar, assim, que a escraviddo € a forma mais perversa de coisificacdo do
trabalho. Neste sentido conforme Reis e Gomes (2012, p. 9):

[...] a escraviddo penetrou cada um dos aspectos da vida brasileira. Além de
movimentarem engenhos, fazendas, minas, cidades, plantacdes, fabricas,
cozinhas e saldes, os escravos da Africa e seus descendentes imprimiram
marcas proprias sobre varios outros aspectos da cultura material e espiritual
deste pais, sua agricultura, culindria, religido, lingua, mdsica, artes,
arquitetura.

O trdfico negreiro tornou o povo, advindo do continente africano, escravizado pelo
sistema produtivo no Brasil, a partir da colonizagdo portuguesa, entre os séculos XVI e XIX.
Estudos e estimativas revelam que, aproximadamente, mais de trés milhdes e quinhentos mil
. ., 83 . . , .
individuos™ tenham sido trazidos durante este periodo. Desta forma, de acordo com Vicente
Salles (1988), deste numero, foram destinados ao Pard, aproximadamente, 53.217

. . 84
escravizados africanos”.

% Conforme Fonseca (2011), em artigo intitulado Educacdo e controle em relagdo a populacdo negra de Minas
Gerais no século XIX.

8 “Manipulando os documentos existentes em sua época, Baena elevou o total de escravos introduzidos no Pard
desde a extingdo da Companhia Geral do Comércio, nos dias do governo de Jodao Pereira Caldas, até os do
governo do Conde de Vila Flor (1778 a 1820); afirma que a importagao, nesse periodo encerrou o total de 38.323
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Os Portugueses, no periodo colonial, imprimiram nas pdginas da Historia do Brasil a
vergonhosa lideranca escravista e, com ela, um verdadeiro etnocidio. No entanto, esse
processo ndo se deu de forma passiva. Os negros que chegaram vivos aqui construiram uma
histéria de luta e resisténcia contra a escravidao a que foram submetidos. De varias formas se
opuseram a isso, como por meio de suicidios, negando-se a trabalhar, organizando rebelides,
fugindo, construindo quilombos, lutando pela liberdade. Com isso, os conflitos e fugas em
busca por liberdade foram cruciais para a construcido de quilombos, ou seja, 0s negros e as
negras sao verdadeiros guerreiros da “liberdade”, assim nos confirma Funes (2012, p. 540),
ao dizer que:

[...] ndo houve aceitagdo tédcita do escravo a sua condi¢@o social por um lado
e, por outro, uma benevoléncia explicita, ou mesmo implicita, dos senhores.
A luta de classe ndo deixa de existir. H4 varias formas de fazé-la e € no
cotidiano que o escravo constrdi a sua contraordem escravista.

A luta de classes, que acontece a partir das conjuncdes sociais, como nos legou
Thompson (1987), revela-se de vérias formas. A contraordem, como nos disse Funes (2012),
em relacdo a negras e negros escravizados, ocorreu ao se negarem a trabalhar, ao organizarem
rebelides nas senzalas, ao fugirem, ao se aquilombarem, até mesmo ao se suicidarem quando
eram recapturados e reescravizados. A resisténcia acontecia também, quando se trincheiravam
e lutavam pelos quilombos nos diversos combates com as tropas do Estado, designadas a

exterminar os quilombos.

A contraordem se deu de vérias formas, e ainda se d4, na permanéncia até os dias
atuais nas diversas terras de quilombo no Brasil. As formag¢des dos quilombos no Brasil, salvo
as peculiaridades de cada regido, deu-se como algo comum nesse processo historico. Essas
lutas contra a opressao foram e sdo basilares na formagdo da classe econdmico-cultural, que
explorada, teve que resistir e construir um processo alternativo, ou seja, organizados em
mocambos e quilombos na garantia da sobrevivéncia, como vimos em Thompson (1987, p.
10): “A experiéncia de classe € determinada, em grande medida, pelas relacdes de produgao

em que os homens nasceram — ou entraram involuntariamente”.

pecas, o que modifica substancialmente nossos calculos. Até 1820, portanto, terfamos recebido 53.217 escravos
africanos. Restringindo os algarismos aos negros importados, depois de 1792, verificamos que desse ano ao de
1820, houve notdvel incremento do trafico e que ingressaram no Pard 30.717 individuos, resultando a média
anual de 1.096 pecgas. No entanto [...] A importacdo de escravos ndo cessou em 1820. A tltima carregacdo de
negros novos ou brutos da Africa ocorreu em 1834. Estava rompido, depois dessa data, o comércio direto com as
pragas negreiras da Africa, mas a importacio de outras provincias brasileiras continuou, estimulada pela isenco
de direitos de entrada, até as vésperas da assinatura da Lei Aurea” (SALLES, 1988, p. 51).
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Na Amazonia Paraense esse processo ocorreu devido a peculiaridade da geografia da
regido. De forma especifica, as negras e negros precisaram se entranhar nas matas, navegando
rios, furos e igarapés, fugindo dos senhores. Formaram quilombos em lugares de mata
fechada, (GOMES, 2006). Esses quilombos, de acordo com os estudos de Funes (2012), nos
séculos XVIII e XIX:

[...] representavam uma ameacga constante a sociedade escravista. Eram
vistos como uma “praga”’, uma “chaga de longa data” e acarretavam
prejuizos aos bolsos dos senhores, pois parte de seus bens se evadia para as
matas, diminuindo a forca de trabalho e afetando uma economia
visivelmente arruinada. Cabia ao Estado acabar com esses reflgios de
escravos, restabelecendo a ordem e a tranquilidade. (FUNES, 2012, p. 555).

Os mocambos no Pard, assim como em outras regides do Brasil, foram alvo de
muitas acdes coercitivas do Estado nos séculos XVIII e XIX. Inimeros conflitos ocorreram e
muitas negras e negros foram mortos. Porém, “[...] os quilombos podiam ser destruidos, os

quilombolas ndo. Com a mesma qualidade os mocambos nasciam e renasciam com 0 mesmo

ideal em outros cantos das matas” (FUNES, 2012, p. 557).

Encontraram muitos obstdculos nas matas, porém, a partir do trabalho,
transformaram a natureza em prol da sua sobrevivéncia ao se alimentarem e se curarem por
meio de frutos, folhas, raizes, cipds e plantas, fazendo rocados, produzindo, comercializando
o excedente. Tornaram a regido sua aliada, construindo, dessa forma, quilombos com cultura
baseada nos ensinamentos da floresta e dos indigenas. Com isso, (re)criam saberes como os
mutirdes quilombolas, que lhes deram condicdo de resisténcia. Tipicos quilombolas com

especificidades que somente podem ser encontradas na Amazdnia.

Nesse sentido, os sujeitos da Comunidade Quilombola Tambai-Ac¢u nos revelaram,
em suas falas, como se compde o conjunto destes saberes identitarios e resistentes. Assim, nos
apresentaram os saberes que estdo inter-relacionados com o saber social do trabalho nos
mutirdes quilombolas. Nota-se, que hé variedades na producdo destes saberes do mutirdo, do
convidado, ou, no dizer de Pinto (2001), “cunvidado”. Saberes que se encontram e sao
compartilhados no mutirdo quilombola, que, (re)construidos, nas palavras de Durrive e
Schwartz (2008), em suas atividades industriosas, intensificam e (re)afirmam, conforme

Dubar (2003, p. 136, grifos nossos): a identidade social para si e para o outro.

De tal modo, embora tenham os negros e negras se aquilombado em lugares de dificil
acesso, como em varzeas alagadas, labirintos de rios, furos e igarapés, ilhas em altos relevos

dificeis de escalar, nunca estiveram isolados. A partir dos saberes herdados, de seus
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ancestrais, desenvolveram uma economia voltada para subsisténcia, organizacdo e
comunica¢do com outras comunidades, mas que também produzia excedente e este era:
[...] comercializado com regatdes ou vendido diretamente na cidade a
“pessoas certas”. Através da relagdo comercial, os mocambeiros entraram no
esquema de aviamento. Inseriram-se no ambiente local e assumiram
importancia econdémica no abastecimento do mercado regional, como
produtores de géneros agricolas e extrativos. (FUNES, 2012, p. 552).
Interessante observar o trecho anterior do estudo de Funes (2012), pois, mesmo tendo
este analisado outro espaco e outro tempo da regido amazdnica-paraense, a realidade é
comparavel as falas dos sujeitos quilombolas do Tambai-A¢u — Mocajuba (PA), que também

foram alvos da comercializagdo de seu excedente pelos regatdes. Sistema de aviamento, que

perdurou do século XIX ao século XX.

Conforme os relatos dos sujeitos da pesquisa, trata-se de “um certo” adiantamento
(de dinheiro, ou outros produtos que necessitam) em que tratam diretamente com o
comerciante, também chamado de aviador, este, as vezes, quando o trabalhador precisa de um
instrumento de trabalho, como enxada, foice, ou alguma outra mercadoria, negocia. Assim o
trabalhador ja fica “amarrado” com o comerciante que ja passa contar com a produgdo para
que a “divida” seja paga, com produtos do “nativo” (magaranduba, timbui), e da agricultura
como o arroz, milho, feijao, tabaco. A fala do quilombola Joao Caldas Neves (Entrevista 5) é
reveladora, pois,

[...] a negociacdo se dava no mesmo ano que a gente colhia. E af eles ja
vinham e fazia a negociacdo, mas s6 que tanto a gente, como eles, j4 sabiam
os fregueses que tinham e ai todo ano a gente ja tinha pessoas certas pra
compra, e isso era no tempo do seu José Moreira. Era o Eduardo Salame que
financiava pra comprar.

A producdo do excedente, no caso da Comunidade estudada, deu-se em meio as
contradi¢des do capital, como um processo de resisténcia, pois tudo que produziam era em
favor da subsisténcia das familias, embora ndo houvesse coletividade no resultado do que
adquiriam com a venda do excedente. As familias comercializavam a partir da figura do pai,
separadamente, a producdo dos rog¢ados de arroz, milho, feijao, e outros produtos do nativo,

foi crucial para a manutencdo da comunidade até os dias atuais.

A produgdo das familias na Comunidade Quilombola Tambai-Agu estd objetivada
até os dias atuais em produzirem a quantidade que necessitam para comer, € para as demais
necessidades humanas, cruciais para estar em condi¢des de construir histéria, ou seja, ter

habitacao, vestudrio e ainda outras coisas (MARX; ENGELS, 2009). No dizer do quilombola
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Raimundo Silva Neves (Entrevista 4), a producio no passado era desenvolvida “tudo era em
mutirdo”. Atualmente, embora as transformagdes ocorridas, principalmente com a introducao
do monocultivo intensivo da pimenta-do-reino, a producao através dos mutirdes se mantém,

com trocas de dias de trabalho entre as familias da comunidade.

Segundo os relatos, a comunidade chegou a produzir, por meio dos mutirdes
quilombolas, antes da chegada dos japoneses — e com estes 0 monocultivo intensivo da
pimenta-do-reino, nos anos 1970, nas proximidades da Comunidade Quilombola Tambai-Acu
—, 0 excedente de mais de 5 (cinco) toneladas de arroz por ano. Além do arroz, meia tonelada
de milho por ano, arrobas ndo estimadas de tabaco, a borracha da ma_garanduba85 10 (dez)
latas (de dez litros), por semana durante o periodo das cheias. Colhia nas matas o timbui™,
confirmado no dizer do quilombola Joao Caldas Neves (Entrevista 5):

[...] eu vivenciei essa época, tirei muita magaranduba, e muito timbui. Essa
macaranduba e esse timbui era pra exportar. Eles compravam também.
Quando chegava o inverno, a gente descia o Cairari... trabalhar pra tirar
essas macaranduba e passava o inverno pra l4. A gente fazia com o
empreiteiro. A gente ia fazendo aquelas bolas de magaranduba grande, trés
latas dessas latas de 10 litros, dessa lata de querosene, e ai trazia... vinha
trazendo e depositando 14 nos compradores, ai na boca do Tambai. E ai
quando a gente vinha era s6 ajustar, pegava o dinheiro. E isso era no tempo
do seu José Moreira, era o Eduardo Salame que financiava pra comprar [...].

Assim, podemos afirmar, com base em estudos histéricos, a exemplo de Funes
(2012), que as Comunidades Quilombolas fazem parte do processo histérico econdmico-
cultural do Brasil. Sua producdo de excedente alimentou e alimenta as cidades, e o
capitalismo, assim, se encontra inserido nestas, no periodo anterior a década de 1970, através

do sistema mercantil do aviamento, ou seja, mercado voltado a abastecer as cidades, a

exemplo de Belém.

O trabalhador negro/quilombola “livre”, embora (re)construindo a resisténcia todos
os dias, de um modo ou de outro, € reificado pela necessidade do sistema capital, ou seja, o
processo que Marx e Engels (2005, p. 88) analisaram como: “A necessidade de mercados
sempre crescentes para seus produtos impele a burguesia a conquistar todo o globo terrestre.
Ela precisa estabelecer-se, explorar e criar vinculos em todos os lugares”.

O capital voraz ndo tem limites. Invade terras, apropria-se das riquezas alheias, do

trabalho alheio e da consciéncia alheia. Cria um Estado a sua semelhanca, e tenta submeter a

tudo e a todos ao seu controle, porque pensa ter o poder de dar valor de uso e compra a tudo,

85 A
Ver glossério, apéndice A.
8 Ver glossério, apéndice A.



78

ou seja, sua necessidade de ampliacdo, maximizacdo € a sua sobrevivéncia. Todavia,
conforme Bogo (2010, p. 17),
[...] a0 mesmo tempo em que se expande, cria novas contradi¢cdes que se
desenvolvem como forcas contrarias, assim, a burguesia produz a sua
propria negacdo. Foi assim também que o mercado e suas inovagdes
chegaram a agricultura e a producdo dos alimentos. Avidos de lucro, as
empresas avancam sobre culturas e identidades milenares; terra, sementes,

pessoas, habitos, ciclos de producdo e, até codigos genéticos de algumas
espécies, como se tudo pudesse ser invadido e destruido.

O capital tenta, de todas as formas, criar processos que o consolide. Porém, a historia
nao é construida linearmente, ela é construida por contrarios. Por isso, ndo negando a
realidade, mas encarando os fatos, os quilombos que foram formados da luta pela “liberdade”
precisaram criar condicdes para se manterem vivos. Para isso, (re)construiram saberes que
lhes possibilitaram viver em comunidade, ou seja, em unidade através do trabalho, como

revelado nas falas dos nove sujeitos entrevistados.

Os relatos encaminham a tese de que a experiéncia de trabalho, que lhes possibilitou
esta unidade, foi e tem sido o mutirdo quilombola, pois, produziam e ainda produzem a
subsisténcia. O excedente que era comercializado dava, e ainda d4, condi¢des de acesso a
outros produtos que necessitavam e necessitam e nao podiam e ainda ndo podem produzir na
comunidade, a exemplo do querosene para as lamparinas (quando nao havia energia elétrica),
atualmente a gasolina para o transporte, jaba (charque), redes para dormir, roupas, cal¢ados,

etc.

Assim, além da producdo do excedente de alimentos para comercializagdo, como o
arroz e a farinha de mandioca, os quilombolas do Tambai-A¢u comercializam produtos do
nativo, como frutos, a exemplo do bacuri e uxi, raizes, cipds timbui, madeira de acordo com
as necessidades do mercado. Ressalta-se que a madeira e os cipés de timbui ja ndo sdo mais
comercializados. As dreas de reserva da comunidade restringe este comércio, pois ja foram

muito exploradas e, atualmente, algumas espécies encontram-se escassas.

Percebe-se, nos sujeitos, que a unidade do trabalho no mutirdo quilombola foi, e tem
sido, crucial para que a Comunidade Quilombola do Tambai-Acu resista ao processo

individualizante do capital, operado pelo trabalho assalariado nos pimentais.

O mutirdo, de acordo com Caetano e Neves (2013, p. 266), “[...] aumenta a
producido, diminui o dispéndio da forga fisica e institui relagdes de solidariedade, cooperagdo,
amizade, parceria, entre outras”. O mutirdo é um saber social do trabalho que os (re)constroi

em coletividade, pois, conforme o dizer do quilombola Raimundo Silva Neves (Entrevista 4):
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“[...] O mutirdo é uma necessidade para quem trabalha em comunidade”. Nesse sentido, de
acordo com Pinto (2013, p. 34, grifos nossos), os “tradicionais ‘cunvidados’ demarcavam
formas de trabalho coletivo, que se transformam conforme a vida dos habitantes desses
povoados”. Assim, entendemos a comunidade como uma relagdo do trabalho-educagdo, ou
seja, de identidade, que conforme Saviani (2007, p. 154):
Os homens aprendiam a produzir sua existéncia no préprio ato de produzi-la.
Eles aprendiam a trabalhar trabalhando. Lidando com a natureza,
relacionando-se uns com os outros, os homens educavam-se e educavam as
novas geragdes. A producdo da existéncia implica o desenvolvimento de
formas e conteddos cuja validade € estabelecida pela experi€ncia, o que
configura um verdadeiro processo de aprendizagem. Assim, enquanto 0s
elementos ndo validados pela experiéncia sdo afastados, aqueles cuja
eficécia e experiéncia corrobora necessitam ser preservados e transmitidos as
novas geragdes no interesse da continuidade da espécie.
A relagdo de comunidade tradicional € uma relag¢do de identidade, porque se constréi
a partir do ato educativo do trabalho. Os saberes sociais sdo criados neste processo como ato
permanente de transformacdo da realidade objetiva, pelo trabalho do homem e da mulher.

Estes saberes sdo, de acordo com Rodrigues (2012, p. 37), “[...] resultado das relacdes dos

homens por meio da categoria trabalho”, que sdo repassados de geracdao em geracio.

Com isso, ampliou-se o sentido de Comunidade Tradicional, conforme Tiriba e
Fischer (2015). Como algo além da diversificagdo de identidade cultural, buscou-se identificar
a “unidade do diverso (MARX, 1978)” tanto econdmico como cultural. Assim de modo a
refletir “sobre a producdo de saberes em comunidades tradicionais, debru¢camo-nos sobre os
atributos que podem ser considerados comuns a esses grupos, destacando que suas praticas
econdmicas sdo, fundamentalmente, praticas econdmico-culturais” (TIRIBA; FISCHER,

2015, p. 410).

Nesse sentido, com base em Cruz (2012, p. 597) concordamos que as comunidades
tradicionais se configuram em “[...] fortes conotacdes politicas, tornando-se uma categoria da
pratica politica incorporada como uma espécie de identidade sociopolitica mobilizada por
esses diversos grupos na luta por direitos”. Considerou-se, portanto, com base nas categorias
expostas por Tiriba e Fischer (2015), mediagdo[odes] de primeira ordem, configuradas na
producdo da subsisténcia da comunidade quilombola Tambai-Acu, a exemplo do fazer-se da
roca de maniva, da farinha de mandioca, da propria cultura materializada na musica, danca do
bangué e samba-de-cacete. Mediacdo[coes] de segunda ordem, que sdo o produto da
intensificacdo mercadoldgica, operada a individualizar, homogeneizar, em prol da perversa

triade: acumular, consumir, lucrar; resultando na produ¢do de desumanidades.
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De tal modo, Cruz (2012), ampliou-se o sentido da categoria Comunidades
Tradicionais, j& que se tem operacionalizado discursos, incorporados, inclusive, pelos
governos, que os diferenciam enquanto povos do campo. De acordo com Tiriba (2018),
precisamos tomar cuidado com os “culturalismos”, que embagam a realidade. Entende-se que
os povos tradicionais quilombolas vivem e resistem ao mover-se entre as reprodugdes
ampliadas da vida e as reprodu¢des ampliadas do capitalismo, pois estdo também inseridos
nesta logica que ndo pode ser desconsiderada. Dai a necessidade de compreender os povos
tradicionais quilombolas como parte da formagdo da classe econdmico-cultural, que vive do

trabalho.

O Quadro 4, que nos apresenta as caracteristicas e atributos dos povos tradicionais
em (re)construcdo e nos ajuda a compreender a indagagdo de Tiriba e Fischer (2015, p. 418)
sobre: “[...] em que medida a sociedade envolvente interfere no cotidiano de vida e trabalho,
na sociabilidade e na constru¢do da identidade cultural de homens, mulheres e criangas”. A
partir da perspectiva do trabalho-educacdo, esta indagacao € respondida através de realidades
objetivas como as comunidades tradicionais, a exemplo da Comunidade Quilombola Tambai-

Acu, Mocajuba (PA).

Quadro 4 — Caracteristicas/atributos dos povos e comunidades tradicionais (TIRIBA; FISCHER,
2015, p. 419)

Racionalidade ambiental - relacdo profunda com a natureza;
Modos de vida estdo diretamente ligados a dindmica dos ciclos naturais;
Praticas produtivas e uso dos recursos naturais sdo de base familiar,

Relag¢do com a o .
comunitdria ou coletiva;

natureza N .

. . Possuem extraordinidria gama de saberes sobre os ecossistemas,
(racionalidade .. . )

. biodiversidade e os recursos naturais;
ambiental)

Acervo de conhecimento estd materializado no conjunto de técnicas e
sistemas de uso e manejo dos recursos naturais, adaptado as condi¢des do
ambiente em que vivem.

Territério tem importdncia material (base de reproducdo e fonte de
recursos);

Territério tem valor simbdlico e afetivo (referéncia para a construgdo dos
modos de vida e das identidades dessas comunidades);

Grande diversidade de modalidades de apropriagdo da terra e dos recursos
naturais (apropriacdes familiares, comunitdrias, coletivas).

Relag¢do com o
territério € com a
territorialidade

Assentada na unidade familiar, doméstica ou comunal;

Relagdes de parentesco ou compadrio tém grande importincia no exercicio
das atividades econdmicas, sociais e culturais;

Principais atividades econdmicas sdo a caga, a pesca, 0 extrativismo, a
Racionalidade pequena agricultura e, em alguns casos, as préticas de artesanato e artes;
Econdmico-produtiva | A tecnologia utilizada por essas comunidades na intervencdo no meio
ambiente € relativamente simples, de baixo impacto nos ecossistemas;

Ha reduzida divisdo técnica e social do trabalho;

Produtor e sua familia dominam todo o processo de produgdo até o produto
final;
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O destino da producdo dessas comunidades € prioritariamente o consumo
préprio (subsisténcia), além de destinarem parte da producdo as préticas
sociais, como festas, ritos, procissoes, folias de Reis, etc.;

A relacdo com o mercado capitalista € parcial: o excedente da producdo é
vendido e compram-se produtos manufaturados e industrializados.

Mantém inter-relacdes com outros grupos similares na regido onde vivem,
relagdes que podem ser de natureza cooperativa ou conflitiva e € mediante
essas formas de interacdo que as comunidades constroem, de maneira
relacional e contrastiva, suas préprias identidades;

No processo de construcdo do sentido de pertencimento, tais grupos sao
considerados como diferentes da maioria da populagio da regido onde
vivem.

As inter-relagdes com
0s outros grupos da
regido e
autoidentifica¢do

Fonte: Quadro produzido pelas autoras com base em Cruz (2012, p. 596-602).

Sao as mulheres e os homens dessas comunidades que recriam suas identidades, a
fim de se manterem no campo, produzindo a vida em comunidade, no fazer-se das rogas, da
farinha de mandioca, dos mutirdes quilombolas, espaco-tempo em que se cruzam saberes das
ervas, raizes, cascas, frutos medicinais, a musica, a festividade do trabalho, materializado na
cultura do bangué e do samba-de-cacete. Caracteristicas da producio da vida que destoa do
modo de produgdo -capitalista caracterizado no trabalho individualizado, parcelado,
empreendedor, rotineiro, sem lazer. Portanto, as comunidades quilombolas compdem a

sociedade de forma heterogénea, “diferente”, ou seja, tradicional.

2.2 A COMUNIDADE QUILOMBOLA TAMBAI-ACU: EXPERIENCIAS DO
TRABALHO NO CONTEXTO DA INTRODUCAO DO MONOCULTIVO DA PIMENTA-
DO-REINO

A Comunidade Quilombola do Tambai-Ac¢u demonstrou, por meio dos nove sujeitos
entrevistados, que a relacdo do capitalismo com a comunidade ndo € algo distante, isto €, no
dizer de Tiriba e Fischer (2015, p. 413), é “[...] atravessada por mediacdes de segunda ordem
do capital”. Travessia experienciada a partir de 1970, com a introdu¢do do monocultivo
intensivo da pimenta-do-reino, pelos japoneses, nas proximidades da comunidade,
personificado como “trabalho pro outro”, assalariado, individualizado, fragmentado, sem
espaco para o lazer. Diferente do trabalho nos mutirdes quilombolas caracterizado como
colaborativo, festivo, humanizante. Ressalta-se, que em dias atuais as travessias de segunda
ordem do capital se configuram também em outros ‘“atravessamentos”, tais como: escola

(sistematizada), televisdo, celular.

Assim, a forma que os nove sujeitos da pesquisa apontam como maior impacto na

identidade do trabalho da comunidade, foi e tem sido, o recrutamento de mao de obra para o
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trabalho assalariado nos pimentais. Travessia de segunda ordem do capital, configurada no
monocultivo intensivo da pimenta-do-reino, na regido nordeste paraense e municipio de
Mocajuba/PA, implantado por japoneses desde 1970 na regido do Vale do Tambal’—Agu87,
conforme nos revelou o quilombola Raimundo Maria Goncalves Neves (Entrevista 1):
[...] a partir dai, comega sair os pais de familia da roca. Deixam de ir pra roga
pra trabalhar no mutirdo... pra sair pra trabalhar nos pimentais e, ndo deixa
de ser uma boa oportunidade pra ganhar dinheiro, mas ndo € uma boa
alternativa pra construir sua prépria vida.

O trecho da fala do quilombola Raimundo Maria Gongalves Neves (Entrevista, 1),
ao dizer que o trabalho nos pimentais “[...] ndo deixa de ser uma boa oportunidade pra
ganhar dinheiro, mas nio é uma boa alternativa pra construir sua prépria vida”, nos
levou ao entendimento de como a Comunidade analisada foi, no dizer de Tiriba e Fischer

(2015), “atravessada” pelo sistema capital.

Assim, ao se pensar nos mutirdes quilombolas como oposto ao “trabalho pro outro”,
a fala de Raimundo Maria Goncalves Neves (Entrevista 1) € reveladora de que, nos
pimentais, ocorre o processo inverso, a desconstru¢do da comunidade, as mediacOes de
segunda ordem do capital, 16gica mercado. Nos pimentais, ndo ha espaco para o pensar-
resistir quilombola. O pensar € voltado a producgdo, a meta de quilos colhidos no final do dia,
uma alternativa invidvel para a constru¢do da comunidade, pois a 16gica mercadoldgica esta

no individual e nao no coletivo, colaborativo, festivo.

Procurou-se compreender, portanto, além das aparéncias, a totalidade dessa realidade
objetiva, aprofundando a andlise sobre o processo histérico do ciclo da pimenta-do-reino no
estado do Pard. Estudos académicos, a exemplo de Lourinho (2014, p. 2) citado anteriormente
na pagina 45 desta exposi¢do, revelam que a introducao do monocultivo intensivo da pimenta-

do-reino no estado do Pard se deu pelos imigrantes japoneses a partir de 1933.

A pesquisa de Lourinho (2014) se correlaciona com a fala do quilombola Raimundo

Neves Caldas (em 2017), ao dizer que “[...] a pimenta levou muita gente pros pimentais

87 Ressalta-se que as primeiras mudas da pimenta-do-reino introduzidas no municipio de Mocajuba nao foram
resultado da ag@o dos japoneses. Esta foi introduzida neste municipio, através de uma acdo de incentivo a
produgdo agricola, operada pelo governo local, na década de 1970, pelo entdo prefeito a época: Hildebrando
Sabd Guimardes, apelido Nairo, com mudas adquiridas em Tomé-Acu e distribuidas gratuitamente para
agricultores a época (Anotagdes de campo a partir de conversas informais com produtor Francisco Pontes, 70
anos, a época, realizada em 2018). Portanto, analisa-se, nesta exposi¢do, a introducdo da pimenta-do-reino
desenvolvida pelos japoneses, como modo de produzir baseado no monocultivo intensivo e assalariamento de
trabalhadores, dedicacdo exclusiva e os impactos deste modo de produzir na Comunidade Quilombola Tambai-
Acu, localizada nas proximidades em que os pimentais dos japoneses foram implantados a partir da década de
1970, ou seja, na regido Vale do Tambai-Acgu, Mocajuba (PA).
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da redondeza”. Os dados da pesquisa de Lourinho (2014) correspondem as informagdes
sobre a chegada dos japoneses em Mocajuba (PA) e, com eles (japoneses), a pimenta-do-
reino. Seus pimentais foram desenvolvidos no entorno do territério, reconhecido em 2009,
pelo ITERPA como Comunidade Quilombola do Tambai-Agu, regiao de Mocajuba conhecida
como Vale do Tambai-A¢u. A fala do quilombola Raimundo Neves Caldas (em 2017)

destaca, além da instalacdo dos japoneses na regido, as mudangas que vieram com eles.

Assim, Flohrschiitz e Homma (1983) confirmam citacdes anteriores, de outros
estudos, sobre o processo historico da introducao do monocultivo intensivo da pimenta-do-
reino no estado do Pard, consubstanciado também nos relatos dos quilombolas que

experienciaram esse processo em 1970, no municipio de Mocajuba, pois:

A introdugdo da cultura da pimenta-do-reino no Brasil ocorreu por volta do
século XVII. Contudo foi somente em 1933, com o advento da variedade
Cingapura trazida pelos imigrantes japoneses € submetida a testes de
comportamento produtivo no municipio de Tomé-Acu, no Estado do Par4,
que a pipericultura teve real, incremento no Brasil. Em meados da década de
50 com o desenvolvimento desta cultura no Estado, nosso pais atingiu um
estagio de autossuficiéncia, passando de importador a exportador de
pimenta-do-reino, tendo atingido, sucessivamente, nestas cinco décadas, o
quinto, o terceiro e, em anos recentes, a primeira posicido como produtor e
exportador mundial do produto. [...] Até o final da década de 50, essa cultura
tinha como caracteristica bdsica o monocultivo, sendo, predominantemente,
trabalhada por agricultores japoneses. O aparecimento do fungo Fusarium
solani f. sp.piperis, em 1957, e mais tarde, o ataque pelo virus do Mosaico
do Pepino em 1967, foram acontecimentos que alteraram,
fundamentalmente, os componentes do quadro produtivo da cultura nos anos
que se seguiram. Durante a década de 60, em razdo da disseminagdo macica
destas moléstias, a atividade registrou grande mudanca quanto ao seu
posicionamento espacial, passando a se deslocar a partir de sua drea de
origem - o municipio de Tomé-Acu - seguindo o rumo sul-nordeste no
sentido do litoral e o curso dos eixos rodovidrios Belém-Sao Luiz e Belém-
Brasilia e na regido do Baixo Tocantins, sendo atualmente cultivada em mais
de 50 municipios paraenses. (FLOHRSCHUTZ; HOMMA, 1983, p. 11-12).

Observa-se, a partir desta citacdo, que embora os japoneses tenham chegado ao
Brasil no inicio do século XX, a partir das politicas de imigracdo, foi somente a partir de 1933
que iniciaram a implantagdo da pimenta-do-reino no estado do Pard. Os empreendedores
japoneses, incentivados pelo governo brasileiro, na crise do pds-Segunda Guerra Mundial,

vieram e se mantiveram no estado do Pard, através das politicas de financiamento, operadas

através do PROTERRA®, a partir de 1970 (FLOHRSCHUTZ; HOMMA 1983).

Nota-se que os incentivos aos empreendimentos agricolas, dessa época estdo

relacionados ao periodo militar, que incentivou a producao agricola no Brasil, a fim de suprir

% Programa de Redistribui¢io de Terras, operado no periodo militar (1964-1984).
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as necessidades do mercado mundial. Esta 16gica favoreceu a producdo da pimenta-do-reino,
especificamente no Pard, bem como outras produgdes agricolas. No entanto, a medida que a
crise mundial do capital avancga nesse periodo, de acordo com Flohrschiitz; Homma (1983) os
incentivos foram se tornando escassos e isso levou muitos produtores a abandonarem seus
pimentais.

Observe, na Figura 5, a seguir, o grafico e as caracteristicas das fases do ciclo da

pimenta-do-reino no Pard, de 1951 a 1982.

Figura 5 — Caracteristicas da fase do ciclo da pimenta-do-reino no Par, de 1951 a 1982.
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Fonte: Flohrschiitz e Homma (1983).

O grifico da Figura 5 apresenta duas caracteristicas principais desse periodo: a
Produg¢do do estado do Pard (grifico em linha) e a Exportagdo do Brasil (grafico em
pontilhado). Observe que a oferta da producao do Para seguiu, quase que predominantemente,
a procura do mercado de exportagdo. Em termos de Brasil, em alguns momentos, houve mais

producio do que procura internacional.

Ressalta-se, com base em Filgueiras (2009), que a procura pela pimenta-do-reino,

mundialmente, estd relacionada com o desenvolvimento das grandes industrias de alimentos,
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J4 que a pimenta-do-reino € um dos principais ingredientes em conservagcdo de alimentos.
Dessa forma, os Estados Unidos da América encontram-se entre os maiores importadores da
pimenta-do-reino no mundo. Consequentemente, a oferta se dd por essa procura, dai a
necessidade da producdo em larga escala e ao menor custo possivel. Logo, optou-se, dado o

clima favoravel e a m@o de obra barata, pela implantacdo dos pimentais em solo paraense.

Nesse sentido, vejamos os precgos recebidos pelos produtores de pimenta-do-reino, no

periodo de 1952 a 1982, na figura a seguir.

Figura 6 — Precos médios corrigidos da pimenta-do-reino tipo preta recebidos pelos agricultores do
estado do Para, de 1952 a 1982.
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Fonte: Flohrschiitz e Homma (1983).

Observe no grafico da Figura 6, acima, que os precos oscilaram bastante. Interessante
que, no periodo correspondente ao regime militar no Brasil, os precos estavam em baixa em
relagcdo aos outros periodos. O desenvolvimento nos precos tem relagdo com o periodo em que
0s japoneses se estabeleceram, enquanto produtores no Pard, especificamente na regido
nordeste paraense, confirmando a citagdo anteriormente citada que “[...] nos anos de 1980 a
1982 e em 1984, (o0 Brasil) alcangou a posi¢do de maior exportador mundial de pimenta-do-

reino, gracas a produgdo paraense” (LOURINHO, 2014, p. 2, grifos nossos).

A evolucdo dos precos internacionais da pimenta-do-reino € observada como

oscilacdo de década em década. No inicio da 1961, os precos estavam em baixa, pois havia
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grande oferta em escala mundial. Com as crises dos fungos® nos paises asidticos, o prego
aumentou em meados da década de 1970, pois a producdo caiu. No inicio da década de 1980,
0s precos sobem e caem novamente no final desta década, devido a alta produgdo. No inicio
dos anos 1990, continua em baixa, mas, no final, sobe, pois os fungos atacam a producao
brasileira, e assim em clima de oscilagdo, caminha o mercado da pimenta-do-reino no mundo.

Como se percebe no gréfico, a seguir:

Figura 7 — Evolugao dos pregos internacionais da pimenta-do-reino, no periodo de 1960 a 2007.
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Fonte: Figura/grafico publicada na pesquisa de Filgueiras (2009, p. 7).

Com o mercado em alta, a necessidade da mdo de obra se torna crucial para o
aumento da producdo. Verifica-se na fala do quilombola Raimundo Neves Caldas
(Entrevista 3), ao se reportar a esse periodo de 1970 a 1980, que os pimentais dos japoneses
estavam a pleno “vapor” nas plantagdes, e na producdo, em torno da Comunidade Tambai-
Acu:

[...] a maioria do nosso povo passou a trabalhar como escravo, porque
deixaram o nossos afazeres e passaram a trabalhar com os patrdes nos
negécio do dinheiro né? Da pimenta-do-reino, [...] a gente sentimo na pele,
que ndo foi fécil, trabalhar pros japoneses.

% Causada pela podridao-das-raizes pelo Fusarium solani f. piperis e Podridao-do-pé (Phytophthora palmivora)
Fonte: http://www.ceplac.gov.br/radar/pimentadoreino.htm . acesso 11/03/2019
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Percebe-se, na fala do quilombola Raimundo Neves Caldas (Entrevista 3), um
pouco do processo de recrutamento dos trabalhadores para o sistema assalariado. Ao dizer que
“nao foi facil trabalhar pros japoneses”, o mesmo se reporta a precarizagdo do trabalho nos
pimentais, o ritmo de trabalho intenso e a baixa remuneracdo, percebida principalmente ao
deixar os pimentais e voltar ao trabalho da roca. O quilombola Raimundo Neves Caldas

(Entrevista 3) vivenciou esta forma de trabalho, em dedicacdo exclusiva, por mais de 20 anos.

Vale ressaltar, que a intencao deste demonstrativo da evolucao produtiva da pimenta-
do-reino, tem como o foco o processo do ciclo da pimenta-do-reino no estado do Pard. Nesse
sentido, vejamos o demonstrativo a seguir, que apresenta a producao da pimenta-do-reino no
Pard e suas mesorregides. Nele, observa-se, como a mesorregido do nordeste paraense se
destaca na producdo na década de 1990, apesar da crise neste mercado, causada pela alta

oferta, baixos precos e pelo ataque do fungo fusarium™ nas plantacdes.

Figura 8 — Evolucdo da producio da pimenta-do-reino nas mesorregides do estado do Pard, de 1990 a
2008.
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Fonte: Figura/grafico publicada na pesquisa de Filgueiras (2009, p. 15).

As pesquisas que fizemos sobre o ciclo da pimenta-do-reino no estado do Para,
demonstram a relacdo deste mercado com o municipio de Mocajuba, a exemplo do IBGE,
(2007), que o cita como maior produtor nacional de pimenta-do-reino e continua ao afirmar

que este:

% Ver glossério, apéndice A.
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[...] € um daqueles municipios em que a urbanizacdo melhorou nos dltimos
anos, principalmente gracas a riqueza obtida com o cultivo da pimenta-do-
reino, cujos reflexos sdo possiveis de constatar tanto em residéncias
particulares como em 6rgdo publicos. (IBGE, 2007).

Os dados histéricos do IBGE (2007), apresentam Mocajuba (PA) como um
municipio dotado de um legado de desenvolvimento econdmico, produzido pelo periodo da
pimenta-do-reino. Neste sentido, aspectos de desenvolvimento estrutural e social relacionados
a pimenta-do-reino ainda, sdo um campo pouco explorado por pesquisadores. Segundo Costa
(2017, p. 66), o municipio de Mocajuba:

Nas décadas de 80 e 90, [...] se tornou um dos maiores produtores de
pimenta-do-reino. No auge da produgdo, o municipio produziu 40.000 quilos
desse produto, o que favoreceu decisivamente o fomento da economia local,
gerando riqueza para um pequeno grupo de pessoas.

Percebe-se que Costa (2017) confirma as informacdes anteriores sobre o boom da
pimenta-do-reino e, embora ndo seja seu foco de estudo, ensaia andlise sobre os impactos
causados por esse tipo de mercado em Mocajuba. A afirmacgdo de que: “No auge da producgdo,

o municipio produziu 40.000 quilos desse produto”91

coincide com a afirmacdo anterior do
IBGE (2012), ao dizer que o municipio de Mocajuba foi o maior produtor nacional de
pimenta-do-reino. Essas informagdes se configuram em evidéncias que tornam sélido o objeto

desta exposicao e reafirmam aspectos histéricos de Mocajuba, com lacunas a serem reveladas.

As informagOes de que o municipio de Mocajuba foi o maior produtor nacional de
pimenta-do-reino, na década de 1980, segundo o IBGE (2012) e Costa (2017), bem como as
falas dos sujeitos desta pesquisa, comprovam o imenso potencial de producido de pimenta-do-
reino na regido do nordeste paraense, a partir da década de 1970. Assim como outros
trabalhadores, muitos quilombolas do Tambai-Acu trocaram sua forca de trabalho, como mao
de obra nos grandes pimentais, a baixo custo, como nos disse a quilombola Elvira Neves

Caldas (Entrevista 2), conforme fala apresentada na pagina 53 desta exposicao.

O ciclo da pimenta-do-reino no Pard, foi construido historicamente, com a presencga

) ~ 92
maci¢a de mdo de obra barata dos povos do campo’”. Esta monocultura tem como base de

! Levantamento de dados a partir da pesquisa de Trabalho de Conclusdo de Curso, em Histéria, de Souza
(2013).

2 Conforme o Cruz (2012, p. 596-597): “Nessa dimens@o mais tedrico-conceitual, os termos ‘povos e
comunidades tradicionais’ buscam uma caracterizagdo socioantropoldgica de diversos grupos. Estdo incluidos
nessa categoria povos indigenas, quilombolas, populacdes agroextrativistas (seringueiros, castanheiros,
quebradeiras de coco de babagu), grupos vinculados aos rios ou ao mar (ribeirinhos, pescadores artesanais,
caicaras, varjeiros, jangadeiros, marisqueiros), grupos associados a ecossistemas especificos (pantaneiros,
caatingueiros, vazanteiros, geraizeiros, chapadeiros) e grupos associados a agricultura ou & pecudria (faxinais,
sertanejos, caipiras, sitiantes-campeiros, fundo de pasto, vaqueiros)”.
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desenvolvimento de seu processo, quase na totalidade, a forca manual de trabalho, da retirada

4 3 4 ~ . .
das arvores e processo de estacamento’ até a plantacdo, limpeza e colheita.

Pode-se afirmar, portanto, que esse tipo de monocultivo precisa de muita mao de
obra, e, por se tratar de travessia de segunda ordem (TIRIBA; FISCHER, 2015) do sistema
capital, ou seja, o capitalismo em sua versdo intensificada para o mercado mundial. Na
tentativa de desumanizacdo do trabalhador, todo o processo produtivo provém da
minimizacao dos custos, pois pagava-se nos pimentais, no dizer da quilombola Elvira Neves
Caldas (Entrevista, 2), “20 centavos” por didria trabalhada, enquanto se lucra milhares a
custa da mais-valia, ou seja, o salario ndo paga a for¢a de trabalho despendido pela

trabalhadora e pelo trabalhador.

Entretanto, observa-se um processo diferente da forma de trabalho nos pimentais.
Embora a fala do quilombola Raimundo Maria Goncalves Neves (Entrevista 1) revele que o
monocultivo intensivo da pimenta-do-reino tenha afetado cinquenta por cento da relagdo dos
mutirdes, na Comunidade estudada, os mutirdes resistiram ao modo de producdo capitalista.
Essa resisténcia se configurou na “experiéncia que marcou a consciéncia popular”
(THOMPSON, 1987, p. 201) desse povo, ou seja, o trabalho em mutirﬁo94, caracterizado
como colaborativo, criativo, ndao assalariado e festivo, diferente do trabalho individualizado,

fragmentado, assalariado, praticado nos pimentais.

Isso os manteve no costume, no dizer do quilombola Raimundo Maria Goncalves
Neves (Entrevista 1), mesmo “com estes trabalhos”, isto é, com as “travessias” de segunda
ordem do sistema capital, personificadas nos pimentais. Entretanto, com base em Tiriba e
Fischer (2015), precisamos tomar cuidado com os idealismos em relagdo as comunidades
tradicionais, lembram elas, com base nas pesquisas que realizaram, sobre as contradi¢des

entre capital e trabalho que:

Se as comunidades e povos tradicionais estdo atravessados, também, pelas
mediagdes de segunda ordem € preciso, obviamente, atentar para as
consequéncias — incluindo as reagdes das comunidades — das relagdes entre o
trabalho e os processos de producdo, transmissdo e socializacdo de saberes.

(TIRIBA; FISCHER, 2015, p. 421).

% Ver glossério, apéndice A.

% Interessante observar que o mutirdo (convidado), expresso nas falas dos informantes da Comunidade
Quilombola do Tambai-agi como pritica de trabalho que os define, tem sentido parecido com o saber do
trabalho de Comunidade Quilombola de Matogrosso o muxirum este que € um tipo de atividade em que, durante
a semana, eles realizavam uma ac¢fo — plantar, carpir, colher — na roca de uma pessoa, no outro dia na roga de
outro e assim por diante. O trabalho que uma pessoa realizaria em uma semana ¢ realizado coletivamente em um
dia. Essa pratica aumenta a produ¢do, diminui o dispéndio de forca fisica e institui relagdes de solidariedade,
cooperagdo, amizade, parceria, entre outras (CAETANO; NEVES, 2013, p. 266).
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Com as travessias constantes do capital na realidade objetiva das comunidades
tradicionais, “todo o cuidado é pouco” na andlise, pois, ndo hd, como nos legou Freire (1989),
espaco para ingenuidades em relag@o ao capitalismo, ja que:

As bases materiais e simbdlicas, econdmico-culturais que fundamentam e
dao sustentagc@o a vida na comunidade (mediagdes de primeira ordem), sdao
constantemente ameacadas pela racionalidade destrutiva da sociedade
produtora de mercadorias, ou seja, da sociedade capitalista (TIRIBA;
FISCHER, 2015, p. 413).

Todavia, ha também, em meio as contradi¢des do capitalismo, aspectos de resisténcia
a segunda ordem do capital, que ndo podem ser negados, apesar de terem sido atravessados de
diversas formas para que fossem ignorados e se tornassem inexistentes. Os povos de
comunidades tradicionais tém vivido, majoritariamente na centralidade do trabalho, ou seja,
tem vivenciado o trabalho na sua forma onto-histérica, a exemplo da experiéncia dos mutirdes
quilombolas, conforme constatado por Tiriba e Fischer (2015, p. 420), nas comunidades de
povos tradicionais té€m resistido: “[...] o fruto do trabalho para a manutencdo da vida material
e simbdlica das familias e das comunidades (sobrevivéncia) — e ndo para fins de troca
mercantil. A relacdo com a natureza € de intercambio e de equilibrio vital” e:

Todos estes atributos indicam que o rico e vasto conhecimento que ¢é
produzido resulta desse modo de trabalhar e viver e nos alerta para a
complexidade dos saberes e valores dos povos e comunidades tradicionais.
Poderfamos citar, por exemplo, a pratica do muxirum — denominagao propria
das comunidades para mutirdo — que é um regime de mutualidade. Essa
pratica, constatada em muitas pesquisas, ilustra os vinculos entre trabalho e
educacdo e, também, entre economia e cultura. (TIRIBA; FISCHER, 2015,
p. 420).

O saber social da experiéncia do mutirdo quilombola responde ao nosso problema:
Como as mulheres e homens quilombolas constroem processos de resisténcia, ou ndo, as
determinag¢des do modo de produgdo capitalista, considerando as reproducdes ampliadas da

vida e as reproducdes ampliadas do capital, que lhes possibilitam estabelecer, conforme Marx

(2013), mediagdes que (re)constroem suas identidades como classe?

Entretanto, a0 mesmo tempo em que se constroem revelacdes, novas provocagdes
emergem e indicam que a classe trabalhadora tem muito que aprender com as experiéncias
das mulheres e homens de comunidades quilombolas, pois, assim como somos frutos do

trabalho, somos igualmente coletivos.
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2.3 SABERES E RESISTENCIAS: A EXPERIENCIA DA COMUNIDADE
REMANESCENTE DE QUILOMBO TAMBAI-ACU — MOCAJUBA (PA)

Para inicio do debate desta secdo, é preciso fazer algumas consideracdes em relacdo
a categoria saber, pois, pensar o saber pressupde duas questdes que precisam ser esclarecidas,
ou seja, para que se desfaca nas palavras de Saviani (2011, p. 67, grifos nossos), “uma
confusdo”, isto €, a:

Elaboragdo do saber nao é sinénimo de producdo do saber, pois, a producio
do saber € social, se d4 no interior das relacdes sociais, ja a elaboragdo do
saber implica em expressar de forma elaborada o saber que surge da prética
social, ou seja, o saber elaborado supde o dominios dos instrumentos de
elaboracgdo e sistematizacdo.(SAVIANI, 2011, p. 91).

Assim, o tipo de saber, foco deste estudo, é o saber social, conforme vimos em
Rodrigues (2012, p. 81), “[...] entendemos os saberes sociais como conhecimentos produzidos
nas relacdes sociais, em decorréncia da materialidade histérica vivida pelos trabalhadores”.
De forma a dimensionar esse saber social, nés o entendemos de acordo com o objeto deste
estudo, como Valores, conforme Quadro 1: sintese sobre a categoria saberes sociais em
Rodrigues (2012, p. 83):

1. SignificAncia dada pelos trabalhadores para questdes como trabalho,
educacdo e sua propria luta de classe. 2. Percep¢do valorativa sobre acodes
por eles desenvolvidas em oposicdo as do capital. 3. Elaborados por um
grupo social particular em funcdo de suas atividades e das relagdes que
desenvolvem no plano econdmico, social, politico e cultural.

Consideracdes feitas, passamos a ampliagdo do que € o saber social. Este que define
0 homem e a mulher nas palavras de Marx e Engels (2009), como seres histdricos. Entende-
se, no entanto, que ha muitas questdes epistemoldgicas que discutem o sujeito de saber.
Facamos, entdo, um resumo, com base em Fischer e Franzoi (2018), pois, o saber social ndo é
qualquer saber, trata-se de saberes que, por serem proprios dos humanos, sdo saberes do
trabalho, estes que se constroem a partir da triade “trabalho-saberes-experiéncia”, ou seja,
saberes de experi€ncias, das atividades de trabalhadoras e trabalhadores, que, portanto,

servem a esta classe (trabalhadora).

Dessa forma, entende-se por saber social a relacdo que se realiza no e pelo coletivo,
isto €, dos sujeitos que fazem experiéncia. Para ampliar mais a andlise, busquemos outras
contribuicdes para pensar sobre o que € o saber e a sua relacio com a experiéncia. Assim,
recorremos a ergologia, pois estamos procurando entendé-la tal qual Fischer e Franzoi (2018,

p- 200) propdem, quando afirmam que: “A ergologia debruca-se sobre ao trabalho como
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experiéncia e a explica a partir do conceito de atividade humana de trabalho, denominada de

atividade industriosa”.

Para tanto, é fundamental aprofundar a andlise a partir de Schwartz (2011) e
Thompson (1987), pois ambos “[...] discutem o trabalho e/ou a produg@o das classes sociais
como experiéncia, ou seja, como processos € resultados da intervencdo humana, a qual é
condicionada, mas ndo determinada, historicamente” (FISCHER; FRANZOI, 2018, p. 200).
Estudos como estes nos embasam e contribuem para entender a experiéncia, como intrinseca
aos saberes do trabalho, conforme Freire (1996), € a forma de se problematizar o que € ser e

estar no (com o) mundo.

Todo o exposto nos levou a compreensiao de que o sujeito de saber se apropria do
saber, por meio de uma construcao coletiva, experiéncias (THOMPSON, 1987), que lhe dao,
de acordo com Dubar (2003, p. 136, grifos nossos), identidade que € o resultado a um s6 “[...]
tempo estdvel e provisorio, individual e coletivo, subjetivo e objetivo, biogréfico e estrutural,
dos diversos processos de socializacdo que, conjuntamente, constroem os individuos e

definem as instituicoes”.

Nesse sentido, o saber social, por ser coletivo, precisa ser compreendido como
saberes, por haver uma troca mutua, na construcao histérica do homem e mulher. Relacao que
condicionada “[...] restitui a rela¢do identidade para si/identidade para o outro ao interior do
processo comum que a torna possivel e que constitui o processo de socializagdo” (DUBAR,
2005, p. 136). Assim, de acordo com Rodrigues (2012, p. 57),

[...] os saberes sdo uma totalidade de conhecimentos resultantes da
articulagdo presente-passado que permeia a existéncia dos seres humanos,
considerando-se a dupla natureza da constru¢do material dos homens: as
condi¢cdes de vida que encontram elaboradas antes do seu nascimento e
aquelas que resultam de sua prépria acdo atual no mundo.

No entanto, com base em Rodrigues (op. cit.), € necessdrio ressaltar que, diante da
l6gica dicotdmica do capital, hd um antagonismo entre os saberes: entre aqueles que atendem
aos trabalhadores e aqueles que atendem ao capitalismo. Nota-se, portanto, como na divisao
de classes, a mesma lbgica, isto €, o conhecimento cientifico (pensamento Unico)
supervalorizado apropriado pela classe burguesa, enquanto que o saber do senso comum, é
levado a ser desconsiderado, por pertencer em geral, a classe determinada a fazer o trabalho

descolado do pensar, ou seja, a classe trabalhadora.
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Descolar o saber do fazer tem sido o objetivo principal, no processo do trabalho
capitalista. Desta maneira, o sistema capital tenta tornar utilitdrios os saberes tdcitos” dos
trabalhadores, para a maximizagdo da produgdo. No entanto, precisamos compreender,
conforme Gramsci (1989, p. 7), que: “Nao existe atividade humana da qual se possa excluir
toda interven¢do intelectual, ndo se pode separar o homo faber do homo sapiens”, pois
acreditamos, conforme Tiriba (2001, p. 89-90), na centralidade do trabalho “sob outra 16gica

(centrada no homem integral e ndo no mercado)”.

Considerando, pois, que todo saber (social) resulta do trabalho, pode-se afirmar que,
esse ato produz cultura, ou melhor, a “cultura do trabalho”, materializada nos saberes sociais
do trabalho, a exemplo do que vem sendo construido nas Comunidades Quilombolas, como: o
saber colaborativo; o festivo do mutirdo; o da producdo da farinha; das redes de economia
para a venda do excedente, por meio dos “regatdes”, no comércio da Boca do Tambai e ponte
do Turdo, e Tauaré (no passado) e, atualmente no mercado municipal de Mocajuba (PA); o

saber do “samba-de-cacete” e do “bangué”.

Saberes que resistem, contrariando a l6gica do mercado pensada de forma unilateral,
centrada no consumo, no lucro e no acimulo por meio do trabalho individualizado. Ja os
saberes, historicamente construidos pelos quilombolas, tém como principal objetivo o
contrdrio, ou seja, a producdo da subsisténcia das familias, em que comercializam apenas o

excedente e ainda produzem sentimentos, valores, cultura.

Esses saberes constituem, conforme Tiriba (2008), “[...] estratégias de sobrevivéncia
e/ou de producdo de uma nova sociedade, estas experiéncias sdo ‘“como ‘escolas’ de
producdo, de uma cultura do trabalho”, o que pode, de forma herdada ou por afirmacdo, ser
(re)construida, como processos de formagdo da classe econdmico-cultural que vive do
trabalho, pois, segundo Thompson (1987, p. 10): “A consciéncia de classe é uma forma como
essas experiéncias sdo tratadas em termos culturais: encarnadas em tradi¢des, sistemas de

valores, ideias e formas institucionais”.

Nesta perspectiva, como a classe acontece em relacdes as experiéncias vivenciadas, é
uma questido de formacdo da consciéncia de si-para-si, pois homens e mulheres comportam
também uma dimensdo de identidade de classe que pode ser relacionada a definicao dada pela
ergologia como “corpo-si”, isto €, o saber como o ato educativo do trabalho, o qual perpassa

da perspectiva que:

% Entende-se como “[...] aquele que ndo se exprime formalmente, é desenvolvido na experiéncia individual; é
dificil e, as mais das vezes, impossivel exprimi-lo em uma linguagem codificada, formalizada, e ele se liga
geralmente a uma situag@o especifica (JONES; WOOD, 1993, p. 3 apud ARANHA, 1997, p. 14).
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A experiéncia s6 pode ser formadora se supomos que hd nesse ser a tentativa
continua de integrar os acontecimentos, um ser concebido como uma
totalidade vivente, um ser tdo enigmético como se queira imaginar que possa
encarar os encontros da vida e que possa fazer continuamente escolhas de
uso de si mesmo. (SCHWARTZ, 2011, p. 57)
Assim, entende-se que a identidade de classe tem relacdo, também, com as
experiéncias que constroem os saberes sociais do trabalho e estes *“[...] podem ser entendidos
como aquele mobilizado, modificado e/ou (re)criado em situacdo de trabalho. Situa-se,

portanto, no polo da experiéncia de trabalho” (FISCHER; FRANZOI, 2018, p. 209).

A busca por compreender como se constitui a formacdo da classe econdmico-
cultural, que vive do trabalho, tem-nos levado a ampliar a perspectiva, do contraditério
processo de (re)construcio dos quilombos, diante das determinagdes da realidade objetiva, do
sistema capital, pois, segundo Castro e Guimaraes (1991, p. 3; 10 apud FISHER; FRANZOI,
2018, p. 202):

[...] a questdo ndo € apenas “trazer de volta os trabalhadores”, como escreveu
Burawoy, mas reintroduzir o “sujeito desaparecido”, como sugeriu
Thompson (1990). [...] o arcabougo analitico burawoyniano, ressente-se da
auséncia de dimensdes centrais, como a divisdo sexual do trabalho, as
relagdes étnicas e de género.

Pensar os sujeitos como sujeitos de saber, portanto, histéricos, € inclui-los com todas
as suas dimensdes e identidades no foco do conhecimento. Precisamos ir além do que ja se
pensou sobre trabalhadores e trabalhadoras e suas resisténcias na fabrica, e procurar entendé-
los em experiéncias de outros chaos. Assim, através dos saberes sociais do trabalho, que vao
sendo (re)construidos de geracdo e geracdo, dialeticamente se consolidam as resisténcias, com

varias formas, nas lutas sociais.

Nota-se, pois, que falar de experiéncias pressupde varias nuances, ja que essa
categoria, no dizer de Ciavatta (2018, p. 59), carrega em termo, uma “historicidade

poliss€émica”, ou seja, para Ciavatta (2018, p. 59;70, grifos nossos):

O termo experiéncia vem do grego e seu sentido é de conhecimento pelos
sentidos. Na lingua portuguesa, pode significar experimento,
experimentagdo, prética de vida, habilidade, pericia, prova, demonstracio,
conhecimento transmitido pelos sentidos, conhecimento acumulado pela
humanidade. No entanto, o tema experiéncia de classe em E. P. Thompson
(1924-1993) [...] parte da dialética marxista que tem na totalidade uma
questdo tedrica e metodolégica fundamental. A historicidade dos sujeitos,
das classes sociais, das condi¢des de vida e de trabalho e das lutas de classe
estdo presentes em todas as suas obras. [...] Portanto, temos por objetivo
examinar o conceito de experiéncia de classe que, em Thompson, estd
intrinsicamente ligado a sua reflexdo sobre o que chamou de “o fazer-se” da
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classe trabalhadora nas suas condi¢des de vida e de trabalho (THOMPSON,
1987). Na historicidade de suas andlises, o autor amplia o conceito de classe
para além das determinacdes econdmicas, considerando-as, mas incluindo os
demais aspectos da vida social (moradia, saude, religido, grupos sociais e
politicos etc.).

Os estudiosos de E. P. Thompson, em sua maioria, delinearam suas pesquisas mais
no conceito de classe do que no conceito de experiéncia (CIAVATTA, 2018). Porém, este
cendrio vem se transformando, pois alguns ja percebem a necessidade de ampliar horizontes e
estudam a categoria experiéncia de Thompson (1987), “[...] para pensar as experiéncias de

classe e os movimentos sociais de resisténcia, das classes trabalhadoras contra a opressao

capitalista” (CIAVATTA, 2018, p. 70).

Nesse sentido, Rodrigues (2012), tomado pelas experiéncias e saberes apreendidos e
compartilhados enquanto pesquisador na Amazonia, durante suas pesquisas de campo, focado
em analisar saberes linguisticos dos quilombolas, nos relata em sua tese sobre: “Saberes
Sociais e lutas de classes” o que seria resisténcia quilombola, naquele contexto, configurado
na “disputa de saberes entre os trabalhadores e o capital” (RODRIGUES, 2012, p. 17).
Embora nao tenha sido os Remanescentes de Quilombo de Cametd, seu objeto de estudo, o
mesmo imprimiu em suas andlises, aspectos pertinentes, para se entender um processo que

leva um povo a construir “saberes de resisténcia”, pois,

[...] partindo-se da premissa marxiana de que o capital busca de todas as
formas dominar o trabalhador, fazendo-o aceitar como seus os pensamentos
daquele, ndo se poderia perder de vista que o silenciar do capital linguistico-
cultural dos trabalhadores, como o dos remanescentes de quilombos de
Cametd, implicava necessariamente a destituicdo de elementos que os
fortalecessem  enquanto fracio de classe, impondo-lhes uma
homogeneizacdo linguageira, via escola, e que em nada contribuia para a
diminuicdo das desigualdades sociais a que estavam mergulhados, sendao
fortalecimento do capital por meio do fomento de uma pretensa consciéncia
comum. Todavia, j4 nesse periodo nos chamava a atencdo certa resisténcia
desses sujeitos diante dos avancos do capital. Ou seja, mesmo a escola
imprimindo valores burgueses, via saberes instituidos como necessarios ao
aprendizado escolar, notava-se, por parte dos remanescentes dos quilombos
de Cametd, a intensificacdo de alguns saberes linguisticos como que
fortalecendo o sentimento de classe, de comunidade, como que lhes
possibilitando unidade para os embates politico-sociais necessarios para
atendimento de suas necessidades pelo poder publico local. (RODRIGUES,
2012, p. 17)

Nota-se nas andlises de Rodrigues (2012), que ele buscou conceituar como “saberes
de resisténcia” ou ‘“saberes de contestacdo social > outras formas de compreensdo da

realidade, e estes, no contexto dos quilombos, como formagdo da classe economico-cultural,

que vive do trabalho, sdo materializados na: linguagem, organiza¢do em associa¢do, cobranga
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ao poder publico pela melhoria da escola (como direito), luta por se manterem na comunidade
com qualidade de vida. A luta social, portanto, resisténcia, conforme Tiriba (2008), configura-

se como “escola” na ampliacao de saberes sociais, que podem levar a consciéncia de classe.

Dessa forma, partindo da premissa de que “[...] o trabalho é o principio primeiro,
para se entender a sociedade e, portanto a educagdo” (FISCHER, 2015, p. 151), procurou-se
construir, através deste aporte tedrico apresentado, o entendimento da mediagdo dos saberes
sociais, com a resisténcia quilombola, a fim de compreender, por exemplo, a relacdo do
trabalho socializado dos quilombolas, configurado nos mutirdes, com a perspectiva dos
saberes do trabalho, caracterizado por Fischer e Franzoi (2018, p. 209-210), como:

[...] aquele mobilizado, modificado e/ou (re)criado em situacdo de trabalho.
Situa-se, portanto, no polo da experiéncia de trabalho. [...] Podemos dizer,
entdo, que, a luz da ergologia, analisar o estado dos saberes do trabalho
implica assumir a ideia do trabalho como experi€ncia, num entendimento da
experiéncia como ‘saberes que podem se acumular no tempo de encontro
com situacdes varidveis, historicas.” (SCHWARTZ, 2010, p. 38). Neste
sentido, o saber é manifestacdo e resultado da histéria produzida pelos
sujeitos em atividade de trabalho. No enfrentamento das infidelidades do
meio e na busca de tornar o trabalho visivel, o ‘corpo si’ vivencia
verdadeiras ‘dramaticas de uso de si’. Nesses casos, as normas que
antecedem o agir no trabalho s@o retrabalhadas, a partir de julgamentos e
escolhas individuais e coletivas que resultam em saberes.

Considera-se, dessa forma, que os processos de resisténcias, construidos como
estratégia de sobrevivéncia, a exemplo das formacdes dos quilombos, sdo materializados em

saberes do trabalho, os denominados mutirdes.

A interface desses saberes levou os quilombos da regido do baixo Tocantins
(nordeste paraense) a desenvolverem um meio proprio de vivéncia. As experiéncias de
cooperatividade e auto-organizacdo (PISTRAK, 2018), construidas nos quilombos, através
do trabalho, foram fundamentais para que estes resistissem até o espago-tempo presente.
Espacgo-tempo pensando conforme Fischer e Franzoi (2018, p. 201-202), que, ao recorreram a
Marx (apud ENGUITA, 1989, p. 9), responderam o que ¢ o tempo? Dizendo: “[...] o tempo ¢
o espaco em que se desenvolve o ser humano”. Ou seja, este tempo ¢ denso. Denso de
subjetividade do trabalhador, incluido aqui o seu saber, em parte apropriado pelo capital, em
parte nao.

Assim, embora as palavras do quilombola Raimundo Neves Caldas (Entrevista, 3)

revelem que “a comunidade mudou muito” com as transformacdes das relacdes de trabalho,

ao longo da histdria, os quilombolas resistem. Suas comunidades persistiram, mesmo com as
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investidas do capital, operadas através, do monocultivo intensivo da pimenta-do-reino, a fim

de suprir as necessidades do mercado mundial.

Suas formas de trabalho, com base nos mutirdes quilombolas, se contrapdem a logica
do sistema capital, pois os mutirdes quilombolas se configuram em um trabalho associado.
Nessa perspectiva, mesmo tendo absorvidos aspectos da 16gica do mercado, como o ato de
trabalhar por didrias nos grandes pimentais, os mutirdes quilombolas formam a unidade dos
saberes do trabalho, (re)construidos como resisténcia, na Comunidade Quilombola Tambai-
Acu, pois, o capital ndo da opc¢des de escolha, as escolhas sdo (re)construidas. Os quilombolas
(re)constroem a escolha de sobreviverem na producdo da vida, para isso precisam (re)criar
saberes colaborativos, pois viver em comunidade, coletivamente, tornou-se possibilidade de

sobrevivéncia e luta por direitos.

Dessa forma, entendemos os mutirdes quilombolas como organizagcdo do trabalho
para a resisténcia ao processo de homogeneizagdo produtivo-cultural do sistema capital, que

centraliza o trabalho para o mercado, em detrimento ao trabalho onto-histérico.

Nessa direcao, todos os nove sujeitos (homens e mulheres) entrevistados revelaram o
saber do mutirdo quilombola como de saber do trabalho, resistente e identitdrio. Entende-se,
pois, que o saber identitdrio de resisténcia pressupOe trés aspectos: primeiro, que o saber aqui
¢ entendido como saber social do trabalho; segundo, que a identidade neste estudo parte da
perspectiva da identidade de classe, ou seja, a identidade que provém do trabalho onto-
historico, em contradicdo com o trabalho estranhado do capital, que conforme Bogo (2010, p.
41): “A principal referéncia que forjou a identidade de género humano esta no trabalho, ou, se
preferirmos, na atividade social em que as pessoas desempenharam e desempenham suas
fungdes sociais para produzirem seus meios de vida”. O terceiro aspecto, € o da resisténcia e
esta € entendida como resultado da compreensdo de que “todo ser social € um ser cultural
incompleto” (BOGO, 2010, p. 58), e que:

[...] a consciéncia, portanto, é desde do inicio um produto social” (MARX &
ENGELS, 2002), mas a identidade ndo se esgota na representacdo do
momento presente, porque envolve, também e necessariamente, esse vir a
ser, agora ndo no sentido metafisico que vem do além da histéria, mas no
sentido que as expectativas criam para o futuro. Por isso mesmo como nos
disse Gramsci (2004) “A histéria € um continuo fazer-se” (BOGO, 2010, p.
58).

Dessa forma, a resisténcia se configura, conforme ja analisamos, por uma luta de

contrdrios, pois “[...] as formas de identidade estdo marcadas pela aceitacdo e manutenc¢ao do
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presente, ou pela resisténcia a ele, ou pelo desejo de destruicdo e transformacdo do poder

presente” (BOGO, 2010, p. 59).

Como no dizer do quilombola Raimundo Neves Caldas (Entrevista 3), se “muda
muito”, ou seja, o mundo € dialeticamente uma constante transformagdo. Os saberes sociais
do trabalho, a exemplo dos mutirdes quilombolas, que agem em oposicao a légica do capital,
associam sujeitos, 0s unem em causas comuns. Assim, a luta pela sobrevivéncia e
organizacdo, causa crucial para formacgdo da classe econdmico-cultural, que vive do trabalho,
¢ o exemplo de que “[...] o projeto mais do que cultural precisa ser politico e consciente”

(BOGQO, 2010, p. 59). Portanto, a formacgao das classes € um constante vir a ser.
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CAPITULO TERCEIRO - OS PROCESSOS DE (RE)CONSATRUCAO DAS
IDENTIDADES COMO FORMACAO DA CLASSE ECONOMICO-CULTURAL

Em trés secoes, este capitulo apresenta os resultados da pesquisa, como base na
contradi¢do Capital-Trabalho e nos processos de (re)constru¢do das identidades de
trabalhadoras e trabalhadores quilombolas, que, de acordo com Thompson (1987), trata-se de
processos da formacdo da classe econdmico-cultural que, para Antunes (2009), vive do

trabalho.

As andlises se concretizaram por meio da unidade abordagem qualitativa e
materialista, histérico-dialético em que registros coletados, por meio de observacdes e
entrevistas com nove sujeitos quilombolas, foram elucidados através do referencial tedrico,
tratado nos dois capitulos anteriores desta exposi¢do. Assim, tem-se o trabalho e suas
dimensdes ontocriativas como, “[...] fundamento das relacdes viscerais entre trabalho e
educagdo, pois percebemos e apreendemos os fendOmenos da natureza e, neste encontro,
modificamos a nés mesmos; produzimos cultura e nos produzimos como seres de cultura”

(TIRIBA; FISCHER, 2015, p. 407).

Dessa forma, a partir do entendimento da (re)construciao da identidade onto-histérica,
do povo quilombola, concordamos com Dubar (2006), que ndo hd identidade com forma
Unica. Buscaremos, como isso, evidenciar com base na categoria “identidade social”
(DUBAR, 2005), o que poderia significar, conforme Bogo (2010), a “identidade de classe”.
As evidéncias comprovam que as comunidades tradicionais quilombolas nos legaram um
modo de vida e a real experiéncia humana, pois, de acordo com Tiriba e Fischer (2015, p.
407), € “[...] na relacdo com o outro ser humano, com outros grupos e classes sociais, que

produzimos saberes sobre possiveis maneiras de (ser)estar no mundo”.

Assim, nas ultimas décadas, a pretexto do fim da histéria, a 16gica do capital tem
sido perversa, com experiéncias que destoam do seu receitudrio (FRIGOTTO, 2010). Dai a
necessidade de entendermos os processos de resisténcias e transformagdes da identidade
social quilombola, sob o prisma da luta de classes, pois entendemos a (re)construcao das
identidades como processos da formacdo da classe econdmico-cultural (THOMPSON, 1987)

que vive do trabalho (ANTUNES, 2009).

Portanto, por meio destas andlises, objetivou-se responder: Como as mulheres e
homens quilombolas constroem processos de resisténcia, ou ndo, as determinacdes do modo

de producdo capitalista, considerando as reprodugées ampliadas da vida e as reprodugoes
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ampliadas do capital, que lhes possibilitam estabelecer, conforme Marx (2013), mediagoes

que (re)constroem suas identidades como classe?

Logo, a exposi¢do deste terceiro capitulo apresenta em sua primeira secao: A
socializacdo quilombola da for¢a de trabalho — Contradi¢do Capital-Trabalho, que objetivou
entender a (re)construcdo das identidades como processos da formagdo da classe econdmico-
cultural, composta também de povos tradicionais (trabalhadoras e trabalhadoras), como os

quilombolas.

Segue-se, nestes termos, as subsecdes, a saber: 1) A experiéncia do trabalho e a
produgdo do ser social coletivo: Mediagdes de primeira ordem e mediagoes de segunda
ordem do capital. Objetiva analisar as materialidades produtivas tanto objetivas quanto
subjetivas da Comunidade Quilombola Tambai-Acu; 2) Saberes e Experiéncias do Trabalho:
Resisténcia-Aderéncia ao capital. Nesta subsecdo, analisa-se a personificacdo do capital e a
percepgao a partir da pratica do “trabalho pro outro” como diferente do trabalho nos mutirdes;
3) A Comunidade Quilombola Tambai-Acu como sentido de trabalho: Assimilacdo e negagdo
de culturas. Nesta subsecdo, buscou-se compreender como os processos de resisténcias
econdmico-cultural ao capitalismo, se operam de diversas formas, inclusive no fazer-se

religioso da Comunidade Quilombola Tambai-Acu.

Ja nas subsecdes que seguem, a resisténcia ao capital foi aprofundada pelas andlises
de auto-organizacdo. Vejamos: 4) A Comunidade Quilombola Tambai-Acu: Saberes de
resisténcia e organizacdo em processo, em que foram analisados os processos de organizacao
da Comunidade Quilombola Tambai-A¢u em Associag¢do e autorreconhecimento quilombola,
fundamentais para terem acesso aos direitos, enquanto politicas publicas; 5) A ACREQTA e a
Educagdo Quilombola: Espagos-tempo de lutas. Nesta subsecdo, analisou-se alguns aspectos
da relacdo crucial entre movimentos sociais e processos de luta pela Educacdo do Campo e

Educagao Quilombola.

Na segunda secao intitulada: Experiéncias coletivas do Bem Viver: Prdticas de
trabalho socializado, procurou-se compreender a pritica de trabalho mutirdo quilombola
como experiéncia base dos processos de formacao da classe econdmico-cultural, que vive do
trabalho. Para tanto seguiu-se andlises a partir de duas subsecoes, a saber: a) O estranhamento
do trabalho: Resisténcia economico-cultural ao capital e a formagcdo da identidade; b) O
papel das mulheres nos processos de resisténcia quilombola ao capital: O companheirismo

na produgdo da vida.
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Finalmente, a terceira secdo deste capitulo tratou sobre os processos de
(re)construcao da(s) identidade(s), a partir do entendimento de que as/os quilombolas sentem,

vivem e sao comunidade e, assim, se (re)constroem e se formam no constante vir a ser.

3.1 A SOCIALIZACAO QUILOMBOLA DA FORCA DE TRABALHO: CONTRADICAO
CAPITAL-TRABALHO

Resultado da producdo de mulheres e homens, as materialidades produtivas,
conforme Marx e Engels (2009), tanto objetivas quanto subjetivas%, sdo construidas para
suprir as necessidades vitais de mulheres e homens, tais como: alimentagdo, vestudrio e lazer.
Assim como seus saberes sociais, contidos na musica, no “retiro” do fazer da farinha de
mandioca, no mutirdo quilombola, na cura através das plantas medicinais, nas benzedeiras,
curandeiras e parteiras, na expressdo de sua religiosidade, espiritualidade, no bem viver’ de
todas e todos, entre outras. Entendendo, pois, conforme Saviani (2011, p. 13), que “[...] o que
ndo € garantido pela natureza tem que ser produzido historicamente pelos homens, e ai se
incluem os préprios homens”, ou seja, a propria construcdo do mundo humano e/ou (mundo

da cultura), analisado no contexto da Comunidade Quilombola Tambai-Acu, Mocajuba (PA).

As materialidades produtivas de um povo perpassam pela unidade econdmico-
cultural, ou seja, pela “[...] conex@o da estrutura social e politica com a producao” (MARX,

2009, p. 30). Nesse sentido, Marx (2009) continua:

A producio das ideias, das representacdes, da consciéncia estd em principio
diretamente entrelacada com a atividade material e o intercimbio material
dos homens e mulheres, linguagem da vida real. O representar, o pensar, 0
intercAmbio espiritual dos homens e mulheres aparece aqui ainda como
direta exsudacdo (direkter Ausflu) do seu comportamento material. O mesmo
se aplica a producdo espiritual como ela se apresenta na linguagem da
politica, das leis, da moral, da religido, da metafisica etc. de um povo. Os
homens e mulheres s@o os produtores das suas representacdes, ideias etc.,
mas, os homens e mulheres reais, os homens e mulheres que realizam (die
wuirkenden Menschen), tal como se encontram condicionados por um
determinado desenvolvimento das forcas produtivas e pelas relacoes
(Verkerhrs) que a estas corresponde, até as suas formacdes mais avancadas.
A consciéncia (das Bewusstsein) nunca pode ser outra coisa sendo O ser

% Conforme Aratjo e Teodoro (2006, p. 73): “Para Marx o ‘econdmico’ significava as condigdes de producdo de
existéncia, a relagio dos homens entre si no processo de producio da prépria vida. E claro que a vida tem um
cariter determinante sobre a consciéncia. Mas este determinismo ndo pode ser entendido de forma mecanica.
Producdo material ndo é producdo econdmica, mas producdo dos meios de vida que pressupde elementos
objetivos e subjetivos. ‘Produzir seus préprios meios de vida’ deve ser entendido como produgdo dos bens
materiais e imateriais necessdrios a sobrevivéncia humana. Produg@o da objetividade e da subjetividade
(VAISMAN, 1997). Producdo dos meios de vida é produgao de si proprio”.

7 Conforme Acosta (2016, p. 23), “[...] pode ser interpretado como sumak kawsay (kichwa), suma gamaia
(aymara) ou nhandereko (guarani), e se apresenta como uma oportunidade para construir coletivamente uma
nova forma de vida”.
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consciente (das bewusste Sein), e o ser dos homens é o seu processo real da

vida. (p. 31)
A mulher e o homem, ao transformarem a natureza, em favor de suas necessidades,
criam o seu mundo humano (mundo da cultura), composto de relagdes com outras mulheres e
homens. Nessas relagdes, produzem materialidades, heterogenias, com universos diferentes,
de vérias formas de se produzir a vida, a exemplo das objetividades e subjetividades
(re)construidas em comunidades tradicionais, como as quilombolas ao (re)construirem
praticas de trabalho que, diferente do trabalho para o capital, sdo baseados na colaboragao,

criatividade e na unido de for¢as dos mutirdes.

Isso os confirma em sua génese, como consequéncia da relacdo identitaria entre
trabalho-educagdo. Logo, os saberes sociais que se inter-relacionam na Comunidade
Quilombola Tambai-Acu, também sdo resultantes dessas materialidades produtivas ou saberes
do trabalho, que se configuram em objetividades e subjetividades, experiéncias e costumes

herdados, e que designam os tracos da (re)construcio da(s) identidade(s) quilombola.

As experiéncias dos sujeitos, em condi¢do de “pretas velhas e pretos velhos”, ou seja,
portadores de muitos saberes sociais, tanto da produgao objetiva quanto subjetiva da vida,
repassam como um dever aos mais jovens a racionalidade quilombola, a exemplo do trabalho

colaborativo, festivo dos mutirdes.

Na prética de trabalho dos mutirdes quilombolas, forma-se a unidade de saberes, da
experiéncia da Comunidade Quilombola Tambai-Ac¢u, onde os saberes se cruzam, no fazer(-
se) educativo do trabalho. Neste contexto, criangas, jovens e até mesmos os adultos, aprendem

, . . . e 98

como € ser quilombola, a partir do significado dos seres da natureza, “os encantados™ ", do ser

do outro, do modo de se falar, das musicas, dangcas do bangué e do samba-de-cacete, da

devocdo aos Santos e Santas, enfim, principalmente, de respeitar e desejar o bem viver de

todas e todos na comunidade. Bem viver pensado com base nas experi€ncias dos povos da

América do Sul, ou seja:
Vivir Bien es recuperar la vivencia de nuestros pueblos, recuperar la Cultura
de la Vida y, recuperar nuestra vida en completa armonia y respeto mutuo
con la madre naturaleza, con la Pachamama, donde todo es VIDA, donde
todos somos uywas, criados de la naturaleza y del cosmos, donde todos
somos parte de la naturaleza y no hay nada separado, donde el viento, las
estrellas, las plantas, la piedra, el rocio, los cerros, las aves, el puma, son

nuestros hermanos, donde la tierra es la vida misma y el hogar de todos los
seres vivos” (CESPEDES, 2010, p. 10-11 apud CAETANO, 2018, p. 183).

% Ver glossério, apéndice A.



103

Visao cosmol(’)gica99 em que os saberes ancestrais do cuidar do outro sdo a base de se
praticar a vida, ou melhor, de vivé-la na perspectiva do que buscou sintetizar Acosta (2016, p.
28):
O Bem Viver supde uma visao holistica e integradora do ser humano imerso
na grande comunidade da Pacha Mama. Nao se trata de “viver melhor”,
supondo diferencas que, no fim das contas, conduzem a que poucos vivam as
custas do sacrificio de muitos. Nas palavras do jornalista Pablo Stefanoni, “a
questdo se complexifica, sem divida, quando este ‘viver bem’ que seria nao
desenvolvimentista, ndo consumista e inclusive ndo moderno-ocidental — €
confrontado ao ‘viver melhor’, que implicaria, pelo capitalismo, que outros
vivam pior”.
Através do Vivir Bien, espera-se que os homens vivam bem e ndo vivam melhor,
pois, viver melhor pressupde que alguém viva pior e viver bem, nos termos do Bem Viver,
pressupde que o outro precisa estar bem para que eu esteja bem, ou seja, o cuidar do outro

(ACOSTA, 2016), a exemplo da pratica de trabalho mutirdo, que, ao produzir a subsisténcia,

produz o préprio ser, humanizando-o, através de valores, saberes e cultura.

Compreende-se, assim, que atos de cooperatividade, como os praticados em
Comunidades Quilombolas, a exemplo do Tambai-Ac¢u até os dias atuais, em que unem forcas
através de mutirdes para contribuirem um com o outro na producio da vida. Pode e deve ser
classificado como praxis do bien vivir (ACOSTA, 2016), pois se diferencia da forma de
producdo pensada, no consumo, no lucro, na producdo em larga escala, em prol de suprir as
necessidades do mercado em detrimento das necessidades humanas, proprias das préticas de

trabalho no modo de produgdo capitalista.

3.1.1 A experiéncia do trabalho e a producio do ser social coletivo: entre as mediacoes
de primeira ordem e as mediacoes de segunda ordem do capital

As materialidades produtivas da agricultura quilombola, estimada segundo os
relatos dos sujeitos entrevistados, consideraram dois momentos na constru¢cdo historica da
comunidade, isto €, dado o impacto causado pela introdu¢do do monocultivo intensivo da
pimenta-do-reino na regido do Vale do Tambai-Acu, Mocajuba (PA), pelos japoneses, a partir
de 1970. Diante desse contexto, os sujeitos fizeram uma comparagdo do que € como

produziam antes e depois desse periodo.

% “El cosmos como un sistema de creencias, el corpus como el sistema de conocimientos y la praxis en los
procesos de produccion, asi como la interrelaciéon de rituales, representaciones y simbolismos, esta compleja
interrelacion es lo que satisface las necesidades tanto materiales como espirituales, pues para el conocimiento
tradicional, ‘naturaleza y cultura son aspectos que no se pueden separar’ (pig. 108)” (BANEGAS; CORDERO,
2018, p. 17).
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Antes da introdu¢do do monocultivo intensivo nessa regido, onde foram plantados
por japoneses mais de 60.000 pés de pimenta-do-reino, segundo os relatos, o arroz se
configurava como o que mais se produzia, inclusive para comercializagdo do excedente. Os
relatos estimam de 5 (cinco) a 10 (dez) toneladas, ou mais, por ano, conforme fala do
quilombola Ananias Neves Caldas (Entrevista 6). A média era de 1 (uma) e/ou meia tonelada
por familia, sendo que havia, a época, 12 (doze) familias aproximadamente, na comunidade.
Disse-nos assim o quilombola Ananias Neves Caldas (Entrevista 6) que:

[...] a gente fazia uma previsdo... olha, a gente vai colher de 800 a uma
tonelada e meia, a gente vai colher. Entdo eles [os contratantes] deixavam
aquelas sacas de lona né? De 60 kg. E ai eles deixavam 15 a 20 sacas pra
gente, por familia. Af eles deixavam por exemplo, aqui pra minha familia,
deixava de 15 a 20 sacas. Mas s6 que era barato, naquela época. Eu alembro
que nds colhemos um arroz... nds e a familia do Augustinho (in memoriam).
Dali o marido da tia Cecilia, 14 na vila né? Nos colhemos um arroz pra gente
pagar o contrato da compra de um cavalo, de sociedade, [...] e ai eu alembro
que a gente levou dois cascos'® grandes, que tava tubado de arroz, pra gente
levar pra vender 14 na boca do Tambai, 14 onde os compradores vinha nos
esperar, la... pra fazer o pagamento e ai nos levamos esses dois cascos
grandes que ia de vinte e dois a trinta e duas sacas de arroz [60 kg] (grifos
Nnossos).

Esta alta produgdo e comercializacdo do excedente, dentre outros produtos o arroz,
nos anos que antecedem a introdu¢do do monocultivo intensivo da pimenta-do-reino no
municipio de Mocajuba, deu-se pela alta procura no mercado de alimentos no periodo pds-
Segunda Guerra Mundial, em que o Brasil foi incentivado a produzir, entre outros bens de
consumo, os alimentos, principalmente a partir da década de 1950 (PRADO JUNIOR, 2006).
O governo brasileiro iniciou a corrida desenvolvimentista, incentivando a criacdo e

manutencdo de varias empresas para a larga producdo, dentre elas as de alimentos, tanto para

0 consumo interno quanto para o externo (PRADO JUNIOR, 2006).

Referente a producdo agricola do estado do Pard, a Tabela 1 na pdgina a seguir
apresenta os produtos mais ofertados e comercializados no estado, entre os anos de 1950 a
1960, segundo o Censo Agropecudrio (IBGE, 1960). Assim, havia mercado para produtos
como arroz, milho, extrativos vegetais e fumo/tabaco. Dentre esses produtos, a producao da
pimenta-do-reino chama a aten¢do, pois, mesmo que tenha sido pequena a producdo na
década de 1950, ja havia mercado no estado do Pard, ou seja, esta informacao se correlaciona

com a introducdo da pimenta-do-reino no estado do Pard ja em percurso pelos japoneses.

1 2 A .
% Ver glossério, apéndice A.



Tabela 1: Produgdo Agricola do estado do Par4 entre 1950-1960
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PRODUCAO AGRICOLA — PARA - 1950 a 1960
PRODUTO QUANTIDADE
Cultivo simples Cultivo associado
Arroz
12.656 t 52207t
. Cultivo simples Cultivo associado
Milho
5.346 t 34903 t
Pimenta-do-reino Producao total 5.073t
o Borracha 10.903 t
Extrativismo vegetal -
Madeira 321.374 m 3
Andiroba 3723t
murumuru 012t
ucuuba 681t
Cultivo Simples Cultivo Associado
Fumo/tabaco na folha
6.073 t 93t
Fumo/tabaco de corda Producao total 1.466 t

Fonte: Elaborada pela pesquisadora com base nos dados publicados pelo IBGE, Censo Agricola 1960.

Os relatos dos sujeitos da Comunidade Quilombola Tambai-Acu apresentam as
transformag¢des no(s) mundo(s) do trabalho, a partir da introdu¢do do monocultivo intensivo
da pimenta-do-reino, na regido Vale do Tambai-Acu, Mocajuba (PA), ou seja nas
proximidades desta comunidade, na década de 1970, em que a produc¢do do arroz caiu
bastante. O relato do quilombola Raimundo Maria Goncalves Neves (Entrevista 1) revela
que diminuiu a produgdo do arroz e passou a ser somente para 0 consumo, pois:

[...] A producdo diminuiu, a comercializacdo também, pois o arroz se produz
pouco, o milho € pouco, a tnica que se produz mais € a farinha, mas mesmo
assim ndo se entra mais ninguém pra comprar. Primeiro porque se tem as
grandes industrias que produzem o arroz, o milho e o feijdo. O comercio
ficou para os grandes empresdrios, € o outro impasse é a produgdo, porque se
ndo tem, ndo tem o que comprar [...]

Percebe-se, na fala do quilombola Raimundo Maria Goncalves Neves (Entrevista
1), as observagdes levantadas sobre a diminuicdo da producdo do arroz em dois pontos:
primeiro, em relacio ao mercado e ao surgimento das grandes industrias de alimentos,

ocasionando a baixa procura da producdo de alimentos da Comunidade; segundo, pela baixa

producdo ocasionada pelos trabalhadores cooptados para os pimentais.

O milho também foi bastante produzido, antes da introdu¢do do monocultivo da

pimenta-do-reino, nas proximidades da Comunidade Quilombola Tambai-Acu, operado pelos
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" havia a venda do

japoneses. Embora o foco fosse para alimentacdo dos “xerimbabos
excedente para os regatdes. Chegaram a produzir, por ano, meia tonelada por familia, segundo
o quilombola Joao Caldas Neves (Entrevista 5):
O que a gente produzia, nessa época, era arroz, milho... que nessa época a
gente vendia muito [...] era o que a gente mais produzia. Era o arroz, pra
vender, assim fora... era o arroz. O milho a gente ndo vendia muito, se muito
que dava era meia tonelada, por causa das criacio [...].
Com a entrada do monocultivo intensivo da pimenta-do-reino, nos arredores da
comunidade, implantado pelos japoneses, adotando um sistema de trabalho, ritmado para a
producdo em larga escala e a suprir as necessidades do mercado mundial, muitas

trabalhadoras e trabalhadores foram recrutados, desde a derrubada da mata para a empinacao

das estacas, plantagdo das mudas de pimenta-do-reino, limpeza dos pimentais, até a colheita.

Observou-se, nos relatos dos sujeitos, dada a proximidade desses monocultivos com
o territério da Comunidade Quilombola Tambai-Ag¢u, a mudanca na dindmica do trabalho na
comunidade, a exemplo do milho, que passou a ser produzido muito pouco, segundo relato do
quilombola Raimundo Maria Gong¢alves Neves:

[...] houve uma queda muito grande, isso é verdade. Entdo muitas pessoas
deixaram de plantar arroz, de plantar milho. Apesar do milho ser mais
comum de plantar. [...] entdo, houve uma diminui¢do muito grande. Como eu
falei, o pessoal que faziam uma e meia hectare deixaram de fazer. Uns deles
passaram a fazer meia hectare [...]. (Entrevista 1)

Essa diminui¢cdo na produgdo da comunidade se deu principalmente, porque muitos
trabalhadores quilombolas passaram a se dividir entre o trabalho da roca e o trabalho dos
pimentais. Percebe-se, novamente, na fala do quilombola Raimundo Maria Gongalves
Neves (Entrevista 1) a sua compreensdo sobre oferta e procura, e de como foram impactados
com as grandes industrias, de outros monocultivos, operados por grandes empresas, que
passaram a plantar, arroz, feijdo, milho, dentre outros produtos, de forma mecanizada,
levando muitos trabalhadores da agricultura familiar a comprar em vez de plantar, pois a
procura por seus produtos diminuiu, ndo havia, portanto, mercado para a producdo do

excedente.

Nesse sentido, a tabela da pdgina seguinte indica para que direcdo o mercado de
alimentos se movimentava no estado do Pard, a partir de 1970, conforme o Censo Agricola

IBGE, referente a produgdo dessa época.

101 2 A .
! Ver glossério, apéndice A.



Tabela 2: Producdo Agricola — Pard — 1970.
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PRODUCAO AGRICOLA — PARA - 1970

PRODUTO

QUANTIDADE

Arroz

Cultivo associado

Cultivo misto

76.601 t

1.506 t

Produgdo microrregido:

Produ¢do municipio:

Arroz em casca Baixo Tocantins Mocajuba
7.010 t 762t
Produ¢do microrregido: Produ¢do municipio:
Mandioca Baixo Tocantins Mocajuba
Total: 144.883 t Total: 8.357 t
. Cultivo associado Cultivo misto
Milho
61.789 t 3.144 ¢
Produ¢ao microrregido: Produ¢do municipio:
Milho em grios Baixo Tocantins Mocajuba
3.842 ¢ 396t
Pimenta-do-reino Producéo total 14.821t
Por microrregides:
];)aixocT(z)c:rgltiorfss 280 ¢
Por municipio:
Mocajubz 2t
Extrativismo vegetal Borracha 203 t
(em Mocajuba) Madeira Mil m3
Fumo/tabaco Na folha Em corda
(em Mocajuba) 4 t. 2t

Fonte: Elaborada pela pesquisadora com base em dados publicados pelo IBGE (1970).

Observe na Tabela 2 acima que a produgdo, em termos do estado do Pard, aumenta e

ja se percebe o despontar da producdo em larga escala, em termos de microrregides e
municipios e, como pode ser notado, Mocajuba (PA) ja se apresenta como produtor de
pimenta-do-reino, também. Entretanto, nota-se que toda a producdo, como o arroz em casca €
o milho, se apresenta em queda em relacdo a década anterior, porém com aumento da

producio da mandioca, nesse municipio.

A partir das necessidades do capitalismo, voltado a produgdo de alimentos por meio
de monocultivos, que exigem grandes dreas de plantio em larga escala, causa impactos
ambientais irreversiveis, a exemplo do que ocorrera, na regiio do Vale do Tambai. Areas
enormes de terras devolutas foram ocupadas pelos grandes produtores, o0 que ocasionou o

desmatamento de grandes dreas para o plantio da pimenta-do-reino, que, além de exigir dreas
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extensas, também exige que as estacas, em que se planta a pimenteira (trepadeira), seja de
. . o 102 103
madeiras especificas, por conta da durabilidade, entre estas a macaranduba = e o acapu

espécies, segundo os sujeitos, abundantes na regido naquela época.

Assim, préticas de trabalho de comunidades tradicionais, como as quilombolas, a
exemplo do extrativismo, ou seja, coletas de frutos, raizes, cascas e plantas medicinais das
matas, bem como extracdo de ldtex, seringueiras e magarandubas, e também cipds, como o
timbui, foram comprometidos pela acdo voraz dos grandes produtores, por necessitarem de

grandes areas de terras e das drvores para os estacamentos.

Os impactos ambientais na regido de entorno da Comunidade Quilombola Tambai-
Acu, ocasionados pelo monocultivo intensivo da pimenta-do-reino, modificou os costumes e a
producdo do extrativismo, pois, havia outros produtos que, no dizer do quilombola
Raimundo Maria Goncalves Neves (Entrevista 1), era “[...] outras coisas que se produzia
do nativo”. Nesse sentido, a fala do quilombola Joao Caldas Neves (Entrevista 5) nos revela
como a comunidade comercializava esses produtos, antes da travessia do monocultivo da

pimenta-do-reino:

[...] A gente vendia 14 na boca do Tambai. E a gente comercializava... eles
compravam nosso arroz e levava pro Moju, pra Belém. A gente vendia e
comprava coisas 14. Esses barcos vinham até ai comprar, na boca do Tambai.
Antigamente, os barcos vinham até 14 no Tur@o. Vinha o barco do [...] um
barco grande do tamanho do céu do Brasil'®, eles vinham buscar a
macaranduba [...] tirei muita magaranduba, e muito timbui. Essa
macaranduba e esse timbui era pra exportar. Eles compravam também...
quando chegava o inverno, a gente descia o [Rio] Cairari, pra trabalhar, pra
tirar essas macgarandubas e passava o inverno pra l4. A gente fazia com o
empreiteiro. A gente ia fazendo aquelas bolas de magaranduba grande... trés
latas, dessas latas, de 10 litros, dessa lata de querosene. E af trazia, vinha
trazendo e depositando 14 nos compradores, ai na boca do Tambai. E ai
quando a gente vinha, era s6 ajustar, pegava o dinheiro, [...] e foi se
acabando com o tempo e nem pense a monstruosidade de &rvores de
magaranduba e que se estragou com isso... com esse comércio. E isso era no
tempo do machado, se fosse no tempo do motosserra, era dimais rapido que
se ia derrubar tudo [...]

A comercializac@o se dava a partir do sistema de aviamento, em que a negociacao se
dava por meio de atravessadores, a fim de abastecer as grandes cidades, como a capital Belém

do Para. Percorriam em grandes e pequenas embarcagdes entre rios, furos e igarapés a procura

das produgdes agricolas de comunidades no interior do Pard (GOMES, 2006). Assim, entre

102 2 A .
92 Ver glossério, apéndice A.

1% Ver glossario, apéndice A.
194 Céu do Brasil: trata-se de uma barco grande que faz o transporte de passageiros e comércio, via Mocajuba-
Cametd e vice-versa. (Anotacdes de campo, 2018)
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estes atravessadores, destacavam-se 0s regatoes 05, também conhecidos como marreteiros que,
por andarem em embarcacdes de pequeno porte, atracavam em portos de dificil acesso, a

exemplo do porto da Comunidade Quilombola Tambai-Acu.

Nota-se, assim, na figura 9 do mapa na pagina seguinte, como se configura a
dinamica da regido Vale do Rio Tambai-Acu, onde a Comunidade encontra-se localizada.
Percebe-se, no mapa, a localizacdo de pontos de comércios estratégicos até meados da década
de 1970, conforme os sujeitos relataram. O quilombola Joao Caldas Neves (Entrevista 5)
relatou como € a “boca do Tambai-Acu”, local em que os rios Tambai-Agu e Cairari se
encontram, dai o nome “boca do Tambai-Acu”. Nesse local, os grandes barcos atracavam a

espera da negociacdo com os produtores da regido.

Atualmente, nesse ponto de comércio, jA ndo hd a casa de comércio do “Velho
Quintino” (in memoriam) e os grandes barcos que vinham de Belém via rios Moju e Cairari,
também ja ndo entram mais até a “boca do Tambai-Acu”, no entanto encontra-se na mesma
regido um povoado chamado Novo Vale, localizado na rota de encontro dos rios Cairari-
Tambai-Acu, conforme pode ser observado no ponto geogréfico indicado na cor azul claro do

mapa.

Observa-se, no trajeto de cor azul escuro, o rio Tambai-Acu e a ponte histdrica do
Turdo (ponto geografico de cor roxa) em que os bateldes/regatdes, no “gingado do faia”,
como nos informou os sujeitos, vinham encontrar com os barcos carregados de arroz, da

Comunidade Quilombola Tambai-Acu.

1 2 A .
% Ver glossério, apéndice A.
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Figura 9'"° — Rota da Comercializacio da Producdo da Comunidade Quilombola Tambai-Acu até
meados da década de 1970 — do rio Tambai ao rio Cairari.
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Fonte: Google Earth (2008) — Elaborado por Pereira (UFPA/PROOTMA, 2019).

O mapa da figura 9! dentre as informacdes que apresenta, destaca a localizacdo do
cemitério onde se encontra enterrado o fundador da Comunidade, o quilombola Luis Euzébio
de Sousa (ver ponto Cemitério Algodoal). Essas informacdes foram fornecidas pela
quilombola Tia Cecilia (87 anos), filha de Luis Euzébio e matriarca dessa comunidade. Nota-
se, também, outra informacao de destaque sobre o local chamado “Boca do Tambai-Ag¢u™: os
pontos geograficos da casa onde faziam comércio de toda sua producdo com o citado Velho
Quintino (in memoriam, um dos amigos de Luis Euzébio de Sousa), lugar em que os grandes

barcos atracavam a espera da comercializacao dos produtos da regido Vale do Tambai-Acu.

196 ver mapa ampliado no anexo H.

'7E importante destacar que o mapa acima resultou-se da curiosidade em conhecer o local onde estd enterrado o
fundador da Comunidade Quilombola Tambai-Agu, viagem realizada na embarcagdo chamada “rabeta”, em que
se realizou a expedicdo em 19 de setembro de 2018: “[Re]descobrindo o Quilombo Tambai-Agu”, com os
quilombolas Raimundo Silva Neves, Aldo da Conceicdo Silva Serrdo, Vanda Marcal (neta de senhor Quintino,
comerciante do periodo anterior a 1970 e amigo de Luis Euzébio), Ellen Rodrigues da Silva Miranda (Anotagdes
de campo, 2018).
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Nesse sentido, o quilombola Raimundo Neves Caldas (Entrevista 3) nos revela a
forma de como ocorria a comercializagao dos “produtos nativos” (extrativismo), pois havia
procura desse comércio, principalmente por regatdes, que adentravam a comunidade em favor
de suprir pedidos e encomendas da cidade, ja que muitos destes “produtos do nativo” serviam
como medicina alternativa. Esse comércio ocorrera no periodo anterior a entrada do
monocultivo intensivo da pimenta-do-reino. Os “produtos do nativo” sdo caracterizados pelos
quilombolas como:

[...] formas de trabalho que tinha aqui na comunidade, com meus pais € meus

irmaos, que eu aprendi tirar da prépria natureza o nosso sustento. Digamos

assim, o alimento, da caga, a macaranduba, o timbui, o breu.'”® Essas eram
as coletas. Tinha frutas da época, uxi'®, bacuri''’ que a gente pegava na

mata, pra comer, pra vender e comprar as coisa, né? (Entrevista 3)

Observa-se que, com a travessia de segunda ordem do capital, operada pelo
monocultivo da pimenta-do-reino, o extrativismo da Comunidade Quilombola Tambai-Acu
foi bastante afetado. Os japoneses e outros grandes pimentalistas que usaram as arvores para
fazer estacas e plantar a pimenta-do-reino, causaram a escassez de algumas espécies. Os

. . . o1l
sujeitos nos revelaram como foram alvo da necessidade voraz dos pimentalistas’ ', por
estrutura meios para a produ¢do da pimenta-do-reino. Assim, o quilombola Jodo Caldas

Neves (Entrevista 5) nos disse que:

[...] As estacas, pra esses pimentais, sairam, a maioria daqui, do nosso
territério... dessa drea daqui do Tambai, daqui da comunidade. As dos
japoneses foram tirado 14 do outro lado do rio, do terreno deles 14. E agora
pra nds sobreviver? NOs demos nossas estacas. Aqui, nesse nosso meio,
tinha estaca, muito pau, muito jarana”z, muito acapu. Eu, pra lhe dizer a
verdade, eu cheguei vender dez mil estacas em um ano. Tinha um t4 que
tinha pimental... Teve um ano que eu tirei 10 mil, e o compadre tirou 10 mil
também, e ndo era assim como hoje, que cada qual tinha sua édrea, a gente
invadia o do outro assim, e tava tudo bem, porque era s6 um lote s6. E af a
gente ia tirar pra onde tinha, pra 1d nds ia tirar. Ali, naquela parte, onde era o
centro do papai a gente ia 14 trabalhar. Que agora t4 mais perto da estrada,
tinha dimais acapu e a jarana. Eu tirei foi muito milheiro de estaca 14 [...]
(grifos nossos).

As vozes dos sujeitos despontam a experiéncia da destrui¢do causada por si mesmos,

contraditoriamente, em prol da necessidade dos pimentalistas. As falas revelam como foram

1% Ver glossdrio, apéndice A.

1% Ver glossario, apéndice A.

10 ver glossério, apéndice A.

" Embora tenha sido introduzido o monocultivo intensivo da pimenta-do-reino no Brasil e no Pard, pelos
japoneses, estas planta¢des ndo foram cultivadas apenas por japoneses, outros empresarios inclusive brasileiros
também investiam em pimenta-do-reino, na regido nordeste paraense.

"2 Ver glossario, apéndice A.
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cooptados para esse tipo de trabalho. Trabalho para a produ¢do em larga escala, “trabalho pro
outro”, travessia de segunda ordem do capital operadas e voltada a atender ao mercado

mundial.

Ao se perceber explorado pelas necessidades do mercado da pimenta-do-reino, o
quilombola Joao Caldas Neves (75 anos) diz que: “[...] pra nés sobreviver, nés demos
nossas estacas”. Observa-se que, atravessados pelas mediagcdes do capital, ndo tiveram tempo
de pensar nos impactos € sentem que precisavam sobreviver, pois o sistema capital nao da

tempo para escolhas e determina: entrega e sobrevive, ou vende as terras e vai embora.

3.1.2 Saberes e Experiéncias do Trabalho: Resisténcia-Aderéncia ao Capital

O capital, personificado no monocultivo intensivo da pimenta-do-reino, assim como
em outros lugares e outros monocultivos, atua em prol do atendimento das exigéncias do
mercado. Nessa logica, com base em Marx (2013), ocupam e desocupam os espal(;os—tempo113
dos povos do campo, em prol da homogeneizacdo produtiva cultural, operada por meio da
alienacdo do saldrio, no consumo, lucro, acimulo, bem como na exploracdo da forca do
trabalhador por meio da mais valia. Os povos do campo-quilombolas, a exemplo do que
experimentam a Comunidade Quilombola Tambai-Acu, denunciam em seus dizeres e fazeres

113 . ’9 . PN ~ .
que o “desenvolvimento” voraz do capital os levou a percepcdo de que:
[...] depois que chegou o desenvolvimento e ai com o povo que vinha de
fora, o que a gente fez? O povo comegaram o desmatamento. Comecou o
desmatamento e tudo foi ficando mais dificil. E ai acabou o timbui, a
macaranduba, acabou a caca. E af eles tiveram que se virar pra fazer alguma
coisa. E af eu passei a observar que a partir disso ai, as pessoas passaram a
trabalhar pros patrdes. E ai comecaram a trabalhar pros japonés, passaram a
trabalhar com o pessoal que vinha de fora (Raimundo Neves Caldas,
Entrevista 3)

Percebe-se que as necessidades do monocultivo intensivo da pimenta-do-reino

condicionam o trabalhador, ideologicamente, a sua propria destrui¢do; destroem os seus meios

N4

de vida, para que o trabalhador se sinta atrelado a “Unica” forma de trabalho “promissora”, ou

'3 Conforme Santos (1988, p- 9-13), o espaco € tempo, pois, estd em movimento; o espago € resultado da acdo
dos homens e mulheres sobre o préprio espaco, ou seja: “[...] O espago ndo € nem uma coisa, nem um sistema de
coisas, sendo uma realidade relacional: coisas e relagdes juntas. Eis por que sua definicio ndo pode ser
encontrada sendo em relacdo a outras realidades: a natureza e a sociedade, mediatizadas pelo trabalho. Néo € o
espaco, portando, como nas defini¢cdes cldssicas de geografia, o resultado de uma interacdo entre o homem e a
natureza bruta, nem sequer um amdalgama forma pela sociedade de hoje e o meio ambiente. O espaco deve ser
considerado com um conjunto indissocidvel de que participam, de um lado, certo arranjo de objetos geogréficos,
objetos naturais e objetos sociais, e, de outro, a vida que os preenche e os anima, seja a sociedade em
movimento. O conteido (da sociedade) ndo € independente, da forma (os objetos geograficos), e cada forma
encerra uma fracdo do contetido. O espaco, por conseguinte, € isto: um conjunto de formas contendo cada qual
fracdes da sociedade em movimento. As forma, pois t€ém um papel na realizagdo social”.
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seja, a assalariada, “[...] pois o patrdo faz com que o trabalhador viva unicamente para
aumentar o capital e s6 viva a medida que o exigem os interesses do mercado” (MARX;

ENGELS, 2007, p. 66).

O préprio trabalhador conclui, assim, que, com a destrui¢do da floresta, sé lhes resta
o trabalho dos patrdes, e o capital tenta dar o “xeque-mate”, pois o trabalhador se encontra,
neste estgio, encurralado, sem perspectiva e, assim, vai ao encontro do patrdo, “[...] pois na
sociedade de mercado o capital € independente e pessoal, enquanto que o individuo que
trabalha ndo tem nem independéncia e nem personalidade para o capital” (MARX; ENGELS,
2007, p. 66). A ideologia do capital estd, portanto, em tentar destruir os outros meios de

sobrevivéncia do trabalhador, para que este se torne trabalhador para o mercado.

Entretanto, em meio as metamorfoses do trabalho e suas contradi¢des (MELLO,
2001), ocasionadas a exemplo do monocultivo intensivo da pimenta-do-reino, desenvolvido
na regido do Vale do Tambai-Ac¢u, a Comunidade precisou se (re)criar, (re)construindo, com
base nestas transformacgdes, sua base econdmica produtivo-cultural. Observa-se, porém, que
houve momentos em que o povo da comunidade foi “seduzido” pela remuneracdo de seu
trabalho, desde a venda de frutos e raizes, que antes era para a familia, até a extracdo de

arvores para o comércio aos grandes pimentalistas.

Algumas familias quilombolas trabalharam (e ainda trabalham) para os grandes
pimentalistas. Vivem em meio a contradicdo de trabalhar em suas rocas e, durante
principalmente a safra da pimenta-do-reino (processo produtivo da colheita), trabalham por
produgdo''*, pois precisam de outros bens de consumo, como bicicletas, motos, combustivel
(gasolina), roupas, Oleo de cozinha, etc.; trabalho para o ‘“outro”, como forma de

complementacio de renda.

Assim, o modo de produgdo capitalista adentra a comunidade, coopta trabalhadores
e, nas relacdes que se constroem nos grandes pimentais, o sistema capital influencia
comportamentos individualistas, que acabam se reproduzindo dentro da comunidade, como,
por exemplo, quando alguns se negam ao trabalho nos mutirdes e preferem trabalhar por
didrias nos pimentais da regido.

Ocorre, nesse processo, o estranhamento do trabalho, pois, o trabalhador perde o

controle de sua propria produgdo e passa a ser controlado pelo capital através do salério,

14 Atualmente, assim como no passado, os grandes pimentalistas pagam no periodo da colheita por quilo colhido

(processo manual), ou seja, ndo por didrias. O quilo colhido € pago em média de 30 a 40 centavos. Entretanto, o
quilo vendido para comercializagdo em precos atualizados estd entre R$ 6,00 e R$ 7,00. Um trabalhador/a colhe
em média 100 kg por dia, e o pagamento ocorre geralmente por semana (Anotagdes de campo, 2018).
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condicionado a produzir mais trabalho, produc¢do, didrias, em um circulo vicioso e alienante

(MARX; ENGELS, 2007).

No entanto, os povos do campo, contraditoriamente, resistem ao se manterem nesse
campo de interesses antagonicos, (re)construindo possibilidades de sobrevivéncia, inclusive
da propria identidade. Desse modo, a Comunidade Quilombola Tambai-Ac¢u se (re)cria em
um processo de ressignificacdo de seus saberes, herdados e modificados na contradi¢ao entre
capital e trabalho, a exemplo do fazer da farinha de mandioca, que era usada antes apenas
para a subsisténcia das familias, passou a ser, a partir da década de 1980, o produto com
maior produtividade e fonte de recurso (financeiro) para os trabalhadores/as dessa

comunidade.

Nesse sentido, observa-se, na Tabela 3 da pagina a seguir, o aumento da produgdo da
mandioca e da pimenta-do-reino, conforme o Censo Agricola IBGE (1980). A producdo da
pimenta-do-reino aumentou consideravelmente nessa década, ao comparar com a década
anterior. Nota-se a quantidade de pés de pimenta-do-reino em Mocajuba. Ressalta-se que os
numeros estdo relacionados a produgdo na década de 1980. Conforme Lourinho (2014), essa
foi a década boom da produtividade da pimenta-do-reino, no Brasil, gracas a producao

paraense.
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Tabela 3: Producdo Agricola do estado do Pard, referente a 1980.

PRODUCAO AGRICOLA — PARA — 1980

PRODUTO QUANTIDADE

Produg¢@o microrregiao:

Produ¢@ao municipio:

Arroz em casca Baixo Tocantins Mocajuba
11.388 t 532t
Producao microrregido: Produc¢io municipio:
Mandioca Baixo Tocantins Mocajuba

Total: 293.830 t

Total: 7.552 t

Produg¢do microrregido:

Produg¢do municipio:

Milho em graos Baixo Tocantins Mocajuba
5.766 t 167t
Pimenta-do-reino Producio total: Pard 59.842 t
Por microrregides:
Baixo Tocantins 13.853 ¢
Por municipio: Total Quz/mt. Plantados
Mocajuba pés em 1980
1909 t | 1.437.153 248.383
Extrativismo vegetal Borracha —
(em Mocajuba) Madeira Mil m3
Fumo/tabaco Na folha Em corda
(em Mocajuba) 1t 0t

Fonte: Elaborado pela pesquisadora com base no Censo Agricola (IBGE, 1980).

Considerando o histérico da produ¢do da mandioca na Comunidade estudada, os
sujeitos (mulheres e homens) ndo estimam a quantidade produzida de farinha de mandioca, na
época anterior a entrada da pimenta-do-reino, pois, no dizer do quilombola Ananias Neves
Caldas (Entrevista 6), “era s6 pra alimentacdo”, o mesmo continua que, além da farinha de
mandioca: “[...] tinha o feijdo, o milho, a fava'", a gente plantava girimum''®, maxixe,
tudo a gente tinha de um pouco pra nossa alimentacdo, mas a gente colhia muita fava,

muita fava, esses dai nao era pra vender”.

Entretanto, entre as décadas de 1980 e 1990, durante o boom da pimenta-do-reino, o
produto farinha de mandioca, passou a ser o que mais se produzia na Comunidade
Quilombola Tambai-Acu. Houve aumento da produgdo, pois pararam de plantar arroz e
aumentaram as dreas de plantio da mandioca. Essa produtividade estd relacionada na tabela do
Censo Agricola de 1980. Segundo o quilombola Joao Caldas Neves (entrevista 5), a
produgdo estimada variava de 50 a 60 sacas, a cada duas semanas, pois,

[...] a farinha (de mandioca) a gente passou a vender mais, € 0 que mais a

gente cultivava era pra farinha. Nessa década de 70 em diante, passou a ser a
farinha. Foi a farinha, que até hoje ta prevalecendo na nossa produgio [...]

5 Ver glossario, apéndice A.
"¢ Trata-se da mesma abébora (Anotagdes de campo, 2018).
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Olha, nessa época ai de 1970 a 1980, eu sempre como o meu pai, a gente
acostumava fazer... naquele tempo ndo era hectare''” era braca né? A gente
media uma vara com tercado, assim, e cortava 14 em cima, o cumprimento da
altura da gente e o tercado cortava e media sessenta bracas''®. Sessenta por
sessenta por cem, e af era aquele enorme de rocado. Eu acho que dava mais
de duas hectare cada rogado, de sessenta por sessenta, na braca né? Af a
gente fazia muita farinha pra vender, [...] Naquele tempo, [década de 1980]
pra vender [comercializar] jd entrava aqui cagcamba da prefeitura. E a gente
dava de metade pra fazer assim... eu alembro que teve um ano, que eu dei
pra um pessod ai do Igarapé-acu, [...] e o pessoal ai do Igarapé-acu eu dei de
meia pra eles fazer. E eles colocavam de cinquenta paneiros na agua, que
naquele tempo era na dgua que colocava. Agora ji ndo se usa quase. Era na
mandioca mole da dgua. Af fazia duas semanas e eu ia contratar a cagamba
pra vim buscar, [...] e ai levava 50 sacos, 60 sacos que cabia dois alqueiro,
sacos de dois alqueiros,'"” que falava. Era no menos 30 sacos que a gente
fazia, por carrada, era por carrada. A gente fazia muita farinha. Eu cheguei
alugar forno de cobre pra fazer essa farinha aqui. Era de duas em duas
semana a producdo. Era em duas semana, pra levar negécio de trinta a
sessenta sacos de farinha. A gente conseguia produzir muita farinha, mesmo
com a pimenta-do-reino [...].

Registra-se, que a fala do quilombola Joao Caldas Neves (Entrevista 5) revela que a
farinha da mandioca prevalece, atualmente, o que mais se produz e, portanto, se comercializa
o excedente de toda produgcdo da Comunidade Quilombola Tambai-Ac¢u. No seu dizer, € a
farinha de mandioca que “até hoje ta prevalecendo na nossa producio”. Producgido esta
intensificada para suprir as necessidades do mercado local e regional, a partir de 1980. O
quilombola revela que, a medida que foi se intensificando a produgdo, o modo de produzi-la
também foi modificando com o tempo, e, para aumentar a producdo, hoje, ja ndo se usa a
mandioca na dgua, isto é, ja passa diretamente pelo triturador, conhecido por caititu'®’, os

fornos de cobre podem inclusive ser alugados para maior produgao.

Toda essa producgdo € resultado da socializacdo do trabalho a partir dos mutirdes
quilombolas, que ocorriam, inclusive, segundo Raimundo Silva Neves (Entrevista 4) até para
a comercializacdo, pois, iam a cidade fazer a venda do excedente em “comboios de cavalos

quando nao tinha outro transporte para levar”.

Percebe-se que a Comunidade Quilombola Tambai-Agu, desde a experiéncia das

. ) . L ~ 121
redes de economia do campo, com outras comunidades, até o comércio com os “bateloes =

17 Hectare, conforme o Diciondrio Unesp (op. cit., p. 703), trata-se de unidade de medida de area, equivalente a
dez mil metros quadrados. Simbolo: ha.

"8 Bracas, conforme o Diciondrio Unesp (op. cit., p. 197), trata-se de unidade de medida de comprimento,
equivalente a 1.828, 8 m.

1% Alqueire, conforme o Diciondrio Unesp (op. cit., p. 53), trata-se de unidade de medida de drea, equivalente a
48.400 m2, em MG, GO e RJ, a 24.200 m2, em SP, e 27.225 m?, nos estados do NE do Brasil.

120 ver glossario, apéndice A.

2! Ver glossrio, apéndice A.
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e outros comerciantes da cidade, também se movimentava e ainda se movimenta
contraditoriamente de acordo com as necessidades do comércio local. J4 os pimentais e outros
monocultivos se despontam, enquanto producdo em larga escala, em prol de suprir as

necessidades do mercado, nacional e internacional.

Dessa forma, os quilombolas (re)constroem modos diferentes de fazer economia,
pois, ao contrario dos monocultivos, diversificam sua base produtiva, mantendo viva a
comunidade e sua economia de base familiar, caracterizada como resistente ao modus
operandi capitalista. Assim, vivem o comércio apenas do excedente, garantindo com isso as

necessidades basicas (vitais) da comunidade.

A produgdo da vida, ou seja, a subsisténcia quilombola é bastante diversificada até os
dias atuais. No sentido da diversificacdo, havia, segundo relatos dos sujeitos, um produto
bastante cultivado consumido pelas familias, antes da travessia de segunda ordem do capital,

materializada no monocultivo intensivo da pimenta-do-reino, que € a chamada fava.

Os sujeitos ndo estimam quantidade, mas havia produgdo por parte de todas as
familias, conforme a fala do quilombola Raimundo Neves Caldas (Entrevista 3) para
“alimentacao das familias a gente plantava a fava. A fava era bastante, a fava é igual um
feijao, sé6 que é maior. Esses produtos que a gente plantava além do arroz, era pra nossa

alimentacao e sobrevivéncia”.

A introducdo do monocultivo intensivo da pimenta-do-reino impactou o modo de
producdo familiar da Comunidade Quilombola Tambai-Ac¢u, Mocajuba (PA). Isto estd claro
nos relatos dos sujeitos da pesquisa. O modo de produzir do capital condicionou a
comunidade a diminuicdo de suas produgdes para subsisténcia. Alguns assumiram os

pimentais como trabalho, por um tempo suficiente para impactar a producao da comunidade.

A tentativa de supressdo da produgdo para subsisténcia quilombola, por parte do
capital, ao intensificar a procura por alimentos, afetou até mesmo a subjetividade quilombola,
pois praticas humanizantes de trabalho, como os mutirdes, chegaram a ser ameacadas pela
l16gica de producdo em larga escala, voltada unicamente para as necessidades do mercado, em
detrimento das necessidades da comunidade. Fato observado quando algumas familias que
experienciaram o trabalho nos pimentais, também ensaiaram a produ¢do da pimenta-do-reino

na comunidade.

Os sujeitos da pesquisa avaliam que algumas familias da comunidade conseguiram
produzir a pimenta-do-reino, mesmo em pouca quantidade, na década de 1980, apesar do

custo-producdo da pimenta-do-reino ser considerado alto para realidade quilombola. No
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entanto, na década de 1990, conseguiram empréstimos (financiamento) pelos Banco da
Amazdnia (BASA) e Banco do Brasil. Porém, as mudas oferecidas por esses projetos, foram
de ma qualidade, somadas a crise ocasionada pelo fuzarium (fungo), seus pequenos pimentais

foram destruidos e, consequentemente, toda a producao.

Os relatos apresentam a persisténcia de alguns sujeitos da comunidade, em produzir a
pimenta-do-reino. Assim, no final da década de 1990, tornou a haver produ¢do de pimenta-
do-reino na comunidade, a partir de outros financiamentos do Banco do Brasil, por meio do

Programa Nacional para Agricultura Familiar (PRONAF)'*,

Dentre os nove sujeitos pesquisados, cinco tiveram acesso aos Projetos do PRONAF
no final da década de 1990. Mesmo nao sabendo estimar a quantidade que produziram de
pimenta-do-reino nesse periodo, eles relataram a experiéncia de se trabalhar com a pimenta-
do-reino na agricultura familiar. Assim, o quilombola Ananias Neves Caldas nos disse que:

No6s ideemos de plantar também. E aqui era quase tudo, quase tudo aqui teve
pimental. Quase tudo aqui os pequenos tinham trezentos pé, quinhentos,
setecentos. Entdo, nds peguemos um projetozinho ai no centro no nosso
retiro e, quando chegou na hora de nds colher a pimenta, eu me senti muito
bem com pimental e muita gente 14. Infelizmente que nés fomo mal tratado,
porque nds ndo tivemo condi¢do, ndo tivemo um técnico pra dd atencdo
mesmo, e nés ndo tivemo como fazer essa adubacdo. Como vocé sabe o
pimental sé vai pra frente se for adubado. Entdo nds fazia aquele trabalho,
aquele ano, foi no final da década de 90. E essa oportunidade da gente ter
pimental aqui foi logo que os japoneses foram embora, aqui de fronte. Esse
japoneses ai, a gente trabalhou com eles, a gente trabalhou uns tempos, mas
era sempre no tempo da colheita. (Entrevista 6).

Nota-se que a perspectiva do trabalho como educativo (cf. GRAMSCI, 2011) se
materializa contraditoriamente no “trabalho pro outro”, ou seja, para os grandes pimentalistas.
Os sujeitos que tiveram a experiéncia de trabalhar nos grandes pimentais, através das relagdes
que construiram nesses espacgos, perceberam que também podiam produzir a pimenta-do-
reino. Assim construiram saberes de assimilacdo a cultura da pimenta-do-reino, isto €, a

pratica de produzi-la.
Percebe-se, na fala do quilombola Ananias Neves Caldas (Entrevista 6) sua

apropriacdo sobre saberes técnicos, aprendidos no fazer-se do trabalho nos pimentais. Estes

saberes técnicos da pimenta-do-reino, lhe ddo base para questionar o descaso como foram

220 Programa Nacional de Fortalecimento da Agricultura Familiar (PRONAF), principal politica publica
brasileira de crédito para as unidades familiares de produgdo, completou 22 anos em 2017. Durante pouco mais de
duas décadas, o valor total das operagdes do Programa atingiu R$ 200 bilhdes. Os recursos foram aplicados na
efetivacdo de cerca de 28,5 milhdes de contratos, com inadimpléncia em torno de 1%. Esses niimeros ressaltam a
capilaridade de uma politica consolidada, que se tornou referéncia em financiamento da agricultura familiar
(BRASIL, 2017).
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tratados pelos bancos, que financiaram os projetos, mas que nao disponibilizaram apoio

técnico, para que pudessem perceber e tratar os fungos que destruiram suas plantagdes.

Nos grandes pimentais aprenderam, na “lida” do trabalho, a cultivar a esperanca da
possibilidade de possuir pimentais em seu territrio, como nos revelou o quilombola Ananias
Neves Caldas: “[...] através deles (japoneses) a gente trabalhando, muitos sentiram que
era bom, que era como a gente pegar mais um dinheirinho e, melhorar um pouco mais a
condicao, e ter mais uma condicio de comprar certas coisas, que tinha precisao”.
Observa-se, nos dizeres dos sujeitos, como foram ideologicamente “seduzidos” pela légica do
mercado para possuir, ganhar dinheiro e melhorar de vida através do monocultivo da pimenta-
do-reino. Com a pimenta-do-reino, tem-se a percepcao ideoldgica (MARX, 2009) de que
podem melhorar as condi¢des de vida na Comunidade Quilombola Tambai-Acu.

Todavia, ao se dividirem em trabalho nos pimentais e trabalho nos mutirdes, mesmo
recebendo remuneragdo, pensada ideologicamente como vantagem, jid que aumentaram um
pouco a renda, com o dinheiro que recebiam nos pimentais, o que ocorrera, na realidade, foi o
aumento das dificuldades na comunidade. O trabalho individual nos pimentais afetou
diretamente o trabalho socializado dos mutirdes, que diversificava a producdo para a
subsisténcia dos sujeitos da comunidade. Nessa 16gica de ficar, como nos disse o quilombola
Raimundo Neves Caldas (Entrevista 3), “[...] igua a papagaio indo e vindo” para os
pimentais e para os rogados, condicionou o desaparecimento de alguns produtos, como a fava,
e a diminuicdo da producgdo de alimentos e pequenas criacdes como porco, galinhas, dentre

outros.

Assim, a producdo da vida na Comunidade se tornou um campo de contradi¢cao entre
capital e trabalho. Com isso, estes passaram um bom tempo se dividindo entre mutirdes e
pimentais. Movimento atualmente avaliado como “trabalho pro outro”, que, no dizer da
quilombola Tia Cecilia (Entrevista 8), nunca “trabalhou em piment4”, nos ensina que o
“trabalho pro outro nao produz a comunidade” e continua o “trabalho pro outro nao te
da tempo pra mais nada, é sé trabalhar, trabalhar... No trabalho pro outro, tu se

escraviza a tua, s6”.

Igualmente, os quilombolas que experienciaram o “trabalho pro outro”, personificado
no monocultivo intensivo da pimenta-do-reino, implantado nos arredores da Comunidade
Quilombola Tambai-Acu, pelos japoneses, concluiram com o tempo que o “trabalho pro
outro” afetava negativamente a comunidade, pois suprimia algumas caracteristicas do mutirdo

quilombola, a exemplo do ato festivo do bangué e do samba-de-cacete, nas brincadeiras do
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convidado. Com isso, abandonam a légica dos grandes pimentalistas, porém

contraditoriamente tentam produzir pequenos pimentais na comunidade.

Estimulados pelo PRONAF, ji no inicio dos anos 2000, contraditoriamente,
conseguiram produzir a pimenta-do-reino, através de mutirdes, como revelado na experiéncia
da quilombola Elvira Neves Caldas (Entrevista 2). Segundo ela, esses projetos da pimenta-
do-reino, embora com os percalgos causados pelos préprios projetos dos bancos, contribuiram
para melhorar as condi¢des de vida daqueles que conseguiram produzi-la, pois, como ela nos
disse:

Eu peguei o primeiro projeto, era bem aqui. Nessa drea aqui era o meu
pimental. E ai, a pimenta mais cara que eu vendi 14, foi de trés reais (o
quilo), ja aqui com produc¢do minha, da minha familia. Mas, eu posso dizer,
que essa pimenta me ajudou muito, eu tirava 14, de 14 do banco, e ia fazendo.
Eu morava numa casinha de paia e ai pegou fogo. E com o dinheiro dessa
primeira pimenta, eu fui comprando madeira, pra conseguir esta casa [...]. Eu
tenho até hoje um liquidificador que eu comprei com os tltimos quilos da
pimenta, nesse pimental, os tultimos quilos. Foi noventa reais aquele
liquidificador que eu disse que iria comprar, pra ficar uma coisa de
lembranca. E eu tenho ele (liquidificador) até hoje, mas ja faz muitos anos.
(Entrevista 2)

Observa-se que a producdo da pimenta-do-reino, para o pequeno produtor, agricultor
familiar, tem outro sentido, pois ndo acontece em larga escala, nem como monocultivo. Na
agricultura familiar, a pimenta-do-reino € trabalhada em formato de consércio com outras
plantas, ou seja, com frutiferas, leguminosas, etc. H4 registros de experiéncias do cultivo da
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pimenta-do-reino aliado ao agai, ao cumaru e a castanha-do-pard, inclusive, com

substituicdo das estacas por drvores que se adaptam a planta da pimenta-do-reino.

Entretanto, embora com mudancgas na forma de se produzir, a 16gica de atender ao
mercado ndo se altera. A ordem de exploracdo do trabalho pelo capital continua a mesma,
pois, mesmo em pequena quantidade e mesmo sendo a pimenta-do-reino produzida na
agricultura familiar, o resultado dessa producdo atenderd apenas a algumas familias, dando
continuidade a pobreza. Para o mercado, ndo ha sentido que todos da comunidade produzam,
J4 que o mercado sobrevive do movimento da oferta e da procura. Por isso, a ele ndo interessa

a superproducao, mas a légica da necessidade da procura, ou seja, da competicao.

Assim, as desigualdades, que sdo parte da sobrevivéncia do capital, continuam e,
nessa ldgica, nunca existird espaco para todos, pois os espacos sempre serdo limitados,

determinados, condicionados a manter o status quo da classe dominante (FRIGOTTO, 2010).

12 2 A .
? Ver glossério, apéndice A.
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Por isso, o socialismo do bem viver (pensado pela Bolivia e pelo Equador), nos faz refletir
sobre o viver bem, em vez de viver melhor, pois o viver melhor € préprio do capitalismo,
porque pressupde que sempre havera alguém em situacdo pior. J4 o viver bem € pensar que o
bem precede o bem do outro (ACOSTA, 2016), ou seja, precede a organizacdo do trabalho,
como forma de unir forcas, diminuir o dispéndio e, consequentemente, aumentar a producio
que dard condi¢do de sobrevivéncia igual para todos. Principios estes correlacionados a
prética do trabalho mutirdo, caracterizado como forma de trabalho socializado, que ndo visa

apenas a producao, mas valores, sentimentos, cultura.

Nesse sentido, vale ressaltar que, no histérico tempo presente, mesmo atravessados
pelo sistema capital, os quilombolas t€ém conseguido manter a producdo para subsisténcia da
comunidade, por meio das rogas construidas em mutirdes. Os relatos dos sujeitos confirmam a
preocupacao de todos, com a seguranca alimentar de seus familiares, ao afirmarem produzir,
além de alimentos que rendem excedente para a comercializacdo, outros para o consumo das
familias, como legumes, etc. Isso tem sido crucial para a permanéncia e a sobrevivéncia dessa

comunidade, como saberes que produzem o bem viver.

De tal modo, o quilombola Raimundo Neves Caldas (Entrevista 3) nos relatou que
ja houve uma plantacdo paralela a roca do arroz, milho e mandioca, que eles produziam e

vendiam bastante, fruto de um saber ancestral, que é o tabaco'**

. Confirmou-nos que: “[...]
muitas coisas que se plantava, muito, muito mesmo, era o tabaco, era plantado muito,

nos trabalhava muito com tabaco, pra venda, a gente trabalhava muito”.

Igualmente, o quilombola Ananias Neves Caldas (Entrevista 6) nos revelou também
que ja se produziu e se vendeu muito tabaco. Ambos nos relataram que trabalharam muito
nessa produgdo, porém nao sabem precisar quantas arrobas chegaram a vender, s6 informam
que era muito o tabaco produzido, chegava encher os quartos por inteiro e passavam horas
enrolando “enviras”, para poder levar e vender. Iniciavam na “boca da noite” e s6
finalizavam pela madrugada. Conforme o quilombola Ananias Neves Caldas (Entrevista 6),
o:

[...] tabaco a gente plantava e vendia o arroba ai... por ai. A gente vendia
aquelas arrobas de tabaco de mole, que a gente falava [...] A gente plantava,
naquela época, além do arroz, era com o tabaco. Porque naquela época, meu
pai trabalhava muito com tabaco. N6s tinha uma preocupagdo né? Pois era
muito tabaco que a gente colhia. Ele plantava, insemeava aquela semente e

depois tirava. Ele deixava um quadro no meio do rogado, que era plantar
esse tabaco 14. E pensa num servigo que a gente tinha de toda madrugada. A

124 2 A .
Ver glossario, apéndice A.
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gente metia nas cordas, naquelas cordas de fio de envira né? Quer dizer, um
quarto como esse aqui da casa, se vocé€ chegasse aqui, vocé ia ver o quarto
tubado de tabaco. As vezes a gente pegava da “boca da noite” até nove horas
arrumando aquilo, pra vender, mas era naquela papagaiada grande, naquela
rodada grande... era animado. E ai, quando era negécio de quatro horas da
manhd, pula de novo, pra trabaid de novo e tinha dia que a gente amanhecia
o dia com a mao vermelha, daquela tinta que o tabaco largava, das cordas do
tabaco... E era isso.

Contudo, embora sejam dotados do saber da producdo do tabaco e tenham sido
grandes produtores de tabaco no passado, pois havia mercado, ou seja, havia procura,
atualmente ndo ha registro de producdo para comercializacdo nessa comunidade. Portanto,
observa-se que a comunidade possui um histérico de muito trabalho, atrelado a diversos
saberes do trabalho, tais como: saberes da producdo do arroz; do milho; da mandioca; da
fabricacdo da mandioca e seus derivados; da producdo de tabaco, da fava; saberes
extrativistas; ambientais; de subsisténcia; do mutirdao; da cultura popular, bangué e samba-de-
cacete; das ervas medicinais; da cura, das crengas, das parteiras; da comercializacdo do

excedente; técnicos da producdo da pimenta-do-reino; dentre outros. Estes saberes se

(re)constroem na contradi¢cao dos saberes sociais para o trabalho-capital.

Os dizeres e os fazeres demonstram que a materialidade produtiva quilombola do
Tambai-Acu era bastante diversificada, antes da implantacdo dos grandes pimentais na regido.
Os relatos também apresentam que houve a diminui¢do de alguns produtos e o aumento de
outros, dada a oscilacao da oferta e da procura do mercado. E assim se movem e se (re)criam

entre as reproducdes ampliadas da vida e as reproducdes ampliadas do capital.

Estd claro que essa comunidade, mesmo com as investidas de homogeneizacdo
produtiva-cultural do sistema capital, configurado no contexto da Comunidade Quilombola
Tambai-Ac¢u, no monocultivo intensivo da pimenta-do-reino, conseguiram manter muitos de
seus costumes e saberes, isto €, suas materialidades produtivas que, conforme Tiriba e Fischer

(2015), s@o a base econdmico-cultural da Comunidade Quilombola Tambai-Acu.

Ressalta-se, neste sentido, que as subjetividades configuradas nos saberes do
trabalho, como do mutirdo, (re)construidas nesse processo, foram cruciais para a resisténcia
ao modo de producdo individualista, fragmentado, penoso e sem lazer dos pimentais. A
producdo da mandioca, cujas rocas sdo produzidas através de mutirdes, mesmo com outros
trabalhos na comunidade, como o servico publico, ou seja, tipo de “trabalho pro outro”, tem
sido, até o tempo histdrico presente, base da comercializagdo do excedente no mercado local,

abastecendo também a regido.
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Percebe-se que, nos mutirdes, a producdo material da vida na Comunidade
Quilombola Tambai-Acu se (re)constrdi, assim como a identidade, no movimento constante
de si, para si, como processo da formacgdo da classe econdomico-cultural, pois, de acordo com
Thompson (1984, p. 34, grifos nossos): “A consciéncia é definida pelos homens (e mulheres)
ao viver sua propria histéria e, ao final, € a inica definicdo”. Da mesma maneira, a producao
material da vida da Comunidade analisada é composta também de subjetividades, que sdo
experienciadas como cultura popular, nos saberes do bangué e do samba-de-cacete, que
adentram, inclusive, as celebracdes (até os dias atuais) dos domingos na Igreja Catdlica, na
expressido da religiosidade da comunidade, nos tambores e batuques, que dio o tom da
espiritualidade, entendidos:

[...] como processos de criacdo e recriacdo da realidade humano-social, as
culturas do trabalho vao se constituindo no contexto das relacdes sociais de
producdo, determinadas, em grande medida, pela classe que mantém o poder
material e simbdlico. Imersas no sistema capitalista, nos dias atuais, outras
culturas do trabalho se manifestam nas experi€éncias marcadas pela
resisténcia econdmico e cultural a producdo capitalista. Indo ao encontro da
palavra economia, do grego Oikos (casa) e nemo (eu distribui, eu administro)
e da palavra cultura (cultivar, criar, cuidar, tomar conta), podemos dizer que
na economia popular (Tiriba, 2001), o objetivo do trabalho ndo ¢é a
reproducdo do capital, mas a reproducio ampliada da vida. (VENDRAMINI,
TIRIBA, 2014, p. 55).

Dai a compreensdo com base em Thompson (1987) e Antunes (2009) de que a
formacao da classe que vive do trabalho é tanto cultural quanto econdmica, ou seja: “O fazer-
se da classe trabalhadora € um fato tanto da histéria politica e cultural quanto da econdémica”
(THOMPSON, 1987, p. 17, grifos nossos). Nesse sentido, Vendramini e Tiriba (2014) nos

ajudam a concluir que a classe que vive do trabalho, composta de povos tradicionais como os

quilombolas, vem formando a si prépria, tanto como foi formada.

Diante das transformag¢des que vém (re)construindo a comunidade, observou-se que,
atualmente, nas festas dos Santos, que foram no passado grandes irmandades (organizadas em
romarias), os saberes culindrios exalam cheiros e sabores, que reportam a ancestralidade. Na
Comunidade Quilombola Tambai-Acgu, as casas sdo proximas uma das outras, todos se
conhecem, todos acompanham a vida mutualmente. H4 um sentimento forte do bem viver, da
ajuda mutua, da preocupagcdo com o outro, todos sabem quem estd no trabalho da roga,
quem foi a cidade, se ja chegaram, se as criangas foram ou se estdo na escola da comunidade.

A organizacdo geogréfica da comunidade pode ser observada conforme o croqui da Figura 10:
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Figura 10: Croqui da Comunidade Quilombola Tambai-Agu.
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Fonte: Elaborado pelo quilombola Tiago Neves'?.

Nota-se que o croqui da Figura 10 demonstra a forma como a Comunidade
Quilombola Tambai-Ac¢u encontra-se organizada. Em relacdo as residéncias, observa-se que
se encontram proximas umas das outras. O rio Tambai-Acu atravessa e banha toda
comunidade.

Essa organizagdo do espaco geografico propicia que, quando hd doentes na
comunidade, todos saibam, se visitem, se mediquem com ervas, fruto de ricos saberes
herdados. Ao falecer alguma ou algum membro da comunidade, tem-se o costume do

preceito, isto €, de se respeitar o luto e, durante muitos dias, a comunidade silencia.

Mantem-se o costume rotineiro de visitas um ao outro, de perguntar, saber do outro,
bem como dos circulos de conversas nos banhos de rio, no final da tarde. Nos retiros e/ou
casa de forno-farinha, compartilham os saberes das melhores raizes de mandioca, dos
frutos, das folhas e sementes medicinais, marcam as datas dos mutirdes, onde os saberes se

(re)encontram, se (re)criam e (re)constroem a(s) identidade(s) quilombola. Trata-se, portanto,

125 Estudante do quarto semestre do Curso de Licenciatura em Pedagogia, turma 2017, da UFPA, Campus:
Cametd. E bisneto de Luis Euzébio de Sousa e Benvinda Neves, fundadores da Comunidade Quilombola
Tambai-Acu.
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de experiéncias que formam a(s) identidade(s) de classe, em oposi¢do ao modo de vida

privado do capital.

Portanto, a producdo da vida e da identidade na Comunidade Quilombola do Tambai-
Acu se (re)constréi na unidade objetiva-subjetiva das materialidades, isto €, na (re)construcao
histérica de base econdmica-cultural. Experi€ncia civilizatoria, heterogénea, que destoa da
cultura capitalista individualizante, consumista, homogeneizante, que tenta violentar, no dizer

de Thompson (1987, p. 346), a “natureza humana”.

3.1.3 A Comunidade Quilombola Tambai-Acu como sentido de trabalho: assimilacao e
negacao de culturas

Os sujeitos da Comunidade analisada, revelaram que a historia de sua formagdo se
funde com a (re)construcdo de sua religiosidade. O dizer da quilombola Tia Cecilia
(Entrevista 8), e dos demais entrevistados na pesquisa, transparece que, o que se entende por
comunidade é o mesmo que Comunidade Crista Catdlica. Isto foi constatado porque, ao serem
perguntados sobre o trabalho que lhes da identidade, como comunidade quilombola, reportam
primeiramente aos mutirdes, ou seja, a cultura que estd em sua matriz africana e,
posteriormente, com o fato de terem sido reconhecidos como Comunidade Crista Catdlica, na
década de 1980, pela Paréquia de Mocajuba (PA), como sua primeira forma de organizacao

institucional.

Nesse sentido, vale ressaltar, que todos compreendem a comunidade, relacionada ao
processo de construgdo das comunidades de base da Igreja Catodlica, ou seja, para estas € estes
sujeitos, a Comunidade Quilombola Tambai-Agu, antes de se tornar Comunidade de Base
Catolica, se estabelecia como comunidade dividida por quatro irmandades, a saber: Santa
Maria, Sdo Jodo, Sao Tomé e Sdao Benedito, sendo que este ultimo, segundo o quilombola
Joao Caldas Neves (Entrevista 5), ndo recebia missa, somente foi reconhecido como Santo de

devocdo apds a década de 1970.

Recebiam a visita do padre, porém, de forma assistemadtica, isto €, quando eram

pagas as missas, que se realizavam nas casas dos “donos e donas” dos santos. Segundo o

quilombola Joao Caldas Neves (Entrevista 5), um dos primeiros coordenadores de base da
comunidade, esse processo:

[...] foi assim que foi se dando... e as familias foram crescendo né? Dentro da

nossa comunidade, até que a gente resolveu formar, naquele tempo

trabalhava... e a nossa religido era romaria, era reza nas casas. Uma missa

por ano em cada. Era trés missa que tinha aqui no Tambai. Era, uma 14 em
casa, que era do Sdo Jodo, més de junho. Uma na casa do velho Melquiades,
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que era Sao Tomé e a outra 14, da velha Tia Cecilia, que era Nossa Senhora
das Gracas. Essa era a nossa religido. Sdo Benedito ndo tinha. O Sdo
Benedito da Sab4, foi s6 depois da década de setenta, que a gente aderiu ele,
pois eles celebravam 14 na casa deles, mas ndo tinha missa 14. Ndo era
constante todo ano, como os nossos. Era 14 na minha irma Sab4, méde do
Adilson, e af ela tinha esse Santo que ela celebrava. Era o Santo de devogao
dela. E aif, quando nds construimos a comunidade, ai que foi fundado a
Comunidade Crista. E ai, ela pediu: como ia ficar o Sao Benedito? J4 que s6
ia ter o padroeiro que o velho Quintino que trouxe [Sdo Luis], em
homenagem ao velho que abriu o lugar ai? Que era o Luis Euzébio de Sousa.
E ai foi, o Marcilio perguntou pra ele [Quintino]: que Santo poderia trazer
como padroeiro da comunidade? Ele disse: olhe eu sugiro que seja Sdo Luis
porque foi o seu Luis Euzébio que abriu o lugar aqui. E ai, escolheram ele
(S3o Luis) e ai nés fomo registrar e ai era até eu o coordenador da
comunidade. Era presidente que se chamava, ndo era nem coordenador, era
presidente. E ai, a Sabd perguntou: mas compadre como € que vai ser a
missa do meu Santo? Escolheram Sdo Luis e o Sdo Benedito? E ai eu falei:
eu vou conversar 14 e ai eu joguei 14 pro Padre e ai ele falou: olha vai ser o
seguinte vai ser duas missas 14 no Tambai, uma é do padroeiro em junho e a
outra vai ser do Santo de devogado que € o Sdo Benedito. E af ficou assim né?
E desde esse tempo pra cé [...].

Observa-se que havia “certa” resisténcia ao Sao Benedito e esse fato reverbera nas
irmandades, nas romarias, como o quilombola Joao Caldas Neves (Entrevista 5) nos falou,
pois, a Igreja Catdlica ndo reconhecia essas manifestacoes religiosas. Assim, tendo a
oportunidade de adentrar a comunidade, procurou sistematizar essas manifestagdes de acordo
com a sua doutrina. Percebe-se, com isso, o companheirismo entre os quilombolas, ao
negociarem com o padre a existéncia dessas manifestacoes dos donos e donas dos santos.
Experiéncias dotadas de coletividade, do vivir bien, pois a devocdo a santos como Sao
Benedito tinha (e ainda tem) um significado forte de espiritualidade, que os fizeram
questionar diante da percepg¢do das transformacdes na comunidade, dizendo “Como vai ficar o
Sao Benedito?”, bem como o companheirismo ao homenagear o fundador da Comunidade
Luis Euzébio de Sousa.

A resisténcia pela devocdo a Sdo Benedito também estd registrada no relato da
quilombola Tia Cecilia (Entrevista 8). Esta nos descreveu todo o processo de reconhecimento
da Paréquia de Mocajuba a Comunidade Crista Catdlica Sao Luis do Tambai-Acu.

Revelou-nos a quilombola Tia Cecilia (Entrevista 8), que o Padre Bernardo'?® foi
quem ministrou a primeira missa na comunidade. Este, para fundar a comunidade como crista,
fez exigéncias como: que todos 0s casais se casassem, que as criancas fossem batizadas e
comungassem, sob pena do contrario, de ndo receberem mais nenhuma missa. Ndo aceitou

nenhum Santo ji venerado nas “romarias” (Santa Maria, Sdo Jodo, Sao Tomé, Sdo Benedito),

126 Realizada em 23 de janeiro de 1974 (Anotagdes de Campo).
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como santo padroeiro, pedindo que os apresentasse um novo Santo. Assim, tiveram a ideia, a
partir de um dos amigos do Sr. Luis Euzébio, o chamado Quintino (in memoriam), que o
Santo padroeiro fosse em homenagem ao fundador da comunidade, portanto, Sdo Luis
Gonzaga. Embora a escolha do Santo padroeiro tenha se firmado em S3o Luis Gonzaga, a
devocdo a S3o Benedito resistiu e, com o passar do tempo, foi acolhido pela comunidade

como Santo de devocdo. A quilombola Tia Cecilia (Entrevista 8), assim, falou que:

Eu ajudei muito a organizar esta comunidade. Olha, eu e Agostinho [esposo]
trabalhemo muito, e trabalhemo. N6s larguemo o culto a nossa Senhora das
Gragas, porque o Padre pediu pra comunidade. Ele pediu antes de formar a
comunidade, ele [padre] nos disse: Que Santo vocés festejam aqui? E nds
falemo: Nossa Senhora das Gragas, Santa Maria, Sao Jodo, Sao Tomé e Sao
Benedito. Ele [padre] disse: mas eu ndo quero nenhum desse Santo, pra ser
festejado aqui. Vocés tém que procurar um padroeiro, pra cd. Nao quero
nenhum desses ai. E af nés ficou: Que padroeiro nés vamos arrumar? E af
vira daqui, vira dacol4... E af o velho Quintino, que morava ali na buca do
Tambai, nds escreveu de 14, dizendo pra nds: que era pra nés escolher o
padroeiro Sao Luis, porque foi quem abriu a comunidade aqui. E agora? E
agora anda atrds deste Santo. E de 14 eu nem sei quem foi que deu a ideia.
Nos encontrou esse Santo em Belém. Eu ndo sei, ndo me alembro quem foi a
pessoa que trouxe este Santo de 14. Eu sei que quem adquiriu, foi uma pessoa
dai de Mocajuba. Eu creio, que sabia do movimento aqui e adquiriu esse
Santo pra cd, pra n6s. E af veio, esse Santo. E naquele tempo, quem se movia
era eu e Agostinho (in memoriam). Entdo veio Sdo Luis. E ai um dava
palpite pra cd, outro pra l4, e tinha um que dava ideia, eu quero tir Santo, e
ai outro dizia quero outro Santo. E Melquiades disse que queria que o Santo
fosse no nome dele, e o velho Quintino pulou la que ndo, o Santo tinha que
ser com o nome daquele que abriu a localidade aqui. E af foi, que foi que
veio Sdo Luis né? Sao Luis Gonzaga. E ai veio o Santo, e teve a grande festa
do Sdo Luis Gonzaga. E € por isso que o Santo Padroeiro daqui é Sdo Luis,
por causa do meu pai que era Luis Euzébio, aquele que abriu a localidade
aqui [...].

Assim se deu a (re)constru¢do da religiosidade na Comunidade Quilombola do
Tambai-Acgu, a partir de “[...] determinacdes que ndo se restringem as bases econdmicas,
propriamente ditas, mas como um entrelacamento entre vida material, social, (religiosa) e
cultural, mediadas pela experiéncia, pela acio humana” (VENDRAMINI; TIRIBA, 2014, p.
63), de irmandades,“romarias”, donos e donas de santos determinados pela ancestral cultura

africana aos santos padroeiros e de devocdo determinados pela doutrina Crista Catdlica.

Percebe-se, dentre os Santos, que a devo¢ao a Sao Benedito foi resistente a tentativa
de homogeneizacao religiosa, por parte da Igreja Catdlica e, mesmo levados a assimilar a sua
doutrina, conseguiram se (re)afirmar na comunidade. Atualmente, a devocdo a Sdo Benedito,
ainda € presente, com grande festa no dia 05 de outubro, e o Santo Padroeiro, também

venerado, € festejado no més de junho (Sdo Luis Gonzaga). As missas e festejos religiosos na
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Comunidade Quilombola Tambai-Acu, nos dias atuais, ainda é espaco do soar dos batuques
dos tambores, chocalhos, afoxé, pandeiros, dentre outros, que embalam os cantos em louvor a
Jesus Cristo e aos Santos.

Ressalta-se que, atualmente, os cristios'>’ na Comunidade possuem outras
representacdes. Além do catolicismo, encontram-se nessa comunidade, representagcdes da
Igreja Evangélica Assembleia de Deus e os Batistas, que contribuem com a reeducacao
religiosa voltada aos principios éticos, morais, da doutrinacdo cristd. Observa-se que tais
movimentos também t€m sido determinantes para as transformacdes de comportamento da
comunidade, no que se refere as expressdes de cultura popular, no sentido de homogeneizar as
heterogenias.

Assim, outras expressdes de religiosidade, a exemplo das religides de matriz afro,
nido se apresentam explicitamente na Comunidade Quilombola Tambai-Acu. No entanto,
observa-se que ainda hd crenca em benzedeiras, curandeiras/os, dentre outras. A partir de
relatos coletados em conversa informal, concluiu-se que hd pessoas na comunidade que
frequentam terreiros (Umbanda e Candoblé) em outros lugares, porém, ndo ousam falar sobre
0 assunto.

Entre os sujeitos entrevistados, houve falas que revelam a (re)existéncia de pessoas
na comunidade que “incorporam”, que sdo médiuns, que vivem sua espiritualidade de forma
oculta, possuindo uma gama de saberes acumulados sobre ervas medicinais, crendices, dentre
outros saberes que se escondem e se camuflam para (re)existir.

O ndo se revelar, nesse contexto, se torna uma forma de (re)existir, pois,
infelizmente, enfrentam muitos preconceitos, discriminagdo. A experiéncia da espiritualidade
se manifesta de diversas formas, e se (re)cria, se resignifica, no constante vir a ser (humano).
A religiosidade quilombola €, pois, espaco-tempo de resisténcia as tentativas de
homogeneizagdo cultural imposta pelo capital em suas diversas faces, ao manter tracos de

ancestralidade africana vivos.

Nesses termos, a Comunidade Quilombola Tambai-Ac¢u (re)cria sua religiosidade
entre negacdo e assimilacdo a religiosidade Cristd. As experiéncias da cultura religiosa
africana na comunidade, mesmo alteradas, a medida que o capitalismo avanga, em suas
diversas faces, ainda se manifestam nos instrumentos, nos batuques e tambores, nos cultos da

Igreja Catdlica, nas comidas, nas crendices, nas ervas medicinais, nos Santos, nos

127 CF. Weber (1983).
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“encantados”, processos esses de confronto entre homogeneizacido cultural e heterogenias
culturais, movimento condicionado pela contradi¢do capital-trabalho.

Na tentativa de homogeneizacdo das heterogenias, operadas pelo capital, as acdes de
doutrinacao Crista, pregadas pelas Igrejas, t€ém favorecido esse processo, pois, levam seus
“discipulos” a criarem preconceitos em relacdo as outras formas de se (re)ligar a Deus
(Oxald), a exemplo das religides de matriz afro, tema este dotado de contradi¢Oes e debates,

que o tempo-espaco desta dissertacdo ndo nos permite aprofundar.

3.1.4 A Comunidade Quilombola Tambai-Acu: Saberes de resisténcia e organizacao em
processo

O processo de organizacao politica da Comunidade Quilombola Tambai-A¢u vem se
construindo por meio da Associagdo Comunidade Remanescente de Quilombo Tambai-Acu
(ACREQTA). O caminhar do percurso até se chegar ao que a ACREQTA atualmente
representa para comunidade um processo importante e tem-se (re)construido no
autorreconhecimento de ser quilombola e de viver em comunidade. Peculiaridades estas, que
definem os povos quilombolas, e t&ém sido apropriadas pelo Estado, como forma de exigéncia

ao acesso as politicas publicas para os povos quilombolas no Brasil.

Ressalta-se, entretanto, que o ser quilombola € dotado de uma amplitude, complexa e
heterogénea, que ndo ha como ser definido em trés linhas conceituais, como vém fazendo os

governos, as leis e os decretos deste pafs.

Assim, a Constitui¢ao Federal de 1988 reconhece a existéncia ,como reparagdo social
desses povos, e d4 margem para que se institucionalizem por meio de associacdes. Nesse
contexto, a ACREQTA, fundada a partir da Associagdo de Moradores do Tambai-Acu, em
1999, € resultado do autorreconhecimento de ser preto, preta, trabalhador e trabalhadora que
vivem em comunidade, forma de resisténcia que os visibiliza, contraditoriamente, no seio da

sociedade.

Segundo o quilombola Raimundo Neves Caldas (Entrevista 3), primeiro presidente
da ACREQTA, ela resultou de um processo longo e complexo. Nos primeiros debates sobre
autorreconhecimento quilombola, a maioria nao se afirmava, dado o processo histérico de
exclusdo operado pelo capitalismo, desde a reificacdo do escravismo até o racismo em dias
atuais. Entende-se, conforme Mello (1999, p. 65), que: “A razdo moderna (capitalista) sempre
foi fundamentalmente econdmica (pragmaética) e nao racial (moral): ‘a escraviddo nao nasceu

do racismo; ao contrario, o racismo [é que] foi uma consequéncia da escravidio (WILLIAMS,
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1975, p. 24)’”. Desse modo, nao se afirmar quilombola é a demonstracio de como o

escravismo foi e ainda é impactante para quem tem ancestralidade negra no Brasil.

A decadéncia dos grandes pimentais, na década de 1990, deixou muitos
trabalhadores desempregados, e os que ficaram na regido procuraram se organizar para
enfrentar a crise. Nasceu, com isso, em 1999, na regido do Vale do Tambai-Agu, a Associagdo
de Moradores do Tambai-Acu, em que muitos dos seus membros eram da Comunidade
Quilombola Tambai-Acu — que ainda ndo havia passado pelo processo de reconhecimento
quilombola. Desse modo, o pioneiro desse processo, o quilombola Raimundo Neves Caldas
(ENTREVISTA, 3), nos relata como foi configurada a ACREQTA:

Comecei a ver que os pimentais [dos japoneses] ndo tinham futuro. Estavam
levando o farelo, tava morrendo tudo. Entdo nfo tinha esperanca ali, isso nos
anos de 96, 97, 98. Em 99, fundamos a Associa¢do de moradores. De 97 pra
98, comegou a decadéncia da pimenta e ai eu vi que ndo tinha saida. Eu
cheguei a trabalhar muitos anos 14. Eu vivi 14 e aprendi. Quando os pimentais
morreram tudo 14, eu ja tinha vindo embora e o trabalho ja estava sentado
aqui. Quando eu ia pra 14, como sempre digo pro pessoal aqui, a gente saia
daqui 5h da manha e ia caminhando aqui pelo pessoa do Copa até 14 no
Lucy. Todo dia, ia e voltava, igud papagaio, e ai com tempo a gente foi
pondo na cabecga: mas o que nds estamos fazendo? E ai chegou o momento,
que eu disse, ndo, a gente precisa tomar uma decisdo, e a gente criou a
Associacdo. Nao foi facil, a Comunidade ndo aceitou criar a Associagdo
porque pensavam na terra, do governo tomar as terra, que eles tinha, e que
ndo tinha documentagdo, era devoluta. E af eu falei com o seu Nestor, ali
depois da ponte, e ele aceitou fazer a reunido l4. E af teve a reunido e a
Associacdo foi fundada pra 14, Associacdo de Moradores do Tambai-Agu.

Observa-se que, no primeiro ensaio de organizacdo em Associagdo, houve um
conflito entre aqueles que ndo queriam participar da Associagdo de Moradores do Tambai-
Acu, afetados pela decadéncia dos pimentais dos japoneses, na regido de entorno a
comunidade. Esse “ndo participar” estava relacionado a desinformagdo e ao medo de perder
suas terras para o Estado, ja que seus territorios ndo eram registrados, ou seja, tratava-se de
terras devolutas, ocasionando a resisténcia em nao aderir a essa forma de organizacdo. ambém
Tao aceitavam que a sede da Associacdo de Moradores do Tambai-Agu se instalasse dentro

dos limites da comunidade.

Nesse processo, por meio da participacdo de outros Movimentos Sociais, como o
Sindicato dos Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais (STTR), o quilombola Raimundo Neves
Caldas conhece o Movimento Social Negro/Quilombola, que lhe possibilitou compreender-se
como a si mesmo e a sua autoidentificacdo negra. Ao se aproximar das liderancas da

Coordenacdo das Associagdes das Comunidades Remanescentes de Quilombos do Pard



131

(MALUNGU)'*®, construiu parcerias que iniciaram estudos sobre a Comunidade Tambai-
Acu, com o objetivo de reconhecimento quilombola. Com isso, a partir de 2000, a
Comunidade Tambai-A¢u passou a receber estudiosos para contribuir no reconhecimento

quilombola e:

[...] em 2001 passamos a nos reconhecer como Remanescentes de Quilombo,
através da Associacdo Quilombola, mudou-se somente o nome, mas com
CNPJ sendo o mesmo da Associacdo de Moradores do Tambai-Agu. Esse
processo ndo foi facil. Ndo foi facil por um lado porque foi um periodo
muito longo, porque na época, ainda existiam os primeiros filhos, os meus
tios, que eram filhos de Luis Euzébio. Fizeram a abertura aqui junto com
meu avd Luis Euzébio. Entdo na época veio o pessoal da Regional
(Malungu) que trabalhava na época e o Dr. Sérgio, que vieram fazer a
primeira pesquisa na comunidade. Entdo eles [tios] que tinham medo de se
identificar com as pessoas, eles se negaram né? Diziam que nao eram
mulatos e ndo quiseram se reconhecer. E a partir de 2001, que eu passei a
conhecer através dos encontros fora e através do trabalho da minha esposa,
que € a agente comunitdria de satide [...] e ai todo més ela encaminha os
dados da comunidade né? Das pessoas que nasce, que adoece, que motre €
envia pro governo. E af através destes dados e deste trabalho se tornou fécil.
E ai os estudiosos vieram diretamente com ela. E ai, com isso, nos
chamaram. E af eu e com eles [parentes] se declaramo que a gente era
mesmo, tinha identidade. E ai foi muito facil, esse auto reconhecido. E ai eu
peguei, como jé tava com a Associacdo de Moradores montada né? E af foi
facil porque a gente j4 tinha uma associacdo. E af a gente s6 fizemo mudar
s6 0 nome da Associagdo e inserir outros membros daqui da comunidade. E
ai passou de Associacdo de Moradores para Associagdo Remanescente. E ai,
dai pra frente, gracas a Deus, s6 tivemos trabalho de mudar o estatuto
algumas coisas e acrescentar e registrar em cartdrio, isso foi em 2001.
(Entrevista 3).

O direito a titulagdo de propriedade de terras quilombolas e da preservacdo de suas
culturas tornou-se garantido na Constituicdo Federal de 1988, mais especificamente em seus

artigos 68, 215 e 216. Tal direito foi conquistado a partir de muitas lutas e reivindicagdes do

Movimento Negro Nacional.

Os varios documentos produzidos relacionados aos direitos humanos — a CF 1988, no
Brasil; a Convencdo 169, da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT), ratificado pelo
Decreto n°. 5.051, de 19 de abril de 2004, que trata do direito a autodeterminagao de Povos e
Comunidades Tradicionais; e a Lei n° 12.288, de 20 de julho de 2010, do Estatuto da
Igualdade Racial — juntos se tornaram cruciais para que Comunidades Quilombolas, como a
de Tambai-Acu, pudessem ser reconhecidas e certificadas pelo Estado, como ocorreu em 30

de novembro de 2009.

28 A palavia MALUNGU tem origem africana e significa companheiro/a. Disponivel em:

http://malugupara.wordpress.com. Acesso em: 15 out. 2018.
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O despertar das liderangas da Comunidade Quilombola do Tambai-A¢u para o
autorreconhecimento foi importante para (re)afirmacdo da identidade quilombola. A
(re)afirmacdo da identidade quilombola tem se intensificado, ao longo destes quase 20 anos
de organizacdo em associacdo (ACREQTA). A consciéncia de si, ou seja, de negra/negro,
com um passado e presente pautado em muita luta e trabalho, tem-se (re)construido como
caracteristica humana de superag@o. O ser negro/negra nao € sindonimo de inferioridade, mas
de luta por liberdade, pela sobrevivéncia, pelos direitos, pela producao da vida com base ndo
no individualismo, mas na unido, no mutirdo que os dignifica, humaniza, portanto, identifica

como povo de luta e povo trabalhador.

Atualmente a ACREQTA € composta por 146 familias associadas, seu Presidente
Raimundo Maria Goncalves Neves (Entrevista 1) encontra-se no segundo mandato, com os
demais diretores a saber: Raimundo Silva Neves (Vice-Presidente), Ana Cleide Viana Neves
(Secretaria Geral), José Hallef Concei¢dao Caldas (Segundo Secretario), Adilson Neves Costa
(Tesoureiro), Jorgevaldo Costa Lopes (Segundo Tesoureiro), os membros do Conselho Fiscal
efetivos sdo: Raimundo Neves Caldas, Maria Ivanice Correa Braga, Maria Ligiane Rocha
Pantoja, suplentes: Marcia Priscila Lima Marques, Michel Moreira Caldas, Rosiana Costa
Neves, equipe esta que perdurard até 2020. A ACREQTA foi fundada oficialmente em 14 de
novembro de 2001 e estiveram anteriormente a frente, como liderancas da ACREQTA, os

senhores Raimundo Neves Caldas e Adilson Neves Costa.

A partir da organizacdo em Associacdo, a comunidade teve acesso a algumas
politicas de governo, entre elas, o Programa Nacional de Habitagdo Rural (PNHR). Com esse
programa, 100 (cem) familias foram beneficiadas com casas, o que tornou mais dignas as
moradias na comunidade. O acesso as politicas publicas, a exemplo do sistema de cotas, para
adentrar a universidade, tem contribuido com a formacdo e permanéncia dos jovens na

comunidade.

Portanto, a organizagdo em Associacdo, bem como em outros movimentos sociais
negros/quilombolas, tem sido crucial para o povo da Comunidade Quilombola Tambai-Acu,
enquanto (re)construcdo da(s) identidade(s) quilombola, como processo (constante) de

formacdo da classe econdmico-cultural que vive do trabalho.
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3.1.5 A ACREQTA e a Educacao Quilombola: Espacos-tempo de lutas

A luta histérica em termos da Educacdo Quilombola tem sido pauta de debate na
ACREQTA. Compreendendo que a Educacdo Quilombola é uma bandeira de luta constante
do Movimento Nacional Negro/Quilombola, é valido ressaltar que, em termos de povos do
campo, a Educagcdo Quilombola, com suas especificidades também € parte da luta pelos
direitos a Educacdo do Campo. Nesse sentido, a0 nos reportarmos ao processo histérico das
politicas publicas no Brasil e da luta dos movimentos sociais ao acesso a Educacdo do
Campo, bem como a Educacdo Quilombola, é necessdrio entender que ambas, conforme
Caldart (2007, p. 72), “[...] ndo se tratam de qualquer politica publica”, pois:

[...] nasceu tomando/precisando tomar posicdo no confronto de projetos de
campo: contra a l6gica do campo como lugar de negdcio, que expulsa as
familias, que ndo precisa de educacdo nem de escolas porque precisa cada
vez menos de gente, a afirmacdo da logica da producdo para a sustentagdo da
vida em suas diferentes dimensdes, necessidades, formas. E ao nascer
lutando por direitos coletivos que dizem respeito ao publico, nasceu
afirmando que nio se trata de qualquer politica publica [...]. E importante ter
presente que estd em questdo na Educacdo do Campo, pensada na triade
Campo — Politica Publica — Educacdo e desde os seus vinculos sociais de
origem, uma politica de educacdo da classe trabalhadora do campo, para a
construgdo de um outro projeto de campo, de pais, e que pelas circunstancias
sociais objetivas de hoje, implica na formacdo dos trabalhadores para lutas
anticapitalistas, necessdrias a sua propria sobrevivéncia: como classe, mas
também como humanidade.

A Educacdo do Campo e a Educacdo Quilombola, como politicas publicas, € uma
visdo antes de tudo, de identidade de classe, pois a triade Campo, Politica Publica e Educacao
nos apresenta, em esséncia, que hd uma luta anterior as politicas publicas no Brasil, que € a
luta pela sobrevivéncia por meio do trabalho dos povos do campo. Essa luta iniciou na disputa

do direito a terra, ou seja, primeiro a garantia vital de sobreviver no campo, viver da roca,

produzir o préprio alimento por meio da agricultura familiar e viver em comunidade.

Suprida a necessidade do acesso-direito a terra, inicia-se uma nova luta: a da
permanéncia na mesma. Com isso, constroem-se outras necessidades, de acordo com Marx
(1945, p. 32): “[...] o instrumento de satisfacdo ja adquirido conduz a novas necessidades — e
esta producdo de novas necessidades € o primeiro ato historico”. As novas necessidades para
viver plenamente no campo conduzem aos debates sobre Educagdo; ndo qualquer educagdo,
mas uma educacdo do campo-quilombola, com aspectos da luta, dos direitos, do
reconhecimento, de identidade, de politica publica, e esta, por estar no campo do campo, se

interrelaciona a outras politicas. Para tanto, necessita estar vinculada a um projeto social de
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classe, o que vem ocorrendo nos ultimos anos com a (re)constru¢do da organizacdo do

Movimento Quilombola no municipio de Mocajuba.

O campo de diversidade em que estd inserida a Educacdo do Campo é composto por
povos, como os Quilombolas, com bandeiras de lutas que também estdo no campo de atuacdo
da luta pela Educagdo do Campo, isto €, a luta pela Educacdo Quilombola. A partir da
Constitui¢ao de 1988, dada a luta e reivindicagdo do Movimento Nacional Negro, os direitos
dos quilombolas foram contraditoriamente visibilizados, a partir do reconhecimento dos

Remanescentes de Quilombo, que deu base ao direito de regularizagdo de seus territorios

(HAGE, 2013).

Esse marco da CF 1988 levou o Movimento a outras lutas, ou seja, a luta pelo acesso
as politicas publicas para quilombolas. Algumas dessas lutas avancaram e conseguiram, entre
outras coisas, que leis e decretos de direito fossem legitimados, porém, como de “costume”, o
Brasil tem uma tradi¢do em tentar garantir os direitos por meio de leis, entretanto, sabe-se que
somente leis e decretos ndo produzem prética e, assim, em favor de manter viva a pressado, as

bandeiras de luta dos movimentos sociais se tornaram constantes.

A ACREQTA e a Educacdao Quilombola t€ém-se tornado, portanto, um campo de
atuacdo importante para a resisténcia da comunidade aos moldes urbano-homogeneizante da
Educagao Escolar. A EMEIF Luis Euzébio de Sousa'®’, nas pessoas de suas professoras e
professores, bem como nos demais funciondrios, tem sido resistente ao modelo urbano de
Educagdo, procurando (re)construir a histéria da Educacdo da Comunidade Quilombola

Tambai-Ac¢u por meio de sua matriz histdrica, cultural e social.

Dessa forma, reconhecendo o papel do Movimento Social Negro/Quilombola, ao
lutarem pela (re)construcdo da Educacdo Quilombola, instituindo suas diretrizes a partir da
resolugdo Conselho Nacional de Educagdo CNE 08/2012, bem como através das leis n°.
10.639/2003 e n°. 11.645/2008, que dispdem sobre a obrigatoriedade do ensino da cultura
afro-brasileira nas escolas de todo o pais, os professores da EMEIF Quilombola Luis Euzébio
de Sousa, por iniciativa propria, ou seja, sem encaminhamento e coordenacao dos sistemas de
educacdo escolar local, vém desenvolvendo de forma a considerar as especificidades da

Comunidade Quilombola Tambai-Acu, Mocajuba (PA).

12 Jocalizada na Comunidade Quilombola Tambai-Acu, fundada em 1936, por Luis Euzébio de Sousa,
reconhecida pelo Estado na década de 1940, em 1983 passando a ser administrada pelo municipio de Mocajuba.
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Nesse sentido, a professora quilombola Maria Ligiane Rocha Pantoja (Entrevista
9)"* nos relatou que a histéria da Comunidade é levada a sério na Escola e sempre tem
atividade sobre os temas que abordam o trabalho, a cultura, os valores, memdria dos pretos e
pretas velhas da comunidade, os costumes, 0os saberes, pois, ao falar sobre a comunidade,

como a mesma nos disse, € crucial falar sobre a importancia do mutirdo, porque ele:

[...] € cultural para nés. Os mutirdes sdo uma necessidade, hoje, para
comunidade, assim como no passado, pois, eu como professora, sempre
oriento meus alunos sobre o que € o mutirdo, o que significa para nés.
Sempre que ha espago, a gente conversa em sala de aula sobre o mutirdo, a
gente orienta as criancas sobre o mutirdo e, na pratica, a gente faz o mutirdo
com as criancas duas vezes aqui na comunidade: no largo da Igreja, que é a
“varricao” das festas dos Santos, tanto o padroeiro como o de devogao, neste
periodo a gente limpa todo o terreiro da comunidade em frente e ao lado da
Igreja [Catdlica]. Essa limpeza sempre ocorre antes das festas do padroeiro e
antes da Festa do S3o Benedito. E af a gente faz o mutirdo da limpeza.
Nestes dias, a gente sempre faz assim: a gente se envolve com as criancas da
escola, os pais dos alunos, e € chamada toda a comunidade para este
momento. Mas como j4 falei, a gente jd ndo consegue reunir como antes, no
passado, pois, alguns sempre estdo trabalhando por outros lugares, fora da
comunidade. E af acontece de ndo vir todos os pais, mas mesmo assim,
acontece este mutirdo, com as criangas, com os adultos que vem pra fazer a
capina... e ai outros vdo puxando, e as criangas vdo ajudando a carregar no
carrinho para outro espaco, e esse ¢ o trabalho que eles fazem. E ai gente
explica o significado do mutirdo para todas as criangas da escola, ndo s6 eu,
mas todos os professores. Quando chega esta época, a gente trabalha o tema
na escola, a gente conta a histdria para elas [criangas] porque mudou, e como
€ importante o coletivo. Assim, a gente também ja trabalha o bangué, por
exemplo. Em 2017, fizemos todo uma memdria sobre o bangug,
principalmente no més de novembro, o més da consciéncia negra. Inclusive,
tem criancas daqui, que ja tocam o bangué com os mais velhos.

Percebe-se, na fala da professora quilombola Maria Ligiane Rocha Pantoja
(Entrevista 9), a importancia do pertencimento, no fazer(-se) da escola. A experiéncia da
educacdo escolar quilombola na Comunidade Quilombola Tambai-A¢u tem-se tornado
diferencial, a partir da participagdo e mobilizacio dos professores que sdo da prépria
comunidade. A estes tém-se considerado a identidade com o povo quilombola, aspecto
fundamental para a constru¢do da educacdo que defende o projeto de sociedade da

comunidade, ou seja, o projeto de (re)construcdo da(s) identidade(s) quilombola.

Dessa forma, percebe-se que a luta quilombola estd além do direito pela terra, isto &,
ndo perpassa apenas pelo titulo da terra, mas, por outros direitos. Para a permanéncia da

classe trabalhadora do campo no campo, a luta dos movimentos sociais tem-nos sido

130 Realizada em 28 de novembro de 2018, as 16h, na Comunidade Quilombola Tambai-Agu, durou 20min 32
seg.
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educativa, ou seja, como nos faz pensar Arroyo (2003, p. 5): “[...] o aprendizado dos direitos
vem das lutas por essa base material. Por sua humanizacgao. [...] A luta pela vida educa por ser

o direito mais radical da condi¢ao humana”.

Esta constatacdo de que a luta estd além da terra, ou seja, pela permanéncia nela,
vale-se da histéria dos movimentos sociais do campo, assim como o Movimento
Negro/Quilombola, que vem ocupando espaco nos debates, que viabilizam as politicas
publicas direcionadas a quem realmente precisa. Politicas publicas para quem o nosso pais e a
nossa historia possui uma triste divida social, que sdo os povos negros, remanescentes da luta
pela liberdade, da luta pela sobrevivéncia, ou seja, os quilombolas brasileiros que, para se ter
acesso a algum direito, precisa ir a luta pela garantia da lei, pela prética da lei. O povo
quilombola, parafraseando a letra da misica “Comida” (TITAS, 1987)"', ndo quer s6 comida,

quer terra, comida, saide, moradia e educacdo de qualidade.

As andlises indicam que a luta pela implementacdo, de fato, das politicas ptiblicas no
campo, perpassa, pelo que nos disse a Professora quilombola Maria Ligiane Costa Pantoja
(Entrevista 9), pela “necessidade do mutirao”, isto é, do sentido educativo do trabalho
socializado, bem como da auto-organizagdo (PISTRAK, 2018) que as comunidades
quilombolas ja possuem como experiéncia, de forma a ser base da unido de forcas,
organizacdo dos movimentos sociais, pois a consciéncia de ser e estar no mundo dos povos do

campo/quilombola foi, e €, condi¢do essencial de transformacgao da realidade.

3.2 EXPERIENCIAS COLETIVAS DO BEM VIVER: PRATICAS DE TRABALHO
SOCIALIZADO

Prética de trabalho que se contrapde a ldgica do capital, base da identidade social dos
povos quilombolas da regido nordeste do Pard, a exemplo da Comunidade Quilombola do
Tambai-Ac¢u, Mocajuba (PA), o mutirdo também chamado de cunvidado ou:

Putirum, simboliza a unido de vdrias pessoas como uma unica e grande
familia que indistintamente associava trabalho e lazer. Estes se processavam
da seguinte forma: a “companhia” convocava os habitantes do povoado para
executar uma determinada tarefa do rogado, por exemplo, o plantio que era
mais comum, marcava-se o dia deste. Na noite anterior ao “cunvidado”
acontecia o encontro dos participantes, que “desinibidos” com alguns goles
de cachaca promoviam o Samba-de-cacete. (PINTO, 2004, p. 97).

Percebe-se que, embora o objetivo do mutirdo seja comum entre outras comunidades

tradicionais, ou seja, de unir for¢as para diminuir o dispéndio do trabalho como forma de

Bl Album: “84-94 — Um” (1987).
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cooperatividade e trabalho ontocriativo'”?, também produz valores cruciais para vida de
comunidades quilombolas do nordeste paraense, bem como de outras comunidades
tradicionais e regides do Brasil. Conhecida inclusive como muxirum, essa experiéncia do
trabalho assim como outras culturas “[...] ndo se reaparece da mesma forma” (THOMPSON,

1988, p. 303) e se diferencia nas defini¢des dos rituais que a compdem.

Com isso, os mutirdes realizados na Comunidade Quilombola Tambai-Acu, que,
segundo o quilombola Joao Caldas Neves (Entrevista 5), ¢ o mesmo convidado, possuem
elementos diferentes em relacao as outras comunidades quilombolas do nordeste paraense, tal
qual nos revelou Pinto (2007), pois, em seus estudos sobre as comunidades quilombolas do
municipio de Cametd, observou-se uma forma “teatral” de fazer o mutirdo, com
representacdes de ‘‘capitua, pastoras, soldados, cavadores de cova, general das flores,
sangueiro e o guaxini” (PINTO, 2007, p. 42), que ndo foi observado nos mutirdes do

quilombo Tambai-Agu; assim:

Nos povoados de Mola e Tomdzia, no municipio de Cametd, onde esta
pratica cultural ainda se faz presente, homens e mulheres e criancas
transformam-se em atores de uma pega teatral. A véspera do Convidado, a
noite, parentes, vizinhos e amigos reunidos rezam uma ladainha, que ¢é
oferecida ao “santo advogado do dono do cunvidado”, em seguida se
divertem dancando o Samba-de-cacete. Enquanto os participantes do
convidado divertem-se embalados pela musica, pela pinga, pelo estrondar
convidativo e rastico dos tambores do Samba-de-cacete, familiares do dono
do rogado se encarregam de preparar toda a alimentacao a ser distribuida no
dia seguinte. Pela manha apds um reforcado café com beiju ou bolacha,
mingau de arroz e feijoada com bucho e mocotd, inicia-se o convidado ou
Putirum, quando apdés uma breve oracdo de “pedido de protecio e
encomendacdo dos trabalhos a Deus” e santos venerados, que é rezada na
beira da roca, entram em cena os atores (como capitua, pastoras, soldados,
cavadores de cova, general das flores, sangueiro e o guaxini) para uma
animada, fantdstica e amistosa batalha entre homens e mulheres. O trabalho
todo transcorre ao som de musicas, versos e gritos de incentivos, préprios do
Convidado, nos quais a regra para a vitdria consiste na destreza dos soldados
no ato de abrir as covas e na rapidez das pastoras em jamais deixar a cova
sem muda. O fim do Convidado, assim como o alcance da vitéria, é
demarcado pela conquista de uma bandeira, simbolo do convidado ou
Putirum, que foi plantada pelo dono do convidado no fim do rogado.
(PINTO, 2007, p. 42).

Embora, com algumas diferencas elementares, os mutirdes do quilombo Tambai-
Acu, Mocajuba (PA), possuem semelhangas com os de outras comunidades quilombolas e,

dessa forma, também possuem o bangué e o samba-de-cacete, como ritmo do trabalho. O

mutirdo quilombola do Tambai-A¢u também € compreendido como festivo, alegre, momento

132 . .. ) .. .
O homem, ao criar, se cria, isto é, conforme Saviani (2011, p. 155) “[...] o produto dessa a¢do, o resultado
desse processo, € o proprio ser dos homens”.
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de brincadeira, de comunicagdo, de ajudar o outro, de criar amizade, de namorar, de debater
os rumos da comunidade. Nos mutirdes, os saberes se cruzam e se (re)constroem. O mutirdo é
um trabalho educativo, organizativo, resistente e identitdrio. Assim, o convidado, segundo o

quilombola Joao Caldas Neves (Entrevista, 5), é:

[...] o mesmo mutirdo, a gente fala convidado, porque a gente safa
convidando, mas € o mesmo mutirdo. Era a forma de reunir o povo pra
trabalhar e olha, quando havia, assim, um grande convidado, quando era
grande o convidado, é quando falo que era um rocado grande. A gente
marcava, por exemplo, ter¢a feira, era o meu convidado e ai todo mundo
chegava, ja na segunda-feira a tarde. la todo mundo pra 14, ja pra t4 1a cedo
na terca feira, e ai acontecia. Surgia o bangué né? E o samba-de-cacete
também. E ai a gente que ia com o bangué, levava o velho Toleco [in
memoriam], ele era o cara, mesmo deficiente, ele tocava cuica sabe? Ele era
o compositor, ele s6 olhava ali e enversava na hora mesmo. Quando a gente
tava tocando, ele tava ouvindo e inventava os versos na hora. Ele era do
Juaba, mas casou com uma mulher daqui. [...] Ele tocava muito, ele inventou
muita das musicas que nds canta. Muitas dessas musicas ele que inventava.
E foi ele que versou muito disso que nds canta até hoje, que ficou na cabeca,
e a gente lembra até agora. Muita coisa a gente também inventou, mas ele
também contribuiu muito. Ele era muito bom de versar e, af a gente tocava a
noite inteira, bebendo cachaga, era comendo. E quando era no outro dia de
manha cinco horas o pessoa j4 tava de pé pra sair pra roga.

O encontro do mutirdio tem o almogo, a janta, o chocolate com tapioca, as
brincadeiras de ganzé133, as musicas do bangué e samba da cacete, o licor de murici e
jenipapo, além dos instrumentos de trabalho. O mutirdo, que tem o ritmo da animacdo dos
trabalhadores, possui um espaco para o lazer, que nos pimentais € suprimido pelo ritmo do
relégio do empregador, pois, nos pimentais, vende-se o tempo-forca do trabalho; nos

mutirdes, doa-se, festeja-se, compartilha-se. Nesse sentido,

[...] nfo deixa de ser verdade que o moral elevado dos trabalhadores era
sustentado pelos altos ganhos da colheita. Mas seria um erro ver a situagao
da colheita como resposta direta a estimulos econdmicos. E igualmente um
momento em que oOs ritmos mais antigos irrompem em meios aos novos, e
uma por¢do do folclore e dos costumes rurais pode ser invocada como
evidéncia comprovadora da satisfacdo psiquica e das fungdes rituais — por
exemplo, a obliteracio momentinea das distin¢des sociais — da festa do fim
da colheita. “Como sdo poucos os que ainda sabem”, escreve M.K. Ashby,
“o que era trabalhar a noventa anos! Embora os deserdados ndo tivessem
grande participacdo nos frutos, eles ainda assim partilhavam a realizagdo, o
profundo envolvimento e a alegria do trabalho” (THOMPSON, 1998, p. 274)

Nos mutirdes quilombolas, assim como observado por Thompson (1998, p. 74) em

colheitas (agricultura) de outros povos do campo, “[...] eles partilham a realizacdo do

1 2 A .
3 Ver glossério, apéndice A.
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profundo envolvimento e a alegria do trabalho”, dialeticamente também visam a producio e
aos “ganhos”, no entanto, como o mesmo ressaltou, esses estimulos ndo podem ser vistos
apenas como econdmicos, pois tratam-se de costumes do trabalho ontocriativo, portanto

cultural.

Assim, como em outros mutirdes, ou “cunvidados” de comunidades tradicionais da
regido nordeste paraense, “reza-se” em agradecimento por mais um dia trabalho, segundo a
quilombola Elvira Neves Caldas (Entrevista, 2), “[...] rezamo antes de iniciar os trabalhos,
junto com a familia do dono do convidado”. Caracteristica dos saberes do trabalho, que
(re)cria 0 mundo humano ao também produzir valores e/ou a consciéncia costumeira de se
realizar tais atos que se configuram em resisténcia (THOMPSON, 1998), pois, nos pimentais,
com a légica do tempo voltado a produgdo, rituais que tiram a aten¢do do trabalho em termos
do sistema de fébrica foram suprimidos, porém nos mutirdes ainda se mantém os rituais
festivos, como forma de resisténcia feimosa (THOMPSON, 1998) as tentativas de
homogeneizagdo cultural pelo capital, ao imprimir no trabalhador o trabalho unicamente para

a produg¢do, acimulo e lucro de mercado.

O trabalho dos patrdes e o trabalho dos mutirdes possuem, no dizer dos sujeitos
quilombolas do Tambai-Acu, formas diferentes de trabalho. Enquanto os “[...] mutirdes sao
organizados para se ajudarem” (Entrevista 3), no “trabalho pro outro” se
individualizam, pois, nos pimentais, o ritmo do trabalho é pago pela producdo, no cumprir da
meta, isto €, no cumprir do hordrio, no dizer da quilombola Elvira Neves Caldas (Entrevista
2): “no do outro, tu entra sete horas, sete meia, sai meio dia, e de 1a entra uma e meia,
duas horas”. O trabalho do outro, ou seja, do empregador, nos “chaos” dos pimentais é

regulado pelo relégio, assim como no ritmo dos “chdos” da fabrica (THOMPSON, 1998).

A mudanca na dindmica do trabalho, observada pelos quilombolas ao diferenciar
trabalho nos mutirdes e trabalho nos pimentais, é operada por alguns elementos dos moldes
taylorista-fordista, baseados na repeticdo e divisdo de tarefas. Nesses termos, o trabalho tem
sido objetivado a produg¢do em larga escala, fortemente centrado na nocao de tempo, ritmo

voltado a eficiéncia de produzir o maximo, o mais rapidamente possivel (GRAMSCI, 1976).

No “trabalho pro outro”, a meta a ser alcancada perpassa pelo objetivo em obter o
rendimento midximo dos trabalhadores. Para tanto, fragmenta-se o tempo, pois o ritmo de
producdo, assim como em madaquinas, € central para as reproducdes ampliadas do capital

(GRAMSCI, 1976). Dai a importancia do rel6gio, do crondometro, das sirenes, do controle do
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gerente. Elementos simbodlicos que fragmentam o tempo e o proprio homem, deslocando o
pensar do fazer, transformando os sentidos do trabalho (ANTUNES, 2009).

Com as transformacdes sociais, o trabalho, a partir das necessidades do capital, passa
a ter sentidos antagbnicos, ao se processar em formas como trabalho que: medeia a formacao
humana ao produzir sua prépria existéncia, isto €, o trabalho como principio educativo,
ontocriativo e o trabalho para destruicdo humana, em que as agdes passam a se operar em seu
contrdrio, ou seja, a humanizacdo pela desumanizagcdo, a emancipacdo pela degradacdo,
liberdade pela escraviddo, a vida pela morte. O sistema capital sobrevive, portanto, das
desumanidades (TUMOLO, 2003). Essa perspectiva nos leva a concluir que os mutirdes
quilombolas, criativos, festivos e colaborativos, sdo experiéncias de trabalho que associam
trabalhadores e destoam do trabalho para o capital, pois:

[...] se o trabalho, numa forma social genérica, € “um processo entre o
homem e a Natureza, um processo em que o homem, por sua prépria agdo,
media, regula e controla seu metabolismo com a Natureza” (Marx,
1983:149), ou seja, € o elemento determinante na constituicdo da propria
natureza humana, no capitalismo a constru¢io do género humano, por
intermédio do trabalho, se da pela sua destruicio, sua emancipagio se efetiva
pela sua degradagio, sua liberdade ocorre pela sua escraviddo, a producéo de
sua vida se realiza pela producdo de sua morte. Na forma social do capital, a
construcdo do ser humano, por meio do trabalho, se processa pela sua
niilizagcdo, a afirmagdo de sua condi¢do de sujeito se realiza pela negacgdo
desta mesma condicdo, sua hominizacdo se produz pela producdo de sua
reificacdo. (TUMOLO, 2003, p. 8).

A forma social do trabalho para o capital personifica a degradacdo do homem pelo
préprio homem nos campos de producdo, do lucro, do consumo e da concentragdo, ja as
reproducdes ampliadas da vida fundamenta-se na ajuda miutua, no cuidar do outro, por meio
do trabalho colaborativo dos mutirdes, por exemplo, em que a producdo € a propria
humanizagdo, pois, tem a centralidade do trabalho como produtor de si e dos outros, € ndo o
seu contrario.

Na perspectiva do trabalho voltado a hominizagéom, o som do inicio, meio e fim das
atividades na roca, ou seja, da producdo nos mutirdes, diferente dos chios da fébrica, das
sirenes e dos olhares dos gerentes dos pimentais, que controlam o tempo de chegada e saida,
ndo se finaliza no final do dia. Antes, durante, e depois, ou seja, at€ o anoitecer e noite

adentro, o mutirdo quilombola vive. No mutirdo, € o som festivo do “ganza”, isto €, do samba-

de-cacete e bangué, que dao o tom, e o ritmo do trabalho da roga, da hora que se inicia e da

134 Cf. Engels (1896).
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hora que finaliza, ou seja, os mutirdes produziram, e ainda produzem, mesmo modificados, a
vida na Comunidade Quilombola Tambai-Acu.

O “trabalho pro outro” € ideologicamente “sedutor”. La o trabalho tem preco, tem
saldrio, porém nao tem lazer e ndo tem amizade, no dizer do quilombola Raimundo Neves
Caldas (Entrevista 3), *“[...] no trabalho dos patroes, o povo ficou muito para si”. Porém,
mesmo atravessado pelas mediacdes de segunda ordem do capital, e, por isso, as vezes,
incorporado por suas modificagdes no modo de se produzir a vida, 0 mutirdo vem resistindo
as tentativas de assimilagdo ao fazer-se como trabalho colaborativo, festivo, nido assalariado,
que produz subsisténcia e também valores de bem viver e, deste modo, se (re)constrdi, no

continuo vir a ser quilombola. No passado, conforme o quilombola Raimundo Silva Neves:

[...] eles faziam o rogado tudo em mutirdo. Derribavam, queimavam e depois
incuivaravam, em mutirdo. Plantavam em mutirdo, capinavam em mutirdo. E
ai essa experiéncia de quando adoecia uma pessoa, aqui dentro da
comunidade, no outro dia cedo, todo mundo tava sabendo, porque chegava o
mutirdo e jd comunicava e ai na época quando eles adoeciam né? E ficava
uma pessoa mal mesmo assim né? Eles se reunia todas as familias e iam pra
14, pra ajudar a fazer a roca desse que adoeceu. E ficavam 14 plantados até a
pessoa ficar boa. Entdo a experiéncia do mutirdo ajudou muito nessa
comunicacdo. E nesses mutirdes havia o bangué né? Entdo eles se divertiam
com o bangué, eles tocavam o bangué, eles faziam eles mesmo os
instrumentos deles. Chegavam no mutirdo de véspera, matava o porco né?
Eles se divertiam, ja de noite, bebendo cachaca e dancando o bangué. E
quando era de manha cedo, todo mundo j4 tava na roca. Plantavam e quando
eles vinham da roga, antes de servi o almoco, j4 tava rolando o bangué de
novo. E ai depois do almocgo, eles iam pra roga de novo, e na volta rolava até
de noite... a noite toda. E assim eles se divertiam com a danca do bangué e o
samba-de-cacete. E isso que acontecia, era o convidado. (Entrevista 4)

O mutirdo, que mobilizava e ainda mobiliza, que comunicava e ainda comunica,

(re)cria redes de solidariedade'”

. Nos dias atuais, esses saberes vém-se (re)significando,
(re)construindo. O acontecer do mutirdo, no dizer do quilombola Raimundo Silva Neves
(Entrevista 4), que mobilizava, produzia a vida e fazia a comunidade, atualmente se torna
cada vez mais necessario, pois € condicdo de sobrevivéncia da comunidade. O mutirdo

quilombola, historicamente, construiu saberes, cultura e identidade, oposta ao trabalho para o

135 Com base em Frigotto (2009, p. 189) entendemos a solidariedade nesta exposicio como um ato educativo do
trabalho, pois: “[...] o trabalho como principio educativo em Marx, nio estd ligado diretamente a método
pedagdgico nem a escola, mas a um processo de socializacdo e de internalizacdo de cardter e personalidade
soliddrios, fundamental no processo de superagdo do sistema do capital e da ideologia das sociedades de classe
que cindem o género humano. Nao se trata de uma solidariedade psicologizante ou moralizante. Ao contrdrio,
ela se fundamenta no fato de que todo ser humano, como ser da natureza, tem o imperativo de, pelo trabalho,
buscar os meios de sua reproducio — primeiramente bioldgica, e na base desse imperativo da necessidade criar e
dilatar o mundo efetivamente livre. Socializar ou educar-se de que o trabalho que produz valores de uso € tarefa
de todos, € uma perspectiva constituinte da sociedade sem classes”.
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“outro”, ou seja, individualizado, fragmentado, assalariado, presente nos pimentais. Saberes
sociais que produzem a vida, a consciéncia, a organizacdo, a religiosidade, a politica e a
educagdo. Conforme o dizer do quilombola Raimundo Maria Goncalves Neves (Entrevista

1):

Em todos os aspectos do trabalho que vejo, o mutirdo, de todas as formas, foi
quem contribuiu muito pra que a gente pudesse ter uma comunidade formada
e hoje reconhecida, identificada, como comunidade quilombola. Uma
comunidade que é de um povo que tem uma histéria.
A cultura do trabalho, materializada na prética produtiva do mutirdo, se configura na
“[...] sintomadtica dissociacdo entre as culturas dos [trabalhadores] e a cultura do (capital) [...].
E dificil ndo ver essa divisio em termos de classe, pois [...] muitas das disputas cldssicas

dizem respeito tanto aos costumes, aos saldrios e condi¢des de trabalho” (THOMPSON, 1998,

p. 16, grifos nossos).

Nota-se que o mutirdo, em suas diversas formas, como nos disse o quilombola
Raimundo Maria Goncalves Neves (Entrevista 1), tem sido base da (re)construcdo das
identidades quilombola. O mutirdo quilombola, nos dias atuais, se (re)constréi com as
necessidades da comunidade, ou seja, no cuidar do outro ao se organizar em associacao, no
inquietar-se de suas bandeiras de lutas, na participacdo dos movimentos quilombolas da
regido, o que ndo € diferente do passado, pois, como nos disse o quilombola Raimundo Silva
Neves (Entrevista 4), o “[...] mutirdo nao era s6 pra producao da roca, ele tinha sentido

de amizade”, ou seja, produziu e ainda produz subsisténcia e organizacao.

O mutirdo quilombola continua sendo entendido no tempo histérico presente,
conforme Thompson (1998, p. 17), como:

[...] heranca importante de definicdes e expectativas marcadas pelo costume.
O aprendizado, pratica produtiva da vida, ou seja, que como iniciacdo em
habilitacdes dos adultos, ndo se restringe a sua expressdo formal na
manufatura (tradicional, costumeira), mas também serve como mecanismo
de transmissdo entre geragoes.

Nos mutirdes, como principio educativo do trabalho (GRAMSCI, 2011), aprendem e
reproduzem a vida, ou seja, como mecanismo de transmissio, educam de geracdo em geragcao
a racionalidade da centralidade do trabalho, isto é, do trabalho voltado a produgdo e forca
humana, partilhada, solidarizada, oposto, ao trabalho na perspectiva da maquinaria e/ou da

fabrica (MARX, 2007), configurado dentre outras formas, no monocultivo intensivo da

pimenta-do-reino. Desse modo, o povo quilombola do Tambai-Ac¢u entende que o mutirdo:
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[...] ndo é s6 pra produzir (alimentos), mas pra ajudar pra que todos possam
ter. O mutirdo serve pra mim ajudar e ajudar o outro, também né? O mutirdo
pra mim, ajuda a comunidade e se ele acabar, acaba a comunidade também.
O mutirdo é uma necessidade pra nossa comunidade, se acabar o mutirdo,
vai prejudicar a nossa comunidade. (Dayrlem, entrevista 7)

No olhar da juventude, o mutirdo ajuda a si mesmo e ao outro, ou seja, como trabalho
que humaniza a mulher e 0 homem. O mutirdo e a comunidade estio inter-relacionados pelo
ato educativo do trabalho. No mutirdo produzem a vida, produzem consciéncia. Para a jovem
quilombola Dayrlem (Entrevista 7): “[...] o mutirdo ja é cultural™® pra nés, a gente
convida e as pessoas vao. Quando a gente ta 1a no mutirao a gente percebe eles (pessoas
da comunidade) felizes ajudando um ao outro, eles sao felizes ajudando o outro”. Assim,
quando a mesma compara a felicidade de quem trabalha na roca com o trabalho do outro, nos
diz:

No caso do trabalho pro outro, eles sdo felizes também. Eles recebem o
dinheiro né? Mas a gente percebe que eles ndo tém a roga deles. Eu acho que
eles viveriam melhor trabalhando pra si mesmo. Eu percebo que, as vezes,
eles ndo sdo felizes trabalhando s6 pro outro. (Entrevista 7)

O “trabalho pro outro”, no dizer dos sujeitos da Comunidade Quilombola do Tambai-
Acu, tende a ser enfadonho. Ndo sobra tempo para o festejo, para comunidade, para as festas
dos Santos, para os cultos (religiosidade), pois o ritmo do trabalho na l6gica do capitalismo
segue o reldgio do patrdo, isto €, do objetivo da oferta e da procura. O trabalhador recebe por
producio, pois € o salario quem dita a regra no capitalismo; € a ideologia do saldrio imputada
no trabalhador, o estimulo a produ¢do em larga escala, para que o trabalhador ndo se perceba
explorado, mas valorizado, como um objeto de valor como qualquer outro (MARX, 2013) e
“[...] nestas circunstancias o trabalhador luta para manter-se ou para se tornar mercadoria”

(FRIGOTTO, 2010, p. 65).

Assim, nessa luta entre manter-se como ser que trabalha e produz sua prépria
existéncia ou vender a sua forca de trabalho, a consci€ncia se (re)constréi por meio do
estranho “trabalho pro outro”. Nesse sentido, a quilombola Tia Cecilia (Entrevista 8) nos
disse que:

[...] o meu sobrinho, o filho da minha irma ali, trabalha ali pra esse
pimentar... € sdbado, é domingo, € dia santo, € tudo enquanto. Eu digo: meu

13¢ Conforme Thompson (1998, p. 22): “[...] ndo podemos esquecer que ‘cultura’ ¢ um termo emaranhado, que,
ao reunir tantas atividades e atributos em um sé feixe, pode na verdade confundir ou ocultar distingdes que
precisam ser feitas. Serd necessario desfazer o feixe e examinar com mais cuidado os seus componentes: ritos,
modos simbdlicos, os atributos culturais da hegemonia, a transmissdo do costume de gera¢do a geragcdo e o
desenvolvimento do costume sob forcas historicamente especificas das relacdes sociais e de trabalho”.
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Deus do céu, eles trabalha pra uns pimenta pra ir, pra fora. Eu digo: Nao.
Deixa t4 o servigo, depois eu faco. Tem dia pro trabalho, mas tem dia de ir
pra missa, pro festejo, ndo € sé trabalhar, trabalhar. Nio tira dia pra ir pro
culto, € s6 pra este trabalho, mas gente, eu digo: acaba com isso! Vocés tdo
se escravizando atua so [...] (Entrevista 8)

O “trabalho pro outro”, nos pimentais, se apresenta, no dizer daqueles que
construiram consciéncia de si e da comunidade, como um martirio, cansativo, que nao sobra
tempo, que escraviza. Nesse sentido, Marx (2008, p. 87) analisou o estranhamento do
trabalho, ou seja, é:

Através do trabalho estranhado, exteriorizado, o trabalhador engendra,
portanto, a relacdo de alguém estranho ao trabalho — do homem situado fora
dele — com este trabalho. A relacdo do trabalhador com o trabalho engendra
a relacdo capitalista (ou como queira nomear o senhor do trabalho) com o
trabalho.

O Trabalho estranhado é configurado nos trabalhos dos pimentais trabalho exterior
“pra fora”, como nos disse a quilombola Tia Cecilia (Entrevista 8). Trabalho que se
engendra na relacdo do modo de producgdo capitalista, sem festejo, sem bangué, samba-de-
cacete, que ndo se identifica com o modo de produzir a vida na Comunidade Quilombola do
Tambai-Ac¢u, Mocajuba (PA).

Assim, conforme nos relataram os sujeitos da comunidade Quilombola do Tambai-
Acu, os rituais festivos presentes nos rituais de coletividade, como no mutirdo em prol do bem
comum, da produ¢do, da ndo larga escala, escalas que se diferenciam dos rituais de trabalho
do grande capital, t€ém possibilitado o (re)fazer-se quilombola. No capitalismo, os sujeitos

estdo coletivamente presentes, mas estes estdo presentes na perspectiva do trabalho rotineiro,

em que nao ha espaco para o lazer, para diversao.

Os rituais do mutirdo se transformaram com a intensificagdo do capitalismo, a partir
da década de 1970, periodo em que “Nunca mudou tanta coisa em tdo pouco tempo”
(FRIGOTTO, 2010, p. 63). Estagio esse do capital, em que a forca de trabalho passa a
constituir-se numa preocupagdo visceral, de tal sorte perversa (FRIGOTTO, 2010),
imprimindo e introjetando nos trabalhadores a légica mecénica do trabalho, configurada
dentre diversas faces, como o monocultivo intensivo da pimenta-do-reino. Os pretos e pretas
velhas relatam, como o quilombola Joao Caldas Neves (Entrevista 5), que essas
transformagdes mudaram toda a dindmica do trabalho que, até meados da década de 1970, se

configurava em mutirdes permeados de festividade, em que:
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[...] tu ndo ficava porre, e quando era no outro dia, tu tava bom pra trabalhar,
pra fazer o servigo. E af saia pra roga, e ai quando terminava, as vezes dez,
onze horas da manha, a gente voltava e ai, sujo mesmo, o pau quebrava de
novo, dancando e muita comida. Naquele tempo, a comida, a mesa, era
arrumada no chdo... Pra ti ver a diferenga de hoje, daquele tempo pra c4, no
meio da casa... aquele enorme, as vezes era no tupé, mas as vezes nao tinha
tupé nada, era no aterro mesmo, redondo de pratos e de vasilhas de comida,
quem quisesse ia tirando. Agora ndo, a gente vai servindo nos pratos né?
Como hoje € diferente, muito diferente... mas é assim que era, a pessoa
comia, comia, até ndo querer mais e largar e tinha vez que a gente deitava
porre e alegre. Na volta pro rocado, a gente cantava também, e 14 era
dobrado, que a gente falava nesse tempo. Era cantando dobrado, e tinha
gente que era dimais bom pra controlar a voz assim... de duas vozes, de trés
a quatro vozes... era dimais lindo de ver e ouvir, e eles [todos] cantavam la.
A nossa cultura, que a gente construiu, hoje a nossa criangada ndo sabe, s
sabe este bangué€, e o samba-de-cacete, que a gente mostra como é.
(Entrevista 5)

Ao considerar o passado e o presente, a cultura do mutirdo se configura, conforme
Thompson (1998), como experi€éncia modificada, isto €, do trabalho que vem sendo
(re)construido, na produgdo da vida na Comunidade Quilombola do Tambai-Acu. Percebe-se,
na fala do preto velho, quilombola Joao Caldas Neves (Entrevista 5), que a nostalgia estd
além do relembrar dos mutirdes no passado e se confronta com a preocupacdo de se manter a
cultura viva. Eles (os mais velhos) relembram, para ndo deixar que se esquega, a historia do
trabalho da comunidade, histéria esta permeada de resisténcia, pois, a resisténcia dos povos
tradicionais se configura de vdrias formas, mesmo inseridas na sociedade capitalista, outros

modos de trabalho se (re)construiram e resistem nos chiaos das comunidades quilombolas.

Atualmente, como nos relataram os sujeitos da Comunidade, os rituais festivos
contidos, no bangué e samba-de-cacete dos mutirdes foram suprimidos pelas mediagdes de
segunda ordem do capital. Alguns dos homens, principalmente aqueles que tocavam o bangué
e o samba-de-cacete passaram a se dedicar no trabalho dos pimentais, enquanto as mulheres
ficaram cuidando dos mutirdes. Essa divisdo entre trabalho nos mutirdes e trabalho nos

pimentais transformou o samba-de-cacete e o bangué€ em grupo cultural.

Percebe-se que, as reprodugdes ampliadas da vida na comunidade foram e ainda sdo
impactadas pelas reproducdes ampliadas do capital e, nessa contradi¢cdo, as identidades
quilombolas se (re)criam. Assim, embora resistente, os mutirdes quilombolas ndo ocorrem

como no passado.

Nesse sentido, os sujeitos quilombolas do Tambai-Acu revelaram que, desde a
fundagdo da comunidade pelo quilombola Luis Euzébio de Sousa até a década de 1980, ha

memoria dos atos festivos do mutirdo, com o bangué e o samba-de-cacete. Entretanto,
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mediados pela intensificacio do monocultivo da pimenta-do-reino, o bangué e o samba-de-
cacete passaram a ndo dar mais o tom do ritmo do trabalho na roca. Logo, o bangué e o
samba-de-cacete se reconstruiram no grupo cultural de Tambai-Ac¢u: Quilombaué, compondo-
se dos dois ritmos, atualmente se apresenta em datas comemorativas, nas festas dos santos e

em outros eventos, quando sio convidados.

De tal modo, ressalta-se que, nos dias atuais, o mutirdo embora transformado, os atos
festivos ainda se apresentam, porém, sem o bangué e o samba-de-cacete. Os atos festivos hoje
se constituem nos almocos, nas rodas de conversa antes, durante e depois dos mutirdes, nas
“contacdes” de causos e vém sendo (re)construidos como producdo humana continua de
trajetéria histérica quilombola. O mutirdo resiste, segundo todos os sujeitos (mulheres e

homens) entrevistados. O mutirdo, como unidade e definicdo de si-para-si, é:

A forma de trabalho que nos define. Pra mim é o mutirdo, o mutirdo
contribuiu bastante pra resisténcia dessa comunidade, e naquele tempo, eles
produziam arroz, mandioca, abdbora, maxixe, milho, fava... entdo era essas
culturas ai que eles produziam. Eles produziam muito para o consumo,
porque ndo se comprava muita coisa na cidade. Eles plantavam e
consumiam, [...] Como tava dizendo aquele que trabalhava pro outro, sempre
teve o dele, ele nunca esqueceu de fazer o dele. O que mudou foi a forma por
causa do mutirdo. O pessoal da época do meu pai, e da minha época, mesmo
indo pro outro nio esqueceu. (Entrevista 4).

Aqueles que ndo deixaram esquecer 0 mutirdo repassaram aos mais jovens esse

valor, ainda vivo. O mutirdo recriado € ressignificado como experié€ncia pratica do trabalho,

pois, sua fonte, conforme Thompson (1998, p. 86), “[...] € a (prépria) praxis (produtiva)”m,

dessa maneira,

[...] os mutirbes continuaram com esses que ficaram, mesmo com OS
pimentais dos japoneses. Af, a gente continuava aqui fazendo nossas rogas,
mas ji enfraqueceu um pouco né? Mudou um pouco, pois muitos daqueles
que iam, que podiam t4 ajudando no mutirdo, ji teve que sair pra ir pra la
trabalhar por hora né? E eles iam pra 14 e a populacdo era pouca aqui,
naquele tempo, entdo... ndo é como € agora, que tem cento e poucas familias,
quase duzentas. Naquele tempo se dava muito era umas vinte familias. Entao
modificou, mas algumas coisas continuaram, como o mutirdo que ficou
ainda, ficou prevalecendo as brincadeiras, mas enfraqueceu porque eles
saiam e ndo tinha tempo na dedicacdo do mutirdo. (Entrevista 5)

O mutirdo que, embora atravessado pelas mediagdes de segunda ordem do capital,

configuradas nos monocultivos intensivos no estado do Pard, mesmo com outras formas de se

137 o s . . .
A préxis produtiva é, assim, a praxis fundamental porque nela o0 homem ndo s6 produz um mundo humano ou

humanizado, no sentido de um mundo de objetos que satisfazem necessidades humanas e que s6 podem ser
produzidos na medida em que se plasmam neles fins ou projetos humanos, como também no sentido de que na
préaxis produtiva o homem se produz, forma ou transforma a si mesmo. (VAZQUEZ, 2007, p. 228-229)
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fazer, ndo perde o seu sentido, isto €, da ajuda mutua, colaborativa, pois: “Os convidado hoje
ganharam outro sentido, que é parecido o trabalho de troca de dia, tipo hoje eu vou pra

ti, amanha tu vai pra mim [...]” (Entrevista 3).

A experiéncia da pratica de trabalho do mutirdo, foi e vem sendo, crucial para a
organizacdo da comunidade. Essa experi€éncia humana, composta de diversos saberes, constroi
a economia e a cultura do povo quilombola, pois, conforme Thompson (1981, p. 182),

[...] homens e mulheres também retornam dentro deste termo (experiéncia) —
ndo sujeitos autonomos, “individuos livres”, mas como pessoas que
experimentam suas situacdes e relacdes produtivas determinadas como
necessidades e interesses € como antagonismos, € em seguida “tratam” essa
experiéncia em sua consciéncia e sua cultura.

O mutirdo, no histérico tempo presente, produz, portanto, a consciéncia da
necessidade, ou seja, de se organizar, de lutar por seus direitos. O mutirdo vive e se
(re)constrdi nas acdes que o unem, ao se mobilizar para (re)construir o barracdo, limpar o
terreiro para as festas dos Santos, nas acdes que realizam em prol da luta por direitos, ao se
mobilizarem para dialogar com o governo municipal. Assim, resiste em a¢des na comunidade
realizada em prol de alguém que estd doente, ao irem fazer os servicos do rocado deste
(doente); resiste em atitudes, como, por motivo de morte, silenciam em coletivo durante
muitos dias, respeitam o preceito; resiste quando acompanham as gravidas, fazendo visitas,
oragdes; resiste ao respeitarem os donos dos Santos da Comunidade, no dizer do quilombola

Raimundo Silva Neves (Entrevista 4), “o Sao Bendito da tia Saba”.

O mutirdo resiste, portanto, em praticas caracterizadas de bem viver, a exemplo do
cuidar do outro, do se preocupar com o outro € com a comunidade, no cuidar dos rios, no
cuidar da terra, no plantio da roca, no trabalho dedicado aos movimentos sociais (STTR,
ACREQTA, MALUNGU), na dedicacdo dos trabalhos nas igrejas, na escola. O mutirdo
resiste como trabalho que produz a comunidade, que a mantém unida na diversidade. E,

portanto, comunicacdo, organizacdo e cooperatividade.

A partir dos mutirdes quilombolas, as mulheres e homens sdo, por conseguinte, um
continuo fazer-se, e esse processo se materializa na vida, portanto, nas experiéncias. No ato
continuo da (re)construcao histérica, mulheres e homens (re)fazem a sua prépria natureza, isto

¢é, a cultura do trabalho.

3.2.1 O estranhamento do trabalho: Resisténcia econémico-cultural ao capital e a
formacao da identidade
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O entendimento de que o trabalho nos constitui, como mulher e como homem, como
comunidade, como ser social, nos leva a compreensdo de que o mundo construido pelo
trabalho é econémico-cultural, pois, compreendemos, conforme Dubar (2006, p. 4), que:
“Nao hd uma dominancia absoluta de uma forma identitdria sobre as outras. Em diferentes
contextos histéricos e culturais € possivel encontrar configuragdes diversificadas de

identificacao de si e dos outros e, portanto, do mundo”.

Nesse sentido, afirmar que a identidade € algo além da cultura € entendé-la como um
processo de formagdo constante da classe que vive do trabalho, ou seja, tanto em termos
econdmicos como culturais. Como produto do trabalho, a (re)constru¢dao das identidades
corrobora-se no(s) mundo(s) do trabalho, isto €, nos mais diversos chaos do trabalho. De
acordo com Thompson (1981, p. 16): “[...] o que queremos dizer é que, ocorrem mudangas no
ser social que dao origem a experiéncia modificada; essa experiéncia € determinante, no
sentido de que exerce pressdes sobre a consciéncia social existente”, mudancas estas
construidas no interior das relagdes sociais, operadas na contradi¢do das reprodugdes
ampliadas da vida e as reproducdes ampliadas do capital, que, ao modificarem as

experiéncias, (re)criam a consciéncia de ser e estar no mundo, e, nesse movimento, (re)criam

suas identidades.

Entendemos, assim, que € a producdo da vida que determina a consciéncia do ser
social, ou seja, o individuo (eu) se constitui a medida que transforma a sua realidade, em favor
das suas necessidades (com os outros), pois, “[...] como exteriorizam (dufsern) a sua vida,
assim os individuos o sdo. Aquilo que eles sdo, coincide, portanto, com a sua produgdo, com o
que produzem e também com o como produzem” (MARX; ENGELS, 2009, p. 24-25).
Portanto,

[...] o ato de agir sobre a natureza transformando-a em funcdo das
necessidades humanas € o que conhecemos com o nome de trabalho.

Podemos, pois, dizer que a esséncia humana do homem é o trabalho. A
esséncia humana ndo é, entdo, dada ao homem; ndo € algo que precede a

7

existéncia do homem. Ao contrario, a esséncia do homem €é um feito
humano. E um trabalho que se desenvolve, se aprofunda e se complexifica

ao longo do tempo; € um processo histérico. (SAVIANI, 2007, p. 154).
Entretanto, nesta construcdo dialética da relagdo trabalho-educagcdo, como
(re)construcao das identidades, deparamo-nos com o trabalho que ndo dignifica a mulher e o
homem e, na luta dos contrdrios (LENIN, 1981), (re)constroem a si mesmos, como processo
histérico da formacgdo constante da classe econdmico-cultural que vive do trabalho, pois o

“[...] ser humano, desde do nascimento, € um constante vir a ser” (BOGO, 2010, p. 103), isto
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€ um processo econdmico-cultural (THOMPSON, 1987), assim compreende-se, de acordo
com Dubar (2005, p. 133, grifos nossos), que:
A identidade social é uma articulagdo entre duas transacdes: uma “interna” e
uma “externa” entre o individuo e as instituicdes com as quais ele/ela se
interage, ou seja, subjacentes, tanto aos processos “culturais” quanto as
estratégias de ordem “econdémica’.
Processo que se configura, dialeticamente, no movimento de estranhamento’® do
trabalho (MARX, 2008), ou seja, o movimento do capital, que dd sentido contrério, ao valor
de uso (sentido ontolégico), que temos do trabalho, isto €, cria o sentido do valor de troca, e o

trabalho a ser pago como salério se torna mercadoria também (MARX, 2013).

Assim, a classe trabalhadora troca sua forca, suas maos, seu intelecto, pelo salario do
empregador, e, nessa vivéncia trabalhador-empregador, de acordo com Bogo (2010, p. 104):
“As classes se enfrentam e se ultrapassam, ocupando umas o lugar das outras sempre com
novas caracterizagdes e qualificacdes dando identidade a histéria de povos e nagdes que se
autodeterminam no formar das circunstancias”. O capital, materializado no monocultivo da
pimenta-do-reino e na experiéncia das relacdes de trabalho que produz, leva o trabalhador a
personificar o “trabalho pro outro”, de forma a se conscientizar da diferenca entre o trabalho
da roga e o trabalho dos pimentais, pois o “trabalho pro outro”, no dizer do quilombola
Raimundo Neves Caldas (Entrevista 3), é,

[...] trabalho do empregado [...], a gente safa daqui cinco horas da manha e ia
caminhando aqui pelo pessod do Copa, até 14 nos pimentais (dos japoneses),
todo dia, ia e voltava, igud papagaio. Ai com o tempo a gente foi pondo na
cabeca, mas o que nds estamos fazendo? E ai chegou o momento que eu
disse: ndo, a gente precisa tomar uma decisio, e a gente criou a Associacao.

Primeira associacdo (de moradores) e, com esta, inicia-se o processo de
reconhecimento quilombola, pois, conforme Fischer e Franzoi (2018), € no e a partir do
trabalho que ocorre o movimento do espago-tempo, que “[...] em parte é apropriado pelo
capital, mas em parte ndo”, e assim o trabalhador, na experiéncia do trabalho e da producao

para o consumo, contraditoriamente, também (re)cria consciéncia de si e formas de

organizagdo que o possibilitam resistir & forma de trabalho operada a tornd-lo “[...]°sujeito

8 Trata-se, segundo Marx (2008, p. 81), do processo de: “Apropriagio do objeto, que tanto aparece como
estranhamento (Entfremdung) que, quanto mais o trabalhador produz, tanto menos pode possuir e tanto mais fica
sob o dominio do seu produto, do capital. [...] Tanto mais poderoso se torna o0 mundo objetivo, alheio (fremd)
que ele (trabalhador) cria diante de si, tanto mais pobre se torna ele mesmo, seu mundo interior, [e] tanto menos
[o trabalhador] pertence a si proprio”. O trabalho e o produto de seu trabalho se tornam no e pela apropriagdo do
capital, estranho ao trabalhador, pois ele ndo se sente parte do que ele mesmo produziu, isto, se configura em
trabalho estranho.
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desaparecido’, como sugeriu Thompson (1990)” (CASTRO; GUIMARAES, 1991, p. 10; 13
apud FISCHER; FRANZOI, 2018, p. 202).

Assim, compreendendo o mundo teleologicamente (LUKACS, 1981), entende-se que
o trabalho “[...] é a condi¢do basica e fundamental de toda a vida humana. E em tal grau que,
até certo ponto, podemos afirmar que o trabalho criou o préprio homem” (ENGELS, 1999, p.
4). Dessa forma, Saviani (2007, p. 154, grifos nossos) afirma que a “[...] relagdo entre trabalho
e educacdo € uma relacdo de identidade, pois os homens aprendiam a produzir sua existéncia

no proprio ato de produzi-la. Eles aprendiam a trabalhar trabalhando™.

Portanto, entende-se que a (re)constru¢do das identidades se constréi no-pelo
trabalho e na contradiacdo entre trabalho ontocriativo e trabalho estranhado, materializados no

trabalho dos mutirdes e trabalho nos pimentais.

As identidades que se configuram nesse continuo vir a ser sdo identidades
(re)construidas, como processo de formagdo da classe econdmico-cultural, que vive do
trabalho, ou seja, no dizer de Bogo (2010, p. 104): “A identidade de classe se forma quando
ha reagdes concretas de lutas para ndo aceitar passivamente aquilo que estd estabelecido por
forca da classe dominante”. Neste sentido, a formagdo dos quilombos, como luta oposta ao
escravismo e, posteriormente, com as resisténcias das comunidades quilombolas, se deu por
meio de materialidades produtivas que destoam do modo de produgao capitalista, baseado nos

mutirdes, que os levam a se autorreconhecerem, se organizarem e lutarem por seus direitos.

O homem e a mulher quilombola, a medida que ganham consciéncia de si, percebem,
através do ato educativo dos mutirdes, que € este que os humaniza, ou seja, ndao € o trabalho
estranhado, configurado no escravismo e nas diversas formas do modo de producao
capitalista, como ainda experiencia a comunidade Quilombola do Tambai-Acu ao

vivenciarem (nem todos) os pimentais da regido no entorno a comunidade.

A percep¢do de que, no dizer da quilombola Tia Cecilia (Entrevista 8), “[...] o
trabalho do outro nao produz a comunidade”, da condi¢do de afirmarmos que a identidade
social quilombola do Tambai-Acu, provém da contradi¢ao trabalho-capital, ou seja, o que

aponta Thompson (1998, p. 20):

A identidade social de muitos trabalhadores mostra também uma certa
ambiguidade. E possivel perceber no mesmo individuo identidades que se
alternam, uma deferente, a outra rebelde. Adotando outros termos, esse foi
um problema que preocupou Gramsci. Ele observou o contraste entre a
“moralidade popular” da tradi¢do do folclore e a “moralidade oficial”. Seu
“homem-massa” podia ter duas consciéncias tedricas (ou uma consciéncia
contraditoria)”: a da praxis e a “herdada do passado e absorvida
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acriticamente”. [...] Gramsci também insistia que a filosofia nfo era apenas
apropriacdo de um individuo, mas provinha de experiéncias compartilhadas
no trabalho e nas rela¢Ges socais, estando “implicita na sua atividade e na
realidade, unindo-o todos os companheiros de trabalho na pratica do mundo
real [...]”. Assim, as “duas consciéncias tedricas” podem ser vistas como
derivadas de dois aspectos da mesma realidade: de um lado, a conformidade
com O Status quo, necessdria para sobrevivéncia, a necessidade de seguir a
ordena¢do do mundo e de jogar de acordo com as regras impostas pelos
empregadores, os fiscais dos pobres etc. De outro lado, o “senso comum”,
derivado da experiéncia de exploracdo dificuldades e repressdo
compartilhada com os companheiros de trabalho.

Nota-se que a consciéncia (re)construida dos quilombolas como Tia Cecilia
(Entrevista 8), em relagdo ao “trabalho pro outro”, € tanto econdmica quanto cultural, pois
perpassa de elementos antagbnicos como a deferéncia e a rebeldia ou a conformagdo e o
senso comum, contradicdo operada pelas mediacdes, reproducdes e travessias do capital, ao
tenta tornar os seres humanos seres homogéneos, portanto, unidimensionais para o trabalho na
perspectiva fabril e da maquinaria. Assim, os saberes sociais se confrontam entre aqueles que

atendem o trabalhador e aqueles que atendem ao capital.

O mutirdo que dignifica os sujeitos da Comunidade Quilombola Tambai-A¢u como
trabalho que produz a vida, organizacao, configura-se como resisténcia econdmico-cultural ao
trabalho do capital, baseado na produgdo e acumulagdo individual, assalariado, dos pimentais.
Nesse sentido, o quilombola Raimundo Silva Neves (Entrevista 4) diz que:

Quando a pimenta-do-reino chega, ocorreu assim: o pessoal que trabalhava
no sistema do mutirdo passou a trabalhar pros patrdes e largaram mais de
trabalhar no mutirdo que se tinha, pra trabalha sé pra si. E comecaram a
trabalhar pro outro, e se ocupavam a trabalhar com o trabalho do outro. E se
esqueceram de fazer o mutirdo. E aif, com o passar do tempo, o pessoal viram
que o servi¢o do outro era muito puxado, e ai uns comecaram a parar de
trabalhar pro outro e continuaram a roga. E aqueles que ndao foram mais,
deram exemplo que trabalhar pro outro ndo dava muito resultado, e af
passaram a parar.

O trabalho estranhado (MARX, 2008), materializado no “trabalho do outro”, aquele
que ¢é apropriado pelo empregador, como mercadoria, € configurado dentre outras formas, no
sistema de monocultivo, intensivo, da pimenta-do-reino, no nordeste do estado do Par4. A fala
do quilombola Raimundo Silva Neves (Entrevista 4) revela a diferenga entre o trabalho dos

patrdes e o trabalho dos mutirdes, € de como o primeiro niao se relaciona com a légica da

comunidade, isto €, da experiéncia do mutirdo e/ou da racionalidade quilombola.

O trabalhador, no dizer do quilombola Raimundo Silva Neves (Entrevista 4), que

leva a se “ocupar a trabalhar pro outro” e nio pra si mesmo, ou seja, o “trabalho pro
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outro”, € estranho, “[...] assim também a atividade do trabalhador nao é sua autoatividade. Ela
pertence a outro, é a perda de si mesmo.” (MARX, 2008, p. 83). O trabalhador ndo consegue
se ver neste trabalho que lhe € “externo”, pois o trabalho nos pimentais aparece para o
trabalhador, no dizer de Marx (2008, p. 83), como se “o (trabalho) nao fosse seu proprio, nao
lhe pertencesse, como se ele (trabalhador) no trabalho ndo pertencesse a si mesmo, mas a um

outro”.

No entanto, ao tomar a consciéncia, do trabalho enfadonho dos pimentais, conforme
as palavras do quilombola Raimundo Silva Neves (Entrevista 4), “[...] com o passar do
tempo, o pessoal viram que o servico do outro era muito puxado e ai uns comecaram a
parar de trabalhar pro outro e continuaram a roca”, percebem, a partir das suas
experiéncias, o tipo de trabalho com que se identificam e retornam ao trabalho em
comunidade, transferindo aos seus descendentes a “experiéncia modificada” (THOMPSON,

1981, p. 16).

Como nos disse o quilombola Raimundo Silva Neves (Entrevista 4): “[...] aqueles
que nao foram mais deram exemplo que, trabalhar pro outro nao dava muito resultado
e ai passaram a parar”. Isso, conforme Thompson (1981, p. 16), foi e é determinante para a
consciéncia social, passo crucial para a formagdo de si-outro, isto é, a identidade. A tomada de
consciéncia do “trabalho pro outro”, os trouxe de volta dos pimentais, ao perceber como
trabalho que nao dava resultado para a comunidade. (Re)criam, entdo, sua identidade com o

trabalho dos mutirdes, ou seja, o que lhes é de costume, portanto, cultural.

O que ndo d4 resultado, como nos disse o quilombola Raimundo Silva Neves
(Entrevista 4), € a individualizacdo ocasionada pelo saldrio, pois ndo paga a forca do trabalho
despendido pelo trabalhador/a. Assim, nessa luta de contrdrios, o trabalhador resiste, retorna
ao trabalho que herdou de seus antepassados e reconstrdi sua propria identidade, configurada
no dizer dos nove sujeitos, na pratica de trabalho do mutirdo, pois, de acordo com Dubar
(2005, p. 135), a “[...] identidade nunca é dada, ela € sempre construida e deverd ser
(re)construida, em uma incerteza maior € menor € mais ou menos duradoura”. A identidade,
como processo de formacdo da classe econdmico-cultural, que vive do trabalho, se
(re)constroi ao perceber-se explorado, inter-relacionado ao ato de construcio de alternativas,

isto é, o saber do trabalho mutirdo.

Nesse sentido, os processos citados por Dubar (1997): relacional e biogrdfico, em
que o primeiro se configura na identidade para o outro, e o segundo na identidade para si,

sendo estes processos subjetivamente correspondentes ao que se pode compreender como
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identidades herdadas e identidades visadas, ou seja, se correspondem no movimento dialético

da (re)construgdo das identidades (DUBAR, 2005).

Entendemos, portanto, que o resultado do trabalho € cultura e, assim, analisamos a
pratica do trabalho do mutirdo, como uma pratica que (re)constréi as identidade(s) no plural
(DUBAR, 2005) da Comunidade Quilombola do Tambai-Acu, Mocajuba (PA). Se
(re)constroem na contradi¢ao entre trabalhar no mutirdo e/ou trabalhar no pimental, ou seja,
processos em que 0 aspecto econdmico ndo foi e ndo € dnico e crucial a formacdo da(s)
identidade(s).

Essa formagdo da identidade do trabalhador também perpassa pelo cultural, isto €,
dos saberes e experiéncias vividas em comum, em coletivo, a exemplo da unidade em se
reunir no mutirdo, pois a identidade é “[...] o resultado a um sé tempo estavel e provisdrio,
individual e coletivo, subjetivo e objetivo, biogréfico e estrutural, dos diversos processos de

socializacdo que, conjuntamente, constroem os individuos e definem as instituicdes”

(DUBAR, op. cit., p. 136).

O saber do mutirdo faz parte dos processos que definem o ser quilombola do
Tambai-Acu, pois é composto de materialidades subjetivas e objetivas, e sua pratica perpassa
tanto pelo individuo como pelo coletivo, e, em conjunto, em unidade, constréi e define

individuos conforme nos apresentou Dubar (2005).

Nos mutirdes quilombolas, os saberes e as experiéncias se entrecruzam na
socializac¢do eu-outro. Nesse movimento, reconstréi o si (eu) e o outro (comunidade), pois a
racionalidade do mutirdo, criativo, festivo, colaborativo, humanizante estid presente nos
saberes do “retiro” (casa de forno/farinha), nas rodas de danga ao som do samba-de-cacete e
bangué, nos costumes, nas ervas, na religiosidade, nas festas dos Santos padroeiros, etc. A
partir da relagdo visceral do trabalho-educagdo, produzimos cultura e nos produzimos como
seres de cultura (TIRIBA; FISCHER, 2015), pois € no e pelo mutirdo que a(s) identidade(s)

quilombola acontece e se (re)cria.

Outrossim, entende-se a formacao da classe econdmico-cultural como um fendmeno
histérico que parte, com base em Thompson (1987), de uma perspectiva que estd além
somente dos trabalhadores dos chdos da fébrica, dos proletariados, assalariados. No dizer de
Antunes (2009), trata-se de “outros coletivos”, que, mesmo nao sendo assalariados, vivem do
trabalho, a exemplo dos quilombolas, trabalhadoras e trabalhadores, de comunidades

tradicionais presentes, portanto, em outros “chdos”.
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As organizagdes dos trabalhadores no século XVIII, de acordo com Thompson
(1987), desde as pequenas aglomeracdes de “dissidentes”, até as grandes “sociedades”
pautadas em tradicdes, crengas, ideologias, compostas por artesdos € outros tipos de
trabalhadores nao assalariados, configuram-se em aspectos cruciais para a formagao da(s)
classe(s) trabalhadora(s). Nesse sentido, ao se pensar a “hegemonia”m, em Gramsci (1968),
podemos sustentar que os quilombolas compdem a classe trabalhadora, assim como as

diversas classes subalternas tanto da cidade quanto do campo.

Nos processos constantes de formagdo da(s) classe(s) trabalhadora(s), estas
acumularam experiéncias que condicionaram a (re)construcdo das identidades. Isto ocorreu
por meio do ato educativo das formas de organizagdo, lutas por direitos, disputas, conflitos,
manifestacdes, atos pedagdgicos cruciais, que vao de encontro ao determinismo econdmico,
confirmando a premissa de que a formagao de classe perpassa também pela cultura. Isto é,
pelo processo dialético econdmico-cultural, configurado, no dizer de Thompson (1987, p.
170), como: “[...] uma magnifica descri¢do dos primeiros estiagios da autoeducagao politica de
uma classe” e continua: “[...] essas experi€éncias marcou (e t€m marcado) a consciéncia

popular” (THOMPSON, 1987, p. 201, grifos nossos).

Portanto, podemos afirmar que o principal aspecto de formagdo da classe
trabalhadora, em sua totalidade, € que esta ndo € homogénea. Dai a importancia de considerar
a diversidade dos sujeitos em suas lutas e historicidade, ou seja, em suas formagdes de

identidades econémico-culturais.

Identidade[s] que se formam a partir das experi€ncias — “eu-outro”, ou seja, dos
saberes do trabalho, pois, conforme Dubar (2005, p. 135): “A divisdo interna a identidade
deve ser enfim esclarecida pela dualidade de sua propria definicdo: identidade para si e
identidade para o outro s3o a0 mesmo tempo inseparaveis e ligadas de maneira problematica”.
Logo, entende-se que, se “[...] aquilo que os individuos sd@o depende, portanto, das condi¢des
materiais da sua producdo da vida” (MARX, ENGELS, 2009, p. 25), os quilombolas do

Tambai-Acu sdo o que sdo pelo trabalho-cultura.

139 Trata-se de um conceito de Antonio Gramsci (1891-1937), que constitui a ampliacdo da classe trabalhadora,
ou seja, a “[...] inclusdo das massas camponesas, ampliando a base da hegemonia [...] preparando com isso, o
futuro sistema hegemonico da classe [trabalhadora] operdria-campesinato”. (PORTELLI, 1977, p. 64). Na
concep¢do gramsciana, a hegemonia da classe trabalhadora se di pelo processo, ndo apenas da sociedade
politica, tal qual frisou Lénin, mas como um processo que perpassa da sociedade civil mais a sociedade politica,
ou seja, do conjunto composto da direcdo cultural e ideoldgica.
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3.2.2 O papel das mulheres nos processos de resisténcia quilombola ao capital: O
companheirismo na producao da vida

O trabalho nos pimentais recrutou e ainda recruta muitas trabalhadoras quilombolas
e, nessa experiéncia, elas acabam também levando suas criangas. As mulheres sdo vistas pelos
patrdes como melhor mao de obra para colheita e capina, pois o trabalho é considerado como
se precisasse de mais delicadeza no trato, e menor remuneracdo. Esses elementos foram

coletados nas falas tanto dos homens quanto das mulheres.

Buscou-se, assim, fazer uma breve andlise deste achado, pois em relacdo as
mulheres, tem sido construida uma histéria de invisibilidade no que diz respeito ao trabalho.
As mulheres, tem sido condicionada historicamente, a negacio de seu papel, enquanto
trabalhadoras e, quando se trata de mulheres negras, entdo, essa invisibilidade ganha tons

mais intensos, ao tentar tornd-las “desaparecidas” dos processos da vida real.

Nos pimentais implantados a partir da década de 1970, na regido Vale do Tambai-
Acu, como ja citado pelo quilombola Raimundo Neves Caldas (Entrevista 3), muitos
homens e mulheres foram recrutados. Havia, no periodo da colheita, uma eminente imigracao
de trabalhadores e trabalhadoras de outros municipios, que se instalavam com suas familias

até finalizar a colheita. Esta dindmica de trabalho ainda ocorre nos dias atuais.

Esse processo de recrutamento ao trabalho dos pimentais, também se deu na
Comunidade Quilombola Tambai-Acu, onde alguns homens e mulheres se arriscavam mata a
dentro, em caminhada, rumo aos pimentais implantados pelos arredores, como nos disse a
quilombola Elvira Neves Caldas (Entrevista 2): “[...] nés saia daqui quatro horas da
manhi, eu saia de casa. Eu saia junto com os pessoa do Copa [in memoriam]. A
mulherada, e a gente ia embora pra la. A gente ia andando por tudo ai, e ia sai 14” nos

pimentais dos japoneses.

A quilombola Elvira Neves Caldas (Entrevista 2) vivenciou o trabalho nos
pimentais e nos fala com apropriagdo de como o dedicar-se ao trabalho dos patroes,
influenciada pelo saldrio, mudou a dinamica da sua vida e da comunidade. Assim, no seu
dizer, com a entrada dos pimentais na regido, “mudou eu com a minha rog¢a”, ou seja, o
monocultivo intensivo da pimenta-do-reino, implantado nos arredores da comunidade, mudou
segundo Raimundo Silva Neves (Entrevista 4), a “forma do mutirdo”, e com este mudou o

eu, mudou a ro¢a, mudou a comunidade.

Os mutirdes nas vozes das “mulheradas”, tanto para aquelas que foram, quanto para

aquelas que ndo foram trabalhar nos pimentais, tém o significado de produ¢do da comunidade.
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Nesse sentido, para a quilombola Tia Cecilia (Entrevista 8), que faz questdo de dizer “nunca
trabalhei em pimenta”:
Os convidados (mutirdes) era pra derribar, rocar, plantar. Fazia os
cunvidados grandes. Plantavam, juntava muita gente, porque naquele tempo
o povo era animado. Os velhos de hoje, eram novos, e as criancadas tavam
tudo pequeno. E naquele tempo, [...] no tempo do nosso pai, eles faziam o
bangué, j4 tinha o bangué, o samba né? O trabalho era animado [...]
(Entrevista 8)
O dizer da quilombola Tia Cecilia é revelador de como o “trabalho animado”,
festivo, movimentava a comunidade, reunia, mobilizava e assim como trabalho que educa,

construiu a consciéncia da unido de forgas para diminuir o trabalho pesado, aumentar a

producio e dar condi¢do de sobrevivéncia a todos.

Dessa forma, mesmo tendo experienciado o “trabalho pro outro”, a quilombola
Elvira Neves Caldas também traduz o mutirdo como:

[...] muita brincadeira, quando chegavam na casa pela tarde, era muita
brincadeira... ¢ nio tinha confusdo ndo. Eles vinham, tinha porco, era
animado, trabaiavam [...] Os mutirdo era muito animado. Eu era bem nova
nessa época, eu alembro que cada um de nds que ia, levava o que tivesse.
Quem n3o tinha comida, levava farinha, levava bacaba. A gente ia,
trabaiava, comia, comia, e sobrava comida e a gente vinha cheia, mas
também a gente trabaiava [...] (Entrevista 2)

Percebe-se a traducdo do trabalho como “brincadeira”, animado, festivo,
colaborativo, companheiro, que ndo se materializa nos pimentais, pois /d o trabalho € operado
em outro ritmo, isto €, no relégio. Nao hd espaco, embora haja coletivos, para o lazer que se
opera nos mutirdes. O momento da alimentacdo € suprimido pelo tempo da producdo.

Comem, mas ndo apreciam, ndo degustam, ndo “brincam”. O trabalho nos mutirdes é pesado,

¢ cansativo, mas € livre, € festivo, assim ndo € enfadonho como o “trabalho pro outro”.

Nos mutirdes, no dizer da “mulherada”, ha a divisdao do trabalho. Para a quilombola
Dayrlem (Entrevista 7), o trabalho da cozinha € bem atrativo, assim ela nos disse: “[...] eu
gosto de ficar na cozinha, fazendo a comida com as outras pro mutirao”, e continua a

descrever a divisdo dos trabalhos no mutirdao entre homens e mulheres dizendo:

Pra fazer o mutirdo, os adultos, saem convidando, mais os da familia né?
Eles saem, convidam as familias, af a gente vai pra roca. Os adultos cortam a
maniva, e vao cavando, e a gente vai s6 colocando a maniva e fechando o
buraco. Af tem a divisdo do trabalho: um corta, outros vdo plantando. Os
homens cortam a maniva e cavam o buraco e as mulheres vdo jogando e
fechando o buraco. Quando a gente chega no rocado tem o café, depois tem
a merenda, e ai quando termina todo o trabalho tem o almoco, todos juntos
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[...]Eu ndo lembro da brincadeira do bangué no convidado, eu s6 ougo minha
mae dizer que era assim, mas eu nunca vi o convidado com bangué ndo.
Hoje ndo tem bangué no convidado [...] (Entrevista 7)

A jovem quilombola Dayrlem (Entrevista 7), em seus vinte e um anos de vida, nos
revela como os jovens da Comunidade Quilombola Tambai-A¢u vém (re)construindo junto
com os mais velhos (pai, mae, tios, tias, avds) o mutirdo e, em contradi¢do com o trabalho dos
patrdes, suas identidades. A jovem quilombola Dayrlem (Entrevista 7) demonstra sua
apropriacdo do trabalho nos mutirdes, pois participa com sua familia, desde crianca na

(re)construgdo deste.

O mutirdo, como experiéncia herdada e modificada (THOMPSON, 1998), é base da
constituicdo e manutencao da producdo da vida na Comunidade Quilombola Tambai-Acu e se
configura como resisténcia econdmico-cultural ao “trabalho pro outro” nos pimentais, pois
mantém vivo o trabalho da roga. Portanto, a subsisténcia e os valores como de unir forcas para

ajudar um ao outro.

A divisao do trabalho entre homens e mulheres, observada pela jovem quilombola
Dayrlem (Entrevista 7), nos mutirdes da Comunidade Quilombola Tambai-Ac¢u, nos dias
atuais, também foi observada por Pinto (2004, p. 102), durante suas pesquisas em
comunidades tradicionais quilombolas da regido do baixo Tocantins, nordeste paraense,
assim:

Ao som do sopro de uma corneta, que marcava o0 momento esperado para o
plantio, os homens com as enxadas na mio se espalhavam pelo rogado
formando eitos — espécie de alinhamento — e agilmente removiam a terra
formando covas. Atrds dos cavadores iam as mulheres, velhos e criancas,
com paneiros cheios de mudas, depositando de uma a duas mudas em cada
cova e simultaneamente cobrindo-a com a terra — geralmente a terra &
puxada com os pés.

Percebe-se com isso que, nos mutirdes quilombolas, o trabalho é dividido entre
trabalho mais “leve” para as mulheres e criancas, e trabalho mais “pesado” para os homens.
Ha preocupagdo dos homens, ao designarem os trabalhos “leves” as mulheres, como relacio
de companheirismo, pois ndo se percebe nos sujeitos que, ao designarem trabalho leve e
trabalho pesado, facam isso por se sentirem superiores, mas como ato de cuidar do outro. E
isso € diferente da logica dos pimentais, onde também se opera esta divisdo, pois, ld as
mulheres, no dizer do quilombola Joao Caldas Neves (Entrevista 5), sdo vistas como muito

“boas para a colheita, elas colhem mais que os homens”, colheita aqui como forma de

maior producdo, lucro de mercado.
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Nas rocas da comunidade, isso também acontece. A capina e a colheita sdo
direcionadas as mulheres, pois, como nos disse o quilombola Raimundo Silva Neves
(Entrevista 4), “[...] é um trabalho que elas dao conta”. Os homens fazem a parte mais
“pesada” do rocado, ndo que elas (mulheres) ndo consigam fazer, pois, na auséncia dos
homens, as mulheres j4 fizeram mutirdes para se ajudarem diante da tripla jornada de

trabalho, em cuidar da roga, da casa e da familia.

Dessa forma, foi observado o reconhecimento de todos os homens entrevistados, pois
percebem que ndo foi e ndo € ficil o trabalho da “mulherada”, tanto da roca quanto dos outros
trabalhos. A divisdo das mulheres entre varios trabalhos na lida didria, em uma dindmica de
trabalho triplo — rogas, casa e cuidar das criangas — foi importante para a resisténcia dos
mutirdes na saida de alguns homens ao “trabalho pro outro”. A persisténcia das mulheres no
trabalho da roca, com vistas a sobrevivéncia dos filhos, foi crucial para a manutenc¢do da

comunidade.

Assim, o reconhecimento de Ananias Neves Caldas (Entrevista 6), ao afirmar: “[...]
se elas precisar, elas consegue”, pois se unem em mutirdo quando percebem que, sozinhas,
nao vao conseguir realizar todas as tarefas a elas direcionadas. Demonstra que as mulheres da
Comunidade Quilombola Tambai-A¢u foram e ainda sdo cruciais em assegurar a producdo da

vida nessa comunidade.

A divisdo do trabalho entre homens e mulheres, no mutirdo, também foi observada
em termos do formato das “brincadeiras” relacionadas a festividade do convidado, pois as

mulheres, no dizer dos homens, sdo “fracas” para algumas “bebidas”, ja que:

Né6s se organizava né? Assim naquela época, do que a gente chama
convidado né? Pra gente tocar o servico da gente, a gente fazia aqueles
convidado pra tocar o servico da gente, como rogage. E ai vinha a planta,
fazia aquelas plantas, aqueles convidado animado, matando porco. Com
aqueles convidado grande e, naquela época tinha muita bebida né? Eu
lembro que a gente fazia aqueles licor de muruci'*, de jenipapo..."*" fazia
aquele licor pra da pra aquelas mulheradas que sd@o mais fracas, a gente fala
né? E af pra ser animado o servigo da planta sabe? As mulheradas entravam
animadas e homens também com licor, a bebida mais forte pra fazer o
trabalho. E assim a gente tocava o servico. (Entrevista 6).

Os dizeres e fazeres dos homens da Comunidade Quilombola Tambai-Acu revelam
um “certo” cuidado com as mulheres, pois a elas designam os trabalhos mais “leves”. Alguns

homens da Comunidade Quilombola Tambai-Acu, antes de irem trabalhar nos pimentais

140 L o
Ver glossério, apéndice A.
141 2 A .
Ver glossario, apéndice A.
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(década de 1970), faziam os mutirdes com as mulheres, na derrubada da mata, na cuivara e
até no plantio. Passadas essas etapas, dirigiam-se aos pimentais e as mulheres encaminhavam

o restante da producdo da rocga, juntas, uniam-se e faziam mutirdes femininos.

Nesse contexto, o quilombola Ananias Neves Caldas (Entrevista 6) nos revelou o
seu reconhecimento de que as “mulheradas” foram responsdveis por “segurar” os mutirdes,
ou seja, a comunidade, enquanto estavam dedicados aos trabalhos dos patrdes dos pimentais,

pois,

[...] as que ndo foram, ndo quiseram ir pros pimentais, elas continuou com o
mutirdo, porque essa minha mulher aqui, elas trabalhavam né? Elas se
reuniam ai umas oito, nove, dez mulherada. Af nas rogas dela, e elas falaram
— olha bora trabalhar no mutirdo e nas nossa roga. E elas iam, naquela
animacdo. Hoje se trabalhava pra uma, outro dia pra outra e assim elas iam
acabando com o que tinha de trabalho na roga. Assim, uma ajudando a outra.
Se era pra ficar uma semana e pouco trabalhando aqui, e ai direto sé num dia
eles acabavam, porque, numa semana, eram seis dias pra trabalhar s6 ela, s6
uma, e ai elas entravam de nove a dez mulheres e s6 num dia elas
terminavam. Entdo era uma vantagem. Entdo o nosso ficava pronto e af ja ia
aprontar a de outra, e assim ia, amanha é de um, depois de amanha outro, e
assim ia. Elas, mulherada, se reuniam pra ajudar uma as outras, porque
alguns de seus maridos estavam nos pimentais. Outros estavam em outros
afazeres e ai elas ficavam sozinha. E se viram que no mutirdo elas se
ajudavam mais. E assim fizeram. E ai a capina da roga ficava pra mulherada.
E aqui se tinha um dizer que sempre a capina da roca era a mulher que fazia.
Mas a gente tinha o entendimento que ndo era sé pra mulher, o homem
também, se quisesse fazer, também podia fazer, ajudar, quer dizer o homem
também faz né?

O relato do quilombola Ananias Neves Caldas (Entrevista 6) nos apresenta sua
experiéncia com o trabalho das “mulheradas”, que foram e sdo fundamentais no (re)criar-se
do mutirdo. O papel das mulheres em manter o mutirdo, enquanto os maridos trabalhavam
(13 2 3 3 3 ~ ot

pro outro”, foi crucial para que a comunidade ndo morresse. Ao ficarem, demonstraram que
o trabalho da comunidade é o que dignifica, é o que d4 subsisténcia e valores como a unido

que manteve, e ainda mantém a comunidade, e tem provado, todos os dias, a real

possibilidade de outras vivéncias humanas e soliddrias.

Comparavel com relatos de outros homens quilombolas, em outras pesquisas como
de Pinto (2004), ao estudar homens e mulheres quilombolas de outras comunidades do baixo
Tocantins, observou-se semelhancas significativas entre elas no que concerne a divisao do

trabalho. Deste modo, Pinto (2004, p. 130) nos faz pensar que:

142 Conforme Pinto (2001).
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A mulher rural (quilombola) ao se entregar aos trabalhos da roga garante a
subsisténcia e em consequéncia disso sobrevive e luta pela sobrevivéncia de
seus descendentes. Ela é uma artista da vida porque em meio a todos os
sacrificios e sofrimentos da vida dura de trabalho que vive faz de seu
cotidiano uma escola de onde acumula saberes consagrados na sua
experiéncia de vida. As trabalhadoras rurais sdo mulheres “camaradas” e
companheiras dos homens — como eles e elas mesmas dizem em Umarizal.

No Quilombo Umarizal, Baido (PA), conforme nos revelou Pinto (2004), os homens,
assim como no Quilombo Tambai-Ac¢u, Mocajuba (PA), reconhecem a importancia das
mulheres na producdo do trabalho, pois, para eles, elas foram e sdo “companheiras”.
Entretanto, € valido ressaltar, conforme Pinto (2004, p. 137), que:

O momento do sobreviver é o momento do poder. E no 4mbito da Iuta pela
sobrevivéncia que se evaporam a “fragilidade” e a “dependéncia” das
mulheradas negras rurais na regido do Tocantins/Para, [...] Mulheres
sofridas, calejadas, envelhecidas pela dureza da vida e ressecadas pelo sol
escaldante do dia-a-dia cortam com machado, encoivam, plantam, capinam e
colhem. A elas estdo designadas as tarefas ditas mais “leves” dos trabalhos
da roca. Mas a elas também cabe o ato de gerar, parir, cuidar e alimentar os
filhos. Atividades que se acumulam ultrapassando as barreiras da nogdo de
“leves”, ganhando uma densa complexidade, mas possivel para essas
mulheres, que na labuta do cotidiano na luta pela sobrevivéncia tornam-se
fortes, independentes e detentoras de poderes.

A jornada exaustiva das mulheres, embora reconhecida por alguns homens, ainda é
um campo de debate, pois ainda prevalece o elemento patriarcal, em termos de trabalho.
Contudo, as mulheres da Comunidade Quilombola Tambai-A¢u sempre procuraram ocupar
seus espacos, na(s) Igreja(s), na Associacdo, na organizacdo dos mutirdes, ou seja, embora 0s
homens procurem estar sempre a frente, enquanto liderancas na comunidade, as mulheres
também vém (re)construindo seus espacos, € se dividem entre as tarefas das rogas, das
familias, da comunidade. As atividades laborativas voltadas as mulheres rurais sdo, conforme

Thompson (1998, p. 287), “[...] os trabalhos mais drduos e prolongados de todos”.

No recriar de suas praticas, as mulheres e os homens da Comunidade Quilombola
Tambai-Acgu se (re)constroem. No processo de (re)afirmagdo quilombola, o ser quilombola
mulher também se (re)afirma, e os homens também se (re)criam, dai a necessidade da
educacdo, nos espagos (escolas) da familia, dos movimentos sociais, nas escolas
sistematizadas, nas igrejas, nos mutirdes, no grupos culturais, a exemplo do “Quilombaué”,
enfim, em todos espacgos-tempos do fazer-se humano, pois,

[...] as mulheres do campo além de lidarem, historicamente, com

desigualdade de género, discriminagdo e exclusdo social, tem o seu bem
viver desafiado, cotidianamente, pelo agronegécio, pela degradacdo da
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natureza e pela seducdo de seus filhos pelo trabalho assalariado. (NEVES,
2017, p. 261 apud CAETANO, et al., 2018, p. 185).

Assim, na contradi¢do entre as reproducOes ampliadas da vida e as reproducdes
ampliadas do capital, as mulheres e suas identidades se (re)constroem tanto para si quanto
para os outros, ja que:

[...] O entendimento dessa sociedade (patriarcal-racista-capitalista) exige
compreender que as classes sociais ndo sdo meras abstragdes, mas sim
relagdes sociais que envolvem antagonismos inscritos em uma materialidade
de corpos reais, que possuem sexo/sexualidade, raca/etnia. (CISNE, 2018, p.
213).

Nesse sentido, entender as mulheres quilombolas, enquanto género e luta, ndo é
sindbnimo de fragmentacdo da classe, mas de inseri-las no campo de debate da hegemonia
(GRAMSCI, 1976), pois as lutas das mulheres também sao parte dos processos de formacao

da classe econdmico-cultural que vive do trabalho.

Compreendé-las como parte da classe econdmico-cultural em formacgdo ¢é
compreendé-las como parte das heterogenias que compdem a classe trabalhadora em
constante formacgdo. Assim, conforme Cisne (2018, p. 213, grifos nossos), a: “Unidade exige,
todavia, o reconhecimento das diferencas. Do contrdrio seria homogeneidade, (logo nao

sendo) homogénea € permeada e constituida pelas relacdes de sexo e raca”.

Portanto, para continuarmos pensando, dado o espaco restrito desta dissertagcdo, as
mulheres quilombolas sdo fundamentais em quaisquer processo de organizacao. Como vimos,
suas forcas de trabalho tém sido comumente importantes para a conservagdo da sociedade
como estd. Embora os avancgos tenham direcionado a ampliacao dos espagos da mulher, estas
continuam na luta por romper com a subordina¢do do homem associado a mulher, que, de
uma maneira ou de outra, ainda se manifesta como a prépria concep¢do da propriedade
privada (CISNE, 2018, p. 216). Entretanto, luta-se, nesses termos, continuamente para que
transformagdes ocorram, ndo somente no campo econdmico, mas também nos campos da

cultura e dos valores.

3.3 AS/OS QUILOMBOLAS SENTEM, VIVEM E SAO COMUNIDADE: ASSIM SE
(RE)CONSTROEM E SE FORMAM NO CONSTANTE VIR A SER

A(s) identidade(s) quilombola(s) sdo resultantes do continuo processo dialético de vir
a ser, ou seja, da (re)construcdo de si-outro. Neste sentido, com base em Fiabani (2005) e

Moura (1959; 1993), entendemos que as negras trabalhadoras e os negros trabalhadores da
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Africa, ao serem atravessados pelas mediacdes do sistema capital, na era Moderna, foram

trazidos para o Brasil e escravizados por mais de trés séculos no periodo Colonial.

No Brasil, determinados pelo sistema capital ao trabalho for¢ado, foram impedidos
de se relacionarem entre si (negros e negras africanos). Estrategicamente, os escravizadores
misturavam as diversas etnias e linguas, assim, embora as negras e negros fossem todos do
mesmo continente, faziam parte de povos com especificidades diferentes, dificultando a

socializac¢do, que poderia levi-los a formacgao de rebelides (FIABANI, 2005).

Diante deste etnocidio, as trabalhadoras negras e os trabalhadores negros precisaram
criar acdes de resisténcia, pois 0 processo de escravismo ndo se deu passivamente, como
vimos em Reis e Gomes (2012), onde houve escraviddao, houve resisténcia de varias formas.
Nesse processo de reconstrugdo de si-outro (DUBAR, 2005), a necessidade de recriacdo dos
costumes, crengas, espiritualidade, saberes, portanto, as culturas, se tornaram cruciais para a

sobrevivéncia desses povos.

Assim, as fugas se configuraram como o principal processo de contraposi¢do ao
escravismo, o que levou a constru¢do de inimeros espagos-tempo, de liberdade do trabalho,
pois, as negras e os negros nao fugiam do trabalho, mas do escravismo. Esses espacos-tempo
de liberdade do trabalho se tornaram espagos-tempo da miscigenacao entre negros, indigenas
e outros coletivos de gente, que, também oprimidos pelo sistema capital, procuravam lugar

para trabalharem livremente.

Entretanto, de acordo com Funes (2012), nao houve processo de resisténcia negra
que ndo tenha sido (a0 menos tentada) reprimida pelo escravismo. Os espacos-tempo de
liberdade das negras e dos negros que resistiram ao escravismo foram alvo de diversas

investidas repressivas do capital, por meio do “Estado” e com as béncaos da “Igreja”.

Nesse processo de confronto de interesses entre o sistema escravizador e as negras e
negros (MELLO, 2001), a denominag¢do para os espagos-tempo de liberdade se tornou crucial
para o fendmeno das fugas. Entende-se por espaco-tempo a construcdo histérico-social dos
povos e o movimento que define outras necessidades, outras lutas, (re)construindo
constantemente o ser social, ou seja, o ser do homem (e da mulher) em novos espacos € novos
tempos (movimento) (SANTOS, 1988). O termo Quilombo foi, assim, expresso pelo

escravizador com o significado de “espaco de negro (negra) fugido(a)” (MOURA, 1959).

Esse termo foi, portanto, adotado pelo escravizador para que as tropas do Estado,

bem como os capitdes do mato, e a propria sociedade escravista pudessem ter acesso a um
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conceito, do que seriam estes espagos-tempo de liberdade, construidos a partir das fugas de

negras/negros do trabalho escravizado (FIABANI, 2005).

Desse modo, o termo “Quilombo”, embora tenha significado africano, foi apropriado
pelo escravizador para recapturar (negras € negros) € reescraviza-los. Percebe-se, com isso,
que a denominacdo para as negras € os negros que fugiam da escravidao e formavam espacos-
tempos de liberdade, a exemplo de mocambos, calhambolas, terras de pretos, terras de santo,
cerca, etc., se tornara uma preocupagdo para o escravizador, pois, precisavam reescravizi-los

(FIABANI, 2005).

Os primeiros registros de tentativa de se nomear os espagos-tempos de liberdade das
negras e negros foi de iniciativa do escravizador e ndo pelos trabalhadores que, escravizados,
fugiam em busca de liberdade, ou seja, o primeiro registro que se tem do termo Quilombo foi
atribuido a Coroa portuguesa, datada de 2 de dezembro de 1740, que significava: “[...] toda
habitacdo de negros fugidos que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que nado

tenham ranchos levantados nem se achem pildes neles” (MOURA, 1959, p. 11).

Percebe-se que o termo quilombo, apropriado pelo escravizador, designou os
espagos-tempos, a fim de puni-los, e, a0 mesmo tempo (embora sem éxito), torna-los
inexistentes e/ou no dizer de Thompson (1990), “sujeitos desaparecidos”. Todavia, como
vimos em Fiabani (2005), mesmo sendo esta designacdo proferida pelos escravizadores, aos
poucos os proprios movimentos sociais de resisténcia negra foram se apropriando do termo,
como o caso do Quilombo de Palmares. Mas a palavra quilombo “[...] € uma incorporagdo a

lingua portuguesa de um termo africano que significa esconderijo”. (SOUZA, 2012, p. 20).

Nesse sentido, diante das vérias designagdes para os espacos-tempo de liberdade
construidos pelas resisténcias negras, o fato é que ser quilombola, mocambeiro, calhambola,
terreiro de pretos e pretas, terra de santo, etc., no Brasil, € uma luta constante de
(re)construcao identitaria e (re)afirmacdo de experiéncias sociais, isto €, estd além das
designagdes e termos.

Desse modo, entender a formacdo da identidade dos povos negros no Brasil tem-se
tornado espago de inumeros debates epistemoldgicos, no campo académico. Porém, essa
exposicdo nao pretende levantar bandeira para correntes tedricas, muito menos procura um
consenso sobre qual é a melhor definicdo para identidade, pois ndo nos usamos de profissao
de fé, o que se pretende € contribuir com o debate, assim como Thompson (1981, p. 181):
“Estamos interessados em fazer avancar a histéria € o entendimento de Marx, € ndo na

marxologia”, analisando a identidade quilombola, como um processo de formacdo de
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identidade social, isto €, a partir das condi¢des materiais e objetivas dos sujeitos, ou seja, das
experiéncias, na producdo da vida.

Dessa forma, conforme Dubar (2005), entende-se que hd um processo continuo de
construcdo de significado para o individuo, que perpassa da relagdao umbilical de si-outro, o
que, para Castells (2010, p. 22), se trata de atributo cultural, e que atributos se prevalecem na
formacgao da identidade. Entendemos, entretanto, que a construcdo da identidade se da no,
pelo e através do trabalho, que cria 0 mundo da cultura. No dizer de Castells (2010), traduz se
em matéria-prima, ou seja, toda essa matéria prima, para o nosso entendimento, faz parte do

mundo da cultura, o mundo humano, criado através do trabalho.

De acordo com Bogo (2010, p. 118), ao se reportar a Castells (1999, p. 24): “Uma
vez que a construcdo social da identidade, sempre ocorre em um contexto marcado por
relacdes de poder”, lembra que “é nelas que precisamos nos fixar para entender que ela

(identidade) também tem, na vida social, natureza de classe” (BOGO, 2010, p. 118).

A formacdo da identidade ndo perpassa apenas de um processo de afirmacdo
individual, isto é, somente de “identidade cultural”, tal qual, também, ndo é somente um
processo econdmico. Trata-se do processo econdmico-cultural, que forma o ser social
integralmente, na unidade si-outro, ou seja, as identidades sdo fruto das relagdes sociais
compostas de modos de vida e modos de producdo, que, através da criticidade, entendemos

como um processo histérico e, portanto, construido por mulheres e homens.

O processo de formacdo das identidades € algo heterogéneo, pois, entende-se que a
identidade social resulta da articulagdo entre duas transacdes, que perpassa tanto de processos
culturais quanto de estratégias de ordem economica (DUBAR, 2005). Nesse sentido, devemos
considerar o longo processo histérico de resisténcia quilombola ao status quo do capital ao
(re)criar possiveis formas de viver que se contrapdem a légica mercadoldgica, a exemplo da

pratica de trabalho dos mutirdes.

Trabalhadoras e trabalhadores quilombolas que se constituem como processo
dialético tanto econdmico quanto cultural, desde o sistema escravista operado pelo modo de
producdo capitalista até o espaco-tempo presente, ao se (re)criarem por meio de praticas de
trabalho como os mutirdes, que destoam do trabalho para o capital, personificados, no

trabalho dos pimentais.

Assim, considera-se que ha exatamente 100 anos, apds a assinatura da Lei Aurea
(1888), a luta dos Movimentos Sociais Negros no Brasil levou ao reconhecimento legal dos

territorios quilombolas, a partir da Constitui¢cao de 1988, artigo 68 do Ato das Disposi¢cdes
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Constitucionais Transitérias (ADCT), conferindo direitos territoriais: “Aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras € reconhecida a propriedade

definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos” (BRASIL, 2015, p. 159).

O artigo 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais (CF. 1988), muito restrito,
direcionado a questdo fundidria, ou seja, territorial. Embora considerado significativo, nio
repara os danos causados pela escraviddo no Brasil, pelo contrdrio, a tentativa de
homogeneizar as comunidades negras como remanescentes deu sentido compardvel ao que a

Coroa portuguesa tentou designar como quilombo no século XVIII (FIABANI, 2005).

Dai a importancia de se manter as pressdes dos movimentos sociais, para que esse
direito se amplie, ocorrendo, com isso, a constru¢ao de um conjunto de leis complementares a
esse dispositivo (FIABANI, 2005). A legitimidade do direito a territorialidade dos
quilombolas garantiu a propriedade da terra, direitos sociais e culturais, e tem levado as
comunidades tradicionais quilombolas a (re)construirem, (re)afirmarem suas identidades e
especificidades histéricas, por meio da luta pela implementaciao desses direitos conquistados,

porém a luta deve ser permanente.

As necessidades de (re)construcdo e (re)afirmacdo identitdria t€ém levado
pesquisadores, como O’dwier (2002), a estudar a identidade quilombola. Sabe-se que, no
Brasil, nem todas as pretas e pretos se reconhecem ou se identificam com este conceito, pois
ha no pais diversas denominacdes para as comunidades negras. Essa diversidade tem causado
muito debate no meio académico, nos movimentos sociais negros/quilombolas e,

[...] inclusive, na esfera do legislativo, com a formulagdo de anteprojetos de
lei que visam regulamentar a aplicac@o do artigo (68 da Constitui¢cdo Federal
de 1988). Agéncias de governo, como a Fundag¢do Cultural Palmares, do
Ministério da Cultura, e o INCRA, criaram suas préprias diretrizes e
procedimentos para o reconhecimento territorial das chamadas comunidades
rurais quilombolas. (ODWIER, 2002, p. 05, grifos nossos)

As disputas de interesses econdmicos engessam processos de reconhecimento
territorial quilombola. Por isso, a luta pelos territérios tem sido crucial no processo de
autorreconhecimento identitdrio das negras e negros quilombolas, mesmo que, segundo
Fiabani (2005), o processo de autoidentidade ndo se limita a esse aspecto, possui uma relacao

direta com o territério. Os movimentos sociais t€ém conseguido, assim, reverter ideologias

racistas-classistas sobre remanescentes de quilombos.

Nesse sentido, contribuimos com este debate, analisando a formacdo da identidade

quilombola, como identidade social. Buscando assim, compreender como os processos de
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formagdo de identidades se configuram na contradi¢do das materialidades da vida, ou seja, das
necessidades dos povos tradicionais e necessidades do capital, pois, entende-se que a

identidade quilombola decorre de processos determinados, isto é, na luta de contrérios.

Como o nosso enfoque de pesquisa é o materialismo historico-dialético, precisou-se
partir da realidade concreta, ou seja, das determinagdes objetivas da vida, que levam o sujeito
a se afirmar quilombola. Assim entendemos como um processo econdomico-cultural, em que
homens e mulheres se constituem no movimento constante das conjungdes sociais

(THOMPSON, 1987).

Igualmente, entendemos com base em Dubar (2005) que o termo quilombola,
designado pelo Estado, é uma identidade com aspectos objetivos, ou seja, identidade para o
outro. Entretanto, importa rever, como ponto de partida para andlise, a identidade para si, isto
€, os aspectos da subjetividade do individuo, para que possamos entender como se forma a
identidade quilombola na interrelacdo subjetiva-objetiva, ou melhor, na relacdo intrinseca

entre o econdmico e o cultural.

Dessa forma, entendemos que a mulher € o homem quilombola sdo resultados das
relagdes sociais, por meio da categoria trabalho. O trabalho define a mulher e o homem pela
transformacdo da natureza, que os constroem. Mulheres e homens sdo o que sdo, pelo
trabalho. No e pelo trabalho, constroem relagdes sociais que os levam a se afirmarem como
sdo.

Porém, na construgdo histérica da sociedade, dialeticamente, criam-se processos que
tentam moldar as estruturas sociais €, com isso, criam mecanismos que tentam homogeneizar
heterogenias, a exemplo de comunidades tradicionais quilombolas. Logo, em vez de se
perguntar ao sujeito o que € ser quilombola, perguntamos: Que formas de trabalho

contribuiram para a histéria da comunidade e da identidade negra?

Assim sendo, o dizer do sujeito Raimundo Maria Gongalves Neves expde que o

trabalho € condicdo para si e outro, pois,

[...] em todos os aspectos do trabalho que vejo, que € a questdo do mutirdo,
parceria. Porque ndo sé no cultivo da cultura, ou da agricultura, mas também
em termos de parceria nos momentos de doengas ou em outras atividades
que a comunidade vem executando. Entdo o mutirdo, de todas as formas, foi
quem contribuiu muito pra que a gente pudesse ter uma comunidade formada
e hoje reconhecida. Identificada como comunidade quilombola, uma
comunidade que é de um povo, que tem uma histoéria [...] (Entrevista 1).

O contexto ao que Raimundo Maria Gongalves Neves se refere € o do periodo em

que os mutirdes aconteciam embalados com muita festividade e cultura, assim:
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[...] no tempo do meu pai, eles faziam a brincadeira na véspera do mutirao,
que era no caso, por exemplo, se fosse meu amanhd, hoje a brincadeira era
aqui na minha casa. E af o pessoal iam trabalhar cedo e quando voltavam, a
brincadeira continuava. Na época era samba-de-cacete, era o bangué. Eles
tocavam, entdo era assim que funcionava. Eu vivenciei pouco estes
momentos mais antigos, eu era crianca, mas alembrol...] (Entrevista 1).

Os mutirdes envolviam todas da comunidade e das comunidades vizinhas, até
meados de 1980, pois, a partir dos japoneses e seus pimentais, o saber do trabalho mutirdo foi
« » . ~ . . . . .

atravessado”, com a introdu¢do do monocultivo intensivo da pimenta-do-reino na regido de
entorno a comunidade. Entretanto, Raimundo Maria Goncalves Neves (Entrevista 1) afirma

que a pratica dos mutirdes contribuiu para a unidade da comunidade e, portanto, a resisténcia

ao trabalho, individualizado, parcelado, assalariado operado pelo sistema capital.

Os mutirdes, segundo o quilombola Raimundo Maria Goncalves Neves (Entrevista
1), ttm sido base da organizagdo que os levou e leva a se reconhecer como quilombolas.
Pratica de trabalho como resisténcia econdmico-cultural ao modus operandi capitalista,
presente no chio da vida quilombola, que até os dias atuais ainda recruta trabalhadores ao

sistema assalariado do agronegdcio e suas diversas faces.

Portanto, discutir a identidade, a partir do método marxiano, pressupde compreender
os processos histéricos como luta de classes. E preciso entender as relacdes de classe, que se
engendram no mundo material e de como, neste mesmo mundo material, se constroem
processos que se contrapdem a logica de homogeneizacdo, imposta pelo capital. Esses
processos, sdo resisténcias que contribuem diretamente para a (re)constru¢do da identidade
quilombola da Comunidade Tambai-Ac¢u, Mocajuba (PA), como formagao constante da classe

econdmico-cultural que vive do trabalho.

O processo de contraposi¢do, aqui analisado, € o processo da contradi¢do Trabalho-
Capital, materializado, no monocultivo intensivo da pimenta-do-reino, na regido nordeste
paraense. Processo este que impactou e impacta relagdes de producdo, a exemplo das
comunidades tradicionais, desde que esse monocultivo foi introduzido no estado do Par4, nos
anos de 1933, com a empresa Cultivar Cingapura de propriedade japonesa, conforme os dados

levantados por Lourinho (2014).

Assim, a travessia de segunda ordem do capital (MESZAROS, 2011), configurada
nos grandes pimentais no municipio de Mocajuba (regido nordeste paraense), a partir da
década de 1970, levou mulheres e homens da Comunidade Quilombola Tambai-Acu a

(re)construirem processos que se contrapusessem a ldégica do capital, possibilitando

estabelecer mediacoes (resisténcia) as metamorfoses nos mundos do trabalho.
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Através das mediagOes de primeira ordem, que movimenta OS seres sociais a
subsisténcia, a exemplo da venda do excedente do que produzem na roga para, conforme
Raimundo Maria Goncalves Neves (Entrevista 1), “[...] fazer outras coisas, pra comprar
outras coisas”, ou seja, adquirir dinheiro para suprir as necessidades, como: combustivel para
seus veiculos e assim poder se locomover; pagar a conta da energia elétrica; comprar produtos
que ndo se produz na comunidade, a exemplo de cal¢ados, roupas, redes para dormir, dentre

outros.

Logo, entende-se que, por meio da contradi¢do Trabalho-Capital, a Comunidade
Quilombola do Tambai-Acu (re)construiu préticas de resisténcia. Os povos formam sua(s)
classe(s) a partir de suas identidades [re]construidas, resultantes das conjungdes sociais.
Homens (e mulheres) s@o resultado de “[...] experiéncias comuns (herdadas ou partilhadas),
que contribuem a sentirem e articularem a identidade de seus interesses entre si, € contra
outros homens (e mulheres) cujos interesses diferem (e geralmente se opdem) dos seus”

(THOMPSON, 1987, p. 10, grifos nossos).

Portanto, a resisténcia econdmico-cultural, configurada em mutirdes, fruto das
conjuncdes sociais, analisadas nesta exposi¢ao, desde a luta contra o escravismo a luta pela
(re)constru¢do dos quilombos, é base para a identidade quilombola (re)construida
historicamente, como processo de formacdo da classe econdmica-cultural (THOMPSON,

1987) que vive do trabalho (ANTUNES, 2009).

Sendo o capital materializado também no monocultivo intensivo da pimenta-do-reino
e introduzido vorazmente em comunidades tradicionais no estado do Pard, a exemplo do que
ocorrera a partir da década de 1970 no municipio de Mocajuba, fazemos a relagdo com a obra
de Thompson (1987), por entender que este, ao estudar as transformacgdes nos séculos XVIII e

XIX, constatou que estas impactaram as relagdes sociais de producao.

Dessa maneira, com base em Thompson (1987), o capital materializado no
racionalismo, a exemplo da Igreja, tentou aniquilar a base material dos sujeitos, impedindo
que se fizessem manifestagdes culturais, como: festas de santos, reunides nas tabernas, outras
atividades culturais denominadas “profanas” e/ou “orgias”, punindo sistematicamente quem
as fizesse. A Igreja tinha o controle. No entanto, dialeticamente, as diversidades, as
singularidades dos sujeitos impedidos de se expressarem, construiram, neste processo,

relagdes de classe que os levaram a se organizar.

Ocorreram, de forma similar, porém nao igual, os processos de resisténcia dos povos

quilombolas. Atravessados de vérias formas com o sistema capital, os/as negros/negras, desde
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sua saida (obrigados, acoitados, explorados, reificados, estranhados) da Africa, vém
configurando no Brasil, até os dias atuais, processos de contraposi¢io ao estado de
segregacdo, imposto pelo capital. Privados de liberdade por diversos aspectos, negros e

negras, como ato de contraordem, fogem, lutam e (re)constroem os quilombos.

Os quilombos, como base econdmico-cultural, (re)construiram resisténcias, como 0s
mutirdes para encararem a realidade individualista imposta pelo capital. Com a travessia de
segunda ordem, operada pelo monocultivo intensivo da pimenta-do-reino, o tempo se tornou
fragmentado, impactando o mutirdo, que, em sua liberdade, criatividade, cultura e doagdo, é
capaz de unir forcas para o trabalho e ser contrdrio a forma fragmentada, parcelada e

empreendedora dos pimentais, que somente visam o trabalho para produgao e lucratividade.

Os mutirdes se configuram em organizacio do trabalho que se contrapde ao modo de
trabalho do capital, pois € contrario a 16gica de s6 trabalhar, trabalhar, trabalhar e ndo sobrar

tempo para o lazer, ou seja, para si mesmo e para a comunidade.

Nos pimentais, segundo as mulheres e homens entrevistados, faltavam a cultura dos

quilombos e o lazer, dada a intensificacao do trabalho e suas metamorfoses, pois, o capital é:
[...] um modo social de organizac@o cujo tecido estrutural do conjunto de
suas relagdes sociais tem como objetivo central e permanente a maximizagao
da cumulacdo de capital. Possui, como leis imanentes e necessdria, a
acumulacdo, a concentragdo e a centralizagdo. E uma sociedade que produz
para produzir, isto é, somente se interessa por produzir bens tteis para o
consumo enquanto portadores da virtude do lucro, da mais-valia e, portanto,
da acumulagdo ampliada do capital (BELUZZO, 1980) [...] (FRIGOTTO,
2010, p. 67).

O Capital e suas mediagdes precisam destruir materialidades-produtivas que destoam
de seu receitudrio. Na contradi¢do trabalho-capital, as identidades se (re-)criam, se
intensificam, se (re-)afirmam, pois as materialidades produtivas dos povos, a exemplo dos
quilombolas, sdo diferenciadas. Essas necessidades distintas, ndo contempladas nas
materialidades do modos de produgdo capitalista, produzem contradi¢des de varias ordens e,
nessas, reconstroem-se as identidades sociais (DUBAR, 2005). Assim, as materialidades
produtivas da Comunidade Quilombola se diferenciam do “trabalho pro outro”, como nos
disse a quilombola Elvira Neves Caldas (Entrevista 2), porque, no trabalho dos mutirdes, o
trabalho é:

[...] em conjunto, e a gente se sentia bem, por que ndo tinha trabaio que a
gente nao desse conta, como de capina. A gente trabaiava em conjunto. NGs

se reunia muitos, mulherada, pra trabalhar e trabaiava nos trabaio de cada
pessoa, de cada familia né? E trabaiava também no trabaio da comunidade. E
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a gente ia aprendendo. Todo mundo se serviam ali, trabaiando, conversando,
e a gente conseguia. Com o trabalho pro outro, mudou a gente e passamo a
trabaid j4 num outro ritmo, servindo o outro. [...] No mutirdo, um ajudava o
outro e depois a gente fazia, assim o convidado. E af a gente tinha o direito
de dd a comida, de d4 a merenda, 14. Os convidado era muito animado. A
gente fazia as brincadeiras, mas eram as brincadeiras mais animadas, como
esse que a gente tem até hoje o bangué. E eles faziam o samba-de-cacete.
Eles fazia muito animado, eu me alembro [...] tinha capaddo [porco]. Com a
pimenta-do-reino, eu achei que mudou, até assim, que € o trabalho pro outro.
No servigo da gente, se a gente quiser entrar oito horas, a gente entra. Se a
gente quiser sair nove a gente sai. E € assim que é. E no do outro, ndo. Vocé
vai entrar sete horas, sete meia, sai meio dia e de 14, entra uma e meia, duas
horas. Hoje nés entende, e ja tamo parando ja, de trabalhar pro outro. Com a
nossa volta pra nossa roga, nos voltemos a plantar e produzir mandioca, o
milho, o feijdo. E a gente produzia muito feijdo, desse feijao branco que é
igual o do sul. Ndo é daquele miudinho, ainda tem até numa garrafa af, um
pouco, que a gente ndo deixa faltar. E a gente vendia muito feijao, porque o
pessoal deixou de plantar. E igual, hoje, a farinha de tapioca. Quando eu
tenho roga avortada, eu vendo muito. Se pela semana santa, se eu tivesse, eu
tinha pego muito dinheiro. Era encomenda de todo lado. E af nés voltemos a
fazer a nossa roca, a nossa farinha, a nossa economia também, porque a
gente também tem que economizar né? Porque as coisas sdo muito caro, a
gente vai economizando e a nés vamos vivendo [...].

Entende-se, dessa forma, que as materialidades produtivas da Comunidade
Quilombola Tambai-Acu se configuram como reproducdes ampliadas da vida. Ao produzirem

seus alimentos, suas subsisténcias, produzem a si mesmos, em uma relagdo dialética com a

natureza e com os outros, experienciadas nos movimentos e contradi¢des da vida.

Nesse sentido, o capital, que visa acumular, concentrar e centralizar, tenta, em favor
de seu status quo, homogeneizar as relacdes sociais, e esse movimento busca descaracterizar
relagdes de produgcdo, como o mutirdo, pritica de trabalho dos povos tradicionais
quilombolas. As investidas do modo de producao capitalista impactam as singularidades, mas
0s sujeitos, ao se perceberem afetados, ampliam as suas necessidades e se organizam,

mantendo, mesmo modificado, o mutirdo.

As comunidades tradicionais quilombolas tém vivido, historicamente, experiéncias
com base na centralidade do trabalho, forma de produzir baseado no trabalho colaborativo,
ndo assalariado, portanto, ontolégico, e isso tem construido contradi¢des, diante da ordem
hegemonica. O capital tem buscado o estado contrario, ou seja, a homogeneiza¢do produtivo-
cultural, nos campos, por exemplo: do trabalho, cultural, social, etc., a fim de padronizar,
universalizar as universalidades (SANTOS, 2001), para aniquilar possibilidades de

organiza¢do contra-hegemonicas.



171

Porém, mesmo com a tentativa de padronizacio, operada de diversas formas pelo
capital, que levou alguns sujeitos quilombolas, inclusive, a aceitarem o monocultivo intensivo
da pimenta-do-reino, ao trabalharem por didrias nos pimentais, principalmente nos periodos
da colheita, como complemento de renda, as comunidades tradicionais quilombolas resistem.
Ha evidéncias de elementos, nas dimensdes: forma de produzir, organizacdo (religiosa e
politica), saberes, que se contrapdem a ordem capitalista, a exemplo da prética de trabalho
mutirdo permeada de cultura popular, como o bangué e o samba-de-cacete, que ainda

sobrevive, embora modificado, até os dias atuais.

Nessas comunidades, a pritica de trabalho organizado nos mutirdes quilombolas,
conforme afirma o quilombola Raimundo Silva Neves (Entrevista 4), ¢ um trabalho que “[...]

nos define. Pra mim, o mutirao contribuiu bastante pra resisténcia dessa comunidade”.

Percebe-se, no dizer do quilombola Raimundo Silva Neves, que a pritica de
trabalho que lhes deu e d4 identidade € o mutirdo, que € resultado da resisténcia econdmico-
cultural deste povo, a forma de trabalho operado nos pimentais, ou seja, o modus operandi
capitalista. A partir dessa afirmacdo, sustentamos que o mutirdo € base identitdria da
comunidade quilombola do Tambai-Acu e tem-se (re)criado na organizacdo da comunidade
como Remanescente. Sendo resistente as diversas formas de investidas do capital, que tem
levado dialeticamente alguns da comunidade a aceitarem processos homogeneizantes do
capital, a exemplo do trabalho “pro outro” (assalariado), nos grandes pimentais da regiao, em

forma de complementagdo de renda.

O mutirdo na Comunidade Quilombola Tambai-Acu, Mocajuba (PA), tem sido
resistente a ldgica do trabalho para o capital, isto é, ao trabalho assalariado, havendo familias,
conforme nos relatou Dayrlem (Entrevista 7), que ndo trabalham nos pimentais do “outro”,
ou seja, somente trabalham na comunidade. Eis o seu ponto de vista:

[...] eu vejo a resisténcia em ir para o trabalho do outro, em algumas familias
aqui. Pois, tem familias aqui que prefere trabalhar s6 aqui, s6 pra si, e ndo
gostam de trabalhar pro outro, que é o nosso caso, o caso da minha familia.
Aqui em casa, a gente ndo trabalha pro outro, as pessoas daqui (comunidade)
que ndo vao trabalhar pro outro, trabalha s6 na roga aqui. Mas essas familias
que ndo vao, sdo poucas, ndo sdo muitas. Essas familias que nio trabalham
pro outro existem aqui, eu posso citar nés, a nossa familia, a gente s6
trabalha no nosso.

Portanto, € necessdrio afirmar que, atualmente, ha familias que permanecem na

comunidade com o trabalho que produz a subsisténcia e os valores. E, embora modificados

(THOMPSON, 1998), resistem economicamente e culturalmente ao “trabalho pro outro”, isto
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€, ao trabalho dos homens de negécio (FRIGOTTO, 2010), por meio da forma de produgdo,
associada do mutirdo. Podemos afirmar, com base nos sujeitos, que o mutirdo (re)construido,
continua contribuindo para a identidade social desse povo, que, organizados em Associagao,
como determinagdo do Estado, entendem, conforme Tia Cecilia (Entrevista, 8), que o ato de
se (re)afirmarem quilombola:
[...] foi bom pra nés, né? Tem gente que diz: Ah! Porque é Associacido de
pretos. Eu digo: quem de nés que ndo € preto? Quem de nés ndo quer ser
preto? Tem gente que nio quer. E pra nds, eu digo: eu que ndo me renego,
porque minha mae era preta, meu pai também €, e nés sempre fumo
trabaiador.
A identidade quilombola é, pois, fruto dos “chdos” do trabalho construido pelas maos
(corpos) das negras e negros, que, ao construirem a histéria, com base nas experiéncias da
vida, se identificam e se (re)afirmam pertencentes ao povo trabalhador. Isto ocorre, pela
resisténcia e sobrevivéncia a reificacdo, cada vez mais intensa, do capitalismo. Se organizam,
definem seu projeto de sociedade, de viver e permanecer no campo, produzindo a vida,
(re)construindo constantemente a consciéncia de ser social. Quilombolas que se (re)constroem
todos os dias, com base na heranga das pretas e pretos velhos que, no dizer da quilombola Tia
Cecilia (Entrevista 8), ndo se renegam, porque t€ém consciéncia de que sio povo preto, de luta,

de resisténcia, trabalhador.

O ndo se renegar e se organizar em associacdo se tornou um ato de resisténcia ao
modo capitalista de organizacdo da sociedade, ou seja, pautado no lucro, actmulo,
concentragdo da propriedade privada. (Re)afirmarem-se quilombola foi condi¢do fundamental
para que pudessem manter a comunidade, com o seu territrio, legalmente constituido. O
capital vem tentando aniquilar as experiéncias quilombolas de organizacdo em comunidade.
Em seu processo destrutivo, conseguiu suprimir muitas dreas do quilombo, pois, houve alguns
sujeitos que venderam suas terras, e o territério quilombola foi suprimido pela a¢do voraz do
capitalismo, personificado nos pimentais, fazendas de gado e, mais recente, os monocultivos

de dendé e acai.

A (re)afirmacdo do ser social quilombola vai de encontro a l6gica do mercado. Nessa
l6gica, experi€éncias que destoam de seu receitudrio precisam ser aniquiladas no campo
material e simbdlico. Por isso, a pratica do mutirdo se configura como resisténcia econdmico-
cultural, pois € (re)construido, constantemente, ao contrdrio da 16gica perversa do capital, que

padroniza, que fragmenta, que individualiza através do fetiche ideoldgico do trabalho
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assalariado, que nada mais faz que manter as trabalhadoras e trabalhadores em estado de

pobreza.

A experiéncia da pratica do mutirdo quilombola foi, e tem sido, crucial para a
organizacdo da comunidade. Essa experiéncia humana, composta de diversos saberes sociais,
constroi a consciéncia e a cultura do povo quilombola, pois,

[...] homens e mulheres também retornam dentro deste termo (experiéncia) —
nio sujeitos autdbnomos, “individuos livres”, mas como pessoas que
experimentam suas situagdes e relacdes produtivas determinantes como
necessidades e interesses € como antagonismos, € em seguida “tratam” esta
experiéncia em sua consciéncia e sua cultura. (THOMPSON, 1981, p. 182).

Experiéncias e resisténcias ao capitalismo configurado como trabalho que nao
permite o festivo, pois atrapalha o ritmo da produtividade, ou seja, o trabalho em formato
fabril e mecanizado, voltado para a produgdo que produz mais trabalho, como o circulo

vicioso de exploracdo do homem pelo préprio homem (MARX; ENGELS, 2007).

No trabalho que, para os quilombolas, ¢ chamado “trabalho pro outro” e ndo para
construir a si mesmo, o humano desaparece. Hd somente o trabalho como mdaquina de
derrubar arvores, extrair estacas, empind-las, produzir mudas, planti-las, cuidar, irrigar,
capinar, colher, pdr para secar ao sol, ensacar, armazenar... etapas do trabalho rotineiro, da
alta producio, do salério no final de semana. O trabalho nos pimentais € previsivel, calculado,
fragmentado, ja nos mutirdes ndo, a “brincadeira” a animacdo, o lazer é garantido. Nos
mutirdes se reinem, se unem pela producdo de todos. Nos mutirdes, como nos disseram os
nove sujeitos entrevistados da Comunidade Quilombola Tambai-Acu, “é muito animado”,
pois se ajudam, se sentem felizes em ajudar, cuidar do outro. Nos pimentais € diferente, pois a
alegria € individual, esta relacionada ao saldrio que paga a produc¢ao individual, ndo causa,

portanto, a felicidade coletiva da produ¢do nos mutirdes.

Os mutirdes sdao fundamentais a vida da Comunidade Quilombola Tambai-Acu,
como nos disse a quilombola Tia Cecilia (Entrevista 8), na comunidade tem felicidade, pois,
“[...] eu nasci, me criei, eu sempre fui daqui, sempre fui feliz aqui. O que a minha filha ja
fez pra mim ir embora pra Belém, eu digo a ela: Hum! eu vou nada! Eu quero nada! nao
tenho custume de cidade nao, s6”. A consciéncia, como nos disse Marx e Engels (2009), é
determinada pela vida e ndo o seu contrario. A fala da quilombola Tia Cecilia (Entrevista 8) é
reveladora, pois praticas de trabalho como o mutirdo, por estarem na contramiao do

capitalismo, produzem consciéncia, valores, para além da producdo de subsisténcia, a

exemplo da felicidade em viver bem, viver em comunidade. Por isso, configura-se como
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resisténcia econdmico-cultural e, ao (re)construir consciéncia, (re)constréi identidades, como
parte dos constantes processos de formagdo da classe econdmico-cultural que vive do

trabalho.

Entdo, os pretos e pretas velhas da Comunidade Quilombola Tambai-Acu
encaminham o sentido do trabalho, como prética de Viver Bem, em comunidade as criangas e
a juventude. Todos os sujeitos (mulheres e homens) apresentaram como se sentem
quilombolas a partir da producdo da vida, junto com seus pais. Todos relembraram a
aprendizagem do mutirdo, desde criancas, como trabalho que ajuda o outro, que ajuda quem
estd doente, que une forcas, que (re)cria sentimentos de pertencimento, de animacao,

festividade, experiéncias que se (re)criam todos os dias, em cada crianca e jovem quilombola.

Assim nos disse a Professora quilombola Maria Ligiane Costa Pantoja (Entrevista
9), ao descrever sobre o papel educativo dos mutirdes, que aprendeu com seus pais o valor do
trabalho, ao participar da pratica com todos:
Eu cheguei a participar dos mutirdes, mas como eu era muito crianga, ainda,
eu lembro sé do plantio. A gente se juntava com outras criancas € nossos
pais. A gente ia pra 14, pra roca, e ai o que a gente gostava de fazer 14, era
quando ia uma mulher adulta na frente, ia semear as manivas e a gente ia
cobrir. A gente gostava de cobrir o buraco. E af quando a gente estava ja
proximo do cavador, e af a gente metendo a maniva e cobrindo com a terra.
E af eles iam incentivando, animando e falando — bora meter a maniva! A
gente (crianca) ficava todo animado por ajudar a fazer aquele trabalho. A
gente se animava, a gente ia com elas (mulheres) que ensemeavam. Fra
muito bom, a gente gostava muito. [...] Eu lembro também de fazer farinha
no retiro, com a minha méae (que ficara viiva bem jovem). A gente sofria,
mas era junto, pois sozinho a gente nao conseguia. Entao tudo era junto...
Observa-se que as criancas e jovens participavam, e ainda participam, das atividades
do mutirdo, que se estende a festividade de estarem juntos fazendo as tarefas. Ao pensar na
luta da mae, a Professora quilombola Maria Ligiane Costa Pantoja lembra do sofrimento, ao
ter ficado 6rfao de pai ainda crianca, e do trabalho que ficou mais pesado. Entretanto,
conseguem superar as dificuldades, conforme o dizer de Ananias Neves Caldas no
“ajuntamento”, pois a unido que diminui a for¢a de trabalho na roca, também diminui a
carga das “perdas” da vida. Assim, as criancas se educam na escola do trabalho, onde
aprendem a habilidade do trabalho coletivo, que perpassa pela habilidade de dirigir e pelo
necessdario obedecer quando for preciso (PISTRAK, 2018). E nesse aprender a ser,

compreendem na prdtica que, juntos, tém mais for¢a para enfrentar qualquer obsticulo,

experiéncias de trabalho-cultura (re)passadas de geragdo em geracdo (THOMPSON, 1998).



175

O mutirdo ndo € sé para a producdo da roga, o mutirdo € uma prética de Bem Viver,
permeada de cultura. Nos mutirdes hd, no dizer do quilombola Raimundo Silva Neves, “a
situacdo de ajudar o outro quando ta doente, porque ndés que trabalhamos em
comunidade a gente tem que olhar essa parte do nosso outro que ta doente”, ou seja, o
eu-outro que precisa estar mutuamente bem. Assim, nesse cuidar do outro, pensar no outro,
preocupar-se com o outro, a cultura do bangué e samba-de-cacete se (re)cria. O quilombola
Raimundo Silva Neves (Entrevista 4), dotado de heranca da musicalidade de seu povo, nos

apresentou, dentre outras composi¢cdes, a seguinte:

Forré da ilha, ndo me contento

Eu gosto de dangar

No bangué do centro (2x)

O vira meu bem no samba

Nao chore que ele ndo vem

Mas ante tu dangar comigo

Que em toda vida eu te quero bem (2x)
Hora quem me mandou bater este samba
Pensava que ndo sabia (2x)

Se este samba fosse em casa

Esse samba amanhecia (2X)

Eu bato esse samba

Eu fago barulho

Até o dia arraia (2x)

Eu canto com alegria

Na luz do dia

E do luar (2x)

(Grupo cultural de Bangué e Samba-de-cacete do Tambai-Acu: Quilombaué)

Registra-se que todos demonstram, embora nem todos sejam membro do grupo
“Quilombaué”, sentimento de pertenca em relacdo ao grupo, pois € considerado patrimodnio
cultural da Comunidade Quilombola Tambai-Acu. Suas composi¢des retratam, assim como
em outros grupos de bangué e samba-de-cacete do nordeste paraense, a produgdo da vida, e
cantam no formato de duas, trés vozes, que chamam de “dobrado”. As musicas sdo sobre a
lida da roga, os relacionamentos, os seus amores € desamores, os momentos de dor, de partida

de entes queridos, e mais recente, musicas sobre as lutas do movimento social quilombola.

O quilombola Raimundo Silva Neves (Entrevista 4), membro do grupo

“Quilombaué”, nos falou do bangué e samba-de-cacete, como necessidade de continuar
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(re)criando a comunidade, pois, € parte da historia, permeada de ancestralidade africana.
Assim como os demais sujeitos entrevistados (mulheres e homens), suas palavras registraram
o ato de trabalho socializado do mutirdo que “nao tem fim”, que precisa do bangué para
(re)fazer e que estdo (o grupo Quilombaué), como nos disse: “trabalhando para que volte as

suas origens”, ou seja, aos mutirdes.

O mutirdo, que nao se finaliza no soar das sirenes, mas quando o trabalho de homens
e mulheres (cavadores, semeadores e enche buracos), indica que “[...] todas as enxadas se
encontraram e, no formato de cruz, parecem agradecer a Deus por finalizar mais um
mutirao, ¢ dimais bonito ver este momento” (Raimundo Silva Neves, entrevista, 4). As
enxadas que simbolizam o fim, também simbolizam o novo inicio, pois assim que finalizam o
mutirdo ja marcam ali mesmo o préximo, e a producio da vida continua no mutirdo, pratica

de bem viver que resiste até os dias atuais e evidencia que ainda resistird por muito tempo.
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4. CONSIDERACOES

Os tempos dificeis que estamos experimentando, de supressdo e violacao de direitos,
reafirmam a necessidade de estudarmos as categorias: TRABALHO, RESISTENCIA e
IDENTIDADE, como tarefa revoluciondria. Nos dltimos anos, grandes confrontos politicos e
ideoldgicos vém transformando o Brasil numa curva a direita. Vivenciar essas experiéncias,
mediadas pelos estudos durante o curso de mestrado, tem nos levado a compreender a

relevancia cientifica e sociopolitica desta pesquisa, que expomos neste tempo presente.

Assim, a pesquisa tratou sobre as condi¢des objetivas do mundo material e as
assimilacoes e resisténcias socioculturais ao capitalismo, que se engendram na dinamica desse
mesmo mundo material, para que, dessa forma, possamos compreender as alternativas

socioculturais, econdmicas e politicas que se (re)constroem nesse processo.

De tal modo, a pesquisa buscou resposta para o seguinte problema: Como as
mulheres e homens quilombolas constroem processos de resisténcia, ou ndo, as
determinagoes do modo de producdo capitalista, considerando as reprodugoes ampliadas da
vida e as reprodugoes ampliadas do capital, que lhes possibilitam estabelecer, conforme

Marx (2013), mediagoes que (re)constroem suas identidades como classe?

Encontramos, a partir da investigacdo, com base em documentos, observacoes,
anotacdes de campo e entrevistas, o entendimento de que € por meio da prética de trabalho,
denominado mutirdo pelas comunidades tradicionais, que a Comunidade Quilombola Tambai-
Acu vivencia a resisténcia a légica perversa, individualista do capital, operada através do
monocultivo intensivo da pimenta-do-reino, a partir da década de 1970 até os dias atuais, e,
portanto, a tentativa do capital de homogeneizar as bases produtivas-culturais dos povos do

campo.
Dessa forma, delinearemos, a seguir, os resultados a que chegamos.

Em termos de resisténcia, compreendemos que, por estar inserida no sistema capital,
a resisténcia quilombola, no(s) mundo(s) do trabalho, se d4 na mediacdo contraditdria entre
aderéncia-resisténcia ao modo de producdo capitalista, configurado no agronegdcio e seus
monocultivos. O povo da Comunidade Quilombola do Tambai-Ac¢u, Mocajuba (PA), assim,

tem resistido econdmica e culturalmente no e pelo trabalho.

Nessa perspectiva, compreende-se que esta pesquisa ndo elegeu apenas o trabalho,
mas as trabalhadoras e os trabalhadores, suas culturas, suas experiéncias de formacdo de
classe, a partir das formas histdricas em que se situam e se apresentam, no(s) contraditério(s)

mundo(s) do trabalho (TIRIBA, 2018).
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Nesse sentido, as Comunidades Quilombolas (re)construiram processos de
resisténcia que compdem o saber experiencial a organizacdo do trabalho. Esse saber em
experiéncia, até os dias atuais, organiza a comunidade contrapondo-se a logica perversa do
capital, pois, possibilita que a trabalhadora e o trabalhador determine o seu tempo de trabalho,
permitindo pausas para viver a cultura, para viver o lazer, em contraposi¢cdo a logica do
trabalho para o capital, que intensifica o tempo-espaco do trabalho. O sujeito nos pimentais
somente € responsavel por partes da producdo, tais como derrubar arvores, extrair estacas,
empind-las, fazer mudas, plantar, irrigar, capinar, ro¢ar (com foice ou rocadeira), colher,
secar, ensacar, armazenar, carregar/descarregar o transporte para comercializacdo. Com 1isso,

inviabiliza outras dimensdes da existéncia humana.

Este achado foi observado, porque, entre a adesdo e a resisténcia no/pelo trabalho,
alguns sujeitos da Comunidade Quilombola Tambai-Acu foram “seduzidos” ideologicamente
pelo trabalho assalariado nos pimentais, implantado na regido Vale Tambai-A¢u, no entorno
da Comunidade, a partir dos anos 1970, por japoneses, € a tomada de consciéncia externada
na fala dos sujeitos da pesquisa, de que o desencanto com esses trabalhos “pro outro”, iniciou

ao percebé-los como andlogos a escravidao.

Em termos de (re)construcdo da(s) identidade(s), conclui-se que, em relacdo aos
quilombolas, ela se tem dado como processos de formacdo constante da classe econdmico-
cultural que vive do trabalho. Logo, a linha tedrica que conduziu, como “fio de Teseu”

(TIRIBA, 2001), esta andlise, foi a do Trabalho-Educacao.

De tal modo foram considerados estudos ja consolidados de outras linhas tedricas,
como contribuicdo inegdvel a ciéncia sobre processos de (re)constru¢do da identidade
quilombola, como formagdo da classe econdmico-cultural, que vive do trabalho. Por isso,
acreditamos que, em certa medida, este estudo € interdisciplinar, entretanto, sem uso de
dogmas ou profissdao de fé (TIRIBA, 2018). Acreditamos, portanto, que esse trabalho

contribuird, com pesquisadores/as e, comunidades tradicionais quilombolas, como tarefa

coletiva.

A pesquisa buscou compreender outras culturas do trabalho e, por conseguinte,
outras dimensdes de formac¢ao humana, que provam a real possibilidade de outras vivéncias e
coletividades que destoam do receitudrio capitalista. Assim, tendo o Trabalho como principio
educativo (GRAMSCI, 1989), a investigacdo desta pesquisa concluiu que, em termos de

(re)construcdo da(s) identidade(s), a identidade da Comunidade Quilombola do Tambai-Acu,
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Mocajuba (PA), vém se (re)construindo até o tempo histdrico presente, na contradi¢cao capital-

trabalho.

Essa contradicdo se configura nas mediagcoes de primeira ordem, ou seja, 0s
costumes, as crencas, a religiosidade, as dancas, as musicas, as festividades, os convidados, os
mutirdes, o bangué, o samba-de-cacete, o cuidar do outro, o bem viver, atravessadas pelas
mediacoes de segunda ordem do capital, configuradas no monocultivo intensivo da pimenta-
do-reino, a partir da década de 1970, no nordeste paraense, em que o trabalho foi intensificado
como exigéncia do mercado mundial, com alguns elementos dos moldes fordista-taylorista,
ou seja, fragmentado, individualizado, mecanizado, assalariado, que suprimiu o pensar do

fazer (ANTUNES, 2009).

Nesta conjuncdo social, as consciéncias se (re)constroem ao observar a diferenca
entre trabalho nos pimentais e trabalho nos mutirdes, (re)construindo as bases da identidade
enquanto processo de formacdo da classe econdmico-cultural, que vive do trabalho. A
diferenca entre o trabalho para o capital e trabalho para o quilombola estd na forma do
mutirdo, trata-se de uma prdtica de trabalho que possibilita o lazer e a cultura, ou seja, a
relagdo com outro, mas, contraditoriamente, também (re)cria e tem se recriado a capacidade
do saber da autogestdo que, conforme Pistrak (2018, p. 52), “[...] significa, também, a
habilidade de dirigir quando necessdrio, e obedecer quando é preciso”. Elementos proprios da
organizacao do trabalho coletivo, (re)criado em prol da produgdo, nao apenas da subsisténcia
em termos vitais, mas também em termos de valores, como o companheirismo, a colaboragao,
o cuidar do outro. Na autogestdo aprendem que ndo hd necessidade de serem geridos por

outros que ndo sejam da comunidade, e no fazer-se se auto-organizar.

Contraditoriamente, o mutirdo contribui para a produg¢do e comercializagdo do
excedente. Mesmo produzindo socializadamente, o resultado da produc¢do ndo é dividido
coletivamente, ou seja, o resultado da producdo € particularizado entre as familias da
comunidade. Entretanto, esta particularizacdo ndo gera riqueza e desigualdade entre as
familias, pois a producdo tem seguindo a mesma média entre todos, pois ajudam-se

mutualmente movidos pelo sentimento de pertenga a uma comunidade.

A autogestdo do mutirdo propicia, além da produc¢do, a cultura e o lazer, ou seja, a
producdo de valores que o trabalho nos pimentais suprime em razdo da produ¢do em larga

escala, consumo, concentracao, lucro.

Dessa forma, de modo a responder: Que relacdo hd entre as reprodugoes ampliadas

do capital e as reproducoes ampliadas da vida no contexto de comunidades quilombolas? A
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investigacao constatou que ha mediagcoes configuradas como resisténcia-aderéncia ao modo
de producdo capitalista e, nesta contradicdo, as trabalhadoras e os trabalhadores vao se

(re)criando, formando sua identidade como classe econdmico-cultural, que vive do trabalho.

As mediagdes de resisténcias sdo as proprias reproducdes ampliadas da vida.
Mediacgdes de primeira ordem, que resistem as mediacOes de segunda ordem do capital, ao
manterem praticas de trabalho e de cultura, como mutirdes quilombolas, permeados de
saberes ancestrais africanos que se entrecruzam com saberes amazOnicos, através de ritmos,
batuques e tambores do bangue e samba-de-cacete. A religiosidade, benzecdes, parteiras,
curas com ervas medicinais, raizes, frutas, chds, “garrafadas”; suas crengas, as donas e donos
de Santos, os saberes das melhores raizes de mandioca, na forma de fazer a farinha de
mandioca, a tapioca, o beiju de massa, a cocada, o “retiro” ou casa da farinha; o se preocupar

com o outro, cuidar do outro, viver em comunidade, portanto o viver o “Bem Viver”.

O mutirdo quilombola, atividade de trabalho de autogestdo, é considerado por todos
os sujeitos da Comunidade Quilombola Tambai-A¢u, como a prépria resisténcia da
comunidade. Seu fundamento sustenta-se no trabalho colaborativo, que produz
companheirismo, amizade, uma rede de solidariedade por onde circulam experiéncias e

saberes gestados na contradi¢do capital-trabalho.

Em termos das transformacoes no(s) mundo(s) do trabalho e os impactos na
Comunidade Quilombola Tambai-Acu, descobriu-se que, ao experienciarem as travessias de
segunda ordem do capital, de forma mais intensa a partir de 1970, as/os sujeitos tém sido
impactadas/os com a centralidade do trabalho na léogica do mercado, por meio do
monocultivo intensivo da pimenta-do-reino, objetivado suprir as necessidades do mercado
internacional. Para isso, tem recrutado muitas trabalhadoras e trabalhadores aos campos de
trabalho nos pimentais, entre estes alguns quilombolas da Comunidade Quilombola Tambai-
Acu.

Nesses pimentais, as trabalhadoras e trabalhadores quilombolas vivenciaram o
trabalho diferente do trabalho da autogestdo em suas rogas, ou seja, o trabalho no molde
fabril, rotineiro, enfadonho, em que nao ha espago para o lazer, a festividade, a cultura dos
mutirdes, do cuidar do outro, do Bem Viver, portanto, o trabalho mecanizado e desumanizado

do capital.

Entretanto, mesmo “seduzidos” ideologicamente pelo sistema de assalariamento,
operado nos pimentais, ao trabalharem, principalmente nos periodos da colheita, como forma

de complementacdo de renda, a experiéncia do trabalho nos pimentais nao foi suficiente para
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destruir o sentido do trabalho no mutirdo quilombola. Mesmo tendo vivenciado o trabalho, no
dizer dos sujeitos “pro outro”, isto €, nos pimentais, o saber social do trabalho mutirdo,
embora modificado, tem-se (re)criado, como resisténcia econdmico-cultural ao sistema

capital, personificado no monocultivo intensivo da pimenta-do-reino.

Em termos de (re)construgcoes de saberes, o0 mutirdo se constitui como prética de
Bem Viver da Comunidade Quilombola Tambai-Acu e nos ajuda a responder: De gue forma
as comunidades quilombolas (re)constroem suas identidades frente as mediacoes de segunda

ordem do capital?

Essa inquietagdo foi respondida ao compreender que as Comunidades Tradicionais
Quilombolas, como a do Tambai-Acu, se (re)constroem no seu fazer-se, ou seja, ao resistirem
ao modo de producdo fragmentado, mecanizado do capital. Logo, o mutirdao, conforme a fala
de todas e todos os sujeitos desta pesquisa, tem-se configurado, como principal processo de
resisténcia, a0 modo de producdo individualista dos grandes pimentais, no entorno da
Comunidade Quilombola Tambai-Ac¢u, Mocajuba (PA). Se diferencia em termos de pratica de

trabalho socializado, que os mantém unidos.

O mutirdo, portanto, configura-se na Comunidade como o trabalho que lhes d4
identidade coletiva, pois tem como base a socializagdo do trabalho e sua autogestdo. No
entanto, mesmo sendo um trabalho de pratica coletiva, modificou-se a partir das
metamorfoses do(s) mundo(s) do trabalho que impactaram a comunidade, em termos dos
saberes simbdlicos ressignificados pela pritica do mutirdo, como o bangué e samba-de-cacete
que se esmiucou e se diluiu. Atualmente seus componentes resistem as tentativas das
mediacdes do capital a torné-lo estilizado, procurando manter sua esséncia, mesmo nao sendo,
hoje, instrumento metodologico do mutirdo, como foi no passado. Resiste, como ato
educativo, com o propdsito de introduzir as novas geracdes nos saberes herdados das

ancestralidades e os saberes que se (re)constroem na contradicdo do capital-trabalho.

Nesse sentido, os mutirdes, mesmo sem o soar dos tambores € as musicas do samba-
de-cacete e bangué, permanecem. Ainda € organizado como for¢a colaborativa que move o
modo de produzir quilombola da Comunidade Tambai-A¢u. Assim, 0s sujeitos nos revelaram
que o bangué e o samba-de-cacete ndo estdo presentes nos mutirdes em dias atuais, por dois
fatores: primeiro, porque seus primeiros membros ja estdo cansados para o trabalho na roca,
portanto, hoje, aposentados rurais, ndo trabalham na roca como antes; segundo, porque o
mutirdo foi modificado em sua forma, ao ndo se realizarem como no passado. Os convidados

do dia anterior ao mutirdo, em que o dono recebia em sua casa os trabalhadores, com festa,
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janta, almoco e muito ganza, o ato do convidado, foi suprimido pelo relégio do trabalho “pro

outro”.

Atualmente o mutirdo se modificou e, como nos disseram os sujeitos, configura-se
em “troca de dias” de trabalho entre as familias. Entretanto, mesmo modificado, o ato festivo
dos mutirdes ainda ocorre nos cafés da manha, “merendas” e almogos, realizados pelos donos
dos mutirdes. Nas pausas do trabalho para a alimentagdo, as trabalhadoras e os trabalhadores
se divertem ao contar historias, fazer brincadeiras com o outro, contar piadas, ali mesmo,

antes de finalizar, ja fica marcado (agendado) o proximo mutirdo.

Outro achado importante em relacdo aos mutirdes € o papel das mulheres, tanto no
passado quanto no presente. Os sujeitos da pesquisa foram unanimes na afirmativa de que as
mulheres foram e sdo relevantes no processo de resisténcia da pratica do mutirdo. Com o
monocultivo da pimenta-do-reino, algumas se dividiram entre a casa e os pimentais. Com o
objetivo de ajudar nas despesas das familias, elas percorriam longas distancias entre ir e vir
dos pimentais com seus esposos nos periodos da safra. Entretanto, aquelas que optaram por
ficar na Comunidade, foram cruciais para a sobrevivéncia dos mutirdes e, portanto, da vida na
Comunidade, pois foram estas que mantiveram as rogas apds as travessias de segunda ordem

do capital, operadas por meio dos pimentais.

Os homens (esposos) ideologicamente seduzidos pelo trabalho nos pimentais, como
ato de companheirismo, faziam o trabalho “mais pesado” da roga. Isso ndo como ato de nio
reconhecimento da capacidade das mulheres, pois sabiam, como nos disse o quilombola
Ananias Neves Caldas: “as mulherada conseguem”, ou no dizer de Elvira Neves Caldas:
“juntas nao ha trabalho que nao demos conta”. Assim, (re)construiram o mutirdo, na

auséncia dos homens, ao irem nos seus dizeres “trabalhar pros outros”.

Logo, em termos de saberes do trabalho, a Comunidade Quilombola Tambai-Acu,
resiste ao capital por meio dos mutirdes, que se fazem como pratica colaborativa-coletiva da
forca de trabalho, que os une para a producdo. Assim mesmo sendo particularizado, o
resultado da producgdo entre as familias, e, em fermos de cultura, a partir das transformacoes
operadas pelo “trabalho pro outro” que suprimiram o bangué e o samba-de-cacete da pratica
do mutirdo, o lazer se configura, nos dias atuais, na preparacido e degustacdo do café com
beiju de massa, do chocolate com tapioca, no almoco, nas muitas conversas, piadas e risadas.
Registra-se, portanto, que o bangué e o samba-de-cacete ainda existem, em dias atuais, na

comunidade como patrimdnio cultural. O Grupo “Quilombaué” se apresenta em festividades
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de Santos, eventos da Associagdo e aniversarios no quilombo e comunidades vizinhas, quando

convidados.

Nota-se, portanto, que as relacdes de trabalho, coletiva e colaborativa, continuam,
resistem. No entanto, as modificacdes causadas pelas metamorfoses do trabalho,
particularizaram o ato festivo do bangué e do samba-de-cacete. As transformacdes operadas
pelas mediacdes do capital contribuiram até mesmo para a particularizacdo da poiése,

constituida nos mutirdes quilombolas.

Em termos de saberes da religiosidade, constatou-se uma relacdo com o trabalho,
configurando-se como consciéncia organizativa. A pesquisa revelou que, ao (re)construirem o
Mutirdo, os sujeitos incorporaram elementos da religiosidade africana, como as romarias,
cultos e irmandades, de forma que s@o realizadas rezas no inicio e no término dos trabalhos.
Dessa forma, os saberes da religiosidade agregaram, aos mutirdes, valores que fortaleceram a

vida em comunidade, enquanto trabalho festivo e humanizado.

Atualmente, além de aprender a conviver com as assimilagdes da Igreja Catdlica, a
comunidade se divide entre as assimilagdes com outras igrejas cristds, como Batistas,
Assembleia de Deus, dentre outras que vém adentrando-a nos dltimos anos. Assim, entre
resistir-aderir, (re)constroe(m) sua(s) identidade(s) religiosa(s). Essa contradi¢do entre a(s)
identidade(s) religiosa(s) favorece as tentativas de homogeneizacdo do capital, pois a
homogeneizacdo cultural do capital também perpassa pela apropriacdo da religiosidade

ocidental, ou seja, crista.

Em termos de organizacdo politica, encontrou-se saberes histdricos-sociais da
Associacao, pois, no trabalho nos pimentais, experienciaram a negagao de diversos saberes e
costumes que resultam na negacao, inclusive humana, de se viver em comunidade. No ritmo
mecanizado, operado nos pimentais, aqueles que, “seduzidos” ideologicamente pelo trabalho
assalariado vivenciaram o monocultivo da pimenta-do-reino, (re)construiram a consciéncia de
que o trabalho que os dignifica € o trabalho nos mutirdes, e nos pimentais, conforme o relato

de Raimundo Neves Caldas (Entrevista 3), é andlogo a exploracdo escravista.

Nesse processo de (re)construgdo de consciéncias, fundam a Associagdo de
Moradores do Tambai-Ac¢u (1999), com o proposito da luta coletiva e do acesso a politicas
publicas. Ressalta-se que esse primeiro formato de Associacdo foi rejeitado pela maioria dos
sujeitos da Comunidade Quilombola Tambai-Acu. A auséncia do Estado gerou o temor da
perda do bem mais precioso para os sujeitos da Comunidade: suas terras. Temor dissolvido

com a integracao e articulagcdo das liderangas da Comunidade Quilombola Tambai-A¢u com o
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Movimento Negro Quilombola Paraense MALUNGU, por meio do qual (re)constroem os

processos de (re)afirmacdo da identidade quilombola na Comunidade.

Estudos antropolégicos, no inicio da década de 2000, reconstruiram a histéria de
formag¢dao do Quilombo Tambai-Agu, por meio da memoria das pretas e dos pretos velhos, e a
generosa experiéncia humana foi revelada. Ressalta-se, conforme o quilombola Raimundo
Neves Caldas (Entrevista 3), que esse processo ndo foi facil, pois muitas pretas e pretos nao
se reconheceram “quilombolas”, apesar de se dizerem filhos de pretos, mas ndo quilombolas.
Isso é compreensivo pelo fato de o conceito quilombola ter sido introduzido apenas na

(recente) Constitui¢ao Federal de 1988.

Assim, superadas as questdes conceituais, em 2001 foi instituida a Associa¢do da
Comunidade Remanescente de Quilombo Tambai-Acu (ACREQTA), que integrou, de forma
definitiva, a Comunidade ao Movimento Negro Quilombola e a constru¢do de uma agenda de
lutas por politicas publicas, que levaram a Titulagdo do Territério Quilombola de Tambai-
Acu, concedido pelo ITERPA (30 de novembro de 2009) e, ao reconhecimento - Certidao de
Autodefini¢do Quilombola pela Fundacdo Palmares (28 de margo de 2012), em cumprimento
a Constitui¢do Federal de 1988. Por meio da ACREQTA, foi possibilitado o acesso a algumas
politicas de governo, tais como: “Luz para todos”, 4gua encanada e, mais recentemente,

“habitacao rural pelo PNHR”, além de outros programas sociais.

A ndo Autodefinicdo Quilombola, observada nos primeiros passos da (re)construcdo
da comunidade, enquanto territério de quilombo, foi entendida como um processo de negagao
a identidade objetiva, introduzida pelo Estado como forma de legalizar as terras de pretos no
Brasil. Assim, (re)criam a denominagdo “Quilombola” para designar esses territdrios, isto €,
conforme Dubar (2005), a identidade objetiva é aquela que vem do outro. Compreende-se,
assim, que, ao se negarem como quilombolas no primeiro momento dos processos de
autodefinicdo designado pelo Estado, negam a intensificacdo da identidade adotada pela
l6gica do capital, ou seja, a mesma que tornou seus ancestrais escravos. Observam como se 0

Estado estivesse tentando reescraviza-los, e, assim, o que recusam € a identidade escrava

imposta (objetiva), que ainda se configura em outras faces do racismo.

(Re)afirmar-se quilombola foi, e tem sido, importante enquanto visibilidade aos
povos tradicionais neste pais e enquanto luta por direitos. Esses movimentos t€m possibilitado
a legalidade de seus territdrios através da titulacdo. Entretanto, com a “certa” visibilidade dos
povos quilombolas, acentuou-se também os conflitos em relacdo a propriedade privada, e

propriedade coletiva, sobre quilombolas e nao quilombolas. Mesmo assim, os quilombolas
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sabem lutar e a resisténcia historica desse povo tem sido base para as bandeiras de suas lutas.
Logo, eles se fazem “quilombolas” todos os dias ao produzir a vida no e pelo trabalho-cultura,

que une forcas, que comunica e organiza.

Em termos da (re)construgdo da(s) identidade(s), conclui-se que esse processo se dd
na constante formacgdo da classe econdmico-cultural, que vive do trabalho. Isso implica dizer
que nao ha como enquadrar conceito estdticos sobre a identidade do ser social quilombola em
(re)construcdo, pois a identidade quilombola também perpassa de processos identitdrios
impostos e intensificados pelo capitalismo, configurada em identidade excludente, que remete

ao escravismo.

Os quilombos sdo territérios (re)construidos como espacos-tempos de liberdade
contrarios ao trabalho escravo vivenciado pelos negros arrancados dos territérios africanos.
Nesses espacos-tempos de liberdade, (re)criam suas culturas, suas vidas, no e pelo trabalho,
onde constituiram as Comunidades Tradicionais Quilombolas até o tempo histérico presente.

Ao (re)construi-las, (re)constroem a si mesmos, isto é, suas identidades.

Esse movimento de (re)constru¢do da(s) identidade(s) se configura na contradi¢cdo
capital-trabalho, em que as questdes culturais, inerentes a esse processo, nao podem ser vistas
como se estivessem a distancia, como nos disse Thompson (2001), pois, trata-se do mesmo

processo, ou seja, tanto econdmico quanto cultural.

A contradicao capital-trabalho, como constatado, configurou-se mais intensamente a
partir da década de 1970, momento em que o(s) mundo(s) do trabalho passava por
transformagdes. Assim, operou-se na regido de entorno da Comunidade Quilombola Tambai-
Acu, a implantagdo do monocultivo intensivo da pimenta-do-reino, diferente do trabalho nos

mutirdes.

A esse processo de aderir-resistir ao modo de producdo capitalista operado nos
pimentais, alguns trabalhadores da Comunidade Quilombola Tambai-Ac¢u foram recrutados ao
trabalho do monocultivo intensivo da pimenta-do-reino. Nessa experiéncia, vivenciaram o
trabalho fragmentado, pois, nos pimentais, individualizam-se as tarefas de capina, colheita,

etc.

Ocorre, neste modo de produzir, o estranhamento do trabalho (MARX, 2008b) e na
(re)constru¢do da consciéncia do significado do trabalho “pro outro” (re)constroem a
identidade do ser trabalhador/a. A medida que o sujeito percebe que o trabalho nos pimentais
¢ diferente do trabalho nos mutirdes, ja que nos pimentais ndo hd unido de forcas, ndo ha

festividade, ndo ha cooperatividade, muito menos valores do cuidar do outro como
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experienciam na comunidade, retornam ao trabalho a que s@o acostumados. Esses/as que
retornam dao exemplo de que o “trabalho pro outro” ndo produz a comunidade. Assim,
(re)iniciam o processo de (re)construcao do mutirdo, dos seus trabalhos, dos seus valores, da
sua cultura. Nesse movimento constante da (re)constru¢do da consciéncia de si e da
comunidade, (re)constroem a(s) identidade(s), entendidas, com base em Thompson (1987),
como processo de formagdo da classe econdmico-cultural que, para Antunes (2009), vive do

trabalho.

Em termos de experiéncia humana, a Comunidade Quilombola de Tambai-A¢u se
integra as generosas e soliddrias experiéncias do Bem viver. Antes de ser atravessada, de
forma mais intensa, pelas mediagdes de segunda ordem do capital, a Comunidade Quilombola
Tambai-A¢u vivenciou as reprodugcdes ampliadas da vida, para atender as mediacOes de
primeira ordem, como: a subsisténcia; o lazer; a festividade; a cooperatividade; a colaboracao;
a socializagcdo do trabalho; a poesia, as musicas e os ritmos do bangué e samba-de-cacete; o
agitado e festivo comércio do excedente nas tabernas de negociacdo, em que se encontravam,
compartilhavam conhecimentos; os saberes que se cruzavam nos “retiros” e nas casas de
farinha; as redes de solidariedade que transgrediam o territério da Comunidade e onde
transitavam experi€ncias e saberes; os valores inerentes aos mutirdes, como cuidar do outro,

preocupar-se com o outro, viver em comunidade.

Com a chegada do monocultivo intensivo da pimenta-do-reino, ou seja, do modo de
producdo capitalista em sua forma mais voraz, voltada a suprir as necessidades
mercadoldgicas, essas metamorfoses do trabalho, impactam as comunidades tradicionais,
como as quilombolas, e com o Tambai-Ac¢u nao foi diferente. O fato de seu territdrio estar nas
proximidades dos grandes monocultivos implantados a partir da década de 1970, no
municipio de Mocajuba, favoreceu o recrutamento da mao de obra de algumas mulheres e

alguns homens quilombolas para o “trabalho pro outro”, ou seja, dos pimentais.

Esse recrutamento, objetivado a alguns pela “sedu¢do” do trabalho assalariado,
impactou negativamente a légica de coletivizacao, ou seja, do sentido comunitario do trabalho
auto-organizado pelos mutirdes. O sentido comunitario de se cuidar do outro, observado na
fala do quilombola Raimundo Silva Neves, na realizacio dos mutirdes em que ndo sio

apenas para produc¢ao de alimentos, mas também para produzir amizade.

Em contraponto ao sentido do trabalho nos mutirdes, estd o trabalho “pro outro”. Nos
pimentais, os sujeitos vivenciam o trabalho em outro ritmo, como nos disse a quilombola

Elvira Neves Caldas (Entrevista 2), “servindo o outro”. Trabalho que intensifica as rotinas,
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que segue o reldgio, com hora para iniciar, hora para terminar e com pausas na produ¢io, nao
como nos mutirdes voltados ao almoco, a festividade, mas na légica de descansar para iniciar
tudo de novo, da mesma forma e no mesmo ritmo da producdo fabril. O trabalho na légica
capitalista nega o sentido do Bem Viver Quilombola, do cuidar do outro, cuidar da

comunidade.

O mutirdo e suas dimensdes ontocriativas, tanto objetivas quanto subjetivas, se
materializam nos saberes festivos, culturais e humanizantes, como o companheirismo, a
poesia, a musica e a danga dos samba-de-cacete e bangué. Nos saberes culindrios, nas ervas
medicinais, na religiosidade (espiritualidade), nos saberes do meio ambiente, no respeito € no
preocupar-se com O outro, com a hatureza, a dgua, o ar, a terra, a floresta e os animais.
Mutirdo quilombola, como espago-tempo do respeito aos seres da natureza, dos “encantados”,

da ajuda mutua, do cuidar do outro, do conhecimento de si e da comunidade.

No entanto, o mutirdo como pratica de Bem viver tem resistido a 16gica do capital,
pois, ao cuidar do outro, constréi o bem a si mesmo, ja que o Bem Viver implica que para eu

estar bem o outro precisa estar bem também (ACOSTA, 2016).

A pesquisa provou, dentre outros achados, que os sujeitos, diante da légica do
capital, (re)construiram o saber de uma producdo comunitdria, que, embora ndo tenha
socializado diretamente o que produziram, construiram saberes de uma economia voltada para
a subsisténcia, para a organizacao e para a comunicacao de todos. Economia para subsisténcia
diferente do que se opera na economia para o capital, enquanto intensificacdo da produgdo
para o aciumulo de propriedade, lucro, consumo, dinheiro e riqueza. Producdo capitalista
configurada em monocultivos, agronegdcio, para a larga escala, objetivada a suprir as

necessidades do mercado, em detrimento do ser humano e do seu Bem viver.

O Bem Viver, conforme Acosta (2016, p. 84), “[...] aponta a uma ética da suficiéncia
para toda a comunidade e ndo somente para o individuo. Sua preocupagdo central, portanto,
nao ¢ acumular para entdo viver melhor”, como ousa imprimir o capitalismo, ou seja, o
contrdrio do sentido do Bem Viver, ao tentar inviabilizar a sobrevivéncia e (re)constru¢ao das
comunidades, a exemplo do que se tentou realizar na Comunidade Quilombola Tambai-Acu,

desde sempre, entre outras formas, ao recrutd-los ao trabalho assalariado no agronegdcio.

A suficiéncia da Comunidade Quilombola Tambai-Acu foi, portanto, apontada nesta
pesquisa, por meio do mutirdo. O mutirdo foi e tem sido base da resisténcia econdmico-
cultural as travessias de segunda ordem operadas pelo capitalismo na Comunidade

Quilombola Tambai-Acu. Ja que o que se opera, a partir da classe hegemonica, € tentar tornar,
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no dizer de Arroyo (2010), “inexistentes” as experiéncias dos povos do campo e, dentre estes,
dos quilombolas. Historicamente, o que se tem construido, hegemonicamente, € tentar tornar
os povos de comunidades quilombolas coletivos de sujeitos desiguais, ou seja, aniquilar

possibilidades de organizacdo social que se contrapdem ao projeto capitalista de sociedade.

Dentre as grandes e pequenas lutas das trabalhadoras e trabalhadores do(s) mundo (s)
do trabalho estdao as experiéncias e saberes das Comunidades Quilombolas do nordeste
paraense, que vivem e experimentam, nos seus “chios” e/ou terreiros, a produgdo da vida,
portanto, a real possibilidade de outras vivéncias humanas e soliddrias. Dimensoes dos
saberes sociais do trabalho, ou seja, de praticas de Bem Viver, base para a (re)constru¢ao do

projeto de emancipacdo da(s) classe(s) trabalhadora(s).

Nesse sentido, a pesquisa encaminha perspectivas de novos estudos sobre a real
experiéncia humana Quilombola, pois visam a (re)construcdo das identidades, como
processos de resisténcia econdmico-cultural, isto é, como processos constantes de formacgao
da classe econdmico-cultural que vive do trabalho, composta por suas diversas, grandes e
pequenas lutas, verificadas, conforme Thompson (2001), na agéncia humana e na consciéncia

costumeira, ou seja, tanto em termos econdmicos quanto culturais.

O sistema capital ndo reconhece e ignora experiéncias humanas, como a dos
quilombolas, apesar das evidéncias, pois, s6 para as Américas, vieram quinze milhdes de
mulheres e homens negros, pessoas que foram arrancadas de suas familias, de suas terras, de
suas culturas, de suas religides (REIS; GOMES, 2012). Arrancadas a forga, porque, assim que
eram capturados, eram jogados em navios para atravessar o Atlantico, onde grande parte
morria durante a viagem, para serem escravizados. Para o Brasil, vieram mais de seis milhdes

de mulheres e homens negros (REIS; GOMES, op. cit.).

Porém, a historia registra que, em qualquer lugar do mundo onde houve escravidao,
houve resisténcia, e, no Brasil, nao foi diferente (REIS; GOMES, op. cit.). A resisténcia levou
esses povos a construir alternativas que pudessem lhes oferecer a tdo sonhada liberdade.
Liberdade de poder viver de acordo com a sua cultura, com a sua religido, de acordo com seus
valores, saberes e experiéncias. A partir da luta por liberdade, organizaram os quilombos, no
Brasil, e ndo foram poucos. A histéria talvez nunca consiga registrar todos os quilombos

(re)construidos.

Nesses quilombos, (re)construiram-se como comunidades tradicionais, experiéncias
humanas generosas e soliddrias, que tém atraido os olhares da Universidade (o saber

sistematizado, cientifico), por se tratarem de experiéncias relevantes, reveladoras de que, na
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dialética da contradicdo capital-trabalho, sdo gestados outros projetos de sociedade. Projetos
estes que “vao na contramdo” da légica do capital e se alicercam em valores como o cuidar do
outro, a exemplo dos mutirdes quilombolas, permeados de: cultura; lazer; festividade; saberes
e experiéncias da medicina alternativa, pautada em ervas, raizes, frutos. Saberes e
experiéncias da producdo da farinha de mandioca, seus “retiros”, as melhores raizes, os
melhores sabores. Saberes e experiéncias da espiritualidade, o viver em comunidade,

preocupar-se com 0s outros, com a natureza, com a vida em todas as suas dimensoes.

As experiéncias de trabalho socializado, auto-organizado, em percurso nas
Comunidades Tradicionais, em seus diversos espagos-tempos, precisam ser analisadas,
estudadas, pesquisadas, como praticas do Bem Viver, que se inserem na luta contra-
hegemonica da classe trabalhadora a légica do capital, baseada na exclusdo, na fome, no

desemprego na ameaca a vida.

Dai a necessidade da compreensao cientifica dos processos de (re)construgao da(s)
identidade(s) quilombola na contradi¢do capital-trabalho. J4 que, como afirma Acosta (2016,
p- 59), o capitalismo com seu modo de “desenvolvimento” ndo cumpriu e ndo cumprird o que
prometeu, pois “A promessa feita hd mais de seis séculos em nome do progresso — e
‘reciclada’ hd mais de duas décadas em nome do desenvolvimento — ndo se cumprird”. A
pobreza no mundo, em numeros, € a prova dessa realidade, pois, segundo a Organizacdo das
Nagoes Unidas (ONU), 10% da populacao mundial ainda vive na pobreza extrema; cerca de
1,3 bilh@o de pessoas vivem na chamada “pobreza multidimensional” — sem renda, sem satude,
sem educacdo (ONU, 2018). Isso torna a (re)construcdo do Bem Viver na comunidade

humana necesséria para (re)construcdo do projeto de sociedade para além do capital.

As Comunidades Quilombolas precisam (re)construir este saber do trabalho, como se
(re)constréi na produgdo da vida a(s) identidade(s). As comunidades precisam (re)construir
constantemente o saber do trabalho do mutirdo quilombola, como estratégia de fortalecimento
de suas bandeiras de luta, e a educacao tem papel fundamental nessa jornada. O mutirdo que,
no dizer dos sujeitos, estd “ganhando” outras formas, precisa se (re)construir como saber
social do trabalho, em favor da luta dos movimentos sociais quilombolas e da (re)construcao

da identidade do Bem Viver Quilombola.

Diante de tudo que foi investigado, levantado, encontrado, analisado, finalizamos o
nosso trabalho ndo com conclusdes prontas e acabadas, mas com outras perguntas, o que é

préprio da (re)constru¢ido do conhecimento.
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Assim, indagamos: experi€éncias como as dos quilombolas do nordeste paraense
possuem viabilidade para contribuir com a (re)constru¢do de um projeto contra-hegemonico,
capaz de encaminhar o nosso mundo para além do capitalismo, como constatou Mészaros

(2011), por meio da tese da incontrolabilidade do capital?

As experiéncias de (re)constru¢do da(s) identidade(s) quilombola tém viabilidade
bdsica para contribuir com a constru¢ao de outro mundo possivel, ja que esta(s) identidade(s)

vém se construindo na contradi¢do capital-trabalho, ou seja, na luta de classe?

Essas experiéncias, a seu modo, tempo e espaco, vém (re)construindo-se como
possibilidade real de vivéncias humanas coletivas, com base em préticas de trabalho, como o
mutirdo, que, além de produzir as mediagdes de primeira ordem, também produz valores,
sentimentos, Bem viver, contraditoriamente neste mesmo mundo material, sistematizado pelo

capitalismo.

Assim, podemos afirmar que essas experiéncias podem contribuir com um projeto
contra-hegemonico, haja vista que os apologistas do capital pontuam que tais experiéncias
tendem a desaparecer, bem como desaparecera a centralidade do trabalho, sendo, portanto,

engolidas pelo sistema capital?

Vivéncias humanas como a dos quilombolas, pautadas na centralidade do trabalho,
cuja trajetoria remonta ha mais de 400 anos, sdo reveladoras da resisténcia da classe
trabalhadora e da utopia de que outros projetos de sociedade sdao possiveis. Dessa forma, faz-
se necessdrio que a rede de solidariedade entre os quilombos (re)construa redes de integragdo
com outras experiéncias de Bem viver, que ja estdo em percurso, ou seja, ja estdo em
experiéncia, em diversos espagos-tempos deste nosso mundo, gestando processos de

enfrentamento ao capital e a todas suas mazelas.

Nesse sentido, ja despontam projetos de sociedade humanizantes, solidérios, e
sustentdveis, que alimentam e sdo alimentados por movimentos sociais, como: Movimento
Negro/Quilombola, Movimento dos Sem-Terra, Movimento de Mulheres do Campo e da
Cidade, Movimento das Civilizacdes Andinas, Indigenas da América Latina, dentre outros,

pois a constitui¢do do(s) mundo(s) humano € um constante vir a ser.

Todo esse movimento perpassa pela (re)constru¢do da(s) identidade(s) na
contradi¢do Trabalho-Capital. Identidades (re)construidas na resisténcia alicercada em uma
extraordindria vivéncia humana, que mescla saberes ancestrais com saberes modernos.
Dialeticamente, busca se afirmar como identidade de projeto, fundamentada em uma nova

forma de viver soliddria e sustentdvel, onde a centralidade do ser humano se sobrepde a
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questdo econdmica, tornando o processo mais humano, rompendo com a l6gica predadora do

capital imposta aos homens e a natureza, e projetando-se como uma proposta de Bem Viver.

Entretanto, convém ressaltar que, apesar das evidéncias do fracasso do capitalismo
como projeto societdrio e da forca transformadora do projeto de Bem Viver, é necessario
intensificar o debate, apropriar-se da educagdo como principio educativo do trabalho, a
exemplo do que estd em experiéncia na Comunidade Quilombola Tambai-Ag¢u com seus
mutirdes. Isto é, trabalho socializado, auto-organizado, que precisa ir para as escolas
sistematizadas, que educam as criangas e os jovens da classe econdmica cultural, que vive do
trabalho e estd em constante formacdo. O futuro destas experiéncias humanas estd, portanto,

fundamentalmente relacionado com o Trabalho-Educacao.
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APENDICE

APENDICE A — GLOSSARIO

Acapiu - Nome Cientifico: Vouacapoua americana Aubl. Da familia: leguminosae caesalpinoideae.
Arvore ndo muito alta, de belo aspecto, bastante ramificada com folhagem escura e belas (no inicio da
estacdo chuvosa, de janeiro a marco, conforme os lugares e os anos). No periodo da flora se destaca
por suas flores amarelas pequenas que tornam o visual da drvore maravilhoso. Fonte: Para (s.d.).

Acai - Alimento tipico amazdnico, palmeira (Euterpe oleracea Mart.). Atualmente produzido através
de monocultivos, em larga escala, para suprir as necessidades do mercado e indistria de alimentos tais
como: suco, palmito, dentre outros, tanto a nivel nacional como mundial (SHANLEY, et al., 2010, p.
167).

Bangué - “O bangué ¢ uma espécie de cantoria acompanhada de danga; ¢ formado por um grupo de
pessoas, que cantam em duas vozes, improvisando os versos musicais. Semelhante ao samba de
cacete, possui letras que traduzem algum fato pessoal, popular ou regional. Episédios vividos, que
musicados, passam de uma geracdo a outra. Os instrumentos mais comuns que acompanham as
melodias do bangué sdo o roufo, a bandurra, a caixa, o violdo, o reco-reco, o bumbo e o pandeiro. E
uma danca rdpida, saltadinha. Os dancarinos ou casais saem para roda (sala) a fim de dancar de rosto
bem “coladinho” enquanto os bustos e quadris t€ém que se manter afastados. (PINTO, 2001, p. 340)

Bacuri - Trata-se, conforme Shanley (et. al. 2010, p. 55), de um fruto cujo nome cientifico € Platonia
insignis Mart. O nome bacuri vem da lingua tupi-guarani, na qual “ba” significa cair e “curi” significa
logo, ou seja, o bacuri € uma fruta que cai logo que amadurece. [...] O bacurizeiro é natural do estado
do Para. [...] Ocasionalmente € encontrado na floresta alta.

Batelao — Tipo de embarcacdo, construido pelos povos da Amazdnia, com capacidade média de
carregamento de 2.000 kg ou mais. Usado para carregar (no passado), cana de acucar para os
engenhos, barro para as olarias, lenha para as caldeiras dos engenhos, para escoar a producdo, a
exemplo do arroz, milho, e produtos do nativo, como magaranduba, castanha do pard, borracha de
seringueira, palha de bugu (cobertura para telhado), cip6 de timbui, dentre outros produtos, bem como,
para a comercializacdo feita pelos regatdes, que adentravam as comunidades de dificil acesso. Neste
tipo de embarcacdo também se tinha o costume de transportar pessoas falecidas, e as remadas seguiam
um protocolo especifico para enterro, ou seja, remadas rdpidas, com pequenas batidas nas laterais da
embarcacdo. Este ritimo de remadas eram conhecidas entre as comunidades ribeirinhas, que ao
ouvirem, mesmo a longas distancias, ja identificavam que se tratava de um cortejo flinebre. Suas
caracteristicas tem como dimensdes 15 metros de cumprimento e 5 metros de largura, e geralmente
ndo eram fundos. Seus remos (em média cinco) conhecidos como faia (cumpridos e estreitos), eram
direcionados (no gingado do faia) por trés remadores, sendo dois que iam na proa chamados proeiros e
um na poupa (parte de trds) que era chamado piloto, este tinha o papel de ndo deixar o barco perder a
direcdo nas diversas curvas dos furos, rios e igarapés. (Anotacdes de campo)

Breu - (Protium heptaphyllum March) € uma arvore comumente encontrada em matas de terra firme,
em solo argiloso, da regido amazoOnica, Bahia, Minas Gerais e Goids. E também no Suriname,
Colombia, Venezuela e Paraguai. [...] A casca, da maioria das espécies, é rica em resina aromdtica que
¢ utilizada para fins medicinais, em rituais religiosos, como incenso em terreiros, igrejas, ou ainda
como material de calefacdo de barcos. [...] Os principais usos do breu sdo para acabamentos internos,
moéveis populares, marcenaria, constru¢do em geral, carpintaria, caixotaria, carvdo, entalhes,
esquadrias, lambris, cabos de vassoura. [...] Algumas espécies possuem seiva que pode ser utilizada
como combustivel. Fonte: PORTAL Amazdnia de A aZ (s.d.).

Cavaco - Trata-se de telhado de madeira, tradicionalmente produzido com Jarana (arvore)
(Holopyxidium jarana). E produzido de forma rdstica. Apesar de dificil ainda encontra-se na



205

comunidade casas cobertas de cavaco, pois proporciona um ambiente mais agradavel, frio (Anotacdes
de campo, 2018).

Casco — Tipo de canoa, prépria da Amazdnia, é caracterizada por embarcacdo de pequeno porte.
(Anotacdes de campo, 2018).

Caititu — Embora seja o nome de uma espécie de porco do mato amazdnico, aqui trata-se de
instrumento de producdo elétrico, pois por ser contornado por “dentes” de ferro, que parecem a
pelagem dura do animal caititu, assim foi denominado, ja que que tritura a mandioca. Esse instrumento
causou mudanca na forma de fazer a farina tradicionalmente, pois, permitiu que nio se ponha mais a
mandioca na dgua para amolecer. Com este processo de trituracdo a massa da mandioca vai direto para
a prensa outro instrumento introduzido no lugar do tipico tipiti (instrumento de trabalho com a mesma
funcdo de prensa da massa de mandioca, feito com palha de jacitara — espécie de palmeira amazonica)
para a intensificacdo da producgdo da farinha da mandioca. Anota¢des de campo (2018), baseadas em
conversas informais com os moradores do territério Quilombola Tambai-Acu.

Cuivara — processo de trabalho da roga organizado em mutirdes. Corresponde ao periodo de limpeza
da roga, apds a queima do rocado, em que ficam partes das arvores chamadas de capoeirdes (arvores
de pequeno porte, que estdo em fase de [re]constituicdo natural de floresta), que sdo derrubadas e
queimadas para que os trabalhadores da roga, replantem seus rogados. Este processo da producdo em
rocas ocorre todos os anos. (Fonte: Baseado nas observagdes e conversas informais, ocorridas entre os
anos de 2017 e 2018, na Comunidade Quilombola Tambai-Acu, e registradas nas anotagdes de campo
da pesquisadora).

Cumaru - E uma drvore com um perfume agradavel e que por isso é utilizada como matéria-prima
para a industria cosmética. Essa arvore possui vdrias propriedades medicinais, além de ser til para
diversos fins. [...] O nome cientifico do cumaru é Dipteryx odorata. A espécie € pertencente a familia
das  fabaceae, leguminosas e, € muito comercializada no  presente.  Fonte:
https://www.greenme.com.br/usos.beneficios/6617-cumaru-beneficios-como-usar . Acesso em 25 abr.
2019.

Dendezeiro — Espécie cientificamente conhecida como Elaeis guinensis Jacq, é uma palmeira
existente nas regides tropicais e originiria da Africa. A cultura foi introduzida no continente
americano a partir do século XV, e produz o éleo conhecido no Brasil como azeite de dendé, e no
mundo, como Palm Oil, sendo utilizado para diversos fins na inddstria de alimentos, cosméticos,
higiene e limpeza, agroenergia e biocombustiveis. Site do SEDAP. Disponivel em:
http://www.sedap.pa.gov.br. Acesso em: 12 abr. 2019.

Estacamento — Deriva-se da palavra estaca — segundo o Diciondrio Unesp de Portugués
Contemporaneo (BORBA, 2001, p. 550). Trata-se de: “1. pilar para alicerce numa construcdo: Estacas
aparentes davam sustentacdo as paredes.2. pau agucado que se finca na terra; cerca de estacas. 3. Haste
ou ramo que se coloca na terra para criar raizes: A horteld s6 se multiplica por estaca.

Encantados - Trata-se de protetores da natureza, materializados em cobras, botos ( lendas do boto -
rosa, preto), em aves (lenda da Matinta Peréra), “visage”, pedras, correnteza do rio, arvores, peixes,
outros animais, amuletos, crendices, ervas medicinais, dentre outros. (Anotagdes de campo, 2018).

Fava - Trata-se, segundo o Dicionario Unesp (BORBA, 2011 p. 601), de “planta leguminosa de
pequeno porte, caule aéreo e vagem grande e fruto com aspecto de bainha”.

Férum Mocajubense de Educacdo do Campo (FORMEC) — Fundado em 2011, pela Turma de
Licenciatura em Pedagogia 2007, Mocajuba, UFPA, em parceira com o Grupo de Pesquisa em
Educagdo do Campo da Regido Tocantina (GEPECART), Grupo de Estudo e Pesquisa em Educagdo
do Campo na Amazonia (GEPERUAZ) e outros movimentos sociais da regido do baixo Tocantins.
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FTM - Fundamentos Teoricos e Metodolégicos. Disciplina ministrada no interior de cursos de
licenciatura.

Fusarium - A murcha de fusarium, ou fusariose, causada pelo fungo Fusarium oxysporum f. sp.
vasinfectum, ocorre no nordeste brasileiro desde 1935,e em Sdo Paulo desde 1957/58, disseminando-
se para outros estados. As variedades plantadas na época eram suscetiveis a doenca, o que gerou a
necessidade de obtencdo de variedades resistentes, pois € esta a Unica medida de controle
economicamente vidvel. Os sintomas da doenca sio varidveis, dependendo do grau de resisténcia da
variedade e das condi¢cdes ambientais. Plantas afetadas sdo menores, com folhas e capulhos menores.
Os sintomas se iniciam pelas folhas basais, que amarelecem, secam e caem. Murcha das folhas e morte
prematura das plantas ocorre em variedades suscetiveis. Cortando-se o caule ou raiz transversalmente,
pode-se notar o escurecimento dos feixes vasculares. Ocorre obstrucdo dos vasos pela formacio de
estruturas de barreira pela planta (que tenta se defender do fungo) e presenca de micélio e esporos do
préprio patégeno, resultando em resisténcia ao livre fluxo da seiva e, conseqiientemente, em sintomas
de murcha. A disseminacdo do patégeno pode se dar pela semente e por particulas de terra
contaminada, arrastadas pelo vento e pela dgua. Uma vez contaminadas, as dreas de cultivo
permanecem nessa condi¢do por um longo periodo, pois o organismo sobrevive no solo, produzindo
esporos de resisténcia (os clamidosporos) e sobre restos culturais de algoddo ou outros materiais
organicos. Ao contrario de outras formas de Fusarium oxysporum, que sdo altamente especificas, a do
algodoeiro apresenta hospedeiros secunddrios, como algumas variedades de soja, amendoim,
quiabeiro, fumo e alfafa. O fungo possui diversas ragas fisioldgicas, e apenas o algodoeiro e o
quiabeiro sdo suscetiveis a raca 6, presente no Brasil e Paraguai. Alfafa, fumo e soja sdo resistentes a
essa raca. Em condi¢des ambientais apropriadas, perdas extremamente altas ocorrem quando as
cultivares sdo suscetiveis e os solos pesadamente infestados. Fonte: Bacchi, Goulart e Degrande
(2001).

Ganza - Palavra de origem africana € atribuida ao instrumento musical chocalho em forma de cilindro,
com graos ou pedras soltas dentro (Fonte: BORBA, 2011). No diciondrio Aurélio Online (2018) é
atribuido a 1 - Chocalho feito de um cilindro de metal que contém pedras ou sementes. 2 - Tambor
feito a partir de um tronco escavado. 3 - Danca acompanhada desse tambor. 4 - O mesmo que reco-
reco. J4 para os quilombolas do Tambai-Acu, trata-se de brincadeira em formato de disputa entre dois
musicos na composi¢do de pequenos versos sobre assuntos do cotidiano. (Fonte: Anotacdes de campo,
2018).

Jarana - Nome Cientifico: Holopyxidium latifolium Sinonimea , € popularmente conhecida por
castanha-jarana, jarana-da-folha-grande. Origem: AmazoOnia brasileira, mais especificamente Para.
Familia: Lecythidaceae. Altura: até 30 metros. Finalidade : a madeira € pesada, dura, de grande
durabilidade mesmo quando utilizada em ambientes externos, o que a torna prépria para postes,
moirdes, estacas e dormentes, e ainda cabos de ferramentas e outras aplicagdes que precisem de
madeira resistente. Os frutos sao consumidos por roedores. Fonte:
http://www.maniadeamazonia.com.br. Acesso em: 25 abr. 2019.

Jenipapo - Genipa americana é muito conhecido, principalmente, nas regides Norte e Nordeste do
Brasil. Os indigenas guaranis j4 conheciam e utilizavam de vdrias formas, na alimentacdo, para uso
medicinal e como tinta. Os quilombolas, dentre outros povos do campo, também a usam para fazer
licor. Fonte: Adaptado de https://www.greenme.com.br/alimentar-se/alimentacao/6518-jenipapo-
beneficios-como-comer. Acesso em 26 abr. 2019.

Macaranduba — Nome cientifico: Manilkara huberi, popularmente conhecida por: macaranduba;
macaranduba-balata (MA), macaranduba-da-terra-firme (AM), macaranduba-mansa. Fonte:
EMBRAPA (s.d.). Produz também uma espécie de seiva, latex, comercializdvel.

Maniva - Trata-se, conforme os sujeitos da Comunidade Quilombola Tambai-Acu, da planta em que a
raiz é a mandioca e desta se faz a farinha de mandioca, seu caule é usado como reprodugdo da planta,
pois, através de seus pedagos, ao serem semeados, nascem outras plantas. Seu nome cientifico é
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Manihot esculenta Crantz. A sua raiz (mandioca) € base alimentar dos povos da Amazdnia. Suas
folhas também s@o base da culindria amazonida, estas sdo base/ingrediente entre outros pratos da
tradicional manicoba. (Anotacdes de campo, 2018).

Mesorregiao Nordeste Paraense — trata-se de uma das seis que compdem o estado do Pard. Em 2016,
segundo o IBGE, sua populacio foi estimada em 1.942.216 habitantes. E formada pela unido de 49
municipios, agrupados em cinco microrregides, a saber: Bragantina ou Caetés, Cametd, Guama,
Salgado, Tomé-Acu. Fonte: IBGE (2016).

Monocultivo intensivo da pimenta-do-reino — Trata-de da prépria descricdo da forma de trabalho
operada nos pimentais, em que as atividades de trabalho s@o fragmentadas e repetitivas, configurando-
se com elementos dos moldes taylorista-fordista, analisados nesta exposicdo. Assim entende-se por
monocultivo intensivo a caracteristica de se produzir algumas espécies vegetais, em larga escala,
desconsiderando outras culturas, ou seja, plantando-as em formato de linhas e espagamentos que
facilitam o trabalho de limpeza, colheita, etc. Nos pimentais, o trabalho fragmentado é direcionado
pelo dono (patrdo) ou gerente, através destes se faz o recrutamento das/dos trabalhadores/as para
produzir as seguintes etapas: 1. Limpeza da area - onde serdo plantadas as pimenteiras, feita no
periodo em que as chuvas cessam, por ainda se usarem da queima para limpeza da area, essa etapa
causa grande impacto ambiental; 2. Derrubada de arvores (especificas) e extracdo das estacas; 3.
Empinacio das estacas - exige muita for¢a de trabalho e € feita de maneira totalmente manual; 4.
Producao de mudas - exige espago especifico e técnica adequada, diante da necessidade da
delicadeza no trato, e dedicado cuidado; 5. Plantacdo das mudas — exige muita forca de trabalho e
técnica adequada; 6. Limpeza dos pimentais, no passado, esta etapa do trabalho era feito com enxada,
nos dias atuais se trabalha com maquina-rogadeira, movida a gasolina, que aligeira o processo, ja que
principalmente, no periodo das chuvas, o trabalho da limpeza necessita ser feito varias vezes. O
processo da limpeza exige técnica, pois pode danificar a planta, ou seja, a pimenteira. 7. Replantacao
de mudas - Os pimentais dependem bastante dos fatores climdticos. Geralmente , dependendo da
rigorosidade do periodo seco as pimenteiras morrem, e sdo replantadas no periodo chuvoso, este
trabalho exige técnica, pois hd recomendagdes especificas sobre o lugar onde se planta e se aduba, esta
etapa do trabalho € feita geralmente por homens; 8. Adubacao — O processo de adubacdo do pimental
exige bastante mao de obra. As/ os trabalhadores/as se dividem em duplas, um carrega o adubo (no
carrinho de mdo) e o outro aplica a adubacdo na planta (pimenteira). Ressalta-se que, no processo de
adubacdo ha diferenga entre grandes produtores e os pequenos produtores da agricultura familiar, ja
que na agricultura familiar geralmente prevalece a adubagdo orgéanica, de custo baixo, acessivel ao
pequeno produtor e os grandes pimentalistas aplicam a adubacdo quimica, que exige grande
investimento financeiro; 9. Amarracio das pimenteiras — ap6s o processo de adubagdo, as/os
trabalhadores/as, em menor quantidade, fazem a amarracdo, pois, por serem trepadeiras, tem-se o
cuidado de amarra-las nas estacas, para que as mesmas se agarrem mais rapido a madeira, sustentando
assim os cachos de pimenta-do-reino, essa etapa € feita geralmente por mulheres. Cada pimenteira em
fase de colheita, produz em média 3kg; 10. Irrigacdo — No passado, a necessidade de irrigacdo dos
pimentais ndo se operava, pois os periodos regulares de chuva supriam o cultivo. Entretanto, observa-
se atualmente, que devido as mudancas climéticas, causadas também pelos desmatamentos, que afetam
a regularidade das chuvas, vem condicionando que se crie, formas de se manter a umidade nos
pimentais, nos periodos de estiagem. Assim, os grandes produtores jd se usam de sistemas automaticos
de irrigacdo, por meio de engenharia hidrdulica especializada. Ressalta-se porém, que estes sistemas
tem custo-producgdo elevado e os pequenos agricultores familiares, optam por sistemas alternativos e
orgénicos, como de manter a umidade por meio de cobertura nos plantios tanto por cima como no
solo, com folhagens secas, caro¢co de acai, dentre outras formas. Configura-se desta forma, que os
sistemas de irrigacdo automdticos, ndo sdo para todos e causam grandes impactos ambientais, pois
exige grande volume de dgua para que se processe; 11. A colheita — o processo da colheita € o que
mais exige mao de obra. No passado envolvia segundo os sujeitos entrevistados, familias inteiras,
incluindo criangas, pois trata-se da etapa do trabalho no pimental, que ndo necessita de técnica
especializada, e até os dias atuais, a colheita recruta bastante mao de obra. A colheita acontece em
paralelo a (12.) limpeza dos graos, feita em espécies de peneiras, que posteriormente sdo postos ao
sol para a (13.) secagem em lonas, revirados de tempo em tempo, com uma espécie de rodo, que apds
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alguns dias, sdo (14.) ensacados, (15.) pesados, (16.) armazenados e levados a (17.)
comercializacio; 18. Poda de formacao das pimenteiras — ou sele¢do das mudas, também € uma
etapa fundamental do trabalho nos pimentais, pois ajuda na formacdo das pimenteiras. Etapa feita no
més de novembro, ji que o clima se torna mais ameno e propicio para que as plantas se recuperem na
chegada do periodo de chuvas; 19. O pagamento — As/os trabalhadores/as recebem o pagamento
(saldrio) do trabalho produzido, geralmente por semana (6 dias), ou , quinzena (quinze dias). No
periodo da colheita o pagamento do seu trabalho varia de acordo com a producdo do que se colhe. O
quilo colhido € pago atualmente entre 15 e 20 centavos. A joranda de trabalho se d4 em média de 8/9h
por dia, iniciando as 7h e finalizando as 17/18h, com uma unica parada para o almogo (12h),
retornando no periodo da tarde, a partir das 13h em diante. (Anotacdes de campo, 2018)

Mutirdes quilombolas - Também chamado pelos quilombolas de muxirum, cunvidado ou: “Putirum ¢
uma forma de trabalho coletivo caracterizado pelo sistema de troca de dias; na regido do Tocantins
ganhou regras ritualizadas de antigos quilombos que tinham por finalidade celebrar e partilhar em
grupos tarefas dos trabalhos das rocgas, principalmente as do plantio da roca de mandioca. Nos
povoados de Mola e Tomdzia, no municipio de Cametd, onde esta pritica cultural ainda se faz
presente, homens e mulheres e criangas transformam-se em atores de uma pega teatral. A véspera do
Convidado, a noite, parentes, vizinhos e amigos reunidos rezam uma ladainha, que é oferecida ao
“santo advogado do dono do cunvidado”, em seguida se divertem dancando o samba de cacete.
Enquanto os participantes do convidado se divertem, embalados pela musica, pela pinga, pelo
estrondar convidativo e rdstico dos tambores do samba de cacete, familiares do dono do rogado se
encarregam de preparar toda a alimentacdo a ser distribuida no dia seguinte. Pela manhi apds um
refor¢ado café com beiju ou bolacha, mingau de arroz e feijoada com bucho e mocotd, inicia-se o
convidado ou Putirum, quando ap6s uma breve oragdo de “pedido de protecdo e encomendacdo dos
trabalhos a Deus” e santos venerados, que € rezada na beira da roga, entram em cena os atores (como
capitua, pastoras, soldados, cavadores de cova, general das flores, sangueiro e o guaxini) para uma
animada, fantastica e amistosa batalha entre homens e mulheres. O trabalho todo transcorre ao som de
musicas, versos e gritos de incentivos, préprios do Convidado, nos quais a regra para a vitoria consiste
na destreza dos soldados no ato de abrir as covas e na rapidez das pastoras em jamais deixar a cova
sem muda. O fim do Convidado, assim como o alcance da vitdria, ¢ demarcado pela conquista de uma
bandeira, simbolo do convidado ou Putirum, que foi plantada pelo dono do convidado no fim do
rocado. (PINTO, 2007, p. 42).

Mucaja - Fruto amazénico (nome cientifico: Acrocomia aculeata), da culindria amazonica. Principal
ingrediente do conhecido mingau de mucajd. Curiosamente e tradicionalmente vendido no dia de
finados, em frente ao cemitério de Mocajuba (Fonte: observacdo do dia a dia mocajubano feita por esta
pesquisadora desde 2007).

Muruci — Byrsonima crassifolia € uma arvore da familia Malpighiaceae, ordem Malpighiales. Murici
vem do Tupi-guarani e quer dizer “arvore pequena”. Com esse fruto, podemos fazer sucos, cremes e
licor. Fonte: Adaptado de https://www.greenme.com.br/usos-beneficios/6064-murici-beneficios-
saude-muito-mais. Acesso em: 26 abr. 2019.

Olho d’4gua - Lugar, onde mina dgua cristalina, fonte de dgua, nascente de rio ou olho d’agua.
(Anotacdes de campo, 2018).

Parica - Espécie de nome cientifico Shizolobium amazonicum, possui aceitacdo do comércio
madeireiro por apresentar rdpido crescimento, fuste reto e madeira com elevada cotacdo no mercado
interno e externo, vem sendo bastante cultivada pelas empresas madeireiras da regido norte e nordeste
do pais, principalmente nos estados do Pard e Maranhao. Fonte: http://www.ciflorestas.com.br. Acesso
em: 12 abr. 2019.

Pretas e Pretos velhos — Trata-se de termos que reportam a ancestralidade africana, que tem os
Pretos-Velhos e as Pretas-Velhas como representacdo da ancestralidade e sabedoria. Carregam em
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suas memorias a producdo da vida das terras de pretos. Fonte: Site Geledes. Disponivel em:
https://www.geledes.org.br/ancestralidade-ago-meus-pretos-velhos. Acesso em: 25 abr. 2018.

Pimenta-do-reino — E uma planta denominada cientificamente de (Piper nigrum L.) é classificada
como commodity, ou seja, “[...] produtos que sdo produzidos para serem transacionados unicamente
no mercado — nesse caso especifico, no mercado internacional — e estd associado a um tipo de
organizacdo da producdo que representou historicamente a integracdo das economias e sociedades
periféricas a divisdo do trabalho no sistema capitalista internacional” (CALDART et al., 2012, p. 136)

Regatiao - “O regatdo ¢ um comerciante ambulante que viaja entre centros regionais ¢ comunidades rio
acima, comercializando mercadorias para pequenos produtores caboclos e comerciantes do interior em
troca de ‘produtos regionais’, agricolas e extrativistas. O regatdo tem uma histéria longa e
controvertida na Amazonia: de um lado, é visto como um pioneiro herdico, trazendo a civilizagao para
produtores isolados na floresta (GOULART, 1968); de outro, como um atravessador sem escripulos,
explorando os pobres da zona rural e roubando comerciantes locais em seus negécios (PENA, 1973).
Mas, apesar das diferencas de opinido, ninguém tem divida da importancia do regatdo para a
sociedade e a economia amazdnica. Junto com o caboclo e seu patrdo, ele formava a base do sistema
de aviamento e o nexo da luta para controlar o excedente que o sistema produzia. Jogando nos dois
lados da luta entre caboclo e patrdo, o regatdo tem sido uma forga decisiva em vérios periodos da
histéria econdmica e social da Amazonia, ajudando a construir, manter e, mais tarde, desmantelar o
sistema mercantil que dominou a regido até os meados do século vinte” (MCGRATH, 1999, p. 57).

Samba-de-cacete - Para Pinto (2013, p. 32): “E uma espécie de batucada com participagio de todos os
presentes naquele momento, vem da improvisagcdo, onde as miusicas surgem livremente no momento,
ou, entdio, canta-se as ja tradicionais, passadas de uma geracao para outra. Recebe o nome de samba de
cacete porque os Unicos instrumentos musicais sdo dois tambores, ou tambouros, como também ¢é
comumente denominado na regido, de aproximadamente um metro e meio de comprimento, feitos
pelos préprios habitantes das povoagdes negras rurais a partir de troncos ocos de arvores resistentes,
como jareua, acapu, macaranduba e cupidba, os quais sdo ritualisticamente escavados no interior,
tendo em uma das extremidades um pedaco de couro amarrado com cipd ou corda de curuana, além de
quatro cacetinhos de madeira. No momento do samba sentam-se em cima de cada tambor dois
batedores, também chamados de tamborineiros ou caceteiros, que ficam de costas um para o outro.
Aqueles que ficam do lado que tem o couro batucam com as maos e os que ficam na outra extremidade
batem com os cacetinhos. Os batedores cantam as estrofes das musicas enquanto os dangarinos e as
dancgarinas, em tons unissonantes, fazem o coro. As letras das musicas sdo constantemente voltadas a
vida cotidiana dos habitantes das povoagdes remanescentes de quilombolas. Estdo relacionadas a
temas como trabalho, louvacdo aos santos, modos de resisténcia, defesa da natureza e encantos e
desencantos amorosos. Podem ser improvisadas ou tradicionais, sendo essas ultimas transmitidas
oralmente entre as geracdes. A melodia, assim como a danga, comeca em ritmo lento e vai evoluindo
até tornar-se alucinante. A danca é solta, as mulheres geralmente giram em torno de si mesmas,
gestualizando conforme a letra da musica, esquivando-se para que os cavalheiros ndo consigam toca-
las. Estes, por sua vez, gingando ao ritmo da misica, tentam, sem sucesso, tocar os pés das damas. O
samba de cacete também é conhecido na regido do Tocantins como sirid, devido a sua musica mais
“tradicional” intitular-se “Sirid”. [...] O samba parece ser nos povoados negros rurais, acima de tudo,
uma saudacio ao trabalho, uma vez que o momento que antecede cada pausa do samba de cacete é
denominado fornada, uma alusdo a um dos atos da feitura da farinha de mandioca, quando a massa ao
secar no forno é denominada pelos roceiros e roceiras da regido tocantina de fornada.

Tabaco - O tabaco é uma planta cujo nome cientifico é Nicotiana tabacum, da qual é extraida uma
substancia chamada nicotina. Comecou a ser utilizada aproximadamente no ano 1000 a.C., nas
sociedades indigenas da América Central, em rituais magico-religiosos, com o objetivo de purificar,
contemplar, proteger e fortalecer os impetos guerreiros, além disso, esses povos acreditavam que essa
substincia tinha o poder de predizer o futuro. A planta chegou ao Brasil provavelmente pela migragdo
de tribos tupis-guaranis. A partir do século XVI, seu uso foi introduzido na Europa, por Jean Nicot,
diplomata francés vindo de Portugal, ap6s ter-lhe cicatrizado uma tdlcera na perna, até entdo incuravel.
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No inicio, utilizado com fins curativos, por meio do cachimbo, difundiu-se rapidamente, atingindo
Asia e Africa no século XVII No século seguinte, surgiu a moda de aspirar rapé, ao qual foram
atribuidas qualidades medicinais, pois a rainha da Franca, Catarina de Médicis, o utilizava para aliviar
suas enxaquecas. No século XIX, surgiu o charuto que veio da Espanha e atingiu toda a Europa,
Estados Unidos e demais continentes, sendo utilizado para demonstracdo de ostentacdo. Por volta de
1840 a 1850, surgiram as primeiras descricdes de homens e mulheres fumando cigarros, porém,
somente apos a Primeira Guerra Mundial (1914 a 1918), seu consumo apresentou grande expansdo.
Fonte: Parana (s.d.).

Tambai-Acu - Na lingua Tupi-guarani, a palavra ta+api ou tambd = fundo + i (y) = dgua, portanto
dgua-funda, ou rio profundo. Enquanto a palavra Acu= grande, comprido, longo. Assim concluimos
que Tambai-Acu significa = rio profundo e comprido. Em termos geogréficos, trata-se de rio
secunddrio, afluente do rio Cairari, municipio de Moju (PA). Fonte: Adaptado. Diciondrio Tupi-
Guarani. Disponivel em: https://www.dicionariotupiguarani.com.br. Acesso em: 12 mar. 2018.

Taylorismo — Conforme Mészaros (2011, p. 977), trata-se de: 1) fragmentar profundamente as tarefas
e as habilidades de trabalho, expurgando assim a habilidade da forca de trabalho, de forma a
minimizar, e até anular, o poder de controle dos trabalhadores e se lhe possam designar as tarefas
fragmentadas a alguma maquinaria a qual os trabalhadores se fixem como meros apéndices. Ao
mesmo tempo, 2) a questdo da intensidade pode ser em parte administrada por meio de dispositivos
instrumentais, como a linha de montagem veloz, que — junto com a maioria dos métodos e técnicas
organizacionais industriais exploradores, como o taylorismo — for¢ca os trabalhadores a aplicar suas
energias até a exaustdo (acelerada pela extrema monotonia das detalhistas tarefas executadas); e, em
parte, pela compulsdo econémica e/ou politica imposta ao trabalho, sob o dominio do capital, pela
regulamentacdo da extracdo de trabalho excedente.

Taylorismo-fordismo - Conforme Antunes (2009, p. 38-39), entendemos que, “De maneira sintética,
podemos indicar que o bindmio taylorismo/ fordismo, expressdo dominante do sistema produtivo e de
seu respectivo processo de trabalho, que vigorou na grande industria, ao longo praticamente de todo
século XX, sobretudo a partir da segunda década, baseava-se na producdo em massa de mercadorias,
que se estruturava a partir de uma produgdo mais homogeneizada e enormemente verticalizada. [...]
Esse padrdo produtivo estruturou-se com base no trabalho parcelar e fragmentado, na decomposi¢io
das tarefas, que reduzia a acfo operdria a um conjunto repetitivo de atividades cuja somatoria resultava
no trabalho coletivo produtor dos veiculos. [...]JUma linha rigida de producdo articulava os diferentes
trabalhos, tecendo vinculos entre as agdes individuais das quais a esteira fazia as interligacdes, dando o
ritmo e o tempo necessdrios para a realizacdo das tarefas.

Timbui - Cip6 usado para amarrar sacas, fazer paneiros e vassouras. Usado também para amarrar
pimenteiras, bem como para chds, rituais religiosos. Algumas lendas amazo6nicas, como a do Curupira,
reportam ao cipd timbui, como aquele que o engana, ao servir como fio para amarrar os pedacos de
pau, bem amarrado com a ponta para dentro, para o Curupira ndo conseguir desamarrar. O cipd timbuf{
assim € denominado pelos povos do campo como resistente, por esta caracteristica foi muito
comercializado. Atualmente escasso nas matas da Comunidade Quilombola Tambai-Agu. (Anotacdes
de campo, 2018).

Uxi - Trata-se, segundo Shanley et al. (2010, p. 151), de uma fruto cujo nome cientifico & Endopleura
uchi (Huber) Cuatrec, a arvore deste fruto conhecida por uxizeiro é grande com cerca de 25 a 30
metros de altura, 1 metro de didmetro, ou 3 metros de rodo. O uxizeiro € origindrio da Amazdnia
brasileira. E uma espécie silvestre da mata alta de terra firme e ocorre frequentemente [...] nas regides
dos Furos [rios e igarapés].

Xerimbabos - Palavra indigena Tupi-Guarani que significa: animal domesticado e/ou tornado animal
de estimacdo (BORBA, 2011).


https://www.dicionariotupiguarani.com.br/
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APENDICE B — ROTEIRO PARA ENTREVISTAS

R
UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARA
CAMPUS UNIVERSITARIO DO TOCANTINS-CAMETA
PROGRAMA DE POS GRADUACAO EM EDUCACAO E CULTURA — PPGEDUC

ROTEIRO PARA ENTREVISTAS — Semiestruturadas

LEVANTAMENTO DE DADOS SOBRE SABERES SOCIAIS E PRATICAS DE
RESISTENCIA IDENTITARIA: O Trabalho em Comunidade Quilombola no Nordeste
Paraense de 1970 a 1990.

Dados da Identificacio:

Nome completo:

Data de nascimento: _ / /  Sexo: () Masculino ( )Feminino
Maie

Pai

Local de nascimento:

Estado civil: () solteiro/a ( )casado/a () mora junto com companheira/o
Tem filhos? () Ndo ( ) Sim Quantos?

Endereco:
Data da entrevista: [/ hora:

Localizacido Geografica

v' Municipio: MOCAJUBA/BAIAO - PARA

v" Distrito: ESPACO RURAL

v" Localidade: COMUNIDADE REMANESCENTE DE QUILOMBO TAMBAI-ACU
Coordenadas Geograficas:
Longitude:
Altitude:
E (m):

Perguntas:

e No seu entendimento que formas de trabalho contribuiram para a histéria da
comunidade e da identidade negra?

e Como ocorreram as mudangas nas formas de trabalho na comunidade a partir da
década de 1970, momento que coincide com a introducao intensiva do monocultivo da
pimenta do reino no municipio de Mocajuba?

e Diante das transformagdes que ocorreram no trabalho percebeu-se alguma resisténcia
na comunidade? Como ocorreu? Por qué?
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SERVICO PUBLICO FEDERAL
UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARA _
CAMPUS UNIVERSITARIO DO TOCANTINS-CAMETA
PROGRAMA DE POS GRADUACAO EM EDUCACAO E CULTURA - PPGEDUC

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Eu, RA]_MUN DO NEVES CAl NAS portador do
RG.N° 189934 ) . CPF: ) 25 84 2.5 8§ 23aceito participar da pesquisa

intitulada “SABERES SOCIAIS E PRATICAS DE RESISTENCIA IDENTITARIA: O
Trabalho em Comunidade Quilombola no Nordeste Paraense” desenvolvida pelo (a)
académico (a)/pesquisador(a) ELLEN RODRIGUES DA SILVA MIRANDA e permito
que obtenha RELATOS, FALAS (fotografia / filmagem / gravaggo) de minha pessoa
para fins de pesquisa cientifica. Tenho conhecimento sobre a pesquisa e seus
procedimentos metodoldgicos.

Autorizo que seja identificado (a) nominalmente, que o material e informagdes
obtidas possam ser publicados em aulas, seminarios, congressos, palestras ou
periddicos cientificos. As fotografias, filmagens e/ou gravagdes de voz ficaréo sob a
propriedade do pesquisador pertinente ao estudo e, sob a guarda dos mesmos.

Comunidade  Quilombola do  Tambai-agl,  Mocajuba-Para, 19.de
DABDIL de 201.5...

Locrnde riien Cledas

Nome completo do pesquisado

Prof. Dr. f¥on do Socorro Rodrigues
Coordenador Geral do Campus Universitino do Tocantins/UFPA-Cametd

Professor Orientador.

Académico/Pesquisador: ‘éj/&ﬂ’ LM &%%M’I‘MM&




APENDICE D — CARTA DE APRESENTACAO DO PESQUISADOR

SERVICO PUBLICO FEDERAL
UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARA .
CAMPUS UNIVERSITARIO DO TOCANTINS-CAMETA

PROGRAMA DE POS GRADUACAO EM EDUCACAO E CULTURA - PPGEDUC

CARTA DE APRESENTAGAO DO PESQUISADOR

Cameta, de de 20__ .

Senhor (a)

Por meio desta apresentamos o{a). pos-graduando(a) ELLEN RODRIGUES
DA SILVA MIRANDA, Mestrando em EDUCAGAO E CULTURA, matriculado (a)
nesta Instituicdo de ensino sob o n® 201727170008, que esta realizando a pesquisa
intitulada “SABERES SOCIAIS E PRATICAS DE RESISTENCIA IDENTITARIA: O
trabalho em Comunidade Quilombola do Nordeste Paraense de 1970 a 1990”. O
objetivo do estudo é analisar os processos de construgdo dos saberes identitérios
dos sujeitos da Comunidade Quilombola Tambai-agu, Mocajuba/Baido-Pa, com base

nas resisténcias as (nvestidas de homogeneizagdo operadas pelas ac¢des

mercadologicas do capital no periodo de 1970 a 1990.

Na oportunidade, solicitamos autorizagdo para que realize a pesguisa
atraves da coleta de dados: entrevista e observagao, com gravador de voz .

Uma das metas para a realizagio deste estudo &€ o comprometimento do
pesquisador (a) em possibilitar, aos participantes, um retorno dos resultados da
pesquisa. Solicitamos ainda a permisséo para a divulgagdo desses resultados e
suas respectivas conclusbes, em forma de pesquisa, conforme

consentimento livre que sera assinado pelo participante. Esclarecemos que tal

autorizagéo € uma pre-condigéo

Agradecemos vossa compreensdo e colaboragdo e nos colocamos &

disposigao para, em caso de duvida, prestar outros esclarecimentos pelo telefone:

Tel 3781-1182 - Ramal 241 ou pelo e-mail: ppaeduc@uipa. br

Atenciosamente,

Prof. Dr. DORIEDSON DO SOCORRO RODRIGUES (Orientador)

Prof®. Dr*. GILCILENE DIAS DA COSTA

Coord. do Programa de Pos-Graduagdo em Educacéo e Cultura - UFPA/Cameta

Portaria n® 3828/2016
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ANEXOS

ANEXO A — TITULO DE RECONHECIMENTO DE DOMINIO COLETIVO DA
COMUNIDADE DE QUILOMBO DE TAMBAI-ACU

GOVERNO DO ESTADO DO PAR
SECRETARIA ESPECIAL DE PRODU(,‘AO
INSTITUTO DE TERRAS DO PARA

TiTUI__O DE RECONHECIMENTO DE
DOMINIO COLETIVO que o Governo do
Estado do Para, através do Instituto de Terras
do Para — ITERPA, outorga a COMUNIDADE
DE QUILOMBO DE TAMBAI-AGU, através da
ASSOCIACAO DA COMUNIDADE DE
REMANESCENTES DE QUILOMBO DE
TAMBAI-AGU (ACREQTA), pessoa juridica de
direito privado, inscrita no CNPJ sob o n°
03.105.289/0001-00, area de terras localizada
nos municipios-we¢ MOCAJUBA e BAIAO -
ESTADO DO PARA.

O GOVERNO DO ESTADO DO PARA, representado pela
Excelentissima Senhora Governadora do Estado, ANA JULIA CAREPA e o INSTITUTO DE TERRAS DO PARA
- ITERPA, representado pelo seu Presidente, JOSE HEDER BENATTI, com base no disposto dos artigos 215 e
216 e B8 do Ato das Disposicdes Constitucionais Transitérias da Carta Federal; dos artigos 285, 286 e 322 da
Carta Estadual, Lei Estadual n°® 6.165/1998, Decreto Estadual n® 3.572/1999 e Instrug@o Normativa n° 02/1999 -
ITERPA, RECONHECE O DOMINIO de uma area de terras com ocupagéo e uso por familias remanescentes de
quilombos da COMUNIDADE DE QUILOMBO DE TAMBAI-ACU, nos municipios de MOCAJUBA e BAIAO,
expedindo TITULO DE DOMINIO COLETIVO, gravado com CLAUSULA DE INALIENABILIDADE, em nome da
ASSOCIACAO DA COMUNIDADE DE REMANESCENTES DE QUILOMBO DE TAMBAI-AGU (ACREQTA),
pessoa juridica de direito privado, inscrita no CNPJ sob o n® 03.105.289/0001-00, representada pelo senhor
Adilson Neves Costa, portador do R.G. N° 4149553 — SSP/PA e CPF N° 676.050.102-06, qualificado como
presidente da referida associagéo.

A drea de terras objeto deste reconhecimento, localizada no rio
Tambai-Acu, nos municipios de MOCAJUBA e BAIAO, foi apurada na demarcagéo administrativa realizada
através do processo n° 2005/175.105. Mede 1.824,7852 ha (mil, citocentos e vinte e quatro hectares, setenta e
oito ares e cinquenta e dois centiares), perimetro de 20.544,17m, na forma de um poligono IRREGULAR de
trinta (30) lados, foi arrecadada e matriculada em nome do Estado do Pard, no Cartério de RI da Comarca de
MOCAJUBA, sob o n°® 1.438, a fl. 137 do Livro n® 2-B, em 02/06/2009; e no Cartério de Rl da Comarca de
BAIAO, sob o n® 1.039, a fl. 152 do Livro n® 2-D, em 05/06/2009, conforme consta do Processo Administrativo de
Arrecadacdo n° 2008/328607-ITERPA. Tem como limites e confrontagdes: Ao Norte: Do vértice DSLM-0077 ao
vértice D5LM-0081, com uma distancia de 1.666,94 metros e com azimute plano de 55°21'38", confrontando
com campo natural; do vértice D5LM-0081 ac vértice D5LM-0080, com uma disténcia de 677,07 metros e com
azimute plano de 171°49'46", confrontando com terras devolutas do Estado; do vértice D5LM-0080 ao ponto
D5LP-0022, com uma distancia de 92,13 metros e com azimute plano de 102°09'31", limitando com a margem
esquerda do igarapé Casemiro; do ponto D5LP-0022 ao ponto D5LP-0023, com uma distancia de 139,57
metros e com azimute plano de 64°41'29", limitando com a margem esquerda do igarapé Casemiro; do ponto
D5LP-0023 ao ponto D5LP-0024, com uma distancia de 285,24 metros e com azimute plano de 87°42'24",
limitando com a margem esquerda do igarapé Casemiro; do ponto D5LP-0024 ac ponto D5LP-0025, com uma
distancia de 402,25 metros e com azimute plano de 94°53'26", limitando com a margem esquerda do igarapé
Casemiro; do ponto D5LP-0025 ao ponto D5LP-0026, com uma distancia de 543,33 metros e com azimute
plano de 134°27'00", limitando com a margem esquerda do igarapé Casemiro; do ponto D5LP-0026 ao ponto
D5LP-0027, com uma distancia de 224,39 metros e com azimute plano de 162°12'34", limitando com a margem
esquerda do igarapé Casemiro; do ponto D5LP-0027 ac ponto D5LP-0028, com uma distancia de 424,21
metros e com azimute plano de 129°44'31", limitando com a margem esquerda do igarapé Casemiro; do
ponto D5LP-0028 ao ponto D5LP-0029, com uma distancia de 329,15 metros e com azimute plano de
154°22"19", limitando com a margem esquerda do igarapé Casemiro; do ponto D5LP-0029 ao ponto D5LP-
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0030, com uma distancia de 268,89 metros e com azimute plano de 126°17'30", limitando com a margem:
esquerda do igarapé Casemiro; do ponto D5LP-0030 ao vértice D5LM-0082, com uma distancia de 75,62
metros e com azimute plano de 162°56'32", limitando com a margem esquerda do igarapé Casemiro; do
vértice D5LM-0082 ao ponto D5LP-0031, com uma distancia de 360,53 metros e com azimute plano de
116°53'50", limitando com a margem direita do rio Tambai-Acu; do ponto D5LP-0031 a0 ponto D5LP-0032,
com uma distancia de 321,96 metros e com az:mute plano de 45°12'00", limitando com a margem direita do rio
Tambai-Agu; do ponto D5LP-0032 ao vértice DSLM-0090, com uma distancia de 275,46 metros e com azimute
plano de 71°33'15", limitando com a margem direita do rio Tambai-Agu; do vértice DSLM-0090 ao ponto
D5LP-0033, com uma distancia de 245,24 metros e com azimute plano de 21°42'23", limitando com a margem
direita do rio Tambai-Agu; do ponto D5LP-0034 ao ponto D5LP-0035, com uma distancia de 263,19 metros e
com azimute plano de 72°21'22", limitando com a margem direita do rio Tambai-Agu; do ponto D5LP-0034 ao
ponto D5LP-0035, com uma distancia de 221,36 metros e com azimute plano de 116°17'54", limitando com a
margem direita do rio Tambai-Agu; do ponto D5LP-0035 ao vértice D5LM-0083, com uma distancia de 176,47
metros e com azimute plano de 126°08'50", limitando com a margem direita do rio Tambai-Acu; A Leste: Do
vértice D5LM-0083 ao vértice D5LM-0088, com uma distancia de 1.421,06 metros e com azimute plano de
180°03'45", limitando com terras de Jurandir Martins Filho; do vértice D5LM-0088 ao vértice DSLM-0091, com
uma distancia de 666,59 metros e com azimute plano de 286°08'35", limitando com terras de Jurandir Martins
Filho; do vértice D5LM-0091 ao vértice D5LM-0089, com uma distancia de 1.049,89 metros e com azimute
plano de 183°48'01", limitando com terras de Jurandir Martins Filho; do vértice D5LM-0089 ao vértice DSLM-
0070, com uma distancia de 998,19 metros e com azimute plano de 187°57'45", limitando com terras de
Jurandir Martins Filho; Ao Sul: Do vértice D5LM-0070 ao vertice D5LM-0104, com uma distancia de 2.689,15
metros e com azimute plano de 259°01'49", limitando com a travessa Copa. A Oeste: Do vértice Estagdo ao
vértice D5LM-0075 com uma distancia de 707,62 metros e com azimute plano de 317°24'48", confinando com
terras de José Adimar Pereira Dias; do vértice D5LM-0075 ao vertice D5LM-0076 com uma distancia de
2.953,95 metros e com azimute plano de 323°35'48", confinando com terras de José Alyrio Wanzeller Sabba;
do vértice DSLM-0076 ao vértice D5LM-0085 com uma distancia de 1.333,67 metros e com azimute plano de
84°49'11", confinando com Terras Devolutas do Estado; do vértice D5LM-0085 ao vértice DSLM-0078 com
uma distancia de 827,26 metros e com azimute plano de 339°37'21", confinando com Terras Devolutas do
Estado: do vértice D5LM-0078 ao vértice D5LM-0079 com uma distancia de 17,43 metros e com azimute plano
de 353°18'57", confinando com Terras Devolutas do Estado; do vertice D5LM-0079 z0 vértice D5LM-0077
com uma distancia de 885,86 metros e com azimute plano de 337°12'16", confinando com Terras Devolutas do
Estado. A descricdo topografica da é&rea presentemente concedida, resultou do procedimento de
georreferenciamento administrativo concluido em 30 de novembro de 2008, sob responsabilidade do técnico em
agrimensura Tomaz de Nazaré Sena Ferreira, de registro no CREA n° 128-TD/PA e Codigo de Credenciamento
no INCRA D5L. Obedece ao seguinte Memorial Descritivo: ‘Inicia-se a descricéo deste perimetro no vértice
D5LM-0081, definida pela coordenada geodésica de Latitude 2°39’20,83” Sul e Longitude 49°25°39,22" Oeste,
Elipsoide Sirgas 2000 e pela coordenada plana UTM 9.706.343,199m Norte e 674.808,389m Leste, referida ao
meridiano central 51° WG, deste, confrontando com terras devolutas do Estado, seguindo com uma distancia
de 677,07 metros e com o azimute plano de 171°49'46”, chega-se no vértice D5LM-0080 de coordenada N =
9.705.673,002m e E = 674.904,615m; deste, seguindo pela margem esquerda direita do Igarapé Casemiro,
nos seguintes trechos, com uma distancia de 92,13 metros e com o azimute plano de 102°09°31”, chega-se no
ponto D5LP-0022 de coordenada N = 9.705.653,598m e E = 674.994,677m; deste, seguindo com uma distancia
de 139,57 metros e com o azimute plano de 64°41'29”, chega-se no ponto D5LP-0023 de coordenada N =
9.705.713,265m e E = 675.120,8556m; deste, seguindo com uma distancia de 285,74 metros e com o azimute
plano de 87°42'24", chega-se no ponto D5LP-0024 de coordenada N = 9.705.724,699m e E = 675.406,371m;
deste, seguindo com uma distancia de 402,25 metros e com 0 azimute plano de 94°53'36", chega-se no ponto
D5LP-0025 de coordenada N = 9.705.690,386m e E = 675.807,153m; deste, seguindo com uma distancia de
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543,33 metros e com o azimute plano de 134°27°00”, chega-se no ponto D5LP-0026 de coordenada N
9.705.309,896m e E = 676.195,018m; deste, seguindo com uma distancia de 224,39 metros e com o azimute
plano de 162°12'34", chega-se no ponto D5LP-0027 de coordenada N = 9.705.096,237m e E = 676.263,577m;
deste, seguindo com uma distancia de 424,21 metros e com o azimute plano de 129°44'31", chega-se no ponto
D5LP-0028 de coordenada N = 9.704.825,027m e E = 676.589,766m; deste, seguindo com uma distancia de
329,15 metros e com o azimute plano de 154°22'19”, chega-se no ponto D5LP-0029 de coordenada N =
9.704.528,261m e E = 676.732,131m; deste, seguindo com uma distancia de 268,89 metros e com o azimute
plano de 126°17°30”, chega-se no ponto D5LP-0030 de coordenada N = 9.704.369,103m e E = 676.948,864m;
deste, seguindo com uma distancia de 75,62 metros e com o azimute plano de 162°56’32”, chega-se no vértice
D5LM-0082 de coordenada N = 9.704.296,807m e E = 676.971,047m; deste, seguindo pela margem direita do
rio Tambai-agu, nos seguintes trechos, com uma distancia de 360,53 metros e com o azimute plano de
116°63'50", chega-se no ponto D5LP-0031 de coordenada N = 9.704.133,707m e E = 677.292,574m; deste,
seguindo com uma distancia de 321,96 metros e com o azimute plano de 45°12°00”, chega-se no ponto D5SLP-
0032 de coordenada N = 9.704.360,572m e E = 677.521,029m; deste, seguindo com uma disténcia de 275,46
metros e com o azimute plano de 71°33'15”, chega-se no vértice D5LM-0090 de coordenada N =
9.704.447,730m e E = 677.782,339m; deste, seguindo, com uma distancia de 245,24 metros e com o azimute
plano de 21°42°23”, chega-se no ponto DSLP-0033 de coordenada N = 9.704.675,579m ¢ E = 677.873,040m;
deste, seguindo com uma distancia de 263,19 metros e com o azimute plano de 72°21°22”, chega-se no ponto
D5LP-0034 de coordenada N = 9.704.755,351m e E = 678.123,845m; deste, seguindo com uma distancia de
221,36 metros e com o azimute plano de 116°57'54”, chega-se no ponto D5LP-0035 de coordenada N =
9.704.654,975m e E = 678.321,142m; deste, seguindo com uma distancia de 176,47 metros e com o azimute
plano de 126°08'51”, chega-se no vértice D5LM-0083 de coordenada N = 9.704.550,883m e E = 678.463,639m;
deste, confrontando com Jurandir Martins Filho, nos seguintes trechos, seguindo com uma disténcia de
1.421,06 metros e com o azimute plano de 180°03'45”, chega-se no vértice D5LM-0088 de coordenada N =
9.703.129,827m e E = 678.462,092m; deste, seguindo com uma distancia de 666,59 metros e com o azimute
plano de 286°08°35”, chega-se no vértice D5LM-0091 de coordenada N = 9,703.315,164m e E = 677.821,788m;
deste, seguindo com uma distancia de 1.049,89 metros e com o azimute plano de 183°48°01", chega-se no
vértice D5LM-0089 de ccordenada N = 9.702.267,578m e E = 677.752,204m; deste, seguindo com uma
distancia de 998,19 metros e com o azimute plano de 187°57°'45”, chega-se no vertice D5LM-0070 de
coordenada N = 9.701.279,008m e E = 677.613,928m; deste, confrontando com a travessa Copa com uma
distancia de 2.689,15 metros e com o azimute plano de 259°01'49”, chega-se no vértice D5LM-0104 de
coordenada N = 9.700.767,296m e E = 674.973,917m; deste, confrontando com José Adimar Pereira Dias,
com uma distancia de 707,62 metros e com o azimute plano de 317°24’48”, chega-se no vértice D5LM-0075 de
coordenada N = 9.701.288,284m e E = 674.495,066m; deste, confrontando com José Alyrio Wanzeler Sabba,
com uma distancia de 2.953,95 metros e com o azimute plano de 323°35'48”, chega-se no vértice D5LM-0076
de coordenada N = 9.703.665,804m e E = 672.742,001m; deste, confrontando com terras devolutas do
Estado, nos seguintes trechos, com uma distancia de 1.333,67 metros e com o azimute plano de 84°49'11”,
chega-se no vértice D5LM-0085 de coordenada N = 9.703.786,222m e E = 674.070,224m; deste, seguindo com
uma distancia de 827,26 metros e com o azimute plano de 339°37'21”, chega-se no vertice D5SLM-0078 de
coordenada N = 9.704.561,712m e E = 673.782,167m; deste, seguindo com uma distancia de 17,43 metros e
com o azimute plano de 353°18°57”, chega-se no vértice DSLM-0079 de coordenada N = 9.704.579,025m e E=
673.780,138m; deste, seguindo com uma distancia de 885,86 metros e com o azimute plano de 337°12'16”,
chega-se no vértice D5LM-0077 de coordenada N = 9.705.395,695m e E = 673.436,918m; deste, confrontando
com campo natural com uma distancia de 1.666,94 metros e com o azimute plano de 55°21'38”, chega-se no
vértice DSLM-0081, ponto inicial da descricdo deste perimetro.

Todas as coordenadas aqui descritas estdo georreferenciadas ao
Sistema Geodésico Brasileiro, a partir da estagdo ativa da RBMC de Belém de coordenadas N (9844131,659)
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E 782362,747m, e da RBMC de Maraba de coordenadas N = 9406959,977 e E = 798069, 761 encontram
representadas no Sistema UTM. Referenciadas ao Meridiano Central de 51° WGr, tendo como tendo com
Datum o SIRGAS 2000. Todos os azimutes e distancias, drea e perimetro foram calculados no plano de
projegéo UTM. Convergéncia = -0°04'11,38". Variacéo Anual = -0°02'48".

A boa forma vai arquivada no Livro de Titulos de Reconhecimento de
Dominio de Quilombos — ITERPA, ressaltando-se que o presente reconhecimento de dominio constitui-se em
regularizagéo fundiaria de interesse social, na forma do § 15, do Art. 213 da Lei Federal n® 6.015, de 31 de

dezembro de 1973.

} 'Soverf‘g;ora do Estado

Belém, Para, 30 de novembro de 2009.

b oy

Representante da Comunidade

Testemunhas:
V\TL ded.amelage T

264

REGISTRO DE IMOVEIS
COMZRCA DE BAIAG - ESTADO DO PARA

Titulo apr tad AN06 %54 ;2010

Protocolo: Livro 1-AfFls 20V >
lMg ULA(s)_ L2 2-Ds Fls 1 iy

RE?I%TRP( 8 2 C= H =

h, 03733408268

CARTORIGGONCALV EGIST OVEIS umcooﬂcm
CARTOR O CONALYESBERSTRORE

ProtocoloLy Ol,fls g21.5 n91§38
Matricula Lv. o o fel

RegistroLy. 2 H.TIS 137 N R 2 o0

srdcso G(Fncalva

Oticial
2aainaloo Cesar Estumeno Gongalves

23 Substituto

Oficiel— L
Reginaldo CésarE. Gongalves
CPF: 279.668.962-34
Tabelido Substitito

AVERBACAO(OI 5)}_* * XA ¥ ¥ ¥ ¥ ¥

Sall|VA e
Bai&o-Pa. 01 _de_|
Ufitial/ {} =

< +

de 2010

o b WA —

\ Do ftur da
: dos Sa :
CIC/MF N2 020 610.082-04

J
Pit a

ustica aol
ﬁﬁﬁ"‘




218

ANEXO B — ATA DA ASSEMBLEIA GERAL EXTRAORDINARIA DE ELEIC%O DA
NOVA DIRETORIA EXECUTIVA E DO CONSELHO FISCAL DA ASSOCIACAO DA
COMUNIDADE REMANESCENTE DE QUILOMBO DE TAMBAI-ACU-ACREQTA

ASOCACAODACORNDIEFEIAESCETDF QOLOUOLE TUBAA

Enderecgo: PA-151-Ramal S&o Luis Tambai-Acu
Cep:68.420-000 Mocajuba-Parsa

Aos 30 dias do més de outubro do ano de dois mil e dezesseis, as 09:00 horas,
no Centro Comunitdrio da Comunidade de S3o Luis de Tambai-A¢u, Municipio de
Mocajuba, reuniu-se em Assembleia Geral Extraordindria, os sécios da ACREQTA, com
a finalidade de elegerem a Nova Diretoria Executiva e o Conselho Fiscal da Associagdo
para o periodo de 2016 a 2020, conforme Edital de Convocacio devidamente
divulgado e que consta do seguinte teor: a)Eleicio da Nova Diretoria Executiva e do
Conselho Fiscal para o periodo de 2016 a 2020. Por unanimidade foi escolhido a
senhor Raimundo Maria Gongalves Neves, para presidir os trabalhos, que por sua vez
convidou a Senhora Ana Cleide Viana Neves, para secretariar. Abertos os trabalhos o
Presidente ressaltou a importéncia da Associagdo como instrumento de lutas e de
promogdo do desenvolvimento sustentdvel e solidirio da Comunidade. Dando
prosseguimento a Assembleia o Presidente solicitou-me que procedesse a leitura do
Edital de Convocacdo, em seguida informou aos presentes que havia sido registrada
somente uma chapa concorrente a Diretoria Executiva e ac Conselho Fiscal, que depois
de verificada e apreciada a chapa unica foi submetida a votagdo e eleita por
unanimidade, ficando assim constituida: Diretoria Executiva : Presidente — Raimundo
Maria Gongalves Neves, portador do CPF:687.315.592-15 e RG:2603228; Vice-
presidente - Raimundo Silva Neves, portador do RG:3066301 e CPF:642.464.932-87;
Secretdrio Geral- Ana Cleide Viana Neves, portadora do RG:7336784, e
CPF:029.973.182-03; Segundo Secretario — José Halleff Conceigdo Caldas, portador
do RG:7217522, e CPF:038.608.882-93; Tesoureiro — Adilson Neves Costa, portador
do RG:4149553, e CPF:676.050.102-06; 22 Tesoureiro: Jorgevaldo Costa Lopes,
portador do RG:6026198, e CPF:535.,559.612-68 ; e para membros do Conselho
Fiscal Efetivos: Raimundo Neves Caldas, portador do RG:1899341 e CPF:125.842.582-
34; Maria Ivanice Correa Braga, Portadora do RG:5523108, e CPF:967.396.142-53;
Maria Ligiane Rocha Pantoja, Portadora do RG:4877041, e CPF:789.038.662-15; e
para suplentes do Conselho Fiscal: Marcia Priscila Lima Marques, Portadora do
RG:5914246 e CPF:001.030.222-01; Michel Moreira Caldas, Portador do RG:613998,
e CPF:535.559.452-20; Rosiana Costa Neves, Portadora do RG:2004807 e
CPF:357.080.932-34, todos brasileiros (a), paraenses, residentes e domiciliados no



Territério Quilombola de Tambai-Acu e membros em pleno gozo de seus direitos da
ACREQTA. O Presidente depois de apurados os eleitos, deu-lhes imediata posse, para
suas fungbes e atribuicdes que se iniciam nesta data. Ficando livre a palavra e como
ninguém desejasse usa-la o Presidente eleito proferiu as seguintes palavras “ fruto de
muita luta é verdade gue j& conquistamos importantes direitos mais também é
verdade que muito ainda precisamos conquistar, e nesta luta é fundamental
recorrermos aos valores que marcam a nossa identidade como o trabalho coletivo, o
respeito as pessoas e ao meio ambiente, o companheirismo, a solidariedade e a
participagdo de todos ” , em seguida suspendeu a sessdo pelo tempo necessario para
a lavratura desta Ata, o que eu fiz em duas vias de igual teor, em folhas digitadas e,
apos reaberta a sessdo, a mesma foi lida e aprovada e segue assinada pelo Presidente
da Assembleia, por mim que secretariei, e por todos os presentes ao ato.

Mocajuba-Para, 30 de outubro de 2016.
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Raimundo Maria Goncaldes Neves
Presidente da Assembleia Geral
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Secretaria da Assembleia Geral

ESTADO DO PARA
COMARCA DE MOCAJUBA

PROTOCOLO: 01. FLS. 43, N° 335
REGISTRADO NO LIVRO COMPETENTE
LIVRO N° A-01
FOLHAS N° 289
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ANEXO C — CERTIDAO DE AUTODEFINICAO DA COMUNIDADE DE TAMBAI-ACU

REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL
MINISTERIO DA CULTURA
FUNDACAO CULTURAL PALMARES

Criada pela Lei n. 7.668 de 22 de agosto de 1988

Departamento de Protecdo ao Patriménio Afro-Brasileiro

CERTIDAO DE AUTODEFINICAO

O Presidente da Fundacdo Cultural Palmares, no uso de suas atribuicies legais
conferidas pelo art. 1° da Lei n.° 7.668 de 22 de Agosto de 1988, art. 29, §§ 1° e 29, art.
3°, § 4° do Decreto n.° 4.887 de 20 de novembro de 2003, que regulamenta o
procedimento para identificagdo, reconhecimento, delimitagdo, demarcacio e titulagio das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68
do Ato das Disposigdes Constitucionais Transitérias e artigo 216, I a V, §§ 1° e 5° da
Constituicdo Federal de 1988, Convencdo n° 169, ratificada pelo Decreto n® 5.051, de 19
de abril de 2004 e nos termos do processo administrativo desta Fundagdo n©
01420.007057/2010-31 CERTIFICA que a COMUNIDADE DE TAMBAI-ACU, localizada
no municipio de MOCAJUBA/PA, registrada no Livro de Cadastro Geral n.° 014, Registro
n.1.650, f.067, nos termos do Decreto supramencionado e da Portaria Interna da FCP n.°©
98, de 26 de novembro de 2007, publicada no Didrio Oficial da Unido n.° 228 de 28 de
novembro de 2007, Segdo 1, f. 29, SE AUTODEFINE COMO REMANESCENTES DE
QUILOMBO. {’2

Eu, Alexandro Anunciagdo Reis, (Ass3{270L. .. . Diretor do Departamento de
Protecdo do Patrimdnio Afro-Brasileiro, a lavrei e & extral. Brasilia/DF, 28 de margo de
2012.

O referido é verdade e dou fé. =

#
QZ’AV@ f“**z v
/ i Ferreira de Araujo /
o Presidente
Fundacao Cultural Palmares - FCP

Ministério da Cultura - MinC

Setor Comercial Sul - Qd. 09 - Ed. Parque Cidade Corporate - Torre B - 2° and. Brasilia / DF. Brasil,
CEP: 70308-200. Tel.: 55 (61) 3424-0100. Fax: 55 (61) 3226-0351. Site: www palmares.gov



ANEXO D — CNPJ DA COMUNIDADE DE TAMBAI-ACU

Comprovante de Inscrigao e de Situagao Cadastral

Contribuinte,

Confira os dados de Identificagdo da Pessoa Juridica e, se houver qualquer

divergéncia, providencie junto a SRF a sua atualizagdo cadastral.

Q REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL
; CADASTRO NACIONAL DA PESSOA JURIDICA

G DE scﬁlcio DATA ERTUR
e e | COMPROVANTE DE INSCRIGAO E DE SITUAGAO] S e
NOME EMPRESARIAL

ASSOCIACAO DA COMUNIDADE DE REMANESCENTES DE QUILOMBO DE TAMBAI-ACU

TITULO DO ESTABELECIMENTO (NOME DE FANTASIA)
ACREQTA

CODIGO E DESCRIGAO DA ATIVIDADE ECONOMICA PRINCIPAL
91,99-5-00 - Outras atividades associativas, ndo especificadas anteriormente

|

CODIGO E DESCRIGAO DA NATUREZA JURIDICA
399-9 - OUTRAS FORMAS DE ASSOCIACAO

.

LOGRADOURO NUMERO COMPLEMENTO
VILA TAMBAI-ACU SIN

CEP BAIRRO/DISTRITO MUNICIPIO UF
68.420-000 INTERIOR } MOCAJUBA PA

SITUAGAO CADAS TRAL
ATIVA

16/10/2004

DATA DA SITUAGAO CADASTRAL

]

SITUAGAO ESPECIAL J DATA DA SITUAGAO ESPECIAL
e e

Aprovado pela Instrugdo Normativa SRF n° 200, de 13 de setembro de 2002.

Emitido no dia 11/03/2005 as 10:13:23 (data e hora de Brasilia).

Voltar |
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ANEXO F — Mapa da figura 2
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Mapa da figura 3

ANEXO G
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ANEXO H — Mapa da figura 9
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