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RESUMO

O presente trabalho, intitulado O processo de emancipacdo da mulher quilombola:
participagdo politica na Associa¢do das Comunidades Remanescentes de Quilombos das
llhas de Abaetetuba — ARQUIA, investiga se ocorre o processo de emancipagdo das mulheres
quilombolas da comunidade. E para isso, analisamos as categorias identidade, género,
emancipacdo e etnia, pois ao trabalhar essas categorias no decorrer da pesquisa,
proporcionaram uma dimensao fundamental para o contexto da mulher quilombola. As
premissas epistemoldgicas aqui adotadas t€ém como referéncia os estudos culturais e pds
estruturalistas. Elegem-se tedricos/as como: Gonzaléz (1984); Gomes (2003); Munanga
(1996); Bhabha (1991); Louro (2000); Scott (2005) entre outros. Caracteriza- se por uma
pesquisa qualitativa, pois buscamos dados da realidade dos sujeitos investigados, os quais nao
podem ser quantificados. Utilizamos a histéria oral como metodologia, a qual tem
importancia no sentido de trabalhar com os sujeitos, para assim evidenciar suas histdrias de
vida, em que os mesmos trazem em seu cotidiano significacdes, e a histéria oral explicita
singularidades e evidencia o cardter processual da vida. E, isso ocorre em um jogo de
articulacdo de espacos, tempos e nas diferentes dimensdes dos individuos, em busca de um
conhecimento. Aplicamos como instrumento da pesquisa entrevistas abertas, que foram
analisadas na integra, pois, ao se trabalhar com as “narrativas da vida”, conseguimos ter uma
maior aproximagao com os sujeitos de pesquisa. Sustentada por meio do referencial tedrico e
da pesquisa de campo, esta abordagem permitiu a problematiza¢do do objeto da investigacdo
a partir de uma andlise critica sobre o processo de emancipacdo da mulher quilombola,
mediante sua participacdo politica na Associacdo de Comunidades Remanescentes de
Quilombos das Ilhas de Abaetetuba — ARQUIA — na comunidade Arapapuzinho.
Especificamente buscamos entender a partir da pesquisa empirica se ocorre o processo de
emancipa¢do da mulher quilombola e sob quais aspectos ocorre a participacdo politica da
mulher quilombola da comunidade Arapapuzinho. E nessa perspectiva identificamos
fendmenos socialmente significativos as mulheres quilombolas do Arapapuzinho que lhes
possibilitam estarem em processo de emancipagao.

Palavras-chave: identidade, género, emancipacao e etnia.



ABSTRACT

The present work, entitled the process of emancipation of quilombola women: political
participation in the Association of the Remnant Communities of Quilombos of the Islands of
Abaetetuba — ARQUIA, investigates if the process of emancipation of quilombola women
from the community occurs. Andfor this, we analyze the categories identity, gender,
emancipation and ethnicity, because when working these categories in the course of the
research, they provided a fundamental dimension to the context of quilombola women. The
epistemological premises adopted here arebased on cultural and post structuralist studies.
Theorists are chosen as: Gonzalez (1984); Gomes (2003); Munanga (1996); Bhabha (1991);
Louro (2000); Scott (2005) among others. It ischaracterized by a qualitative research, since
we are looking for data of the reality of the investigated subjects, which cannot be quantified.
We use oral history as a methodology, which is important in the sense, of working with the
subjects, in order to highlight their life histories, in which they bring meanings in their daily
lives, and oral history explicitly specifies and singles, out the procedural, character of life.
And, this occurs in a game of articulation of spaces, times and in the different dimensions of
individuals, inhe arch of knowledge. We applied open interviews, which wereanalyzed in
their entirety, because, when working with the "life narratives”, we were able to get closer to
the research subjects. Based on the theoretical framework and the field research, this approach
allowed the problematization of the research object from a critical analysis of the process of
emancipation of quilombola women, through their political participation in the Association of
Remnant Communities of Quilombos of the Islands of Abaetetuba- ARQUIA - in the
Arapapuzinho community. Specifically we seek to understand from the empirical research if
the process of emancipation of quilombola women occurs and under what aspects the political
participation of the quilombola women of the Arapapuzinho community occurs. From this
perspective, we identify socially significant phenomena among the quilombola women of
Arapapuzinho, who enable them to be in the process of emancipation.

Keywords: identity, gender, emancipation and ethnicity.
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INTRODUCAO

A realizagdo desta pesquisa, sobre o processo de emancipag¢ao da mulher quilombola a
partir de sua participacdo politica na Associacdo de Comunidades Remanescentes de
quilombos das ilhas de Abaetetuba — ARQUIA- a comunidade Arapapuzinho, foi se
constituindo por meio da relagdo da pesquisadora com a comunidade, das inquieta¢des
decorrentes das experiéncias vividas com tal populagdo e, também, do interesse sobre a
discuss@o referente a identidade, género, emancipacdo e etnia. Assim, adquiriu-se um
comprometimento com tais questdes referentes as comunidades quilombolas, enquanto campo
de lutas e resisténcia, uma vez que os quilombos foram locais de acolhimento de todas as
pessoas que resistiam, lutavam contra o modelo escravocrata, gerador de sofrimentos para
alguns e ganhos para outros. Portanto, as comunidades quilombolas eram modelos de uma
sociedade multicultural, que acolhia indigenas, negros e todas as pessoas que, com diferentes
culturas, contribuiram para que se estabelecesse resisténcias contra o modelo excludente

. P A s 1
instaurado na época da colonia.

Nesse sentido, a pesquisa parte da percepcdao de que as mulheres quilombolas na
Comunidade Remanescente de Quilombos Arapapuzinho, em Abaetetuba, no Estado do Par4,
participam da Associacdo de Comunidades Remanescentes de Quilombolas das Ilhas de
Abaetetuba — ARQUIA, uma participagdo que muda a realidade e o cotidiano dessas
mulheres. E com o intuito de se ampliar essa discussdo, analisamos a participacdo das
mulheres quilombolas, na ARQUIAZ, nos diversos aspectos.

A maneira como se concebe, atualmente, a relacdo de género, identidade, etnia e
emancipa¢do das mulheres, foram dimensdes efetivadas na comunidade, e demonstram que
ainda ndo se compreende concretamente os debates em relagdo as possibilidades da mulher
quilombola se tornar emancipada politica e socialmente, conquistando seu espaco, partilhando
processos de resisténcias, confrontando o paradigma dominante como a opressio e o racismo,
mecanismos que indicam os lugares que devem ser ocupados pelos grupos, em que as

possibilidades de ascensdo sdo menores, que determinam as hierarquias de género, produzem

' Segundo Lima (2016, p.29), a colonizagdo portuguesa na América foi um processo histérico complexo,
marcado pela formag¢do de novas sociedades, a partir de migracdes em grande escala de povos europeus,
africanos e indigenas. Ao longo dos dois primeiros séculos de ocupagdo portuguesa do territério brasileiro, as
diferentes culturas desses povos entravam em contato por meio de conflitos, violéncias, negociacdes, misturas e
segregacdes. Nesse periodo, consolidou-se o sistema escravista no Império portugués, assim como em todos os
demais impérios europeus.

? Associacdo de Comunidades Remanescentes de Quilombos das Ilhas de Abaetetuba.



e reproduzem os discursos hegemdnicos, além das condi¢des sociais existentes que permitem
ou ndo que grupos oprimidos ocupem espagos publicos, por exemplo, e ainda que a mulher
quilombola se reconhe¢a enquanto sujeito historico e politico.

Neste caso, este reconhecimento permite a mulher quilombola, colocar-se perante a
sociedade, tanto no campo individual como no coletivo, considerando que as dimensdes
pessoal e social no processo da mulher quilombola reconhecer-se como sujeito histérico e
politico, convivem de maneira dindmica justamente porque a constituicdo do sujeito ocorre
num determinado contexto social, cultural e politico.

Destarte, a constru¢do de uma reflexdo ampla sobre essas questdes que se configuram
como verdadeiros dilemas enfrentados pelas mulheres quilombolas, em especial da
Comunidade Remanescente de quilombos Arapapuzinho, requer uma vasta pesquisa sobre o
conhecimento da dimensdo empirica desses sujeitos em seu meio — comunidade - os quais se
tornam imprescindiveis para a pesquisa, pois evidencia as diferentes trajetérias e estratégias
de resisténcias dessas mulheres, para que se possa compreender as condi¢des sociais que as

constituem, percebendo, assim, a mulher quilombola como categoria de anélise.

Na intencdo de uma melhor compreensdo acerca da realidade das mulheres
quilombolas da comunidade Arapapuzinho, a pesquisa apresentada € um prosseguimento de
trabalhos sobre a realidade dos povos quilombolas, em especial a mulher negra, realizados
pela pesquisadora em um curso de Especializacdo no Instituto Federal do Pard (IFPA),
intitulado Educacdo para as relacdes étnico- raciais, com o artigo final de conclusao a respeito
do tema A mulher negra no livro didético: representacdes sociais, que discorreu sobre as

categorias género e identidade.

O estudo aqui apresentado dad continuidade a esse percurso ao abordar a mulher
quilombola e seu processo de emancipacdo, uma vez que pesquisar sobre esse tema instiga a
tratar das relacdes étnico raciais € da mulher negra também, da sua inser¢do nos movimentos
sociais, considerando que o Movimento Social Negro abriu pressupostos para 0 movimento
quilombola, em especial a participagdo das mulheres quilombolas nas atividades sociais. Ou

seja, a escolha do tema decorre de um vinculo sobre essa tematica.



Além desses aspectos, destaca-se como motivagdo para a pesquisa realizada o fato da

pesquisadora ser oriunda da Comunidade Remanescente de Quilombos Arapapuzinho.3

E conhecendo, de certa forma alguns aspectos da comunidade, observando a
organizacdo das mulheres quilombolas na ARQUIA, algumas ddvidas surgiram e que
inicialmente nortearam a realizacdo desta pesquisa, pois, provocaram interrogacdes para a
pesquisadora como: O que significa ser mulher quilombola? Que mudangas ocorrem na vida

dessas mulheres por participarem da ARQUIA? Elas se consideram emancipadas?

Essas inquietacdes sdo consequéncias surgidas ao longo do convivio com a

comunidade e que se mistura com as minhas origens.

Nesse sentido se faz necessdrio a pesquisadora estar presente no campo da pesquisa,
‘pois, houve a necessidade de estarmos proximos das mulheres, sujeitos da pesquisa, para

registrarmos assim as conversas informais e as entrevistas.

A realidade da comunidade se traduz nas diversas dificuldades vivenciadas pelas
mulheres frente as peculiaridades e aos desafios de se posicionarem, de sairem do espaco
privado para o espaco publico, de participarem politicamente da Associacdo, manifestando-se,
sugerindo, lutando por melhores condi¢des de vida, por politicas publicas voltadas para elas,
percebendo, assim, diferentes possibilidades de exercicio da lideranga em vista da perspectiva

de a¢des politicas.

Logo, apds observarmos o cotidiano dessas mulheres na comunidade, somando-se as
leituras sobre a temdtica, bem como uma pesquisa ja realizada num curso de pds- graduacao,
como ja foi citado, essas experiéncias possibilitaram um acimulo de informagdes e
conhecimentos que deram motivacdo e embasamento a pesquisadora para a construgdo desta

dissertacdo de mestrado.

No campo académico e social, esta pesquisa faz-se necessdria, visto que se percebe,
ainda, uma omissdo da historiografia oficial sobre a participacdo das mulheres quilombolas
em varios momentos de luta pelos direitos humanos, o que contribui para que nao haja o
reconhecimento da mulher quilombola na construcao da democracia deste pais, uma vez que

resistiram, lutaram e insurgiram em meio as diversidades que as cercavam.

3 8 ~ . . . . .

Minha méae nasceu na comunidade remanescente de quilombo Acaraqui e meu pai na comunidade
Arapapuzinho. Os dois, ap6s se casarem, foram morar no Arapapuzinho, onde nasci e vivi na comunidade parte
da minha infancia.



E mostrar, evidenciar a mulher quilombola além do processo de escravizagdo, como
indispensdvel para o enriquecimento das classes abastadas e consequentemente a nado
passividade desses sujeitos, é de fundamental importincia, considerando que as conquistas

dessas mulheres geram transformacgdes em suas vidas, na comunidade em geral.

Ao nomear a luta das mulheres quilombolas da comunidade Arapapuzinho, a partir de
sua insercdo, associando-se na ARQUIA, e as formas de organizacdo efetivadas por elas,
representa uma ruptura com padrdes estabelecidos para as mulheres no que se refere ao
exercicio de poder, tanto no nivel individual como no coletivo, perpassando por aspectos

politicos.

O caminho trilhado na construcdo desta pesquisa configurou-se como um desafio nos
mais diversos aspectos, desde a autorizagdo para a realizacdo da investigacdo pelo presidente
da ARQUIA e a aproximagdo com as mulheres associadas, até a escolha das mesmas para
serem entrevistadas, acompanhando o seu cotidiano, as reunides da ARQUIA, assim como as
outras atividades que elas realizam no seu dia a dia. Foi uma fase da pesquisa que demandou

tempo, paciéncia, rigor tedrico e metodoldgico.

Entende-se, portanto, que as mulheres quilombolas constroem suas historias,
identidades e emancipacdo através das relacdes sociais que sdo produzidas, o que evidencia

novos contextos e narrativas, que possibilita a producdo de discursos contra- hegemonicos.

Ainda nesse contexto, as mulheres quilombolas produzem também saberes como os
das rezadeiras e benzedeiras, ou seja, hd na comunidade a presenga de mulheres portadoras da
chamada sabedoria popular. Sio mulheres engajadas nos movimentos, lutando por melhorias
de vida, sdo liderangas comunitdrias, o que se configura como um processo de
desestabilizacdo e superacdo do discurso branco masculino e heteronormativo. E essa
organizacdo das mulheres quilombolas das comunidades Arapapuzinho demonstra que a
resisténcia e as lutas acabam criando um ambiente de transformacdo no que diz respeito ao

cotidiano de suas vidas.

Sao mulheres que assumem papéis de lideranca a partir da perspectiva da
responsabilidade coletiva por todos da comunidade, tornando notdrias as dimensdes de lutas e

processos emancipatérios vividos por elas.

Percebemos, doravante o inicio da pesquisa, a resisténcia das mulheres da comunidade

contra a invisibilidade, a negacdo de sua existéncia, enquanto sujeito quilombola, ao processo



excludente do sexo feminino, as desigualdades de género. E, assim, pode-se inferir que a
resisténcia € resultado das relagdes de desigualdades, pois resistir € ter a possibilidade de criar
ambientes de lutas, de provocar mudangas econdmicas, politicas e sociais em um determinado

espaco ou territério.

E, considerando que os sujeitos possuem histérias, participam das lutas sociais,
sonham, lutam pela aquisicdo de conhecimentos relevantes e potencializadores da vida
cotidiana, com o objetivo de melhorar suas condi¢des enquanto sujeitos do campo, e que as
mulheres quilombolas sdo entendidas mediante as condi¢des produzidas pelos esteredtipos de
seus ancestrais terem sido escravizados ou por outros conceitos como: agricultora, doméstica,
lider, mulher quilombola e negra, dentre inimeros adjetivos apregoados na figura feminina
quilombola, torna-se urgente pesquisar se ocorre o processo de emancipacdo da mulher
quilombola das comunidades Arapapuzinho por intermédio de sua participagdo politica na
Associagdo de Comunidades Remanescentes de Quilombos das Ilhas de Abaetetuba em meio
as complexidades e as tensdes vividas na sociedade contemporanea, assumindo tal
emancipacdo em sua tessitura social, sua for¢a inventiva de outros mundos e de outras
possibilidades de vida.

Nesse sentido, tratar da questdao da emancipac¢do da mulher quilombola é um processo
considerado fundamental, j4 que esta encontra-se imbricada numa relagdo com o seu meio,
sua organizacao politica e social, o que pode lhe possibilitar a constru¢do de sua identidade
quilombola. Estudos nessa area, de autores como Stuart Hall (2003), Judith Buther (2003),
apontam que a construcao da identidade é produto do contexto das relagdes sociais e culturais
entre os sujeitos que se estabelecem numa rede, na qual vérias relacOes se ampliam com as de
trabalho social, as de conhecimento, e se enredam com os processos de produgdo de
subjetividade na sociedade capitalista, o que acaba por determinar concepg¢des, lutas e
resisténcias acerca das desigualdades produzidas ao longo da histéria.

Nesse viés, a cultura quilombola, como elemento, pode constituir a identidade dos
sujeitos, o que é de fundamental importancia nesse contexto. Assim, fica claro que a
constru¢do da identidade estd historicamente ligada ao territério, e, muitas vezes, a uma forma
de produzir politica, aos projetos dos governos, €, em nome dessa unidade, operam as
segregacoes, as seletividades e até mesmo o consenso em torno das praticas culturais.

A pesquisa, além de problematizar o processo de emancipacdo das mulheres quilombolas a
partir de sua participac@o politica na ARQUIA — Associagdo de Comunidades Remanescentes de

Quilombos das Ilhas de Abaetetuba, aponta também para as desigualdades de género no



ambiente em que essas mulheres estdo imersas. Dessa forma, ao ampliar essa discussdo para o
campo de identidade, género, etnia e emancipacdo, verifica-se que sdo campos de discussdao

que se associam e se tecem juntos, que se mesclam e se relacionam mutuamente.

Na tentativa de compreendermos o objeto de pesquisa aqui proposto, situd-lo em
contextos que transcendem, percebemos que o lécus da pesquisa € habitado por sujeitos
sociais, também situados cultural e politicamente, com suas pluralidades e complexidades.
Por essa incessante busca, sentimos a necessidade de mergulhar, em todos os sentidos, na
participacdo das mulheres quilombolas na Associacdo de Comunidades Remanescentes de
Quilombos das Ilhas de Abaetetuba — ARQUIA, na Comunidade Arapapuzinho, devido
querer provocar-lhes outros sentidos para o tema pesquisado e analisar movimentos em

direcdo a desconstru¢do dos conceitos consolidados sobre a mulher quilombola.

A partir dessa perspectiva, o objeto da pesquisa tem sua origem em uma comunidade
do campo, ou seja, as mulheres quilombolas sujeitos desta pesquisa, residem, atuam, vivem
no campo, construindo suas histdrias de lutas, resisténcias frente as adversidades que surgem

nesse territorio.

Para se ter um entendimento no que tange ao problema destacado, é fundamental que
se tenha uma visdo voltada a pluralidade cultural e étnica, identificando assim as praticas

sociais elaboradas por essas mulheres em sua comunidade, com suas significagdes.

A pesquisa em foco tem como interesse analisar se ocorre o Processo de emancipacao
da mulher quilombola: participag@o politica na Associacdo de Comunidades Remanescentes
de Quilombos das ilhas de Abaetetuba — ARQUIA. Nesse sentido, a problematizacao de
investigacao € saber: Ocorre o processo de emancipacdo da mulher quilombola a partir da sua
participacdo politica na ARQUIA? Para responder a essa pergunta, a pesquisa tem como
objetivo geral: Compreender o processo de emancipacido da mulher quilombola a partir de sua
participacdo politica na ARQUIA. E como objetivos especificos, a pesquisa pretende:
identificar se ocorre o processo de emancipacao da mulher quilombola na comunidade através
de sua participacdo politica na ARQUIA; compreender sob quais aspectos ocorre a
participacdo politica da mulher quilombola na comunidade Arapapuzinho; e, analisar a
importancia da mulher quilombola para a comunidade e para a Associacdo de Comunidades
Remanescentes de Quilombos das Ilhas de Abaetetuba — ARQUIA, identificando que papéis

assumem na Associagao.



Os sujeitos da pesquisa sdo mulheres associadas, sendo que 09 (nove) dessas mulheres
entrevistadas sdo as que t€m mais tempo de associacdo e que exercem maior protagonismo
politico na Associacdo de Remanescentes de Quilombos das Ilhas de Abaetetuba — ARQUIA
— e na comunidade, as que mais participam das reunides e t€m maior visibilidade publica
dessa participac¢do. Desse modo, destacamos que 08 (oito) das mulheres sujeitos da pesquisa,
concordaram que seus nomes fossem identificados, porém uma delas pediu que fosse
identificada por pseudonimo.

No que tange ao referencial tedrico que da suporte a pesquisa, este foi se constituindo
fundamentado nas leituras de autores que tratam do tema. E em relacdo a metodologia,
optamos pela histéria oral, pois trabalhamos com narrativas de vida das mulheres
quilombolas, por se acreditar que por meio dessa metodologia pode-se perceber as
experiéncias didrias e também a maneira propria do sujeito compreender o cotidiano como
acdo politica.

Na tentativa de contemplarmos os objetivos propostos, estruturou-se a dissertagao,
intitulada: O processo de emancipacdo da mulher quilombola: participagdo politica na
Associacdo de Comunidades Remanescentes de Quilombos das Ilhas de Abaetetuba —
ARQUIA, em quatro capitulos, a saber:

O primeiro capitulo aborda os caminhos metodoldgicos utilizados na coleta de dados
realizados durante a pesquisa de campo, em que € apresentado o l6cus da pesquisa com seus
aspectos culturais, politicos, econdmicos e educacionais; as mulheres entrevistadas, com o
intuito de fornecer informacdes pessoais colhidas no trabalho de campo; e, a organizacdo e
mobilizacio da ARQUIA, pois acreditamos que, dessa forma, o(a) leitor(a) terd maior
conhecimento sobre os sujeitos entrevistados, relacionando, assim, os dados empiricos com o
referencial tedrico.

O segundo capitulo, denominado O protagonismo das mulheres quilombolas nos
Movimentos sociais na Comunidade Arapapuzinho, traz fundamentos que norteiam as
discussdes tedricas, em que sdo retratadas secOes intituladas Um breve histérico dos
quilombos no Brasil: constitui¢do e relacio com a terra; O protagonismo das mulheres
quilombolas nos movimentos sociais, evidenciando a discussdo conceitual; e, Mulheres
quilombolas que se reinventam: género, identidades e lutas.

O terceiro capitulo, nomeado Os saberes das mulheres quilombolas da Comunidade
Arapapuzinho: Rela¢Oes, dissensdes e significados, trabalha duas segoes intituladas Os papéis

das mulheres quilombolas no Candomblé: Percursos e significados e, As praticas na



agricultura das mulheres na comunidade. Ainda nesse capitulo, demarcamos a presenga das
mulheres quilombolas nos espacos publicos, marcada pela resisténcia, supera¢do e atuagdo
politica nas comunidades Arapapuzinho, assim como nas manifestagcdes culturais e religiosas.

No quarto, e ultimo capitulo, alcunhado A participagdo das mulheres na ARQUIA: A
andlise a partir da oralidade, sdo abordadas duas secdes: O processo de emancipacdo das
mulheres quilombolas na Comunidade Arapapuzinho; e, o Modelo de participagdo das
mulheres quilombolas nas organizacdes politicas da comunidade, em que expomos a
experiéncia empirica e tedrica por meio das entrevistas, o que possibilitou a andlise das
narrativas das mulheres, sujeitos da pesquisa. Utilizou-se a triangulagdo de dados,
relacionando-os com o processo de emancipa¢cdo das mulheres quilombolas na Comunidade
Arapapuzinho, bem como os modelos de participacdo das mesmas nas organizagdes politicas
da comunidade. Ainda nesse capitulo, fica evidente a importincia da mulher quilombola, o
lugar que ela ocupa na comunidade, por meio das histérias de vida, mediante as narrativas
colhidas durante a pesquisa de campo.

E importante destacar, ainda, que a triangulacio de dados na pesquisa possibilitou a
exploracdo da realidade através de diferentes angulos, podendo ocorrer, assim, a interagdo e
andlise do contexto histérico em que os sujeitos da pesquisa estdo inseridos. Ressalta-se,
também, que, desde o primeiro capitulo, movimenta-se as narrativas dos sujeitos da pesquisa,
pois a realizacdo da mesma foi mostrando a necessidade de trazer ao contexto algumas
narrativas.

E, por fim, apresentamos as consideracdes finais, tracando reflexdes que o referencial
teérico e os dados de campo possibilitaram, salientando-se as funcdes que as mulheres
assumem na comunidade, a luta e a organizacdo das mesmas, ou seja, como as mulheres
quilombolas da comunidade rompem as barreiras do privado a esfera publica. Evidenciando-
se, também, questdes referentes ao universo do trabalho desses sujeitos e suas posturas no que
se refere ao processo de emancipacao.

Registramos além disso, que esta pesquisa, elaborada com muito cuidado, apresentou-
se como um desafio, impulsionando a pesquisadora a constru¢do didria desta atividade, no

intuito de que o(a) leitor(a) usufrua de um trabalho académico também desafiador.



CAPITULO 1

1. Caminhos metodoldgicos: O campo de pesquisa e o desvendar dos sujeitos
O presente capitulo tem o intuito de apresentar a metodologia que foi utilizada para a
realizacdo da pesquisa, considerando que esse processo aponta os caminhos que se deve
percorrer para que se alcance os objetivos tracados desde o inicio da investigacdo até o

desfecho da mesma.

Nesse sentido, no que se refere aos caminhos metodolégicos, procuramos manter
proximidade e circularidade com os processos da pesquisa, registro das informagdes, falas,
andlise e interpretacdo das informacdes, permitindo reflexdo permanente sobre o processo

investigado.

Com relagdo aos fundamentos tedricos, partiu-se da perspectiva de que sua relevancia
se da por uma compreensdo preliminar, a partir do acesso aos participantes da pesquisa. E a
histéria oral, de acordo com Verena Alberti e Amilcar Pereira (2008), apresenta a

caracteristica:

de permitir o conhecimento de realidades sociais através da narrativa de historias
que condensam determinados significados sobre o passado. Sio momentos especiais
de uma entrevista, breves narrativas inseridas nas grandes narrativas de histéria de
vida, que encerram uma riqueza tal que se tornam especialmente ‘citaveis’ para dar
conta de determinadas experiéncias (ALBERTI e PEREIRA, 2008, p. .88).

E, com o intuito de dar respostas a questdao: Ocorre o processo de emancipagdo da
mulher quilombola, a partir da participagao politica na ARQUIA? Como proposta, neste
trabalho, utilizou-se a histéria oral, entendendo, doravante a leitura deste suporte
metodoldgico, que possui condi¢des de sustentar, de forma comprometida, as narrativas das
historias de vida diversas, que trazem as categorias como: género, identidade, emancipacdo e

etnia. Na definicao de Alessandro Portelli (1997):

Fontes Orais contam-nos ndo apenas o que o povo fez, mas o que queria fazer, o que
acreditava estar fazendo e o que agora pensa que fez. Fontes orais podem ndo
adicionar muito ao que sabemos, por exemplo o custo material de uma greve para os
trabalhadores envolvidos, mas contam-nos bastante sobre seus aspectos psicoldgicos

(PORTELLI, 1997, p.31).

Neste caso, a historia oral assume papel fundamental para a compreensao da vivéncia
pessoal dos sujeitos que fazem parte de determinada comunidade, a sua vivéncia, sua
participacdo, seu ativismo politico, assim como abarca a memoria, enquanto experiéncia
coletiva dos processos de dominagdo, escravizacdo e resisténcia ao processo de opressao.

Bem como pela busca e construcao da emancipag¢do social vivida no contexto brasileiro.
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Além disso, abordar se ocorre o processo de emancipacdo da mulher quilombola,
através de sua participacdo politica, estimula, a partir de um trabalho concreto, a dar mais
atencao para o que acontece no campo das relacdes étnico- raciais e seus deslocamentos. E, de
acordo com Petronilha Silva (1998): “as fontes mais genuinas de conhecimento sobre as
mulheres negras sdo elas mesmas, sendo necessario que estudos que as tomem por tematica,
considerem seus pontos de vista de mulheres e negras” (SILVA, 1998, p.07). Ou seja, a
autora destaca que os sujeitos da pesquisa devem ser os interlocutores, pois somente eles

podem contar suas préprias histérias.

Cabe ressaltar, ainda, que esta producao situa-se numa fronteira entre os dominios das
teorias eurocéntricas e das teorias que vém confrontar esta primeira, 0 que invoca a
problematizar esses limites, pois, nesse limiar houve e ha a producgio e articulagdo de saberes,
poderes e modo de subjetivacdo, o que implica a forma de experimentacdo e construcido da

realidade.

Trata-se, também, de um rigor que nao almeja uma racionalidade cientifica como
Unico, legitimo e verdadeiro de produzir conhecimento, ndo tem pretensdo de construir
verdades, ndo histéricas e universais que empobrecem o pensamento, que tenta domesticar a
vida e € intolerante a diferenca, mas o que se pretende é um rigor ético-politico que afirma a

impermanéncia inerente a vida.

O ponto de partida da pesquisa € entender como se dd o processo de emancipagdo da
mulher quilombola, por intermédio de sua participacdo na Associacdo de Comunidades
Remanescentes de Quilombos das Ilhas de Abaetetuba — ARQUIA. Dessa forma, abandonou-
se a concepcdo fixa e preestabelecida de realidade para recebé-la em movimento continuo,
considerando os elementos referentes ao tema da pesquisa e que estio em constante processo
de transformacdo; tomou-se a realidade como resultante de modos de viver e de dizeres

produzidos em um determinado momento historico.

E uma producio tedrica que transita no campo das relacdes étnico-raciais, com a
preocupacido de construir outras direcdes conceituais, obtendo outras compreensdes, podendo
ocorrer, assim, a ruptura do evidente, o que pode fazer emergir processos de singularizacgao,
ultrapassando as andlises que quase exclusivamente priorizam um discurso que generaliza e

silencia as experiéncias das diversas categorias consideradas inferiores.
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Nessa mesma direcdo, acredita-se que se faz necessdrio acrescentar nas andlises as
possibilidades que se apresentam acerca da temdtica, dando visibilidade as mulheres
quilombolas da comunidade pesquisada, no que se refere a sua participagdo na Associagcao de
Comunidades Remanescentes de Quilombos das Ilhas de Abaetetuba — ARQUIA,
evidenciando as alegacdes de Scott (1989), quando destaca que tornar visivel a experiéncia
implica dar conta dos processos histéricos, que por sua vez, através dos discursos acabam por

dizer os lugares dos sujeitos e também produzem suas experiéncias.

Nesse sentido, cré-se que € imprescindivel que se andlise a organizacdo das mulheres
quilombolas na Comunidade Remanescente de Quilombos Arapapuzinho e seus processos
organizativos, uma vez que: “O pesquisador também nao tem condi¢do de fugir dessas redes,
pois estd nela mergulhado, interpretando o que 1€, com tudo o que tem de encarnado, em si,
teorias e conceitos, podendo deixar de ver algo que outro pesquisador nio veria”. (ALVES,

2005, p.08).

Acredita-se, ainda, que a historia oral pode revelar as potencialidades de luta, de
participacdo politica das mulheres quilombolas, das suas relacdes e dos seus fluxos. Dessa
forma, as narrativas que serdo trazidas no decorrer desta pesquisa constituir-se-ao na propria
condi¢do da problematizacdo dos sentidos produzidos pelas mulheres entrevistadas, para as

nog¢oes de género, identidade, emancipagdo e etnia.

As narrativas das mulheres quilombolas da Comunidade Remanescente de Quilombos
Arapapuzinho, aqui, sdo tomadas como conhecimentos relevantes e potencializadores da vida

cotidiana, bem como condig¢do de luta pela sua emancipagao.

Por esse aspecto, a histdria oral, que € utilizada como recurso metodoldgico, traz as
narrativas das mulheres quilombolas da Comunidade Remanescente de Quilombos
Arapapuzinho como sendo reveladora, também, de uma constru¢do que foi preservada pela
memoria social, de modo que vem a legitimar a sua participagdo na organizacdo politica
enquanto requisito para a sua emancipacdo. Relatar e relembrar possibilita a ressignificagdo

de histdrias e experi€ncias de vida, pois:

O passado conservar-se e, além de conservar-se, atua no presente, mas nao de forma
homogénea. De um lado, um corpo guarda esquemas de comportamento de que vale
muitas vezes automaticamente na sua agdo sobre as coisas; trata-se da memoria-
habito, meméria dos mecanismos motores. De outro lado, ocorrem lembrangas
independente de quaisquer hdbitos, lembrangas isoladas, singulares, que
constitufram auténticas ressurrei¢cdes do passado (BOSI, 1995, p. 48).
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Bosi (1995) lembra que a memoria € social, pode ser contextualizada e definida, e que
lembrar € contar aquilo que foi vivenciado em um determinado momento. Dessa forma, pode-
se dizer que a memoria faz parte da vida de todas as pessoas, uma vez que estas se constituem
como sujeitos histéricos e membros ativos de uma sociedade. Partindo desse pressuposto, a

presente pesquisa usa como técnica a memoria, pois:

..no caso das diversas pesquisas de histéria que utilizam entrevistas, sobretudo
entrevistas de histéria de vida, é Sbvio que o que se recolhe sdo memdrias
individuais, ou, se for o caso de entrevistas de grupo, memdorias mais coletivas, e o
problema ai, é saber como interpretar esse material (POLLAK, 1992, p.201).

De acordo com o autor, quando se trabalha com histéria oral, ocupa-se também com
memoria, pois as narragdes dos sujeitos entrevistados dizem muito das suas lembrangas, que

sdo resultantes de vivéncias e experiéncias.

Por conseguinte, o caminho metodolégico atende aos objetivos postulados no inicio da
pesquisa, que tem o propdsito de discutir o processo de emancipa¢do da mulher quilombola
através da participacdo politica na Comunidade Remanescente de Quilombos Arapapuzinho.
Logo, tentando compreender como se dd essa relacdo dentro da comunidade, torna-se
necessdrio discutir o conceito de identidade, bem como afirma Bhabha (1998) precisa-se ter
uma maior compreensdo da identidade do outro e da propria, pois o autor pontua que tal

conhecimento identitdrio precisa ocorrer primeiramente entre 0s proprios sujeitos.

Portanto, a metodologia utilizada parte de uma abordagem qualitativa, pois:

Na abordagem qualitativa, a pesquisa tem o ambiente como fonte direta dos dados.
O pesquisador mantém contato direto com o ambiente e o objeto de estudo em
questdo, necessitando de um trabalho mais intensivo de campo. Nesse caso, as
questdes sdo estudadas no ambiente em que elas se apresentam sem qualquer
manipulagdo intencional do pesquisador (PRODANOV e FREITAS, 2013, p.70).

Dessa maneira, pretende-se buscar dados da realidade das mulheres quilombolas,
participantes da pesquisa. Por isso, a metodologia da histéria oral tem importancia no sentido
de trabalhar com os sujeitos singulares, para assim evidenciar suas histdrias pessoais e
politicas, uma vez que esses sujeitos trazem em suas experiéncias um cotidiano repleto de
significacdes sociais e culturais. Assim, relacionando o cotidiano e a narrativa de vida, pode-

se dizer que:

Através das narrativas de sua vida, o individuo preenche-se de si mesmo, se
obrigando a organizar de modo coerente as lembrancas desorganizadas e suas
percepcoes imediatas, essa reflexdo de si faz emergir em sua narragdo todos os
micro eventos que pontuam a vida cotidiana, do mesmo modo que as duragdes,
provavelmente comuns aos grupos sociais, mas que dentro da experiéncia individual
contribuem para a construgdo da realidade (SPINDOLLA SANTOS, 2008, p.122).
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O procedimento de coleta de dados se deu por meio de entrevistas compostas de um
roteiro de perguntas “abertas”, com a finalidade de colher informacdes significativas das

mulheres entrevistadas, pois: *

... a entrevista possibilita registrar, além disso, observacdes e
sobre a aparéncia, o comportamento e as atitudes do entrevistado” (CERVO, 2007, p.52),
sendo que estas serdo analisadas na integra. De acordo com Josso (2010), trabalhar com
“narrativas de vida” possibilita explicitar singularidades, vislumbrar o invisivel e perceber o
cardter processual da formacdo e da vida. Isso ocorre num jogo de articulacdo de espacos,

tempos e nas diferentes dimensdes em busca de uma sabedoria de vida.

E as narrativas analisadas na pesquisa possibilitam compreender a participacdo das
mulheres quilombolas na Associagdo de Comunidades Remanescentes de Quilombos das
Ilhas de Abaetetuba — ARQUIA — na comunidade Arapapuzinho, suas histérias e suas
possibilidades de emancipar-se, bem como a presenca, ainda hoje, da submissdao da mulher e
suas acOes de resisténcias, analisando, assim, os espagos e tempos no desenvolvimento dos
processos sociais, econdmicos, culturais, politicos e historicos de ontem, hoje e de momentos
que se seguirdo ao presente. Por fim, analisar-se-4, sobretudo, a participa¢do das mulheres

quilombolas da ARQUIA na comunidade, no periodo de 2001 a 2018.

Conforme Paul Thompson (1992), a histéria oral pode oferecer outras possibilidades e
outros pontos de vista, pois: “A realidade é complexa e multifacetada; e, um mérito principal
da histdria oral € que em muito maior amplitude do que a maioria das fontes, permite que

recrie a multiplicidade original dos pontos de vista” (THOMPSON, 1992, p. 25).

Partindo dessa hipétese, direcionou-se um olhar sobre a realidade local, considerando
a relevancia do contexto no qual as mulheres quilombolas estdo inseridas, o qual julga-se ser

o avivar do sentimento de pertencimento dessas mulheres.

E a linguagem oral usada pelo narrador e interpretada pelo entrevistador, baseado no
fato de ouvir as narrativas, tem como representagdes as lembrancas dos sujeitos envolvidos na
pesquisa, pois:

Nossas lembrangas permanecem coletivas, elas nos sdo lembradas pelos outros,
mesmo que se trate de acontecimentos nos quais s6 nés estivemos envolvidos, e com
objetos que s6 nds vimos. E porque, em realidade, nunca estamos sés. Nao é
necessdrio que outros homens estejam 14, que se distingam materialmente de nds:

porque temos sempre conosco € em nds uma quantidade de pessoas que ndo se
confundem (HASBWACHS, 1990, p.26).

O autor descreve a memoria como fendmeno construido coletivamente, e este, ainda

de acordo com o autor, se submete a mudangas, transformagdes.
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E a possibilidade do processo de emancipacdo da mulher quilombola, por sua
participacdo na Associagdo de Comunidades Remanescentes de Quilombos da Ilhas de
Abaetetuba — ARQUIA — da Comunidade Arapapuzinho, por intermédio das narrativas orais,
torna-se, nesse contexto, elemento de extrema relevancia nas discussdes sobre as relagdes
étnico-raciais, buscando debater a identidade desse grupo social, compreendendo a categoria
identidade nesse contexto, a partir da verificacdio da forma que se estruturam para se
posicionarem frente aos problemas que enfrentam no que diz respeito as suas condi¢des de

mulheres quilombolas.

A identidade, aqui, a partir de Pollak (1992), como producdo por diferentes sujeitos, é
sempre em referéncia aos outros por meio da interacdo entre o vivido e o aprendido e a

negacgdo direta com outro.

Outrossim, a histéria oral tem a preocupacdo em construir uma perspectiva para
elaborar, contar a historia, ou seja, ndo se preocupa com a verdade oficial, universal, mas sim
em tecer as historias dos sujeitos envolvidos na pesquisa, € estreitar a distancia entre o
passado e o presente, constituindo-se, assim, como uma forma de relembrar trajetérias de

vida, apoiando-se em alguns elementos, e a memoria € um deles:

A memodria como energia vital faz-se essencial como instrumento educativo para
tornar vivo o sentimento de pertenca e orgulho de nossas origens africanas, Por meio
da memoria e da histéria contada pelos antigos, os ritos que foram repassados ao
longo dos anos € que se conhece e se fortalece a cultura especifica de cada
comunidade e a luta comum, ou seja, se fortalece as identidades (COELHO;
SANTOS; BARBOSA e SILVA, 2015, p.121).

Essa busca por estabelecer uma proximidade com o objeto da pesquisa ndo resulta em
uma abordagem centrada no individuo, mas, sim, vai ao encontro do que se passa entre as
pessoas, ou seja, prioriza as relacdes que se estabelecem, dedicando, assim, as andlises das

histdrias tecidas entre elas.

As fontes orais constituem-se de acordo com o autor por meio das falas pessoais, que
sd0 vistos como narrativas dos sujeitos da sua propria histéria, ou seja, cada sujeito, ao narrar
sua trajetoria de vida, se revela uma testemunha da histéria, sendo que a narragdo se da
mediante a sua subjetividade, marcando sua trajetéria de acordo com sua concepc¢io de

mundo.

Assim como propde Portelli (1997), lancou-se a investigacdo desse universo de
grandes falas e de um movimento de uma comunidade que, ao contar, narrar, se constitui e se

reinventa cotidianamente:
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A histéria oral ndo tem sujeito unificado; é contada de uma multiplicidade de pontos
de vista, e a imparcialidade tradicionalmente, reclamada pelos historiadores, é
substituida pela parcialidade do narrador. Parcialidade aqui permanece
simultaneamente como “inconclusa” e como “tomar partido™: a histéria oral nunca
pode ser contada sem tomar partido, ja que os “lados” existem dentro do contador. E
ndo importa o que suas histérias e crengas pessoais possam ser, historiadores e
“fontes” estdo dificilmente do mesmo “lado”. A confrontacdo de suas diferentes
parcialidades — confrontagdo como “conflito” e confrontagdo como “busca pela
unidade” — é uma das coisas que faz a histéria oral interessante (PORTELLI, 1997,
p. 39).

Decerto, as narrativas parecem ser a maneira mais adequada de apreensao da vida das

pessoas, refletindo que narrar significa emergir as diversas redes que a tecem.

Com base nesse principio, passa-se a compreender a participacao politica das mulheres
quilombolas na sua comunidade e o processo de emancipagdo. Essa acdo assume cardter de
desafio que se coloca a essa perspectiva tedrico-epistemoldgico-metodoldgico de
compreensdo dessas vivéncias, acdes e participacado politica.

2

E preciso considerar, ainda, que as narrativas tecem, a0 mesmo tempo, diferentes
historias vividas e praticadas pelos sujeitos narradores e diferentes relacdoes de saberes e

poderes desses narradores. Sobre essa questdao, Alves e Garcia (2002) observam:

E preciso, pois, que incorporemos a ideia de que ao dizer uma histéria, somos
narradores praticantes tracando/trangcando as redes dos multiplos relatos que
chegaram/ chegam até nds, neles inserindo, sempre, o fio do nosso préprio modo de
contar. (...), Nesses espacos-tempos cotidianos, a cultura narrativa tem grande
importancia por garantir formas, de certa maneira duradouras aos conhecimentos,
por poderem ser respeitadas e recriadas, isto porque, embora, naturalmente tenham
um conteido que ndo garante a sua fixag@o, permitem uma ressignificacdo, uma
histéria diferente das que conhecemos em relacdo aos conhecimentos cientificos ou
politicos oficiais, que sdo sobretudo escritos (ALVES e GARCIA, 2002, pp.274-
277).

Para subsidiar as andlises de dados e informacgdes coletados, buscamos possiveis
aproximacodes entre algumas nocdes acerca do tema, o que exige a apropriacdo conceitual da

metodologia escolhida, no caso, a histdria oral. Conforme Alberti (2005):

A Histéria Oral é uma metodologia de pesquisa e de constituicdo de fontes para o
estudo da histéria contemporanea surgida em meados do século XX, apds a
inven¢do do gravador a fita. Ele consiste na realizacio de entrevistas gravadas com
individuos que participaram de, ou testemunharam acontecimentos e conjunturas do
passado e do presente (ALBERTI, 2005, p.155).

Ainda conforme a autora, a histéria oral oferece condicdes para melhor analisar-se a
problemédtica que estd em volta das relacdes étnico-raciais. Considerando esse contexto, faz-se
importante pontuar as aproximagdes entre as categorias: identidade (HALL,1992),
emancipacdo (ADORNO,1995, FREIRE, 2000), género (LOURO,1996) e etnia (GOMES,

2005). A partir das concepgdes desses autores € o contato com outras literaturas, buscou-se
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um embasamento tedrico ainda maior para fundamentar e consolidar a pesquisa, analisando as
categorias de maneira isolada, considerando que elas se articulam para dar maior visibilidade

ao objeto de pesquisa.

Essa apropriagdo conceitual tem por objetivo melhor relacionar esses conceitos para
fazer a andlise do contexto e, assim, poder-se-a perceber situacdes de resisténcias produzidas
por esses sujeitos, em meio as relacdes de dominagdo.

O caminho metodolégico aqui adotado, além de relacionar-se com os objetivos, parte
da ideia de que na Comunidade Remanescente de Quilombos Arapapuzinho, as mulheres
quilombolas, envolvidas nesse processo, e suas atividades especificas institucionalizam
diferentes experiéncias, saberes e praticas que sdo historicamente situadas e com a proposi¢ao
da utilizacao da historia oral.

Silveira apud Portelli (1997) destaca que:

Trabalhar com Histdria Oral €, sobretudo, ndo querer uma histdria totalizante a partir
dos depoimentos, tdo pouco provar uma verdade absoluta. E dar espaco aos sujeitos
andnimos da Histdéria na producdo e divulgacdo desta, procurando articular suas
narrativas aos contextos e elementos do(s) objeto(s) em pesquisa. E estar preparada
para compreender que nem sempre o ato de rememorar ¢ uma acdo sauddvel e
positiva para o sujeito, pois pode trazer dores e sofrimentos. E escrever histéria sem
sacramentar certezas, mas diminuindo o campo das dividas (PORTELLI, 1997, p.
41).

Tendo a proposicao pautada acima, vé-se a valorizagc@o da histéria oral, sua invencdo
e 1inovacdo praticadas requerem também uma compreensdo das relacOes entre
narrador/pesquisador, uma vez que necessita-se que ocorra, nesse processo de pesquisa, uma

aproximacao com o objeto, trazendo um elemento a memdria das mulheres quilombolas:

Por conseguinte, o trabalho de enquadramento da memdria pode ser analisado em
termos de investimento. Eu poderia dizer que, em certo sentido, uma histéria social
da historia seria a andlise desse trabalho de enquadramento da memdria. Tal andlise
pode ser feita em organizacdes politicas, sindicais, na igreja, enfim, em tudo aquilo
que leva os grupos a solidificarem o social (POLLAK, 1989, p.206).

O autor analisa ainda, a relagdo entre memoria oficial (nacional) e o que ele chama de
“memoria subterranea”, em referéncia as camadas populares. Para Pollak (1989), trata-se de
memorias marginalizadas, que podem ser percebidas como novas possibilidades para a
historia oral.

De acordo com Vergara (2004), a memdria atua como 0 mecanismo que permite ao
narrador armar uma rede de sentidos necessaria para ele produzir a narrativa. A autora afirma,
ainda, que a memoria funciona como um mecanismo imprescindivel da representacdo, pois 0o

narrador se recorda baseando-se em certas formulas que ativam o processo da memdria.
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As fontes orais sdo “instrumento util na investigacdo da complexidade e da dinamica
social, por sua natureza peculiar, marcada por um processo de didlogo entre duas pessoas, por

meio do qual se produzem versdes unicas da realidade social” (KHOURY, 2001, p.81).

Acreditamos, ainda, que sdo evidentes e convincentes 0s argumentos que sustentam o
surgimento do método aqui escolhido — histéria oral — para dissertar sobre as questdes
levantadas na pesquisa, que retrata a participagdo politica das mulheres quilombolas da
Comunidade Remanescente de Quilombos Arapapuzinho/Abaetetuba-Pard, na ARQUIA. Esse
grupo inaugura uma situagdo que envolve a constituicdo dos sujeitos nos espacos politicos,

produzindo, assim, significados acerca da identidade da mulher quilombola.

Nesse interim, a escolha das entrevistadas ocorreu a partir dos papéis e posi¢do que
ocupam na Associagdo, por meio de critérios qualitativos, como sugere Verena Alberti: “a
partir da posi¢do do entrevistado no grupo do significado de sua experiéncia” (ALBERTI,
1989, p.4). Pois, acreditamos que, assim, perceber-se-ia significados da participagdo das

mulheres entrevistadas.

Optou-se pelas entrevistas com as mulheres que participam politicamente na
comunidade, j4 que, assim, elas ficariam mais livres para falar sobre os significados que
constituem a sua participagdo politica na comunidade, bem como o registro daquilo que

julgar-se pertinente, através de anotacdes didrias, gravagdes e registros fotograficos.

Foram entrevistadas 09 (nove) mulheres, sendo 08 (oito) associadas a ARQUIA e 01
(uma) ndo associada, mas que assume papel importante, pois ela € a guardid da memoria da
comunidade e que demarcam seu espaco, e exercem diversos papéis; sdo maes, avos, tias,
trabalhadoras rurais, professoras € mant€ém economicamente a familia, demonstrando, de
alguma forma, que os papéis do homem e da mulher estdo se alterando, no que diz respeito a
ordem familiar, pois a mulher ndo ocupa somente o espaco doméstico, mas também assume o

papel de provedora do lar.

Utilizamos um roteiro inicial para entrevistar as mulheres quilombolas, com a
pretensdo de saber quem sao essas mulheres, nivel de escolaridade e sua compreensao sobre a
participacdo na Associacdo. Acrescentou-se a esse roteiro perguntas especificas as mulheres,
para atingir os objetivos da pesquisa ja destacados. Iniciou-se a pesquisa de campo no

segundo semestre de 2017, em que o primeiro passo da ida a campo foi estabelecer contato



18

com uma lideranga® da Associagdo de Remanescentes de Quilombos das Ilhas de Abaetetuba
— ARQUIA — que foi o elo de ligacdo entre a comunidade e a pesquisadora. Apds as
apresentacdes, ja foi possivel acompanhar quatro reunides da Associacdo, com o intuito de
observar e registrar no didrio de campo como se d4 a participacdo das mulheres nas reunides,
que papéis assumem, como se posicionam, quais suas expectativas e qual o olhar da

comunidade em relacdo a essas mulheres.

As visitas a comunidade ocorreram durante a vigéncia da pesquisa, em meados de
2017, em todo o ano de 2018 e nos primeiros meses de 2019. Essa etapa serviu para vivenciar
a luta das mulheres da comunidade, assim como perceber a dindmica de funcionamento da
ARQUIA. Feitas as primeiras aproximagdes com as mulheres quilombolas, conseguimos a

adesdo das mesmas para participarem da pesquisa.

Nessa primeira etapa da pesquisa, houve uma maior aproximacao com as mulheres
entrevistadas, uma vez que a convivéncia com elas se estreitou. Também aconteceu uma
integracdo no dia a dia dessas mulheres da comunidade, associadas na ARQUIA, desde a ida
ao rocado, a volta para casa, a realizacdo dos afazeres domésticos e a participacdo nas
reunides na Associacdo. Dessa maneira, pode-se verificar toda a dindmica que envolve o

trabalho doméstico e rural.

A oportunidade de poder compartilhar o dia a dia das mulheres da comunidade
propiciou a reflexdao de que a participacdo delas na ARQUIA ndo pode ser explicada somente
pelo fato de ser um momento para sair de casa, mas € necessario atentar para a relacdo que
elas ttm com o modo de vida, com a histéria das comunidades remanescentes de quilombos,
suas lutas, organizacdes e resisténcias a um sistema excludente, lutas marcadas por atos de
coragem que torna notdério que a participacdo na Associacdo € politica, numa perspectiva que

emerge novas alternativas de existéncia e resisténcia cultural.

Com o propésito de colher as narrativas das mulheres quilombolas da Comunidade
Arapapuzinho, buscou-se evidenciar a dindmica entre a historia de vida das mulheres e sua
participacdo politica na ARQUIA, mas centralizando a andlise da pesquisa nas mulheres

quilombolas da comunidade.

Partindo das reflexdes de Thompson (1992) sobre entrevistas e dos locais onde as

mesmas se realizam, as narrativas foram executadas tanto nas casas das entrevistadas, no

4 Lideranga quilombola da Comunidade Arapapuzinho — Coordenador Geral da associagdo de Comunidades
Remanescentes de quilombos das Ilhas de Abaetetuba- ARQUIA.
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barracdo da comunidade onde acontecem as reunides da Associacdo, como também nos locais

de trabalho dessas mulheres, que sdo diferenciados, como a escola da comunidade e o rogado.

A pesquisa vem mostrar que o processo de andlise estd acontecendo desde o inicio da
producdo do conhecimento, no olhar que € direcionado as mulheres quilombolas, nas leituras
das obras que fundamentam a producdo tedrica e também no momento da dedicacdo as
transcricdes das entrevistas, as quais permitem compreender se ocorre o processo de
emancipa¢ao da mulher quilombola e os sentidos que estdo em construgdo sobre suas formas
de pensar enquanto mulheres quilombolas, um processo que € mediado pela sua participagdo e
organizacdo politica na Comunidade Remanescente de Quilombos Arapapuzinho,
especificamente na Associacdo de Comunidades Remanescentes de Quilombos das Ilhas de

Abaetetuba — ARQUIA.

As histoérias de vida das mulheres entrevistadas representam uma experiéncia, na qual
as narrativas, sob a forma de registros orais, podem ser transcritas e analisados elementos que,
no geral, sdo despercebidos, mas que fazem parte da vida, da historia dos sujeitos da pesquisa,
uma relacdo que se constrdi e reconstréi no didlogo e na convivéncia com o outro, que se da

na comunidade, na qual estdo inseridos.

1.1. A Comunidade: descortinando o lécus da pesquisa.

A Comunidade Remanescente de Quilombos Arapapuzinho, l6cus da pesquisa, tem
aspectos internos que merecem ser destacados, para que se tenha uma maior compreensao
sobre sua origem. Tal comunidade localiza-se no Rio Arapapuzinho, com acesso por estrada
de terra batida sem asfaltamento. Tem aproximadamente 130 (cento e trinta) anos de
existéncia e possul suas terras regularizadas desde 2001. Essa comunidade tem uma
populacdo de aproximadamente 72 (setenta e duas) familias, que sobrevivem da agricultura
familiar, como mandioca, agai, roca e plantacdes de milho, arroz, cupuagu, maxixe e criacao
de animais; funcionalismo publico; aposentadoria e programas do governo, como “bolsa

familia”, além de duas olarias, com fabricacdo artesanal de telhas e tijolos’.

O caminho mais comum que se percorre para chegar ao territério remanescente de
quilombos das ilhas de Abaetetuba, parte da Rodovia BR 316, entra a direita, através da Alca

Vidria, até o trevo da Rodovia PA 151. Apds percorrer aproximadamente 150 (cento e

> Informacgdes obtidas do Coordenador Geral da ARQUIA
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N

cinquenta) km, chega-se a referida area quilombola, a qual abrange as comunidades:
Acaraqui, Alto Itacurucd, Arapapu, Arapapuzinho, Acacu, Igarapé Bom Remédio, Igarapé
Sdo Jodao, Médio Itacurucd, Baixo Itacurugd, Ipanema, Jenipaiba, Rio Tauerd, com
abrangéncia desde o Rio Maratauira e PA-151 (sentido norte/sul), Ramal do Gapé-Acu e Rio

Itacurugé e Igarapé Ipanema, até o Km 72 da PA-151 e Km 64 (sentido leste/oeste)®.

MAPA 01: Territorios Quilombos de Abaetetuba
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FIGURA 01: Ramal de acesso a comunidade Arapapuzinho
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FIGURA 02: Porto da comunidade ArapapuzinhoFonte:
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As imagens das paginas anteriores ilustram o acesso a comunidade por via fluvial e
terrestre. Por via fluvial € através do Rio Acaraqui, passando pelo Rio Arapapu e em seguida
pelo Rio Itacurucd chegando ao Rio Arapapuzinho. No que que se refere ao acesso terrestre, a
estrada é de picgarra, barro, com muitos buracos, o que de certa forma acaba prolongando a
viagem até 14, ficando mais dificil ainda quando chove, pois muitas pocas de dgua sdo
formadas. No entanto, o verde da localidade € muito expressivo, com dreas ainda preservadas,

como mostra a Figura 03 abaixo:

FIGURA 03: Barracido e Igreja da comunidade
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Essa imagem € bem marcante porque traz referéncias da comunidade, como o barracio
e a igreja, locais significativos, que foram construidos pela comunidade. A igreja € o
referencial religioso da comunidade, onde se realizam as missas, cultos aos domingos. No
barracdo, por exemplo, além de outras atividades, sdo realizadas as reunides da Associagao,
da qual os sujeitos da pesquisa participam. A vista disso, é importante situar os leitores sobre

a ARQUIA.

Atualmente, a ARQUIA encontra-se com coordenacdo formada por 17 (dezessete)
membros: 09 (nove) coordenadores titulares, e o Conselho Fiscal é formado por 05 (cinco)
titulares e 03 (trés) suplentes. A eleicdo se da pelo processo de votacdo pela comunidade, o
qual estabelecem elei¢do para um mandato de 04 (quatro) anos, podendo ser reeleitos por um
mesmo periodo. Conta com a adesdo de 786 (setecentos e oitenta e seis), sendo, ao todo, 436
(quatrocentos e trinta e seis) mulheres associadas, com 39 (trinta e nove) s6 da comunidade

Arapapuzinho’.

A Associacdo tem a parceria da comunidade na luta para garantir educacdo, seguranga,

infraestrutura e todos os direitos garantidos pela Constitui¢do Brasileira de 1988°.
No que tange a coordenacao geral da Associacdo, esta sintetizada na tabela a seguir:

TABELA 1

Coordenacao geral da Associacao

COORDENACAO GERAL SEXO FEMININO  SEXO MASCULINO
Presidente 01
Secretario 01
Coordenacio financeira 01
Coordenacao de patrimonio 01
Coordenacao de articulacao 01
Coordenacio de cultura e esporte 01

Coordenacio de preservacio e

. . 01
meio ambiente
Coordenacao de mulheres 01
Coordenaciao de projetos de
producao, servico, venda e 01
manejo
Conselho fiscal 04 04

7 Informacgdes obtidas pelo Presidente da ARQUIA.
8 Informacgdes obtidas pelo Presidente da ARQUIA
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E relevante observar, na tabela acima, que a ARQUIA nio é liderada por mulheres, no
entanto, isso ndo significa que a representacdo feminina seja reduzida, pois percebe-se que as
mulheres se organizam, incentivando e ampliando sua participag¢do. Nessa perspectiva, pode-
se afirmar que na comunidade Arapapuzinho um cargo de lideranca ndo determina o
compromisso, a eficiéncia das mulheres na Associagdo.

E os dados apresentados na tabela sdo uma representacdo da coordenacdo da
ARQUIA, sendo que dos 17 (dezessete) membros que formam a coordenagdo, 04 (quatro) sao
mulheres, o que possibilita a reflexao sobre os motivos de um niimero menor de mulheres na
coordenacdo. E sobre essa questdo, a coordenadora da comunidade, diretora da escola

Municipal da comunidade e associada narra que:

Sabe, nossa participacdo nesses movimentos nem sempre ¢ facil. E agora que temos
como participar, ndo porque as pessoas deixam a gente participar, mas porque a
gente se impde o tempo todo e vai 14 e diz que quer fazer parte, participar... mas
mesmo assim ainda tem certas dificuldades, que ndo é s6 de fora, mas da gente
mesmo também. Entende? Porque assumir uma coordenacdo significa mais
compromisso e ndés mulheres ji temos muitos aqui... acho que esse € um dos
motivos. E fora que vamos ter que sair mais de casa, pra muitas mulheres isso é
muito complicado.... Porque a gente € responsdvel em manter a nossa familia,
trabalhamos muito dentro de casa, cozinhando, lavando, varrendo, cuidamos dos

filhos e trabalhamos fora (Jucileide, em 09 de outubro de 2017).

E possivel identificar, a partir da narracio da entrevistada, que devido a sobrecarga
laboral e a desigual divisdao dos papéis no seio da familia, uma vez que é a mulher quem
assume a responsabilidade das tarefas domésticas, o cuidar dos filhos e o trabalho para
sustentar economicamente a familia, ainda € dificil para as mulheres a participa¢do nos

movimentos sociais. No entanto:

[...] onde a luta pela sobrevivéncia propicia condi¢des para que as condigdes de
género sejam constantemente improvisadas, as acdes femininas tendem a apontar
para o rompimento de papéis considerados formais. Ao negar a possivel passividade,
a mulher se transmuta da condi¢do de “fragil”, “dependente” e passa a executar
papéis considerados masculinos, como chefiar o lar, liderar povoados, cagar, fazer
casas, enquanto o seu companheiro, em muitas ocasides, é obrigado a cuidar dos
filhos e das tarefas domésticas (PINTO, 2010, p.118).

Segundo a autora, a luta pela sobrevivéncia pode possibilitar a improvisagdao dos
papéis femininos, que possibilitem uma integracdo das mulheres no universo do trabalho,
ocorrendo, assim, a inversdao dos papéis na sociedade. E, a partir dessa ideia, pode-se inferir
que essa experiéncia ¢ um modo de lutar contra as normas e esteredtipos que sempre foram

dirigidos as mulheres.

O predominio da mulher nas tarefas de casa e ainda o de provedora do lar € uma

realidade nas comunidades Arapapuzinho, porém, ela ja comec¢a a romper com esses papéis ja
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determinados pela sociedade. A participacdo das mulheres na Associacdo estd naturalmente
condicionada por todo o seu cotidiano, e isso tem a ver com todas as atividades realizadas por
elas.

Para resistir a 16gica excludente, no que se refere as mulheres, observa-se que o
associativismo € visto pelos sujeitos desta pesquisa como oportunidade para mudar o contexto
no qual estdo inseridas, isto é, a possibilidade de mudar a realidade em que vivem,
redefinindo seu espaco e seu papel na sociedade.

Faz-se necessario, ainda, ressaltar outro dado importante sobre a ARQUIA. Existem

alguns 6rgdos em ambito Federal, Estadual e Municipal que apoiam o Movimento e a
Organizagdao da ARQUIA, como: FCP (Fundacao Cultural Palmares); INPA (Instituto Nacional
de Pesquisa); INCRA (Instituto Nacional de Colonizacido e Reforma Agraria); INSS (Instituto
Nacional do Seguro Social); EMATER (Empresa de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural);
UFPA (Universidade Federal do Pard) e UFRA (Universidade Federal Rural da Amazdnia),
com apoio técnico para elaboracdo de projetos; BASA (Banco da Amazonia), a partir de
projetos apresentados e bem elaborados, emprestava os recursos financeiros; EMBRAPA
(Empresa Nacional de Pesquisa Agropecudria); SEDUC (Secretaria de Estado de Educacdo e
Qualidade de Ensino); ITERPA (Instituto de Terras do Pard); SAGRI (Secretaria Executiva de
Estado de Agricultura); Secretaria Municipal de Assisténcia Social, Secretaria Municipal de
Educacgdo, Secretaria Municipal de Agricultura, essas trés tultimas situadas no municipio de
Abaetetuba/PA.

A titulagdo coletiva de terra em Abaetetuba, segundo o memorial descritivo da area,
veio em 2002, quando o Governo do Estado do Par4, através do Instituto de Terras do Pard —
ITERPA, reconhece o dominio de terras como ocupacgdo e uso por familias remanescentes de
quilombos das comunidades Alto e Baixo Itacuru¢cd, Campompema, Jenipauba, Acaraqui,
Igarapé Sao Jodao (Médio Itacurucd), Arapapu, Rio Tauerd-Ac¢u, no municipio de Abaetetuba,
expedindo Titulo de Dominio Coletivo, gravado como Cldusula de inalienabilidade, em nome
da ARQUIA.

Segundo a ARQUIA, mais Titulos foram emitidos no mesmo ano, garantindo a posse
de suas terras para as comunidades Arapapuzinho, Nossa Senhora do Bom Remédio e Acacu.
De acordo com o memorial, “a area de terra, objeto deste reconhecimento, foi apurada na

demarcagao administrativa através do processo n° 2001/274.554, localizada neste municipio,
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com drea total de 11.458,5310 hectares” (GOVERNO DO ESTADO DO PARA, 2002)9.

Sendo que a comunidade recebeu a titulagdo de terra em 2001.

O Decreto-lei n. 4.887/0310, assinado pelo presidente Lula, no artigo 2°, define as
comunidades quilombolas ou remanescentes das comunidades de quilombos como grupos
étnico-raciais, que t€ém uma trajetdria histérica somente sua, com relagdes territoriais que sao
especificas e tém fortes indicios da ancestralidade negra, a qual, por sua vez, tem a ver com a
resisténcia e opressao histérica que sofreram. Também cabe salientar, nesse contexto, que a
defini¢do de quilombos perpassa pela questdo da prépria comunidade, enquanto comunidade
quilombola, ou seja, a descricdo por quilombo ou comunidade tradicional perpassa pelos
habitantes da comunidade que tém a sua histdria de luta pelo reconhecimento de seus direitos
culturais e territoriais, pois hd a valorizacdo, por parte da comunidade, do contexto dos
quilombos como a luta pela titulacio de terras e a resisténcia tanto a cultura quanto a

escravidao.

Entdo, podemos dizer que a resisténcia e a organizacao das comunidades quilombolas,
que sempre lutaram pelo direito a liberdade e pela posse de terra, sdo formas que as mesmas
encontraram para se tornarem pessoas livres, obtendo meios especificos de viver e de se
relacionar com a terra, o que se torna uma relac@o sociocultural. A terra, em si, possui relacao

com o modo de viver e de produzir das comunidades quilombolas.

Desse modo, podemos perceber que as mulheres da comunidade atuam de forma
eminente no mundo do trabalho, fugindo de caracteristicas “ditas femininas”, que foram
sempre propagadas na sociedade como o recato, a submissdo e a fragilidade, tornando-se
importantes frente a essa sociedade predominantemente masculina e conservadora, em

especial as mulheres. Dai a importancia de se reconhecer o trabalho dessas mulheres, pois:

A ndo percepcdo de que, na realidade, a mulher desenvolve vdrias atividades,
tornando-se uma trabalhadora polivalente, contribui para o ndo reconhecimento
enquanto agente participe de uma atividade produtora. Pois, além de ser mulher, é
dona de casa, pescadora, agricultora, caseira e acima de tudo trabalhadora, que luta
junto com a familia para prover todos que precisam (LIMA, 2003, p.35).

Segundo a autora, perceber os diversos trabalhos que a mulher desenvolve permite o

conhecimento da participagao delas no desenvolvimento da situagdo. E, embora com todas as

? Mapa memorial da ARQUIA

1% pecreto 4887//03. Decreto n 4.887, de 20 de novembro de 2003. Regulamenta o procedimento para
identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacdao, desintrusdo, circulagdo e registros das terras
ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que tratam o artigo 68 do Ato das
Disposig¢es Constitucionais Transitorias da Constituicdo Federal de 1988, n 4.887 de 20 de novembro de 2003.
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limitacdes e adversidades, as mulheres sdo atuantes, usando os espacgos e transformando,
assim, os papéis que sempre lhes foram impostos, como o de submissa e de caseira.

A Comunidade Quilombola Arapapuzinho se apresenta inserida no contexto em que o
seu passado de vinculo com a escravidao, ao longo dos anos, se reorganizou, passando por
processos de transformagdes. E um vinculo latente que se ressignifica com a participacio das
mulheres da comunidade na Associacdo, transformando-se em mecanismos de lutas por
melhores condi¢des, como habitacdo, sadde, agricultura, educagdo, assisténcia social, ou seja,
as mulheres da comunidade se mobilizam politicamente, com o objetivo de conquistar direitos
que tanto lhes foram negados.

A Comunidade Arapapuzinho esta localizada no municipio de Abaetetuba. Da cidade
até o local leva uma hora e meia de viagem, via aqudtica e via terrestre € 45 minutos.

A comunidade realiza festas marcadas pelo catolicismo, como a festa de Sao
Sebastido, que se realiza nos dias dezenove e vinte de janeiro, e pelo sincretismo religioso,
como os rituais do candomblé. A comunidade tem préticas culturais, como os contos, a danca
denominada simbolada, e historias sobre os descendentes de quilombos. As parteiras,
benzedeiras e pajés enriquecem as representacOes culturais na comunidade. E, no que se

refere as benzedeiras e parteiras:

Ainda hoje a presenca dessas mulheres nos povoados rurais € indispensavel. Entre
os seus, sdo vistas como médicas, enfermeiras, farmacéuticas, capazes de fazer
aliviar com unguentos, banhos, chd de ervas e rezas as dores e os males da
populagdo que ndo conta com outros recursos (PINTO, 2010, p.105).

De acordo com a autora, as benzedeiras e parteiras assumem papéis fundamentais nas
comunidades rurais, uma vez que sao elas que realizam as tarefas quanto aos cuidados de
saide da populacdo da comunidade, usando os recursos naturais, constituindo-se como
mulheres ativas, detentoras de saberes, de conhecimentos.

Além desses aspectos, outro merece destaque na Comunidade Arapapuzinho. No que
tange a demarcacgdo de seus territdrios € manuten¢do de suas praticas sociais, sobre o direito a

terra:

No processo de operacionalizacdo do direito a terra, garantido na Constitui¢do de
1988, o termo passou por um processo intenso de ressignificagdo, no qual os
antropdlogos brasileiros foram sobremaneira importantes. Nesta ressignificagdo
ficou evidente que as formas de reproducdo social das comunidades negras, sejam
no periodo escravocrata ou ap6s Aboli¢do, produziam caracteristicas vinculadas a
processos de organizacdo social- e ndo a uma heranga fossilizada do passado
(BRANDAO, 2010, p. 108).

O autor destaca que, com o processo de ressignificacdo do termo “direito a terra”, ha a

compreensdo de que a comunidade negra traz sua cultura, saberes da sua origem, da sua
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ancestralidade, desconstruindo, assim, a ideia de que eles adquiriram os saberes e cultura
quando chegaram ao Brasil.

A demarcacdo das terras remanescentes de quilombos foi uma conquista, resultado de
séculos de resisténcia, de enfrentamento ao modelo econdmico social e politico, e o uso das
terras pela comunidade sdo para o bem comum, para a coletividade. Essa definicdo se da apds
mobilizacdo pelas comunidades remanescentes de quilombos frente ao Estado, passando a se

configurar, entdo:

De uma existéncia atomizada para uma existéncia coletiva, de uma unidade afetiva
para uma unidade politica e de uma luta pela terra para a afirmacdo de um territério
etnicamente configurado. Esta triplice passagem consiste num dos processos mais
importantes na histéria recente do movimento social que emerge das comunidades
quilombolas (ALMEIDA, 2008, pp. 18-19).

Partindo dessa suposi¢do, € possivel percebermos o quanto € importante a titulacdo de
terras, considerando que isso se constituiu como garantia dos direitos sobre territérios para as
comunidades quilombolas, assim como fortaleceu o movimento social.

Entende-se, portanto, que as lutas e resisténcias produzidas por esses sujeitos em meio
as relacdes de poder se tecem nas redes cotidianas, isto €, em meio aos mecanismos
homogeneizadores que sdo previstos pelas prescricoes governamentais. A resisténcia, nesse
contexto, € a possibilidade de criar espacgos de lutas e transformacdes dos territorios.

Observando o campo empirico, a Comunidade Arapapuzinho tem uma economia
voltada para o sustento familiar, sendo que 45 (quarenta e cinco) mulheres desenvolvem
trabalhos a partir do artesanato, usando como materiais talas das palmeiras predominantes na
vegetacdo nativa da localidade. Além desses aspectos, outros se fazem importantes e merecem
ser destacados, como a participacdo desses jovens nas atividades religiosas, tanto catdlica
quanto evangélica, e o trabalho na agricultura.

Os jovens, em sua maioria, estdo envolvidos nas atividades religiosas das igrejas, e
também exercitam a criatividade na confeccdo de produtos, na qual utilizam material
reciclado para ajudar na renda familiar e trabalham também na agricultura. Perguntamos a
dona Rosalina, mulher mais idosa da comunidade, como iniciou a Comunidade Remanescente

de Quilombos Arapapuzinho, e ela disse que:

H4 muito tempo atrds seus descendentes vieram fugidos dos engenhos (escravos)
envolvidos em grupos (cacadores de animais, piraceneiros e outros). Os cagcadores
ndo faziam estradas, eles andavam nos matos, fazendo apenas trilhas que pudessem
voltar. Os rios eram coberto pela mata, por isso os senhores de escravo ndo os
encontravam porque as embarca¢do ndo tinham acesso aos locais onde os negros
cacavam e pescavam e, ainda relata que os negros dormiam em sapupemas
(cavernas). Vieram atravessando rios e igarapés até chegarem a comunidade
conhecida hoje como Arapapuzinho, que significa “Esconderijo de negros”. Aqui
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faziam casas, construiam familias que prosperou com o aumento das plantacdo. E
depois de muita luta, a comunidade conseguiu provar que € remanescente de
quilombo, conseguindo, assim, os seus titulos de terra (Dona Rosalina, em 10 de
outubro de 2017).

A narrativa acima demonstra que a memoria faz parte dessa comunidade, pois quando
a entrevistada conta sobre a origem da comunidade, traz significados que estruturam historias
de vidas. Segundo Bosi (1995), “o tempo da memdria ¢ social, ndo s6 porque ¢ o calendario
do trabalho e da festa, do evento politico e do fato insélito, mas também porque repercute no
modo de lembrar” (BOSI, 1995, p.31).

Consequentemente, a lembranca necessita de uma comunidade afetiva, a qual é
construida a partir das relacdes com o outro, por isso € social, porque a memoria € o resultado
da combinagdo das memorias dos diversos grupos sociais.

No que diz respeito aos territérios quilombolas, é possivel destacar que, desde que a
Constituicdo Federal de 1988 aprovou o artigo 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais
Transitorias (ADCT), que confere o direito a propriedade definitiva das terras ocupadas pelos
remanescentes das comunidades dos quilombos, desencadearam uma série de processos que,
na grande maioria, tem na figura das mulheres as artes de guerra pela manutencdo de um
espaco.

O artigo 68, do ADCT, definiu o direito fundidrio e estabeleceu que: Aos
remanescentes das comunidades de quilombos que estejam ocupando suas terras €
reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes titulos respectivos”
(BRASIL, 2000, p.71).

A efetividade desse direito ndo se refere somente ao dominio dos titulos territoriais,
mas também assegura que as comunidades remanescentes de quilombos possam resguardar e
reproduzir sua tradi¢ao, bens culturais e simbdlicos.

Na primeira instancia, as politicas publicas voltadas para garantir o acesso a terra aos
remanescentes das comunidades quilombolas tinham como pauta a busca de vestigios
materiais. Porém, muitos debates foram realizados, partindo da perspectiva de que os grupos
remanescentes de quilombos tinham um legado, uma heranca cultural e material, pois para
que pudesse ser aplicado o artigo 68 do ADCT, a expressao “remanescentes de quilombo”,
ficou definido de acordo com O’dwyer (2003): “(...) a situac@o presente dos segmentos negros
em diferentes regides e contextos € utilizado para designar um legado, uma heranca cultural e
material que lhes confere uma referéncia presencial no sentimento de ser e pertencer a um

lugar e a um grupo especifico” ( O’DWYER, 2003, pp. 13-42).
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A autora pressupde que esta definicio se dd em torno do significado do termo
remanescente de quilombo. Nessa perspectiva, ¢ importante destacar que o direito das terras
as comunidades quilombolas, na Constitui¢do Federal de 1988, nao se deu de forma aleatoria,
mas sim a partir de mobilizagdes das comunidades rurais, do movimento negro urbano e de
outras organizacoes.

No que se refere ao contexto da apresentacdao da comunidade, 16cus da pesquisa, faz-se
importante registrar, ainda, que na comunidade h4 uma escola que se chama Sado Jodao Bosco.
E uma escola municipal que atende aos alunos da educacio infantil e do ensino fundamental
(1° ao 5° ano). Ela possui uma estrutura fisica constituida por 02 (duas) salas de aula, 01
(uma) secretaria, 01 (uma) copa/cozinha, 01 (um) banheiro masculino e feminino.

A parte pedagdgica € composta por 02 (duas) professoras de sala de aula, sendo que a
qual assume a turma de educacdo infantil também € a diretora da escola, 01 (um) professor
cuidador'' e 01 (uma) servente. Sdo 37 alunos atendidos, 07 (sete) de educagdo infantil e 30
(trinta) de ensino fundamental'”. Sistematicamente, a escola estd organizada em: corpo
docente, corpo discente e equipe de apoio.

A SEMEC (Secretaria Municipal de Educagdo) € o 6rgdo no municipio responsavel
pela estruturacdo, manutengdo e direcionamento das atividades pedagdgicas desenvolvidas na
Escola Sdo Jodao Bosco. A escola é muito importante para as mulheres da comunidade, pois
seus filhos (as) tém a oportunidade de estudar na localidade onde moram e consequentemente

aprenderem sobre a historia do seu povo, pois de acordo com tia Chica:

Os nossos filhos sdo muito abengoados sabe...Eu digo isso, porque antes ter escola,
né? Ir pra escola era muito dificil. Nao tinha isso. E agora eles tém...Hum... acho que
€ muito importante, eles aprendem coisas da nossa realidade, do povo quilombola.
Acho...acho que eles vdo ter um futuro sem esquecer da gente (Tia Chica, em 10 de
setembro de 2017).

Tia Chica destaca na sua fala que a escola se constitui como de grande importancia
para a comunidade, considerando que, por meio dela, os alunos aprendem a histéria do povo
remanescente de quilombos. Na fala de tia Chica observamos, também, um contentamento
com a escola na comunidade, uma vez que esta representa a possibilidade de melhores
condic¢des de vida para seus filhos, que, mesmo ao galgarem outros caminhos, nao perderdo os
“lagos” com a origem da histéria de seu povo. Nesse sentido, a escola se constitui como parte

fundamental da comunidade.

" professor Cuidador- Nomenclatura utilizada para o educador responsavel pelo (a) aluno/a com deficiéncia
2 Secretaria de Educagdo do Municipio de Abaetetuba.



FIGURA 04: Escola Municipal da comunidade

Fonte: Antonilda da Silva Santos




FIGURA 05: Sala de aula

Fonte: Antonilda da Silva Santos
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A partir das imagens das pédginas anteriores, podemos observar que a escola possui um
espaco considerado, onde os alunos ficam bem a vontade. E algo que chamou bastante
atencdo foi que as mulheres sdo muito participativas na vida escolar de seus filhos (as),

mesmo vivenciando uma intensa jornada de trabalho.

Além de outros aspectos, trataremos, a seguir, sobre as mulheres da comunidade, o

sentido de ser quilombola e suas praticas culturais.

1.2.As Mulheres da Comunidade: o sentido de ser quilombola e suas praticas

culturais.

A jornada de trabalho das mulheres quilombolas da Comunidade Arapapuzinho é
bastante longa. Elas saem as cinco horas (05 hs) da manha para a roca, pois cuidam dos seus
proprios rocados. Retornam as suas casas por volta de oito (08 hs) ou nove (09 hs), para
cuidar do almoco e de outros afazeres domésticos. Apds o almogo, voltam para a roca,
realizam trabalhos bastante pesados e retornam no final da tarde para providenciar o jantar e
cuidar dos filhos. Costumam dormir por volta das vinte e uma horas (21 hs), considerando

que estdo muito cansadas, devido a lida do dia a dia.

O que produzem, no geral, € em pequena escala, como a mandioca, frutas, milho e,
também, criam animais (aves, caprinos e suinos), € toda producio € destinada ao consumo

proprio da familia. E, segundo Pinto (2010):

Para essas mulheres, trabalhos de rogca e de casa ndo se enquadram em mundos
separados, mas sim em diferentes espacos sobre os quais elas t€ém pleno dominio.
Além de cuidar dos filhos, cozinhar, varrer, lavar vasilhas e roupas, capinar, arrancar
mandioca, carregar, pdr de molho, ralar, espremer, amassar, coar, cortar lenha e
torrar a farinha, elas cacam, pescam e constroem casas. Enquanto as funcdes de
partejar, benzer e curar, ao serem inseridas na vida cotidiana, como missdo confiada
por Deus, que deve ser acatada, jamais as isentam da labuta diaria (PINTO, 2010,
p.112).

A autora analisa a questdo dos trabalhos que as mulheres desenvolvem nas
comunidades rurais, os quais s@o muitos, 0 que se caracteriza como dupla jornada. Retrata
ainda o cotidiano das mulheres, vivéncias e experi€éncias com suas particularidades e
demandas e, mesmo apesar de tanto trabalho todos os dias, as mulheres quilombolas da
comunidade enfrentam desafios, construindo outras vivéncias, ressignificando seus papéis na

comunidade.
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Além dos trabalhos citados acima, desenvolvidos pelas mulheres da Comunidade
Arapapuzinho, muitas delas sdo associadas na ARQUIA, pois, de acordo com as narrativas,
pode-se perceber que a sua participacdo marca o inicio das mudangas no seu modo de pensar
e se organizar. E quando questionada sobre quais as mudangas nas suas atividades por estar

associada e participando da Associac¢do, dona Graca se expressa da seguinte forma:

Vocé deve saber que participar desses eventos ndo € facil. Porque somos mulheres,
maes, donas de casa, trabalhamos no campo, no rogado, e temos ainda nosso
compromisso por uma companheira aqui da comunidade. Ela me convidou e fui,
mas confesso que na primeira vez que participei, ndo gostei, fiquei um tempo sem ir,
mas essa amiga voltou aqui e insistiu e voltei a participar. Demorou um pouco pra
acostumar, sabe (...). Mas pensei que isso era importante pra mim e pros meus
filhos, pra pelo menos falar da nossa necessidade aqui da comunidade que ndo € tdo
pouco assim, né (...). A gente ndo tinha um cuidado médico antes, nem energia,
agora tem. Essas criangas aqui (...) a Unica atividade que elas tém € a escola. E, as
vezes, ficam por ai quando a gente td trabalhando. Tenho medo das drogas, ta tendo
muito isso aqui. (...). Isso tudo mudou muito o meu pensar, porque agora sei que a
gente precisa lutar e participar da ARQUIA, pra gente conquistar as coisas boas pra
nossa gente, né (...). Agora me sinto importante, pra mim, pros meus filhos e pra
comunidade, foi como se eu tivesse me libertado (Dona Graga, em 15 de fevereiro
de 2018).

A entrevistada revela que as mudangas na forma de pensar, de compreender o processo
de conquistas para a melhoria de vida das pessoas da comunidade é proveniente da crenca
que, através da resisténcia, participacdo, podem afirmar suas lutas e sentimentos quanto a sua

importancia para a comunidade e, também, o sentimento de liberdade.

Conseguimos compreender, ainda, a partir desta narrativa, que 0s sujeitos possuem
histérias, participam das lutas sociais, sonham e se potencializam na vida cotidiana, com o

objetivo de melhorar suas condi¢des enquanto mulheres quilombolas e sujeitos do campo.

Outra questdao que merece destaque € que a Comunidade Arapapuzinho tem como
caracteristica uma cultura latente, manifestando-se através da danca, do canto, da religido, das
historias, das festas publicas, das datas comemorativas € do candomblé. Sdo representacoes,
crengas, valores, memorias que o povo da comunidade vivencia, compartilhando esses
contetdos que sdo simbdlicos e afetivos. Podemos identificar na comunidade o pertencimento
a um grupo, além da percepcdo de que as mulheres, enquanto dancam, cantam, veem-se
enquanto sujeitos no mundo e na relacdo afetiva com os demais. Dentre as diversas
manifestacdes culturais da comunidade, destaca-se a danga da simbolada, que na voz de dona

Graga, pode-se entender o que significa:

A simbolada ela € uma musica, era samba, no tempo dos meus avds, do meu pai, que
eles faziam a festa deles. Rezavam pra imagem, ficavam més rezando assim pras
imagem. Cada uma noite eles rezavam ladainha, tinha o rezador, tinha as mulheres
atrds pra pegar atrds a outra parte da cantora da ladainha e quando acabava aquilo
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ali, virava num cambi. A{ eles batiam em cima de mesa, batiam na parede ou numa
lata, num tambor, tinha os cantadores de samba. Eu tava com dez anos, eu ia com
minha mée, e eu via, af eu aprendi tudinho até hoje eu lembro. Quando foi uma vez
eu comecei a cantar pra elas, af pronto, bastou. Qualquer coisa elas querem que eu
va fazer essa representa¢do. Entdio era assim, eles faziam aquela ladainha e virava
aquele cambi. O cambi era danca. As pessoas falavam hoje vai ter cambi na casa do
fulano, bora 14! E af ia aquele bando de gente, rezavam. Acabava a reza e virava
aquele cambi, e cantavam os samba que € a dita simbolada, que ndo é s6 a

simbolada, tem véria musica na simbolada (Dona Graga, em 31 de janeiro de 2019).

A fala da dona Graga traz informacdes importantes acerca da cultura vivenciada na
comunidade, em que ela colhe e respeita a memoria dos antepassados. E, a partir dessa
perspectiva, é possivel analisamos que essas praticas culturais assinalam o cardter ativo de um
povo, de uma comunidade. E sobre as miusicas cantadas que compdem a simbolada, dona

Graca expressa da seguinte forma:

Quando eu vou cantar, eu canto as outras primeiro e deixo a simbolada por dltimo.
Af, o pessoal sai pra dancar a simbolada. A simbolada, ela ¢ uma musica simples.
Ela ndo € tdo grande, né? Af, eu comego a cantar porque ela € uma parte, a gente
canta outra parte invertida nos versos. Era assim que eles dangcavam antigamente. Eu
via eles cantar, e no meio da simbolada eles iam invertindo o verso, dancavam se
divertindo ali. E tem vdrias mdsica. A primeira que eu canto sempre é uma que €
assim:

Tenho meu anel de ouro
Simbolada, simbolada

Ai que me deu foi a Dalina
simbolada, simbolada.

Ai o que é meu é da Dalina
Simbolada, simbolada

E o que é da Dalina é meu
Simbolada, simbolada

Al eita meu

Simbolada, simbolada
Plantei cravo na praia

E simbolda, simbolada
Tem alecrim na ribanceira
Simbolada, simbolada

Se eu ndo me casar contigo
Simbolada, simbolada

Sei que vou morrer solteira
Simbolada, simbolada

Al eita meu

E simbolada, simbolada
Passarinho bem te vi
Simbolada, simbolada

Do galho da laranjeira
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Simbolada, simbolada
Quem quiser tomar café
Simbolada, simbolada
Al eita meu

Simbolada, simbolada

(Dona Graga, em 3 de janeiro de 2019).

A cultura da Comunidade Arapapuzinho se manifesta por meio de compartilhamentos

s

dos conteidos que atravessam geracdes. E uma prética carregada de um passado histdrico e
social, enfatizando as particularidades das mulheres da comunidade, numa relagdo com o
outro que estd inserido num contexto social cultural e politico. A dona Graga cantou ainda

mais duas musicas que compdem a simbolada:

Ol4 minha gente

Ol4 gente boa

Semos do Arapapuzinho

Pra mostrar nossa cultura
Viemos pra brincar

E viemos se divertir

N6és vamos mostrar como se danca o cambi
Cacheana, Micheana,

Quem manda dangar o cambi
Se vira mulherada

Ai no meio do saldo

Te vira quilombolas

E arrasta o pé no chao
Arrasta o pé no chdo

Arrasta o pé no chdo

Arrasta o pé no chdo
Mulheres quilombolas

A outra € assim:

Eu sou uma dona de casa

Eu vivo a trabalhar

Toda hora, todo instante,

Na cozinha 14 vou t4

O meu marido ¢ este nojento e rabugento
Eu nio sei que era

Que eu tinha

Pra casar com este nojento
Minhas mao tdo encardida

De tanto ared panela
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Se eu fosse uma solterinha
S6 vivia de janela

Adeus meu bom pessoal
Eu ja vou me retirar

As horas tao se passando
Meu marido té pra chegar

(Dona Graga, em 31 de janeiro de 2019).

As musicas que compdem a simbolada, representam, de acordo com dona Graga, a
realidade da maioria das mulheres, que vive essa realidade, a dos afazeres domésticos, da
servidao aos maridos. Disse, ainda, que sdo esses elementos que a inspiram a compor tais

letras.

Assim, escrever as musicas e cantd-las € uma forma de resisténcia, de se perceberem
enquanto sujeitos no mundo, para além do olhar colonizador do homem sobre a mulher,

construindo a sua histéria. E, de acordo com Marina Maluf (1995):

A histéria das mulheres ndo pode ser construida a margem da histdria oficial, mas
em didlogo/confronto com ela. Se de um lado seu registro abandona os temas
padronizados da experiéncia masculina e procura viver a visibilidade das mulheres,
de outro tem que considerar que a constituicdo do masculino e do feminino € uma
construcao histdrica, que s6 ganha realidade se mostrada dentro de um sistema de
relagdes que implicam dominacio, tensdo, resisténcia. Qualquer informagdo sobre a
questdo das mulheres implica, necessariamente, informac¢do sobre os homens
(MALUF, 1995, pp. 19-20).

A partir da fala da autora, pode-se captar a importancia do processo de resisténcia das
mulheres, um processo que necessariamente precisa se dd em meio as relagdes entre o
masculino e o feminino que sdo construidas historicamente, resultados de relacdes de cunho
social, politico, cultural e até mesmo econdmico, com caracteristicas como dominacdo, tensao

e conflitos mas também acdes que se contrapdem a essas caracteristicas estabelecidas.
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FIGURA 06: Dona Graga dangando a Simbolada

Fonte: Antonilda da Silva Santos

As imagens acima retratam que essas mulheres, ao dancarem, se sentem sujeitos no
mundo e na relagdo com a sua prépria comunidade, transformando, de alguma forma, o seu
cotidiano, como discorre dona Graga: “Quando eu canto e danco eu penso que a gente vive
areando a panela, fazendo as coisa e ndo sai, ndo tem tempo pra sair, conversar, se divertir, ta

sO na cozinha, ou na roca” (Dona Graga, em 31 de janeiro de 2019).

A narrativa acima € o reflexo da vivéncia das mulheres da comunidade que, além de
trabalharem fora de casa, nos rocados, realizam os trabalhos domésticos. E esses aspectos sdao
enfatizados na dltima musica narrada pela entrevistada. Contudo, as mulheres da comunidade

manifestam- se, vivem a sua cultura, mostrando, através dela, a relacdo com o seu passado,
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reconhecendo-se, assim, nesse passado. Observa-se a importancia da cultura da comunidade

quilombola, pois:

z

A cultura € a soma dos comportamentos, dos saberes, das técnicas, dos
conhecimentos e dos valores acumulados pelos individuos durante suas vidas e em
uma outra escala, pelo conjunto dos grupos que fazem parte. A cultura € heranca
transmitida de uma geracdo a outra. Ela tem suas raizes num passado longinquo, que
mergulha no territério onde seus mortos sdo enterrados e onde seus deuses se
manifestaram. Nao €, portanto, um conjunto fechado e imutivel de técnicas e de
comportamentos. Os contatos entre povos de diferentes culturas sdo algumas vezes
conflitantes, mas constituem uma fonte de enriquecimento mituo. A cultura
transforma-se, também, sob o efeito das iniciativas ou das inovagdes que florescem
no seu seio (CLAVAL,1999, p.63).

O autor assinala que a cultura é de extrema importancia, e que ela estd nas lembrancas
dos sujeitos, e, a partir delas, pode-se repensar, refazer e reconstruir as experiéncias do

passado.

Além das manifestacdes culturais, por meio das dangas, em especial a simbolada, as
musicas, a comunidade também se expressa por intermédio das festividades religiosas, do
padroeiro Sdo Sebastido, uma festividade que € realizada todo ano, nos dias 19 (dezenove) e
20 (vinte) de fevereiro. Sendo que os trabalhos comecam bem antes, pelas mulheres que sdo
responsaveis pela limpeza do barracdo, da igreja e pela organizacdo da transladacdo do santo,
bem como pela liturgia; cozinham para a festividade, e as comidas sdo vendidas durante a

festa do padroeiro.

Todas essas atividades sdo realizadas coletivamente, ou seja, vdrias mulheres se

reunem e realizam os trabalhos.
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FIGURA 07: Igreja Cat6lica da comunidade

Fonte: Atonilda da Silva Santos
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FIGURA 08: Cirio do Padroeiro Sdao Sebastido

Fonte: Antonilda da Silva Santos



FIGURA 09: As mulheres cozinhando para festividade

Fonte: Antonilda da Silva Santos
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A imagens das pdginas anteriores nos mostram as atividades realizadas pelas mulheres
na cozinha, para que a festividade ocorra da melhor forma possivel, pois nesses dias grande
parte da comunidade procura participar do cirio, pois € possivel percebemos, nas imagens, o
percurso do cirio do padroeiro, bem como a igreja onde sdo realizados os encontros religiosos

de cunho catdlico da comunidade.

E importante ressaltar que a cultura quilombola nio se reduz as préticas artisticas e
religiosas, como a dancga e as festas de santo, mas amplia-se, como por exemplo ao saber
local. As manifestacdes religiosas sdo possiveis de acontecer porque os moradores da
comunidade se esforcaram muito para que fosse construida a igreja, apds a formacgdao da

comunidade catdlica, como narra tia Chica:

A comunidade comecou aqui... porque a gente comecou a participar 14 no Alto
Acaraqui... tempo do padre José, que todo domingo ia uma galera daqui prald e o
padre comecou a nos incentivar. Se nds quisesse, nds podia formar comunidade aqui
no Arapapuzinho. E foi incentivando, de vez em quando ele chamava umas pessoas
e falava, e foi, foi até que a gente chegou no ponto de se encorajar. Ele primeiro
veio aqui com nds, veio a pé 14 do Alto Acaraqui, aqui no Arapapuzinho. E ai ele fez
uma reunido com nés, incentivando, dando explicacdo, o que podia melhorar pra
nds, e através do padre José a gente foi se encorajando e comecemos a comunidade.
Todo nds aqui se reunia com coragem, disposi¢do e forca de trabalho pra construir a
igreja. E quem tava na frente mesmo de tudo isso era nés mulheres. A gente se
encontrava com todos ... Todo mundo junto por uma coisa s6... foi um tempo bom.
Resultado de muita luta (Tia Chica, em 31 de janeiro de 2019).

A tia Chica fala que o trabalho coletivo da comunidade para organizar as questoes
religiosas e a construcdo da igreja exigiu um trabalho coletivo, possibilitando também o
encontro com os sujeitos da mesma comunidade, que reafirmou a cultura, modo de vida
comunal e coletiva e a religiosidade. E evidente, na narrativa, recordagdes de experiéncias

vividas.

A Comunidade Arapapuzinho também é palco de muitas visitas de representantes’ de
entidades que trabalham a questdo da valorizacdo das comunidades quilombolas. Foi o que
comentou o senhor Daniel de Souza, ao ser interrogado sobre a produ¢do de um documentario

a respeito das comunidades quilombolas:

Eu sou da comunidade Jaitairi, do municipio de Oriximind. Primeiro que esse
trabalho que nés escolhemos pra fazer sdo em sete ou oito municipios. Um deles
‘em Cametd, que € o pentltimo municipio que nés tava trabalhando. Entdo a escolha
da comunidade é em fungdo da gente conhecer melhor e fazer esse documentario
como instrumento de trabalho pra prépria defesa. Porque os quilombos no Brasil,
é...eu diria que fomos descoberto, nés somo muito novo ainda, em termo de
descoberta, Vivemos escondidos dentro do mato, ha mais de cem anos, duzentos

13 Representantes da Coordenacdo Nacional e Estadual de Articulacdo das Comunidades Negras Rurais
Quilombolas (CONAQ)
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anos, e o objetivo do trabalho € a gente trazer, ... conversar com as pessoas pra que
possa gravar e contar sua histdria, porque temos poucas coisas registradas e pra que
isso sirva de instrumento pro nosso trabalho e pra pesquisa também de professores.
Entdo, a escolha daqui dessa comunidade é... A gente fez com que as pessoas
escolhessem a comunidade que ainda fazia festa, como, por exemplo, aqui a festa do
Sdo Sebastido, e que também mantivesse um pouco da sua cultura, de viver da
agricultura e trabalhar em conjunto e também o fato da gente saber que a maioria das
comunidades quilombola sdo sempre muito parente. A gente v€ que as pessoas que
saiu daqui pra fora pra estudar, mas € filho daqui e ndo nega isso, e a forma também
da gente se estimular, né? E ficar feliz que a gente é daqui, que a gente conseguiu
estudar, mas que a gente é daqui. Isso nds vamos ver as pessoas daqui falando, nds
daqui, na nossa comunidade. Esse é também um papel da coordenac¢do quilombola,
t4 contribuindo. Eu represento a Coordenacao Nacional Quilombola (CONAQ), com
sem em Brasilia, mas temos sede em Belém. Entdo o Brasil inteiro vai saber que
esse documento existe. As pessoas vao poder pesquisar e vai ver as pessoas falando
aqui do Arapapuzinho, contando a sua prépria histéria. E aqui a comunidade reuniu
e escolheu a Juci para que ela falasse sobre a origem da comunidade, seus
antepassados e como a comunidade trabalha e se organiza. Temos uma mulher
fazendo isso... (Representante da Coordenag¢do Nacional Quilombola senhor Daniel
de Sousa, em 18 de janeiro de 2019).

A fala do senhor Daniel traz muitas informacdes, e faz-se fundamental, também,

destacar que a pessoa escolhida para falar sobre a comunidade ¢ uma mulher, que € associada

e atuante na Associacdo. No documentdrio estard a voz e a presenca de uma mulher que conta

a histéria do seu povo, da sua comunidade, narrando sobre as riquezas acumuladas, o

progresso conseguido, o processo identitario construido em relacdo com o outro, seu modo de

vida, dos saberes e memoria coletiva da comunidade.

E ao ser interrogada sobre o fato de ter sido escolhida para gravar no documentério,

Jucileide responde:

Entdo hoje nds tivemos a presenca dos jornalistas acompanhados pelo senhor Daniel
que € o coordenador da CONAQ. Entdo eles vieram, eles estdo aqui no momento em
Abaetetuba, mas eles estdo indo em varias comunidades quilombolas e eles estdo
fazendo entrevistas, por conta que eles vao criar um documentdrio, e no final eles
vao trazer esse produto pra comunidade, que € um livro, né? Dai eles fizeram
perguntas referentes a essa questio, né? Da formagao da comunidade, desde quando
comegou a comunidade, os nossos antepassados, eles queriam saber mesmo sobre a
histéria da comunidade, né? E como é que td até hoje. E ai a gente deu essa
entrevista pra eles. Eu fui a pessoa escolhida aqui na comunidade. E assim eu me
senti assim... Sabe, assim reconhecida talvez, ndo sei, feliz também por poder
participar, por ser eu a falar, uma vez que sou lideranga nesta comunidade. E af a
gente v€ que o nosso trabalho € reconhecido nesse momento, né? A importancia de
estarmos envolvidos nesses movimentos sociais, aonde a gente aprende muita coisa,
e quando chega em um momento desse, da gente da entrevista, a gente sabe o que
dizer, porque se eu ndo participo do movimento, nao fosse lideranga, nao procurasse
saber sobre a histéria da comunidade eu ndo saberia responder o que eles me
perguntaram. Entdo essa € a importincia da gente participar da ARQUIA, a gente
vai aprender sobre essas coisas. Na ARQUIA, temos memoria (Jucicleide, em 18 de
fevereiro de 2019).

A narrativa acima € muito relevante, porque traz elementos que identifica uma mulher

conhecedora da sua historia, da sua cultura, uma mulher que exerce lideranca na comunidade
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e que entrelaca, na sua fala, um didlogo com a memoria social. Uma mulher que estd em
processo de emancipacdo, partindo da perspectiva de que emancipar € real¢ar as condi¢des da
diversidade nas relagdes de género. Porém, para isso, € necessdria a tomada de consciéncia, da
sua prépria histéria e condi¢des em que os sujeitos se encontram, pois: “Enquanto no ser
social, a consciéncia joga um papel fundamental, possibilitando que os homens respondam de

maneira sempre nova as novas situacoes postas pela vida...” (LESSA,1994, p.16).

E notdrio, na fala do autor, que o homem é capaz de obter consciéncia da sua propria
condicdo, o que lhe da possibilidade de planejar, criar, refazer suas agdes, constituindo-se,

assim, enquanto ser social.

A associacdo e participacdo das mulheres na ARQUIA se faz fundamental na
comunidade e na vida dessas mulheres. Contudo, faz-se necessdrio destacar-se, aqui, o que € a

ARQUIA, como se organiza, sua finalidade entre outros aspectos.

1.3.Associacio e Comunidades Remanescentes de Quilombos das Ilhas de

Abaetetuba: organizacio e mobilizacao.

A ARQUIA ¢ responsdvel em coordenar as ilhas quilombolas do municipio de
Abaetetuba, como: Baixo Itacurucd, Médio Itacuru¢d (Sao Jodo), Alto Itacurucd, Rio
Ipanema, Arapapu, Arapapuzinho, Tauerd, Acaraqui, Genipatiba, Campompema e Acacu.

Desde 2001, a Associacdo vem lutando para que essas comunidades saiam da invisibilidade.

A ARQUIA foi criada em 2001, com o objetivo de administrar as terras dos
quilombos, de buscar projetos de geracdo de renda e realizar junto as comunidades
remanescentes de quilombos para que sua cultura seja valorizada. O presidente atual da

ARQUIA ¢ o senhor Edilson da Concei¢cdo Corréa Cardoso da Costa.

De acordo com o presidente da Associacdo, desde a criagdo da ARQUIA, apesar das
dificuldades e entraves, a Comunidade Arapapuzinho ja obteve muitos ganhos, como projetos
que beneficiaram os moradores, porém, isso s6 foi possivel com a participacdo de todos na
Associacdo, em particular das mulheres, as quais tém atuacdo ativa desde a formacdo da
Associacdo. Embora, muitas vezes, isso ndo seja visivel publicamente, elas desempenham

papéis de liderancas.
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E, para se compreendermos como é e de que forma, realmente, a participacdo das
mulheres na Associacdo contribui ou ndo para o seu processo de emancipacio, as mulheres se

tornaram sujeitos de pesquisa. Observe, na tabela abaixo, como elas estio identificadas:

TABELA 2
MULHERES
IDADE ESCOLARIDADE ARQUIA TEMPO
ENTREVISTADAS
Entrevistada Rosalina 88 Analfabeta Nao associada
Entrevistada Dona Ensino
66 Associada 16 anos
Graca Fundamental
Ensino
Entrevistada tia Chica 65 Associada 16 anos
Fundamental
Entrevistada Elizia 47 Ensino Superior Associada 13 anos
Ensino
Entrevistada Dandara 42 Associada 08 anos
Fundamental
Entrevistada Jucileide 37 Ensino Superior Associada 10 anos
Cursando Ensino
Pérola 29 Associada 9 anos
Superior
Cursando Ensino _
Mony 27 _ Associada 7 anos
Superior
Juliete 26 Ensino Médio Associada 08 anos

A classificacdo das entrevistadas evidenciadas na tabela acima foi construida ao longo
da pesquisa de campo. Assim, elas estdo subdivididas da seguinte forma: idade (idosos e
adultos), escolaridade, associadas na ARQUIA e tempo de associacao.

Sendo que a dona Rosalina de 88 (oitenta e oito) anos ndo é associada, mas foi
selecionada como uma das entrevistadas, por se considerar importante tratar-se, aqui, sobre os
acontecimentos do passado, trazendo os registros que esses sujeitos armazenam ao longo da

vida, ou seja, uma recorréncia a memoria coletiva, acreditando que:

A memdria, essa operagdo coletiva dos acontecimentos e das interpretagdes do
passado que se quer salvaguardar, se integra como vemos em tentativas mais ou
menos conscientes de definir e de reforgar sentimentos de pertencimento e fronteiras
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sociais entre coletividades diferentes: partidos, sindicatos, igrejas, aldeias, regioes,
clas, familias, na¢des, etc (POLLAK, 1989, p.9).

O autor assinala como a memoria coletiva é importante para acionar a memoria do
grupo, pois, no caso dessa comunidade em estudo, para trazer a tona histérias sobre
quilombos e escraviddo, com a intencdo de percebemos resquicios de arquivos da
comunidade, sua origem e até mesmo outros aspectos como a territorialidade, as relacdes
sociais comunais e a formacdo econOmica social, que sdo caracteristicas especificas,
imprimindo, assim, uma identidade étnica propria da comunidade, a qual é desconhecida pela

geracdo mais nova. Sobre essa questdo, Pollak diz que:

E perfeitamente possivel que, por meio da socializacdo politica, ou da socializagio
histérica, ocorra um fendmeno de projecdo ou de identificacdo com um determinado
passado, tdo forte que podemos falar de uma memoria quase que herdada
(POLLAK, 1992, p.201).

A comunidade pesquisada se caracteriza em meio as histdrias de lutas, resisténcias e
insurgéncias, ressignificando a propria comunidade, o que € notdrio com as narrativas que sao
construidas a partir da memoria oral das entrevistadas, que detém informacdes acerca da

origem da comunidade, organiza¢do, mobilizacdo social, econdmica, cultural e politica.

A ARQUIA se faz importante na comunidade como um lugar onde as mulheres se
fazem presentes, participando das reunides, da organizacdo e mobilizacio da Associagdo,
multiplicando formas de resisténcias, de lutas, ressignificando o cotidiano. E Odila Leite Dias
(1995), entende o cotidiano como: “Area de improvisa¢do de papéis informais, novos e de
potencialidades de conflitos e confrontos, onde se multiplicam formas peculiares de

resisténcia e luta”. (DIAS, 1995, p. 08)

z

E nesse cendrio, em didlogo com a autora citada acima, que as mulheres da

Comunidade Arapapuzinho se apresentam, tornando-se protagonistas dentro da Associagao.

A seguir, discorrer-se-4 sobre o protagonismo das mulheres quilombolas nos
movimentos sociais na comunidade pesquisada, fazendo um breve histérico dos quilombos no
Brasil, levantando discussdes acerca de alguns conceitos, destacando categorias como:

género, identidades e as lutas travadas por essas mulheres.
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CAPITULO I

2. O protagonismo das Mulheres Quilombolas nos Movimentos Sociais na

Comunidade do Arapapuzinho.

Este capitulo tem como objetivo tragar uma conexdo com o protagonismo das
mulheres da Comunidade Arapapuzinho nos movimentos sociais, a partir do entendimento da
formacdo dos quilombos no Brasil, identificando como as mulheres da comunidade se
reinventam enfrentando as relagdes de género, demarcando as diferencas, rompendo com

papéis considerados formais para as mulheres e construindo identidades através de suas lutas.

A inser¢ao das mulheres quilombolas nos movimentos sociais tem trazido novas
experiéncias para a sociedade, para as préprias comunidades quilombolas, pois essas
mulheres, a partir dessa insercdo, constituem-se como sujeitos historicos e politicos dos

movimentos sociais, especificamente do campo.

A trajetoria das mulheres quilombolas nos movimentos sociais ainda é muito recente,
no entanto, a mesma retrata as lutas em defesa dos direitos civis, politicos e culturais. E
importante ressaltar que essa trajetéria se inicia com a luta pela terra, porém, logo foram
acrescentadas demandas de politicas publicas, as quais, posteriormente, se associaram outras
questdes como a biodiversidade, a discussdo acerca da violéncia enfrentada pelas mulheres no
campo e a propria soberania do povo quilombola, ou seja, o reconhecimento das comunidades
quilombolas. Nessa ldégica, € possivel percebemos como as comunidades quilombolas

construiram suas relagdes, pois:

As comunidades remanescentes de quilombos, ou comunidades negras, entre outras
terminologias utilizadas, ao longo dos séculos construiram processo de relagdes
sociais e de articulagdes que possibilitaram a constru¢do de uma significativa rede
de relacdes socioecondmicas e politicas que podem contribuir para o seu
desenvolvimento e despertar potencialidades para uma melhor qualidade de vida
dessas comunidades (SILVA, 2012, pp. 58-59).

A luta pela titulag@o de terras da Comunidade Arapapuzinho, pelo reconhecimento da
comunidade enquanto remanescente de quilombo, de acordo com informacdes, comecou bem

antes, no cotidiano da comunidade, nos embates travados. E o que narra dona Rosalina:

Eu me lembro que nds, mulher daqui, sempre lutou pela terra, sabe... pra que ela
fosse nossa...a gente lutou... lutou... e luta pra tudo, pra colocar comida na mesa.
Aqui a gente precisa lutar muito porque somo mulher e quilombola e somo pobre
também (Rosalina, em 15 de fevereiro de 2018).
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A memoria presente na fala da entrevistada traz ndo s6 a luta das mulheres pela
demarcacgdo de terras, mas também contra as dificuldades, no que diz respeito a alimentagdo
de suas familias e os desafios que enfrentam no seu dia a dia, por serem mulheres quilombolas
e pobres. Pode-se identificar, na narrativa, o protagonismo das mulheres da Comunidade
Arapapuzinho nos movimentos sociais.

Nesse contexto, historicizar os quilombos no Brasil se torna importante para que se

possa compreender suas lutas e constitui¢ao.

2.1.Um breve histérico dos Quilombos na Histéria do Brasil: Constituicio e relacao
com a Terra.

De acordo com Lima (2016), no Brasil predominaram palavras africanas para
designarem o fendmeno — quilombo e mocambo — incorporadas a lingua portuguesa do pais,
desde meados do século XVII. E, ainda, de acordo com o autor, o termo “quilombo” foi
utilizado ao longo do século XVIII para fendmenos sociais, que variavam do ato de fuga de
alguns escravos a grupos de sujeitos rebeldes, em constante movimento. Assim, como
comunidades de milhares de pessoas estabelecidas, durante décadas, em locais distantes do

centro de poder colonial.

Para Munanga (1996) as prdticas dos/as escravizados/as africanos/as e seus
descendentes eram transculturais, pois priorizava-se as praticas nas organizacoes quilombolas,
através das dancas, dos cultos religiosos e da oralidade que eram realizadas no cotidiano do
quilombo. O Quilombo foi lugar de resisténcia ao colonialismo, a escraviddo, a dominac¢do
europeia, e constitui-se ainda hoje como resisténcia ao racismo. E sua definicdo e

caracteristicas sao:

Quilombo € um movimento permanente que se caracteriza pelas seguintes
dimensdes: vivéncia de povos africanos que se recusavam a submissdo, a
exploracdo, a violéncia do sistema colonial e do escravismo, formas associativas que
se criavam em florestas de dificil acesso, com defesa e organizacdo sécio-
econdmico-politica prépria, sustentacio da continuidade africana através de
genuinos grupos de resisténcia politica e cultural (NASCIMENTO,1980, p.32).

Entretanto, € importante destacar que a resisténcia dos negros escravizados se
manifestou de diversas formas, dentre as quais pode-se citar: greves de fome, violéncias e
fugas. Portanto, foram essas organizagdes e o coletivo que deram origem aos quilombos. De

acordo com Freitas (1982):

O “Quilombo dos Palmares” foi a manifestacdo mais eloquente do discurso anti-
escravista dos negros brasileiros nos quase trés séculos de escravidao, representando
um marco na resisténcia negra. A revolu¢do tomada na Serra da Barriga “de morrer



51

N9

antes de aceitar a escraviddo” demonstra a esséncia da mensagem que os negros dos
Palmares deixaram. Conclui o autor: “O Amo ndo é o Amo sendo pelo fato de que
possui um Escravo que o reconhece como tal” (FREITAS, 1982, p.210).

Para Freitas (1982), o Quilombo dos Palmares refletia os principios, valores, tradi¢des,
com organizacdo, hierarquia e socializacdo, assim, os escravos que se refugiavam em

Palmares acabavam recobrando sua “dignidade humana”.

A formacgdo dos quilombos foi uma das mais fortes e bem estruturadas organizacoes
que resistiu ao sistema colonial e escravista. Segundo Moura (2012), negros/as,
escravizados/as contribuiram de forma significativa para o desgaste do sistema, sendo que
1ss0 ocorreu a partir das recusas do trabalho das “fugas” dos quilombos, dando visibilidade as
diversas formas de torturas que sofriam, contrapondo-se a definicdo de quilombo, descrita
pelos colonizadores como um lugar de “negros fugidos”, na tentativa de omissao dos negros

as condi¢des de humilhacdes, torturas e sofrimentos estabelecido pelo sistema de dominagao.

As comunidades quilombolas sofreram repressdo durante todo o periodo colonial e
imperial no Brasil, pois os quilombos, de acordo com os estudiosos, representavam uma
ruptura social, econdmica e politica, contribuindo para o declinio do sistema escravocrata.

Segundo Lima (2016):

Os quilombos, mesmo que nio constituissem uma proposta Unica de rompimento
com o sistema escravista, representavam uma forma de resisténcia direta na
dindmica da sociedade escravista mineira. Isto € perceptivel nas noticias que
circulavam sobre quilombos, como fontes de insubordinacdo criminosa quando eles
eram encontrados ou quando suas atividades incomodavam suas autoridades (LIMA,
2016, p.51.)

Trata-se, portanto, que nas sociedades escravistas a resisténcia ocorreu de varias
formas, ou seja, deu-se de forma coletiva e diversificada, de acordo com os objetivos
estabelecidos. As consequéncias da escraviddao se fazem presentes ainda hoje na sociedade
brasileira, elas ndo s6 se limitam as desigualdades sociais, mas sustentam muitas ideias falsas

e preconceitos, os quais, muitas vezes, passam despercebidos por todos.

A histéria do povo afrodescendente é marcada por injusticas, principalmente no que
diz respeito a negacdo de sua cultura e identidade. No periodo da escravidao, os escravos ja se
organizavam, resistiam, e os fugitivos se refugiavam em lugares bem escondidos e
fortificados, no meio da mata, locais estes conhecidos como quilombos.

Os quilombos sdo considerados, por muitos afrodescendentes, principalmente na
época da escravidao, como um local seguro para viver com suas familias, eram onde podiam

viver em liberdade, sem castigos e cobrangas. Nao obstante, € importante destacar que a partir
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da constituicdo de 1988, ou seja, do seu acionamento juridico, a identificacdo das
comunidades quilombolas ganha um novo entendimento: “é toda habitacio de negros
fugitivos que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que ndo tenham ranchos
levantados nem se achem pildes neles” (SCHMITT, TURATTI e CARVALHO, 2002, P. 02).

Por conta das atitudes violentas contra essa populacdo, tornou-se inevitdvel a morte
prematura de muitos homens, mulheres e criancas afrodescendentes, e, visando o bom
andamento do comércio vigente, nesse periodo, os donos de escravos realizavam a
substituicdo dos que morriam sem nenhum tipo de consideragdo com seus pares, eram
tratados como uma simples mercadoria. A vida util de um negro escravo no Brasil era de sete
anos, e o trafico era constante. (MOURA, 1993»)14

Considerando a trajetéria do povo quilombola, suas vicissitudes em relagdo aos

Nnovos conceitos:

(...) quilombo nio significa reftigio de escravos fugidos. Tratava-se de uma reunido
fraterna e livre, com lagos de solidariedade e convivéncia, resultantes dos esforgos
dos negros escravizados de resgatar sua liberdade e dignidade por meio da fuga do
cativeiro e da organizacdo de uma sociedade livre. Os quilombolas eram homens e
mulheres que se recusavam a viver sob o regime da escraviddo e desenvolviam
acdes de rebeldia e de luta contra esse sistema (MUNANGA, 2006, p. 72).

O autor traz uma nova definicdo de quilombo, contrapondo-se as definicdes nas
abordagens historiograficas, as quais definem somente o quilombo como lugar de reftgio dos
escravos, ja a definicdo de Munanga € de lugar de confraternizacio, didlogo, isto €, o
quilombo era a possibilidade que os escravos tinham para se manterem cultural, social e, até
mesmo, fisicamente como resisténcia ao sistema escravocrata. E, de acordo com Lima (2016):
“Os quilombos foram e sdo fendmenos diferenciados, moldados sempre por conjunturas
histdricas e culturais especificas” (LIMA, 2016, p. 31).

O autor enfatiza que os quilombos passaram e passam por mudancas, de acordo com
os aspectos especificos da localidade, da comunidade. Nesse sentido, os quilombos tornaram-
se um marco histérico, sendo o quilombo dos Palmares o marco histérico para a sociedade

brasileira, e, principalmente, para os afrodescendentes com caracteristicas muito peculiares:

Palmares nasceu com o perfil africano e com grandes brasis: indios, negros, brancos
e mulheres. A riqueza da obra estd muito no projeto social que ela nos oferece e
menos na capacidade bélica e militar de Palmares e seus lideres, Ganga-Zumba e
Zumbi. Em Alagoas, terra onde os organizadores e liderancas palmarinas,
Aqualtune, Ganga-Zumba, Zumbi e outros fixaram a Capital Cacus, atual Serra da
Barriga, desde os anos oitenta se presta homenagem a Zumbi e celebram as

" Segundo Moura apud Décio Freitas, o Brasil importou cerca de 40% dos negros transportados para o Novo
Mundo. Em 1819, conforme estimativa oficial, nenhuma regido do Brasil tinha menos de 27% de escravos em
sua populagdo (Moura, 1993; p.08).
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conquistas de todos os quilombos que foram assassinados pelo comandante do
exército portugués Bernardo Vieira de Melo e Domingos Jorge Velho (...) , tendo
como figura de Zumbi o ideal de liberdade, a capacidade de organizacdo eram os
principais fundamentos para uma convivéncia com respeito as diferencas (ARAUJO,
2004, p.53).

O quilombo dos palmares, o mais importante quilombo no periodo colonial, no Brasil,
foi constituido por escravos que fugiam das fazendas, que viviam no quilombo com inten¢do
de resistir a dura realidade que enfrentavam de castigos, trabalhos desumanos. Assim, pode-se
dizer que os quilombos no Brasil se constituiram através das lutas por existéncia,

contrapondo-se a escravidao:

Nos mais dos 300 anos que vigorou o sistema escravista no Brasil, o quilombo
constitui um enclave, uma das principais alternativas de negacdo da producdo
escravista por parte dos produtores oprimidos. Marcou sua presenca e existiu
praticamente em toda a extensao do territério do Brasil (FIABANI, 2005, p. 23).

Segundo o autor, os quilombos se constituiram com espacgos diferenciados, pois, nos
quilombos, aconteciam lutas contra o regime escravocrata vigente na época, e, dessa forma,
foram consolidando relagdes de cunho diferenciado. Nos quilombos havia socializa¢cdo, eram
desenvolvidas atividades culturais e de subsisténcia. Outra questdo que sempre foi foco de
luta pelos quilombos € o direito a terra, ocorre entdo a luta pela demarcagcdo de terra.
Compreende-se que, quando as comunidades quilombolas lutam pela demarcacdo de
territorios, elas estdo, consequentemente, lutando por um modo de vida, ou seja, elaboram
formas especificas de ser e existir.

Diante desse contexto, afirma-se que o quilombo no Brasil surge a partir de resisténcia

social e cultural, como se pode observar, abaixo:

[...] a histéria do negro no Brasil ndo se constitui somente de submissio, houve
também, é claro, diversas formas de resisté€ncia negra a escraviddo, como revoltas,
fugas, assassinatos de senhores, abortos e a constituicio de quilombos. [...] os
quilombos s3o a materializagdo da resisténcia negra a escraviddo, foram uma das
primeiras formas de defesa dos negros, contra ndo s a escraviddo, mas também a
discriminagio racial e ao preconceito (SILVA, 2012, p.06).

Constitui-se assim, o quilombo, como formas de resisténcias, lutas e, sobretudo, os
quilombolas mostram-se como sujeitos de direitos, autdbnomos e também de identidade
propria. No que se refere ao processo de titulacdo das terras quilombolas, apds muitas lutas, é
assegurado, na Constitui¢do Federal Brasileira de 1988, as comunidades remanescentes de
quilombos o direito as terras ocupadas. O artigo 68 prevé: “Aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras, € reconhecida a propriedade

definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”.
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Apesar do direito garantido em 1988, a regularizacdo das terras das comunidades
quilombolas ndo ocorreu de forma imediata, mas se efetivou de forma gradativa. E a
regularizacdo dessas terras representa o reconhecimento, o direito e a manutencio da cultura e
dos costumes das comunidades quilombolas.

Aprofundando a discussdo sobre essa temdtica, utilizou-se o arcabougo tedrico
apresentado por Vicente Salles (2004), o qual faz um apanhado da vida do negro no Pard, ndo
somente do negro africano, como também do negro caboclo e indigena, uma vez que a

miscigenacdo paraense foi tdo intensa como no restante do Brasil:

Na imensidao do territério que se abria, na Amazdnia, a acdo dos portugueses, as
atividades agrdrias tiveram que se limitar, portanto, ao nicleo de Belém. Depois,
pouco a pouco, estendeu-se por uma faixa de terra que ficava a leste, relativamente
pequena e entrecortada por numerosos igarapés, alcancando o litoral atlantico e a
jusante dos pequenos rios que vinham desaguar nas suas proximidades: Guama,
Capim, Acara. Alcangaram também o baixo Tocantins e a ilha de Joanes, bem como
as numerosas pequenas ilhas da redondeza (SALLES, 2004, p. 16).

Dentro desse ambiente geografico, constituiu-se as manifestacdes afrodescendentes
advindas da Africa e, principalmente, no caso, do Pard, e do estado do Maranhdo. Porém,
torna-se importante neste contexto ressaltar que a religiosidade sempre esteve atrelada ao
processo politico e econdmico constituido na regido, que por sua vez, permeou desde o inicio
da colonizacao paraense. (SALLES, 2004).

Foi em meio a esse controle politico, imposto pelo Estado, que os africanos aqui
chegados comecgaram a se fixar nas terras paraenses. Porém, assim como nas demais regides
do pais, aqui na Amazonia a identidade religiosa africana nunca foi homogénea, uma vez que
trazidos da Africa, ndo vinham somente de uma regifo. E isso é de extrema importancia, ji
que portugueses e comerciantes de escravos que residiam no Brasil realizavam o trafico de
forma estratégica, trazendo pessoas de diferentes lugares, culturas, bem como diferentes
religides da Africa, para que, estando aqui, os africanos, uma vez “estrangeiros” entre eles,
tivessem pouco poder de organizacao, tanto social quanto religiosa (SALLES, 2004).

No entanto, no cerne das lutas em prol da liberdade, as estratégias utilizadas pelos
senhores de escravos nio surtiram o resultado esperado, ocasionando a efetivagdo dos negros
nas terras paraenses, com o objetivo de cultivd-la e dela obter seu sustento e de suas familias
(SALLES, 2004).

Outro aspecto importante a ser mencionado, € o fato de que esse fendmeno nao é
apenas urbano, verificado nas grandes cidades. Ganhou também os meios rurais amazonicos,

como ressalta Vicente Salles (2004), especialmente nas dreas ribeirinhas.
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Nao se pode considerar desprezivel a contribui¢do cultural africana na Amazonia,
visto que a mesma se manifesta nos folguedos populares, na culindria, no vocabuldrio e nos
vdrios aspectos do folclore regional. Com o passar dos anos, as culturas e as terras
perpassaram para os descendentes de forma comumente, nos dias de hoje. Porém, essa acdo se
tornou regularizada, e o documento referente aos Direitos Humanos para Quilombolas:

Consciéncia e Atitudes (BRASIL, 2006) sintetiza que:

E garantido o direito de heranca. A heranca sdo os bens que uma pessoa deixa para
seus descendentes (filhos, netos) apds a sua morte. Herdar os bens de pais e avos é
um direito. Ninguém pode tirar. E o que ocorreu com algumas comunidades
quilombolas — eles herdaram a terra através do direito de heranca. Ninguém pode
tomar essas terras. (BRASIL, 2006, p. 09).

De maneira objetiva, esse documento enfatiza a importancia da terra para os

remanescentes de quilombo e esclarece que, atualmente, os quilombos sdo:

Comunidades negras rurais habitadas por descendentes de africanos escravizados,
que mantém lacos de parentescos e vivem, em sua maioria, de cultura de
subsisténcia (producdo de alimento suficiente para as necessidades do grupo). Essas,
com unidades, ocupam sua terra hd mais ou menos dois séculos. Ela pertence a um
quilombo que resistiu a escravatura ou foi doada pelos senhores de escravos, ou
comprada pelos escravos alforriados (libertos) com recursos préprios (BRASIL,
2006, p. 11).

Esse documento objetiva, também, o processo de titulacdo de terras, ou seja, a
identificacdo e titulacdao de terras quilombolas sdo orientadas por leis da esfera federal e em
ambito estadual. Sendo que, na esfera federal, o Orgdo responsavel, obedecendo ao
estabelecido pelo Decreto 4.887 de 2003 e pela Instrugdo Normativa 57 de 2009, € o Instituto

Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria — INCRA:

Passo 1- organizar a comunidade; passo 2- encaminhar o pedido de auto-definicdo;
passo 3- abertura do processo administrativo de titulacdo; passo 4- registro em
cartério; outras legislacdes que sdo aplicadas 2 titulagdo da terra'’.

No que se refere ao processo de ocupacdo de terras, é importante destacar que no
Estado do Pard, assim como nos demais estados, muito ainda necessita ser feito, isso €
inquestiondvel, principalmente no que diz respeito as herancas de sua cultura. No entanto, os
remanescentes de quilombolas obtiveram conquistas histéricas e pioneiras, abrindo

precedentes as lutas em todo o Brasil.

Gracas aos instrumentos legais disponiveis, a pressio dos quilombolas e da
FETAGRI'® Par4, e a acdo do Programa Raizes, o Estado do Pard foi o primeiro a

> Decreto 4887/03- Decreto n° 4.887, de 20 de novembro de 2003. Regulamenta o procedimento para
identificacdo, reconhecimento, delimitagcdo, demarcacgao, desintrusao, titulacdo e registros das terras ocupadas
por remanescentes das comunidades dos quilombos de que tratam o artigo 68 do Ato das Disposicdes
Constitucionais Transitérias da Constituicdo Federal de 1988 e Decreto n°® 4.887, de 20 de novembro de 2003.

10 Federagdo dos Trabalhadores Agricultores do Estado do Para.
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titular terras em favor dos quilombos, aquele que mais expandiu titulos de
reconhecimento de dominio (23 titulos de reconhecimento estaduais e 09 federais,
contemplando 82 comunidades espalhadas por 16 municipios), aquele que
reconheceu maior volume de hectares (414.705, 6803 ha). (TRECCANI, 2006, pp.
220-221).

A principio, a intencdo da ARQUIA era assegurar a luta pela terra. De imediato, foi
feito um estudo antropoldgico, confirmando que a 4rea era quilombola, tinha-se como
finalidade fundar uma associacio com a ajuda da CPT', dos padres e do Sindicato dos
Trabalhadores Rurais. (Informagdo do senhor Edilson da Concei¢do Correa Cardoso da Costa,
presidente da ARQUIA).

De acordo com as informagdes obtidas pelo presidente da ARQUIA, nota-se que
houve uma preocupacdo por parte daqueles que estavam tentando fundar a ARQUIA, em
realizar um estudo para entender o processo de fundac¢do de uma associagdo e afirmar quais
sdo as prioridades da ARQUIA, demonstrando que a mesma tem papel social voltado para as

comunidades quilombolas.

2.2.0 protagonismo das Mulheres Quilombolas nos Movimentos Sociais: Discussao

conceitual.

Uma reflexdo que se faz necessdria trazer aqui, diz respeito ao significado de ser uma
mulher quilombola, quais suas lutas de resisténcias, sua identidade e, principalmente, como
ocorrem essas lutas internamente, ou seja, as lutas cotidianas nas proprias comunidades,
batalhas que evidenciam as reinvindicagdes por direitos, por ocupacdo de determinados
lugares que ndo foram atribuidos as mulheres, lutas para poderem se expressar, tornando-se
visiveis e pela prépria lideranca dentro da sua comunidade. Nesse sentido, € indispensével a
andlise do papel da mulher na organizacido politica do movimento feminista, bem como
relembrar esses eventos que se tornaram fundamentais na inser¢do das mulheres negras nos

movimentos sociais. Pois:

A lembranga é reconhecimento e reconstrugao. E reconhecimento, na medida em
que porta o “sentimento do ja visto”. E reconstru¢do, principalmente em dois
sentidos: por um lado, porque ndo € uma repeticdo linear de acontecimentos e
vivéncias do passado, mas sim um resgate desses acontecimentos e vivéncias no
contexto de um quadro de preocupacdes e interesses atuais: por outro, porque €
diferenciada, destacada da massa de acontecimentos e vivéncias evocaveis €
localizada num tempo, num espaco e num conjunto de relagdes sociais
(HALBWACHS, 1990, p. 289).

17 « o~
Comissado Pastoral da Terra.
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Rememorar momentos histéricos, que acabaram por delinear a histéria dos sujeitos de
determinada sociedade ganha significado quando se pensa e se entende esse movimento como
expressdao de vida dos sujeitos histéricos. Partindo dessa conjectura, toma-se a autora
O’dwyer (2004), a qual ressalta que, assim, qualquer inovagao do passado deve corresponder
a uma forma atual de existéncia, que pode se realizar a partir de outros sistemas de relacdes

que marcam seu lugar em um universo social determinado.

Segundo Deus (2011), analisar a mulher quilombola e o papel que desempenha nas
organizagdes politicas ndo deve se limitar a compreensdo acerca das lutas das mulheres negras
em geral, ou, até mesmo, somente pelo reconhecimento de suas lutas. Todavia, o
empoderamento das mulheres quilombolas ativistas ocorre mediante a referéncias historicas,
na medida em que constituem uma trajetéria de luta e contraposi¢cdo dos espacos de

invisibilidade, opressao e desigualdade.

A autora Leila Gonzalez (1984), ja afirmava que a atuacdo das mulheres pode ser
percebida mesmo antes da existéncia de organizacdo do movimento de mulheres. Nesse
sentido, rememorar a histéria da mulher quilombola € destacar que essa mulher, desde os
quilombos, ja possuia um papel fundamental na organizagdo sociopolitico, que se caracteriza
pela participagdo nas manifestagdes culturais, e de sua luta pela conquista de terras. E, se
considerarmos os registros de participacdo dessas mulheres, a resisténcia e luta pelos direitos
da mulher quilombola se tornou protagonista de sua histéria e do seu povo. Dessa maneira, a
mulher quilombola imbricada no contexto no qual os atributos de forca e resisténcia,
geralmente atribuidos ao universo masculino, sdo deslocados para caracterizar a mulher

quilombola, também contribui para que essa mulher se “torne” negra e, ainda, mulher.

As identidades quilombolas e negras se articulam com o género, e as mulheres
quilombolas se constroem e se reconstroem na relagdo com o outro. E na sua comunidade, as
mulheres quilombolas vivem conflitos, os quais afirmam o pertencimento de género, de etnia

e da identidade da mulher quilombola e negra.

Nessa dire¢do, é importante destacar que o ser mulher negra € uma condi¢do social e

cultural que interfere no processo de formacao das identidades das mulheres quilombolas.

Nesse interim, a participacdo das mulheres negras nos movimentos sociais € de
fundamental importancia, pois 0 movimento negro possibilitou que o0 movimento quilombola

conseguisse lutar por questdes especificas. Além disso, considera-se importante tracar uma
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rdpida discussdo acerca do papel das mulheres negras nos movimentos sociais, em que

Werneck (2008), destaca:

As mulheres negras, como sujeitos identitdrios e politicos sdo resultados de uma
articulagdo de heterogeneidade, resultantes de demandas histdricas, politicas,
culturais e de enfrentamento das condi¢cdes adversas estabelecidas pela dominagdo
ocidental eurocéntrica ao longo dos séculos de escraviddo, expropriagcdo colonial e
da modernidade radicalizada e racista em que vivemos (WERNECK, 2008, p. 76).

As mulheres negras acabam se engendrando nos movimentos sociais da sua
comunidade, pois estas se concretizam como espacos de resisténcias e emancipacdo. E, a
partir disso, pode-se perceber que as mulheres negras estdo sempre buscando alternativas de

transformacoes na piramide hierdrquica. De acordo com Carneiro (2003):

O efervescente protagonismo das mulheres negras, orientado, num primeiro
momento, pelo desejo de liberdade, pelo resgate de humanidade negada pela
escraviddo e, num segundo momento, pontuado pelas emergéncias das organizag¢des
de mulheres negras, vem desenhando novos cendrios e perspectiva para as mulheres
negras e recobrindo as perdas histéricas (CARNEIRO, 2003, p. 129).

Desde o processo de escravizacdo da populacdo africana nas Américas, em particular
no Brasil, que o povo africano escravizado institui estratégias de resisténcias, em que as
mulheres negras sempre tiveram participagdo importante, sendo, muitas vezes, protagonistas
de acOes coletivas; porém, essas agdes, na maioria das vezes, foram truncadas, ofuscando

histérias de resisténcias e lutas, pois:

Sabemos que tem sido a partir de condi¢des profundamente desvantajosas em
diferentes esferas que as mulheres negras desenvolveram e desenvolvem suas
estratégias cotidianas de disputas com diferentes segmentos sociais em torno de
possibilidades de (auto) definicdo. Ou seja, a representacdo a partir de nossos
proprios termos, a partir do que se projetam novos horizontes. Estratégias que
deviam e devem ser capazes de recolocar e valorizar nosso papel de agentes
importantes na constituicio do tecido social e de projetos de transformacdes
(WERNECK, 2008, p.83).

As lutas e resisténcias travadas pelas mulheres negras trazem em sua esséncia um
fortalecimento subjetivo, o que pode ter como resultado a construcdo de suas histérias, bem

como por outras mulheres negras que virao.

Cabe ressaltar, ainda neste cendrio, uma reflexdo de conceito de quilombo,
considerando que este sempre apareceu de forma dinamica no contexto histérico. No entanto,
para historicizar a terminologia quilombola é necessario constatar que no Brasil houve uma
amplitude, no que diz respeito as conjunturas espaco- temporais, de certa forma responsavel
pela construcdo e reconstru¢do do termo quilombo, mas, nesse contexto, os movimentos
negros se apropriaram do conceito, considerando os aspectos materiais e simbdlicos, com o

objetivo de construir uma luta politica e cultural, que tempos depois resultou no que diz o
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artigo 68 da Constituicdo de 1988, que reconhece aos remanescentes das comunidades

quilombolas a propriedade definitiva de suas terras.

Nesse periodo, € notério que a construcdo do quilombo, enquanto conceito, se dd num
cendrio politico, sendo que esse debate ocorre nos fins do século XIX e ao longo do século

XX.

E na conjuntura do sistema escravista no Brasil, a violéncia e a repressdo sempre
estiveram presentes, somando-se as condicdes precarias de moradia, onde a violéncia se dava

tanto de forma fisica quanto simbdlica.

Contudo, é importante destacar que os negros ndo aceitavam de forma passiva toda
violéncia exercida pelo poder colonial, porque sempre resistiram, tanto fisico como
culturalmente, e uma das formas que eles encontravam para se contrapor ao sistema vigente
era a fuga das senzalas. Assim, os escravos realizavam as fugas formando agrupamentos,
sendo que fugiam para areas de dificil acesso, para que ndo pudessem ser achados; foi desse
modo que os quilombos comecaram a surgir nos territorios brasileiros. Pode-se dizer, entdo,
que o quilombo sempre apresentou diversas estratégias de resisténcias, tornando-se, assim,
um simbolo da resisténcia negra ao longo da histdria brasileira. E, de acordo com Moura
(1987; p.14): “os quilombos sdo consequéncia da escraviddo, onde hd escraviddo ha

quilombo”. Ou seja, a origem dos quilombos é resultado da resisténcia dos escravos ao

sistema escravista.

Torna-se importante destacar que modelos de formacdo de quilombos ocorre de forma
diversificada, porém, o mais conhecido € o quilombo formado por escravos fugitivos, que, a
partir do momento que conseguem se agrupar, criam formas de organizagcdo social, com o
objetivo de viverem de maneira autbnoma e, principalmente, distante da violéncia nas
senzalas. E, para se manterem, trabalhavam na agricultura, pecudria e extrativismo, tentando

dar, assim, melhores condi¢des de vida para suas familias.

Gomes (2005) destaca como uma das caracteristicas dos quilombos a economia de

base camponesa:

A maior parte das comunidades de fugitivos se estabeleceu em locais nio totalmente
isolados das dreas de cultivo, fossem exportadoras ou ndo, e dos pequenos centros
desses comércios e entrepostos mercantis circunvizinhos. Essa proximidade, entre
outras funcdes, garantia as trocas mercantis frequentes entre quilombolas, escravos
nas plantacdes e vendeiros locais. Contudo, se os locais eram escolhidos levando em
conta expectativas mercantis, também deveriam oferecer refiigios seguros, contra as
investidas policiais (GOMES, 2005, p. 25).
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Segundo o autor, muitos quilombos situavam-se préximos aos centros comerciais, com
o intuito de comercializar seus produtos agricolas, ou seja, ocorre uma comercializacdo
negociada com os fazendeiros. E, de maneira convicta, pode-se afirmar que essa estratégia

dos escravos fugitivos era uma forma de resisténcia ao sistema escravocrata da época.

O autor Munanga (1995) enfatiza em suas pesquisas a relagdo dos quilombos
brasileiros e sua origem com os quilombos da Africa, alegando que ambos possuem

componentes ideoldgicos:

Imitando o modelo africano, eles transformaram esses territérios em espécie de
campos de iniciagdo a resisténcia, campos esses abertos a todos os oprimidos da
sociedade (negros, indios e brancos), prefigurando um modelo de demarcacio
plurirracial que o Brasil ainda estd a buscar. Nao hd como negar a presenca na
lideranca desses movimentos de fugas organizados, de individuos escravizados,
oriundos da regido Bantu, em especial da Angola, onde foi desenvolvido o quilombo
(MUNANGA, 1995, p.06).

E possivel deduzir, a partir da citacdo do autor, que o conceito de quilombo tem
relacdo com a Africa e ressalta ainda a influéncia dos quilombos africanos nos quilombos

brasileiros, uma vez que no Brasil sdo oriundos da resisténcia negra.

Conforme analisado, as organizacdes de resisténcia escrava entraram para a historia,
aqui no Brasil, com o nome de quilombo. E os quilombos foram e sdo fendmenos

diferenciados, moldados sempre por conjunturas histdricas e culturais especificas.

Os quilombos sempre passaram por ressignificagdes fundamentais ao longo do século
XX, e essas ressignificagdes contribuiram para que fosse construido um novo conceito acerca
do termo quilombo. No que concerne a essa questdo: “O quilombo, entdo, na atualidade,
significa para essa parcela da sociedade brasileira, sobretudo, um direito a ser reconhecido e

ndo propriamente a ser rememorado” (LEITE, 2000, p.335).

A partir desse conceito contemporaneo de quilombo, que traz, de acordo com o autor,
a necessidade de se pensar o quilombo como direito que deve se traduzir em reconhecimento.
No entanto, é imprescindivel uma reflexdo acerca do termo “comunidades”, pois a defini¢dao
de comunidade, segundo Almeida (2008), tem relacdo com os sujeitos que se autodefinem
enquanto comunidade, ou seja, “que manifestam consciéncia de sua prépria condig¢do”.
(ALMEIDA, 2008, p.38). Isso implica dizer, a partir do autor, que a identificacdo das

. . P . . N . o~ 1
comunidades remanescentes de quilombos estd intimamente ligada 2 autoatribuicdo.'®

80 critério de autoatribuicdo esta presente no art. 2 da Convencdo 169 da Organizacdo Internacional do
Trabalho (OIT), que reza: A Consciéncia de sua identidade indigena ou tribal de roda.
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E nesse contexto social, acerca dos significados dos termos quilombo e comunidade,
que surge a necessidade de analisar-se a luta das mulheres negras, a presenca destas nas

manifestacdes culturais e o seu papel na organizag¢do sociopolitica.

E, de acordo com Waldenice Raimundo (2002), a mulher negra sempre necessitou
estar inserida na luta, por melhores condicdes de existéncia, e isso ocorria de diversas formas
de organizacdo, desde o periodo escravista, no pds- aboli¢do, até os dias atuais, com
organizagdes que nem sempre se acomodaram nos moldes formais e sempre foram constantes,
pois: “¢ em meio a esta dinamica que o processo de emancipacdo de busca de igualdade de
direitos das mulheres negras ganha forcas, estabelecendo novos desafios” (CARNEIRO,

2001, p. 45).

As mulheres negras sdo agentes de suas proprias histdrias, inseridas na histéria da
populacdo negra de vdérias localidades, porque firmaram identidade, desconstruiram
esteredtipos, rompendo com o siléncio. E as liderancas dessas mulheres se pauta na histdria
que se da na perspectiva de mudancga social, iniciada na década de 1970 até os dias atuais,

pois, de acordo com Carneiro (2003):

(...) as mulheres negras brasileiras encontraram seu caminho de autodeterminacgio
politica, soltaram as suas vozes, brigaram por espago e representagdo, e se fizeram
presentes em todos os espacos de importancia para o avango da questdo da mulher
brasileira de hoje (CARNEIRO, 2003, p.57).

E perceptivel, na citacio da autora, que as mulheres negras tinham objetivos a serem
atingidos, logo, foi fundamental sua organizacao, o que facilitou sua entrada nas instancias de
poder, ocupando espagos e cargos diretivos. Ocorre, aqui, por parte dessas mulheres, uma
postura para fazer valer o direito a cidadania, uma vez que esta é condicdo necessdria para se
fazer o enfrentamento nas relagdes sociais, somando-se a iSso a compreensao sobre a
diversidade que compde a populacio negra e o conjunto de mulheres negras, que se
organizam por uma necessidade de satisfazer suas demandas sociais e, a0 mesmo tempo,
fomentar uma articulacdo no seu lugar de origem, como forma de estabelecer um didlogo
entre movimento e comunidade.

Ainda nesse contexto, € possivel destacar que, mesmo que 0 movimento negro € o
movimento quilombola estejam préximos, “o movimento quilombola e negro tém agenda em
comum na valorizagdo da religido afro-brasileira, na luta pelo meio ambiente sustentdvel, e na
valorizac¢ao da educagdo intercultural” (CARDOSO e GOMES, 2011, p. 15).

Infere-se que o Movimento Negro e o Movimento Social quilombola se entrecruzam.

Na década de 80, o Movimento Negro Unificado (MNU) ganha for¢a. Nessa década, houve
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mobiliza¢do dos movimentos sociais. E a questdo quilombola comeca a se afirmar”, em 1982,
quando se realizou o I Simpdsio Nacional sobre o Quilombo de Palmares, em Alagoas”
(FIABANI, 2008, p. 12).

Tal Simpdsio marcou a forca do Movimento quilombola, o qual estava atrelado ao
Movimento Negro. Porém, o Movimento quilombola apresenta-se vinculado as causas
culturais: “Diferentemente de outros movimentos sociais recentes (ambientalista, pacifista
entre tanto outros), o0 movimento quilombola estd vinculado ndo s6 a uma causa politica, mas
também cultural” (OLIVEIRA, 2009, p.09).

Partindo da conceituagdo do autor, o movimento quilombola, no que se refere as
causas a que este estd atrelado, possibilita adentrar nos desdobramentos da participacdao da
mulher negra nos movimentos sociais, no que € importante destacar, que aconteceu realmente
quando as mulheres negras perceberam a importincia de suas particularidades,
especificidades e se tornaram presentes nos movimentos, mas isso pressupde sua organizagao

e suas lutas.

Na medida em que nds, negros, estamos na lata do lixo da sociedade brasileira, pois
assim o determina a légica da dominacdo [...] o risco que assumimos aqui é o de
falar com todas as implicacdes. Exatamente, porque temos sido falados,
infantilizados [...] que neste trabalho assumimos nossa propria fala. Ou seja, o lixo
vai falar, e numa boa (GONZALEZ, 1983, p. 225).

De acordo com a autora, os processos nos quais as mulheres negras se constituiram
efetivaram-se com o momento histérico, que surgiu no século XIX, e, nessa mesma época,
acabou passando por uma desmobilizagdo, ressurgindo na década de 1960, no contexto dos
movimentos sociais desse periodo.

Outra questdo importante a ser levantada, nesse contexto, € que, a partir da inser¢ao
dessas mulheres negras nos movimentos feministas, as mais diversas discrimina¢des foram

enfrentadas por essas mulheres. Sobre esse assunto, Pinto (2007), destaca que:

A condi¢do social das mulheres negras, por ndo ter despertado grande interesse nas
feministas, que por muito tempo ficaram restritas aos debates sobre a relagdo
homem-mulher, passou a ser estudada principalmente por feministas negras. Estas
mulheres vém demonstrando que o enfoque exclusivo as questdes de género,
apresentado como fonte de opressdo de mulheres, ndo faz conexdo entre o sexismo e
outras formas de dominagdo existente na sociedade. Existe olhar exclusivo, alids
apaga outros aspectos das identidades das mulheres e suas experiéncias (inclusive
raca) sexualidade e classe (PINTO, 2007, p.31).

Ocorre, aqui, as construcdes culturais e, também, histdricas sobre a discriminagdo da
mulher negra, subjugando-a a dominag¢do masculina. Assim, € possivel dizer que os

movimentos sociais na luta contra as desigualdades de género sdo de grande importancia para
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que a sociedade trilhe um caminho de superacdo das discriminagdes que ainda persistem, uma
discriminacdo de género com a desigualdade social e étnico- racial.

Evidencia-se, ainda, que a luta das mulheres negras € entendida a partir do Movimento
Negro Unificado (MNU)", que aglutinava vdrios movimentos raciais, em que a “questdo
quilombola” ganhou destaque e foi recolocada no contexto nacional, na década de 1982, ou
seja, a questdo quilombola comegou a ganhar visibilidade a partir das mobiliza¢des negras
rurais, um movimento que destacava a importancia de pensar as experiéncias histéricas das
mulheres negras e quilombolas.

E as comunidades quilombolas construiram relagdes sociais e se articularam com a
intencdo de melhorar a qualidade de vida dos sujeitos que constituem essas comunidades.

Sobre esse ponto, Silva (2012) ressalta que:

As comunidades remanescentes de quilombos ou negras, dentre outras terminologias
utilizadas, ao longo dos séculos construiram processos de relagdes sociais e de
articulagdes que possibilitaram a constru¢do de uma significativa rede de relagdes
socioecondmicas e politicas que podem contribuir para o seu desenvolvimento e
despontar potencialidades para uma melhor qualidade de vida dessas comunidades
(SILVA, 2012, pp. 58-59).

Partindo dessa premissa, vé-se a construcdo de uma identidade étnica da mulher
quilombola que fundamenta a luta por melhores condi¢des de vida, pelo reconhecimento de
sua identidade e a defesa dos seus territorios, através de articulacdes organizadas, das
associacOes da comunidade da qual faz parte, para dialogar com outros sujeitos e apontar a
perspectiva de um processo de emancipagdo dessas mulheres que participam das organizacoes
politicas da sua comunidade.

A construcdo do processo de participacdo das mulheres quilombolas é fundado,
também, em critérios de resisténcia e singularidade da vivéncia enquanto mulheres

quilombolas. E nesse contexto que envolve relagdes as mulheres quilombolas se reinventam.

2.3. Mulheres Quilombolas que se reinventam: género, identidades e lutas.

Ao se ter como objetivo dar visibilidade a participacao das mulheres quilombolas na
comunidade, torna-se fundamental analisarmos quais papéis que estas assumem na
comunidade e fomentar-se estudos e reflexdes nas perspectivas temadticas e existenciais de

género, etnia, emancipagdo e identidade, para assim compreender-se que este € um tema

' 0 Movimento Unificado contra a Discriminacdo Racial (MNUCDR) foi fundado em 18 de junho de 1978,
posteriormente denominado MNU e produziu e incentivou no Brasil uma ampla discussdao sobre questdes
raciais do ponto de vista das popula¢des de ascendéncias africanas, denominadas povo negro. Até hoje, o MNU
esta denunciando as desigualdades raciais e construindo um projeto politico do ponto de vista do povo negro.
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estruturante da sociedade brasileira, que se constituiu ao longo de sua formacdo e
desenvolvimento. E as narrativas podem trazer a tona as vivéncias dessas mulheres, como

afirma Silva (1995):

Os significados produzidos e transportados pelas narrativas ndo sao nunca fixos,
decididos de uma vez por todas. O terreno do significado € um terreno de luta e
contestacdo. H4, assim, uma luta pela narrativa. Através das narrativas, identidades
hegemoénicas sdo fixadas, formadas e moldadas, mas também contestadas,
questionadas e disputadas (SILVA, 1995, p. 25).

Portanto, € possivel entender que as narrativas tém papel fundamental para que se
possa compreender as lutas das mulheres quilombolas nas comunidades remanescentes de
quilombos Arapapuzinho. Entretanto, verifica-se que estudar a histéria dessas mulheres e
suas implicacdes, fazendo referéncia ao fato de que existe um aspecto da histéria das
mulheres quilombolas que as distinguem de outras: que € o fato de ter construido uma
histéria a partir de um movimento, no qual historicamente se construiram mulheres, com
engajamento nos movimentos sociais € politicos, nas suas localidades ou fora delas,

possibilitou a pesquisadora uma insercao num universo de significados.

Percebe-se que a trajetéria do processo organizativo dos movimentos sociais, em
especial o Movimento de Mulheres Negras do Brasil, foi marcada pela retomada das
organizacdes coletivas de mulheres, que trazem uma diversidade de temas, como por
exemplo: o aborto, a violéncia; a dentincia do processo de esterilizacdo de mulheres negras e
pobres, da necessidade do planejamento familiar; da promocdo de agdes de valorizagdo da
identidade negra, por meio de iniciativas de incentivo a autoestima, do racismo e do sexismo.

Assim, constitui-se, nesse cendrio, uma diversidade de reivindicagoes.

Hodiernamente, as comunidades quilombolas sdo um dos grupos mais vulnerdveis do
pais, e se enquadram na categoria de comunidades tradicionais. Entende-se, portanto, que o
traco de sua caracterizacdo € a preservacdo de uma cultura que mantém uma relacdo com a
terra, que ndo se restringe a posse ou propriedade, mas a constru¢cdo de uma relacdo de
identidade. Porém, a mulher quilombola tem sua vida moldada e controlada por categorias
como geénero, raca, etnia. E por reconhecer a vulnerabilidade de grupos como os de
quilombos, em especial das mulheres quilombolas, é que se acredita que seja necessario
proporcionar andlises acerca do processo de emancipacdo e organizacdo, protagonizado por
mulheres quilombolas na comunidade remanescentes de quilombos

Arapapuzinho/Abaetetuba, possibilitando a visualizacdo das estratégias utilizadas por essas

mulheres no processo de emancipagao.
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A histéria oficial retrata a mulher sendo subordinada ao poder masculino, tendo
basicamente a fun¢do de procriacdo, manutencdo do lar e da educacdo dos filhos. As relagdes
histéricas que envolveram as mulheres sempre foram pautadas em condicdes que traduzem
costumes patriarcais, isto €, a submissao do sexo feminino perante o masculino. Sendo assim,
os papéis das mulheres eram bem definidos. Era de sua incumbéncia a responsabilidade pela
educagdo dos filhos, pela coesdo familiar e por todos os afazeres domésticos, portanto, as

mulheres eram destinadas ao espago privado.

Eram mulheres estigmatizadas e com um futuro ja tracado; restava-lhes, apenas,
receber ensinamentos que pudessem transforma-las na “esposa e mae perfeita”. Eram, entdo,

destituidas de vida social e de qualquer fung¢do politica ou religiosa.

Pode-se observar, nitidamente, que em muitos momentos histéricos a ampliacido de
direitos as mulheres foi negada, o que contribui para retardar o seu direito a cidadania. Para
Rachel Soihet (1989), a luta pelos direitos esteve ligada a movimentos feministas, alegando

que:

Em 1920, d4 os seus primeiros passos um movimento de mulheres proeminentes,
literatas, vinculadas a elite, com educacdo superior, que queriam emancipagao
econdmica, intelectual e politica. Estas conseguiram vitérias em terrenos como o
trabalho feminino, a satide, educagdo e direitos politicos, garantindo a cidadania para
a mulher (SOIHET, 1989, p.178).

E possivel perceber, a partir da assertiva acima, que as mulheres procuram estabelecer
mudancas nos valores culturais e sociais, buscam sua emancipacdo em todos os aspectos,

ocorrendo, assim, a transicdo da mulher do privado para o publico, o que, de acordo com

Perrot (1888):

No entanto, ndo é primeiramente nessa fonte que bebe o novo antifeminismo do
inicio do século XX, mas alimenta-se antes das conquistas, do esbogo, ainda que
timido, de uma inversdo de papéis pela “mulher emancipada” que reivindica a
igualdade dos direitos civis e politicos, o acesso a profissdes intelectuais e recusa,
justamente, confinar-se a “voca¢do” materna (PERROT, 1888, p. 183).

O argumento da autora € em oposicao a mulher que vivia somente para o lar, para os
afazeres domésticos e o casamento. Faz referéncia a mulher que comeca reivindicar seus
direitos e que, para isso, precisa sair do espago privado para o publico. Segundo a autora Joan
Scott (1995): “Para os/as historiadores/as das mulheres, ndo tem sido suficiente para provar
que as mulheres tiveram uma histéria ou que as mulheres participaram das principais revoltas

politicas da civilizagdo ocidental” (SCOTT, 1995, p.74).
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Scott (1995) enfatiza que a “histéria dos homens” ¢ prioridade em detrimento da
“historia das mulheres”, que sempre € retratada de forma modesta, pois acredita-se que os
historiadores nao analisam de forma completa, mas parcial a histéria das mulheres. Scott
demostra ainda que a dominacdo masculina repousa sobre uma trama de relacdo de poder,
atravessada pelas significagdes de género, ou seja, ha o desprezo pelo género feminino, o qual

¢ relegado a papéis secunddrios, subalternos, nas relacdes de poder com o género masculino.

Como afirma a mesma autora, as diferencas bioldgicas e sexuais entre homens e
mulheres existem, mas elas, por si s6, ndo significam nada, ndo produzem relagdes
assimétricas de poder e ndo sdo responsdveis pela heteronormatividade. E, ainda, argumenta
que as divergéncias de significado que essas diferencas ganham através dos discursos, das
linguagens e das representacOes em torno delas, € que produzem desigualdades, uma vez que
a desconstru¢do dos discursos, viabilizada por uma abordagem de género, permite que se

compreenda o corpo € 0 sexo como construcdes histdricas, sociais e culturais.

No século XX, no final da década de 1940, depois das grandes guerras mundiais, dos
avancos tecnoldgicos, a autora Simone Beauvoir (1980), em sua obra “O Segundo sexo”,
discute o ponto de vista da psicandlise, do existencialismo histérico e da biologia. A ideia
parte da andlise e da critica da situacdo da mulher na sociedade, questionando, portanto, o
determinismo bioldgico e a naturalizacdo de esteredtipos destinados as mulheres, no que se

refere ao seu papel na sociedade

A autora questiona, ainda, discursos no qual predominam as caracteristicas destinadas
as mulheres, como mansidao, passividade, cuidadora do lar, pois, de acordo com a autora,
estas sdo praticas aprendidas nos espacos que as mulheres frequentam, como a familia, a
escola, a igreja. Scott (1995) desconstréi o discurso de que a mulher ja nasceu com essas

caracteristicas e que estas sdo bioldgicas.

Assim, o conceito de género surgiu entre as estudiosas feministas, contrapondo-se a
explicacio no determinismo bioldgico, que explicitam comportamentos de homens e

mulheres, consolidando uma visao universal e imutdvel do comportamento humano.

De acordo com a autora Guacira Louro (1997), a expressdo de género passou a ser
utilizada com a intencdo de marcar as diferencas entre homens e mulheres, e que nao sdo

apenas fisicas e bioldgicas, alegando que a diferenca sexual ndo pode ser pensada e nem
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analisada sem considerar as construcdes socioculturais em que estd inserida, ou seja, a nocao

de género aponta para as dimensdes das relagcdes sociais do feminino e do masculino.

Nos anos de 1970, comecou- se a trabalhar a desconstru¢do possivel nos papéis
definidos socialmente por homens e mulheres. Géneros que se constroem como seres
marcados pela diferenca sexual. Logo, género enquanto categoria de andlise, nesse periodo,
teria a vantagem de propor uma transformacgdo dos paradigmas do conhecimento tradicional,

possibilitando uma reavalia¢do dos critérios do trabalho cientifico j4 existente.

A autora Scott (1992) afirma que a histéria das mulheres teria surgido nos anos de
1960, com o movimento feminista, o qual exigiu que a historiografia apresentasse a
participacdo feminina na historia, isto €, que houvesse o resgate da historia das mulheres,
analisando as formas de opressdo a que estas foram submetidas. Scott (1992) advoga, ainda,
que nos anos de 1970 a historiografia das mulheres teria se afastado da politica, pois ocorria,
nesse periodo, maiores questionamentos. J4 nos anos de 1980, hd a emergéncia da historia das
mulheres, porém, a autora ressalta que a categoria género estava desprovida de um proposito
ideoldgico, havendo somente a emergéncia da histéria das mulheres, como bem retrata Scott
(1992): A emergéncia da histéria das mulheres, como um campo de estudo, envolve, nesta
interpretacdo, uma evolug¢do do feminismo para as mulheres, e dai para o género; ou seja, da

politica para a historia especializada, e dai para a analise (SCOTT, 1992, pp. 64-65).

Ainda sobre as postulacdes da autora, na €poca, essa emergéncia destinava-se
somente para a histéria das mulheres, o que caracterizava o termo género como desprovido de
um carater politico. Scott (1992) argumenta que as narrativas sobre a histéria das mulheres
necessitam de uma reflex@o critica, considerando que essas narrativas representavam mal a
histéria das mulheres, principalmente no ambito politico, pois temas como: guerra, economia
e politica precisariam ter relagdes com as questdes de género, portanto, a histéria das
mulheres nao poderia se restringir aos aspectos privados como, por exemplo, os assuntos de

casa, de reproducio e de familia.

Para Scott (1990), género ¢ “um elemento constitutivo de relagdes sociais, fundadas
sobre as diferencas entre os sexos, € 0o género € um primeiro modo de dar significado as
relagdes de poder” (SCOTT, 1990, p.14). Ou seja, ndo se pode tratar a categoria género
isoladamente, pois ha a necessidade de se realizar leituras com enfoques que privilegiem os
entrelacamentos, na perspectiva de ver como funcionam as relagdes de género na sociedade,

bem como enfrentar o sistema patriarcal.
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A historiadora Mary Del Priori (2000), na sua obra “Mulheres no Brasil colonial”, tece

as seguintes reflexdes no que se refere ao sistema patriarcal:

O sistema patriarcal instalado no Brasil colonial, sistema que encontrou grande
reforco na Igreja Catélica, que via as mulheres como individuos submissos e
inferiores, acabou por deixar-lhes, aparentemente, pouco espaco da acdo explicita.
Mas, insisto: isto era apenas mera aparéncia, pois, tanto na sua vida familiar, quanto
no mundo do trabalho, as mulheres souberam estabelecer formas de sociabilidade e
de solidariedade, que funcionavam em diversas situa¢des, como uma rede de
conexdes capazes de reforcar seu poder individual ou de grupo, pessoal ou
comunitdrio (DEL PRIORI, 2000, p. 9).

De acordo com a autora, as mulheres, aos poucos, saiam de suas casas para realizar
trabalhos voluntérios, com pouca representatividade social, no entanto, ja era um comego. Ha,
aqui, a demarcacgdo da atuacao da mulher, no sentido de se organizarem, estabelecendo formas

de socializac@o nos grupos sociais nos quais estdo inseridas.

Pelo fato da pesquisa em foco tratar do processo da emancipacdo de mulheres
quilombolas, também entende-se que seja importante a compreensao, nesse contexto, acerca
do conceito de etnia, por considerar fundamental para que se possa articular esse conceito
com o objeto de pesquisa aqui exposto. Para Stuart Hall (2000), os conceitos devem ser
historicizados para se constatar como sao construidos, dentro de uma pratica que € discursiva
e, consequentemente, envolvida nas relacdes de poder. Partindo dessa perspectiva, enfatizar-
se-4 o termo etnia, a partir da definicdo que Gomes (2005) pontua: “[...] € o outro termo ou
conceito usado para se referir ao pertencimento ancestral e étnico/racial dos negros e outros
grupos em nossa sociedade” (GOMES, 2005, p.50).

Desse modo, pode-se enfatizar que o termo etnia refere-se ao ambito cultural, ou seja,
um grupo étnico se caracteriza por afinidades linguisticas e culturais, tal como por
semelhancas genéticas. E essas comunidades lutam em prol de uma estrutura politica, social e,
também, de um territdrio, definindo, assim, o seu pertencimento, pois etnia é o pertencimento
do grupo, o qual independe de lagos sanguineos, mas tem a ver com suas lutas e com as acoes
coletivas que este grupo realiza no seu cotidiano para sua sobrevivéncia.

E, historicamente, as mulheres quilombolas sempre desenvolveram agdes coletivas nos
movimentos sociais, embrenhando-se nas lutas de resisténcias, construindo a sua identidade
étnica. Nesse cendrio, a identidade étnica constitui-se com poder, no sentido de identificar um
determinado grupo social. Logo, entende-se que as mulheres quilombolas, através das lutas,
resistem as diversas formas de opressdes a que geralmente sdo submetidas.

Ademais, destaca-se que, quando se trata do conceito de etnia, a partir dos

pressupostos ja citados, verifica-se que etnia se relaciona com nog¢do do universo cultural, que
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faz parte da vida do individuo. Portanto, o pertencimento a um determinado grupo étnico nao
se limita a caracteristicas fisicas. Mas, de acordo com Petronilha Silva (BRASIL, 2004), ha,
sim, a demarcagao das relacdes das diferengas fisicas, quando se trata do termo étnico. E,

ainda, Munanga (2003) pontua que:

[...] uma etnia € um conjunto de individuos que, histérica ou mitologicamente, t€m
um ancestral comum; t€m uma lingua em comum, uma mesma religido ou
cosmovisdo, uma mesma cultura e moram geograficamente num mesmo territrio
(MUNANGA, 2003, p. 12).

A citagdo afirma que etnia se refere a uma dimensdo sociocultural, com o processo de
resisténcia da populagdo menos favorecida. E, trazendo para o contexto da pesquisa, pode-se
dizer que a mulher quilombola da atualidade, além de trabalhar na roca, na agricultura,
prepara a comida, cuida da casa, dos/as filhos/as, do marido e dos/as netos/as. Pois, nas
comunidades quilombolas, as mulheres vivenciam situacdes de modos bem diferenciados,
dependendo da posi¢cdo que ocupam, isto €, se trabalham na agricultura, em casa de familia ou
na cidade, se sdo esposas ou filhas, ou se tétm uma visibilidade dentro da comunidade, como
por exemplo, se participam das liderangas quilombolas.

Colaboram com a ideia de pensar da comunidade quilombola como espago — tempo,
mais plurais, democratica e de resisténcia. Faz-se necessario refletir que se vive em uma
sociedade que privilegia um dado nimero de caracteristicas e atributos que deve ter o homem,
sejam morais, intelectuais ou fisicas. E esses atributos sdo basicamente os mesmos para toda a
sociedade. Mas, em meio a tudo isso, as mulheres quilombolas sempre fizeram o diferencial,
considerando que estas, que fazem o movimento quilombola, o fazem em um sentido
diferenciado, pois focam em um territério que nio € isolado dos demais contextos que,
historicamente, alimentaram os quilombos de suas necessidades, de se manterem na
contramdo da ordem escravocrata vigente, mesmo que a sociedade condicione as mulheres,

em especial as quilombolas, em uma situagdo de discriminacao.
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FIGURA 10: Reunido da Associa¢do de Comunidades Remanescentes de Quilombos das Ilhas de Abaetetuba
ARQUIA

s’

Fonte: Antonilda da Silva Santos




71

A imagem da pagina anterior representa uma das reunides da ARQUIA, onde os
associados se encontram no barracdo da comunidade para tratarem de assuntos de seus
interesses. Nesta reunido o assunto principal foi o Projeto “Minha Casa Minha Vida™*°, pois a
comunidade foi contemplada com o projeto, e o senhor Edilson, presidente da ARQUIA,
solicitou a reunido para dar as informacdes a comunidade. Concebe-se um nimero bem
significativo de participantes, dentre estes, as mulheres associadas.

E sobre as narrativas das mulheres quilombolas da Comunidade Arapapuzinho, as suas
lutas e participagdo como formas de resisténcias, a entrevistada Elizia falou sobre a

participacdo das mulheres quilombolas na Associacdo de remanescentes de quilombos das

ilhas de Abaetetuba- ARQUIA:

Eu vejo que algumas mulheres participam, sim, das reunides que acontecem na
comunidade. Até porque, em toda a histéria de quilombola, a mulher sempre teve
envolvida. E isso continua. Aqui, nds participamos porque a gente acha que sé assim
vamos poder conquistar nossos direitos. E isso, também faz parte da nossa vida, da
nossa luta, do nosso dia a dia. E assim a gente se sente (...), que faz parte da nossa
comunidade, do nosso grupo (Elizia, em 08 de marco de 2018).

A participagdo da mulher quilombola nos movimentos sociais € fundamental
para a sobrevivéncia do grupo social em que as mulheres vivem. E, segundo Dagnino (2004),
surgem nos movimentos sociais “sujeitos sociais de um novo tipo e de direitos também de
novo tipo, bem como a ampliagdo do espaco da politica (...) reconhece e enfatiza o cardter
intrinseco da transformacdo cultural com respeito a constru¢do da democracia”. (DAGNINO,

2004, p.103).

A participagdo das mulheres quilombolas na Associacio de comunidades
remanescentes de quilombos das Ilhas de Abaetetuba — ARQUIA — da Comunidade
Arapapuzinho, e, consequentemente, a luta por melhores condi¢des de vida, demarca novos
empoderamentos. E nessa dire¢iio que se pode notar que os espagos ocupados por mulheres na
comunidade acabam gerando novas perspectivas e rompendo com a invisibilidade, com a
cultura patriarcal machista, conservadora e centralizadora, ou seja, as mulheres quilombolas
constroem, cotidianamente, enfrentamentos ao racismo e sexismo. E trazem, também, outras
histérias que fazem parte de suas trajetorias de vida, como a de serem parteiras, e, muitas
vezes, de seus proprios filhos, uma vez que algumas dessas mulheres chegaram a realizar seus
proprios partos, assim como rezam, benzem e ensinam remédios caseiros e banhos. E, sobre

essas prdaticas, Pinto (2010) traduz:

0 Programa Minha Casa, Minha Vida (PMCMV) subsidia a aquisicdo da casa ou apartamento proprio para
familias com renda de até 1,8 mil reais. Langado pelo Governo Federal em 2009.
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As préticas e saberes destas mulheres vao se consolidando ao longo dos anos, no
meio de uma clientela que confia no poder de suas palavras, de suas ervas, de suas

EEINNT3 9

oracdes e de suas maos como “curiosas”, “praticas”, “comadres”, “leigas”. Por outro
lado, através dos dons que dizem possuir, tornam-se confidveis, dignas de curas e
“milagres’ no meio em que atuam (PINTO, 2010, p.106).

Notadamente, e em consonancia com a autora, as mulheres quilombolas utilizam em
L. . ~ 21 .22 ey ey .
suas prdticas cotidianas a benzecdo”', o ato de parturiar™, como possibilidade de reconstruir

afetividades, ancestralidades e memorias.

Essa é uma forma de sistematizacdo das comunidades quilombolas, ou seja, se
organizam internamente, a partir dos saberes que sao transmitidos de geracdo em geracdo. No
que tange aos Quilombos, infere-se que criaram seu proprio modelo de organizagdo, partindo
do fato de que se transformaram em territorios de resisténcias as estruturas de dominagdo,
constituindo-se, portanto, praticas de trocas.

As mulheres da Comunidade Arapapuzinho, associadas na ARQUIA, participam das
reunides, e, para além disso, dirigem as reunides. Nesse contexto, destaca-se a autora Soihet

(1998), que dialoga da seguinte forma:

Mesmo no espago publico, porém, marcaram presenca as mulheres dos segmentos
populares. Aqui, deve-se mencionar uma pista assinalada por E. P. Thompsom,
acerca da lideranga feminina nos motins de alimentos, usando o corpo como armas,
aos gritos, batendo panelas e caldeirdes, protagonizam ruidosas aglomeragdes.
Outros historiadores sugerem, igualmente, que essas situacdes das mulheres pode-
lhes ter conferido uma base de poder na comunidade (SOIHET, 1998, p. 82).

As mulheres, de acordo com a autora, a partir da sua participacdo no espago publico,
acabaram se tornando referéncias dentro da sua comunidade, construindo, assim, uma base de
poder, como bem finaliza a autora na cita¢do acima.

A imagem da pagina seguinte mostra que € essa a forma de se movimentar para as
mulheres quilombolas da Comunidade Arapapuzinho, que compartilham as lidas de casa com
as saidas para a luta, para participarem das organizagdes politicas da comunidade e de outras
demandas, como a luta pelos seus direitos de mulheres, que ndo se fazem, cotidianamente,
presentes em suas vidas. Na imagem tem-se a senhora Jucileide, que € associada,

coordenadora da comunidade e diretora da escola municipal, dirigindo a reunido.

! A benzecio é um ato que corresponde ao momento em que as mulheres benzem, rezam sobre a cabeca da
pessoa com um galho de arruda (planta), para que ela seja curada de mal olhado, quebranto, etc.

** Ato de realizar o parto. E de acordo com Pinto (2010, p.134), a arte de ajudar outras mulheres, na hora do
parto, historicamente, sempre foi realizada por parteiras tradicionais, e por muitos milénios foi uma atividade,
exclusivamente, de mulheres.
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FIGURA 11: Reunido da ARQUIA

Fonte: Antonilda da Silva Santos
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Argumenta-se, ainda, nesse ambito, que ser lideranca comunitdria significa estar
disposta a lutar por terra, por satide, por educagdo, por melhores condi¢cdes de vida, direitos
que lhes foram negados historicamente. Desse modo, é importante ressaltar que as mulheres
liderancas carregam consigo uma histéria constante de lutas cotidianas, que permeiam e
permearam suas vidas, uma histéria de enfrentamento aos preconceitos sofridos, as relacdes
de género que se constituiram de forma desigual. E, na Comunidade Arapapuzinho, essas
mulheres estao se politizando, no sentido de compreender que nao basta o Estado reconhecer
uma divida histérica com o povo quilombola, mas que deve existir uma luta permanente, por
parte desse povo, para que se possa viver e trabalhar em suas terras, por melhores condicdes

de vida e contra uma sociedade excludente.

Verificamos, a partir das narrativas das entrevistadas, que a presenca das mulheres na
Associacdo ndo se igualava a participacdo masculina. No que se refere ao aspecto
quantitativo, o indice da presenca das mulheres é evidenciado por meio da frequéncia nas
reunides da Associacdo. Assim sendo, constata-se, ainda, que as reunides representam a base
para a estrutura do movimento da Associacdo na comunidade, pois, € a partir desses encontros
que ocorre o encaminhamento das solicitacdes e uma organizacdo em busca de possiveis
solucdes. Essa dindmica, identificada na comunidade, se constitui como fortalecimento da

Associacdo.

As mulheres quilombolas, por sua vez, sempre resistiram as formas de opressdo, as
quais sdo, muitas vezes, submetidas, assim como sempre lutaram pela sua sobrevivéncia. E,
na narrativa da entrevistada, abaixo, € possivel observar como ela se sente sendo uma das

associadas da ARQUIA e participando da mesma:

Aprendi, até hoje, com a ARQUIA, é que devemos correr atrds dos nossos direitos.
O movimento social pode fazer com que a gente conquiste muita coisa (...). Temos
que ser mulheres guerreiras, temos que estudar, conhecer nossos direitos,
precisamos buscar nossa independéncia, temos que ser empoderadas, ja fomos muito
oprimidas (Pérola, em 28 de marco de 2018).

Freire (1983) destaca que o processo de construcao e libertagdo das classes pobres e

oprimidos deve ser planejado e tecido pelo proprio oprimido:

Quem, melhor que os oprimidos, se encontrard preparado para entender o
significado terrivel de uma sociedade opressora? Quem sentird, melhor que eles, os
efeitos da opressdo? Quem mais do que eles, pra ir compreendendo a necessidade da
libertacdo? Libertacdo a que ndo chegardo pelo acaso, pela praxis de sua busca; pelo
conhecimento e reconhecimento da necessidade de lutar por ela (...) (FREIRE, 1983,
p-32).
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Outro entendimento que precisa ser trazido a discussdo, aqui postada, € sobre a

categoria identidade, que, para os Estudos Culturais:

A identidade é realmente algo formado, ao longo do tempo, através de processos
inconscientes, e ndo algo inato, existente na consciéncia no momento do nascimento.
Existe sempre algo “imaginario” ou fantasiado sobre sua unidade. Ela permanece
sempre incompleta, esta sempre “em processo”, sempre “sendo formada” (HALL.
2003, p.43).

De acordo com o autor, a identidade é um processo, em que se veicula com os
processos de relagdes sociais entre sujeito e sociedade, com as relacdes de trabalho, com a
cultura, e todos esses aspectos acabam sendo determinantes para a construcao de sua propria

identidade, pois, de acordo com Silva (2000):

A identidade e a diferenca t€m que ser ativamente produzidas. Elas sdo criaturas do
mundo natural ou de um mundo transcendental, mas de um mundo social e cultural.
Somos nés que a fabricamos, no contexto e relagdes culturais e sociais. A identidade
e a diferenca sdo criagdes culturais e sociais (SILVA, 2000, p.76).

O autor pontua que identidade e diferenca se constituem a partir de uma relagdo, a qual
¢ cultural e social. Partindo desse pressuposto, € importante perceber como as mulheres
quilombolas se veem, se enxergam. E, ao ser interrogada sobre como se sente como mulher

quilombola, Pérola respondeu:

Eu sofro preconceito por ser quilombola, negra, né, que sou, do meio do mato,
entendeu? Pobre, porque eu tenho uma irma que estd na cadeia. Entdo, ndao diminui,
pra mim, o preconceito aumentou. Mas, com tudo isso, eu consigo alavancar,
sustentar minha familia, estudar, participar dos movimentos sociais, da associagdo
da comunidade. Mas eu s6 consigo ser assim porque eu me reconheco como
quilombola, como mulher do campo. Hoje estou estudando, mas sempre trabalhei
ajudando minha méae no plantio, na roca. Foi isso também que fez eu me reconhecer
como mulher quilombola (Pérola, em 28 de marco de 2018).

Percebemos, através da narrativa da entrevistada, que a participacdo das mulheres
quilombolas na associacdo da comunidade e as lutas por melhores condi¢des de vida
apresentam um novo contexto, quando se trata do reconhecimento das mulheres quilombolas,
assim como a participagdo, o ativismo dessas mulheres podem auxilid-las no

autorreconhecimento, no sentimento de pertencimento, de sentir-se integrante da comunidade.

Borges (2005), afirma que:

Antes, como atualmente, as mulheres apelando aos valores tradicionais da
solidariedade feminina e da mutualidade, organizam-se em associacdes para
aumentarem o seu poder econdmico, religioso e politico, enquanto estratégias de
emancipacdo social e politica. Nesse ambito, as associagdes de mulheres constituem
importantes espagos sociais, econdmicos e afetivos, proporcionando as mulheres os
meios de enfrentarem, de forma autdnoma, os desafios e constrangimentos das suas
vidas (BORGES, 2005, p.25).
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Nesse sentido, as mulheres quilombolas assumem outros significados para a sua luta,
adquirem novos bens simbdlicos e materiais, mas também importantes para a sua histdria,
como se pode observar na narrativa abaixo, quando a entrevistada relata sobre quais

conquistas ja teve a partir de suas lutas:

Sempre lutamos, desde o inicio, e ja tivemos muitas conquistas, como a energia, o
titulo coletivo de terras, a cota quilombola; mas a gente ndo ia conquistar tudo isso
se a gente nao fosse associada e participasse da ARQUIA (Elizia, em 08 de marco
de 2018).

A entrevistada sinaliza para a necessidade da luta em prol das conquistas. E, entdo, é
possivel identificar a mulher que atua tanto no espaco privado, em sua casa, quanto no
trabalho do campo e na sua atuacdo na Associacdo de Comunidades Remanescente de
Quilombos das Ilhas de Abaetetuba — ARQUIA.

Compreendemos que as conquistas das mulheres da comunidade sdao obtidas através
da organizacgdo e reivindicagdes, mediante a Associagao.

Nesse aspecto, € importante perceber como essa mulher se vé, se enxerga na sua
comunidade, considerando que, hoje, hd uma representacio da mulher tanto na producdo
literdria colonial, quanto na pré e pds-abolicdo da escravatura, uma vez que essas literaturas
eram escritas por brancos, logo, preconceituosas e estereotipadas. E sobre o esteredtipo,

Bhabha (1998) afirma que:

O esteredtipo € uma simplificacdo, porque € uma forma presa, fixa, de representagdo
que, ao negar o jogo da diferenca (que a negacgdo através do Outro permite) constitui
um problema para a representacao do sujeito em significacdes de relacdes psiquicas
e sociais (BHABHA, 1998, p.117).

O autor alega que os esteredtipos sdo imagens cristalizadas de individuos que negam o
jogo da diferenca, rotulando negativamente o sujeito, produzindo o preconceito, que € muito
presente na vida dessas mulheres, pelo fato de serem mulheres e mulheres quilombolas, isto &,
o preconceito se manifesta duplamente em suas vidas, no seu cotidiano. Porém, elas se
mobilizam, organizam-se em busca de sua emancipacdo. E, de acordo com Freire (2002),
emancipac¢do significa uma grande conquista que s6 pode se manter, na praxis humana, como
luta continua em prol da libertagdo dos individuos. O autor postula, ainda, que sdo varias as
formas de imposicdo que envolve o/a oprimido/a, o que faz com que estes vivam em
condi¢des desfavordveis, e é essencial se pensar na superagdo dessas barreiras, portanto, no

cOmo emancipar.

Contudo, € necessdrio que se entenda o que significa emancipacao, na visao de Freire.

Nesse sentido, falar de emancipacdo, a partir de Freire (2000), é compreender as diferentes
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formas de opressdo e de dominagdo na sociedade capitalista e excludente na qual estamos
inseridos, € visualizar e entender o contexto em que as pessoas vivem, que € de grandes
necessidades materiais e subtracdo subjetiva. Dessa forma, pensar em emancipagdo a partir
dessa realidade, significa dizer que o processo de emancipagdo precisa ter uma

intencionalidade politica, voltada para a transformacao social.

Na obra Pedagogia do Oprimido (2002), Freire aponta e defende uma pedagogia para
todos, possibilitando-lhes emancipar-se, mediante uma luta de cunho libertadora que, de
acordo com Freire: “s6 faz sentido se os oprimidos buscarem a reconstru¢do de sua
humanidade e realizarem a grande tarefa humanistica e histdrica dos oprimidos — libertar-se a

si e os opressores” (FREIRE, 2002, p.30).

Desse modo, ha uma tarefa a ser realizada, que € romper com a naturalizacdao das
desigualdades. Sobre isso, Freire (2002) argumenta: “Se os homens sdo produtores desta
realidade e se estd, na inversdo da praxis, se volta sobre eles e os condiciona, transformar a

realidade opressora, € tarefa histdrica, € tarefa dos homens” (FREIRE, 2002, p. 16).

Ou seja, os homens precisam ter a tarefa de mudar o percurso da histdria, para, assim,
derrubar a ordem dominante consolidada, porém, isso s6 € possivel com praticas libertadoras.
E, ainda nas narrativas de Freire, encontra-se conteidos e fundamentos para a existéncia da

realidade da emancipa¢do em favor dos menos favorecidos.

z

A emancipacio, de acordo com Freire (2002), € o processo de libertacdo politica,
humana e social de todos os oprimidos que possam se libertar, tornando-se sujeitos que ndo se

deixem ser oprimidos em nenhuma circunstancia.

Repensar todas as possibilidades do entorno e, portanto, também o compromisso com
politicas de igualdade e de oportunidades, de equidade, de aposta por uma coesdo social e
insercdo na sociedade de luta, contra as discriminacdes, a opressdo contra as mulheres
quilombolas, entre outras, é considerar que hd a necessidade de um ajuste da sociedade em

geral, das institui¢Oes e organizagdes politicas.

As discussdes acerca da dimensao do processo de emancipacdo da mulher quilombola
perpassa por todas essas questdes aqui discutidas, uma vez que tratar dessa temadtica requer
que se discuta sobre como ocorre o processo de emancipacdo dessas mulheres, através da sua
participacdo na ARQUIA, que se efetiva enquanto movimentos de resisténcia que sao

produzidos nas relagdes, questionando as dicotomias excludentes, herdadas pela educacdo do
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discurso hegemonico da ciéncia moderna e, ainda, demonstrar a importancia dessa mulher

para a sua comunidade quilombola.

Assim, a mulher quilombola negra, em sua trajetéria, sempre buscou, por intermédio
de suas a¢des, meios que garantissem sua liberdade, autonomia e emancipacio. Esse processo
de luta € muito visivel quando se analisa as formas de resisténcias travadas por elas, frente ao
colonialismo, contra a Coroa Portuguesa, a qual era estatal e patrimonial, representada pela
figura do rei. Essas formas de resisténcias, desempenhadas pelas mulheres negras, fugiram
completamente da nogdo de resisténcia que envolve armas, derramamento de sangue ou
morte. Resisténcias ao lugar onde as mulheres sempre foram colocadas. Segundo Perrot

(1988):

O século XIX levou a divisdo das tarefas e segregacdo sexual dos espacos ao seu
ponto mais alto. Seu racionalismo procurou definir estritamente o lugar de cada um.
Lugar das mulheres: a Maternidade e a Casa cercam-se por inteiro. A participagdo
feminina no trabalho assalariado é tempordria, cadenciada pelas necessidades da
familia, a qual comida, remunerada com um saldrio de trocados, confinada as tarefas
ditas ndo-qualificadas, subordinadas e tecnologicamente especificas. “Ao homem, a
madeira e os metais. A mulher, a familias e os tecidos”, diz um texto operario
(1867). A lista dos “trabalhos de mulheres” ¢ codificada e limitada. A iconografia, a
pintura, reproduzem a sociedade essa imagem reconfortante da mulher sentada, a sua
janela ou sob a ldmpada, eterna Penélope, costurando interminavelmente. Rendeira
ou remendeira, sdo os arquétipos femininos (PERROT, 1988, pp.186-187).

Percebe-se, entdo, a partir da autora, as relacdes de género na perspectiva da posicao
da mulher na familia, a qual se constitui como parte de um sistema de domina¢do de acordo
como estava distribuido o poder na sociedade, ocorrendo, ja na época, a disseminacdo da

dominagdo sexual masculina-branca sobre as mulheres negras escravizadas.

Nesse sentido, compreende-se que as mulheres quilombolas que participam
politicamente, que sdo ativistas, acabam por construir um pensamento proprio acerca do
feminismo, pois seu ativismo estd sempre cercado de saberes e experi€ncias, sendo estas
historicas e de resisténcias aos processos de opressdo, marginalizacdo e invisibilidade. E,
ainda de acordo com Perrot (1988), as mulheres no século XIX sempre desencadeiam os
motins por alimentos, considerando o preco alto do pdo, e esses motins caracterizavam-se

com a participag¢do das mulheres de forma coletiva:

Nesses motins, as mulheres intervém coletivamente. Nunca armadas, é com o corpo
que elas lutam, rosto descoberto, maos a frente, procurando rasgar roupas, suprema
destrui¢do para essas costureiras, aferrando-se as insignias da autoridade — as
dragonas dos guardas — mais interessadas em ridicularizar do que em ferir. Mas
usam principalmente a voz: suas “vociferagdes” levantam multidoes famintas.
Quando langam projéteis, sdo artigos do mercado ou pedras com que enchem os
aventais, caso extremo. Normalmente, nao destroem, nem saqueiam, preferindo a
venda a preco taxado. Evitando roubar, reclamam apenas o “justo preco”, impondo-
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o pessoalmente diante da omissdo das autoridades. Contra os agambarcadores e 0s
poderes inertes, elas encarnam o direito do povo ao pao de cada dia (PERROT,
1988, p.194).

No entanto, faz-se importante ressaltar que as mulheres ativistas participativas lutam,
resistem aos poderes, as diferencas, a invisibilidade das lutas feministas por igualdade, a
demarcacdo de lugares, ao masculino como padrio hegemonico. Pois, a partir do
entendimento da mulher como uma constru¢do histérica e cultural que articula saberes,
precisa-se discutir e questionar os diversos discursos e priticas de como a mulher € vista,

tratada na sociedade em que estd inserida.

Esta perspectiva permite ampliar e tornar mais complexo a producdo das
desigualdades em contextos especificos, neste caso, as mulheres quilombolas, a partir do
contexto de género como constru¢do sécio-histérica. E, de acordo com Louro (2000), o que
vale dizer que a masculinidade e a feminilidade, ao contrdrio do que algumas correntes
defendem, ndo sdo construidas propriamente pelas caracteristicas bioldgicas, mas sdo o

produto de tudo o que se diz ou se representa dessas caracteristicas.

Ao tentar entender os diferentes significados do conceito de género, percebe-se que
Scott (1995) enfatiza que as relacdes de género sdo construidas por seres humanos, e estes,
por sua vez, apresentam uma organizacao na sociedade, bem como se localizam no espaco e
no tempo. Nessa perspectiva, a autora defende que o termo género deve ser desvinculado de

determinismos bioldgicos.

Isso significa dizer que, a partir dessa perspectiva, ndo se nega a constituicao bioldgica
do corpo, mas considera-se as construcdes sociais, culturais e histdricas, que se perfazem em
torno da vida das pessoas, seu comportamento, sua atuacao nos diversos espagos sociais, 1sto
¢, a masculinidade e a feminilidade sdo o produto de tudo o que se diz ou se representa das
caracteristicas bioldgicas, o que deve ser considerado sdo as constru¢gdes produzidas social e
historicamente. Logo, o agir como homens e mulheres culturais implica o processo de
socializagdo em que os individuos foram e estdo inseridos, constituindo-se em um processo
continuo e relacional. A questdo de gé€nero se relaciona com as construcdes histérias e com o

processo de socializacdo do homem e da mulher.

Porém, pensando nesses fendmenos que fazem parte da histéria do homem e da
mulher, € que se discutiu a categoria género. E, segundo Louro (1996), o sexo € bioldgico e o
género € uma construgdo social. E, a historiadora Scott (1989) aborda a discussdao sobre

género de forma a desconstruir os pares bindrios opostos, homem/mulher, e, afirma que os
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homens e mulheres sdo categorias vazias e transbordantes porque sdo construidas social,
cultural e historicamente. Enquanto que Butler (2003), chama a atengdo para a questdo de
género, destacando as instabilidades identitdrias. Ao dialogar nesta dimensdo, os autores
citados acima ajudam a compreender a categoria género num contexto mais abrangente, ou
seja, ao analisar a categoria género ndo se deve trati-la de forma isolada, mas também
considerar que a sociedade brasileira € marcada pela existéncia de segregacdes de classe, raca,

sexualidade.

De acordo com Crenshaw (2002), sdo necessdrias leituras com enfoques que
privilegiem esse entrelacamento, na perspectiva de ver como aquelas funcionam e quais as

formas de enfrenta-las.

Louro (2000) pontua que género € constituido social, histérico e culturalmente, o que
significa dizer, a partir da autora, que se aprende a ser homens e mulheres no meio social em
que se esta inserido, através das diversas instincias. Destaca, ainda, que as atribui¢des dos
significados diferentes quanto a questdo de gé€nero ndo sdo homogéneas no contexto da
sociedade, o que pressupde a no¢do de diferenca. E, de acordo com Louro (2000), a nocdo
daquilo que ¢é diferente sempre sugere uma comparagdo, ou seja, para determinar-se o que €

diferente, parte-se daquilo que ndo ¢ diferente, isto ¢, daquilo que ¢ “normal”.

Isso caracteriza que a coletividade sempre parte de algo j4 instituido, como aquilo que
¢ padrao, normal e que estrutura a sociedade. Homens e mulheres se constroem como seres
marcados pela diferenca. Em contrapartida a esse entendimento, ocorre um discurso
civilizador que legitima, ordena, organiza e separa as populacdes menos favorecidas,

colocando-as numa posi¢ao de exclusdo, de subjugacgao, pois:

Como mulher, negro, ou monstro, o outro € aquilo que em principio nido deve
circular, mas também aquilo que nio pode deixar de circular, sob pena de privar o
discurso civilizador da oposi¢do que o fundamenta: em sua feiura, desproporcio,
desordem, o monstro é o outro do civilizado. A estruturacio de um discurso
civilizador se opera no concreto dos corpos e nos caminhos tracados para a sua
circulagdo (FERREIRA, 2010, p.818).

De acordo com o autor, ocorre, nesse contexto, os discursos hegemonicos sobre os
corpos. Desse modo, € necessdario que se discuta sobre as diferentes perspectivas sobre
géneros, que sdo evidenciados nos diversos contextos, em que € necessario que se entenda o
corpo nao apenas como uma materialidade bioldgica, mas como histérico e culturalmente
produzido. E Butler (2003) contribui para que se repense os significados que sdao deslocados

para os corpos das mulheres quilombolas, ressaltando que esses significados passam por
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alguns aspectos. Sendo que o primeiro se refere ao sexo e a cor da pele, que sdo
historicamente normatizadas, € o outro aspecto diz respeito a performance corporal que
deslocam algumas nocdes, porém, ndo hd a problematiza¢do das normas que sio responsdveis
pelo seu funcionamento. E o corpo negro feminino aparece na sociedade de forma

monstruosa, uma vez que existe um discurso civilizador:

Civilizar significa aprender como os corpos devem trafegar e indicar esses caminhos
— e por esse motivo o discurso civilizador ndo pode deixar de ser ambiguo,
revelando um aculturamento fundamental: a possibilidade do retorno do olhar da
natureza da mulher, do negro, do monstro. Retorno que reflete a mirada civilizadora,
sobre si, e que revela sua ansiedade essencial (FERREIRA, 2010, pp. 818-819).

O autor pontua que o discurso civilizador se concretiza na sociedade, e que tem como
perspectiva a heteronormatividade, ou seja, aquilo que € considerado como normal na
sociedade. Nessa logica, hd uma urgéncia em romper de forma significativa com a
conceituagdo do termo género, como resultado do sexo bioldgico, que ndo permite a
visibilidade dos sujeitos, ou melhor, a discussdo a respeito do conceito de género deve partir
da perspectiva da construcdo historica e cultural que articula saberes e poderes,
compreendendo-se, assim, que se aprende a ser homem e a ser mulher, e tal compreensao

supera o conceito de género como universal e biologicamente determinado.

Para Butler (2003), a identidade de género é produzida num quadro de normas rigidas,
mas os processos que resultam dessa produgdo sdo altamente previsiveis, ja que, para a autora,

género € feito e desfeito performaticamente, ndo € uma atividade mecénica ou automaética.

Género sempre foi considerado uma categoria que, desde cedo, vem sinalizando
acerca do que se espera do homem e da mulher. Sendo, de acordo com Joan Scott (1995), uma
forma primdria de significar o poder, isto €, a autora procura mostrar, partindo dessa
defini¢do, que a domina¢do masculina se dé a partir de uma trama de relacdes de poder, que,
ao longo dos anos, vém sendo atravessadas por significacdes de género que sempre submeteu
o género feminino a papéis de subalternacdo em relacdo ao género masculino, fundindo-se, ai,

relagcdes de poder.

Essa argumentacdo da autora estimula a pensar sobre as condi¢des que caracterizam os
saberes desse campo, onde a mulher aparece como protagonista da luta contra o racismo, o

preconceito, pois:

(...) € a mulher negra andnima, sustenticulo econdmico, afetivo e moral de sua
familia aquela que desempenha o papel mais importante. Exatamente porque com
sua forca e corajosa capacidade de luta pela sobrevivéncia, transmite a suas irmas
mais afortunadas, o impeto de ndo nos recusarmos a lutar pelo nosso povo. Mas,
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sobretudo, porque como na dialética do senhor e do escravo de Hegel — apesar da
pobreza, da soliddo quanto a um companheiro, da aparente submissdo, € ela a
portadora da chama da libertacdo, justamente porque ndo tem nada a perder”
(GONZALEZ, 1982, p. 104).

A luta da mulher negra € visivel na citacdo da autora, uma luta pela sobrevivéncia,
mas, em meio as condi¢des sociais nas quais se encontram, sdo ousadas, revelando, assim,

potencialidades no que diz respeito a luta pela liberdade, pela sua emancipagao.

E com as mulheres quilombolas ndo € diferente. Elas possuem uma trajetéria histérica
e relacOes territoriais proprias, relacionadas a luta contra a opressdo historica e sua
autodefinicdo enquanto mulheres quilombolas. No que se refere as mulheres quilombolas e
suas lutas, é possivel afirmar que as agdes de resisténcia, tanto as cotidianas de confronto com
o preconceito, contra as diferencas de gé€nero, quanto as lutas contra a intolerdncia, a
desigualdade e a falta de oportunidades, sdo formas de resisténcia e caracterizam-se como

maneiras de organizagdo da luta contra a hegemonia.

Em vista dos fatos supracitados, essas organizagdes, assim como a participacdo das
mulheres quilombolas nos sistemas politicos, assumindo diferentes posi¢cdes e liderangas,
traduzem a busca por uma verdadeira transformacao social, e as mulheres quilombolas se
constituem como agentes politicos que se mobilizam contra as préticas que produzem as
desigualdades, tentando romper com as diferencas em torno de questdes cotidianas,
considerando que o papel da mulher ainda € marcado pela submissdo e pela responsabilidade

em relacdo aos afazeres domésticos e criacao dos filhos.

A desigualdade de género € um desafio a ser enfrentado, no sentido de abarcar os mais
vulneraveis, principalmente aqueles que sofrem com a discriminag¢do que envolvem as forgas
econOmicas, culturais e sociais, € que, de forma silenciosa, moldam a vida das pessoas, neste
caso, das mulheres quilombolas, por considerar que estas sdo marcadas racialmente, e suas
vidas s@ao moldadas e controladas por aspectos referentes ao género, etnia, e outros eixos de
subordinagdo. E, nesse processo de organizacdo, ocorre o de compromisso, de resisténcia e de

consciéncia:

Um compromisso histérico. E também consciéncia histdrica: implica que homens e
mulheres assumem o papel de sujeitos que fazem e refazem o mundo. Exige que os
homens criem sua existéncia com um material que a vida lhes oferece (FREIRE, 2001,
p. 26).

Segundo Freire (1979), homens e mulheres podem criar e recriar o mundo, a partir
daquilo que faz parte do seu cotidiano, da sua realidade. E tal postura vai de encontro a essa

progressiva despolitizacdo do pensamento que estd por tras das pressdes da dominag@o sobre
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as classes subalternas. Como observa Carneiro (2003), a varidvel racial produziu géneros
subalternizados que diferem as construgdes sociais relativas de homens e mulheres brancas. O
racismo é um fator de subvaloriza¢do dos géneros, colocando em patamares sociais diferentes
negros e negras e os grupos racialmente dominantes. No caso das mulheres, essa combinagao
faz com que os padrdes sociais e estéticos das mulheres brancas — e com maior poder
aquisitivo — sejam explorados, valorizados e propagados, operando de forma a excluir os

géneros subalternos.

No que tange a género e poder, pode-se ressaltar que as mulheres sempre passaram
pela divisdo sexual do trabalho, e isso € visivel quanto ao espaco publico e privado, que

definem a posi¢ado de inferioridade da mulher. E, nas palavras de Perrot (1988):

A distin¢do entre publico e privado implica uma segregacdo sexual crescente do
espaco. Uma das suas chaves talvez seja a definicdo do espago publico com espago
politico reservado aos homens. A burguesia daquela época exclui da politica os
operarios e as mulheres. E os operdrios quando reivindicam o acesso a esfera
politica, reproduzem o modelo burgués, excluindo as mulheres, através da coisa
publica, dos assuntos politicos, desenha-se um mundo da sociabilidade masculina —
uma “civilizagdo café” (Philippe Ariés) — de onde as mulheres estdo excluidas
(PERROT, 1988, p. 218).

De acordo com as ideias da autora acima, € pertinente considerar que a distin¢cdo entre
publico e privado é marcante na sociedade, e que realmente distingue o lugar da mulher —
lugar inferior ao do homem —, e esse fendmeno social e histérico demarca toda a trajetoria das

mulheres. Uma trajetdria que historiciza as situagdes e acoes das mulheres quilombolas.

Historicamente, a participacdo politica das mulheres sempre foi minima, considerando
o nimero de mulheres que compde a sociedade. E, dessa luta, faz parte a conquista de voto,
pois as mulheres ndo tinham direito de votar e nem de ser votada, sendo que essa luta marca
as primeiras décadas do século XX. Portanto, o alijamento das mulheres da esfera publica se
d4 justamente pelo pressuposto da inferioridade bioldgica e intelectual feminina, ou seja,
considerava-se normal a participacdo do homem nos espagos publicos, baseados na diferenca

natural entre os sexos. De acordo com Perrot (1988):

O século XIX acentua a racionalidade harmoniosa dessa divisdo sexual. Cada sexo
tem sua funcdo, seus papéis, suas tarefas, seus espagos, seu lugar quase
predeterminado, até em seus detalhes. Paralelamente, existe um discurso dos oficios
que faz a linguagem do trabalho uma das mais sexuadas possiveis. “Ao homem, a
madeira e os metais. A mulher, a familia e os tecidos”, declara um delegado operério
da exposi¢do mundial de 1867 (PERROT, 1988, p.178).

E possivel perceber, na citacdo da autora, que as desigualdades entre os gé€neros

efetivam mecanismos da produgdo e reproducdo da discriminacdo que se concretiza na vida
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social, publica e privada, uma vez que hd a adogdo, nesse contexto, de um paradigma
naturalista que fundamenta a subordinacdo da mulher ao homem, a partir de uma légica
baseada nas estruturas bioldgicas e individuais dos sujeitos, produzindo, assim, uma relagdo

de dependéncia do sexo feminino ao sexo masculino.

Portanto, a estrutura social que se organizou durante varios anos, mediante ideologias
e mecanismos, revela e mantém uma sociedade machista, racista, sexista e desigual,
produzindo mazelas sociais. Mas, em meio a tudo isso, as mulheres negras e mulheres
quilombolas resistem, demarcam suas diferencas, promovendo reflexdes acerca da realidade
em que estdo inseridas, bem como se organizam. E as organizagdes de mulheres quilombolas,
negras, desempenharam papel importante, de posi¢do, na afirmacdo da sua identidade, e esse
foi um fator imprescindivel para desencadear a luta por direitos e por reconhecimento das

mulheres quilombolas, negras, nos espacos publicos, sociais e politicos.

O interessante € perceber que os movimentos sociais, a organizacdo das mulheres
negras e das mulheres quilombolas, todo o percurso longo que essas mulheres vivenciaram
em busca de sua autonomia, demonstram todas as formas histéricas que as mulheres sofreram
e sofrem; de opressdo, miséria, injustica. Pode-se dizer, portanto, que a organizacdo das

mulheres critica sobretudo, a realidade da qual fizeram e fazem parte.

H4, nesse panorama, atos de resisténcias a condi¢do em que as ideologias dominantes

impuseram aos grupos considerados minorias. Ocorre, entdo, a resisténcia aos opressores:

Na medida, porém, em que a introjecdo dos valores dos dominadores ndo é um
fendmeno individual [sic], mas social e cultural, sua extrojecdo, demandando as
transformacdes [sic] revoluciondrias das bases materiais da sociedade, que fazem
possivel tal fendmeno, implica também numa certa forma de ag¢do cultural. Agéo
cultural através da qual se enfrenta culturalmente a cultura dominante. Os oprimidos
precisam expulsar os processos, ndo enquanto presencas fisicas, mas também
enquanto sombras miticas introjetadas neles. A acdo cultural e a revolugdo cultural,
em diferentes momentos do processo de libertacdo, que é permanente, facilitam esta
introje¢do (FREIRE, 1982, p.54).

De acordo com Freire (1982), pode-se deduzir que os dominados, oprimidos,
precisam ser os sujeitos da revolugdo, alegando que sdo necessdrias transformagdes na base
material da sociedade, pois, de acordo com o autor, as ideias, as concepg¢des, os valores, a
superestrutura ideoldgica dominante estd “hospedada” nas mentes dos dominados/as. Freire
sugere uma revolucao na estrutura social, através da qual o homem seja capaz de fazer sua

historia, sem um futuro, a priori, como esse que € imposto pelas minorias dominantes.
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No entanto, cabe ressaltar que, ao enfatizar-se o cardter construido da categoria
género, busca-se problematizar as representacdes que se apoiam nas caracteristicas bioldgicas

para justificar diferencas, desigualdades e posicionamentos sociais.

Nesse segmento, ao se considerar género como um construto sociocultural, entende-se
que ndo existe uma unica forma de viver a feminilidade, nem a masculinidade, pois
compreende-se que nado existe “a mulher” e “o homem”, mas varias mulheres e varios
homens, e que ndo sao idénticos entre si, mas que aprenderam a ser mulheres e homens com
caracteristicas apresentadas e valorizadas num determinado grupo social, porém, em outro

grupo social, tais caracteristicas podem ser insignificantes.

Nessa perspectiva, Louro (2004) pontua que as representacdes de género podem ser
diversificadas, ndo somente apenas com o contexto histérico, mas também no interior de uma

dada cultura, dependendo da classe social, etnia e religiosidade que a constituem.

Dessa forma, pode-se compreender, segundo a autora, que aprender a ser homem e
aprender a ser mulher sdo construcdes que se ddo desde o nascimento, por meio de multiplos
processos, estratégias e praticas culturais estabelecidas pelas proprias familias e,
posteriormente, pelas diferentes instancias sociais, como a igreja e a escola. Porém, Louro
(2001) adverte que, embora a producao de sujeitos seja um processo atual e permanente, estes
ndo participam desse processo como meros receptores, ao contrario, sdo participantes ativos

na construcao de suas identidades.

Nessa linha de pensamento, em que se discutiu e se problematizou as representacdes
de género, insere-se o problema da pesquisa, aqui apresentado, pois investigar-se se ocorre o
processo de emancipacao da mulher quilombola, através de sua participacdo na Associacdo de
Comunidades Remanescente de Quilombos das Ilhas de Abaetetuba — ARQUIA da
Comunidade Arapapuzinho, requer a compreensdo acerca da categoria género, em que suas
representacdes sdo culturalmente produzidas, (res)significadas em diversas instancias sociais,
.nclusive nas comunidades quilombolas, manifestando-se de forma latente, considerando que

“ser mulher quilombola” ¢ um construto historico e social.

E importante ressaltar que género se refere as relagdes sociais desiguais de poder entre
homens e mulheres, que resultam de uma construgdo social do papel do homem e da mulher, a
partir das diferencas sexuais. Desse modo, pode-se afirmar que os géneros se fazem e se

refazem, continuamente, ao longo da existéncia. Para Louro (1998), “mulheres e homens
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produzem-se de distintas formas, num processo de possibilidades e também de instabilidades”

(LOURO, 1998, p.34).

De acordo com a autora, as relacdes de género sdo construgdes do ser masculino e do
ser feminino, um fendmeno estrutural constituido social e culturalmente, e que se processa
cotidianamente de forma quase imperceptivel, porém, esse fendmeno é passivel de

transformacao nas mais variadas culturas e sociedades.

Ao estudar “a posi¢do social da mulher na ordem escravocrata-senhorial”, Saffioti
(1979) retrata as condi¢des de género e, portanto, nessa perspectiva, a posicdo da mulher na
familia e na sociedade, na realidade, constituia parte de um sistema de dominagcao maior e

caracterizado pela forma como estava organizado ou distribuido o poder na sociedade.

Nesse ponto de vista, a autora Saffioti (1979) localiza a dominacdo masculina sobre a
mulher a partir de sua posicdo dentro da familia e da sociedade, porém, sempre relacionando-
a com o sistema de dominio mais amplo das relacdes de poder no contexto da sociedade
escravocrata, isto é, deve-se localizar a posicdo da mulher dentro da familia patriarcal a partir
das determinagdes do sistema, do modo de producio escravista, sempre analisando o que a
autora chama de contexto mais amplo, em que a familia esta inserida; uma sociedade em que

as relacOes de poder tém como indicadores o patrimOnio, o machismo e a escravidao.

Para Saffioti (1979), a relacdo de dominacdo a que estdo submetidas as mulheres,
atualmente, estd relacionada com a forma como a sociedade brasileira foi organizada no

século XIX.

Mas, as mulheres quilombolas sempre vém se organizando de forma a lutar por
melhores condi¢des de vida, mobilizando também deslocamentos relacionados a género,
etnia, identidade e emancipacdo, a partir de acdes coletivas que determinam que oS
quilombolas constituem uma comunidade, um povo, e que sdo detentores de elementos
estruturais proprios, tornando-se um grupo diferente em relagdo aos demais, com organizacao

e caracteristicas proprias.

E, em meio a essas organizacdes, ocorre também a construcdo de uma identidade
étnica quilombola, que da suporte as lutas por direitos, pelo conhecimento de sua identidade,
de seus costumes, causando uma crise de um modelo que foi historicamente construido sobre

a identidade, que se apresenta, nesse cendrio, enquanto identidade nacional, o que ndo
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considera as caracteristicas préprias, especificas dos povos quilombolas nas suas dimensdes

enquanto povo tradicional.

Em suma, os lagos que envolvem as mulheres quilombolas possuem, na dimensao
politico-organizativa, uma for¢a que dinamiza a luta pela liberdade, por ocupar espacgos, por

sair da invisibilidade.

Essa perspectiva identitdria, das mulheres quilombolas das comunidades
Arapapuzinho, permite identificar que essas mulheres que se associam a ARQUIA, concebem
tal instituicdo com a concepcdo de que a mesma foi construida historicamente acerca da
mulher, e que esta ndo deve ser destinada unicamente aos afazeres domésticos, ao lar e ao
casamento. As mulheres apresentam formas de resisténcia ao que tem sido imposto pela
sociedade sobre as mulheres, pois acreditam que sua organizagdo e participacdo na ARQUIA

torna possivel a resisténcia em defesa de seus direitos.

E as mulheres da comunidade trazem, em suas histérias de vida, saberes que se
relacionam, porém apresentam dissensos e significados que dialogam com a existéncia. Foi
nessa perspectiva que se construiu o capitulo a seguir, analisando as constitui¢des narrativas
acerca das vivéncias das mulheres no campo da religido, em particular do candomblé e do
trabalho, realizado na agricultura. Nessa conjuntura, a vivéncia das mulheres deve ser

compreendida a partir de suas singularidades e estruturas especificas na comunidade.

Partindo dessas asser¢dOes, procuramos associar a forma em que as experiéncias atuais

das mulheres quilombolas adquirem sentidos e significados na Comunidade Arapapuzinho.



88

CAPITULO III

3. Os saberes das mulheres quilombolas da Comunidade Arapapuzinho: Relacoes,

dissensos e significados.

A forma de organizacdo das mulheres da comunidade remanescentes de quilombos
Arapapuzinho, tanto coletiva quanto cultural, tem demonstrado possuir alguns diferenciais. O
primeiro é o destaque que as mulheres tém dentro da ARQUIA, mesmo ndo fazendo parte da
coordenagdo da mesma. O segundo € a luta pelo coletivo e a valorizacdo do legado dos seus
antepassados.

As experiéncias dessas mulheres influenciam diretamente na comunidade como um
todo. E manifesta-se, assim, todo um universo de saberes. H4, entdo, uma mobilizacdo dos
saberes provenientes do trabalho que as mulheres desenvolvem e da vivéncia religiosa.
Saberes estes que se configuram como instrumentos de resisténcias. Nesse sentido,
compreendemos que o trabalho e a religido, vivenciados pelas mulheres, estio em movimento
na comunidade garantindo, assim, a propria existéncia, pois, ao trabalhar, ao realizar os rituais
no terreiro, ou seja, no interior dessas relagdes sociais, as mulheres produzem conhecimentos
e, dessa forma, conservam e criam maneiras diferenciadas de valorizar os saberes que lhes
foram repassados, produzindo novos significados sobre esses saberes dentro da prépria

comunidade.

3.1. Os papéis das mulheres quilombolas no Candomblé: Percursos e significados.

A diversidade cultural é presente na Comunidade Arapapuzinho, partindo da
perspectiva de que se € um povo unico, resultado de um processo de miscigenagdo. No
entanto, faz-se importante, nesse contexto, analisar-se a categoria etnia, mantendo um didlogo
no texto. Para isso, partir-se-a4 da defini¢do de diversidade cultural por Abramowicz (2006):
“Diversidade pode significar variedade, diferenca e multiplicidade. A diferenca € a qualidade
do que ¢ diferente: o que distingue uma coisa de outra, a falta de igualdade ou de semelhanga”

(ABRAMOWICZ, 2006, p.12).

A autora aborda a questdo da diversidade cultural, dizendo que onde ha diversidade,
ha diferenca. Desse modo, é possivel afirmar-se que na Comunidade Arapapuzinho, 16cus de

pesquisa, existem diferencas, considerando os modos de pensar, as lutas das mulheres pelos
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seus direitos, o reconhecimento da comunidade enquanto comunidade remanescente de

quilombo.

Assim, a etnia se faz presente na comunidade, quando se parte do pressuposto de que
a mesma estd para além do conceito de conjunto de pessoas de uma comunidade, mas, sim,
refere-se ao pertencimento do grupo, independentemente de lacos sanguineos, relacionando-se

as acdes que sdo planejadas, construidas coletivamente por um determinado grupo.

Nessa logica, vale ressaltar que houve um processo de aculturagdo dos negros, pois
os colonizadores usavam o discurso de que o grupo branco era superior ao grupo dos
africanos, ou seja, o grupo que manifestasse aspectos culturais ou até mesmo algum elo
sanguineo, de grupos dominados, era considerado inferior no que tange a elementos
religiosos, sociais e bioldgicos. A aculturacdo, no entanto, sofreu resisténcias, uma vez que,
coletivamente, os negros, com suas lutas, demonstram que ndo aceitam esse processo de
aculturacdo que foi realizado pelos povos europeus. E a igreja catélica ja assumia o papel de
doutrinar com os ensinamentos da cultura do dominador, contribuindo para que haja o

esquecimento da cultura africana.

Mas, em meio a esse cendrio, 0s negros buscam resgatar a sua cultura em locais
distantes e secretos, através das lembrancas de sua origem. Contudo, é importante destacar
que, apesar dessas praticas, a cultura negra nio se conservou totalmente, considerando que os
negros entraram em contato com outras culturas. Dessa forma, a etnia se configura

diferentemente da raca.

E, de acordo com Munanga (1996), o conceito de raga surgiu a partir da naturalizacao
da construg¢do social e na fundamentacdo do outro como mau. Funciona como medidor da
diferenca entre colonizador e colonizado, e da segregacdo da invengdo de caracteristicas
sociais a um fendtipo. Apesar da biologia (que foi quem inventou a raga) abrir mao, por sua
ineficiéncia, a sociologia e as teses racistas a tomaram por verdadeira e deram continuidade a
combinacdo arbitrdria entre fendtipo e tipo social, fundamentando a exclusdo de diversas

etnias. Com base em Costa (2001), pode-se destacar que:

A partir dos anos 70, o conceito raca, através, entre outros, da influéncia da
discussdo norte americana, ganha renovada importancia politica no Brasil,
funcionando como instrumento de ruptura da homogeneidade construida
simbolicamente pela politica da mesticagem, como se se tratasse de dissociar os
grupos socioculturais fundidos na simbologia da nacdo mestica. Assim, o conceito
de raca se transforma em instrumento de mobilizacdo politica, em construgao
discursiva que deve fazer dos diferentes estratos populacionais afrodescendentes (...)
um coletivo politico capaz de enfrentar as desigualdades raciais. (...) O que se tem é
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uma estratégia politica de delimitacdo e mobilizacdo de grupos populacionais, que
(...) continua sistematicamente discriminado (COSTA, 2001, p.150).

Nessa perspectiva, consubstanciado pelo “mito da democracia racial” de que vivemos
num pafs antirracista, teoria esta que ganhou status cientifico pelo autor Gilberto Freyre, o
qual se destacou na década de 30 “pelo seu esforco em tentar fazer uma interpretacao do
Brasil, a partir dos seus acontecimentos e de sua histéria social e cultural particular”
(AMARAL, 2004, p.34), passou-se a acreditar que realmente vive-se num pais antirracista; no
entanto, no Brasil, o racismo se faz presente, porém, de uma maneira velada. E, para Canclini
(2003), nao s6 o Estado brasileiro criou o seu mito de democracia racial para apreender o
outro, mas quase toda a América Latina é cheia de combinagdes assimétricas. Como afirma

Bernardino (2002):

O mito da democracia racial ndo nasceu em 1933, com a publicagdo de Casa Grande
& Senzala, mas ganhou, através dessa obra, sistematizacdo e status cientifico (...).
Tal mito tem o seu nascimento quando estabelece uma ordem, pelo menos do ponto
de vista do direito, livre e minimamente igualitiria (BERNARDINO, 2002, p.251).

Dessa forma, pode-se dizer que o “mito da democracia racial” criou marcas e normas,
para o corpo, que impdem descompassos no que se refere a producdo da imagem social. De
acordo com Souza (1983), quando se encarna o ego branco num corpo negro, anulando-o,
passa-se por uma violéncia, e ainda ressalta que essa condi¢do gera um volume de violéncias,
negacdes e constrangimentos sobre o proprio corpo que chega a desejar sua extingdo ou
destrui¢cdo ou, ainda, adesdo ao “codigo branco”. Para a autora, tornar-se negro € uma
aprendizagem diferente da busca da ascensdo social na tentativa de igualar-se ao branco. E de

acordo com Gomes (2006):

[...] quando se discute a situacdo do negro em nossa sociedade, raga ainda € o termo
mais adotado. E também aquele que consegue aproximar-se da real dimensdo do
racismo presente em nossa sociedade. No Brasil, o racismo, a discriminagido e o
preconceito racial que incidem sobre 0s negros ocorrem nido somente em decorréncia
de um pertencimento étnico expresso na vida, nos costumes, nas tradigdes e na
histéria desse grupo, mas pela conjugacdo desse pertencimento com a presenca de
sinais diacriticos, inscritos no corpo. Esses sinais remetem a uma ancestralidade
negra e africana que se deseja ocultar e/ou negar. Além disso, sdo vistos como
marcas de inferioridade. A presenca desses sinais € rejeitada pelo ideal de
branqueamento e tratada de maneira eufemistica no mito da democracia racial
(GOMES, 2006, p.33).

Esses contextos parecem mesmo revelar como ocorreu a escravidao, a qual se deu a
partir do esmagamento do continente africano, mais precisamente da devastacdo do povo
negro com o processo de colonizagcdo. E entende-se esses aspectos citados acima com o
significado de possibilidade de se compreender a sociedade, o racismo e o capitalismo que

nos circundam.
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Ao se visualizar os periodos escravagistas e pos-abolicionistas, tenta-se compreender
as desigualdades de raca e classes, principalmente entre negros e brancos. Infelizmente,
nesses periodos a busca por liberdade da populagao afro-brasileira ndo veio acompanhada por
politicas de reparagdo, sendo-lhes negados tudo e, principalmente, a educacao.

No que se refere a constru¢do da identidade brasileira, esta resultou do processo
histérico que se iniciou com o advento da independéncia em 1822, consolidando-se em 1930.
Um processo histérico caracterizado pela necessidade de uma coesao social em que o Estado
se estruturasse e, assim, assumisse o papel de controlar o territério; no entanto, essa medida
ndo considerava as diferencgas e particularidades das regides brasileiras. Na realidade, havia

uma inten¢do desse projeto que era configurar a identidade nacional. No que diz respeito a

identidade, Hall (2009) argumenta que:

O termo’ identidade’ para significar o ponto de encontro, o ponto de satura, entre,
por um lado, os discursos e as praticas que tentam nos ‘interpelar’, nos falar ou nos
convocar para que assumamos nossos lugares como sujeitos sociais de discursos
particulares e, por outro lado, os processos que produzem subjetividades, que nos
constroem como sujeitos aos quais se pode ‘falar’ (HALL, 2009, pp. 111-112).

O autor advoga que a identidade estd ligada as subjetividades do sujeito, concebido a
partir de discursos, praticas, numa identidade construida na interacdo com o outro, com a
cultura, constituindo o eixo que interliga o eu interior com o exterior.

Destaca-se que, de acordo com Hall (1992), o processo de globalizagdo produz um
impacto da identidade cultural dos sujeitos, considerando que a mudanga nesse contexto €
ainda mais rdpida, pois as novas tecnologias das informacdes alteram o modo de vida das
pessoas, criando, assim, segundo o autor, a fragmentacdo das identidades. E essas mudancas
também atuam na sociedade de forma a alterar as estruturas das antigas instituicoes,
organizacdes, ocorrendo o processo de negacdo de que a sociedade € um todo organizado e
unificado, linear e evolutivo, fragilizando, assim, o pensamento dos sociélogos.

Por esse angulo, ainda, e de acordo com Hall (1992), as sociedades sdo caracterizadas
pelas diferencas. Diferenca de posi¢des, de visdes antagonistas e, consequentemente, de
divergentes identidades. Nesse sentido, entende-se a identidade e a diferenca na perspectiva
de movimento na construcao de novas identidades.

Configura-se, desse modo, que falar de etnia significa dialogar com o universo
cultural, que estd além dos aspectos fisicos de uma pessoa. O termo etnia, aqui neste trabalho

de pesquisa, trata da dimensao sociocultural, das experiéncias das mulheres da comunidade.
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Desse modo, a etnia designa um grupo com caracteristicas comuns e que apresentam
elementos culturais semelhantes, como valores, histérias, praticas culturais e religiosas. E o

Candomblé € uma das préticas religiosas do povo remanescente de quilombo.

Nesse contexto, faz -se relevante ressaltar que a presenga do Candomblé no Brasil tem
relacdo com a chegada dos escravos, que trouxeram sua religidao, o Candomblé, que era
cultuada, na maioria das vezes, de forma clandestina. Mas que sobreviveu, ficando mais
restrita a Bahia e Pernambuco. No entanto, nas comunidades quilombolas, o Candomblé é

muito presente. E, de acordo com Prandi (2001):

Desde que o Candomblé se transformou numa religido aberta a todos,
independentemente da origem racial, étnica, geografica ou de classe social, grande
parte dos seguidores, ou a maior parte, em muitas regides do Brasil, € de adesao
recente, nio tendo tido, anteriormente, nem mesmo no ambito familiar, maior
contato com valores e modo de agir caracteristicos dessa religido. Na maioria dos
casos, aderir a uma religido também significa mudar muitas concepc¢des sobre o
mundo, a vida, a morte (PRANDI, 2001, p.45).

Ou seja, o autor assinala que o adepto ao Candomblé se depara, de imediato, com a
necessidade de entender uma nova realidade, um tempo diferenciado, uma visdo de mundo
diferente. E, segundo Burke (2003), o Brasil passou por um processo de hibridismo cultural,
porque os negros, ao sairem de suas localidades, perdiam ligagdes com seus grupos étnicos e,
assim, ficava uma lacuna no que tange a organizacdo com os grupos no Brasil, perdendo a

origem do Candomblé. Houve uma fragmentacao da religido africana, considerando que:

A maneira fragmentdria como a religido africana foi se reconstituindo no Brasil
implicou, claramente, em acentuadas mudancas nos conceitos de vida e morte,
mudangas que vdo afetar o sentido de certas praticas rituais, especialmente quando
sofrem a concorréncia de ritos catdlicos e de concepgdes ensinada pela Igreja
(PRANDI, 2000b, 175).

Essas questdes acabaram por determinar que houvesse uma adaptacdo da religido afro
no Brasil, expandindo-se por territdrios brasileiros, mas se concentrando em algumas
localidades, como j4 mencionado. E as festas nos terreiros comegaram a acontecer, seguindo

rituais bem particulares:

As festas de candomblé, quando sdo realizadas as celebragdes publicas de canto e
danga, as chamadas cerimdnias de barracdo, durante as quais os orixds se
manifestam por meio do transe ritual, s@o precedidas de uma série de ritos
propiciatérios, que envolvem sacrificios de animais, preparo das carnes para o
posterior banquete comunitario, fazimento das comidas rituais oferecidas aos orixas
que estdo sendo celebrados, cuidado com os membros da comunidade que estdo
recolhidos na clausura para o cumprimento de obrigacdes iniciaticas, preparacdo da
festa publica e finalmente a realizacdo da festa propriamente dita, ou seja, o
chamado toque (PRANDI, 2001, p.45).
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De acordo com o autor, as festas do candomblé envolvem os minimos detalhes, dos
cuidados as roupas que serdo usadas, do processo do ritual, até as comidas que serdo servidas

nesse momento.

Sobre o candomblé, como religido afro, percebe-se que, na perspectiva dos grupos
remanescentes de quilombos, tem também suas histérias de lutas e resisténcias a partir de

préticas religiosas como o candomblé.

Os escravos, na necessidade de reverenciar suas divindades na senzala, cultuavam os
orixds, pratica do candomblé que sado rituais de oferendas para garantir e venerar os Orixas,
uma religido que se tornou afro brasileira, uma vez que os escravos chegaram ao Brasil e
imediatamente sentiram-se rejeitados pela igreja, pois a figura do padre era voltada somente

para os colonizadores. De acordo com essa defini¢do:

O Candomblé ensina que o ser humano niao cabe em um molde. Por isso a pratica
comum do Candomblé é a “teologia do acolhimento, tdo cara aos modernos
movimentos catélicos e evangélicos, praticada a pelo menos trés séculos nos
terreiros! Ou seja, a pessoa € bem vinda ao terreiro, do jeito como ela estd, sem
perguntas, sem questionamentos (CARMO, 2006, p.20).

Segundo o autor, esse € um dos motivos pelo qual o candomblé vem crescendo de
forma significativa no pais, além do fato de nio se apresentar aos participantes como uma
religido que condena suas origens, suas escolhas. Contudo, o autor apresenta a diferenca entre

as religides de cunho cristdo e o Candomblé:

A principal diferenca entre o Candomblé e o cristianismo é que, enquanto os cristaos
t&ém uma tnica divindade como modelo, o Candomblé tem pelo menos doze orixas,
doze divindades que sdo representacdes psicoldgicas. No cristianismo, as
caracteristicas do individuo foram separadas entre “boas” e “mas”, enquanto o
Candomblé proclama que o que ha sdo meras “caracteristicas” e que, dependendo do
Orixa que preside a vida do individuo, ele terd tais e quais qualidades e defeitos.
Ninguém ¢é menosprezado por assumir qualquer atitude e comportamento. A
religido, longe de ser pensada como um “freio social”, € muito mais um estimulo,
um agente provocador de transformacdes. Se ha algum limite para o individuo, ele
estd fora. Dentro do individuo mora uma divindade que quer homenagens regulares
(CARMO, 2006, pp.22-23).

Ou seja, o Candomblé acaba por se diferenciar do Cristianismo por caracteristicas bem
especificas, que acabam por contemplar os anseios dos escravos e povos afrodescendentes, no

que tange a religido.

O Candomblé € uma pratica religiosa de culto aos deuses e ancestrais africanos, que
foi trazida ao Brasil pelos escravos. Sendo que foi desenvolvida e praticada pelos
descendentes desses povos, sempre tendo, como ligacdo direta, os recursos e espacos da

natureza, como as matas, os rios, os lagos, assim como os homens religiosos:
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Para o homem religioso, a Natureza nunca ¢ exclusivamente “natural”: esta sempre
carregada de um valor religioso. Isto € facilmente compreensivel, pois, o Cosmos é
uma criagdo divina: saindo das maos dos deuses, o Mundo fica impregnado de
sacralidade. Ndo se trata somente de uma sacralidade comunicada pelos deuses,
como ¢ o caso, por exemplo, de um lugar ou objeto consagrado por uma presenca
divina. Os deuses fizeram mais: manifestaram as diferentes modalidades do sagrado,
na prépria estrutura do Mundo e dos fendmenos césmicos (ELIADE[1953], 2001,
p-99).

Ocorre, de forma parecida com os seguidores do Candomblé, pois esses veem a

natureza como fundamental para a realizac@o dos rituais.

E, a Comunidade Arapapuzinho preserva seus momentos culturais, religiosos, as

praticas do catolicismo e da cultura Afro, através do sincretismo que pode ser visto:

Como caracteristica do fendmeno religioso. Isto ndo implica desmerecer nenhuma
religido, mas constatar que, como os demais elementos de uma cultura, a religido
constitui uma sintese integradora, englobando contetidos de diversas origens. Tal
fato nd3o diminui, mas engrandece o dominio da religido, como ponto de encontro e
de convergéncia entre tradi¢des distintas (FERRETTI, 1999, p. 114).

A partir do autor, entende-se que as préticas religiosas, ndo reconhecidas oficialmente,
sdo vividas por diversas comunidades, manifestadas através das festas sacras populares, dando
sentido a existéncia humana. Verifica-se, entdo, que a experiéncia religiosa da comunidade se

constitui a partir de multiplas possibilidades.

E, na comunidade pesquisada, vale a pena percorrer-se sobre o universo das narrativas

acerca da pratica do Candomblé:

O Candomblé pra nés é uma religido, temos todo um cuidado...sabe, desde o
momento da preparacido. Bom, esse momento tem que ser assim... Precisamos estar
ligados a natureza pra chamar nossos deuses. A gente tem todo um ritual que precisa
ser feito até mesmo a nossa roupa. Isso foi nos repassado pelas pessoas do nosso
passado. O Candomblé € a nossa cultura.... e...o Candomblé mostra que a gente ta
vivo...e a gente relembra a histéria do nosso povo... é isso (Dandara, em 20 de
setembro de 2018).

Mediante essa narrativa, percebemos claramente o entendimento do Candomblé como
cultura de resisténcia, que segue enquanto legado e que foi transmitido pelos antepassados. A
fala da entrevistada destaca, ainda, a pratica do Candomblé como possibilidade de dar
visibilidade aos sujeitos que tiveram suas historias esquecidas, silenciadas, emergindo outras
experiéncias, religiosidades e memorias. E, para além disso, o Candomblé, de acordo com a
narrativa acima, vislumbra, para os praticantes, a possibilidade de ecoar as histérias dos povos
afrodescendentes, fazendo-se presente no universo das religiosidades afro brasileiras, que

passam por transformagdes. Nesse sentido, é importante salientar que:

As religides africanas sdo fortemente marcadas por uma sacralidade profunda e por
uma habilidade secular exemplares. Todo o universo serd inserido dentro de uma



95

dinimica religiosa. Ele abarca todos os dominios da vida — producgdo, cultura, vida
privada, vida publica, etc — o que configura a profunda sacralidade dos africanos...A
manutengdo da tradigcdo, por exemplo, ¢ uma maneira de preservar a identidade do
grupo —, Unica maneira de preservar o grupo, porém, quando sdo necessdrias
transformacdes e modificacdes no seio desta tradi¢do, elas ocorrem, pois, o objetivo
¢ manter o bem estar da comunidade. E a vida para religido e a religido para a
continuagdo da vida. Eis a férmula da dindmica cultural africana! (OLIVEIRA,
2006, p.68).

O autor afirma, dentre outros aspectos, que ocorrem transformagdes importantes no
terreiro do Candomblé, como por exemplo, retiradas de alguns elementos da natureza, em que
algum motivo possa impossibilitar a realizagdo dos rituais do Candomblé, em determinada

localidade, comunidade.

Contudo, a percep¢do dos praticantes do Candomblé, da comunidade, o veem como
uma tradi¢do cultural, mas ndo negam que seus cultos passam por algumas transformacdes, ao
longo dos anos; porém, de acordo com as entrevistadas, o Candomblé possibilita as mesmas

compartilhar experiéncias:

Desde que me entendo e participo da religido Candomblé, posso aprender e ensinar
muita coisa. A gente sempre td ensinando e aprendo nessa vida e nossa religido é
assim também. Somo muito unido dentro do Candomblé, mesmo tando hoje um
pouco diferente de antes, mas aprendemos sobre ser soliddrio, entende? Acho que
isso é...¢ aprender!Eu aprendi que o Candomblé é uma maneira da gente lutar, de
afirmar o nosso povo negro, quilombola....hum... um povo que ja sofreu muito...mas
ta af lutando...A gente se protege pelo Candomblé... bom... € isso que a gente sente
(Dandara, em 20 de setembro de 2018).

Na narrativa, € notério os lacos e as experiéncias vividas dentro do Candomblé,
praticado na comunidade, e essas praticas, na dindmica do Candomblé, se inserem num
processo social e dialégico, em que os membros constroem estratégias de lutas, organizando-
se e se reorganizando a partir de seus modos de vida, no qual se incorpora suas percepgoes

acerca das religiosidades.

Foi possivel, ainda, constatar que a lideranca feminina dentro da religido Candomblé é
presente, as mulheres, enquanto liderancas no terreiro da comunidade, organizam-se para lutar
contra preconceitos acerca do préprio Candomblé, exercendo, assim, a sua fé,

(res)significando suas praticas religiosas.

Ao ser perguntada sobre como iniciou a carreira no Candomblé, a entrevistada

Dandara conta que:

Foram varios os momentos, uns bons, outros ndo. Quando tava com quinze anos de
idade, comecei a ter manifestagdes medildnicas, mas ndo entendia isso. Tinha visdo
de algumas coisas, pessoas, e diziam que eram préximo. Mas ndo entendia. Falava
pra minha mae, mas dizia que era bobagem, ai o tempo foi passando e comecou a
surgir problema de sadde, como mal estar, me sentia indisposta e ficava muito
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irritada com tudo, o que deixou a minha mde muito preocupada e comegou ai um
tratamento, né? Porque minha mae achava que eu tava doente. Esse foi o primeiro
momento. Mas nada dava jeito, continuava sentindo as mesma coisa. Depois, eu
mesma sai atrds de ajuda, procurei uma mae de umbanda, ndo posso dizer o nome
dela aqui, porque ndo pedi licenga pra ela. E af ela comecou a me dizer tudo as
minhas obrigagdo. E af comecei no Candomblé, e t6 até hoje. Mas nao foi facil. Na
realidade ndo € facil, porque tem ainda preconceito (Dandara, em 22 de setembro de
2018).

A entrevistada assume que nao foi facil a adesdo ao candomblé, e ao enfrentar essas
dificuldades, toma o Candomblé como uma forma de ajudar as pessoas que a procuram. Isso é

evidente na sua narracao:

Eu ajudo muita gente, vem gente aqui pedi pra eu fechar o corpo, e eu faco, porque
aprendi que essa € a minha fun¢ado aqui. E tenho que valorizar isso, porque isso vem
do nosso antepassado, foram os escravos que vieram pra cd e trouxeram pra nds. O
Candomblé é uma forma que a gente tem de resistir também (Dandara, em 22 de
setembro de 2018).

E, de acordo com Cacciatore (1988), fechar o corpo é: “Realizar cerimodnia ritual
especial, com a finalidade de proteger uma pessoa contra o mal, visivel ou invisivel e impedi-

la de ser vitima de tiros, facadas, picadas de cobra etc, que possam ser mortais”

(CACCIATORE, 1988, p.124).

O” fechar o corpo” se configura como um ritual de grande importincia para a

entrevistada, e percebe-se, na sua fala, um compromisso com aqueles que a procuram.

Portanto, os saberes das mulheres da Comunidade Arapapuzinho produzem
significados nas suas vidas, uma vez que elas consideram que o Candomblé é uma forma de
resisténcia. E as vozes que emergem nos enunciados sdo sociais, mas manifestam
experiéncias singulares e dao visibilidade a presenca das religides de matriz africana na

comunidade 16cus da pesquisa.

E, para além das préticas religiosas na Comunidade Arapapuzinho, fazem-se presentes
as préticas na agricultura desenvolvidas pelas mulheres. Partindo desse propdsito, é que se
enfatiza, na secdo seguinte, como € realizado o trabalho das mulheres da comunidade na

agricultura, e como o mesmo influencia na mudanca do cotidiano dessas mulheres.

3.2. As praticas agricolas das mulheres na comunidade.

Enquanto que no seio da familia patriarcal as mulheres se restringiam a clausura
doméstica e aos papéis exercidos enquanto maes, esposas € donas de casa, no modelo das

familias atuais, as mulheres desenvolvem outros papéis no universo do trabalho, de modos
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diferenciados, lutando, de alguma maneira, contra a sociedade patriarcal. E segundo Saffiotti,
(2004): “O poder de fogo do patriarcado vigente entre os povos em especial os africanos e/ou
mul¢umanos € extremamente intenso no que tange a subordinacdo das mulheres aos homens”

(SAFFIOTTI, 2004, p. 101).

A autora, destaca que o poder do patriarcado se faz presente entre 0s povos que
sempre foram explorados, subalternizados como o africano e o mulgumano, e que se estende
aos tempos atuais. E na comunidade, as mulheres lutam contra esse modelo de sociedade,
mostrando que a familia patriarcal ndo pode ser vista como a unica forma de organizagdo
familiar. Ocorre, nesse quadro, a luta pela sobrevivéncia, pela visibilidade enquanto mulheres,

que coexistem em meio a uma comunidade.

As formas de trabalho que prevalecem na comunidade Arapapuzinho, estdo
diretamente ligadas a agricultura familiar, com o plantio da mandioca, frutas, arroz, milho,

feijao e acai.

FIGURA 12: Roga

A

Fonte Antonilda da Silva Santos
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FIGURA 13: Produgdo da farinha de Mandioca

Fonte Antonilda da Silva Santos



99

As imagens anteriores demarcam lugares e momentos que sdo e acontecem na
comunidade, demonstrando, assim, que as mulheres do local trabalham na agricultura, como
ja foi citado, valorizando a histéria da comunidade, e consequentemente, apresentando

sujeitos imbricados numa relacdo social, ou seja:

(...) Um sujeito constituido no género, sem divida, mas ndo aprende pela diferenca
sexual, e sim por meio de codigos linguisticos e representagdes culturais; um sujeito
“engendrado” ndo so nas experiéncias de relagdes de sexo, mas também nas de roca
e de classe, um sujeito, portanto, miltiplo em vez de dnico, e contraditério em vez
de simplesmente dividido (LAURETIS, 1994, pp. 206-242).

As mulheres da comunidade se identificam com a fala da autora, baseado no indicio
de que as mesmas se constituem em meio aos aspectos econdmicos, sociais, politicos e
culturais que as cercam, além dos aspectos do lugar em que se inserem: “O lugar mostra,
através da paisagem, a histéria da populacdo que ali vive, os recursos naturais de que dispde e

a forma como se utiliza de tais recursos” (CALLAI, 2000, p.97).

A producdo € destinada, em sua maior parte, para o proprio consumo. Mas,
comercializam uma pequena parte na feira de Abaetetuba. As mulheres saem da comunidade
por volta de cinco horas da manha para chegar a cidade e realizar a comercializacdo dos
produtos, ou seja, o papel das mulheres pesquisadas estende-se para além do espago privado,
mostrando-se, dentro das relacdes sociais, como ‘“mulheres trabalhadoras”, “mulheres

camponesas” (BRAH, 2006, p.341).

As atividades na agricultura sdo intensas, e as mulheres (res)significam o espaco rural
com suas praticas. Tem-se, entdo, a presenca da agricultura familiar na comunidade, partindo
da perspectiva de que agricultura familiar se caracteriza pelo trabalho de pequenos
agricultores rurais, tendo como mdo de obra os membros familiares. No entanto, torna-se

necessdrio historicizar-se sobre a defini¢ao de agricultura familiar.

Conforme alguns autores, como Felicio (2006), na década de 1990 o termo agricultura
familiar, apds seu surgimento, passou por vdrias alteracdes. No Brasil, a agricultura familiar
foi sendo ressignificada, nas ultimas décadas, através do programa de Fortalecimento de
Agricultura Familiar — PRONAF, que propiciou que os agricultores se destacassem no papel
que executam na agricultura, uma vez que o programa tem como objetivo incentivar a
melhoria de renda das familias, por meio de atividades financiadas, como os trabalhos
agricolas, ou outras, desde que sejam realizadas no meio rural ou &4reas comunitdrias

proximas. E, de acordo com Buainain (2006):
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Os agricultores familiares brasileiros tém sido negligenciados pela politica publica.
S6 recentemente, com o langamento do Pronaf, em 1996, ampliado a partir de 2004,
retomando programas de reforma agraria, ¢ que foram reconhecidos como atores
politicos e como sujeitos e beneficidrios direto (BUAINAIN, 2006, p.16).

O autor destaca, em sua fala, que foi por meio do surgimento do PRONAF que o
segmento agricultura familiar foi reconhecido perante o setor publico. No entanto, o trabalho
na agricultura, na Comunidade Arapapuzinho, € realizado pelas mulheres que atuam, vivem no

campo, construindo suas histérias de lutas, resisténcias, frente as adversidades que surgem nesse

territério. E, segundo Fernandes e Molina (2004):

Os povos do campo e da floresta t€m como base de sua existéncia o territrio, onde
reproduzem as relagdes sociais que caracterizam suas identidades e que possibilitam
a permanéncia na terra. E nestes grupos hd forte centralidade da familia na
organizagdo ndo sé das relacdes produtivas, mas da cultura, do modo de vida. Esses
grupos sociais, para se fortalecerem, necessitam de projetos politicos préprios de
desenvolvimento socioecondmico, cultural e ambiental. E a educagdo é parte
essencial desse processo (FERNANDES e MOLINA, 2004, p.36).

A citacdo dos autores, a respeito do campo, estimula a pensar sobre a condi¢do
de complexidade que caracteriza as organizacdes e saberes desse campo, sendo dificil
delimitar, em lugares préprios, com autorias especificas, os discursos e/ou teorias existentes,

uma vez que sao sempre hibridos.

Entende-se, entdo, que os povos do campo constroem suas histdrias, suas
identidades, sua emancipacdo, por intermédio das relagdes sociais que sdo produzidas, ou
seja, o campo ndo € somente lugar de produ¢do de mercadorias, e sim lugar de espacgo de vida,
podendo ser comprovado mediante as inimeras lutas travadas pela terra e pela reforma
agraria, o que, por sua vez, possibilitou transformagdes importantes no campo, como na

paisagem, bem como no modo de pensar e de viver dos campesinatos. Para Silva (2010):

Como o ser humano estd aprisionado, sujeitado por diferentes e diversos fatores e
construcdo de sua humanidade, adquire a forma de processo de emancipagdo e
libertacdo. Emancipar-se s6 é possivel, no contexto de sociedades democraticas, por
exigir um exercicio anterior de nog¢des como liberdade, igualdade, autonomia e
dasalienagdo, pois para exercer a emancipacdo, é necessario viver em sociedade,
usufruindo direitos civis, politicos e sociais, nos ambitos individual e coletivo, o que
se desdobra em questdes morais e éticas (SILVA, 2010, p.74-75).

Assim, com base em Silva (2010), vé-se ndo sé a necessidade do entendimento
do termo emancipacgdo, isto é, o que realmente isso significa, bem como entender-se o seu
contraditério, que € a opressao, e, consequentemente, perceber-se situagdes de resisténcias
produzidas por esses sujeitos, em meio as relagdes de poder que se tecem nas redes cotidianas,
ou seja, em meio aos mecanismos homogeneizadores que sdo previstos pelas prescri¢oes

governamentais, favorecendo somente alguns. Assim, pode-se inferir que resisténcia ocorre,
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necessariamente, onde ha poder, uma vez que ela € insepardvel das relacdes de poder, sendo,
muitas vezes, resultado dessas relagdes, ja que a resisténcia € a possibilidade de criar espagos

de lutas, de transformacdes dos territdrios.

Nessa circunstancia de realizacdo do trabalho na agricultura, tem-se a seguinte
narrativa da entrevistada tia Chica, quando perguntada sobre quais sdo as atividades que

desenvolve no trabalho da agricultura:

Eu planto a mandioca, planto a mandioca e quando chega a época de tirar, a gente
tira. Mas, antes disso, temo muito trabalho. Temo que capinar, rogar, cuidar se nio,
ndo produz. Depois que a gente tira a mandioca pra fazer a farinha. Muita gente ndo
sabe, mas d4 muito trabalho fazer a farinha. E as vez nem € valorizada (Tia Chica,
em 31 de janeiro de 2019).

E, ainda, quando questionada sobre se o que produz € para o sustento familiar ou para

comercializar:

O que a gente faz é mais pro sustento, mas sé que o lavrador, por exemplo tem um
dia que ele tem que vender um pouquinho daquilo que ele faz que é pra comprar
alimentacgdo, as vez td precisando de um remédio e tem que vender um pouco (Tia
Chica, em 31 de janeiro de 2019).

As duas narrativas sao muito ilustrativas, no que se refere ao trabalho das mulheres na

agricultura como estratégia de sobrevivéncia. E, conforme Corréa (1995):

... as sociedades, através de suas relagdes de trabalho, transformam a si e a natureza,
resultando na produgdo do espaco que incorpora e reflete, na paisagem, a forma
como diferentes grupos sociais se relacionam com a natureza. E todo espaco onde ha
possibilidade de vida e interacio do homem (CORREA, 1995, p.22).

O autor discorre sobre as relacdes de trabalho e as transformacdes que, a partir delas,
podem ocorrer na natureza enquanto espaco de relagdo entre os sujeitos. E isso € perceptivel
na comunidade pesquisada, pois as mulheres agricultoras interagem com a natureza,
proporcionando transformacdes quando cuidam do espaco da rogca e produzem alimentos,

havendo também trocas de saberes e experiéncias quanto a prética da agricultura.

Sao diversos os sistemas de producdo dos agricultores familiares da Comunidade
Arapapuzinho, nos quais vdrias culturas sdao encontradas, além da criacdo animal extensiva.
Sao voltados tanto para o mercado, quanto para o autoconsumo. Entre a produ¢do se encontra
milho, feijao, mandioca, galinha (carne e ovos) e porco. Como narra dona Graca: “no final do
ano a gente planta um milho, um arroz, e sempre crio galinha, pato e porco” (Dona Graca, em

31 de janeiro de 2019).

A partir dessa realidade da comunidade, a diversificagdo agricola pode ser considerada

uma estratégia, a fim de garantir renda e alimentos para as familias, representando, dessa
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forma, modos de sobrevivéncia no campo, uma mao de obra utilizada entre eles; sdo os
favores entre os vizinhos. Em épocas de plantio e colheita, as familias se revezam entre as
propriedades, a fim de atender a todas em suas necessidades de forca de trabalho no meio

rural.

No entanto, a agricultura familiar ndo € a udnica ocupacdo das mulheres da
comunidade, como ji foi visto no decorrer da pesquisa. Elas também participam da
Associagdo, a qual viabiliza projetos que melhoram o trabalho na agricultura. E o que narra
Mony: “A ARQUIA trouxe o projeto do fomento, que veio agora. Muitos agricultores ndao
tinham condicdo, nunca puderam ter acesso a esse fomento pra fazer um plantio de manejo de

acaizal, de mandioca” (Mony, em 31 de janeiro de 2019).

E possivel notar, na fala da entrevistada, que a ARQUIA se constitui como meio de
contribuir para que as mulheres que trabalham na agricultura melhorem as atividades voltadas
para a producdo da farinha, da plantagdo do milho, do arroz, do manejo do agai, mediante os
projetos que chegam até a comunidade, para beneficid-las. E as mulheres vao se reconstruindo
enquanto sujeitos sociais, integrando-se numa globalidade que possui experiéncias histéricas
do seu tempo.

-

A participagcdo das mulheres na ARQUIA traz novas possibilidades para suas vidas. E
a partir dessa perspectiva que se construimos o capitulo a seguir, analisando as narrativas em

relac@o a associagdo e participacdao das mulheres na ARQUIA.
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CAPITULO IV

4. A participacao das mulheres associadas na ARQUIA: A analise a partir da
oralidade.
Ao descrevermos os procedimentos das andlises dos dados, entende-se que ¢é

importante esclarecer que tal processo aconteceu desde o inicio da producdo da pesquisa, nas
visitas a comunidade, nas leituras das obras, nos artigos que tratam da temdtica proposta e,

por fim, ao se debrucar sobre as transcri¢des das entrevistas.

Na andlise do texto escrito (as entrevistas), procuramos compreender os
posicionamentos e sentidos das formas de viver das mulheres quilombolas e o seu processo de
emancipagdo. As transcri¢des foram feitas baseadas em Bauer e Gaskell (2008) que diz: “uma
boa transcricdo deve ser um registro tdo detalhado quanto possivel do discurso a ser

analisado” (BAUER e GASKELL, 2008, p.151).

Dessa maneira, foi possivel gerar novas questoes, reflexdes, pois, segundo Alves
(1991; p.60), “a medida que os dados vao sendo coletados, o pesquisador vai procurando,
tentativamente, identificar termos e relacdes, construindo interpretacdes e gerando novas

questdes e/ou aperfeicoando as anteriores”.

E, a partir das entrevistas, compreendemos a participacdo da mulher quilombola na
ARQUIA, como possibilidade de superar as condi¢des que sempre lhe foi negada. E, pelas
narrativas, foi possivel identificarmos que elas sdo lutadoras e combativas, partindo do
entendimento de que ser mulher quilombola € lutar pelos seus direitos, mas isso s6 € possivel
com a participacdo na ARQUIA, como se nota, na narrativa abaixo, quando a entrevistada

Pérola, perguntada se considerava uma mulher emancipada:

A questdo da minha emancipagio comecou justamente na minha participagdo nos
movimentos sociais, porque assim... muitas coisas repassaram pra gente de uma
forma, por exemplo assim, a gente tem que ouvir que o outro diga que vocé é
bonita, que seus olhos s@o belos, que seus cabelos sdo bonitos do jeito que é, que
ndo sei o que, entdo no meu caso foi através da minha formacdo, buscando conhecer
minhas origens, descobrindo a minha identidade que hoje eu sei que tenho mais de
uma, que eu fui ganhando essa forga, que eu fui ganhando, digamos assim, essa
resisténcia, né? (...) que até hoje me domina e acredito que cada vez mais me
descubro, mais eu me amo, entendeu? Porque assim, é eu olhando em torno, eu
percebo que ainda precisa ser feito ainda muito hoje dentro da comunidade, ndo sé
pelos jovens mas pelas proprias familias e, principalmente, pelas mulheres que estdo
aqui na comunidade. Acho que o que me torna emancipada é a luta que travamos
todos os dias como forma de resisténcia, né, contra todos os tipos de preconceito que
enfrentamos e as lutas pelos nossos direitos de mulheres quilombolas. Sabe, quase
todas as mulheres aqui trabalham na agricultura, mas elas participam das discussoes
aqui da comunidade e que € do nosso interesse. Os homens ndo tomam mais conta
de tudo (risos). A gente também participa (Pérola, em 28 de abril de 2018).
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Concebe-se, na fala da entrevistada, que a mesma estd em processo de emancipagao,
pois, de acordo com Kant (2009), emancipagdo € assumir por si mesmo a maioridade, ou seja,
falar em seu nome, nio ser tutelado por outrem. E notdrio, na narrativa, um avanco no que
concerne ao processo de emancipacao, de libertacao de esclarecimentos, e sdo multiplos os
deslocamentos das vivéncias, dos sentidos que sdo construidos a partir da participagdo na
Associacdo da mulher, que se torna, assim, atuante, identificando-se como mulher

quilombola.

4.1.0 processo de emancipacio das mulheres quilombolas na Comunidade

Arapapuzinho.

A luta das mulheres quilombolas € didria, pois elas assumem diversas fun¢des: donas
de casa, maes e ainda trabalham na agricultura. Historicamente, a mulher tem sido vista
mediante sua ocupacio de subserviéncia, nos espacos publicos ou privados, em relacdo aos
homens. Nesse contexto, é importante destacar que os papéis atribuidos as mulheres refletem,

ideologicamente, hierarquias e relacdes de poder entre o masculino e o feminino.

O movimento quilombola, realizado pelas mulheres, ganha um sentido diferenciado
dos movimentos realizados pelas mulheres brancas e mulheres negras, considerando que as
mulheres quilombolas organizadas revelam a necessidade da busca de a¢des que valorizem a

identidade quilombola.

Segundo Albertini; Pereira (2007), os grupos étnicos lutam por politicas publicas e por
programas de acdes afirmativas que possam reparar os danos causados as populacdes

afrodescendentes.

Para Munanga; Gomes (2006), as comunidades quilombolas no Brasil constituem-se a
partir de estratégias que se opunham a estrutura escravocrata, efetivando uma nova forma de
vida, formando um grupo social com caracteristicas especificas, como solidariedade, e as lutas
pela liberdade e dignidade.

z.

E nesse cendrio que emerge a organizacdo das mulheres quilombolas, que tem como
uma de suas caracteristicas a resisténcia as diversas formas de opressdo, constituindo-se com

elementos proprios e distintos, como a singularidade das suas lutas e organizagdo social.

O ambiente e a participacdo das mulheres quilombolas nas reunides da Associacdo de

Comunidades Remanescente de Quilombos das Ilhas de Abaetetuba — ARQUIA -
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proporcionam que elas se articulem e procurem meios de se tornarem visiveis enquanto

mulheres que sdo.

A tradi¢@o das trajetdrias das mulheres quilombolas das comunidades remanescentes
de quilombos Arapapuzinho pode ser explicada e evidenciada pela necessidade que elas t€ém
de estabelecer vinculos com a Associacdo de Comunidades Remanescente de Quilombos das
Ilhas de Abaetetuba — ARQUIA — enquanto espago significativo de luta politica. E suas
trajetérias sdo marcadas por lutas e resisténcias, desafiando e rompendo com as condi¢des de
subserviéncia e invisibilidade, implementando estratégias de participacdo e,

consequentemente, acumulando saberes que direcionam a sua mudanca de atitude e visdo

perante a sociedade.

Precipuamente, a participagdo das mulheres quilombolas na Associacdo de
Comunidades Remanescente de Quilombos das Ilhas de Abaetetuba — ARQUIA — surgiu da
necessidade de lutar pela conquista da energia elétrica e o titulo coletivo de terras, pois,
quando tudo comecou, a comunidade ndo tinha acesso a esses direitos. E as mulheres
quilombolas acreditavam que, participando, seriam também beneficiadas. E no percurso da
entrevista, fez-se a seguinte pergunta as mulheres quilombolas: Quais os principais motivos
que as levaram a se associarem e participarem da Associacdo de Comunidades Remanescente

de Quilombos das Ilhas de Abaetetuba — ARQUIA?
Tia Chica responde que:

Participar da ARQUIA é muito importante, né? (...) principalmente pra nds que
fazemos parte do Arapapuzinho, porque fazemos parte de uma comunidade pobre,
onde sé tem negros. E na ARQUIA, a gente aprende muita coisa(...) aprende a lutar,
a importincia de td sempre na luta (Tia Chica, em 06 de junho de 2018).

Nessa fala, como se pode notar, evidencia-se uma profunda necessidade da
participacdo das mulheres na Associacdo, considerando alguns aspectos, como a pobreza e a
origem dos sujeitos que fazem parte da comunidade; e que, a partir da participacdo na
Associacdo, aprendem a lutar e a resistir contra as desigualdades sociais. E, segundo a autora

Vera Telles (2001), o caminho para uma sociedade mais igualitdria e democréitica mostra:

...que as conquistas se fazem com dificuldades sob o pano de fundo de uma
gramatica social (e politica) regida por regras muito excludentes que repdem velhas
hierarquias, criam outras tantas e excluem do jogo as minorias. Mas mostram
também que é pelo dngulo dessa sociedade civil atuante que é possivel entrever
horizontes possiveis para uma utopia democrética. (TELLES, 2001, p. 53)
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Conforme a autora, para se chegar a uma sociedade menos excludente e mais
igualitaria, € necessdrio que se tenha um pensamento socioldgico, isto €, um pensamento que

envolva a sociedade como um todo, as pessoas com quem se convive.

Dentro do apanhado desta pesquisa, observa-se, através da fala de Elizia, na narrativa

abaixo, que sdo muitos os motivos que determinam a associagdo e participacdo na ARQUIA:

Olha, a gente sempre passou por dificuldades, sabe (...) Muita discriminacdo. Eu ja
sofri muito porque me chamavam de feia, de raquitica e até dentro da minha familia.
Meu marido me espancava. Comecei a estudar com 31 anos, em Abaeteuba, fazia
supletivo na Escola Esmerina (...) Quando eu comecei a estudar, ele pediu pra eu
escolher entre ele e os meus estudos. Escolhi meus estudos, porque ja tinha
objetivos, eu ja participava na época da ARQUIA. E foi na ARQUIA que comecei a
conhecer meus direitos, porque na ARQUIA a gente conversa muito sobre essas
coisas. Esses conhecimentos, eu tive na ARQUIA (Elizia, em 08 de mar¢o de 2018).

A questdo suscitada € bastante complexa, considerando os diversos aspectos que sao
ressaltados na narrativa acima. Aspectos que desencadeiam o desejo de mudanca, por anseio
de conquistas. As mulheres vitimas de preconceitos, por serem remanescentes de quilombos,
encontram, no processo de participacdo da Associacdo de Comunidades Remanescente de
Quilombos das Ilhas de Abaetetuba — ARQUIA —, a possibilidade de adquirirem
conhecimentos sobre seus direitos e, sobretudo, obterem conquistas que possam beneficiar sua

comunidade.

A perspectiva de aquisi¢do de conhecimentos, através da participacdo na Associagdo,
encontra-se no centro da questdo. Nesse sentido, os papéis das mulheres passam por um

processo de reconstrugdo, sendo que:

A reconstru¢do dos papéis sociais femininos, como mediacdes que possibilitam a
sua integracdo na globalidade das experiéncias histéricas do seu tempo, parece um
modo promissor de lutar contra o plano dos mitos, normas e esteredtipos
(MIRANDA, 2007, p. 42).

Ao se falar do universo dos papéis das mulheres na sociedade atual, em particular nas
comunidades quilombolas, e considerando as experiéncias das mulheres no Arapapuzinho, é
visivel a luta numa perspectiva de atingir uma relacdo fundamentada no respeito, elemento

que move um movimento de luta desde muitos anos.

Infere-se, portanto, que a partir das narrativas € possivel destacar a participacdo das
mulheres quilombolas na Associacdo de Comunidades Remanescente de Quilombos das Ilhas
de Abaetetuba, mostram, nas narrativas, que suas participacdes lhes possibilitam
conhecimentos sobre seus direitos enquanto mulheres e comunidade quilombola, e, também, a

importancia da Associagdo para as suas vidas.
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E perceptivel, na narrativa de Elizia, que quando esta escolhe pelos estudos, estd
tomando para si o seu proprio destino, num processo muito maior que a sua libertagdo, pois é
a condicdo das suas proprias escolhas. Escolher os estudos significa traduzir a forca de Elizia
que, aos poucos, constrdi sua autonomia. Uma conquista gradativa que possibilita a tomada de

consciéncia.

E as entrevistadas trazem, respectivamente, nas narrativas, a tomada de consciéncia
acerca da sua condi¢ao de mulher quilombola, da violéncia doméstica enfrentada no cotidiano
por elas, e a luta pelo empoderamento feminino, sendo que todos esses processos sO sao
possiveis de serem vivenciados por esses sujeitos com O engajamento e participacdo na

Associacao.

E, segundo Ribeiro (2008), as mulheres que lutam por direitos, tentam romper com a
indiferenca, que gira em torno das questdes cotidianas, levando-as como demandas para a
esfera publica. E sobre as demandas das mulheres quilombolas que sdo levadas paras as

reunides da Associagdo, tia Chica esclarece:

Muitas demandas sdo trazida pra reunido, assim, s6 que até hoje sdo pouca que a
gente consegue, né? Porque a gente sabe, por exemplo, que tem muita coisa que
impede o nosso direito como quilombola. Tem coisa que a gente consegue, tem
coisa que ndo, mas, mesmo assim, a gente ndo cansa de lutar (Tia Chica, em 31 de
janeiro de 2019).

A narrativa da entrevistada demonstra que as demandas sdo levadas para a Associacao,
e, mesmo ndo conseguindo levar para a comunidade aquilo que as mulheres necessitam, elas
ndo abandonam a luta. Dessa forma, a organizacdo das mulheres na Associacdo e o trabalho
comunitdrio sinalizam para a possibilidade de vivenciar novas experiéncias, e lutar por
projetos coletivos que beneficiem a comunidade. A narrativa de dona Rosalina, que nasceu e
cresceu na Comunidade Remanescente de Quilombo Arapapuzinho, revela que a saida das

mulheres de suas casas para as reunides da ARQUIA ainda € dificil:

Eu vejo uma dificuldade na saida das mulheres, da sua casa, quando vdo para a
reunido da ARQUIA. As vezes ndo tem tempo, porque a gente trabalha muito,
sabe... E o trabalho € pesado, de sol a sol, na chuva, e quando a gente chega em casa,
tem muita coisa pra fazer... cozinhar, lavar, varrer, cuidar dos filhos. E muitas nem
tém marido. A gente € pai, € mae, sabe. E duro. E dificil sair de casa, mas quando a
gente consegue chegar na reunido é muito bom... A gente se informa de muitas
coisas (Dona Rosalina, em 15 de fevereiro de 2018).

As narrativas acima retratam a dupla jornada de trabalho que essas mulheres
desempenham, e que a sua participa¢do na Associacdo estd intimamente ligada ao contexto do

seu dia a dia. Contudo, € claro na narrativa da tia Chica, por exemplo, que o que as movem a
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participarem das reunides, mesmo com tantas dificuldades e desafios € o desejo, a esperanca
por dias melhores no plano coletivo. Por essa razdo, a questdo de gé€nero estd presente na
forma como ocorre a relacdo entre homens e mulheres; é organizada nas comunidades
quilombolas, pois: “modelos possiveis de desenvolvimento alternativo, em tudo e por tudo
oposto a ideologia desenvolvimentista, normalmente portadora de posturas contaminadas de

autoritarismo”. (OLIVEIRA; p. 217: Cf. OLIVEIRA, 2012).

Seguindo essa linha de pensamento, pode-se destacar que o trabalho nas comunidades
remanescentes de quilombos Arapapuzinho é baseado em divisdes que fazem parte das
organizagdes proprias da comunidade. Porém, sofrem influéncias, no que se refere aos papéis

masculinos e femininos que foram construidos ideoldgica, social e historicamente.

Esses aspectos, proprios das mulheres quilombolas pesquisadas, fazem com que se
perceba que o seu movimento lhes possibilitam o fortalecimento politico, a partir das formas
de organizacdo que se constituem de elementos que estdo no dia a dia dessas mulheres, como:

trabalho, participacdo e familia, que pressupde um processo emancipatorio.

Ainda no que diz respeito as dificuldades que as mulheres enfrentam em sair do

privado e adentrar no publico, tia Chica destaca:

Nao... pra muitas ¢é dificil, né? Mas a gente quando tem vontade... a gente quando
tem vontade de dias melhores, ver a comunidade melhor, a gente faz o possivel e
vem, faz o possivel e participa das reunido, A gente participa, faz ser aqui no
barracdo, faz ser ali pro Santo André, Sao Jodo, todo esse lugar, em Abaetetuba, a
gente faz aquele possivel e vai, porque a gente sabe que € uma coisa importante pra
vida de cada um de nés (Tia Chica, em 31 de janeiro de 2019).

Um aspecto particular das mulheres da Comunidade Arapapuzinho, é o fato de a
motivacdo para se organizarem para a luta pela emancipagdo perpassar pela consciéncia de
que a participacdo na Associacdo pode possibilitar-lhes dias melhores. No tocante as
particularidades dessas mulheres, considera-se que a organiza¢do do grupo de mulheres na
Comunidade Arapapuzinho, enquanto mulheres quilombolas, pode ser compreendida como
um processo resultante de uma trajetéria de cunho politico. E, para Acevedo (1999), a
trajetdria politica ndo € projetada “na reflexdo de um individuo, mas na relagdo com o seu

grupo e com a sociedade” (ACEVEDQO, 1999, p.114).

Conforme o autor, é possivel pensarmos na organizagdo, participacao das mulheres na
Associacdo como uma forma de buscar alternativas para que possam conquistar seu espago,
atuando como resistentes por meio do associativismo, dando visibilidade a sua existéncia,

protagonizando mobiliza¢des de ampliacido dos aspectos econdmicos, politicos, culturais e do
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proprio entendimento do que significa ser uma mulher quilombola, na comunidade da qual faz

parte.

E, no que diz respeito ao entendimento do que significa ser uma mulher quilombola, a

entrevistada abaixo responde:

E... pra mim ser uma mulher quilombola é ser lutadora, ser guerreira dentro da
comunidade que a gente vive ou em qualquer outro lugar, sabe? Ser uma mulher

z z

quilombola, é saber buscar o direito da gente, € saber... saber é...respeitar isso
também. E uma questdo de valorizagdo (Mony, em 31 de fevereiro de 2019).

A partir dessa fala, pode-se pensar em uma dimensdo ampla de luta, considerando
questdes internas e cotidianas, que se referem as batalhas na prépria comunidade, sendo que

fazem parte desse contexto as disputas por expressdo, voz e lideranca na Associacgao.

Outra narrativa que situa essa mesma questdo € a de Pérola:

Olha, temos que td preparadas para o novo sempre, temos que td preparadas pro
inesperado, mas nem sempre a gente ti preparada nem pro novo, nem pro
inesperado, entendeu? Entdo hoje essa mulher que vocé vé na sua frente estd se
emancipando ainda, ndo estou totalmente forte como te disse. Mas, o que é ser
mulher quilombola pra mim € estar na luta, € mais que isso, é ter disposi¢do pra
lutar, o que ndo ¢ facil, viu? Participando dos movimentos, no caso da nossa
comunidade, participar da ARQUIA, lutando pelo que a gente acredita, que é os
nossos direitos. E assim acho que a gente pode se emancipar (Pérola, em 28 de abril
de 2018).

Situando a participacdo das mulheres na Associacdo, entende-se que as mesmas
concentram muitos esforcos para que sejam consolidadas as pautas com as suas demandas a
serem apresentadas e discutidas nas reunides, € que, também, ha um movimento crescente da
participacao dessas mulheres na Associagcdo e, a0 mesmo tempo, a intensificagdo do processo
de emancipacdo das mesmas. E, mesmo com as relacdes de poder que, de certa forma, ainda
obstruem a emancipacdo das mulheres, percebe-se que o vinculo dessas mulheres na
Associacgdo representa uma vida politica fortemente ativa na vida dessas entrevistadas, que se

articulam com a consciéncia de serem mulheres quilombolas.

E, sobre isso, a entrevistada Jucileide, coordenadora da comunidade e associada, diz o
que significa, para ela, ser uma mulher quilombola: “Ter consciéncia de sua propria historia.

Ser consciente disso”. (Jucileide, em 18 de janeiro de 2019).

A fala da entrevistada sobre a consciéncia da sua prépria histéria, enquanto mulher
quilombola, significa assumir a histéria de resisténcia a escravidao, a luta de permanecer no

seu territério, a vivéncia da memoria do grupo social e a atualizacio da luta contra as
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desigualdades sociais e de gé€nero, a partir das formas cotidianas da organizacdo da vida na

comunidade, nos aspectos culturais, econdmicos e politicos. Para Freire (1979):

z

A conscientizacdo €, neste sentido, um teste de realidade. Quanto mais
conscientizacio, mais se “desvela” a realidade, mas se penetra na esséncia fonémica
do objeto, frente ao qual nos encontramos para analisa-lo. Por esta mesma razdo, a
conscientizacdo ndo consiste em “estar frente a realidade” assumindo uma posi¢ao
falsamente intelectual. A conscientizacdo ndo pode existir fora da “praxis”, ou
melhor, sem o ato agdo- reflexdo. Esta unidade dialética constitui, de maneira
permanente, o modo de ser ou de transformar o mundo que caracteriza os homens
(FREIRE, 1979, p.07).

A partir das informag¢des contidas na citacdo do autor, compreende-se que O Processo
de conscientizagdo estd diretamente ligado ao compromisso histérico, ou seja, 0 compromisso
com o mundo, com os sujeitos que fazem parte de dada realidade, o compromisso com a

nossa propria histdria.

A entrevistada Juliete trouxe outra definicdo sobre ser mulher quilombola: “E ser
forte, ter resisténcia” (Juliete, em 31 de janeiro de 2019).

2

E significativo destacar que essa compreensao, assumida por muitas das mulheres da
Comunidade Arapapuzinho, advém das experiéncias que se configuram mediante as lutas por

reivindicag¢des por melhores condi¢des de vida.

De acordo com Dias (1998):

A resisténcia somente se configura fora do discurso politico estabelecido, pois
consiste em movimentos espontaneos de revolta ou de reivindicacdes de condi¢des
de sobrevivéncia do cotidiano de grupos que nem sempre estdo organizados
institucionalmente, por um partido politico ou por uma consciéncia nitida de classe
social (DIAS, 1998, p.255).

A partir desse argumento, pode-se captar que as formas de resisténcias sdo resultados
da vivéncia das mulheres da comunidade nas duas dimensdes, privada e publica. Depreende-
se que a tomada de conhecimento da sua visdo de mundo estd presente na narrativa da
entrevistada, porque: “Sdo as mulheres em ac¢do, inovando em suas praticas, mulheres dotadas

de vida e ndo absolutamente como autOmatas, mas criando, elas mesmas, o movimento da

histéria”. (PERROT, 1988, p.187)

Constatamos que as entrevistadas destacam, nas narrativas, a disposicdo de lutar, o
que, para elas, constitui o processo de emancipacao. E, a partir das falas, pode-se perceber a
participacdo da mulher quilombola na Associagdo de Comunidades Remanescente de

Quilombos das Ilhas de Abaetetuba — ARQUIA —, ou seja, a presenga feminina num espago
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que é de tomada de decisdo politica, que desafia as relacdes, os lugares que historicamente

foram atribuidos as mulheres, que disputam voz, vez e lideranca na Associacao.

No entanto, enfrentam, ainda, na vida pessoal, muitas dificuldades de conciliar, por
exemplo, a vida familiar com o tempo de militdncia na Associagdo, porque participar da
Associacdo pressupde esforcos didrios, no sentido de conciliar a vida pessoal, a vida

profissional e a participacdo na ARQUIA.

Mas, apesar das dificuldades que sdao narradas pelas entrevistadas, as mesmas veem a
sua participacdo de forma positiva, pois consideram que participacdo na Associacdo lhes

possibilitam muitos aprendizados:

Sdo muitos, durante esses anos, sdo muitos aprendizados. A gente, por meio da
ARQUIA, vem vdrios cursos aqui pra dentro. A gente aprende a trabalhar pra,
individualmente, pra gente arrumar uma fonte de renda. E o que a gente aprende é
convivéncia em conjunto na comunidade também, que, como exige reunides, td
participando em conjunto, a gente aprende também a td convivendo com o outro,
aprendendo um com o outro, também diversas coisas, tanto de materiais quanto
sentimentais ( Mony, em 31 de janeiro de 2019).

Vé-se, entdo, que o aprendizado dessas mulheres, através de diferentes momentos
pelos quais passaram, desde a inser¢do na Associagdo, € marcado, também, por diferentes
formas de relacionamento com outros sujeitos. E, no contexto em que as mulheres se
organizam e atuam na Associacdo, aprendem a fortalecer os lacos de solidariedade. Ficou
evidente, ainda, a importancia do associativismo como fortalecimento das relacdes subjetivas,

as quais podem subsidiar, a partir da coletividade, a capacidade politica e de luta por direitos.

O aprendizado na Associa¢do acaba criando, no discurso das mulheres associadas,

posicdes de defesa a vida:

Acho que, em primeiro lugar, a defender direitos de pessoas, de seres humanos, a
vida, direito de defesa a vida, né? Quando a gente se envolve nesses movimentos, a
gente defende a vida mesmo, literalmente a vida, né? Em todos os sentidos, entdo, a
gente aprende muito sobre isso...a humanidade, a defesa dos nossos direitos,
entende, essas reunides (Jucileide, em 18 de janeiro de 2019).

Nessa fala, € possivel notarmos que ha o aprendizado sobre a justi¢a social, sobre a
solidariedade, que parte da identificacdo de problemas comuns, ocorrendo, assim, uma busca
emancipatdria por justica, com a pretensdo de ser extensiva a todas e todos, havendo uma
reafirmacdo da capacidade e da necessidade das mulheres atuarem na Associagdo,

apresentando elementos possiveis para a constru¢cdo de um contexto de lutas.
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Nas narrativas, € possivel identificar-se o processo de participacdo na Associacao
como uma experiéncia emancipadora, que proporciona as mulheres associadas, militantes,
aprendizagens quanto as formas de resisténcias as desigualdades. Ainda nesse contexto,
percebe-se um crescimento pessoal a partir dessas experiéncias, passando pelo processo de

aquisicdo de conhecimentos. Nessa sequéncia, as experiéncias podem representar:

[...] o surgimento de uma nova consciéncia sobre o papel das mulheres como
produtoras de riqueza e maior visibilidade, num processo dindmico de mudangas
complexas e geradoras de conflitos e de novas situagdes também causadoras de
tensdes que € necessario fazer face [...] (OSORIO e MEIJIA, 2006, pp.89-92.)

Os autores apresentam que as experiéncias adquiridas pelas mulheres associadas
podem trazer independéncia e maior visibilidade da sua histéria, provocando mudangas e

transformacoes recorrentes, identificando-as com os aprendizados.

No que se refere ao processo emancipatorio, € interessante refletir que em um pais
como o Brasil, com imensas desigualdades sociais, em razdo da distribuicio de renda
extremamente desigual, o quadro social torna-se bastante complexo. As desigualdades de
género e de raca / etnia sdo produzidas em meio a profundas diversidades regionais e
tradicoes culturais e distintas. Torna-se importante considerar esse ambito, em que se enfatiza
a importancia do movimento feminista como movimento social que compreende a condi¢do
da mulher para além dessa concep¢do de lutas pela sua emancipagdo, pois de acordo com

Adorno (1995):

A exigéncia de emancipagfo parece ser evidente numa democracia. Para precisar a
questdo, gostaria de remeter ao inicio do breve ensaio de Kant intitulado “Resposta a
pergunta: O que é esclarecimento? Ali ele define a menoridade ou tutela e, deste

z

modo, também a emancipagdo, afirmando que este estado de menoridade € auto-
incupavel, quando sua causa ndo ¢ a falta de entendimento, mas a falta de decisdo e
coragem de servir-se do entendimento sem a orientagdo do outrem (ADORNO,
1995, p.169).

Entende-se, entdo, que o processo de emancipagdo, segundo o autor, precisa estar
ligado ao esclarecimento e baseado em Kant (2009), o qual diz que o esclarecimento tem a ver
com a saida do homem da sua incapacidade de fazer uso de seu entendimento sem ajuda de
outra pessoa. Kant afirma, ainda, que o esclarecimento estd intrinsicamente relacionado com
a liberdade, ou seja, o individuo usando sua razdo publicamente, pois o autor advoga que “o
uso publico da razdo deve ser sempre livre e s6 ele pode realizar o esclarecimento
[<Aufklarung>] entre os homens”. (p. 02). Ou seja, de acordo com Kant (2009), a
emancipagdo € assumir por si mesmo a maioridade, falar em seu nome e ndo ser tutelado por

outrem. A emancipacdo € a consciéncia de.
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Nesse viés, o processo de emancipacdo justapde-se a participacdo dos sujeitos nos
movimentos sociais, no caso, aqui, das mulheres quilombolas. Mulheres que, além de
administrarem o cotidiano doméstico, sdao trabalhadoras rurais, e, ainda enfrentam o
preconceito por serem mulheres e quilombolas. Mas, a partir da participagdao dessas mulheres
na Associacdo de comunidades remanescentes de quilombos das Ilhas de Abaetetuba —
ARQUIA — na Comunidade Arapapuzinho, pode-se pensar na possibilidade do processo de
sua emancipagdo, partindo do argumento de Adorno (1995), ao se referir ao termo
emancipag¢ao, quando diz:

No ensaio que citei no inicio, referente a pergunta “vivemos atualmente em uma
época esclarecida” Kant respondeu: ‘“Ndo, mas certamente em época de
esclarecimento”. Nestes termos, ele determinou a emancipagdo de um modo
inteiramente consequente, nio como uma categoria estitica, mas como uma
categoria dindmica, como um vir-a-ser ¢ ndo um ser” (ADORNO, 1995, p. 181).

Nesse sentido, permite-se dizer que a emancipacio é um processo que ocorre de forma
dinamica, no caso das mulheres quilombolas das comunidades remanescentes de quilombos
Arapapuzinho, tem a ver com o posicionamento dessas mulheres, seu trabalho na agricultura,
sua cultura e a forma de reconstruir sua histdria social, econdmica, politica e sua participacao
na Associa¢do de Remanescente de Quilombos das Ilhas de Abaetetuba. Silva (2014) ressalta

que:

Pensar na possibilidade do trabalho da mulher em quilombos significa entendé-lo,
ainda que impregnado de contradi¢des como sobreviventes de culturas em que
economias de reciprocidade perduram e podem se constituir em referéncias para
questionar a competitividade e a individualidade do mundo racializado. Quando as
mulheres lutam para ndo sairem do lugar em que muitas delas nasceram e vivem até
os dias de hoje, é porque desejam continuar a gestar por dentro, o que nio significa,
necessariamente, ir na contramio da bandeira de luta, que aponta o lar como lugar
de imposicdo de inimeras formas de dominagdo masculina. Sob alguns aspectos, os
quilombos descentram-se da ideia de lar e se representam enquanto coletividades,
que o ampliam para além de um lugar individual de moradia, porque edificados em
valores que relativizam o poder das paredes como confinamento sugerido ao
feminino (SILVA, 2014, pp. 188-189).

As lutas, mobilizagdes e organizacdes das mulheres quilombolas se fazem presentes na
Comunidade Arapapuzinho, uma vez que estdo sempre buscando estratégias possiveis para

estabelecer as suas lutas.

Portanto, a forma como as mulheres quilombolas se organizam, movimentam-se,
produzem situagdes diferenciadas, mesmo compartilhando as lidas de casa, com as saidas para
as reunides da Associacao, vivéncias, pois, das mulheres, corresponde com as atividades que
desenvolvem, ou seja, trabalhos domésticos, trabalhos na agricultura, de benzedeiras,

participac@o nas associacdes, tudo evidenciado a partir de seus relatos, “histdrias por elas
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contadas, que tém como foco todos os aspectos de sua existéncia” (BANKOLE; 2008, p. 271:

Cf. BANKOLE,2009).

Assimila-se, entdo, que apresentar a dimensdo da participacdo das mulheres
quilombolas na Associacio de Comunidades Remanescente de quilombos das ilhas de
Abaetetuba — ARQUIA — constitui-se a partir de um processo marcado de lutas pela sua
emancipagdo, procurando reestruturar as diversas dimensdes dos espacos de decisdo e de

poder da Associacao.

Acrescenta-se, ainda, que € visivel a necessidade que as mulheres quilombolas da
Comunidade Arapapuzinho sentem por novas perspectivas de cunho social e politico, uma vez
que acreditam que somente participando da Associagdo podem ser implementadas estratégias
eficazes que possibilitem a garantia de politicas publicas voltadas para as mulheres

quilombolas e sua comunidade.

Dessa maneira, abordar-se-4 sobre algumas questdes relacionadas ao modelo de
participacdo das mulheres quilombolas na ARQUIA, visto que identificou-se na comunidade

a participag¢do das mulheres, porém, nem sempre visivel publicamente.

4.2.Modelo de participacio das mulheres quilombolas nas organizacdoes politicas da
ARQUIA.

Ao situar-se a participacdo das mulheres quilombolas na Associacdo de Comunidades
Remanescente de Quilombos das Ilhas de Abaetetuba — ARQUIA —, verificou-se que a
mesma se torna um grande desafio para elas e para todos os que fazem parte da Associagao,
considerando que, a partir dessa participacdo, esses sujeitos se conscientizam de sua forca e

poder enquanto mulheres que sdo.

As mulheres quilombolas da comunidade e associadas atuam na Associacdo como
dirigentes nas reunides, € se responsabilizam por documentos, mobilizam a comunidade,
secretariam as reunides, viajam para participar de eventos nos quais a ARQUIA precisa ser
representada. E, quando perguntada sobre qual papel assume na ARQUIA, Mony responde

que:

Sou sé associada, mas, como eu ja falei, a gente € associada, mas, por exemplo,
ah!...a coordenacdo da ARQUIA nio da pra levantar a reunido ou entdo vai ter
encontro em tal lugar, ndo da pra ele ir, alguém que td associado pode ir representar
pra trazer as informacdes. Ai eu fago também esse papel, agora eu t&6 um pouco
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afastada porque eu teve bebé...mas a gente faz também esse papel de coordenacdo,
ndo s6 de associada. Nao em papel, escrito em papel, mas por participar. A gente
também tem aquela vontade de buscar coisa novas, e trazer pra dentro da ARQUIA
(Mony, em 31 de janeiro de 2019).

Nota-se, na narrativa da entrevistada, que, mesmo nao fazendo parte da coordenacao
da ARQUIA, desempenha papel de lider. Tem-se, entdo, sujeitos sociaiS nos espagos
politicos. E, segundo Dagnino (2004): “O surgimento de seus sujeitos sociais de um novo
tipo, bem como a ampliacdo do espaco da politica (...) reconhece e enfatiza o carédter da

transformacao cultural com respeito a constru¢do da democracia” (DAGNINO, 2004, p.103).

De acordo com a autora, a participacdo de novos sujeitos, que sao sociais, nos espagos
da politica contribui para o processo de transformacdo. Dessa forma, a auséncia da mulher
como presidente da Associacdo da comunidade ndo se constitui como obstidculo para a

participacdo efetiva das mulheres associadas.

Assim, as mulheres quilombolas, mediante a sua participacdo na ARQUIA, podem se
tornar agentes histdricos, pois reconstroem sua presenca ativa na luta e suas experiéncias
cotidianas produzem saberes. E, na opinido de uma das entrevistadas, precisa-se considerar

que:

Como € que vou lhe dizer? Bom (...) a nossa atividade de participacdo na ARQUIA
€ muito positiva. Eu, por exemplo, aprendo muito, mesmo sem saber ler... A minha
mae nao deixou eu aprender a ler, s6 os homem podia aprender a ler, por causa do
namoro. Nesse tempo, o pai e a mde tinha muito medo, Mas, assim mesmo eu
aprendo ouvindo, falando nas reunides, participando e vendo conquista que temo,
que, as vez, ndo é s6 material, sabe? Mas, sempre digo pras mulheres mais jovem
que a gente ganha muita sabedoria, a gente se vé mulher da comunidade, com nossos
valor e crengas.... Assim, a gente fica capaz de enfrentar os preconceito que vém na
nossa dire¢do. Tanto que, hoje, t6 contando essas coisas, né? (Tia Chica, em 09 de
marco de 2018).

A partir dessa narracdo, € possivel deduzir que o engajamento politico e social da
mulher quilombola na Associacdo de Comunidades Remanescente de Quilombos das Ilhas de
Abaetetuba — ARQUIA — pode possibilitar a aprendizagem, de como enfrentar o preconceito

que sofrem. Sobre essa questdo, Farias e Varela (2012) destacam que:

[...] as crencas que a comunidade, a sociedade, o mediador e a pessoa (os moradores)
podem construir por meio do processo de mediagdo com visdo inclusiva, tendo
como pressupostos a identidade social que cada ser deveria ter de si préprio, da
realidade que o cerca e que ele proprio pode melhorar, quebrando as barreiras de
preconceitos construidos pelo processo de exclusdo, de estar a margem (FARIAS e
VARELA, 2012, p. 14).

De acordo com os autores, o enfrentamento ao processo de preconceito que dirigem-
se as pessoas que sempre estiveram a margem da sociedade, pode realizar-se a partir do

conhecimento de si préprio e da realidade em que estdo inseridos, suas crengas, valores. E,
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percebe-se, ainda, que o aprendizado das mulheres quilombolas da Comunidade
Arapapuzinho é decorrente das estratégias peculiares dessas mulheres, desde o sair de sua
casa para chegarem ao local das reunides da Associacdo, até a luta por se fazerem presentes
na mesma, pois, muitas vezes, a participagao das mulheres dinamiza as solicitacdes das pautas

e sao encaminhadas as solucdes.

E, na ARQUIA, as mulheres apresentam varias demandas, como € possivel inferir na
narrativa de uma das entrevistadas, quando perguntou-se sobre quais sdo as demandas das

mulheres quilombolas e se estas sdo levadas para as reunides da Associacao:

(...) A gente sempre bate na mesma tecla. Precisamos de atendimento, de protegdo
(...) sabe... Muitas mulheres aqui s@o espancadas, apanham, né?... Ainda tem aqui na
comunidade muitos homens machistas, que acham que sdo nossos donos e, as vezes,
querem até nos proibir de participar dos movimentos. A gente também acha que nos
aqui da comunidade temos que valorizar nossa beleza, que € negra e quilombola, né?
(...) Sabe, acho que nao temos que alisar os cabelos, temos que ser originais (... ) Ah!
Também ndo temos aqui um posto de sadde e, as vezes, acontece que a gente fica
doente e ndo temos atendimento médico, ai a gente tem que ir pra cidade. Somos
muito carentes aqui, de tudo. A maioria das casas aqui sdo bem pobrezinhas (...). As
mulheres daqui, nds precisamos ter mais informacgdes sobre a nossa saude, nossa
cultura, por isso a gente também fala na reunido que tenha aqui palestra sobre isso.
Acho que é bom, né, entendeu? Mas a gene ainda ndo conseguiu tudo isso (Pérola,
em 28 de abril de 2018).

A fala da entrevistada revela preocupagdo acerca das questdes politico-ideoldgica,
saude, cultura, combate a violéncia, demonstrando ainda a complexidade da sua condi¢do de
mulher quilombola, que perpassa por situacdes de submissdo e de luta contra tais situacdes,
tentando desnaturalizar o que a sociedade impde sobre a distribuicdo de determinados papéis
entre os sexos. Segundo Saffioti (1989), “ao se afirmar que sempre e em todos os lugares as
mulheres se ocuparam do espaco doméstico, eliminam-se as diferenciacdes histéricas e

ressaltam-se as caracteristicas ‘naturais’ destas fun¢oes” (SAFFIOTI, 1989, p.11).

E perceptivel a luta das mulheres quilombolas das comunidades remanescentes de
quilombos Arapapuzinho pelo reconhecimento e espago, construindo, assim, processos
emancipatdrios, constatando as diferencas e desigualdades presentes na sua comunidade,
mesmo identificando que nenhuma delas assume a coordenagdo da Associagdo. Perguntada

sobre o papel que assume na ARQUIA, a entrevistada menciona que:

A ARQUIA, eu acredito que € assim de extremo, de extremo potencial, por conta de
eu ter sempre a ARQUIA como a nossa matriarca das nossas organizagdes, né? (...)
do nosso empoderamento. Porque, assim, gracas a Deus, temos uma equipe que
ainda nos ouve, nos da voz e vez, principalmente porque se nds nio tivermos essas
pessoas pelo menos pra nos ouvir, pelo menos pra quando a gente tiver angustiada
puder desabafar, o que a gente td fazendo no movimento social, entdo? O meu papel
na ARQUIA ¢é sempre aquela equipe de apoio, eu tO sempre mais atrds, sempre
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dando direcionamento assim (...) Olha, a comunidade td fragil, o que podemos
fazer? Entdo eu tenho certeza, que hoje muita situacdo que a gente td tentando
buscar resolver é por conta da minha inquietagdo, porque eu chego com os
companheiros e companheiras e digo: Olha, td acontecendo isso, isso, isso (...), na
comunidade, mesmo ndo estando na frente com eles, brigando com as autoridades.
Mas eu sei que eles estdo tentando fazer alguma coisa pela comunidade, porque
sabe, antes ja foi discutido na reunido. Antes era dificil falar, mas agora ndo. A gente
articula (Pérola, em 28 de abril de 2018).

Quanto a percepc¢ao da entrevistada sobre o papel que assume na ARQUIA, verifica-se
como a ARQUIA ¢ importante para ela, para a sua trajetéria enquanto mulher quilombola,
que participa das decisdes politicas da sua comunidade. E relevante observar que, mesmo a
associacdo ndo sendo liderada por uma mulher, ndo hd a redugdo da participagdo feminina na
mesma, pois identifica-se que as mulheres quilombolas se organizam, com o intuito de
participar das tomadas de decisdo, debatendo e sugerindo mudangas que podem melhorar suas

vidas. Bordenave (1983), diz que:

A participag¢do ndo é um conteiido que se possa transmitir, mas uma mentalidade e
um comportamento com ela coerente. Também ndo € uma destreza que se possa
adquirir pelo mero treinamento. A participagdo é uma vivéncia coletiva e ndo
individual, de modo que somente se pode aprender na praxis grupal. Parece que s

se aprende a participar, participando (BORDENAVE, 1983, p.74).
Para o autor, a participacdo passa por varios estdgios, os quais geralmente se iniciam
com as informagdes necessarias sobre organizagdes, como por exemplo, quais seus objetivos,
o que pretende, onde reine, quem € a lideranca, havendo, assim, um processo de

conscientizacdo dos participantes até atingirem o que o autor chama de “participacao plena”.

O ativismo, participagdo das mulheres quilombolas em associagdes € movimentos
sociais, muitas vezes comeca desde cedo. E o que narra a entrevistada Pérola, quando

questionada sobre quando comecou sua participa¢cdo nos movimentos sociais:

A minha luta comecou a partir da pardquia, eu tinha 11 anos de idade, sai pela
primeira vez de casa. Houve uma Romaria da Terra, um movimento em busca de
melhoria do povo das ilhas. A parir dai, eu comecei a me entender nos movimentos
sociais. Mas, também nesse periodo tive que sair de casa para estudar. A menina sai
de casa e comeca a trabalhar como doméstica pra ter o que comer, calgar. E a negra
¢ do meio do mato, mas tem competéncia porque sempre o meu foco foi estudar. O
meu ensino médio foi assim trabalhando para estudar, e eu sempre participando dos
movimentos da ARQUIA, eu nunca abandonei minha terra, minha comunidade.
Uma trajetéria cheia de altos e baixos, de dificuldades, mas a luta € assim (...)
(Pérola, em 28 de abril de 2018).

Constatamos, na fala da entrevistada, que a sua participacdo nos movimentos sociais
ocorreu muito cedo, numa relagdo com o trabalho e com os estudos. Dessa forma, salienta-se

que alguns obstdculos sdo resultados do fato de serem mulheres, considerando o papel que
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sempre foi destinado ao sexo feminino, de subjugacdo, o que provoca dificuldades em

conciliar a vida familiar e o trabalho, com o tempo em participar da Associagdo.

A experiéncia de participacdo e ativismo das mulheres quilombolas na Comunidade
Arapapuzinho, na Associacdo de Comunidades Remanescentes de Quilombos das Ilhas de
Abaetetuba — ARQUIA —, processa-se por meio das relacdes dessas mulheres com a

Associacao.

E considerdvel ressaltar, ainda, que a organizagdo caracteriza um movimento que traz
a tona as historias e vivéncias das mulheres quilombolas da comunidade, posto que, a partir de
cada experiéncia de vida dessas mulheres, as mesmas se fortalecem efetivando sua atuagao na

Associacao.

E, as mulheres quilombolas, que t€m no seu cotidiano o trabalho agricola, encontram
na Associagdo um espaco publico para discutir assuntos e demandas que consideram

significativos para a comunidade.
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CONSIDERACOES FINAIS:
Ao analisarmos se ocorre o processo de emancipacdo da mulher quilombola a partir de

sua participacdo politica na Associacdo de Comunidades Remanescentes de Quilombos das
Ilhas de Abaetetuba — ARQUIA —, deparamo-nos com experiéncias diversificadas das
mulheres quilombolas, além de percebermos que existe na Comunidade Arapapuzinho
diversas mulheres quilombolas, para e que estas, por sua vez, tétm suas formas de existir,

através da participacdo na Associacdo, construindo novos significados para tal existéncia.

Porém, ao observarmos as narrativas, constatamos que a participacdo das mulheres
quilombolas na Associagdo nao € um processo facil, uma vez que enfrentam dificuldades por
serem mulheres, maes, casadas, solteiras, donas de casa, agricultoras, quilombolas, chefes de
familia, pois existem marcadores de género e etnia que produzem desigualdades que recaem

sobre as mulheres.

No entanto, mesmo com as dificuldades vivenciadas por essas mulheres, aos poucos
elas foram conquistando seus espacos dentro da Associagdo. Inferimos, ainda, um nivel
significativo de organizagdo por parte das mulheres que participam da Associagdo, pois
verificamos, que mesmo a coordenacdo da ARQUIA sendo formada, na sua maioria, por
homens, as “poucas” mulheres que fazem parte, juntamente com as associadas, estdo se
tornando referéncia na comunidade, ou seja, sdo importantes para a Associacdo e para a
comunidade, e esse entendimento parte da perspectiva de que as mulheres na Associacio

produzem novos conhecimentos, compartilham valores e préticas.

Foi possivel detectarmos, ainda, que as mulheres da comunidade manifestam, por
meio da sua cultura, estratégias assumidas como resisténcia as condi¢des que sempre foram
impostas a elas, ocorrendo, assim, a identificacio de pertencimento ao grupo. E que, também,
lutam por conquistar seu espaco, ampliando, dessa forma, uma identidade de género
tradicional para uma outra que lhes dé possibilidades de reivindicar seus direitos. Contudo,
isso se efetiva com a participacao ativa na Associacdo, mantendo as tradi¢Oes culturais e suas

ancestralidades.

A nogdo de resisténcia das mulheres quilombolas da Comunidade Arapapuzinho
perpassa por um discernimento do processo histérico e continuo, e, ainda, a resisténcia, de
acordo com as narrativas, localiza-se no passado, e também no presente, como fator elementar

para a sobrevivéncia das mulheres em sua comunidade.
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As mulheres quilombolas entrevistadas narram que, em sua prética didria, usam e
recriam cotidianamente os conhecimentos que a prépria participacdo na Associacdo lhes
provém, criando estratégias com os elementos que lhes sdo fornecidos dentro e fora da
Associacdo, isto €, pela participacdo politica dentro da Associac¢do, (res)significam suas
experiéncias e adquirem aprendizagens a partir da luta em defesa de melhores condi¢des de
vida. A pesquisa identificou que a participacdo das mulheres na Associacdo fortalece a
identidade e a cultura local, uma vez que constatamos que ha a valorizacdo cultural, mediante

a memoria coletiva da Comunidade Arapapuzinho.

Além desses aspectos mencionados acima, percebemos, durante a pesquisa, que, entre
tantos elementos que fazem parte do seu cotidiano e que movem a vida das mulheres
quilombolas a estarem em processo de emancipacao, destacam-se: o trabalho no rocado, na
sua maioria, que ganha significado de resisténcia, construindo, assim, uma relacdo com a
natureza e com os demais sujeitos da comunidade; os saberes, que se constituem como
fundamentais para a valorizacdo da sua cultura, do sentimento de pertencimento da cultura
quilombola; a comunidade em si, local de sua origem, onde aprendem todos os dias que é
necessario manté-la “viva” , ndo sé com a realizacdo de trabalhos, mas na musica cantada por
dona Graga, que refor¢ca a ideia da ancestralidade e resisténcia e, a0 mesmo tempo,
compartilha as dificuldades que a maioria das mulheres precisam enfrentar para sair do
espago privado e adentrar no espago publico; e, a participacdo na Associacdo, em que a
mobilizacdo e organizacdo das mulheres constroem um novo cendrio dentro da prdpria
comunidade. Um cendrio de luta e organizac@o a partir de uma perspectiva de afirmacao de

ser mulher quilombola.

Comprovamos, também, que, a partir da organizacdo das mulheres, houve um avanco
na prépria relagdo delas com a comunidade, pois, € possivel dizer que a organizacao politica
das mulheres na Associagdo traz, para o ambito maior da sociedade, a compreensdo de que as
lutas por emancipacdo das mulheres da Comunidade Arapapuzinho perpassam pelo

enfrentamento das desigualdades sociais.

Dessa forma, as mulheres pesquisadas entendem que a associacdo e participacao na
ARQUIA sdo formas de construir experiéncias de liberdade e autonomia, € que sua marca
identitdria de mulher quilombola ird acompanhd-la no movimento de ir e vir entre a

Associacdo, sua casa e o rogado.
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A pesquisa nos apontou que as mulheres quilombolas da Comunidade Arapapuzinho,
ao sairem do espaco doméstico, ressignificam sua presenga na propria comunidade da qual
fazem parte, mesmo que continuem realizando suas atividades convencionais, no que diz

respeito ao cuidado dos filhos, realizando os afazeres domésticos e trabalhando no rogado.

As relagdes de poder, também identificadas na pesquisa, se manifestam
constantemente no cotidiano das mulheres, porém, elas resistem, por meio do associativismo
e da participagdo na ARQUIA, mobilizando e atuando na busca da garantia de seus direitos.
Verificamos, ainda, nas narrativas das mulheres investigadas, que a sua atuagdo é, sobretudo,

pelos aspectos culturais, historicos e sociais.

As mulheres quilombolas entrevistadas veem na Associacdo uma oportunidade de
mudar o contexto no qual estdo inseridas, através de seu ativismo. Porém, € importante
destacar que a participacdo das mulheres quilombolas na ARQUIA ndo garante seus direitos
ou atendimento de suas demandas, mas, ainda assim, a Associacdo se tornou, para elas,
espaco politico que lhes possibilita a recriacdo da realidade social, e, desse modo, se
potencializam e resistem as desigualdades de género, considerando que essas questdes
implicam a divisdo de tarefas dessas mulheres, o que, consequentemente, dificulta, muitas

vezes, a sua participacdo na ARQUIA.

E, nesse processo, constatamos que a participacdo das mulheres quilombolas da
comunidade na ARQUIA ¢é concebida de acordo com a sua histdria de vida, de acordo com as
relagdes que constituem com a comunidade e, assim, vao estabelecendo sentidos as suas acdes

e construindo identidades.

Portanto, as mulheres quilombolas da Comunidade Arapapuzinho que participam da
ARQUIA, na defesa de melhores condi¢cdes de vida para sua familia e sua comunidade,
revelam peculiaridades de uma identidade que nos remeteram a pensar em alguns aspectos,
que, muitas vezes, ndo sdo considerados para justificar o seu estar no mundo, como as
historias que essas mulheres trazem de coragem e resisténcias desde cedo, desobedecendo o

que lhes foi imposto e se naturalizando quanto ao seu papel de mulher na sociedade.

Nesse sentido, € perceptivel, nas narrativas das mulheres entrevistadas, que as
experiéncias que ocorrem fora de suas casas lhes proporcionam novos sentidos, novas
identidades. Ainda, a partir das narrativas, foi possivel compreendermos que as mulheres

quilombolas da Comunidade Arapapuzinho apresentam suas préprias construgdes militantes,
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por meio de sua resisténcia, autodeterminag¢do, como resposta ao modo de sociedade que se
estrutura numa logica de exclusdao. Mas as mulheres quilombolas, sujeitos desta pesquisa, ao
exercerem diversos papéis, dentre eles a participagdo na Associagdo, firmam identidades,
desconstroem esteredtipos, desafiam a invisibilidade e rompem com o siléncio, muitas vezes

vivido por elas mesmas.

Sem duvida, ficou evidente nas narrativas que as mulheres da comunidade lutam por
igualdade de género, a partir da insercdo nos movimentos, participando e fortalecendo o
processo de emancipagdo pelo qual estdo passando, e vdo “negociando” com a vida,
aumentando as possibilidades que se apresentam, com suas singularidades alargando o

universo de sua vida social.

E olhar para a realidade social, econdmica, politica e cultural das mulheres da
Comunidade Arapapuzinho, associadas na ARQUIA, permitiu darmos visibilidade as relagdes

que essas mulheres estabelecem com a propria comunidade.

N

Identificamos ainda vérios aspectos favordveis a participacdo das mulheres na
ARQUIA, como a superacdo da violéncia doméstica, o emponderamento feminino, a
visibilidade publica, a luta pelo territorio, a vivéncia da memdria social, a ocupacao do espaco
publico, a luta contra as desigualdades, lacos de solidariedade defesa da vida, enfrentamento

dos preconceitos e aluta por justica social.

Nesse segmento, a interacao com essas mulheres, a inser¢ao no seu ambiente proprio,
a acolhida, a percep¢do acerca da intensidade das relagdes humanas, do desejo de sair da
invisibilidade, a qual se d4 principalmente na dicotomia publico/privado, ndo pode deixar de
transformar, em alguma medida, as proprias mulheres da Comunidade Arapapuzinho, como

elas mesmas nos disseram em suas narrativas.

Portanto, € importante destacar que muitas perguntas ainda precisam ser respondidas
acerca da pesquisa em questdo, sendo este um elemento inicial na nossa perspectiva, até
mesmo porque ndo tivemos como pretensdo finalizar o didlogo desta temdtica, mas de
contribuirmos com a reflexdo a respeito da participagdo das mulheres na ARQUIA, as quais

estdo em processo de emancipacao.
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Apéndice:
Roteiro de entrevista:
1- Quais as mudangas nas suas atividades por estar associada e participar da
Associacao de Comunidades Remanescentes de quilombos — ARQUIA?

2- Fale sobre como vocé vé a participacao das mulheres quilombolas na ARQUIA?
Como voceé se sente sendo umas das mulheres associadas e participando da ARQUIA?

3- Como voce se sente como mulher remanescente de quilombo?

4- Quais as conquistas que ja tiveram a parir de sua luta?

5- Vocé se considera uma mulher emancipada?

6- Quais os principais motivos que a levou a se associar e participar da ARQUIA?

7- Vocé acha que a saida das mulheres de suas casas para as reunides da ARQUIA ¢é
facil ou dificil?

8- Para vocé, o que significa ser uma mulher quilombola?

9- O que vocé aprende participando da ARQUIA?

10- Quais sdo as demandas das mulheres quilombolas? Essas demandas sdo levadas
para as reunides da Associagdo?

11- Que papel vocé assume na ARQUIA?

12- Quando vocé comegou a participar nos movimentos sociais?

13- O que € a danca da simbolada?

14- Fale-nos sobre o documentario que a coordenagdao da CONAQ veio produzir aqui
na comunidade?

15- Como voceé se sentiu sendo escolhida pela comunidade para falar sobre a histéria
dessa comunidade no documentario?

16- Quais os produtos produzidos na agricultura? A produgdo € para o sustento da
familia ou é comercializada?

17- Quais papéis sdao desenvolvidos por voc€s mulheres nas igrejas?

18- H4 na comunidade a pratica do Candomblé?

19- Quais papéis vocés assumem no Candomblé?

20- Como voce iniciou no Candomblé?

21- Foi facil a iniciacdo no Candomblé? Quais foram os desafios?



