UNIVERSIDADE FEDERAL DE CAMPINA GRANDE
CENTRO DE DESENVOLVIMENTO SUSTENTAVEL DO SEMIARIDO
UNIDADE ACADEMICA DE CIENCIAS SOCIAIS
CURSO DE LICENCIATURA EM CIENCIAS SOCIAIS

ROSANA DE MEDEIROS SILVA

MEU BARRO E DE LAGOINHA :

TRAJETORIAS DE VIDA E EXPERIENCIAS COTIDIANAS
DAS MULHERES QUILOMBOLAS

SUME - PB
2018



ROSANA DE MEDEIROS SILVA

MEU BARRO E DE LAGOINHA :

TRAJETORIAS DE VIDA E EXPERIENCIAS COTIDIANAS
DAS MULHERES QUILOMBOLAS

Monografia apresentada ao Curso de
Licenciatura em Ciéncias Sociais do
Centro de Desenvolvimento Sustentavel
do Semiarido da Universidade Federal de
Campina Grande, como requisito parcial
para obtencio do titulo de Licenciada em
Ciéncias Sociais.

Orientador: Professor Dr. Wallace Gomes Ferreira de Souza.

SUME -
2018

PB



S586m

Silva, Rosana de Medeiros.

Meu barro é de Lagoinha: trajetérias de vida e experiéncias
cotidianas de mulheres quilombolas. / Rosana de Medeiros Silva. -
Sumé - PB: [s.n], 2018.

111f.
Orientador: Professor Dr. Wallace Gomes Ferreira de Souza.
Monografia - Universidade Federal de Campina Grande; Centro
de Desenvolvimento Sustentavel do Semiarido; Curso de Licenciatura
em Ciéncias Sociais.
1. Etnogrédfia. 2. Mulheres quilombolas. 3. Comunidade
Quilombola Lagoinha — Serra Branca - PB. 4. Feminismo Negro L.

Titulo.

CDU: 305(043.1)

Elaboracdo da Ficha Catalogréafica:

Johnny Rodrigues Barbosa
Bibliotecadrio-Documentalista
CRB-15/626




ROSANA DE MEDEIROS SILVA

MEU BARRO E DE LAGOINHA: TRAJETORIAS DE VIDA E
EXPERIENCIAS COTIDIANAS DE MULHERES QUILOMBOLAS

NOTA:

Monografia apresentada ao Curso
de Licenciatura em Ciéncias Sociais
do Centro de Desenvolvimento
Sustentavel do Semiaride da
Universidade Federal de Campina
Grande, como requisito pareial
para obtencdo do titulo de
Licenciada em Ciéncias Sociais

BANCA EXAMINADORA:

Professor Dr. W
Orientado

llac
U

mes

rreira de Souza

IS/CDSA/UFCG

Professora Dr® Denise Xavier Torres
Examinadora I —- UAEDUC/CDSA/UFCG

Condis. Mam"rlojiﬂ&o& Souln, Gug

M? Carla Mailde Feitosa Santa Cruz.
Examinadora II - UATEC/CDSA/UFCG

Trabalho aprovado em: 20 de dezembro de 2018.

SUME - PB



As mulheres negras da comunidade quilombola de Lagoinha,
entrevistadas,  colaboradoras  desta  pesquisa, que
disponibilizaram tempo, recordagdes, vivéncias € muitos
aprendizados e saberes.

As trés mulheres importantes da minha vida: minha mde,
Edna, que sempre me alimentou com amor, incentivo € apoio,
minha irma Roberta, luz da minha vida e minha sobrinha —
afilhada Laura, ben¢do divina.

Ao grande homem de destaque na minha trajetéria: meu
amado pai, José (in memoriam), o senhor acompanhou-me em
cada momento de minha caminhada.



AGRADECIMENTOS

Tudo € possivel para quem é guiado pela Fé. Energia vital que da forca, alegria e vigor
para seguirmos e realizarmos sonhos, objetivos, projeto de vida. Energia que me guia e forca
para encerrar essa fase de minha vida, fechando um ciclo, para dar lugar a outro que j4 se inicia,
porque a vida € feita de ciclos. E para fechar o ciclo que iniciei em 2015 quando ingressei no
Centro de Desenvolvimento Sustentdavel do Semidrido no curso de Licenciatura em Ciéncias
Sociais da Universidade Federal de Campina Grande, foram muitos aqueles que
compartilharam comigo esse periodo de aprendizado académico e de vida.

Nao poderia deixar de iniciar pelas moradoras de Lagoinha, calorosas e receptivas que
me acolheram em suas casas e me cederam o seu tempo e de suas memorias. A todas e todos,
da comunidade s6 tenho o que agradecer, em especial, a Dona Santana (Dandara), Dona
Bernadete (Teresa de Benguela), Dona Rosério (Luisa de Mahin), a encantada e centendria
Dona Zefinha (Aqualtune), Dona Solange (Tia Simoa), Fabiana (Maria Felipa), Fabia (Carolina
Maria de Jesus) e Dona Raimunda (Antonieta de Barros). Essas mulheres negras quilombolas,
que tive a honra de entrevistar, que confiaram em mim dividindo comigo suas histdrias. Sem
voces, este trabalho ndo existiria Que esse 0 mesmo consiga minimamente, trazer a luz as suas
vivéncias tao ricas.

Desde o ingresso, o tempo vem me pregando pecas, em horas se arrastou e pareceu
imenso e em outras correu célere a ponto de se esvair. Enfim chegou “o tempo da travessia”, o
tempo de me desprender do texto e passa-lo adiante. Durante esse percurso, fui carinhosamente
levada pelas maos de muitos, na qual jamais poderia deixar de agradecer. Agradecé-los sera,
sem duvida, a parte mais suave de minha escrita.

Nesse periodo experimentei! Experimentei os saberes e praticas socioldgicas, politicos,
e principalmente antropoldgicas, a vida no “mundo secreto” e as vezes hostil da graduacao,
zonas de conhecimentos “interditos”, amizades, trocas, alegrias e dores. Experimentei incisdes
em meu corpo jamais violado por instrumentos cirdrgicos. Experimentei outros lugares, outras
culturas, outras pessoas. Permitir-me ser afetada, e mesmo quando ndo me permiti fui invadida,
por experiéncias que me ensinaram que a vida € um ciclo, estd em constante movimento e nds
a “encenamos’ ou somos marionetes a encena-la.

Agradeco aos meus pais, José (in memoriam) e Edna. Painho, que agora liberto da
matéria que o aprisionava neste mundo, acompanha-me pelos lugares por onde ando. A minha
mae sou grata por ter me ensinado que eu poderia ser 0 que eu quisesse € que jamais deixou de

acreditar que eu chegaria ao fim dessa jornada. Agradeco-te Mainha pelas oracdes, pela



coragem e por vocé ser tdo sdbia e ainda, minha mae. Pela compreensdo de luta, para que eu
alcancasse minhas metas e pelo amor dedicado em cada passo de minha caminhada.

Agradeco a minha irma Roberta, por ter sido o suporte firme e amoroso em cada
dificuldade encontrada em minha trajetéria. Minha irma, vocé € inspiragdo, luz que ilumina
meu caminho.

Ao meu cunhado Francisco, que se fez presente, gratidao.

A minha amada sobrinha e afilhada Laura que apds seu nascimento, durante minhas idas
de volta pra casa, V€ seu sorriso, recarregavam minhas energias.

Aos meus avds (in memoriam), por todo amor e dedicagdo, homens e mulheres que
tiveram suas trajetorias de vida marcadas pelo trabalho arduo.

As minhas tias, tios, primas, primos, em especial ao meu tio Roberto Medeiros, sua
esposa Lindacir Laurentino, ambos conhecem meus passos deste de quando era pequena, e a
minha tia Luzineide Medeiros, em todos os momentos ambos estiveram presentes, além dos
abragos calorosos, amor, os mesmos ndo mediram esfor¢cos para que eu pudesse dar
seguimentos a0 meu curso, seja com uma palavra amiga, um abrago nas horas da aflicdo, minha
eterna gratidao.

Ao meu, primo, irmao, amigo, Léo Medeiros, companheiros de apartamento desde o
inicio do curso, através de todo o seu incentivo, consegui vencer, sem seu companheirismo seria
dificil chega onde estou. Minha eterna gratidao pelas horas gastas de seu precioso tempo ouvindo
meus sonhos, por ser a primeira pessoa a ler meu trabalho concluido, e por ndo desacreditarem que
meu sonho era possivel. A minha prima Bianca, voc€ é meu tudo, tu és luz na minha vida, minha
primeira boneca real. E a Laninha, essa ariana, assim como a que vos escrevem ¢é danada de boa,
sei que foram dias perturbando seu sono com minha escrita e estudos, grata pela paciéncia.

Agradeco aos meus amigos Kallyne Arruda, Lucas Cavalcante e Wagner Berto que para
além de sermos amigos da graduacgdo, juntos formamos uma familia aqui em Sumé, dividindo
as angustias da vida e estudos. Tem sido com eles que venho compartilhando os melhores e
piores momentos durante a graduacdo, o que s6 prova que amizades se consolidam com o
tempo. Nao poderia especificar a natureza da minha gratidao, justo por isso: Obrigada meus
amigos, por tudo! Sou imensamente grata as demonstra¢des de amizade e companheirismo que
se reverberaram em momentos bons, cheios de trocas e afetos.

Aos demais colegas de curso, alguns com quem estabeleci amizade e outros com quem

troquei sorrisos, e que por diversas acdes me ajudaram neste percurso.



Ao meu amigo Joelson Alves, que durante toda minha caminha foi o meu suporte,
amizade estd de longos anos, mesmo com a distancia torna-se cada dia mais fortalecida.
Gratidao por tudo meu amigo.

Aos professores da UACIS, minha eterna gratiddo, todos e todas contribuiram para
minha formacdo académica com suas aulas e indica¢des de leitura, dentre tantos outros
momentos de trocas de conhecimento que por alguns momentos foram proporcionados para
além dos muros da sala de aula.

Dedico um agradecimento especial ao meu orientador Wallace G. Ferreira de Souza pela
confianca, orientacdo, apoio, paciéncia e dedicacdo e por ter sido a mola mestra que
impulsionou a realizacio desse trabalho. Seus questionamentos incisivos e pontuacdes no meu
texto foram importantes para o aprimoramento da escrita e meu amadurecimento como
pesquisadora. Minha eterna gratiddo, pela longa parceria que firmamos ao longo da graduacao,
como voceé disse: “chegamos juntos ao CDSA”, e para além dos muros da universidade a relacao
que construimos seja eternizada. Voce € raro, vocé€ € de verdade! Ao senhor, minha infinita
gratiddo.

E finalmente agradeco aos moradores de Lagoinha por abrirem as portas de suas casas
para me receber e construir comigo esta etnografia. Por compartilharem comigo suas historias
de vida, suas memorias de trabalho, alegrias e sofrimentos, suas festas, seus alimentos, seu dia
a dia. A todas, mulheres, que ao “cantarem a cang¢do de sua vida” revelavam um pouco de si e
muito de seu grupo social, abrindo as janelas de suas histérias e memdrias para eu adentrar e
ouvi-las. Sem elas, nao sairia uma tnica linha desse texto.

Enfim, obrigada a todas as amigas, amigos e familiares que de uma forma ou de outra,
me estimularam ou me ajudaram neste processo por vezes solitdrio, mas muito enriquecedor e
gratificante.

A todos obrigada!



RESUMO

Essa monografia é uma etnografia realizada na Comunidade Quilombola de Lagoinha,
localizada na érea rural do municipio de Serra Branca, no estado da Paraiba. Visando analisar
no emaranhado do tecido social das mulheres daquela comunidade através de suas histérias de
vidas, onde aparecem visiveis herangas do seu passado, os embates e desafios da vida no meio
rural e a forca/empoderamento de mulheres que ressignificam suas praticas cotidianas e
politicas. As concepgdes atuais acerca da histéria das mulheres e da liderangca feminina nos
segmentos populares e negros colaboraram para a andlise das especificidades das relagdes
vivenciadas pelas mulheres de Lagoinha. Através das fontes orais discutimos as relacdes de
trabalho em Lagoinha, entremeadas as questdes de género, observando as estratégias de
sobrevivéncia, demarcacdo de espacos e liderancas. As mulheres de Lagoinha assumem parte
do sustento do lar, fabricaram lougas de barro por mais de décadas, trabalharam na colheita do
feijao, agaroba, milho, algoddo. Através da memodria das principais liderancas femininas
(louceiras, lideres, guardids das memorias) buscou-se a compreensdo desses anseios € os modos
que se estabelecerem nas relacdes de parentesco. Com este viés, pretendeu-se examinar as
estratégias de sobrevivéncia e as préticas cotidianas dessas mulheres quilombolas de Lagoinha.
Utilizo como orientacdo tedrico-metodoldgica a Histéria Oral para recuperar e registrar os
depoimentos de oito mulheres negras quilombolas de Lagoinha. Na Historia Oral opto por
entrevistas de historia de vida realizadas de forma a revelar a relacdo entre a historia social e
trajetdria individual de cada depoente e assim entender como construiram suas identidades a
partir de referéncias de género, ragca/etnia, sexualidade, religido, entre outros, tendo por cendrio
os acontecimentos da sociedade brasileira. Portanto, no trabalho, Meu barro é de Lagoinha:
trajetorias de vida e experiéncia cotidianas de mulheres quilombolas. Ao longo da pesquisa
dialogamos com algumas autoras negras, dentre elas Angela Davis, bell hooks, Djamila Ribeiro,
Carla Akotiene, Joice Berth, Jarid Arraes e Lélia Gonzalez. De bell hooks, e Lélia, regatando a
importancia da autobiografia, o tomar as experiéncias vividas com os processos de opressao
para investigar as proprias opressdes, ou seja, aprender a identificar, nas experiéncias
cotidianas, os ensinamentos de préticas de resisténcia desenvolvidas para enfrentar o racismo,
o sexismo, relacdes patriarcais, € o heterossexismo, aprendemos a transformar as experiéncias
em lentes para olhar e interpretar o mundo os processos de empoderamento e lideranca de
mulheres negras, e de Carla Akotirene discutimos sobre a interseccionalidade, através da
mesma as mulheres da comunidade foram transformando em instrumentos para a construcio de
uma organizagdo propria, espaco de protagonismo e exercicio de experiéncias exitosas no
desafio aos poderes constituidos. O discurso feminista é recriado a partir de demandas
especificas: entender o lugar de fala e escuta das mulheres negras quilombolas de Lagoinha.

Palavras-chave: Mulheres negras. Trajetdrias de vida. Praticas Cotidianas. Feminismo Negro.



ABSTRACT

This monograph is an ethnography carried out in the Quilombola Community of Lagoinha,
located in the rural area of the municipality of Serra Branca, in the state of Paraiba. Aiming at
analyzing the tangle of the social fabric of women in that community through their life histories,
where visible heritages of their past appear, the struggles and challenges of rural life, and the
empowerment / empowerment of women who reassign their daily and political practices.
Current conceptions about the history of women and female leadership in the black and popular
segments contributed to the analysis of the specificities of the relationships experienced by the
women of Lagoinha. Through oral sources, they discuss the labor relations in Lagoinha,
interspersed with gender issues, observing strategies for survival, demarcation of spaces and
leadership. The women took part in the sustenance of the home, made long-lasting dishes,
worked on the beans, agaroba, corn, cotton. Through the memory of the main female
leaderships (madmen, leaders, guardians of memories) one seeks the understanding of these
longings and the ways that are established in kinship relations. With this bias, we intend to
examine the survival strategies and daily practices of these Quilombola women from Lagoinha.
I use as a theoretical-methodological orientation the Oral History to retrieve and record the
testimonies of eight black quilombola women from Lagoinha. In Oral History, I opted for life
history interviews carried out in order to reveal the relationship between the social history and
the individual trajectory of each deponent and thus to understand how they constructed their
identities based on gender, race / ethnicity, sexuality, religion, others, taking as a scenario the
events of Brazilian society. Therefore, at work, My clay is Lagoinha: life trajectories and daily
experience of quilombola women. Throughout the research we spoke with some black authors,
among them Angela Davis, bell hooks, Djamila Ribeiro, Carla Akotiene, Joice Berth, Jarid
Arraes and Lélia Gonzalez. Of bell hooks, and Lélia, underlining the importance of
autobiography, to take the lived experiences with the processes of oppression to investigate
their own oppressions, that is, to learn to identify, in everyday experiences, the teachings of
resistance practices developed to face the racism, sexism and patriarchal relations, and
heterosexism, we have learned to turn experiences into lenses to look at and interpret the world's
processes of empowerment and leadership of black women. Through intersectionality, the
women of the community were transformed into instruments for the construction of their own
organization, space for protagonism and the exercise of successful experiences in the challenge
to the constituted powers. The feminist discourse is recreated from specific demands: to
understand the place of speech and listening of the black quilombola women of Lagoinha.

Key words; Black women. Life trajectories. Everyday Practice. Black Feminism.
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1 INTRODUCAO

As temadticas voltadas a lideranca exercida por mulheres nas referidas Comunidades
Rurais Quilombolas vém ganhando espaco, haja vista esta ser uma caracteristica em relacio a
sociedade que, em geral, tem seus lugares de poder mais comumente representado pelos
homens.

No sentido de contribuir com estudos que evidenciam a lideranga feminina quilombola,
direcionamos a pesquisa as mulheres da Comunidade Quilombola de Lagoinha. Esta, em
processo de reconhecimento, localizada na zona rural do municipio de Serra Branca — PB,
regido do Cariri Paraibano, situada a 230 quildometros da capital Jodo Pessoa. Tém uma
populacdo estimada pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) de 13.637
habitantes, distribuidos em 738 km? de area.

Realcamos nesse estudo o modo como as mulheres da referida comunidade constituem
experiéncias de lutas e o exercicio de lideranca comunitdria. Tendo em vista que na
comunidade, existe Associacdo Comunitaria dos Moradores do Sitio Lagoinha, formada por
homens e mulheres. Por meio de tal associacdo a lideranga responde politicamente pelos
moradores existentes das comunidades.

As comunidades negras rurais em processo de reconhecimento em sua grande maioria
como no caso da Comunidade Quilombola estudada sdo formadas majoritariamente por
familias camponesas.

E durante nossas visitas nas comunidades encontramos em grande parte participagdo das
mulheres nas reunides realizadas. Realidade esta que se faz presente desde a sua constituicao
onde estd intrinsecamente relacionada ao passado escravista, onde as alternativas de trabalhos
se restringem aos servigos nas fazendas vizinhas, no caso das mulheres, € possivel perceber
atividades relacionadas ao trabalho em casa de familias, cuidado com o gado, da plantagdo, e
durante muito tempo a maioria sobreviveu da fabricacdo de panelas de barros. Atualmente,
Dona Santana (Dandara) € a inica mulher da comunidade de Lagoinha que se mantém com essa
atividade.

Dessa forma, fazer o trabalho sobre processo de construcdo/formacdo das liderangas
femininas na referida comunidade, nos levard a entender que hd um diferencial no campo
simbolico de poder, pois, ELAS rompem a dicotomia dos papéis historicamente negados as
mulheres, que se esforcam para manter ou transformar as estruturas das relacdes existentes nas
suas comunidades, legitimando ou ndo as praticas sociais ali existentes. Todavia, suas falas,

sua atuagdo, ainda sdo inviabilizadas pelos ditames histéricos, que foram construidos sobre o
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género mulher e o preconceito € ainda mais pungente quando a referéncia é a mulher negra do
campo e quilombola!, visto que a mulher quilombola pouco figura na histéria de formacao do
Brasil, pois foram tratadas pela literatura e politicas identitdrias dentro de uma categoria
genérica de camponesas ou agricultoras, negando-lhes sua identidade de mulher negra
quilombola.

Ap6s observarmos o protagonismo das mulheres das Comunidades de Lagoinha neste
presente contexto procuramos compreender a seguinte questdo: Quais as experiéncias
constitutivas do processo de empoderamento politico das mulheres da Comunidade
Quilombola de Lagoinha? Tal pergunta, ndo pode ser respondida simplesmente por elementos
tedricos e conceituais. Foi preciso mergulhar no campo empirico, nas historias de vida das
mulheres, suas memorias, para pingar os elementos que de fato vivenciaram e vivenciam a
participacdo nos movimentos sociais, bem como, noutros espacos de formagdo. Para que
possamos compreender a tessitura politica, social da comunidade, na busca de compreender as
intersecgoes de género e identidade como constitutivos das relagdes sociais existentes. As
experiéncias dessas liderancas femininas, suas atuagdes na vida social e politica da
comunidade, para que possa revelar as diferentes facetas de suas identidades como liderancas,
maes, dona de casa, agricultoras, educadoras, dentre outros aspectos.

Ao lancar a tentativa de mostrar lideranca e o processo de empoderamento das mulheres
nessa comunidade (Lagoinha) € pressupor que existe um rompimento dessas mulheres com a
situacdo de submissdo e alienacdo do processo histdrico, para uma ordem que se reverte por
meio da consciéncia de si mesma, de suas historias e da histéria do lugar de onde falam.

E de encontro a este cendrio de mobilizacdes e constru¢des de novos valores sociais,
que analisamos a trama dos processos de constitui¢ao, trajetorias de vida do empoderamento e
liderancas das mulheres nas Comunidades Quilombolas de Lagoinha, no municipio de Serra
Branca — PB.

Neste sentido, apresentamos de forma sucinta a estruturacdo das secOes desta
monografia:

Ap6s “Introducgdo”, seguiremos para a segunda secdo, esta intitulada: “Entrelacando
fios: Procedimentos Metodologicos que norteiam a pesquisa” apresentamos nossas
inquietacdes iniciais, 0 que pensamos sobre o tema, a caminhada de pesquisa e seus aspectos
epistemoldgicos. Nesta mesma se¢do, tracamos o perfil das oito mulheres entrevistadas e

fizemos a relacdo das mesmas com algumas heroinas negras que fizeram histéria no Brasil,

'CARNEIRO, Sueli. Enegrecendo o Feminismo. Revista Estudos Avangados. 17 (49), 2003.
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dando também o lugar de falar a essas mulheres que ao longo de suas trajetdrias foram
esquecidas, e que nem sempre puderam falar.

“Um passeio pela de Lagoinha”, nesta terceira secdo, trataremos de apresentar aos
nossos leitores, o contexto da formagdo do local estudado, partindo da Histéria da sede do
municipio, cidade de Serra Branca - PB para o contexto do local estudado, a comunidade de
Lagoinha. Dentro desta mesma secdo, dando énfase as memorias dos mais velhos e os relatos
dos préprios moradores locais, como também de alguns estudiosos locais que fizeram pesquisas
sobre o local, relatamos um pouco de como se deu o surgimento da comunidade, a mesma
encontra—se atualmente no processo de titulagdo.

Denominado “Quebrando o siléncio das mulheres negras de Lagoinha” na quarta
secdo discutiremos questdes como: feminismo negro, lugar de fala, lugar de escuta,
interseccionalidade, empoderamento, silénciamento das mulheres negras dentre outras
categorias.

Nesta quinta secdo, “Do barro a luta: o trabalho e o cotidiano das mulheres de
lagoinha” mostraremos as mulheres de Lagoinha em suas lidas e lutas. Os relatos orais deram
corpo ao texto e as falas dizem de tempos vividos, anseios e lutas que continuam no dia a dia
dessas mulheres. Buscamos delimitar os papéis assumidos pelas mulheres entrevistadas, junto
a comunidade de Lagoinha. A partir das fontes orais, as relacdes de trabalho entremeadas as
questdes de género, observando as estratégias de sobrevivéncia, demarcacdo de espagos e
liderancgas.

E para finalizar na ultima secdo denominada, “O desabrochar das flores negras:
trajetorias femininas na Lagoinha” intencionamos apresentar as mulheres de Lagoinha. Por
meio de seus relatos orais, pudemos perceber os variados papéis que elas assumem na
comunidade, como fora de campo, e por meio do olhar etnogréfico o entendimento de categorias
tecnicamente construidas para formar algumas nocdes sobre parentesco entre elas e suas
préticas cotidianas.

E por fim, apontaremos as consideragdes finais sobre a pesquisa.
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2
ENTRELACANDO FIOS: PROCEDIMENTOS
METODOLOGICOS QUE NORTEIAM A PESQUISA
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2.1 O trabalho de campo: motivacoes para Pesquisa

Foucault (1988) afirma que “ha individuos que escrevem e inventam. Um individuo, ao
dispor-se a escrever um texto, traz para si a responsabilidade de elaborar uma obra possivel; ele
assume, entdo, a funcao de autor”. Dessa forma, em consonancia com Foucault, tentamos, ao
longo do nosso trabalho, escrever um texto que traduz parte das experiéncias de mulheres
negras quilombolas da Comunidade de Lagoinha, na cidade Serra Branca — PB, entrelacando
narrativas orais, memorias individuais e coletivas.

Nosso objetivo nesta se¢ao foi descrever nossa entrada em campo e o modo pela qual a
pesquisa desenrolou, para que o leitor possa ter ideia das condi¢des nas quais os dados utilizados
neste trabalho foram produzidos.

Falo em producdo de dados e ndo em colhimento, tentando afastar uma concepg¢do
especular de etnografia, que estabeleceria uma relacao positivista entre o sensorial e o escrito —
colher um dado soa como se estivesse realmente na ordem do dado, imediato e pronto, a
etnografia se resumindo a captura do empirico. Procurei, durante a sistematizacdo do meu
caderno de campo, atentar para a dimensao da produ¢do dos dados em fungdo das relacdes que
se constroem nas interacdes (com o pesquisador, mas ndo s6 com ele, os contextos construidos
nestas interagdes sendo também fundamentais).

A partir da definicao do tema, abordaremos as experiéncias constitutivas do processo de
empoderamento das mulheres na Comunidade Quilombola de Lagoinha, iniciamos um
levantamento bibliogrifico e fontes histéricas — documentais que acionamos como suporte
tedrico para proceder a andlise dos dados e realizarmos o que Cardoso de Oliveira (2006) define
como tradug¢do do “idioma cultural” ao idioma do mundo do pesquisador.

Esse levantamento bibliografico que estudei, foi importante para me situar dentro de um
campo conceitual ainda um pouco desconhecido para me que era sobre “género”. A literatura
sobre grupos étnicos me acompanha desde inicio da graduacdo foi inserida no rol de leituras
para empreender a andlise.

O sentir e o pensar de mulheres negras, rurais, quilombolas, corporificado nesse texto
que agora tecemos. Antes de tracar o caminho percorrido na constru¢do de todo o processo
dessa pesquisa gostariamos de contextualizar o encontro com o lugar de onde falamos.

Essa pesquisa € resultado de uma trajetéria que se inicia durante a graduagdo de
Licenciatura em Ciéncias Sociais no Centro Desenvolvimento Sustentdvel do Semidrido
(CDSA) da Universidade de Campina Grande (UFCG). Mais especificadamente junto ao

Nicleo de Estudos e Pesquisas em Etnicidade e Cultura (NEPEC). Durante minha graduacao,
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sempre participei de atividades académicas desenvolvidas pela Universidade Federal de
Campina Grande, pelo Campus do Centro de Desenvolvimento Sustentdvel do Semidrido, como
também outras institui¢des. Logo, no segundo periodo, entrei para o Nicleo de Estudos e
Pesquisas em Etnicidade e Cultura (NEPEC), coordenado pelo professor Dr° Wallace G.
Ferreira de Souza.

Como eixo principal o NEPEC faz pesquisas e estudos a acerca de povos tradicionais.
E foi nesse espaco académico, onde estou por mais de trés anos que iniciei minhas pesquisas,
produgdes, experimentando e vivenciando o ambiente académico para além da sala de aula,
pude sair dos muros da universidade. O NEPEC, posso dizer que contribuiu em grande parte
para minhas escolhas académicas, foi onde me encontrei, por meio do mesmo, escolhi qual
linha de pesquisa trilharia durante 0 meu percurso como professora/pesquisadora.

Através do NEPEC e do Programa de Pesquisa e Extensdo (PROPEX) da UFCG,
participei do projeto de extensdo “A botija ¢ nossa: contagdo de histéria e sociabilidade no
Cariri paraibano”, que desenvolveu suas atividades nas trés comunidades quilombolas do
Municipio de Livramento - PB (Areias de Verdo, Suassurana e Vila Teimosa). Com objetivo
de fomentar espacos de integracdo universidade/comunidade. Tais atividades extensionistas
ampliaram a compreensdo de espago formativo e, contribuiu na valorizacao dos sujeitos negros
quilombolas.

Nesse projeto de extensdo foi onde tive o primeiro contato com as Comunidades
Quilombolas, fazendo com que surgisse o questionamento acerca de questdes sobre lideranca
feminina, aspecto esse que sempre se fez presente desde a construcao da luta nas comunidades
de Livramento — PB pelo acesso e permanéncias nas terras tradicionalmente ocupadas.

Nas visitas realizadas em algumas Comunidades Quilombolas do Cariri Paraibano, em
especial as de Livramento - PB e Serra Branca — PB, as mulheres ocupam posicdes estratégicas,
buscando seus direitos e assumindo a liderancas nas Associacdes Comunitdrias. A op¢ao pela
referida localidade a comunidade Quilombola de Lagoinha, deve-se também ao fato da
comunidade estar na luta pelo reconhecimento das terras quilombolas.

As mulheres vém conquistando espacos importantes nas Associacdes ao perceberam
que sdo sujeitos da historia e que necessitam participar das decisdes. Por este tipo de
organizacao ter sido cada vez frequente e para compreender essa relacdo de género presente nas
comunidades de Serra Branca — PB, apresento as mulheres da comunidade e os lugares que
ocupam junto a comunidade e o porqué essa presenca da mulher tem sido tdo marcante no dia

a dia daquela localidade.
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Seja na atuacdo pelo reconhecimento das comunidades, que brigam pelas benfeitorias
do grupo, sejam aquelas que representam a geracdo mais antiga das comunidades, que sdo
guardids das memorias locais, aquelas que trabalhando no barro e na sua grande maioria chefas
de casas, dentre tantas outras que na sua ocupagio se fazem protagonistas e lideres. De rainha
do lar a presidenta da comunidade. Esta tem sido a trajetoria de varias mulheres da comunidade
de Lagoinha.

Segundo os registros documentais e relatos dos moradores, esse € o primeiro estudo a
tratar sobre as mulheres da Comunidade Quilombola de Lagoinha — PB e fazemos votos que
outros pesquisadores das dreas de Ciéncias Sociais e afins sintam- se motivados a preencher
lacunas que com certeza deixaremos ao longo da escrita.

A presente pesquisa podera contribuir para questionar umas das formas ocidentais de
pensar as relacdes de etnias, género, trabalho que, na maioria das vezes, deixa poucos espagos
para a percepg¢ao de peculiaridades histérico — sociais de comunidades tradicionais negras, no
que tange a forte presenca de espacos ocupados historicamente por mulheres.

Assim, entrevistar e estabelecer um didlogo junto as mulheres quilombolas nos
proporcionou um outro olhar para as histérias das mulheres negras e de tantas outras mulheres
presentes em nosso cotidiano, pois, como formula Cardoso (1995, p.348) quando expde que: “entre

o ver e o olhar ¢ a propria configuracdo do mundo que se transforma”, o ver as mulheres
quilombolas ird se transformar no olhar, no compreender o que estava subjacente ao simples visivel.
Ademais, compartilho da compreensao de Cardoso (1995) ao declarar que o ver € o ato de enxergar
de forma passiva, docil e desatenta, ingénua e desprevenida, como se os olhos refletissem as coisas

de forma embacada, enviesada. J4 o olhar é carregado de malicia, intencionalidade e também
de premeditacdo. Seguindo essa compreensao, nosso olhar se fez cada vez mais instigado ja que
eram sempre referenciadas pelos seus pares como importantes na localidade, e mesmo fora dela.
No decorrer desse trabalho, tratamos de enxergar a realidade das mulheres quilombolas da
Comunidade de Lagoinha, se transformando de o simples ver no olhar, no descortinar do real, no

questionar, no indagar.

2.2 Delimitacoes de questoes gerais da Pesquisa

A participacado das mulheres da comunidade de Lagoinha, em espagos de decisdo como no
movimento social, na associacao e na politica e suas praticas cotidianas é neste trabalho considerado
de grande importancia para o reconhecimento destas quanto sujeitas social, politico e lideranca

local. Tais sujeitas estdao inseridas num sistema de relagdes desiguais, em que o direito se
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metamorfoseia em beneficios e o acesso a esses direitos perpassa por caminhos conflituosos,
noutros momentos de suas formagdes pessoais e coletivas.

Historicamente, a negacdo de direitos, terra, a identidade trabalhadora rural quilombola a
mulher, significou o seu confinamento ao espaco privado, uma vez que o exercicio das suas varias
jornadas de trabalho ndo era reconhecido como gerador de valor. Ainda que esta desempenhasse
atividades significativas para manutencdo da familia, como o preparo da terra, plantio e colheita
dos produtos de subsisténcia, o cuidado de pequenos animais, o cuidado com alimentacio, higiene
e limpeza para toda familia ou realizasse outras atividades como, educadoras, como os trabalhos
comunitdrios, como organizadoras de missas (CARNEIRO, 1994). Essa situa¢do colocou as
mulheres rurais na invisibilidade por longo tempo, pois os trabalhados destas se diluam nas
atividades masculinas, apenas os trabalhos dos homens eram considerados produtivos.

Assim, o ingresso das mulheres em movimento social, por meio de sindicatos, associac¢ao,
movimenta de mulheres pela titulagdo coletiva. Pode significar mais que uma simples participacao,
na verdade, pode constituir 0 nascimento enquanto sujeita social, até entdo invisivel socialmente.

Desta maneira, a discussdo a ser apresentada, gira em torno da participacdo das
liderangas femininas na luta pela igualdade de género a partir de sua formacao politica e praticas
cotidianas; partindo da historia de vida de cada uma dessas mulheres, em especial da
comunidade de Lagoinha. Neste sentindo, podemos considerar que estes foram importantes
para a formacdo social das mulheres daquela comunidade. Além disso, busca-se compreende

questdes como:

v Como as mulheres despertaram para atuar como lideranga na comunidade,
majoritariamente ocupadas por homens?
v Quais as experiéncias constitutivas do processo de empoderamento das

mulheres na comunidade de Lagoinha?

Lancar-se a tentativa de mostrar a lideranca e o processo de empoderamento das
mulheres nessa comunidade (Lagoinha), é pressupor que existe um rompimento dessas
mulheres com situacao de submissao e alienagao do processo histérico, para uma ordem que se
reverte por meio da consciéncia de si mesma, de suas histdrias e da histéria do lugar falam. As
mulheres negras de Lagoinha puderam aprender e tirar proveito, transformando, esse lugar de
poténcia, fazendo uso criativo do lugar subalterno, transgredindo as normas e provendo
mudangas sociais. Isso desmonta o mito da fragilidade feminina e mostra a identidade

reivindicada de mulher negra como sujeitos transgressor, historico e politico
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Lugar/posicdo de fala ndo se refere necessariamente a individuos dizendo algo; é um
conceito que parte da perspectiva e visdes de mundo se apresenta desigualmente posicionado.
Afirma a autora Djamila Ribeiro: “ndo estamos falando de individuos necessariamente, mas das
condi¢des sociais que permitem ou ndao que esses grupos acessem lugares de cidadania.”
(RIBEIRO, p.61, 2017). A partir das relacdes de poder das mulheres de Lagoinha, levando em
conta os marcadores sociais de raca, género, classe, geracdo, sexualidade como elemento dentro
de constru¢des multiplas na estrutura social. Portanto, o conceito de lugar de falar/posi¢cdo de
fala parte de multiplas condi¢des que resultam as desigualdades e as hierarquias que localizam
grupos subalternizados.

Partindo das mulheres de comunidade (Lagoinha), procuramos expor o lugar de fala das
mesmas, este lugar de fala ndo diz respeito a negar suas experiéncias individuais, tdo pouco
tratar de uma visdo essencialista, mas, se referindo ao reconhecimento do lugar social e da
reflexdo de como esse lugar imposto para as mulheres negras rurais dificulta a possibilidade de
transcendéncia. E necessdrio ndo confundir lugar de fala e representatividade devido as
similaridades, pois falar a partir de lugares também ¢ “romper com a légica de que somente
subalternos falem de suas localizagdes, fazendo com que aqueles inseridos na norma
hegemdnica sequer se pensem?.” Pelo contrério, todas as pessoas possuem lugares de fala, uma
vez que a discussdo é sobre localizacdo social e o mais importante ¢ que “individuos
pertencentes ao grupo social privilegiado em termos de lugar social consigam enxergar as
hierarquias produzidas a partir desse lugar e como esse lugar impacta diretamente na
constituicio dos lugares dos grupos subalternizados®.” Pensar lugar de fala é uma postura ética.
Desse modo, consideramos para essa pesquisa como objetivo geral: Compreender o
protagonismo das mulheres camponesas quilombolas e sua atuagdo como lideranga nas
Comunidades Quilombolas de Lagoinha, no municipio de Serra Branca — PB. Logo, para
alcancar tal objetivo, definimos como objetivos especificos: a) descrever as historias de vida
dessas mulheres; b) examinar a divisdo sexual do trabalho nas comunidades em que vivem; c)
discutir ideia de redes de protagonismo dessas liderancas femininas dentro da perspectiva do
feminismo negro.

Neste caminho, para conseguirmos aprofundar a andlise tedrica e metodoldgica em
torno do objeto de pesquisa (Meu barro é de Lagoinha: trajetorias de vida e experiéncias
cotidianas de mulheres quilombolas), apontamos algumas categorias de andlise: relacido de

género, feminismo negro, empoderamento, lideranca, praticas cotidianas e a divisao sexual do

2Ibidem p. 84.
3Ibidem p. 86.
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trabalho. Essas categorias ndo foram analisadas isoladamente, 4 que elas se articulam para dar

visibilidade ao objeto de estudo.

2.3 A construcio da pesquisa: caminhos trilhados no seu decorrer

Dialogar com o modo como as vérias estudiosas e 0s vdrios estudiosos perceberam os
sujeitos em seus trabalhos € um desafio para todos e todas que desejam investir e produzir um
trabalho académico. E também uma iniciativa interessante para verificar como os sujeitos das
pesquisas, sobretudo nas Ciéncias Humanas, ora sdo resgatados, ora silenciados,
arbitrariamente, nas andlises de suas vidas, de suas condi¢des e realidades. Nesse sentido, o
lugar da pesquisadora ou do pesquisador e sua origem social influenciam no universo da
producdo do conhecimento ja que a consciéncia do lugar social em que se encontra passa a
explicitar o posicionamento e o seu olhar sobre o campo de estudo e a escolha dos sujeitos.

Uma das principais contribuicdes deixadas por Malinowski* para a antropologia foi o
uso das técnicas de coleta de dados e registros de informagdes utilizadas em campo. Mas por
outro lado, o uso das técnicas ou a decisdo do quer ver, ouvir, registrar requer € uma discussao
que nio depende somente do ponto de vista do antrop6logo, depende também de como o grupo
estudado estd observando a pratica do pesquisador em campo.

Antes de tudo devemos pontuar que utilizaremos de maneira extensa o método de
observagao participante de Malinowski (1984). A relevancia desse método consiste no fato do
pesquisador ter acesso a dinamica social da sociedade observada e nesse contexto participar da
dinamica e do acesso ao interior das praticas sociais que se apresentam, como vistas de fornecer
ao pesquisador um olhar firme e claro sobre vérios fendmenos culturais da vida real e do
comportamento do nativo, ou seja, como buscaremos observar uma categoria minima de
maneira que tenha veracidade da matriz original.

O objetivo desta secdo € explicitar todas as escolhas metodoldgicas que foram feitas no
intuito de compreender e dar um bom andamento na pesquisa, levando em consideragdo aos
processos de subjetividade e historicidade que envolve o trabalho de campo na Antropologia.
Para inicio dessa exposi¢ao € primordial pontuar que esta pesquisa propde uma andlise de cunho
qualitativo que visara fornecer dados etnograficos para registros, para socializar no campo da

pesquisa e expandi-las.

4 Antrop6logo polonés, considerado fundador da escola funcionalista da Antropologia. Para ele a cultura é uma
totalidade em funcionamento que integra habitos, costumes técnicas e crencas. Todo elemento cultural deve ser
estudado em seu contexto. Também estabeleceu a etnografia como elemento fundamental do estudo antropoldgico.
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Para o desenvolvimento do nosso trabalho etnogrifico optaremos por um constante
exercicio proposto por Oliveira (2006) de olhar, ver, ouvir, como também, nessas idas e vindas,
enfatizar os momentos do “estar 14” e no “estar aqui” abarcando a concepcao de Geetz (2002),
que vem perpassando entre coleta de dados e a escrita do texto etnografico. A intencdo nesse
contexto € pensar e avaliar o “estar em campo” e “estar fora do local da pesquisa”.

Aqui € importante traduzir ou compreender o que acontece dentro do universo da
pesquisa com um auxilio metodolégico: das técnicas, com a utilizacdo de gravador e
equipamentos audio visual (como maquinas fotograficas e celulares), conversas “informais”
que ndo foram gravadas, observacdo direta e a pesquisa bibliografica. Temos consciéncia de
que o trabalho realizado pelo antropdlogo em seus mais variados “locus” de pesquisar requer
um aparato teérico — metodoldgico que traga bons resultados em suas pesquisas. Por isso é
importante salientar que além dos casos referentes ao emprego de métodos e técnicas de
pesquisa € também preciso pensar na subjetividade existente entre o pesquisar € seus
interlocutores.

No entanto esse ver, ouvir, e registrar requerem que o pesquisador em campo esteja mais
além do objetivo de aproximagdo com o grupo estudado; ele requer constantes estranhamentos,
distanciamentos tanto da propria cultura dos grupos estudados, como do seu préprio fazer
antropoldgico. Assim, tentaremos no decorrer dessa etnografica mostrar que o trabalho de
campo deve estar além da comunidade analisada, ele deve se comunicar com os fatores que
estejam externos na pesquisa.

Passando para a parte de coleta de dados, nossa pesquisa recorreu para a Histéria Oral
por meio da técnica de entrevista semiestruturada. A Histdria Oral € um importante instrumento
de pesquisa para os que se voltam para as chamadas minorias, ou grupos sociais que ndo tiveram
registrados seus modos de vida em documentos escritos/oficiais ou grupos sociais que niao o
tiveram, em sua maioria o foram sob uma perspectiva que os marginalizavam ou, as lhe retratar,
o fizeram discursos eivados de preconceitos. A Histdria Oral permitiu uma aproximag¢ao com a
Comunidade Quilombola a partir de um ponto de vista que, mais facilmente, nos possibilitou ir
além dos registros oficiais contados sobre elas, buscarei analisar a “historia vista de baixo”, a
partir das vivéncias e experi€ncias dos proprios sujeitos que construiram tais comunidades.

Sublinhamos ainda que a Historia Oral se faga importante tendo em vista que nosso
estudo serd direcionado a uma comunidade quilombola em processo de reconhecimento, que
secularmente constituiu a oralidade, e ndo a escrita, como umas das principais formas de

transmissao de saberes, assim, o conteido das entrevistas nos apresentard tramas sociais
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envoltas nas relagdes dos sujeitos da comunidade, que nao seriam possiveis ser percebidas em
outros tipos de fontes.

A Histéria de vida apresentou-se como a Metodologia mais adequada para esse
proposito. Ela consiste na producdo de conhecimento a partir do discurso do sujeito sobre uma
situacdo concreta de vida. A mesma como procedimento metodoldgico demanda o uso das
fontes orais como entrevistas e narrativas, dentre outros, associados a documentos pessoais e
outros tipos de cartas, livros, atas e relatorios.

A coleta de fontes orais configura-se muito da Histdria Oral quando recorre as fontes
orais. Entretanto, possuem diferencas, quando se usam entrevistas como procedimentos
metodoldgicos. Entrevistas podem ser compreendidas pelo foco de interesse ligado ao recorte
temporal. A Histdria Oral interessa reconstruir o ponto de vista dos sujeitos, num periodo ou
evento histdrico, por intermédio de seus relatos. J4 na Histéria de Vida ha interesse pelas
trajetdrias de vida dos sujeitos, associando-as a conjuntura do presente. Para Vanessa Barros
(2002), o sujeito € uma histéria que, ao contar suas histdrias, vivem de outra maneira. A partir
dai, o presente e a relagdo que o sujeito estabelece com sua histdria, nesse tempo, nos permitem
reencontrar o tempo passado. Sobre a Histéria de Vida a autora esclarece: “trata-se de aprender
o vivido social, o sujeito e suas préticas, na maneira pela qual ele negocia as condi¢des que lhe
sdo particulares” (2002, p.04). Sua dimensdo estd, portanto, na compreensio de fatos e na busca
de sentidos que se concretizam numa relacao dindmica entre a trajetdria e o contexto atemporal
do sujeito.

A pesquisa ao abordar as trajetdrias das mulheres negras de Lagoinha, tende a dar mais
relevancia aos momentos especificos dos sujeitos adequados aos seus propositos e ao recorte
temporal — a conjuntura presente, embora possa retomar elementos historicos para compreender
esse mesmo presente. Por conseguinte, a principal técnica de coleta de dados, constitui-se na
entrevista semiestruturada por possibilitar perguntas mais direcionadas, dispostas por pontos
temaéticos a serem respondidos livremente, mas com certo direcionamento. Isso possibilitou a
pesquisadora fazer interven¢des mais contundentes visando atingir o propdsito da pesquisa.

Sob essa perspectiva, nossa pesquisa de campo foi composta pela realizagdo de
entrevistas com oito mulheres, da Comunidade de Quilombola de Lagoinha. Com o propésito
de assim fazer com que tais entrevistas nos auxiliem no entendimento de quem sdo essas
mulheres quilombolas que, hoje, no Cariri Paraibano, discutem, lutam, vivem e organiza seu
espago cotidiano, o seu espago de experi€éncia, como o territério de vida através do seu
protagonismo. A voz dessas mulheres € um documento singular que salvaguarda a histéria dos

modos de resistir frente a0 um contexto adverso, que impunha variadas formas de
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marginaliza¢do ao povo quilombola, desta forma, pensaremos acerca das caracteristicas do
exercicio e da transmissdo de lideranca feminina na referida comunidade.

Nesse sentindo, as mulheres negras entrevistadas revelam-se dindmicas e diferentes em
relacdo ao perfil previamente tragado para seleciond-las. Possuem trajetdria de vida diversa e,
sobretudo, trajetéria diante de suas experi€ncias singulares, como podemos perceber ao
conhecer o perfil de cada uma por de uma breve passagem por algumas dimensdes de sua vida:
familia, escola, profissional, lider.

As entrevistas foram realizadas em diversos espagos e tempos, conforme a
disponibilidade e indica¢do de cada entrevistada. Algumas delas ao contarem como sofreram e
trabalharam durante a infincia deixaram-me comovida, enquanto elas mesmas ja com
tranquilidade e, as vezes, com humor de quem ja superou com desenvoltura. Ao longo das idas
ao campo, existiu uma boa relagdo com as entrevistadas, e, além disso, acredito que houve um
processo de identificacdo reciproca entre nds devido a afinidade de pensamentos e os objetivos
comuns.

As entrevistas foram gravadas, transcritas e devolvidas as mulheres entrevistadas.
Nenhuma delas op6s qualquer impedimento ao uso do texto escrito.

Diante do desafio de reconstituir a realidade que o antropdlogo tem para realizar e dar
sustentabilidade ao seu trabalho articulando a teoria e prética € primordial que os registros
fotograficos e de sons sejam utilizados no seu trabalho. Na pesquisa em questio, fizemos uso
constante da camera fotografica para registro de imagens e do gravador para registro das
entrevistas, 0 mesmo, serdo responsdveis por registrar falas, situacoes e imagens dos nossos
interlocutores. Esses elementos sdo vistos ndo somente como eles que auxiliam na constru¢do
de uma etnografica, mas como uma forma de auto representacdo do grupo estudado.
Enfatizamos que os referidos recursos estardo sendo usados de acordo com o c6digo e as normas
éticas da antropologia.

Outro fator primordial que destacamos em nosso trabalho € sobre a importancia que tem
as formas de registros de dados (didrios e notas de campo) e por fim a escrita etnografica. O
didrio e as notas feitam em campo tornam-se importante a partir do momento em que nao
devemos confiar totalmente em nossa memoria e para ndo perdermos inumeros labirintos
culturais que nos fornecem o campo. Assim, o ato da escrita que nosso pensamento caminha e
através desse ato que aprofundamos nossas andlises e solidificamos nossos argumentos como

aborda Silva (2000):



31

No didrio de campo, o antrop6logo procura registrar para si € construir aos
poucos e precariamente, suas observacdes, na primeira leitura dos sistemas
culturais que investiga (parentesco, rituais, economia, organizac¢io social,
além de registrar insights rdpidos clardes de sentidos que repentinamente
parecem fornecer as chaves com quais as portas fechadas da cultura do outro
se abre) anotar duvidas e expor perplexidades inconfessaveis. (SILVA, 2000,
p-69).

Devemos destacar que o didrio de campo surgiu nesse contexto como meio para repensar
nosso trabalho e além do contexto no que serd observado durante a realizacdo da coleta de
dados. Sua utilidade residird no fato de que nos servird como forma de registro e para anotar as
ddvidas, confissdes, lembrancas, comparacdes que surgiram no decorrer do contato com as
comunidades.

Na dimensdo da escrita etnografica procuramos abranger envolvimento das questdes
que estdo explicitas no “estar 14” e o “estar aqui”, de Geertz (2002), no intuito de produzir uma
descricdo da relacdo entre o observador e observado numa dimensao ética, de maneira simples
que abarque todo o universo de objetivos propostos e que relate os dados fieis as aproximagoes
e distanciamentos realizados pelos agentes envolvidos na pesquisa, procurando transformar as
experiéncias vividas em textos escritos, ndo s6 elaborado linguisticamente, mas reforcando a
concepg¢do de Silva (2000), com a necessidade de articular o conhecimento antropoldgico com
as dimensdes morais e éticas que atuam no trabalho do campo.

Para trabalharmos a historia de vida das mulheres da comunidade, utilizamos da técnica

de histérias de vida, esta que derivou da metodologia da genealogia, para como base da
construcdo desta pesquisa foi de extrema valia. Com a mesma contextualizamos as entrevistas
realizadas com as experiéncias unicas das oito mulheres entrevistas o que ressaltou para nos
pesquisadores uma experiéncia unica em trabalhar com as mesmas e diante dos desfechos
atingimos o resultado das problematicas levantadas na pesquisa. Esta que derivou da
metodologia da genealogia, para como base da constru¢do desta pesquisa foi de extrema valia.
Assim, todos os passos que foram dados para a constru¢@o dessa pesquisa foram de
fundamental importincia para aprender, marcar, registrar em nossas percepgoes, 0 que estd em
jogo na realidade social das mulheres da Comunidade de Quilombola de Lagoinha, para a

concretizacdo dos objetivos propostos no trabalho.
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2.4 Entre mulheres negras: caracterizacao das principais interlocutoras

No Brasil, mulheres principalmente negras, nem sempre puderam falar, escrever, ou
publicar sobre si mesmas. Como também, pouco tiveram suas vozes plenamente respeitas por
aqueles que delas falaram, escreveram e publicaram. De modo geral, nesse pais estruturalmente
racista e machista, o protagonismo negro para se expressar, foi inviabilizado. Nossas memorias
coletivas por muitas vezes foram distorcidas, ndo lembramos quem somos, quando fala em
herdis negros, resume apenas em Zumbi dos Palmares, e a as heroinas negras, t€ém sido
relegadas ao esquecimento.

Mesmo que as lutas dessas guerreiras, em seus diferentes campos de atuagdo, tenham
sido duramente reprimidas e derrotas, inclusive seus custos de vidas tenha tido poucos
resultados préticos imediatos, elas nos oferecem um ganho absolutamente crucial.

Encorajamos, relegar o siléncio as essas heroinas negras, decidimos dar lugar a essas
heroinas que lutaram nas terras brasileiras, andonimas ou pouco desconhecidas, escolhemos oito
nomes delas. Cujos nomes fazemos uma relacdo com as mulheres negras da comunidade de
Lagoinha, ou seja, cada entrevistada teve sua trajetdria de vida relacionada com essas heroinas
negras, nesse sentido tiveram uma similaridade entre elas, que ao leitor, ler e ouvir sobre essas
mulheres negras, possa contribuir para o resgate da memoria: como mulheres negras, como
pessoas negras, como brasileiros e brasileiras.

Para uma breve descricdo do perfil das mulheres entrevistas, ndo se fez necessario
manter o sigilo das identifica¢Oes, todas as entrevistadas assinaram o termo de consentimento
para o uso dos seus reais nomes. Optamos por usar os nomes das interlocutoras ficticios por
motivos pelo qual na identificacdo das entrevistadas utilizaremos os nomes das mulheres negras
que tiveram grande importancia na histéria do Brasil, no que diz respeito a luta pela igualdade

de género. Dandara’, Tereza de Benguela®, Luisa Mahin’, Tia Simoa®, Antoniete de Barros’,

SNegra guerreira na resisténcia contra a escraviddo no Brasil, lider do Quilombo dos Palmares e companheira de
Zumbi.

®Lider quilombola do quilombo de Quariteré. Dia 25 de Julho no Brasil € oficialmente o dia de Tereza de Benguela,
uma data para enfatizar a luta das mulheres negras no pais.

"Mae do poeta Luis Gama e grande lideranga na luta contra a escraviddo no Brasil.

8 Esposa lider na luta contra a escraviddo no Ceard. Através do Grupo de Mulheres Negras do Cariri, as Pretas
Simoa, pelo qual a histéria de Tia Simoa se tornou mais conhecida.

° Primeira deputada negra do Brasil, que também era uma grande jornalista e educadora.
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Maria Felipalo, Carolina Maria de Jesus'! e Aqualtune12 de Jarid Arraes, encontramos nos
cordéis as histérias de mulheres negras, personagens reais, que viveram no periodo pré-
abolicdo. Muitas semelhancas entre elas puderam ser encontradas, no entanto, 0 que mais se
destacou foram como essas mulheres ndo aceitaram o destino que lhes foi imposto e lutaram
por sua liberdade. Outro ponto comum entre elas € a falta de reconhecimento, uma vez que o
papel de destaque em geral € masculino. Mas mesmo ofuscadas pelo racismo e pelo machismo,
as heroinas que aparecem ao longo do texto ganharam destaque através da literatura de cordel,
literatura popular nordestina em forma de verso, a fim de tornar as histérias dessas mulheres
conhecidas por todos.

A escolha das entrevistadas, ndo se deu de forma aleatdria, todas tém ou tiveram
passagens marcantes que despertaram para atuarem como lideres na comunidade. As acdes e
trajetérias das mulheres sdo singulares para compreendermos os processos de reivindicagdes
por igualdade de género e na luta através das experi€ncias constitutivas do processo de
empoderamento politico na comunidade negra rural de Lagoinha, Serra Branca — PB.

Através da literatura de cordel de Jarid Arraes, a obra intitulada de “Heroinas Negras
Brasileiras em 15 cordéis”, reuni alguns dos cordéis que mesma publicou. Diante da tamanha
auséncia de referéncias as mulheres negras, sejam na literatura ou em outras artes através dos
trechos dos cordéis citados adiante trazemos uma nova representacdo da mulher negra na
literatura. Muitas feministas negras'®> pautam a questio de quebrar o siléncio como sendo
primordial para a sobrevivéncia das mulheres negras (Ribeiro, 2018). O ponto positivo dos
cordéis é a persisténcia de uma representacdo da mulher negra de modo afirmativo, de
identidade de guerreira, afirmativa, sem esteredtipos negativos tdo repetitivos em outros
cordéis.

O modo como as mulheres negras sdo retratadas nesta literatura remonta aos mais
esteredtipos criados desde o periodo colonial. S3o nos trechos dos cordéis que as suas dores,
lutas, anseios, histéria e memoria sdo retratadas. A mulher negra com capacidade de se mostrar,

agora por sua capacidade e sentidos. A necessidade de acabar com as discriminagdes e

10Uma lider na ilha de Itaparica durante as batalhas pela independéncia da Bahia.

Personalidade complexa e instigante. Seu livro “Quarto de despejo”, escrito na favela do Canindé em Sio Paulo
em 1960, projetou-a para o mundo e os altos circulos da literatura.

2Matriarca do quilombo dos Palmares, onde j4 estava antes de Ganga-Zumba e Zumbi. Era respeitada como
conselheira para casos rotineiros e de batalha, considerada mae de todos. Teve um dos mocambos do quilombo
batizado com seu nome.

13 Algumas autoras que abordam a importancia do falar em suas obras sio: Angela Davis, AudreLordre e Alice
Walker.
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estereotipacdo literdrias a elas atribuidas ficam comprovadas nas varias mulheres heroinas dos

cordéis de Jarid Arraes. A seguir, o perfil de cada uma dessas mulheres.

2.4.1 Dona Zefinha (Aqualtune)

Quando penso em Aqualtune
Sinto esse encorajamento

A vontade de enfrentar

De mudar nesse momento
Tudo aquilo que é racismo
E plantar conhecimento.

Dena Zeft

oy (ARRAES, Aqualtune, 2017, p. 32)

Dona Josefa (Aqualtune), cem anos, casada, mae de trés filhos e uma neta criada como
filha, nasceu na cidade em Serra Branca, na comunidade de Lagoinha, onde ela nasceu hoje é
o bairro da Conceicdo, que era onde a mée dela morava. E a mulher mais antiga da comunidade,
guerreira, dedicada ao esposo e aos filhos, trabalhou na agricultura, fez louca, dona de uma
memoria e um sorriso encantador, uma guerreira, que ha cem anos veem enfrentando as lutas

diarias impostas pelo tempo, e nunca perdeu a coragem. Destaca-se por ser guardid de memoria.

) Essa historia é conhecida
Mas esconde a personagem

A mulher fortalecida

Que nos é a forte imagem

Feminina a negritude

Rica forga de atitude
Coroada com coragem.
(ARRAES, Tia Simoa, 2015, p. 2)

2.4.2 Dona Solange (Tia Simoa)

Peona Solange
(Tia Simoa)
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Dona Solange (Tia Simoa), € filha de Aqualtune, nasceu na comunidade, sempre foi
superprotegida pelo seu pai, por ser filha inica mulher. O seu primeiro casamento, ndo durou
por muito tempo, e foi a partir dai, que a mesma passou a ser pai e mae dos seus filhos.
Conhecida por ser uma mulher forte e corajosa, sempre trabalhou muito para cuidar dos seus
dois filhos. Simoa tem um papel fundamental na educagdo daquela comunidade, atuou como
educadora, a primeira professora. Suas memorias sobre a formacdo da fundacido da primeira
escola no ano de 1981 foi imprescindivel, e sua atuacdo nesse espaco de formacao educacional,

onde atuou por onze anos € seis meses.

2.4.3 Dona Santana (Dandara)

Guerrear pelo seu povo
Era o que lhe motiva

O sonho da liberdade
Para todos cultivava
Sendo muito decidida
Era até envaidecida

Dona Santona Pela forca que ostentava.
(Dandara) (ARRAES, Dandara, 2017, p. 49)

Dona Santana (Dandara), noventa e um ano, filha de Lagoinha, vidva, casou-se em 1950,
viveu mais de sessenta anos de casada, atualmente na comunidade € a tinica louceira que faz
panelas de barros. Teve dez filhos, desses morreu apenas um, Dandara por muitas vezes nao
tinha como “olhar” seus filhos, e pagava a uma mulher, naquele tempo o valor era equivalente
a um real. Procurando d4 uma condi¢c@o melhor aos seus filhos, saia pelas cidades para vender
suas loucgas, além disso, trabalhava no rocado de sua casa, realizando algumas praticas

cotidiana, dentre elas, o trabalho na agricultura.
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2.4.4 Dona Rosdrio (Luisa Mahin)

Luis da Gama que escreveu
Sobre ela registrou
Era magra e muito bela
Dentes alvos como neve
De um génio vingador.
(ARRAES, Luisa Mahin, 2017, p. 90)

Dona Rosdarie-
{luisa de Mahin)

Dona Rosério (Luisa Mahin), noventa e dois anos, como ela diz: “meu barro é daqui de
lagoinha.” 14 Filha da terra, tem umas das histérias mais arduas. Ficou vidva logo cedo, tinha
um filho que ia completar quatro anos de idade, com oito filhos. Sua base para d4 o sustento
familiar foi fabricar louga de barro, comercializando as mesmas pelas cidades vizinhas, naquele
tempo por ndo ter acesso a transporte, a mesma deslocava-se de uma cidade para outra
caminhando, como disse a mesma: “naquele tempo era tudo aviacdo canelinha.” '> E mesmo
com as dificuldades ndo deixou de ser uma mae presente, fazendo o melhor para os seus filhos,

torna-se chefe de familia.

2.4.5 Dona Bernadete (Tereza de Benguela)

Que seus feitos importantes

Ndo mais sejam esquecidos

Que o racismo asqueroso

Ndo lhes deixe escondidos

Pois sdo para o povo negro
Exemplos fortalecidos.

(ARRAES, Tereza de Benguela, 2017,
p.141)

Dona Bernadete
(Teresa de Benguela)

Dona Bernadete (Tereza de Benguela) tem setenta e sete anos, casada, com trés filhos,
saiu de sua terra em busca de melhores condi¢des de vida para os seus filhos, enfrentou diversas

situacgoes, tendo que sair do seu lugar de origem e ir para cidade grande. A mesma foi uma das

14 Entrevista com Luisa Mahin, na Lagoinha em 05/10/2018.
15 Entrevista com Luisa Mahin, na Lagoinha em 05/10/2018.
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primeiras mulheres da comunidade a se aventurar em para outra realidade social, a mesma
permaneceu por um bom tempo na regido sudeste, atualmente faz resistindo bravamente as
condig¢des sociais que eram impostas por mais de 20 anos, o que foi transformador, tornando —

se simbolo de lideranca, forca e luta pela liberdade.

2.4.6 Dona Raimunda (Antonieta de Barros)

E por isso que eu digo
Antonieta é exemplar

E além de inspiradora

Pode muito desbravar

Foi abrindo os caminhos

Pra gente também passa.
(ARRAES, Antonieta de Barros,
2017, p.21)

Dona Raifvnmnda

( Antonieta de Barros)

Dona Raimunda (Antoniete de Barros), filha de Lagoinha, irma de Teresa de Benguela,
casou — se com seu primo carnal, para que houvesse o casamento teve que falar com o bispo,
dessa unido nasceu cinco filhos. Antes do casamento, Antoniete ajudava e as irmas nos servicos
de casa e fabricava panela de barro. Ao casar, foi morar em uma comunidade préxima chamada
Lagoa de Serra, apds o casamento, comegou junto com seu marido a trabalhar na agricultura,
plantou durante um bom tempo de sua vida. Apds longos anos, separou-se do marido e a mesma,
voltou para sua terra Lagoinha, em relato ela disse: “voltei pra onde ta meu ninho, sempre senti

falta daqui'®”.

2.4.7 Fdbia (Carolina Maria De Jesus)

Carolina é um tesouro
Para o povo brasileiro

E orgulho para as mulheres
Para o povo negro inteiro
Referéncia como exemplo
"3 De valor testamenteiro.
( (ARRAES, Carolina Maria de Jesus,

2017, p.21)
-y

( Carolina Maria de Jesus)

16 Entrevista com Antonieta de Barros, na Lagoinha, em 05/10/2018.
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Fébia (Carolina Maria de Jesus), cinquenta e um ano. Casou-se aos dezesseis anos de
idade, tem apenas uma filha. Desde fundacdo da Associagdo Comunitdria Rural de Lagoinha,
que a mesma atua assumindo diversos cargos, mas, atualmente ocupa a posi¢ao de presidenta
da associacio da comunidade. E responsavel por todo movimento e articulagio politica.
Carolina, também atua nas préticas cotidiana juntamente com seu marido, trabalha na
agricultura planta, cuida dos animais, trabalha cuidando de uma senhora idosa, na cidade de
Serra Branca e est4 a frente do projeto do PROCASE, em que a comunidade foi beneficiada. E
a mulher da comunidade que estd a frente da militancia, foi a primeira negra a participar de
movimentos de mulheres e quilombolas da comunidade. Carolina, com toda a sua devogao f€,
¢ também conhecida na comunidade por ter uma “reza forte”. Em uma de suas falas ela disse:
“eu rezo em pra qualquer coisa, espiela caida, olhado, rezo nas plantagées, nos bichos, basta
ter fé, que a graca é alcangada'”. Foi em sua casa que me hospedei nas vdrias vezes em que
estive na comunidade. Foi o laco de amizade e de confianca construido com ele e sua familia a

credencial para me inserir positivamente na comunidade.

2.4.8 Fabiana (Maria Felipa)

Mulher negra corajosa

E também trabalhadora

Era muito bem querida

Pela gente sofredora

Um exemplo irrepardvel

De mulher pelejadora

(ARRAES, Dandara, 2017, p. 98)

Fabiana
(Maria Felipa)

Fabiana (Maria Felipa) tem cinquenta e um ano, separada, tem duas filhas, irma gémea

de Carolina Maria de Jesus, possui grande destaque na comunidade, estd a frente das causas
participando assidua das articulacdes politicas da comunidade. Atua como tesoureira da
associa¢do comunitéria. B agricultora, dona de casa, cuida de uma senhora de idade, € dona de
uma alegria contagiante e uma fé inabaldvel, Felipa € catdlica e destaca-se por ser também uma
grande rezadeira. Suas histérias de “amor” e as varias narrativas que ouvi em longos dialogos
sobre assuntos diversos, relagdes de trabalho, nascimento, vida e morte de seus parentes

revelavam um pouco de si mesma e muito de seu grupo de origem.

17 Entrevista com Carolina Maria de Jesus, na Lagoinha, em 05/10/2018.
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No Brasil, mulheres, principalmente as negras, nem sempre puderam falar, escrever e
quanto mais publicar sobre si mesmas. Também tiveram suas vozes plenamente desrespeitadas
por aqueles que delas falaram, escreveram e publicaram; na maioria homens brancos.

Neste sentido, o elo das mulheres negras de Lagoinha com as heroinas negras,
guerreiras, nos levou a fazermos uma relacio entre elas, onde cada um tem seu campo de
atuacdo, as que tenham sido duramente reprimidas e derrotadas, inclusive ao custo de suas
vidas, as que tiveram poucos resultados praticos imediatos, nos permitindo tomamos como
consciéncia que a mulher negra, tem uma imensa forca e vasta inteligéncia, na sua diversidade
de ser mulher e negra e que a histéria dessas mulheres é uma heranca cultural, € a realidade do
povo negro.

Na sec¢@o a seguir buscamos através de um passeio na regido onde essas mulheres
nasceram tragcamos um caminho no qual permitisse recuperar uma parte das trajetdrias dessas
mulheres corajosas, intensas, desafiadoras, através de suas raizes histdricas, onde tudo
comecou, buscando contribuir para o tdo necessdrio enegrecimentos dessas mulheres, viajando
ao passado até chegarmos as descobertas dos dias atuais, verificando onde essas flores brotaram
e diante disso a importancia na condi¢do dessas mulheres, negras, cidadas. Temos uma longa

caminhada pela frente.
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3
UM PASSEIO PELA COMUNIDADE
QUILOMBOLA DE LAGOINHA
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3.1 Serra Branca: contextualizando o territério da pesquisa, onde tudo comecou

Este topico refere-se ao municipio no qual realizamos a pesquisa de campo com o intuito
de observar as formas de lideranga das mulheres negras rurais através das préticas cotidianas
de um grupo étnico especifico. A comunidade quilombola de Lagoinha, localizada no municipio
de Serra Branca, no interior do Paraiba.

O municipio de Serra Branca (Mapa 1) fica localizado no Cariri Ocidental, ha 238 km
de Jodo Pessoa, capital da paraibana. Apresentando um contingente populacional de 13.630, de

acordo com os dados do IBGE, 2018, subdivididos em 738 km? de area.

MAPA 1 — Regido Nordeste, mostrando a Paraiba e o municipio de Serra Branca-PB.

LOCALIZAGAO GEOGRAFICA DO MUNICIiPIO DE SERRA BRANCA - PB

BRANCA

FONTE DE BASE CARTOGRAFICA: IBGE (2018)

Fonte: Acervo Rosana Medeiros, 2018.

Acerca estdo os municipios de Coxixola, Sdo José dos Cordeiros e Sdo Jodo do Cariri,
e Monteiro. Os municipios que se limitam com esta cidade também sdo pequenos e de pouca
densidade demogréfica, tendo Sumé, como o mais importante e de maior populacdo, mas que

nao excede vinte mil habitantes.


https://www.cidade-brasil.com.br/municipio-coxixola.html
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Sabe-se que a cidade de Serra Branca, no contexto atual constitui de oito bairros: “Ahu,
Limeirao, Vertentes, Alto da concei¢do, Pereiros, Pilao, Auto da Conceigdo e Odonzio”.'®

Devemos destacar que sua histdria se inicia a cerca de trezentos anos, no inicio do
processo de colonizag@o, mais precisamente, no ano de 1751, no momento em que o Capitdo
Mor Antdnio de Oliveira Ledo, até entdo, em seu perfeito juizo, em sua casa, localizada na
cidade de Olinda, Recife — PE, devidos problemas de saide e devido estar em uma idade
avancada (estima-se que ele morreu com quase 100 anos), resolveu fazer o seu testamento.

Baseando em documentos oficiais (inventdrios), no momento em que Antonio de
Oliveira Ledo estava escrevendo, lembrou dos seus bens localizados no Cariri, € 0 mesmo
declarou o Sitio da Serra Branca no Cariry de Fora, (Fotografia 1) possuindo trés 1éguas de

comprimento e duas de largura, o mesmo afirmava que na Serra Branca possuia vinte e trés

cabecas de gado cavalar entre machos e fémeas.

FOTOGRAFIA 1 - Casa grande da Fazenda Serra Branca sec. XIX.

Fonte: Acervo José Pequeno (Zezito), 2000.

Em 1752, ap6s um ano que havia escrito o inventario, Antonio de Olivera Ledo morre,

e muitas familias chegam a regido, advindo, desta forma, o processo de coloniza¢do. Com a

'8 Segundo consta na a obra “Tragos histricos e culturais do Cariri” (2012)
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chegada dos primeiros colonizadores que invadiram essa regido, ao chegarem as terras estavam
ocupadas por muitos escravizados'® e indios.?’

De acordo com o historiador José Pequeno (Zezito),>' o municipio de Serra Branca teve
inicio com a chegada a regido dos primeiros colonizadores europeus comecando pelos
portugueses, tendo Teoddsio Oliveira Ledo es ua mulher Izabel Pais, e os seus trés filhos:
Antonio Oliveira Ledo, Adriana Oliveira Ledo e Francisco Oliveira Ledo.

Conforme o historiador Wilson Seixas, os primeiros casais que chegaram neste lugar da
Serra Branca, fundando o primeiro rancho rural, foi Teodésio de Oliveira Ledo e sua esposa
Izabel Pais, os mesmos conviveram com os indios da mesma aldeia da Serra Branca que a
chamavam de Itamorotinga que quer dizer (pedra branca ou pedra esbranquigada).

O lugar da Serra Branca, no passado estava registrado como uma grande sesmaria doada
a Familia de Oliveira Ledo pelo governador Geral da Bahia que era aproximadamente 50 1éguas
de terras®?, beirando o rio Paraiba e quase toda esta regido do Cariri estava incluida neste
documento.

Durante muito tempo, houve conflitos entre os nativos € os homens brancos, ndo sé pela
posse da terra, mas, também, para expulsa-los da regido e cujos conflitos receberam o nome de
“Guerra dos Barbaros”; os senhores matavam muitos indios ¢ muitas mulheres indias se
casaram com estes senhores sendo que algumas delas eram bravas e eram pega a forca para se
juntarem com os brancos e formarem novas familias. O motivo de muitas indias, em especial,
terem se casado com os brancos era que as mulheres que vinham de Portugal eram poucas e os
homens estavam sozinhos precisando de companheiras para formar suas familias, sendo que a

Igreja autorizou esses casamentos.

Nessa perspectiva, cada contexto de luta pela liberdade se configura como um sistema complexo e motivador de
leituras, significacdes e possibilidades interpretativas. Ao fazermos a substituicdo do vocédbulo escravo por
escravizado buscamos a instauracdo de um novo ponto de vista, de modo que possamos sinalizar e reforgar o fato
de que seu uso apesar de recente traduz uma nova visdo acerca das relagdes histérico-sociais empreendidas no
periodo da escravidao.

20 Estes denominados de indios Cariris. Também podem ser chamados de nativos, porque foram os primeiros
habitantes da regido e que viviam de agricultura plantando mandioca, milho, e outros produtos de sua cultura. Eles
viviam em aldeias as margens dos rios com suas familias, também cacavam e pescavam e tinham seus proprios
costumes e tradigdes.

21 Professor, Mestre e especialista em Histéria Social da Escravidio e Relagdes Etnica-Raciais, pela UFCG, o autor
colaborou de forma indispensdvel para a pesquisa concedendo um material, este, baseado nos documentos oficiais
sobre a Histéria Oficial do Municipio de Serra Branca - PB.

22 As medidas no perfodo Colonial, nfio eram precisas € sim, aproximadas e o Sertfio, era toda a regido que ficava
apo6s o Litoral. Neste caso, todo o Brejo e Agreste paraibano estavam incluidos na regido que era chamada de
Sertdo.
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Naquele periodo, outros invasores penetraram pela regido do Cariri e adquiriram terras
através de cartas de sesmarias*’ dadas pelo governo da Capitania da Paraiba dentro dos préprios
limites de terras dos Oliveira Ledo. O senhor Teoddsio de Oliveira Ledo matou e sacrificou
muitos indios, e estes, foram embora da regido devido as guerras com este senhor e seu bando
que usavam armas de fogo contra os nativos que estavam armados apenas com arcos e flechas,
mas, também, muitos senhores, e gente dos seus bandos foram mortos pelos indios; eles nao
aceitavam ser escravizados e entravam em lutas onde morriam muitos dos dois lados como ja
citamos a “Guerra dos Barbaros”.

Desta feita, muitos indios passaram a se misturar com os brancos e os negros formando
uma populacio denominada de “miscigenada.” ** Formou-se uma populagcio misturada entre
brancos, negros e indios que deu origem a populagdo de Serra Branca e do Cariri Paraibano.

Conhecer a historia de Lagoinha, (Fotografia 3) através de discursos dos interlocutores
nos permite embarcar numa significante viagem pela memoria dos mesmos e resgatar aspectos
da histdria e cotidiano daquela comunidade. A partir da entrevistas e observacao participante,
passamos a ter ideia de como se deu a organiza¢do da comunidade por pessoas ou familias que
chegaram fixaram moradia e se dedicaram as atividades importantes para a sobrevivéncia no

local.

3.2 Entrecruzando passado e presente: contando brevemente a histéria da comunidade

A comunidade de Lagoinha estd localizada a 3 km do municipio de Serra Branca, é
composta por uma populacao estimada em quase duzentas pessoas de acordo com a presidenta
da Associagdo. O acesso a comunidade de Lagoinha acontece pela BR-412, ligando a PB-200,
em direcdo a cidade de Coxixola — PB. Esta estrada foi feita ha pouco tempo, a mesma, oferece

melhores condi¢des aos viajantes por ser pavimentada. Veja a seguir o Mapa 2.

Zrineu Joffly e Jodo de Lira Tavares em cartas de Sesmarias na Paraiba onde os dois autores fazem um estudo
destacando todas as cartas de sesmarias incluindo muitas destas pela regido do Cariri € no municipio de Serra
Branca.

24 A miscigenacio ou mesticagem consiste na mistura de racas, de povos e de diferentes etnias. Assim, multirraciais
ou mesticas s@o as pessoas que nao sao descendentes de uma tnica origem. Essas pessoas possuem caracteristicas
de cada uma das racas de que descendem.
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MAPA 02 — Localizagdo geografica de Lagoinha

LOCALIZAGAO GEOGRAFICA DA COMUNIDADE DE LAGOINHA

PE-148

PB-148

Serra Branca

(g

COMUNIDADE DE
LAGOINHA

Jureminha

FONTE DE BASE CARTOGRAFICA: GOOGLE MAPS (2018)

Fonte: Acervo Rosana Medeiros, 2018.

A partir do estabelecimento de relagdes de sociabilidade entre os moradores da comunidade
durante a pesquisa de campo, muitas conversas se desenvolveram principalmente nos fins da tarde.
Esses espacos foram essenciais, uma ou outra pessoa, nos trazia informacdes valiosas, foram nesses
contextos que surgiram narrativas aparentemente despretensiosas.

Ap6s uma manha de entrevistas com algumas interlocutoras, ainda no momento de nossa
conversa chega as irmads Antonieta de Barros e Teresa Benguela. Na conversa com Carolina Maria
de Jesus tomamos conhecimento sobre a Fazenda Serra Branca que segundo a mesma a comunidade
teve inicio a partir dessa propriedade. Falar da fazenda foi o fio condutor que nos levou para o
surgimento da comunidade a partir das irmas Antonieta, Tereza e suas memorias.

Quando terminei a conversa com Carolina, Teresa Benguela, sentada em uma poltrona, bem
pensativa, comecou a voltar ao passado e foi denotando as lembrangas, alcando outros tempos, em
que o seu bisavd viveu e das coisas que ouviu dizer pelos mais velhos. E a mesma comeca a relatar

sobre os primeiros acontecimentos vividos naquela comunidade:

(...) meu bisavd chamava-se Deodato, veio de Portugal, veio ele com a familia
dele e se assentou no Ligeiro de Baixo, ai foi ele invadiu essa terra aqui de
Lagoinha. Ento, o filho dele que era meu avd se apossou na casa grande onde
fez aquela primeira entrevista, era chamado de Pai Galdino, e ele ficou no
Ligeiro e tem muita gente dele descendente no Ligeiro de Baixo, por que ele
nio veio sozinho. Ele nio trouxe somente Pai Galdino, ele trouxe bastante
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gente. Z& Caboré, Indcio Carambola e mais gente, muita gente mesmo... Eu
ndo sei contar muito, mas o que eu sei foi que ele veio de Portugal, sabia
trabalhar fazendo telha e essa mulher foi pega no mato, ela era negra e casou-
se com ele, e ela trabalhava na Fazenda Serra Branca. N@o sei o nome dela,
sei que era muito gorda e chamava era de Maria Garupa. Casou — se e foi
morar no Ligeiro de Baixo. Ele fazia telha e ele panela de barro. Por isso, a
gente tudinho € louceira, o barro surgiu dela, foi a primeira mulher a trabalhar
fazendo panela de barro.

A formacao de Lagoinha, segundo o depoimento de alguns moradores, inicia-se através
dos primeiros moradores daquela regido, Deodato, sua esposa e sua familia, que ao vim de
Portugal invadiu as terras, ocupando o territdrio, precisamente a regido do Ligeiro de Baixo.
Seu filho “Pai Galdino”, casou-se com uma mulher negra da Fazenda Serra Branca, que
segundo as memorias de algumas entrevistadas em seus relatos orais, ela havia fugido e estava
no mato.

Ap6s seu casamento, Pai Galdino®® herda do seu Pai Deodato parte da regido que foi
invadida, que hoje é a regido de Lagoinha, e em 1913 construiu “a casa grande™’ (Fotografia
2) com mais de um século, é um patrimonio histérico, onde guarda as memorias de um povo
que teve suas lutas todas partindo em torno daquela casa, que por muitos anos foi passando
geracdes e mais geragdes, e nos dias atuais a familia de Aqualtune, mais precisamente o seu

filho, reside na propriedade.

BEntrevista, 07/10/2018. (Grifo nosso)
26Pai Galdino era avo de Aqualtune, Dandara e Luisa Mahin, mulheres negras, guardids da meméria da
Comunidade, ao decorrer do texto conheceremos mais sobre a historia de vida dessas mulheres.
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FOTOGRAFIA 2 — Primeira casa construida na comunidade de Lagoinha, em 1913, “a casa grande”.

Fonte: Acervo, Rosana Medeiros 2018.

A memoria, como € construida e foi observada em Lagoinha veio por meio das
lembrancas dos moradores da primeira casa construida na comunidade (Fotografia 1), ao
reunirmos algumas das senhoras mais idosas do local e pdde ser apreendida a partir do conceito
de “memoria coletiva” de Halbwachs (2006), pois é uma memoria construida através da
vivéncia do sujeito no espago onde nasceu, cresceu e aprendeu as histérias de um tempo que
ndo viveu as historias do tempo que viveu e as historias do tempo que vive.

As narrativas as quais recorremos para tecer essas histdrias, portanto, ndo foram
construidas num espaco vazio, como salienta Mello (2012), mas provocadas pela pesquisadora
em campo que, atenta aos momentos propicios para colher informacdes tuteis para sua andlise,
intensificou as perguntas e, de alguma maneira, conduziu (e foi conduzida) para aquilo que
considerava mais significativo. A esse respeito Mello (2012) fez a seguinte reflexao quando em

contato com os moradores de Cambara, no Rio Grande do Sul:

A introdugdo do etnégrafo como ator na etnografia € importante por inserir a
“memoria coletiva” no ambito de relagdes sociais concretas. Dessa forma,
narrativas ndo sdo dados pré-construidos a espera do registro do antropdlogo,
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mas ganham formato nos préprios didlogos com o pesquisador (MELLO,
2012, p. 195).

Os discursos relativos ao passado e ao tronco comum do qual descendem os atuais
moradores atestam, por exemplo, a “imemorialidade da ocupagdo” do espago, por varias
geracdes que la estiveram, “botando rogado”, construindo casa, telhas, loucas de barro,
inscrevendo e sendo inscritos no espaco lugar praticado por uma coletividade etnicamente
constituida.

Para além das narrativas, baseando-se em documentos oficiais como 0s inventarios,
registros de batismo e fonte, estas arquivadas no Férum de Sao Jodo do Cariri, pelo historiador
José Pequeno, os negros que vieram para esta regido, como escravizados dos seus senhores,
muitos fugiram dos trabalhos duros e forcados dos engenhos de agucar e se escondiam pelas
terras do Cariri, assim, em Serra Branca, onde formaram as comunidades negras as mesmas de
grande importincia prestavam servigos trabalhando nas fazendas e formaram os primeiros
povoamentos, como homens livres ou escravizados, desde modo, contribuindo para o processo
que deu origem a populacao do Cariri.

Segundo José Pequeno, consta nos inventdrios da antiga fazenda Serra Branca, estd com
uma grande quantidade de escravizados, livres e libertos e negros aquilombados, que os
mesmos, habitavam os sitios de Ligeiro de Baixo, Lagoinha (grifo nosso) e Coté. Neste sentido,
essas comunidades tém fortes tracos de ascendéncia africana, dando énfase para comunidade
na qual realizamos nossa pesquisa.

A partir das fontes, relatos, sobre a Fazenda Serra Branca, foi possivel perceber o
processo de povoamento da regido de Cariri Paraibano e seu entorno, onde hoje estd o municipio
de Serra Branca. O percurso que faziamos até a comunidade, mesmo com o processo de
povoamento, havia trecho pelo caminho sem nenhum povoamento. (Fotografia3). A partir de
entdo, podemos refletir sobre a trajetéria da Comunidade Quilombola de Lagoinha, estd em

processo de reconhecimento.



49

FOTOGRAFIA 3 - Estrada que liga o municipio de Serra Branca & comunidade de Lagoinha.

Fonte: Acervo, Rosana Medeiros, 2018.

3.3 Processo de reconhecimento da comunidade: “aqui é tudo quilombola’?®

Nao € possivel falar deles sem adjetiva-los. Seja por meio da férmula legal
que lanca mio de “remanescentes”, ou das tentativas de ajuste desta, por meio
de “contemporaneos”. (ARRUTI, 2008).

Um dos tracos da cultura ancestral de Lagoinha, reforcado pela memoria coletiva dos
habitantes locais é a producdo de artefatos de barro, todas as nossas interlocutoras, relataram
que tiveram como principal atividade artesanal o fabrico de utensilios de barro (panelas, potes,
moringas, caqueiros, entre outros). A fabricacdo do barro é uma tradicdo mais antiga da
comunidade, através do mesmo, as mulheres garantiam o sustendo das suas familias. Como
relata as mulheres das comunidades e também consta nos documentos oficiais, esta foi a
primeira atividade realizada pelas mulheres daquela comunidade, iniciada pela esposa de
Deodato Galdino.

Atualmente Dandara uma das moradas mais antiga da comunidade ainda conserva essa

tradi¢do, como ja falamos anteriormente. Conforme Hebe Matos, “sdo os aspectos simbdlicos

28 Entrevista com Carolina Maria de Jesus, em Lagoinha, em 07/10/2018.
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da memoria familiares da escraviddo que mais se destacam nas narrativas, elaboradas e
reelaborados em funcdo de relacdes tecidas no tempo presente, como em todo trabalho de
producao de memoria coletiva”.

As pesquisas antropoldgicas definem essas comunidades, como tradicionais, com
culturas, dialetos, formas de producgdo e regras internas proprias (ABA, 1994). Dessa forma, as
relagdes sociais que caracterizam um perfil especial de identidade étnica sdo expressas por
sinais diacriticos e nas experiéncias simbdlicas.

A caracterizagdo de um grupo como quilombolas baseia-se nos seguintes elementos:
identidade étnica, territorialidade, autonomia (ARRUTI, 2004). Na atual discussido da
antropologia, os quilombos sdo percebidos como “grupos étnicos”, mediante a andlise da
organizagdo social de comunidade. Assim, o foco da investigacdo torna-se, a “fronteira étnica
que define o grupo” (BARTH, 1998). Esta, segundo Barth, ndo pode ser vista como uma forma
de organizagdo social definitiva. O que interessa, de fato, é a auto atribuicao e atribuicdo por
outros. Ou seja, a aten¢do que recai sobre um conjunto de membros que se identifica e €
identificado por outros como uma populacio distinta. Portanto, a interagdo, em si, ndo € tnico
fator gerador de cultura e de limites para cada grupo. Além disso, se observa que os contatos
externos a um grupo sao constitutivos da estrutura desse grupo, enquanto comunidade. Essa é
organizada por meio de uma construcdo coletiva, simbolicamente instituida, através de seguinte
probabilidade.

Ao iniciarmos o texto falando de um dos aspectos culturais da comunidade, haja vista,
sabemos que o reconhecimento das comunidades quilombolas na atualidade gerou entraves
conceituais que nortearam e ainda inflam debates entre historiados e antrop6logos em torno
desses grupos, mesmo porque “a identificacao coletiva e sempre um processo em construgao e

sO pode ser entendida levando em conta contextos historicos e politicos.” (MATTOS, 2006)

(...) a primeira vez que ouvi esse nome foi pela menina do PROCASE, que ela
disse, olhe quando vocés fizerem um papel coloque como descendentes de
quilombolas, porque “aqui é tudo quilombola”. Nem pensava nisso... Ai foi
a menina disse: a partir de hoje faga isso... Eu s6 sabia da Fazenda Serra
Branca que era do tempo dos escravos e meu povo veio de 14. %

A presidenta da associacdo comunitaria, Carolina Maria de Jesus relata que apos a fala

da “menina do PROCASE”, ao tomar conhecimento da mesma, 0s novos em conversas com

2Entrevista, 07/10/2018. (Grifo nosso)
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mais antigos, retomaram as suas memorias, € passaram a mudar sua forma de ver o mundo e a
localidade onde moram.

Conceitos, como os de quilombo e quilombola ainda sao parcialmente desconhecidos
para maioria dos moradores e, a comunidade iniciou hd pouco tempo o processo de
reconhecimento para conseguir a titulagdo como comunidade quilombola, a mesma ainda se
mostra como uma questdo complexa e de dificil compreensdo. Os estranhamentos a essas
mudancas podem ser explicados em razao de tais processos emergirem dos movimentos sociais
para depois serem incorporados no interior das comunidades. O alcance destas politicas
representou uma ressemantizacio do conceito de quilombo®®, que em sua polissemia pode
abarcar multiplas experi€ncias rurais e urbanas. A auto identificacdo do negro € ainda um

desafio como observa Hebe Mattos

Como no século XIX, dizer-se negro ainda € basicamente assumir a memoria
da escravizacao inscrita na pele de milhdes de brasileiros. Esta € a base que
empresta consisténcia histdrica a discussdo sobre politicas de ac¢do afirmativa
no Brasil com base na auto-identificacdo como negro. (MATTOS, 2005 e
2006, p. 111).

Neste sentido as acdes para o reconhecimento do territério se ddo de forma lenta, no
dizer de Carolina Maria de Jesus: “nem pensava nisso”, sabemos que se faz necessario realizar
um “trabalho de formiguinha” dentro da comunidade, tratando acerca da regularizacdo das
terras como quilombola. Sabemos que inimeros obsticulos apareceram especialmente por se
trata de um tema que sugeri um passado marcado pela escraviddo. Essa situacdo de dificuldade
¢ retratada na fala de Maria Felipa: “muitos acham feio ser considerados negros, e eles sdo
negros, sentem vergonha de se assumir negro, pelo fato de que negro era antigamente era aquele
sofria nas senzalas e ndo tinha direito a nada”. A fala da entrevistada retoma uma questao de
ordem histdrica, o racismo vivenciado pelas populacdes negras, nesse caso a quilombola é um
elemento significativo para muitos ndo auto identificar como quilombolas.

Vé-se que o discurso identitdrio ja estd em processo, ele estabelece relagdes com a
negritude e as politicas de reparagdo. No geral, a associac@o entre as comunidades atuais e o
passado escravo € um “senso comum nacional”. Salete da Dalt em sua pesquisa que abrangeu

65 comunidades quilombolas de cinco estados brasileiros, num total de 2058 familias, ressalta

390 termo quilombo nio se refere a residuos ou resquicios arqueolégicos de ocupagio temporal ou de comprovagio
bioldgica. Também ndo se trata de grupos isolados ou de uma populacdo estritamente homogénea. Da mesma
forma nem sempre foram constituidos a partir de movimentos insurrecionais ou rebelados, mas, sobretudo,
consistem em grupos que desenvolveram praticas cotidianas de resisténcia na manutencdo e reprodugdo de seus
modos de vida caracteristicos e na consolida¢do de um territério proprio. O'DWYE, (1995).
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que parte significativa das liderangas e dos moradores em geral “ainda ndo havia
ressemantizado o conceito de quilombola e referiam sua existéncia, como comunidade
quilombola, a uma derivacao direta ou mesmo a uma descendéncia de escravizados” (DALT,
2001, p. 48). Pensar esses grupos como algo andlogo aos quilombos histéricos e presas a um
tinico modo de agrupamento faz com que se desconsidere que as identidades sdo construidas
em “contextos de mesticagens”.

Se, ser negro num pais racista como Brasil € dificil, ser negro quilombola pode ser ainda
mais complicado, devido, justamente, aos estigmas que essa categoria carrega como classe
minoritdria e esquecida pela histéria. Contudo, o negro quilombola surge como ator social,
intimamente conectado com uma caracteristica da nocao histérica de quilombo, a resisténcia.
Se os “senhores” mudam, a resisténcia permanece a mesma, agora com uma identidade
assumida e positivada social e politicamente.

Segundo a entrevistada Antonieta de Barros, essa “nova” identidade ndo estd sendo facil
de ser assumida, sobre essa questdo podemos citar Swain (2005) quando a mesma diz que o
racismo, preconceitos étnico-raciais sdo escamoteados na constru¢do cultura, criando
representacoes do passado. Essa construc@o pode ser percebida na fala da entrevistada, quando
a mesma trata do assumir-se como quilombola, ha resisténcia e dificuldade de se afirmar,
devido, justamente, as opressoes historicas imprimidas aos antepassados e os estigmas criados
a respeitos dos negros que foram escravizados.

Segundo Almeida (2001), pesa sobre o termo quilombola um imagindrio social como

algo ruim, vergonhoso e descontextualizado dos quilombos atuais,

No estado atual de conhecimento se percebe os quilombos menos como
conceito sociolégico construido, do que através de uma defini¢do juridico-
formal historicamente cristalizada. [...] estar-se diante de um ato dissimulado
de imposi¢do que precisa ser colocado em divida e classificado como
arbitrdrio para que se possa alcangar as novas dimensdes dos significados
atuais de quilombo e as defini¢cdes de seus instrumentos interpretativos. Para
tanto importa depurar o mito em torno da defini¢do juridica congelada e tomar
como objeto os elementos que configuram o significado de quilombo para
além da etimologia e das disposi¢cdes legais do periodo colonial. (ALMEIDA,
2001, p.34-35)

Nesse sentido podemos afirmar que, em certa medida, as mulheres de Lagoinha, foram
as primeiras a ultrapassar barreiras e se auto afirmarem quilombolas. Assumir-se como
quilombola vem dando condi¢cdes de maior organizagdo social e as agdes para o processo de
titulagcdo da comunidade, ganhado novos contornos formais. Essa dimensao de luta, surgir a

partir da presidente da associa¢do, a mesma exerce papel de representante legal das
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comunidades, frente as institui¢des estaduais, federais e municipais, por isso a importancia de
ter as mulheres na direcdo da mesma. Pois, assim rompem com o padrdo dos estudos que
apresentam as mulheres camponesas excluidas das tomadas de decisdes mais importantes,
revelando mulheres que estdo a frente de importantes cargos de poder e lutas cotidianas.

Ao refletir sobre esses espacos de luta é importante que os analisemos como lugares
onde hd o que Costa (2006) denomina de lugar imbricado pelas relacdes de gé€neros, visto que
historicamente, as associagdes, especialmente no espaco rural foram lideradas por homens.

As mulheres t€ém exercido um papel de fundamental importancia, as mulheres nao
esperam inertes pelos beneficios que almejam e, ainda por cima, sabendo que a sua voz seria
emudecida, silenciada pelo fato de serem mulheres, elas acionam os meios para serem as donas
do poder e ultrapassar os limites da invisibilidade historicamente construida sob seus papéis.

Logo, concordamos com Touraine (2010) quando este afirma que “€ para elas mesmas
que as mulheres se voltam e, se elas agem, é antes de tudo porque querem afirmarem-se como
sujeitos livres e responsdveis e ndo como produtos do poder masculino”. Elas passam da
consciéncia de objetos a consciéncia de sujeitos, em um processo de construcdo de si que
implica se reconhecer. Esta luta pelo processo de constru¢@o de si ndo deixa de ter o seu carater
politico e, portanto, situada em um “campo politico”. Para tal, devemos visualizar o campo
politico a0 mesmo tempo “como campo de forcas e como campo das lutas que t€m vista a
transformar a relagdo de forgas que confere a este campo a sua estrutura em dado momento”.
(BOURDIEU, 2004, p. 164)

Como o campo politico € perpassado pelas desigualdades de gé€nero, percebemos a
divisao dos ditos competentes e aqueles que precisam ser representados. Como constato Sales,
“as mulheres sempre estdo incluidas entre os que precisam ser representadas, entretanto, aquelas
que estdo inseridas nos movimentos sociais, ttm demonstrado que as diferencas entre mulheres
e homens ndo podem afirmar falta de competéncia politica das mulheres” (2007, p. 438). Essa
formacao, portanto, ocorre no cotidiano, na luta contra tudo o que as assolam, em questdes de
regularizag¢do fundidria, organizagdo politica, violéncia, participacdo em movimento social ou
problemas relacionados a comunidade, como o processo de titulacio, dentre outros.

As histdrias dessas mulheres nos permitem reconstruir alguns dos limites e rupturas no
tempo histérico e sua formag¢do em enquanto sujeitos sociais ativos, que envolve suas acdes
dentro de vérios espacos, do movimento social, movimento quilombola, associacdes, igreja e
na propria comunidade. Seus relatos transpdem espacos € tempos e revelam uma realidade
multifacetada que ultrapassam as velhas dicotomias, apontam para o amadurecimento desses

sujeitos nas atuacoes politico-social de sua localidade.
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4.1 (Re) pensando o termo feminismo

Feminismo ¢ uma das palavras odiadas e amadas em intensidades diferentes, “por mais
que tenha aquelas pessoas que as rejeitem a questdo feminista, hd quem se entregue
imediatamente” (TIBURI, 2018, p.08). Devemos pensar e analisar o feminismo a partir da sua
potencializardo na prética, principalmente por vivemos em uma sociedade patriarcal, muitas
vezes nos posicionamos diante do feminismo, s6 por se posicionar, justamente por esses
pensamentos que enfraquece o movimento feminista, despotencializando a pratica. Neste

sentido, a autora diz:

O feminismo nos leva a luta por direitos de todas, todes e todos. Todas porque
quem leva essa luta adiante sdo as mulheres. Todes porque o feminismo
liberou as pessoas de se identificarem somente como mulheres ou homens e
abriu espaco para outras expressdes de género — e de sexualidade — e isso veio
a interferir no todo da vida. Todos porque luta por certa ideia de humanidade
(que ndao é humanismo, pois o humanismo também pode ser operador
ideoldgico que privilegia o homem em detrimento das mulheres, dos géneros,
e até mesmo das outras espécies). !

Ou seja, o movimento feminista precisa ser interseccional, da voz e representacdo as
especificidades existentes no ser mulheres. Se o objetivo é a luta por uma sociedade sem
hierarquia de género, existem mulheres que para além da opressdo de género, sofre outras
opressodes, como no caso das mulheres negras, que sofrem com o racismo, as mulheres 1ésbicas
com a lesbofobia, dentre outros, torna-se urgente incluir e pensar a intersec¢do como assunto
prioritdrio, € ndo como assunto secundario.

Apesar das conquistas do movimento feminista, algumas questdes eram ainda ndo
homogeneizadas, segundo Sueli Carneiro (2001), “o movimento feminista ndo acolhia questoes
postas pelas mulheres motivando — as para uma agdo politica organiza especifica em
decorréncia da insuficiéncia com que sdo tratadas as suas especificidades dentro do movimento

feminista, como no caso o feminismo negro” (grifo nosso).*

Isto evidencia como dupla militancia, que se impde as mulheres negras como
forma de assegurar que as conquistas no campo racial nao sejam inviabilizadas
pelas persisténcias das desigualdades de género, e para que as conquistas dos
movimentos feministas ndo privilegiem apenas as mulheres brancas.*

3'1dem, p.12.
3Categoria que iremos aprofundar a discussdo sobre a mesma posteriormente.
3CARNEIRO, 2001, p.30.
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Ao longo de sua trajetdria, o feminismo criou tanto novos valores nas relagdes sociais
como também muitos mitos de origem, entre eles o que se traduzia no paradigma de que todas
as mulheres eram iguais. Com tudo, fez as mulheres negras ter que militar em duas frentes de
luta. O feminismo contribuiu a melhorar o modo como enxergamos o outro, essa capacidade
ndo é natural, é construida em processos de aprendizagens que envolvem a nossa propria
construgdo como pessoa.

Devemos ter uma sutileza em relagdo ao feminismo, analisar o mesmo para além do
modismo, ndo podemos nos deixar levar por uma discussdo rasa, onde na maioria das vezes
reduz o feminismo a uma discussdo de género e sexualidade, sem fazermos uma ligacao direta
com a questdo de classe, raca, debate este que problematizaremos adiante, tornando um dos
pontos centrais de nossa pesquisa, dentre tantas outras questdes que afetam vdrias minorias. E
quando aqui nos referimos a classe, raca, minoria essencialmente pensou nas mulheres cuja

vida ndo foi nada facil, as mulheres negras da comunidade de Lagoinha.

4.2 Entao, como estabelecerao as ondas do feminismo?

No século XIX, a condi¢ao da mulher brasileira acompanhava as desigualdades sociais
e econdmicas do pais. O Brasil era uma sociedade baseada na escraviddo que oprimia tanto a
mulher negra na sua condi¢@o de escrava; quanto a mulher branca, restrita as tarefas do lar. E
por meio de diversas manifestacdes as mulheres reivindicando seus direitos. Mas somente nas
primeiras décadas do século XX conseguiram ter mais expressividade, com o grande
contingente de mulheres nos parques industriais que passaram a protestar contra as injusticas
sociais, exigindo que elas fossem dirimidas. Dessa forma, elas reivindicavam direitos sociais e
politicos, a0 mesmo tempo em que pressionavam por mudancas de costumes. (RODRIGUES,
2006).

Nos anos de 1960 o movimento feminista reivindica outras demandas. Além das
reivindicacOes direcionadas para a igualdade no exercicio de direitos, incorporam outras, na
medida em que questionam as raizes culturais dessas desigualdades. Para Louro (2003, p.15) o
entendimento sobre o real papel da mulher na sociedade come¢a a mudar com o movimento
sufragista feminino (direito ao voto), da virada do século XIX ao XX, o que Louro apresenta

como primeira onda do feminismo®* que se espalha pelos quatro cantos do mundo, mas apenas

3*Momento histérico relevante de efervescéncia militante e académica onde determinada pautas e questdes das
mulheres se insurgiram e dominaram o debate. Cada momento histérico tem suas particularidades- e as mulheres de
cada momento histdrico tinham demandas diferentes. Assim, uma das formas de agrupar mulheres em determinada
“onda” do feminismo é de acordo com suas demandas. Outra forma de identificar as “ondas” é cruzando as ideias
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para as mulheres brancas de um nivel social médio e elevado, mesmo ndo tendo em todos os
lugares o resultado esperado.

Nas primeiras ondas do feminismo no Brasil as reivindicagdes eram também voltadas a
assuntos como o direito do voto e vida publica, citados anteriormente. Tendo como um dos
principais nomes diante das reivindicacOes Nisia Floresta. Assim, no ano de 1922 nasceu a
Federagdo Brasileira pelo Progresso Feminino, com objetivo de lutar pelo sufrdgio feminino e
pelo direito do trabalho sem a necessidade de autorizacdo. (RIBEIRO, 2017, p.45).

Nos anos de 1970, em um momento de crise da democracia, com uma geragdo que
combateu a ditadura militar surge a segunda onda do feminismo no Brasil. Esta segunda
corrente surge com intuito de lutar pela valorizacdo do trabalho da mulher, pelo direito ao prazer
e contra a violéncia sexual. O desenvolvimento tedrico-académico proporcionado pela segunda
onda e pelas questdes por ela levantadas foram tao profundas que possibilitou o questionamento
das préprias ciéncias. Autoras como Patricia Collins e Dorothy Smith defendiam que toda a
Ciéncia Social feminista devia ser construida a partir do olhar, da vivéncia, da experiéncia e do
ponto de vista da mulher. Isso viabiliza a criagdo de uma verdadeira epistemologia feminista,
em oposicdo critica a filosofias, metodologias e epistemologias passadas, que, chegou-se a
conclusdo, todas foram concebidas a partir do ponto de vista masculino.

Segundo Djamila Ribeiro (2017), na mesma década de 70, militantes negras
estadunidenses como Beverly Fisher denunciavam a invisibilidade das mulheres negras dentro
da pauta de reivindicagdes do movimento e no final da mesma o feminismo negro, comecou a
ganhar forca e no comeg¢o da seguinte, onde a pauta principal era 0 movimento tornar essas
mulheres sujeitos politicos.

Os movimentos feministas do Brasil da década de 1980 tém grandes relevancias para o
processo de organizacdo das mulheres negras rurais quilombolas. Seus ecos de reivindicagdo
contribuiram para o alargamento dos temas de luta no espaco rural, cunhando as possibilidades
de organizagdes de movimentos sociais locais. Nesse sentido, € necessdrio compreendermos os
aspectos gerais das movimentacdes dos movimentos feministas no Brasil. Esse movimento
gerou desdobramentos serviram como a tomada de consciéncia das mulheres, o que viabilizou
as reflexdes sobre seus direitos como sujeitos as mulheres negras quilombola em diversas
regides do pais.

Em 1990, surge a terceira onda do feminismo. Momento novo e ambiguo. Recomposto

o Estado de Direito e as liberdades democraticas; a sociedade civil esta fortalecida e organizada

defendidos pelas mulheres denominadas feministas com seus momentos histéricos. Lembrando que essas as divisdes
das ondas sao meramente feitas para fins didaticos.
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e as novas diretrizes constitucionais trazem a promessa de uma ampliacdo historica da
cidadania. Por sua vez, o ajuste estrutural, as reformas neoliberais e os governos sustentados
por bases conservadoras emperram a efetiva¢ao dos direitos e o aprofundamento da democracia.

Alavancada por Judith Butlher, iniciaram-se varias discussdes sobre diversos paradigmas
estabelecidos nos periodos anteriores.*> O que permitiu surgir diversas criticas de algumas
feministas no sentindo de mostrar que o feminismo com seu discurso universal é
excludente, porque as mulheres sdo oprimidas de modos diferentes, tornando necessario discutir
género com recorte de classe e raga, levando em conta a especificidade de cada uma, falado
anteriormente. Portanto, devemos perceber que os movimentos das mulheres antecedem o

movimento feminista e podem se diferir. Neste sentido, a seguir discutiremos, sobre o
movimento do feminismo negro, e em especial no Brasil e diante do mesmo fazermos um
contraponto com a realidade das comunidades na qual realizamos a pesquisa.

4.3 Feminismo Negro: “Tenho muito orgulho de ser uma mulher negra”>¢

O feminismo negro surgiu no Brasil entre o fim da década de 70 e o inicio da década de
80, com intuito de pautar as necessidades especificas da mulher negra, que ndo era presente no
movimento feminista existente. De forma geral, o movimento tinha intensidade exclusivamente
voltada para género e ndo via como indispensével a prética de fazer recortes, como por exemplo,
etnia e classe social.

No Brasil, pesquisas histdricas recentes tém evidenciado a trajetéria de luta das
mulheres negras pela propria sobrevivéncia no periodo escravista. Tal realidade se reproduziu
em vdrias sociedades da didspora negra, onde a escravizacdo de mulheres negras foi
institucionalmente implantada. Falando do contexto estadunidense, bell hooks*” (1981) lembra
que assumir um lugar de passividade colocaria em risco a existéncia das mulheres negras no
periodo escravista. A instituicdo escravista ndo foi organizada para proteger mulheres
escravizadas e livres, mas, sim, para explord-las econdmica e sexualmente. Na sociedade
escravista colonial patriarcal, as mulheres negras foram submetidas a violéncia sexual pelos
homens negros e brancos, ndo gozando, por conseguinte, da protecdo de nenhum homem. No

periodo pds-escravidao, poucas puderam escolher se deveriam ou no se tornar trabalhadoras,

BTbidem, p.45.
¥Entrevista com Teresa de Benguela, na Lagoinha em 15/11/2018
3Nascida Gloria Watkins e adotou o nome de sua avé e pede que o usem assim em mintsculo.
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além do que, para as mulheres negras, o trabalho ndo representou a independéncia a ser atingida
(hooks, 1981).

Em 1851, Sojourner Truth, ex-escravizada, fez seu famoso discurso intitulado “E eu ndo
sou uma mulher?” — que inspirou o primeiro livro da feminista negra bell hooks, publicado em
1981 — na Convencao dos Direitos das Mulheres em Ohio. Dentre alguns questionamentos, ela

diz:

E eu ndo sou uma mulher?” na Convencéo dos Direitos das Mulheres em Ohio.
Dentre alguns questionamentos, ela diz: “Aquele homem ali diz que € preciso
ajudar as mulheres a subir numa carruagem, € preciso carregar elas quando
atravessam um lamacal e elas devem ocupar sempre os melhores lugares.
Nunca ninguém me ajuda a subir numa carruagem, a passar por cima da lama
ou me cede o melhor lugar! E ndo sou uma mulher? Olhem para mim! Olhem
para meu braco! Eu capinei, eu plantei, juntei palha nos celeiros e homem
nenhum conseguiu me superar! E ndo sou uma mulher? Eu consegui trabalhar
e comer tanto quanto um homem - quando tinha o que comer - e também
aguentei as chicotadas! E ndo sou uma mulher? Pari cinco filhos e a maioria
deles foi vendida como escravos. Quando manifestei minha dor de mde,
ninguém, a ndo ser Jesus, me ouviu! E ndo sou uma mulher? (THUTH, 1851).

Thuth, ao fazer o discurso anunciava que a situacdo da mulher negra era radicalmente
diferente da mulher branca. Enquanto naquela época mulheres brancas lutavam pelo direito ao
voto a ao trabalho, mulheres negras lutavam para serem consideradas pessoas. E essa diferenca
radical fazia toda diferenca (RIBEIRO, 2018).

Como apresentamos anteriormente, os sujeitos dos feminismos sdo plurais tal como as
teorias produzidas para explicar/analisar suas praticas politicas em constante modificacdo
devido a posi¢cdo dos sujeitos, as subjetividades produzidas e a particularidade de suas lutas e
experiéncias redefinidas pelos contextos historicos. Sueli Carneiro (2001), em texto célebre
intitulado “Enegrecer o feminismo: a situacdo da mulher negra na América Latina partir de
uma perspectiva de género” oferece profunda reflexdo histérica e tedrica acerca do processo
de coisificacdo de mulheres negras, principalmente das primeiras, longamente estruturada na
sociedade brasileira desde o periodo escravista. As experiéncias historicamente diferenciadas
das mulheres negras foram ignoradas pela literatura dominante sobre a opressdao da mulher,
tampouco produziram avaliagdes acerca dos efeitos destas experiéncias com a opressao na
identidade feminina das mulheres negras. Assim, defende a autora, no texto citado, a
perspectiva de andlise em que género nao pode ser separado de outros eixos de opressao, a partir

dessa compreensao:
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[...] € possivel afirmar que um feminismo negro, construido no contexto de
sociedades multirraciais, pluriculturais e racistas — como sdo as sociedades
latino-americanas — tem como principal eixo articulador o racismo e seu
impacto sobre as relagdes de género (CARNEIRO, 2001, p. 1).

A autora exibe e analisa a atuacdo das mulheres negras contra a opressdo de género e
raca nos movimentos de mulheres e de negras. Nos movimentos de mulheres, a incidéncia
politica ocorre sobre a relagdo entre racismo e sexismo e os efeitos sobre a vida das mulheres
negras, enegrecendo as reivindicagdes das mulheres e projetando novos contornos para a luta
feminista, com a inclusdo da contestacdo das opressdes de raca e género. No movimento negro,
promove a feminizagdo de propostas e reivindicagdes, feminizando a luta antirracismo.
Segundo Sueli Carneiro, este olhar feminista e antirracista integram em si as tradi¢des de luta
dos movimentos negros e de mulheres, afirmando “essa nova identidade politica decorrente da

condicdo especifica do ser mulher negra” (2001, p. 2). Assim, afirma:

Enegrecer o movimento feminista brasileiro tem significado, concretamente,
[de] demarcar e instituir na agenda do movimento de mulheres o peso que a
questao racial tem na configuracdo, por exemplo, das politicas demograficas,
na caracterizacio da questio da violéncia contra a mulher pela introducdo do
conceito de violéncia racial como aspecto determinante das formas de
violéncia sofridas por metade da populacdo feminina do pais que ndo € branca;
introduzir a discussdo sobre as doencgas étnicas/raciais ou as doengas com
maior incidéncia sobre a populacdo negra como questdes fundamentais na
formulacdo de politicas publicas na drea de sadde; instituir a critica aos
mecanismos de sele¢do no mercado de trabalho como a ‘boa aparéncia’, que
mantém as desigualdades e os privilégios entre as mulheres brancas e negras
(CARNEIRO, 2001, p. 2).

O posicionamento de Sueli Carneiro apresenta semelhanga com o de bell hooks (1981),
pois, ambas questionam como um pensamento pode ser chamado de feminista se ele ndo for
intrinsecamente antirracista. Para bell hooks, o feminismo negro surgiu como contraponto ao
feminismo, em fun¢do do racismo das ativistas brancas, e conduziu a polarizagdo de mulheres
negras e brancas pela emancipagdo. A distancia que separa as experiéncias das mulheres negras
e brancas nao foi vista com potencial de se transformar em ponte para o conhecimento mutuo
ou a interagdo. O racismo, afirma bell hooks (1981), € a barreira impeditiva do surgimento de
canais de comunicacdo positivos € ndo pode ser eliminado ou modificado pela separacdo.
Assim, continua, o conceito de feminismo negro pode vir a isentar as feministas nao negras do
compromisso necessario para obstar as situa¢des de exclusdo impostas as mulheres negras pelo
racismo, na medida em que a responsabilidade pelo enfrentamento for atribuida somente as

feministas negras. Uma “mulher feminista negra carrega” uma tripa marcacao e, por isso,
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muitas vezes soa ainda mais perigosa para o sistema, porque além de tudo inclui questdo racial
na sua luta de mulher feminista.

O feminismo negro é um fazer coletivo em torno das mulheres negras, visando a
realizacdo da autonomia. O espaco de atuacdo, para que a tomada de consciéncia ocorra
coletivamente, € delimitado pelas nossas atividades didrias, é, na verdade, ilimitado, na medida
em que decorre da responsabilidade de cada uma de ndés com o crescimento coletivo das
mulheres negras.

A partir de Alice Walker as feministas negras, comecaram a usar o termo “mulherista”
em um sentido positivo e revoluciondrio. O mulherismo ndo e muito diferente do feminismo,
mas guarda um elemento de elogio as mulheres e sua capacidade de lutar nessa ordem
insamente opressiva que € o patriarcado racista. Em vez de discutir género, o mulherismo fala
da forca da mulher. E uma postura bonita e com o empoderamento das mulheres, apesar do

mesmo nao ir tdo fundo na questao de identidade, mas colabora com a luta feminista.

4.4 O empoderamento/fortalecimento das mulheres negras de Lagoinha

Em Lagoinha, logo ao amanhecer, por volta das cinco horas da manha é possivel ouvir
o barulho de panelas, pessoas conversando no quintal e chamando os bichos para a refeicao
matutina, relatou Antonieta de Barros. Nas idas, logo pela manha bem cedo a pesquisadora
percebeu ser um lugar calmo, pouco movimentado. A casa que sempre me hospedou funcionava
como um ponto central da comunidade, ao lado da associa¢do da comunitéria. Por ser a casa da
presidente da comunidade, Carolina Maria de Jesus, € ponto dos moradores passarem,
conversarem, tomar um café (que, alids, nunca falta na garrafa em cima da mesa rodeada de
xicara), resolver questdes da comunidade, ou simplesmente pra passar o tempo. Quando a
pesquisadora chegava, por volta das seis da manha, sempre tinha alguém a espera. Conversava
e ria de tudo sobre. L4 pelas sete horas da manh@ a movimentacio ficava menor, pois todas
estavam a caminho dos seus afazeres.

O trabalho das mulheres inicia ainda pela madrugada, por volta das cinco horas da
manha quando acordam e dao inicio aos trabalhos da casa, como fazer o café, encher 4gua nos
potes e baldes, dar comida para os animais (bodes e galinhas), cuidar de idosos, lava louca e
roupa e depois se encaminharem para a roga, onde trabalharam sozinhas ou acompanham os
maridos que vao adiantando o “servigo”. Aquelas que nao t€ém marido fazem as atividades

cotidianas citados anteriormente sozinhas.



62

Como observamos, o dia a dia na comunidade é marcado pelo trabalho que se configura
nas relacdes sociais como o elo que liga e fortalece o vinculo entre os membros do grupo
doméstico e das unidades familiares entre si, entre as geracdes e entre os sexos (ACEVEDO e
CASTRO, 2004; WOORTMANN E. 1995). Foi a partir do trabalho que percebi as marcacdes
de género e entre as geragdes que coabitam em Lagoinha.

A respeito das imbricagdes entre género e geragao Scott (2010, p. 16) afirma que “sdo
termos relacionados que implicam em hierarquias e reciprocidades horizontais que sao
constituidas como relagdo de poder entre pessoas de sexos e idades diferentes”. As discussdes
de género e o papel da mulher na sociedade contempordnea e de contrapartida a categoria de
empoderamento sdo temas que vem criado espagos para novas abordagens e perspectivas de
debates nas ciéncias sociais. Esses debates vém correspondendo hd um viés de intimeras
andlises que abordam e trabalham com herancas arraigadas e construidas sob as bases das
préticas patriarcais, principalmente dentro da familia, ao poder dominante do homem e a
manutencdo dos seus privilégios de género.

Nesse contexto, as mulheres de Lagoinha apresentam — se como sujeitos ativos e com
seu protagonismo e dinamismo no processo social que vem sendo apresentado no decorrer desse
estudo. Elas vém utilizando-se de diversas estratégias no contexto familiar, inser¢ao no mercado
de trabalho, nas articulacdes politicas da comunidade, objetivando um processo de vida que
visa sanar os problemas de ordem financeiros e melhoria de vida. As estratégias observadas sao
desenvolvidas no universo em que a transgressio ao modo de domina¢do masculina é
justificada socialmente, “por necessidade”, isto ¢é, para proteger e cuidar das demandas
exclusivamente dos filhos ou da familia, como também do desenvolvimento de questdes
individuais.

Lisboa (2008) demonstra que o termo empoderamento chama atenc¢do para a palavra
“poder”. A autora disse que para o feminismo, o empoderamento é considerado como uma fonte
de emancipagdo, uma forma de resisténcia. Leva-se em considera¢cdo um “poder” que afirma,
reconhece e valoriza as mulheres; € uma precondi¢do que estabelece uma igualdade entre os
homens e as mulheres; representa um meio de confronto contra as relacdes patriarcais.

A teoria do feminismo negro vem ressignificar essa sintese que o poder é desenvolvido
no processo de empoderamento. Joice Berth (2018) aponta que diferente do que puseram muitos
tedricos o conceito do empoderamento € na verdade um instrumento de emancipacao politica e
social, e ndo se pde a “viciar” ou criar relagdes paternalistas, assistencialistas ou de dependéncia
entre cada individuo tampouco tracar regras homogéneas de como cada um pode contribuir e

atuar para a luta dentro dos grupos minoritarios.
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Empoderamento ndo € um conceito novo e nem inédito. Tem raizes historicas e muitas
e muitos ja se debrucaram sobre ele para catalisar grandes transformacdes sociais em momentos
importantes da histdria. Trata-se mais de uma redescoberta do que de uma cria¢do, ja que ha
possiveis focos de aplicabilidade antes mesmo denominagdo ser cunhada. Entretanto, apesar de
ser um conceito debatido hd algum tempo, ainda hd muita confusdo, quanto ao significado e
aplicacao.

Para Djamila Ribeiro o termo empoderamento muitas vezes é mal interpretado. O
mesmo € entendido como algo individual ou a tomada de poder para se perpetuar as opressoes.
Para o feminismo negro, empoderamento possui um significado coletivo, trata-se de empoderar
a si e aos outros e colocar as mulheres negras como sujeitos ativos e coletivos. Como diz bell
hooks, € necessdrio criar estratégias de empoderamento no cotidiano, em nossas experiéncias
habituais no sentido de reivindicar nosso direito a humanidade.

Quando uma mulher empodera a si tem condi¢des de empoderar as outras. Cada mulher
na comunidade de Lagoinha, em seu espaco de atuacdo pode criar formas de empoderar as
outras mulheres. As empregadoras podem criar um ambiente de trabalho onde existe o respeito
e que pode atender a demanda dessas mulheres, principalmente daquela que sdo maes, louceiras,
agricultoras, dona de casa, professora, certificando como, por exemplo, se ndo ha desigualdade
salarial e assédio, como também estarem atentas aos Xingamentos machistas muitas vezes
naturalizados como brincadeiras ou chacotas.

Estdvamos na sala da casa de Carolina, e ao chegar Dona Teresa de Benguela e sua irma
Antonieta, e ao longo da conversa, questionei as mesmas sobre “ser uma mulher negra”. Logo,
Teresa de Beguela disse: “Sou mulher negra e com muito orgulho”, ao finalizando a fala
batendo “no peito” orgulhosa, e quando ela se reafirma enquanto mulher negra, além de
empoderar-se, 0 que a torna mais potentes politicamente. Esse lugar de fala dela é de
fundamental importancia para expressa na singularidade e o direito de existir dela e todas as

outras mulheres da comunidade.
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5

DO BARRO A LUTA: O TRABALHOE O
COTIDIANO DAS MULHERES DE LAGOINHA
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5.1 As mulheres de Lagoinha se reinventando

No Brasil, durante o século XIX, as mulheres negras escravizadas, livres ou libertas
tinham lugares demarcados para sua convivéncia e o trabalho. Algumas escravizadas eram as
preferidas para os trabalhos domésticos, em virtude de sua proximidade com os senhores que
lhes tinham confianga; ja os trabalhos de ganho, feitos na rua, eram exercidos por africanas e
negras livres e libertas. A rua era considerada o lugar da imoralidade e dos vicios que os
senhores ndo desejavam trazer para suas casas. Para as mulheres negras, a rua apresentava a
oportunidade de se socializarem e se libertarem das rotinas rigidas das casas senhoriais, e era
também lugar de embates e conflitos.

As mulheres negras rurais em grande maioria convivem com estruturas que legitimam
as desigualdades raciais e de género. Sao influenciadas pelas maltiplas identidades que afloram
no seu entorno de mulher rural e quilombola e sofrem preconceitos variados parase afirmarem

como trabalhadoras rurais. A inser¢ao das mulheres no meio politico € um caminho tortuoso,
mais coerente com o curso das lutas das trabalhadoras rurais da década de 1980 até a atualidade.

Sobre esta insercdo, Celecina Sales diz que “ao ingressar em movimentos, as mulheres
rurais criam possibilidades de se afirmarem como portadoras de um saber-poder no campo da
politica, que lhes proporcione também repensar seu cotidiano”. (SALES, 2000, p.240). A
formacao politica dessas mulheres dd-se a partir das malhas do cotidiano, das necessidades de
sobrevivéncia coletiva e individual, nas competéncias adquiridas para se fazer ouvir e serem
respeitadas em uma comunidade. Essas competéncias sdo adquiridas cotidianamente nas
articulacdes da linguagem e mediagdo politica que favoregcam que o discurso construido seja
aceito em determinada situagdo. (BORDIEU, 1983, p.158). Sdo competéncias que se
configuram em um poder periférico e se estendem a uma rede de mecanismos que atinge a todos
dentro de um grupo. De acordo com Michel Foucault (2000), o poder, em sua esfera macro ou
micro, é exercido nas préaticas cotidianas.

Para se compreender sobre as dindmicas de poder e género das mulheres negras e
quilombolas, sdo necessdrias diferentes categorias de andlise que permitam perceber as
especificidades destas relacdbes e as negociagdes nelas envolvidas. Numa comunidade
quilombola, os lugares de poder sdo negociados e consentidos, e sdo neles que a mulher negra
assume a sua forca e a lideranga comunitdria. Seus saberes e fazeres se articulam nas praticas e
enfrentamentos que sdo necessarios para que se mantenham nos espagos que conquistaram.

O cotidiano das mulheres Lagoinha € marcado por muito trabalho. As lidas domésticas,

os trabalhos da associagdo, o trabalho no campo e a fabricagdo do barro sdo algumas das esferas
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de atuacdo das mulheres da comunidade de quem ja falamos no segundo secao: maes, lideres,
louceiras, e guardids da memoria. E num povoado rural com poucas opcdes de trabalho e renda,
como € o caso de Lagoinha, ocorre dos homens terem que sair para vender seu trabalho nas
fazendas proximas, com j4 falado uma das atividades comum dentre os homens e fazer cerca e
trabalho no rocado e as mulheres, quando ndo os acompanham, busca alternativas de trabalho
dentro e fora da comunidade.

Como observado em outros momentos, as comunidades quilombolas possuem
peculiaridades, em especial na sua relacdo com o territério e nas possibilidades de trabalho e
renda. A falta de opgdes de trabalho leva muitos quilombolas a trabalharem nas lavouras alheias
como assalariados. Neste lugar, o trabalho feminino € visto de muitas maneiras: “como “servi¢o
leve” que gera uma situacdo de remuneragdo absoluta menor quando comparada a diaria paga
pelos fazendeiros a servigos pelos homens”. (BRANDAO, 2012, p.163). Como aponta autor,

ha uma té€nue linha entre o trabalho considerado “produtivo” e o “reprodutivo’:

O género estabelece uma distin¢do e diferenciag@o entre o chamado trabalho
“produtivo” remunerado e o chamado trabalho “reprodutivo” e doméstico
ndo-remunerado. Este dltimo € o espaco culturalmente associado a mulher,
enquanto o primeiro é associado aos homens. (BRANDAO, 2012, p. 163)

Atualmente o trabalho na agricultura ndo representa para a maioria das mulheres, que
vivem nas comunidades quilombolas de Lagoinha a atividade mais importante, embora nao
tenha deixado de exercer um papel fundamental (Gréfico 1). Assim, fazer os rocados permanece
sendo uma pratica recorrente e importante para as essas mulheres, todavia ndo mais como a
principal fonte de renda, como havia sido no passado, mas como importante fonte de alimento.
Isso ndo quer dizer que ndo existam atualmente familias que se sustentem tendo o trabalho na
agricultura sua principal atividade. Nao queremos afirmar que as mulheres quilombolas na
Lagoinha trabalhavam somente na agricultura, fazendo os ro¢ados. Realidade que nao reflete a
forma como o campesinato se reproduz socialmente. Nao somente plantavam os rog¢ados, outras
atividades também faziam e ainda faz parte da sua reproducao social, como a criacdo de animais
e a producao de panela de barro.

Embora a agricultura e a producdo de lougas de barro ndo se configurem mais na
principal atividade que sustente a familia, estas mulheres ndo deixaram de serem agricultoras,
antigas estratégias foram consolidadas, outras foram criadas, permitindo as mulheres

quilombolas da Lagoinha existir enquanto tais.
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GRAFICO 1: Ocupagao das mulheres (entrevistadas) na Comunidade de Lagoinha (2018)
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Fonte: Trabalho de campo (2018)

Sdo diversas as estratégias acionadas pelas mulheres dessa comunidade, que lhes
permitem continuar se reproduzindo socialmente enquanto grupo. Dessa forma, procurar
empregos e se empregarem fora do lugar onde moram é uma constante na trajetéria de vida de
dessas mulheres quilombolas da comunidade quilombola de Lagoinha, como ja mencionado
anteriormente. Os companheiros das mulheres quilombolas costumam se empregar na
construgdo civil como ajudantes de pedreiro, mas na sua maior parte trabalham na produgdo de
cerca. Por outro lado, uma parcela das mulheres, com baixa escolaridade, se ausenta dessa
comunidade durante a semana para trabalhar em servicos domésticos, principalmente no
municipio de Serra Branca. Essas ocupagdes, geralmente, se realizam por meio de contratacoes
temporérias e informais, em troca de baixos salarios.

As mulheres que se identificaram como donas de casa, agriculturas e “outros” ndo
desempenham apenas o trabalho na casa ou terreiro desenvolvem outras atividades como:
cuidadosa de idoso; fabricacdo de panela barro, diaristas em casa de familia, professora,
funciondrias publicas, na plantacao por muito tempo trabalharam na colheita de algaroba, feijao,
algoddo, atualmente algumas trabalham no ro¢ado quando chove e elas conseguem plantar,
outras, aguando a plantacdo de palma. Na comunidade uma atividade comum dentre elas por
muito tempo foi a produgcdo de panela de barro, para a comercializacdo, as mulheres,
principalmente as mais velhas nos contaram que iam para as feiras livres nos municipios
proximos de Serra Branca (Sumé, Coxixola, Cordeiro, Sao Jodao do Cariri). Atualmente apenas,

Dandara trabalha fabricando panelas de barro.
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As mulheres da comunidade ndo trabalham somente nos rogados na época certa de
plantar as sementes e colher. Associado ao trabalho na agricultura vem o trabalho como
fabricacdo de lougas. H4 também as politicas publicas, como o PROCASE, que tem como
intuito ampliar a cadeia produtiva de caprinos e ovinos, com base na sustentabilidade e
convivéncia com semidrido, fortalecendo a criacdo e comercializacdo desses animais, e as
aposentadorias rurais que complementam a renda dessas mulheres.

Sdo diversas as estratégias acionadas, que possibilitam a essas mulheres quilombolas do
reproduzir socialmente enquanto grupo, a migragcdo ¢ uma delas. Migrar faz parte dos objetivos
e da histéria de vida de muitos dessas mulheres quilombolas. E muito comum elas relatarem a
histéria de um filho, filha, sobrinho ou irmdo, de algum parente que migrou e nao retornou que
migrou e voltou como exemplo tem Teresa de Benguela, migrou para Sdo Paulo e retornou para

comunidade. Luisa de Mahin disse:

E essa ddi ja bateu até em Sao Paulo, mas voltou pra Lagoinha, porque o barro
dela niio é Lagoinha? O que é que, ela vai vé em Sdo Paulo? E bem feito,
bem empregado vocé ter vindo simbora. Pra vocé saber que ndo se pode trocar
o da gente pelo dos outros.

Porém, a migragdo de um membro da familia possibilita muitas vezes que o restante do
grupo continue vivendo na comunidade, que continue se reproduzindo socialmente nos lugares

que escolheram viver.

5.2 Os espacos de atuacao de homens e mulheres e a divisao sexual do trabalho

Na comunidade existe uma separacdo e/ou divisdo do trabalho segundo os papeis
atribuidos ao género, resultante de uma divisdo sexual, na qual o trabalho da mulher &
desvalorizado e invisibilizado enquanto tal. Entretanto, ndo podemos enquadrar a realidade
encontrada na forma de organizacgdo do trabalho nas posses das familias dentro da comunidade
com os padrdes rigidos de divisdo das atividades e/ou tarefas entre espacos como casa/rocado,
privado/puiblico ou entre espagos improdutivo/produtivo, sendo os primeiros (casa, privado,
improdutivo) as esferas por exceléncia feminina e os dltimos (rog¢ado, publico, produtivo) os
espagos ocupados pelos homens.

Essas dualidades rigidas entre espaco feminino e masculino € possivel de identificar e

enxergar claramente na comunidade de Lagoinha. Isso por que hd uma complexidade nas

BEntrevista com Luisa de Mahin, na Lagoinha em 05/10/2018. (Grifo nosso)
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relagcdes estabelecidas nos diferentes espacos, no qual a Casa compreendida como o local que
circunda a construcdo, onde sdo criados os animais, onde estd as plantas medicinais, a horta,
pode ser também o espaco do rocado onde é plantado o feijao, o milho, culturas para o
autoconsumo, em algumas familias das mulheres entrevistadas, as dreas de plantios se
restringem ao terreiro da casa, (Fotografia 4), devido a falta de terra. Isso ndo implica que as
familias plantem somente nas dreas de quintais e/ou terreiro, também arrendam terra e/ou
estabelecem outras relacdes com os proprietdrios, como no caso do terreno cedido pelo Senhor

Vicente® para a realizacdo do projeto do PROCASE, no qual beneficia toda a comunidade.

FOTOGRAFIA 04 — Terreiro da Casa de Carolina Maria de Jesus.

Fonte: Acervo, Rosana Medeiros, 2018.

A decisdo sobre o que serd plantado nao é uma deliberacao tomada somente pelo marido,
o que serd cultivado estd diretamente ligado as necessidades alimentares da familia, uma vez
que dificilmente sobra um excedente para ser vendido. As familias na comunidade ndo

sobrevivem somente do trabalho na agricultura, sdo diversas as estratégias acionadas que

3Filho de Aqualtune, irmdo de Tia Simoa. Destacamos para mostrarmos o que jé discutido anteriormente, a relago
de parentesco mais uma vez presente dentro da Comunidade.
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permitem as familias continuar e/ou preservar um modo de vida caracteristico, que estd
diretamente ligado ao territdrio.

Assim, Casa* e rogado, privado e puiblico ou espacos improdutivo e produtivo sio
esferas intrinsecas e que funcionam de forma dialética. Nao conseguimos compreender a
divisao sexual do trabalho nestas comunidades a partir dessas separagdes, sem relativiza-las.
Esse modelo de divisdo sexual do trabalho nos ajuda entender a dindmica da efetivacdo das
tarefas quando pensamos a hierarquia social do campesinato, mas ndo podemos tomar essas
separagdes e/ou dualidades sem levar em consideragdo a realidade estudada, a propria dindmica
das familias e/ou acordos estabelecidos entre os seus membros, com as negociagdes travadas
internamente e as relacdes de poder imbricadas.

Concordamos com Cunha (1993, p.262) quando destaca que sem uma anélise interior a
respeito da forma de organizacdo da familia camponesa podemos conjecturar ou cair numa
“armadilha tradicional” na qual a divisao do trabalho familiar camponés ¢ “marcada por uma
rigida divisdo sexual do trabalho, no qual homens desenvolvem determinadas tarefas, as
mulheres outras. Teriamos identificado o mundo do trabalho camponés como proprio aos
homens, € a casa e a familia como o mundo das mulheres”. Ainda de acordo com a autora a
divisdo sexual do trabalho no modo de vida camponés ndo estd fundamentada numa rigidez

e/ou inflexibilidade de papéis segundo o estudo que realizou:

[...] a divisdo do trabalho entre homens e mulheres que compdem as unidades
domésticas camponesas, ndo é rigida e depende de vdrios fatores. Da
composi¢do do grupo familiar, considerando-se o sexo, a idade dos seus
membros; da condi¢cdo econdmica da familia; do tamanho da terra que possui;
do acesso ao crédito e a modernizagdo agricola, entre outros (CUNHA, 1991,
p-263).

Ir a feira, fazer compra para abastecer a casa, ir a0 banco pagar as contas e/ou realizar
outras atividades, que estdo fora do espaco da comunidade ou casa, que poderia ser entendido
como espaco publico ocupado preferencialmente pelos homens € também uma esfera de
circulacdo feminina. Ir ao banco para as mulheres da comunidade tornou algo presente no seu
cotidiano, isso porque agora recebem alguns programas de beneficio do governo como: bolsa
familia, aposentadoria como agricultora. H4 também homens que desempenham as tarefas
consideradas femininas, o que ndo € uma regra, se configura numa excecao, quando a mae, a

filha ou algum parente do sexo feminino ndo pode realizar. Todavia, € evidente que as mulheres

“0Utilizaremos Casa com C maitisculo para nos referimos ao complexo da construgio fisica do prédio com o
terreiro e a casa com ¢ mindsculo quando nos referirmos apenas ao espaco da construgao fisica.
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sdo responsaveis pelas tarefas consideradas eminentemente femininas e que existe uma
subordina¢do e uma desigualdade na efetuacdo dessas tarefas.

As mulheres impreterivelmente sao responsaveis pelas tarefas que envolvem o cuidado
com a manuten¢ao e funcionamento da casa, entendido como a construgdo fisica. As atividades
relacionadas com o terreiro da casa, normalmente sio realizadas pelas mulheres e pelos homens,
bem como o rogado, que muitas vezes pode ser plantado sem a intensa participagao do marido,
como nos relatou Teresa de Benguela que na dltima temporada de inverno, com ajuda de sua
filha foi quem, como diz ela, “cavei a buraqueira” se referindo a todo o processo de cuidado
com a terra onde a mesma limpou o rocado, cavou e plantou o milho, e apds o fim fez toda a
colheita com ajuda de sua filha. Outro exemplo que podemos citar € a o0 caso de Antonieta de
Barros, que com o fim de seu casamento, a mesma tomou de conta sozinha da propriedade da
familia, do rog¢ado, da criacdo dos bichos e todas as tarefas que antes eram atribuidas/divididas
entre ela e o seu esposo, a mesma passou a realizar sozinha.

Ocupar espacos que antes eram somente masculinos ndo exime as mulheres da
obrigacdo dos afazeres da casa responsdveis pela manutencdo e/ou reproducdo da familia,
mesmo quando trabalham fora da comunidade, ou quando estdo ocupadas como, por exemplo,
fabricando a louga ou com as intimeras atividades assumidas, que permitem a sobrevivéncia da
familia. Nao importa quanto ocupada esteja as tarefas da casa sdo sempre e impreterivelmente
obrigagdes da mulher. Queremos deixar claro, que os espagos como a Casa e o rogcado podem
ser ocupados por ambos, homens e mulheres dependendo das necessidades da familia, como
também, s6 pelas mulheres, e as esferas como a casa, por exemplo, no qual as tarefas sdo
desempenhadas em sua maioria pelas mulheres, salvo algumas excecdes quando o homem se
responsabiliza por determinadas atividades.

Ou dito de outra forma ndo podemos entender as diferentes esferas ja& mencionadas a

partir de uma divisao rigida no qual um representa um espaco feminino, enquanto o outro seria
um espaco ocupado somente pelo homem. Mas, entendemos que h4 atividades que sdo
desempenhadas em sua maioria pelas mulheres, em virtude de uma divisdo sexual do trabalho.

Quando nos referimos a casa, a maioria das mulheres sdo responsdveis por algumas
tarefas (Quadro 1). Aliado a essas tarefas na comunidade quando ha falta de 4gua, sdo
normalmente as mulheres que carregam aguas das cisternas e pogos para abastecer a casa, em
alguns casos ha ajuda do homem na atividade, depende da negocia¢do realizada pelo entre o
casal, em casos das mulheres que ndo tem mais o marido, ou paga a alguém para realizar a

atividade ou elas mesmas fazem.
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O terreiro da casa onde sdo criados os animais, onde tem plantacdo, onde dependendo
da casa também € o rocado, é um espaco onde a qual a complexidade da divisdo do trabalho
entre 0os sexos estd posta. O homem estd mais presente nas tarefas do terreiro (Quadro 1).
Entretanto as mulheres também estdo presentes nesse espaco com a mesma intensidade das da

casa.

QUADRO 1 - Responsabilidades exercidas pelas mulheres e pelos homens nas atividades de casa.

Cuidar dos familiares doentes/ Cuidar da criagdo;

idosos;

Limpar e arrumar a casa; Limpar terreiro;

Preparar refeicoes; Fazer cerca/ e ou reparo das cercas e
faxina;

Lavar louca e roupas; Limpar mato no terreiro;

Estender roupa no varal;

FONTE: Pesquisa de campo (2018).

N

Com relagdo a criacdo observamos que os animais de grande porte como o gado
geralmente sdo de responsabilidade masculina, enquanto galinhas, bodes, cabras, porcos sdo
animais que normalmente ficam sob o cuidado das mulheres. Todavia encontrarmos casos em
que as mulheres cuidam dos animais de pequeno porte, como também do gado. Assim nao
podemos afirmar com propriedade se o terreiro da casa seria um espaco por exceléncia
masculina ou feminina em funcdo da complexidade e até do caréter volatil das tarefas realizadas
necessdria a manutencdo e preservacao desse espago.

As mulheres Lagoinha estdo presentes nos espacos como a casa, o terreiro, o rogado e
se responsabilizam pelas tarefas que sdo realizadas fora da comunidade como: a) ir a cidade
pagar contas; b) levar parentes ao médico; c¢) fazer feira/compras; d) comercializar produtos nas
feiras. Podemos afirmar que as mulheres sao impreterivelmente as responsaveis pelas tarefas
realizadas no ambito da casa e dividem o trabalho do terreiro e do rocado com o marido. Dentre

uma das nossas conversas, Dandara, diz:

Meu marido fazia cerca. Ganhava mais pouco do que eu era bem baratinho...
Ele me ajudava muito, eu ndo vou dizer que nele ndo ajudava. Ele pisava o
barro, ele botava a lenha, ele botava a 4gua, e me ajudava. Agora com filho
ele ndo ajudava. Nunca botou um filho nos bracos, mas eu sempre ajeitava,



73

pagava uma pessoa, pagava um real ao dia, a Dona Juilia Boi, uma velhinha
que tinha pra ela balancar o menino e botar fogo na panela. E eu passava o dia
todinho as vezes madrugando, fazendo louca. Mas eu ia pra feira de Cordeiro,
pra Coxixola, quando eu morava no Ligeiro, e a daqui (Serra Branca), era trés
feiras que eu ia. Eu fazia sozinha, eu e Deus e Nossa Senhora. Eu fazia 50
vasilhas, colocavas todas em um canto, quando completava as 50 eu
queimava. E assim ia levando, mas ndo era muito bom ndo. Mas, nunca passei
fome. Eu trabalhava com muito gosto pra d4 de comer as minhas filhas.*!

Diante da fala de Dandara, e de outras ocasides tanto observadas, como relatadas, os
homens, por outro lado, s6 ocasionalmente assumem alguma tarefa da casa e em raras excecdes
desempenham uma ou dois afazeres na casa, € no caso do esposo de Dandara, 0 mesmo ndo
desempenhava nenhum. No terreiro e rocado assumem as atividades consideradas de maior
forca fisica, como ja assinalamos, mas isso ndo quer dizer que as mulheres também nao
assumam tais afazeres. A carga de trabalho das mulheres € bem intensa se considerarmos que
participam de todos os espacos considerados nesse texto. Nao deixam de trabalhar na casa, no
terreiro € no rocado mesmo quando trabalham fora da comunidade.

As atividades se configuram como aspectos importantes para percep¢do que na
comunidade de Lagoinha as mulheres paulatinamente vém atuando em vdrias dreas e se
destacam as mesmas na sua grande maioria vezes como protagonistas e como provedoras da
unidade familiar, tornam-se as chefas de familias. Assim elas estdo quebrando e quebraram
muitos paradigmas conquistando seus espacos, tornando-se mulheres empoderadas. Na
proxima secdo discutiremos mais sobre o empoderamento dessas mulheres negras da
comunidade quilombola de Lagoinha iremos discutira ideia de redes de protagonismo dessas

mulheres dentro da perspectiva do feminismo negro.

“'Entrevista com Dandara, nalLagoinha em 05/10/2018.
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6
O DESABROCHAR DAS FLORES NEGRAS:
TRAJETORIAS FEMININAS NA
COMUNIDADE DE LAGOINHA
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6.1 “Um né dificil de desatar”: Parentes/nfio parentes/ “chegadas” /distantes

Em uma manha de domingo, em mais uma ida a comunidade, a pesquisadora sentada
em uma cadeira, proxima a mesa na casa de Carolina Maria de Jesus, tomando um café com
sua irma, questionada sobre a relacdo de parentesco das mulheres daquela comunidade Maria
Felipa respondeu: “Aqui é uma parentesa so, na nossa insisténcia em fazé-la elencar numa linha
ascendente e descendente, a partir do seu grupo familiar, o vinculo de parentesco com o0s
fundadores (miticos) da comunidade e das familias residentes. Essa assertiva foi se tornando
quase uma “verdade absoluta”, & medida que ia me inserindo em campo, pois, em Lagoinha
dentre as oito mulheres negras entrevistadas, nio h4 nenhuma que nio seja parenta*’ umas das
outras.

Logo, surgiu a preocupagdo em campo de tentar entender a intrinseca rede de parentesco

que observdvamos quanto questionava a respeito do grau de parentesco entre uma moradora e
outra. Comecamos montado quadro de parentesco, tomando como referéncia as unidades
familiares, nas quais pudéssemos visualizar a distancia/proximidade das mulheres com os
fundadores. Os quadros foram revelando emaranhados de relacdes familiares dificeis de
decifrar, o que levou Antonieta de Barro, diante da nossa insisténcia sobre a relagdo de
parentesco descrita, a dizer num tom enfético, “isso é um né dificil de desatar”. Dando um sinal
de que era melhor desistirmos, pois se nem Aqualtune a mulher mais velha da comunidade,
com uma memoria ldcida ndo conseguiu identificar, tdo pouco nés, alguém de fora, conseguiria.
Comecamos a montar quadros de parentescos e diagramas com auxilio de Teresa de
Benguela que, com muita paciéncia, ia indicando pessoas que compunha seu grupo familiar,
contudo, a ddvida era certa quando tentdvamos montar a genealogia, numa linha ascendente,
remontando aos casais fundadores. Quando a divida pairava, ela apenas sorria e finalizava a
conversa dizendo “aqui todo mundo é parente”. Alias, essa foi a frase que mais ouvimos na
tentativa de montar um quadro no quais pudessem visualizar o vinculo entre herdeiros e destes com
os fundadores, na nossa primeira entrevista na qual realizamos com as guardids de memdrias da
comunidade que ouvindo esta frase.

A expressdo “aqui todo mundo é parente”, pronunciada insistentemente por nossas
interlocutoras, nos colocou diante de “um no dificil de desatar”, da forma que pensava conduzir
a pesquisa. Continuei realizando entrevistas com as mulheres, enfocando seus vinculos com as

outras moradoras e, a partir desses dados, elaboramos o diagrama de parentesco incluindo todas

4 Utilizaremos o termo ao longo do texto quando nos referimos as mulheres da mesma familia.
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as mulheres da comunidade, onde partimos dos ancestrais das mesmas, até as entrevistadas.
Diante da elaboracdo do diagrama de parentesco (Apéndice D) e as entrevistas que revelou a
expressiva ocorréncia da relacdo entre parentas, levando-nos a perceber que a frase repetida
como um mantra fazia sentido, na medida em que os dados mostravam que invariavelmente
todas de uma forma eram parentas.

Os dados iniciais revelavam a prevaléncia de uma relagdo dentro do grupo das mulheres
uma relagdo de parentesco. Mostrando que em Lagoinha, as relacdes entre as mesmas, estao
para além de criar novos lacos de parentescos, reforcam os ja existentes criados pelo principio
consanguineo, como por exemplo, as trés senhoras mais velhas da comunidade, Aqualtune,
Dandara e Luisa Mahin. Sangue e afinidades foram as categorias centrais acionadas para definir
os vinculos que unem as parentas na comunidade.

Fora de campo (e ao mesmo tempo ainda dentro dele buscamos na literatura etnografica
o entendimento de categorias tecnicamente construidas para formar algumas nocdes sobre
parentesco, identidade e género. Nao buscdvamos, contudo, modelos explicativos, mas tio
somente conceitos referenciais que nos permitissem, ao modo de Geetz (2002), observar,
descrever e interpretar relacdes de parentesco entre as mulheres da comunidade de Lagoinha.

A consanguinidade € a forma mais comum de enredar pessoas ao grupo de parentesco,
contudo, esta € a forma mais geral de definicdo, se imbrica as outras categorias igualmente
simbolicas, como as relagcdes de afinidade ou de alianga criadas pelos casamentos, assim como
os compadrios, as relagdes de amizade e vizinhanga.

Familia*, parentes* e aparentados®, sdo categorias identificadas por Klass Woortmann
como definidores da relagc@o de reciprocidade no interior da rede de parentesco, como analisamos
os vinculos entre “parentas” de Lagoinha. Essas trés categorias ideoldgicas, num contexto mais
amplo, apdem ao outro, definido com estranho e, num contexto mais restrito (interno), estabelecem
graus de solidariedades entre “parentas”.

O parentesco entre as mulheres entrevistadas da comunidade de Lagoinha, a partir do que
observamos, ¢ definido pela consanguinidade e pelas afinidades. Contudo, como ja referi, a
categoria sangue prevalece. O grau de parentesco, incorporado ao grupo através do das afinidades,

é pensado também como um consanguineo, ou melhor, sua relacdo ¢ mediada pela categoria sangue,

43“E yma categoria de consanguineos no interior da categoria parentes” (WOORTMANN K., 1987, p. 165).

4 “Por parentes, entende-se, num plano mais geral, qualquer relagdo de parentesco; uma categoria que englobam
todas as outras. Mas, num plano mais especifico parente refere-se aos consanguineos ndo muito afastados cuja
conexao genealdgica com Ego ¢ conhecida” (WOORTMANN K., 1987, p. 165).

4 “Engloba aqueles que se presume serem consanguineos, mas cuja relagdo exata ¢ desconhecida, aqueles que se
sabe consanguineos, mas num grau de parentesco mais remoto, assim como também sao afins”. (WOORTMANN
K, 1987, p. 165).
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visto que o outro que entrou na familia € parente de alguém que j4 estd vinculado, seja por filiagao
ou por afinidade.

Neste sentido, como por exemplo: Carolina Maria de Jesus e Maria Felipa, ambos tornam
parentas proximo/distantes da geracdo mais velha das mulheres da comunidade (Aqualtune,
Dandara e Luisa Mahin), estas descentes do casal fundador da comunidade.Pr6ximas, pela questao
bioldgica, em decorréncia da alianga matrimonial entre Carolina e o seu conjugue. O mesmo, por
sua vez € sobrinho de Teresa de Benguela e Antonieta de Barros, e as mesmas sdo primas de
primeiro grau das trés senhoras citadas anteriormente, formando uma relacdo consanguinea, com
estas. E para além da relacdo consanguinea, existe o parentesco por afinidades construidas entre
todas elas.

Para Augé (2003, p. 13) a filiacdo do individuo ao grupo de parentesco se constréi sobre

bases reais e/ou ficticias, ou seja:

Neste caso, o parentesco entre os dois individuos — quer seja real (quer dizer,
que o laco social que estabelece assenta num laco biolégico de
consanguinidade) ou ficticio (dizem-se parentes, consideram-se comportam-
se como tal mesmo se, de facto, nenhum laco de consanguinidade existe entre
um e outro) — é determinado pelo facto de provirem — ou afirmarem provir —
de uma mesma filiagdo”.

A ideia que todas as mulheres na qual temos adiante a honra de conhecer suas trajetorias
de vida, perpassam a ideia de organizacdo social em Lagoinha, a solidariedade alicerca as
relacdes de parentesco. O grau de parentesco € também pensado pela obrigacdo que um parente
tem com o outro. Verificamos que, para o grupo, a troca se dd densamente entre as mulheres de
um mesmo grupo familiar e depois entre as outras mulheres.

Porém, € preciso relativizar, se tratando de relacdes de parentesco, como a que
observamos em Lagoinha, as mesmas ndo se baseiam apenas em lacos de sangue, mas em
relacdes sociais construidas. O que € prescrita como norma, nem sempre se confirma na
realidade vivida e praticada, na medida em que outros fatores como a distancia/proximidade, e
a amizade sdo importantes mobilizadores de parentesco, enredando-se também na rede de
solidariedade acionada pelas mulheres negras de Lagoinha como mecanismo de sobrevivéncia
fisica, social e simbdlica.

Enfim, na comunidade, num primeiro plano, ndo se observam diferengas qualitativas
entre as mulheres autodesignados como uma unica e grande familia, porém € nas relagdes
cotidianas que as formas de classificacdo e diferenciacdo entre as mulheres de vao se mostrando

em Lagoinha. E nesse momento em que o pesquisador se vé diante de uma complexa rede de
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parentesco, como por exemplo: que se revela a forma particular de manipulagdo que os nativos
acionam para diferenciar e classificar pessoas aparentemente “iguais” em categorias que
exprimem distdncias e proximidades genealdgicas, sociais, geograficas e afetivas,
diferenciando parentes de estranhos no plano das relagdes externas e no plano das relacdes
internas diferenciam parentes préximos de parentes distantes.

Dessa forma, o tamanho do universo de parentesco pode depender, inclusive, dos
diferentes significados atribuidos a essa forma de classificacdo pelos diversos grupos sociais e
das multiplas possibilidades que os agentes sociais acionam para manipular e controlar a
genealogia, quando esta € significativa para determinar o pertencimento ao grupo social e

estabelecer regras efetivas para o vinculo conjugal.

6.2 “Quem sao essas mulheres?”: Os sujeitos pesquisados

A mulher negra era duplamente excluida, primeiramente por sua condi¢do feminina e
especialmente quando estava na condic¢ao de escravizadas, pois, “embora muito numerosos, os
documentos onde existe referéncia a negra sdo produtos da mentalidade de homem numa
sociedade patriarcal escravista” (SOARES, 2006, p. 17).

As mulheres negras da atualidade ocupam um lugar significativo nas lutas pela
igualdade, democracia e valorizagdo da tradi¢ao afro-descendente no nosso pais. Nesse sentido,
discutir a histéria da conformacdo da sociedade brasileira e de suas multiplas identidades é
discutir, também, a participacdo e atuacdo das mulheres negras nesse processo.

No contato com a comunidade quilombola de Lagoinha nos deparamos com mulheres
de diferentes geracdes e experiéncias de vida: senhoras com pele marcada pelo tempo, olhos
vividos e sagazes; mulheres de meia idade que trazem o mundo nos olhos e o trabalho nas maos
firmes e calejadas; jovens, herdeiras das forcas mais velhas, fortes, vivazes e atuantes. Algumas
sdo maes, filhas e avés de uma mesma familia e na genealogia das familias da regido vao se
delineando as estratégias femininas, os modos de vidas e as reminiscéncias do lugar.

Se quisermos entender o contexto em que se inserem as mulheres de Lagoinha, os
aprendizados transmitidos entre elas, os processos de criacdo e até os proprios ciclos de vida
feminina, temos que direcionar o debate para o transito dessas mulheres em diferentes espagos
sociais. A significativa mobilidade que elas estdo inseridas, transitando entre o rural e o urbano
quebrando totalmente o contexto de comunidade isolada, esta que estd proxima da zona urbana

0 que mostra a ligacdo que t€m elas em mover- se entre 0s dois espacos.
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A trajetéria das mulheres da comunidade quilombola de Lagoinha se apresenta em
constantes mudancas e movimentagao, formado novas identidades, que passam pelos papeis
desempenhados em casa (no espaco privado), na comunidade, no movimento especifico (espaco
publicos), bem como no assumir-se como mulher negra quilombola. E nessa amplitude de
formacdo das identidades, na construc¢do e reconstrucdo de género que procuramos estudar as
mulheres negras da comunidade de Lagoinha, em seus movimentos e préticas cotidiana ora no
movimento social, ora no movimento quilombola, na associagao.

Na comunidade essas mulheres estao inseridas nas profissdes de: professoras, auxiliares
de servicos gerais, dona de casa, agricultoras, vendedoras, louceiras, algumas fora da
comunidade exercem a profissdo de empregadas domésticas, diaristas, cuidadosa de idosos.

Nosso primeiro passo é conhecer a ligacdo histérica da comunidade quilombola de
Lagoinha com relagdo as praticas cotidianas femininas com base nas experiéncias individuais,
familiar e social das mulheres. A escolha dessas mulheres ocorreu voluntariamente, embora
tendo como prioridade e critérios: ser da comunidade; ser mulher; permanecer na comunidade
(mesmo que seja semanalmente, quinzenalmente ou mensalmente).

Oriundas do meio rural, as mulheres tiveram como realidade da infincia uma histoéria
ligada ao trabalho agricola e na producdo de lousas de barro. A deficiéncia ou auséncia de
escolaridade para muitas delas, se explica por ndo ter acesso a educagdo nesse periodo, por
distancia da escola, ou pelo tempo de dedicacdo com a agricultura ou nas lousas de barro,
insercdo prematura no mercado de trabalho ou outras priva¢des como as familias camponesas.
Sdo em sua maioria de familias com muitos irmaos.

Faz-se necessario a discussao sobre, raca, género, identidade, como futura educadora,
professora de Sociologia, principalmente discutir em sala de aula sobre as mulheres negras,
estas licenciadas ao longo dos anos. Objetivar o debate sobre o assunto verificar-nos matérias
didaticos pedagdgicos de sociologia a presenca da mulher negra, ¢ dar “lugar de fala”, discutir
temas relacionados a realidade dos alunos quando contextualizo fazendo uma relagao da teoria,
com a realidade deles, levando os mesmo a estudar uma discutir diante de uma realidade tao
proxima, trazendo como representacdo as mulheres negras quilombolas da comunidade de
Lagoinha, torna-se possivel fazer com esses alunos tomem conhecimentos de temas como esses
em relacdo as mulheres negras diante de sua identidade racial e de género.

Elas em sua grande maioria sdo filhas de trabalhadoras rurais, com forte ligacdo com o
trabalho na agricultura e na produgdo de lousas de barro. Algumas nem tiveram oportunidades
de frequentar a escola, sem estudo, na maioria, analfabetas ou aqueles que conseguiram estudar

dedicaram-se a poucos anos de estudos, o bastante para saber ler e escrever ou s escrever o
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nome, considerado como primordial para resolver algumas questdes mais praticas da vida
cotidiana.

A maior parte das entrevistadas mora em casas proprias. As casas sdo construidas de
alvenaria e t€ém boa estrutura com reboco e pintura. Normalmente com dois a trés quartos,
cozinha, sala e banheiro. Observamos que as mesmas possuem moveis e eletrodomésticos
como: geladeira, fogdo, televisao, liquidificador, batedeira e etc.

Em relagao a escolaridade, notamos que dentre as mulheres entrevistadas a situacdo é
bem diversificada. Encontramos mulheres que nunca frequentaram a escola, que cursaram o
ensino Fundamental (Séries Iniciais ou Fundamentais — 6° ao 9° Ano), Ensino Médio e tem as
que fizeram o curso na drea de pedagogia, para alfabetizacdo infantil.

Ja em relagcdo hd algumas que ndo chegaram cursar uma universidade ou até mesmo nao
estudaram, alegam que na época em que comecgaram a trabalhar ndo existia uma preocupacao
com os estudos e que as meninas 0 maximo, em casos raros, que chegava era concluir o Ensino
Meédio e depois optavam pelo casamento e por constituir uma familia. Outras falam quem em
virtude da rotina cansativa do trabalho deixaram a op¢do de dar continuidades aos estudos em
segundo plano. J4 para as mulheres que se inseriam no mercado de trabalho mais cedo, o
trabalho na agricultura ou como louseiras na época em que era jovem era o0 mais propicio e dar
continuidade aos estudos era dificil por ndo terem condi¢des de se deslocarem da cidade e fazer
o Ensino Fundamental de 6° e 9° ano.

Algumas mulheres admitem o motivo da baixa escolaridade por antigamente na
comunidade a educagdo ser precdria, algumas falavam que seus pais as proibiam de estudar e
para elas se dedicarem a agricultura. Como em Mendes (2008), o trabalho agricola aparecia
como principal motivo do analfabetismo feminino, este € considerado prioridade, pois no
contexto atual a sobrevivéncia e a manuten¢do da familia dependem fundamentalmente dele.
Nesse sentido, atribuia-se a escola um cardter secunddrio e o de fato de ndo estudar para
desenvolver a agricultura e a lousa eram encarados com naturalidade. Por isso as mulheres
pararam de estudar alegam que ficava dificil a conciliag@o entre escola e trabalho na agricultura
ou até mesmo a escola e as atividades como dona de casa, empregadas domesticas, cuidar dos
filhos, queimarem as lousas de barro, dentre tantas outras.

Portanto, tendo como base as percep¢des e classificacdes adotadas por elas mesmas,
tanto para definir e construir o grupo ao qual pertencem, como para marcar € caracterizar o
outro, nossa pesquisa permeia no universo de vida dessas mulheres a fim de justificar o
empoderamento delas diante de suas préticas cotidianas e como as mesmas atuam dentro da

comunidade, em suas casas e fora delas.
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6.3 As mulheres de Lagoinha em suas lidas e lutas

A singularidade das experiéncias do feminino faz com que o préprio saber histérico seja
contraposto. As mulheres constituem em um objeto desafiador, o desafio de trazer a luz o
quotidiano feminino estd para além de uma oposi¢do entre sexos e, sim em reconstituir relacdes
de género, o que envolve tensdes e mediacdes de poder.

Na atualidade, a mulher negra luta por seu espaco no mundo do trabalho, associacdes,
faculdades e nas multiplas relacdes sociais, onde em diversos ambitos busca romper com as
nominagdes racistas e sexistas. Podemos agora pensar sobre as significacdes em ser mulher
negra e quilombola, visto que, diferente da mulher negra e urbana, as primeiras sdo diretamente
influenciadas pela conjuntura das relacbes no meio agrario, a divisdo do trabalho entre os
géneros, as lutas e negociacdes pela terra e a lideranca. Rosangela Miranda, ao falar da
experiéncia das mulheres quilombolas de Rio das Ras, diz que:

Em se tratando de sertdo, tradicionalmente a vida das mulheres era dividida
entre a casa e a roga, levando-as a condi¢do de sujeitos invisiveis, sem o
reconhecimento social. (...) A mulher se fazia presente na luta pela terra, nos
afazeres domésticos e nos trabalhos dos rocados. Enquanto os homens
estavam negociando a posse da terra, eram elas que limpavam s terras,
plantavam e ainda preparavam os alimentos. (MIRANDA, 2011, p. 55).

Estas também sdo as experiéncias das mulheres de Lagoinha. Em suas narrativas,
contudo, pudemos constatar que, em suas itinerancias, elas foram driblando limitacdes e
assumindo posturas e lugares de lideranca. Quem sdo elas? Como vivem e se relacionam? Quais

sdo estes lugares de lideranca? Estes questionamentos serdo, agora, respondidos.

6.3.1 Maes, lideres, louceiras, e guardids da memdria

As mulheres de Lagoinha, algumas j4 falamos e outras que aparecerdo agora, serdo aqui
apresentadas com nomes das mulheres negras que tiveram grande importancia na histéria do
Brasil. As entrevistas foram realizadas no ano de 2018 e, utiliza-las, tentaremos manter o
maximo de fidelidade a forma falada. Quem sdo essas mulheres, como vivem e que anseios e
esperancas marcam suas trajetorias, sdo questdes sobre quais vamos nos debrucar a partir de
agora.

A primeira delas foi Maria Felipa, exemplar essa guerreira, de 51 anos, natural da
Lagoinha, irmad gémea Maria Felipa, filha de Maria Pereira de Lourdes e Edgar José Pereira.

Casou-se aos dezesseis anos, com seu primeiro marido teve uma unido de treze anos, nasceram
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quatro filhos, dois faleceram com poucos de nascidos, atualmente estd no seu segundo
casamento, desta segunda unido nao tem filhos, € também avd, agrega funcdes de casa, trabalho,
associagdo, por isso € uma das principais liderancas da comunidade.

Maria Felipa € uma mulher que enfrenta os desafios impostos por sua condi¢cao feminina
na luta por seu espago. Nascida em um periodo em que o acesso a escola era dificultado s6
estudou até a 5 série, mesmo assim, Maria Felipa tentou conciliar o trabalho com os estudos.
Com oito anos de idade fazia o barro e buscava lenha na cabeca para sua avd produzir os potes
de barro, as atividades no rogado iniciaram na sua adolescéncia, colhendo algaroba, feijao e
algoddo. Felipa deu um curso diferente a sua vida ao escolher, ndo permanecer em um
casamento por conven¢do e apds sua separacdo, cheia de coragem, exemplo de mulher
pelejadora, deixou a comunidade de Lagoinha por falta de oportunidades, e foi em busca de um
emprego na cidade de Jodo Pessoa, sem condicoes de levar suas filhas, por ndo ter uma estadia
certa, arriscando a sua sorte, Felipa, passou a guarda das criancas para a tia-avo delas.

Ao passar um tempo na capital paraibana, Felipa volta para seu povo, que ela jamais
esqueceu e junto com sua gente Maria Felipa como tesoureira da Associacao estd envolvida nas
acoes que possam melhorar a vida da comunidade, desde luta pelo reconhecimento como
quilombola, a vinda de cursos, palestras que possam conscientizar os moradores dos seus
direitos, os mutirdes onde ela e outras mulheres limpam a associagdo e provem o evento na
comunidade. Foram indmeras as vezes que cheguei para as reunides e eventos, e pude encontrar
Maria Felipa com a vassoura e um pano sobre o seu ombro limpando a sede da associag@o antes
das reunides e eventos. Maria Felipa, deixa antever que, sua coragem se realiza na forca para
enfrentar as mudangas e desafios de criar suas filhas sem um companheiro em uma comunidade
patriarcal.

De uma alegria contagiante, estd sempre aberta a receber os agentes externos que visitam
a regido. A entrevista realizada com Maria Felipa aconteceu em 2018, no més de setembro.
Abaixo na fotografia 5, ela aparece sentada no sofa da casa de sua irma Carolina Maria de Jesus,

em Lagoinha.
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FOTOGRAFIA 05 — Fabiana (Maria Felipa), na casa de sua irma Fabia (Carolina Marina de Jesus), lendo um

livrinho de oracdes.

Fonte: Acervo, Rosana Medeiros, 2018.

A genealogia da familia de Maria Felipa é composta por mulheres que dominaram os
espacos e alcancou o respeito dos demais, um exemplo estd na sua irma Carolina Carolina Maria
de Jesus, atual presidente da Associagdo. Carolina Maria de Jesus, de 51 anos de idade, com
tracos fortes, tem a firmeza na fala e a coragem para liderar, apontar os problemas da
comunidade e buscar melhorias que abranjam a todos. As entrevistas com Carolina Maria de
Jesus ocorreram no ano de 2018. Casou-se muito nova, a idade, acompanhada de sua irma Maria
Felipa, com uma histéria verdadeira, comecou a trabalhar na agricultura, sua vida na
comunidade nunca foi facil.

Carolina Maria de Jesus, ndo é s60 mais uma entre muitas “Marias”, desde cedo
consciente, no inicio do ano de 1993, comecou a fazer parte da associacdo como tesoureira,
apos trés anos de muita batalhada dentro da Associacdo, Carolina passou por um periodo de
desanimo, ndo encontrava solugdes para muitos dos problemas que a comunidade estava
enfrentando, mesmo com cargo de tesoureira, esteve sempre a frente das demandas da

comunidade, mas, nessa frente ela lutou, e ap6s alguns incentivos e apoio dos moradores, entrou

para os movimentos, e hoje como presidente participa ativamente em prol das lutas da
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associagdo e para além € agricultora, cuida dos animais, da plantacdo, dos servigcos domésticos
e trabalha fora da comunidades em dias alternados como cuidadosa de idosos.

Hospitaleira, a casa branca onde mora, cheia de plantas, flores, animais soltos pelo
terreiro, fica localizada ao centro da comunidade, sempre nos recebeu tdo bem, na fotografia 6,
foi em uma das primeiras reunides no qual participamos. Muitos estdo sendo seus feitos, que
eu queria citar aqui, mulher negra, e forte, nos inspira a batalhar e lutar pelos direitos sem parar
e sem calar. Muitas das conquistas para a comunidade comecaram do esfor¢co de Carolina Maria

de Jesus, transformadora, a sua coragem ¢ inspiradora.

FOTOGRAFIA 06 — Fabia (Carolina Maria de Jesus), ap6s o final da reunido com sua irma Fabiana (Maria

Felipa), sua filha e a pesquisadora, Rosana Medeiros.

Fonte: Acervo, Rosana Medeiros, 2018.

Trabalho constante ¢ também o estilo de vida de Tia Simoa, professora, educadora,
auxiliar de servigos gerais, dona de casa, agricultora e louceira. Tia Simoa nasceu em Lagoinha,
e aprendeu logo cedo a ser uma mulher batalhadora. Filha de Aqualtune tem dois irmaos, sua
infancia foi uma infancia tranquila na comunidade, muito protegida pelo pai, ao crescer a vida
seguiu tomando novos rumos, diferente do que o seu pai tanto almejava para a mesma. Do seu
primeiro casamento teve dois filhos, separou-se do marido e apds a separacdo teve Varios

trabalhos. Pela manh3d, ensinava na comunidade, a tarde ensina em uma escola na cidade na
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zona urbana, e apds chegar do trabalho se ocupada por cerca de algumas horas na fabricacdo de
panelas de barro, e com a venda lhe ajudava financeiramente a complementar a renda com das
panelas. Tia Simoa ficou conhecida como a principal educadora da comunidade, uma mulher
negra muito ativa, atualmente dedica seus dias para cuidar de sua mae Aqualtune, guerreira,
uma mulher imponente, nunca se silenciou diante das batalhas impostas pela vida, € uma
referéncia, um espelho poderoso, forte e resistente, a sua coragem feminina é também uma
resiliéncia. A fotografia 7, logo abaixo foi na casa sede na da associacdo de Lagoinha, onde

estdvamos participando de uma das reunides.

FOTOGRAFIA 07 — Dona Solange (Tia Simoa), ao lado de seu irmdo e sua mae Dona Zefinha (Aqualtune).

Fonte: Acervo, Rosana Medeiros, 2018.

Antonieta de Barros tem oitenta e quatro anos, ja foi casada e desse relacionamento teve
cinco filhos. H4 mais de dez anos se divorciou, ao falar sobreo assunto, afirma que hoje o ex
marido sabe o quanto mal fez ao deixando, morou por muitos anos sozinha no sitio da familia,
em Lagoa da Serra, uma comunidade préxima a Lagoinha, também agricultura, cuidava da
criacdo dos animais e das plantacdes, para ela hoje em dia viver sozinha ndo € muito ruim. Apds

adoecer, voltou para morar em Lagoinha e ficar pr6ximo ao seu povo.
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Antonieta trabalhou no ro¢ado “desde que se entende por gente” *°-. Mesmo depois de
casada nada mudou, pelo contrdrio, passou a trabalhar ainda mais para ajudar seu esposo, em
busca de uma vida melhor, sempre tdo esforcada, conseguiu educar seus filhos, mulher de muita
fé, sua crenca sempre resistiu e hoje de volta a sua terra, em busca de um recomeco, com muita
bravura € inspiradora. Em um final de tarde na comunidade, (Fotografia 8) abaixo mostra o
nosso Ultimo encontro em que onde estava na casa Carolina Maria de Jesus, em uma roda de

conversa.

FOTOGRAFIA 08 — Dona Raimunda (Antonieta de Barros) e Fabia (Carolina Maria de Jesus).

Fonte: Acervo, Rosana Medeiros, 2018.

Louceiras em outros tempos, Teresa de Benguela, setenta e sete anos, estd entre as
guardids da meméria local. E uma senhora negra, forte, que traz no rosto as marcas do tempo e
da vida drdua de trabalhadora rural. Irma de Antonieta de Barros, Teresa € uma das figuras entre
as mulheres mais velhas da comunidade. Nascida em Lagoinha, filha de Indcia Rita da
Conceicdo e Felipe Ferreira Mota, casou-se com vinte e oito anos, teve trés filhos. Por conta de

um problema de saide de sua filha, depois de passar por varios médicos, apds o resultado, o

46 Entrevista com Antonieta de Barros, na Lagoinha, em 05/10/2018
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tratamento s6 podia ser realizado em Sao Paulo, entdo, Teresa deixou em Lagoinha seus dois
filhos com seu marido e viajou. Como diz Teresa “[...] quando minha filha estava doente, eu
busquei em tudo, em busca da cura de minha filha”.*’

Morando em Sao Paulo por sete anos, conciliou em cuidar da satde da sua filha e
trabalhar. No ano de 2014, voltou pra Lagoinha, de onde ndo quer mais sair, a nao ser a passeio
para visitar sua familia que mora em Sao Paulo. Nesse momento que ela conta que voltou para
suas origens, Luisa de Mahin, esta que estava atenta a conversa diz: “ela voltou, porque o barro
o dela é aqui, na Lagoinha”. Com a firmeza e espontaneidade vai rememorando outros tempos,
as dores, os ausentes e as mudangas que o curso da vida legou aos seus. D. Teresa se lembra
das dificuldades que tinha para sobreviver por conta da falta de oportunidade da regido. Com
um espirito jovial, mesmo com problemas de saide nas articulacdes do joelho, com as dltimas
chuvas que favoreceram as plantagdes e com ajuda de sua filha foi colher milho e feijao
plantados no seu rocado, plantagdo esta que ela nunca abriu mao, logo com quando crianga um
dos seus primeiros trabalhos foi na roca.

Trabalhou com muito esforgo, a raiz sempre honrou, t€ém na ponta da lingua as histdrias
dos seus ancestrais, sua origem enaltece, mesmo passando um tempo longe de sua terra, por
causa de suas lutas Teresa de Benguela, hoje agradecida pela cura de filha que diante dos
momentos dificeis sua escolha foi fundamental para mudar o percurso de vida da sua familia,
assumindo uma luta, mesmo nos tempos machistas e que sempre em duras pena, deixou sua
casa, seus dois filhos e maridos e com muita humildade e gratiddo tornou-se um exemplo
irrepardvel de uma negra batalhadora. Depois de algumas idas na comunidade e ndo encontrar
Teresa, para nossa surpresa em uma das reunides da associacdo aparece Dona Teresa, linda e
cheirosa, apos abracos calorosos, ela ficou a espera do inicio da reunido. Teresa de Benguela

aparece abaixo na (Fotografia 09)

47 Entrevista com Teresa de Benguela, na Lagoinha, em 05/10/2018.
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FOTOGRAFIA 09- Dona Bernadete (Teresa de Benguela).

Fonte: Acervo, Rosana Medeiros, 2018.

Em umas das primeiras visitas na comunidade de Lagoinha, nos deparamos com uma
senhora muito sorridente, cheirosa, das maiores guardids da memdéria da comunidade, ao qual
chamaremos de Aqualtune, acompanhada de sua filha Tia Simoa (estd por aqui j4 falada), na
época do nosso primeiro encontro tinha seus noventa e nove e anos de idade, neta de um dos
fundadores da comunidade, a mulher mais velha da comunidade, negra, forte, muito admirada
e respeitada por todos, sentou-se na poltrona, esperando d4 inicio a reunido da associacao.

Nao € todo dia que encontramos uma senhora licida, com quase cem anos de idade,
preste a completar um século de vida. Participou de toda a reunido e ao final da fomos conversar
com Aqualtune, todos admirados pela sua forca feminina, sua garra, simplicidade, uma voz
calma, resgatando de sua memoria as histérias dos seus ancestrais, resgatando suas raizes.
Apesar dizer: “[...] Eu sou a mais velha, mas tenho pouca histéria pra contar, eu so vivia dentro

de casa...” *® Ao decorrer de nossas conversas ela lembrou o tempo em que fazia panelas de

8 Entrevista com Aqualtune, na Lagoinha, em 07/05/2018.
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barros, ia para o rocado, e a maior parte de sua vida dedicou a cuidar de sua familia, filhos,
netos, da casa. Casada, mae de trés filhos, seu esposo passava uma temporada em casa e outra
viajando a trabalho. Foi por meio de Aqualtune que conhecemos duas grandes mulheres negras,
guerreiras, louceiras, referéncia garra, resisténcia, coragem, para sobreviverem as lidas e lutas
didrias, Dandara e Luisa Mahin. Todas as trés sdo primas, por terem uma forte ligacdo
consideram — se como irmas.

Apdés uma conversa proveitosa, combinamos com Aqualtune em retornamos a
comunidades e fazer um encontro com todas juntas. Animada com a proposta, a filha de
Aqualtune, Tia Simoa, sugeriu fazé-lo na “Casa Grande”. Como combinado, na manha do dia
07 de maio de 2018, fomos ao encontro dessas mulheres, a casa grande ficou pequena para
tantas pessoas, Tereza de Benguela também estava presente, para elas foi um momento
memordvel, um reencontro emocionante e histérico, havia um bom tempo que elas ndo se
encontravam. As histdrias de vida dessas mulheres, de certa forma por terem um forte grau de

parentesco, vao se entrelacando. Abaixo na (Fotografia 10), a foto que marcou o encontro delas.

FOTOGRAFIA 10 — Dona Santana (Dandara), Dona Roséario (Luiza Mahin), Dona Zefinha (Aqualtune) e Dona

Bernadete (Tereza de Benguela).

Fonte: Acervo, Rosana Medeiros, 2018.
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Dandara, noventa e trés anos de idade, ao chegar, trouxe para Aqualtune um presente,
ao abrir era uma tigela de barro, ela contou que produziu a peca um dia antes do encontro, cheia
de detalhes, nas bordas pintada a mao, umas flores. Ambas trocaram afetos, € um forte abraco,
Dona Luisa Mahin, nos agraciou com um poema, inspirado na peca de barro “[...] Do tronco
nasceu uma rama, da rama, nasceu uma flor, da flor nasceu o amor, e o do amor um coragdao...
O barro é o tronco, a rama é ela quem fez, a flor é a panela e a comida e o amor...” *

Foi possivel observar, a presenca constante de um sistema de reciprocidades. Este
sistema, que se expande ou se retrai a partir de uma triplice obrigacao coletiva de doacdo, de
recebimento e devolucdo de bens simbdlicos e materiais, € conhecido como dom ou dadiva
(Mauss, 2003). A obrigacdo do dom aparece necessariamente como um fendmeno total,
atravessando a totalidade da vida social na medida em que tudo aquilo que participa da vida
humana, sejam bens materiais ou simples gestos, que tem relevancia simbdlica.

Dandara trabalha com o barro “desde que se entende por gente”. Com este trabalho criou
seus nove filhos. Como ela diz: “[...] tive dez filhos até de dois, gémeos. Morreu um, porque
Jesus quis pra ele, o resto eu criei e tdo vivo..>° Sorridente, diz: [...] Gracas a Deus fui muito
feliz, Deus me deu muita felicidade...’'Enquanto fazia panela de barro o marido trabalhava
fazendo cerca. Para dar de conta da fabricacdo de panelas pagava para cuidar dos seus filhos e
fazer a comida. Uma mulher de forca, Dandara, conta que, muitas vezes madrugava noite,
fazendo louca. No outro dia, ia comercializar as pecas na feira de Cordeiro, Coxixola, e Serra
Branca. Como ela diz Dandara: “era trés feiras que eu ia”. Casou no ano de 1950, no dia 30 de

Novembro, a unido durou por mais de sessenta anos.

Eu fazia sozinha, eu € Deus e Nossa Senhora. Eu fazia 50 vasilhas, colocavas
todas em um canto, quando completava as 50 eu queimava. E assim ia
levando, mas ndo era muito bom ndo. Mas, nunca passei fome. Eu trabalhava
com muito gosto pra dd de comer aos meus filhos.>?

Consideramos que a postura de Dandara e firmeza, com seus 91 anos de idade, se
configuram numa lideranca local. Ao manter a tradicao da fabricacao de panelas, confrontando
com suas realidades em prol dos seus objetivos. E desse trabalho alimentou os seus filhos

durante muitos anos, do barro aos enfrentamentos cotidianos pela sobrevivéncia.

“Entrevista com Luisa Mahin, na Lagoinha, em 07/10/2018.
Entrevista com Dandara, na Lagoinha, em 07/10/2018.
S'Entrevista com Dandara, na Lagoinha, em 07/10/2018.
SEntrevista com Dandara, na Lagoinha, em 07/10/2018.
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Gostaria que Luisa Mahin, guerreira, fosse muito lembrada, com respeito e reveréncia.
Como diz Luisa: “/...] E haja historia, e a mais dificil é a minha... eu quando fiquei sem meu
marido eu tinha um filho que ia completar quatro anos, e ele me deixou com oito filhos, depois
disso chegou trés netos pra eu criar...>>

A vida de Luisa foi de trabalho constante, louceira, de noventa e dois anos. Luisa nasceu,
na comunidade de Lagoinha, em uma casinha de taipa. Apds alguns anos foi morar em Porcdo,
povoando proxima a Lagoinha, e aprendeu a fazer panelas com as mulheres da familia.
Atualmente mora na zona urbana de Serra Branca, ndao exercer mais oficio de louceira. O
trabalho com o barro é uma das tradigdes mais antigas de Lagoinha e Ligeiro de Baixo,
comunidade préxima, de onde surgiram as primeiras louceiras de barro, e ja representou a
principal forma de sustentodas familias da regido. Hoje, poucas mulheres se dedicam a este
trabalho, sendo que Luisa Mahin e Dandara, umas das principais louceias da regido. Ela conta
aprendeu também esse oficio “pra viver” e repassou para suas filhas: “Botei tudo para
aprender.” >*

A perda do marido, ndo causou impedimento, Luisa foi com tudo, ndo a faz parar, foi
nas loucas de barro que ela criou seus filhos e buscou o sustento financeiro para sua familia. E
por isso que Luisa Mahin tem seu papel importante como lideranca, ela teve seu heroismo, pois
sem medo de lutar enfrentou as lutas, enfrentou uma sociedade patriarcal, Luisa foi pulso firme
de batalhadora, buscando o direito de viver com seus filhos e netos, incansavel lutadora, ela deu
exemplo, rompendo as barreiras impostas pelo tempo.

A geracdo das mulheres mais velhas de Lagoinha compostas por senhoras fortes,
lucidas, como Aqualtune, Dandara, Luisa Mahin, Teresa de Beguela e Antonieta de Barro.
Observamos que todas s@o maes e articulam outros papéis. Observamos em quais se articulam
melhor e dividimos em blocos as mulheres que ocupam os papéis de lideres, louceiras e guardias
de memoria. O cotidiano dessas mulheres serd desvelado a partir dos lugares que assumem

junto a comunidade.

6.3.1.1 Lideres

Carolina Maria de Jesus possui um perfil de lideranca nas atividades das questdes

politicas de Lagoinha, e junto com ela sua irma Maria Felipa. Ambas podem ser consideradas

>Entrevista com Luisa Mahin, na Lagoinha em 07/10/2018.
>*Entrevista com Lufsa Mahin, na Lagoinha em 07/10/2018.
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as principais liderancas locais fato reconhecido por outros membros da comunidade ao falarem

das relacdes com o grupo. Uma das moradoras da comunidade diz a respeito de Carolina:

Assim, é uma pessoa que € mais, que toma mais decisdes aqui € Carolina né?
Por que é Carolina, Felipa, € porque se tem alguma coisa sempre tem alguma
coisa que tem por exemplo que marcar reunido, sempre € elas entendeu? E
assim, se tem alguma coisa, elas sdo as duas lideres né, da comunidade. Que
sempre as coisas sdo mais passadas por elas, se vem um projeto é elas, uma
reunido é com Carolina, que comunica pra todo mundo que tem uma reunio
de tal coisa assim, assim. E eu acho que elas sio duas lideres na comunidade.*

Carolina Maria de Jesus € a principal articuladora politica da comunidade. Em seu
percurso de vida e trabalho, ganhou respeito e admiracdo dos moradores de Lagoinha que a ela
recorrem para tratar de suas questdes e para ajudar na luta por alguns direitos. Os moradores de
Lagoinha sdo rapidos em dizer: “Mas quem sabe melhor sobre isso é Carolina”, deixando em
evidéncia ser ela que tem os envolvimentos melhores com as questoes locais. Atualmente seu
percurso como lider da comunidade di-se pela luta do processo de reconhecimento da
comunidade de Lagoinha torna-se oficialmente um quilombola, também participa de muitos
eventos até em outros municipios como represente da comunidade, buscando da visibilidade a
mesma.

O processo de autoreconhecimento da comunidade de Lagoinha, mobilizacdo esta
acontecendo por parte de Carolina Maria de Jesus e sua irma Maria Felipa, moradoras de
Lagoinha. Carolina muito ligada aos relatos e 8 memoria do grupo, ela acredita que o processo
de rememoragdo serd importante para o fortalecimento do sentimento de pertenca dos
moradores da comunidade. Através das senhoras, como em fala ela diz: Dona Aqualtune “é
uma verdadeira escola”. Aqualtune guarda memorias de outros tempos e atuam como guardias
das tradi¢Oes antigas.

Uma das queixas estd na fala de apoio das outras mulheres em relagdo ao trabalho e a
luta cotidiana. E diz que, apesarem de comparecem quando convocadas, a grande maioria das
mulheres ndo quer assumir responsabilidades, pelo que se angustia: “Muitas vezes é dificil, né?
Uma andorinha so ndo faz verdo... uma pessoa so pra fazer uma coisa e as vezes tem que fazer
sozinho, tinha que ter o grupo de pessoas responsdveis por aquilo e elas aqui muitas vezes ndao

querem compromisso, essa é a maior dificuldade”. >°

5 Entrevista realizada pela autora com Rosana de Medeiros Silva, na Lagoinha, em 28/10/2018.
6 Entrevista com Carolina Maria de Jesus, na Lagoinha em 05/10/2018.
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Essa lideranca comunitéria € dividida também com Maria Felipa, sua filha. Uma mulher
de espirito jovial, Maria Felipa enfrenta os desafios estruturais da vida em comunidade e os
paradoxos que esses estabelecem com seus anseios de mulher idependente, segundo Priscila
Bastos (2010), o modo como a sociedade representa o ser jovem, mulher e negra tem raizes nas
diferencas bioldgicas e nos significados sociais dessas diferencas constituidas como expressao
das relagdes hierdrquicas de género, raga e geracdo. Na formacao da sociedade brasileira estas
diferencgas hierdrquicas faziam com que a mulher negra fosse subalternizada num processo de
exclusdo, silenciamento e controle social, que a atingia em todos os dmbitos. A mulher negra,
durante a escraviddo era rebaixada, na sociedade livre, impedida de emergir como figura
politica.

Com estes entraves historicos, naturalmente que o processo de aprofundamento em seu
fazer politico e social ndo ocorre de forma simples e as mulheres quilombolas precisam disputar
espacos de poder. Na Lagoinha, ainda que exista um nucleo de lideranca feminina, os pontos
de vista masculinos ainda sao muito fortes, requerendo delas um constante jogo de cintura para
driblar os obstdculos. Diante dessa concepcao é fundamental para pensar as desigualdades por
uma perspectiva de género, partindo dos lugares sociais das mulheres. (BERTH, 2018, p.45).

As mulheres que fazem parte da articulagdo politica de na comunidade de Lagoinha,
precisa de empoderamento, nao aquele na visdo superficial. Joice Berth (2018) salienta que
esses olhares distraidos levam a desentendimentos, ou melhor, ao entendimento que o
empoderamento feminino € a superacdo do individual de certas opressdes, mas sem romper de
fato com as estruturas opressoras. Para a mesma, esta € uma definicdo equivocada e
autocentrada, deve pensar o empoderamento, no sentido que a soci6loga colombiana Léon,

destaca:

“Uma das contradi¢des fundamentais do uso do termo ‘empoderamento’ se
expressa no debate entre o empoderamento individual e o coletivo. Para quem
0 uso o conceito na perspectiva individual, com énfase nos processos
cognitivos, o empoderamento se circunscreve ao sentido que os individuos se
auto conferem. Tomo um sentido de dominio e controle individual, de controle
pessoa. E “fazer as coisas por si mesmo”, “ter €xito sem a ajuda dos outros”.
Esta € uma visdo individualista, que chega a assinalar como prioritarios os
sujeitos independentes e autdonomos com um sentido de dominio préprio, e
desconhece as relagcdes entre as estruturas de poder e as praticas da vida
cotidiana de individuos e grupos, além de desconectar as pessoas do amplo
contexto socio-politico, histérico, do solidario, do que representa a
cooperagio e o que significa preocupar-se com o outro” (LEON 2001, apud
BERTH, 2018, p.40-41.)
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Conforme acrescenta, a propria Léon, empoderamento individual ndo se relaciona com
acoes coletivas, pode ser ilusdrio, vez que o empoderamento inclui tanto a mudanga individual

quanto as acdes coletivas, portanto:

“Se a coletividade é o resultado da jun¢do de muitos individuos que representa
alguma — ou algumas — elementos em comum, € intrinseco que estamos
falando de um processo que se retroalimenta continuamente. Individuos
empoderados formam uma coletividade empoderada e uma coletividade
empoderada, consequentemente serd formanda por individuos com alto grau

de recuperagdo da consciéncia do seu eu social, de suas implicagcdes e

agraventes™.>’

Carolina Maria de Jesus e Felipa, por caminhos diversos e a aceitacdo de demandas
locais tornaram-se liderancas femininas em Lagoinha. Essas duas mulheres circulam nos
lugares de poder da comunidade que, apesar de sua origem patriarcal, vé€ surgir uma nova
configuracdo de poder com o feminino. Avaliamos que a importancia dessas mulheres nos

espacos que atuam lhes garante prestigio.

6.3.1.2 Louceiras

Dandara € uma das paneleiras que mantém a tradi¢do do fabrico de barro por anos. O
passado da comunidade se revela nessa reminiscéncia, abrindo a possibilidade de uma
influéncia nas tradi¢des locais. A fabricacdo das panelas € um oficio antigo, que muitas nem
sabem determinar quando comegou a ser feito por suas familias e quem as ensinou. Ha alguns
anos quase todas as mulheres confeccionavam panelas para o seu sustento, atualmente, apenas
Dandara € a tnica que ainda continua com o oficio. Nas entrevistas algumas mulheres dizem
que se desestimularam por conta do baixo vaor recebido nas panelas e abandonaram o trabalho.
A grande maioria delas sdo donas de casa, trabalhando na agricultura em alguns periodos do
ano, trabalhando na zona urbana, e outras se sustentando de aposentadorias, pensdes € alguns
programas governamentais, como a Bolsa Familia.

As questdes de gé€nero sao marcantes, visto que o fabrico ¢ uma tradicdo geracional
passada de mde para filha e exclusivamente realizada por mulheres. E um conhecimento
ancestral, um trabalho feminino por remeter as obrigacdes domésticas e lida com utensilios de
casa. No trabalho com o barro se tornam independentes e donas de sua vida. Dandara, Tereza

de Benguela, LuisaMahin, Antonieta de Barros, Aqualtune, Tia Simoa, sdo mulheres que

571dem, 2018, p.41.
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transitam entre os muitos papéis de dona de casa, paneleira, educadoras, trabalhadora rural e
guardias de memoria. O trabalho com o barro vai se amalgamando aos lagos familiares, sociais
e identitdrios, pois tem clara relacdo com a construcao identitdria e as redes de solidariedade

entre as pessoas da comunidade.

6.3.1.3 Guardias da memoria

As lembrancas de Aqualtune, Dandara, Luisa Mahin, Teresa de Benguela e Antonieta
de Barros, se misturam as memdrias coletivas do lugar, de tempos em que ainda eram muito
pequenas, as narrativas dessas mulheres possibilitam “viajar através da viagem narrada”
(DELGADO, 2010, p.41). Suas lembrangas agregam muitos tempos e sdo por isso tdao
significativa.

Suas rememoracOes mesclam fatos coletivos e individuais, acontecimentos que, ainda
que tenham sido vivenciados pelo grupo, impactaram, particularmente, a sua subjetividade.
Como atenta Ecléa Bosi, (2007 p.150) isso é muito comum quando se perde alguém importante,
Dandara e Luisa Mahin, com a perda de seus maridos, marcaram profundamente. Elas lembram
0 ano que veio a falecer, as complicagdes, a idade, a vida apds a perda de seus maridos.

As dificuldades financeiras fizeram com que ndo poupassem bragos para o trabalho na
roga, na louca. Vidas marcadas pelo trabalho desde muito nova, por conta disso ndo puderam
estudar, mas se orgulham e dizer que ndo legou os filhos e netos por mesmo destino.

Nas comunidades negras rurais sempre se encontram senhoras e senhores que atuam como
memorialistas. Como atenta Antonio Torres Montenegro, essa representacdo de que os mais velhos
sdo bons narradores nem sempre se realiza, para que isso ocorra € necessaria a juncdo de fatores
descritivos e imagindrios que os habilita a serem bons narradores. Sobre o ato de rememorar,
Antoénio Torres Montenegro pondera que este processo de mediagdo com o passado é
constantemente influenciado pela vivéncia do sujeito e passa por mudangas. (MONTENEGRO,
2007, p. 150). Utilizar a Histéria oral como fonte requer que se assumam 0s Tiscos € as posturas
necessdrias na coleta das entrevistas, observando que as narrativas se ddo no presente, onde todas
as pessoas entrevistadas representam um “amalgama’ de historias relevantes em potencial. Sobre

essa relacdo entre memoria e histdria oral, Alessandro Portelli diz:

A essencialidade do individuo € salientada pelo fato de a Histéria Oral dizer
respeito as versdes do passado, ou seja, a memoria. Ainda que seja sempre
moldada de diversas formas pelo meio social, em tltima andlise, o ato e a arte
de lembrar jamais deixam de ser profundamente pessoais. (...) se
considerarmos a memoria um processo, € nao um depdsito de dados podera
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constatar que, a semelhanca da linguagem, a memoria é social, tornando-se
concreta apenas quando mentalizada ou verbalizada pelas pessoas.
(DELGADO, 2007, p.150).

Ecléa Bossi sobre as memorias de velho observa que “ao lembrar-se do passado ele nao
estd descansando, por um instante das lidas cotidianas, ndo estd se entregando furtivamente as
delicias do sonho: ele estd se ocupando conscientemente e atentamente do proprio passado, da
substancia mesma da sua vida”. (BOSI, 1994, p.60). Assim viveram essas mulheres guardias
de memoria de Lagoinha, com a as fortes marcas do tempo em seu rosto, as maos dsperas do

trabalho e o olhar situado ao meio, entre o presente e o passado.
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7 CONSIDERACOES FINAIS

Ap6s viajar alguns quildmetros e entrar na cidade de Serra Branca — PB, o interessado
em conhecer a comunidade quilombola de Lagoinha deve seguir em direc¢do a saida da cidade
no sentindo de Campina Grande — PB, vindo de Sumé, passando pelo posto Santa’Ana, a
esquerda entrard em BR que prenuncia o caminho para uma zona rural. Passando pela Escola
Cidada Integral de Serra Branca, € o inicio do caminho que leva a comunidade, distante da sede
5 km. Por esse caminho, que hoje € a estrada “nova” como dizem as moradoras da comunidade,
que liga a cidade de Serra Branca a Coxixola — PB, durante anos fio, mulheres andaram a pé
fazendo o trajeto entre a cidade e o campo, como relatou Luisa de Mahin “nesse tempo era tudo
“aviacdo canelinha”. Eu ia pra Sdo Jodo do Cariri, pra Coxixola, pra Cordeiros, pra Sumé...
Pra Sumé ainda pegava o caminhdo de feira... Mas o resto era tudo aviagcdo canelinha...” Este
trajeto era realizado por essas mulheres para comercializar a louca na feira, o que eu também
fiz de moto e carro durante a pesquisa e pretendo fazé-lo a pé, quando for entregar aos
moradores o texto final, por desejar experimentar e sentir o trajeto até Lagoinha. S6 aqui me
permiti falar em primeira pessoa, para dar personalidade e tentar amarrar as fortes impressoes
que Lagoinha me deixou.

Ao iniciar a escrita para o TCC, hd exatamente seis meses, muitas questdes ainda nao
estavam fechadas ou mesmo percebidas plenamente do ponto de vista tedrico. Pesquisar a
comunidade quilombola de Lagoinha, através dos relatos orais de suas moradoras, revelou-se
um trabalho que exigiu delicadeza, principalmente por desvelar vivéncias e desafios das
mulheres endurecidas pelo trabalho constantes, porém dadas a tragos de humor e ternura, a
ponto de me emocionar ao ouvir seus relatos. Serd um feito se essa escrita conseguir, de fato
dar corpo a essas mulheres, vista que sao muito mais do que as estruturas menos prezaveis que
a linguagem pode revelar ao tentar descrevé-las.

E nesse cendrio que se faz necessario dar “o lugar de fala”, a essas mulheres, dai a
importancia da “fala”. Nao podemos esquecer-nos das marcas acumuladas, da dor vivida por
essas mulheres que por muitos anos foram silenciadas, é preciso lutar pela fala, é preciso
permitir que a solidariedade entre os discursos que exigem direitos. Nesse sentido, ao falar do
feminismo negro, movimento interseccional, reunindo em si marcadores de opressdo de raga,
de género, da sexualidade, e da classe social, é evidentemente uma luta contra os sofrimentos
acumulado ao logo de muitos anos pelas mulheres negras.

Outra questdo importante que se revelou ao longo da escrita foi em torno das

dificuldades que as algumas moradoras de Lagoinha ainda sentem para se identificarem como
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quilombolas. Mas, que podemos levar em consideracdo pelo fato de que o processo de
articulacao para o reconhecimento daquela comunidade ainda estd iniciando, € como costumo
dizer este € um processo de “formiguinha”, ou seja, a construcio de uma identidade quilombola
ainda esta em processo na comunidade de Lagoinha.

As mulheres de Lagoinha constituem a parte suave da escrita, foram elas responséveis
pelo reforco da “memoria identitaria”, o que serd de fundamental importancia para o processo
de reconhecimento para torna-se uma comunidade quilombola certificada pela Fundacao
Cultural Palmares (FCP). As reflexdes sobre as questdes de género em Lagoinha foram
importantes, e em especial, por também refletirmos sobre um viés etnicorracial: ser mulher
negra e quilombola. As relacdes de género em Lagoinha foram pensadas a partir dos lugares de
empoderamento dessas mulheres, a partir dos quais se pode pensar entender o protagonismo
destas diante das praticas cotidianas que as mesmas realizam dentro e fora da comunidade, e de
como as mulheres negras da comunidade s3o empoderadas em muitos aspectos, talvez
provavelmente devido aos obstaculos proposto diante de suas condi¢des de vida que estao lhes
estdo impostas. No entanto, ao longo dos contatos com as moradoras e nas entrevistas, constatei
que Dona Josefa (Aqualtune), Dona Santana (Dandara), Dona Bernadete (Teresa de Beguela),
Dona Rosério (Luisa de Mahin), Dona Solange (Tia Simoa), Dona Raimunda (Antonieta de
Barros), Fabiana (Maria Felipa) e Féabia (Carolina Maria de Jesus), lideram naquela
comunidade, a partir dos desafios que sugiram em suas trajetdrias, essas mulheres negras, foram
tomando para si a func@o de buscar melhorias para a comunidade.

Ao logo da escrita levantei muitos questionamentos acerca da trajetéria de vida dessas
mulheres, sobre suas praticas cotidianas, e sobre o papel das mesmas na comunidade. Alguns
responderam, outras tantas questdes ndo se esgotaram nesse texto. Talvez com o meu olhar de
aspirante a antropdloga, se mostre com certa leveza, pois falar das mulheres de Lagoinha, foi
também falar de todas as mulheres negras quilombolas. Esse desfecho ndo significa que a
pesquisa foi concluida. Ela continua e haverd sempre novos olhares, que poderdo ser
direcionados a questdes sobre as quais ndo comentei. Ao abri este espaco de “lugar de escuta”,
a essas mulheres, que por muitas vezes foram silenciadas e esse lugar pertenceu apenas as elites
que viveram no contexto do privilégio de raca, género, e classe social.

Portanto em primeiro momento a intengdo com essa pesquisa ¢ abrir esse “lugar de
escuta”, para além dos "lugares de fala” ouvir as vozes das mulheres de Lagoinha, pensar o
empoderamento feminino nesta comunidade, € a0 mesmo tempo proporcionar aprendizados e
reflexdes sobre os seus modos de vida, desafios e esperancas. A luta dessas mulheres nos leva

a pensar que toda luta ¢ luta quando ¢ luta “junta com” as outras.
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A interssecionalidade, foi a chave para essas mulheres negras levar em consideragdo
suas reais necessidades, seja de género, raca ou classe social. O movimento das mulheres de
Lagoinha em suas lutas e lidas, no mostrou que através da interssec¢do que as mulheres negras
de Lagoinha contribuirdo para o empoderamentos de outras mulheres da comunidade, ocupando
espacos que ndo eram bem vindas, ou seja, espacos de poder, reivindicando direitos,
denunciando e lutando contra o racismo, e contra um sistema opressor que insiste em manter
essas mulheres no porao da sociedade. Portanto, a interseccionalidade é vista como uma das
formas de combater as opressdes multiplas e imbricas, e, portanto, como um instrumento de
luta politica.

Entre as discussdes serdo promovidas pela disciplina de Sociologia configuram as
mulheres negras, estas que sempre foram oprimidas, ndo foram representados na historiografia,
na literatura, nos meios de comunica¢do em massa, nos livros didaticos de vérias formas e em
que geralmente predominam as representacdes produzidas pelas classes dominantes quando os
mesmos aparecem. Devemos pensar o feminismo negro como um marco civilizatério, por
vivermos em uma sociedade de heranca escravocrata, patriarcal e classista se faz necessario
pensar o aporte tedrico e pratico que o feminismo negro traz.

Neste sentido, espero contribuir de maneira que possa estabelecer um didlogo entre
género/raca a partir desse trabalho realizado, tendo em vista que essa discussdo sobre as
mulheres negras de Lagoinha contribuird para o processo de transformacdo da sociedade,
caminhando para uma sociedade sem preconceitos, esteredtipos e discriminagdo, para que
futuramente possa ser um texto no qual sirva de suporte educacional para os alunos, onde os
seguintes temas/categorias que trabalhei no decorrer da escrita possam ser problematizados em
sala de aula. Aqui encerro com a expectativa de que essa pesquisa seja somada a outras tantas

que vém dando visibilidades as mulheres negras quilombolas.
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APENICE (A) - Roteiro da entrevista semiestruturada

Universidade Federal
de Campina Grande

ROTEIRO PARA ENTREVISTA

¢ Ficha de Identificacao

NOME:
USAR PSEUDONIMO? ( ) SIM () NAO

IDADE: ESCOLARIDADE:
PROFISSAO: NATURALIDADE:

HA QUANTO TEMPO MORA NA LAGOINHA?
MOROU ALGUM TEMPO EM OUTRO LUGAR?
ONDE?

DURANTE QUANTO TEMPO?

POR QUE VOLTOU A LAGOINHA?

COMO VOCE SE CONSIDERA?

NEGRO ( ) BRANCO () INDIGENA ( )
OUTRO () qual?

e  Questoes

O que € ser mulher?

O que € ser mulher negra quilombola?

Como vocé vé o lugar da mulher negra na comunidade de Lagoinha?

Como as mulheres mais velhas de sua familia eram vistas pela comunidade?

Como foi/ € sua relacdo com as mulheres mais velhas (mae, avds, tias...)?

AU S o

As mulheres mais velhas te contavam histérias delas ou de outras mulheres? Que

histérias te marcaram?

7. Como vocé vé a luta das mulheres na comunidade, em relagdo as condi¢des de vida aos
moradores de Lagoinha?

8. Quais as acdes do governo que tem sido desenvolvida na comunidade?

9. Em sua opinido o que o governo (nas trés esferas) pode fazer para melhor as condigdes
de vida na comunidade de Lagoinha?

10. A assisténcia técnica para desenvolver atividade agricola na comunidade tem sido

disponibilizada para as mulheres da comunidade? () sim ( ) ndo



11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.
23.

25.
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Como vocé vé as mulheres do quilombo de Lagoinha em relacdo a luta delas na
organizacdo e manutengdo da comunidade?

Ocupa algum cargo de lideranca dentro da comunidade? Qual? Ha quanto tempo? De
que forma?

Alguma mulher dessa comunidade ja se candidatou a alguma algum cargo ptblico?

() sim () ndo . Se sim qual?

Como lideranca, participou ou participa do processo de reconhecimento da comunidade
como quilombola? Como ocorreu esse processo € como se encontra atualmente?
Como vocé avalia esse processo dentro da comunidade e a politica dos territorios
quilombolas?

Existe alguma dificuldade para a mulher quilombola de conciliar o trabalho em casa com
o trabalho externo? Qual dificuldade?

Dentro da comunidade existe alguma dissidéncia em relagdo ao reconhecimento
quilombola?

Vocé € a responsavel pela terra/lote/sitio onde mora?

Como conseguiu a terra/lote/sitio onde mora?

Como € realizado o uso da terra na comunidade atualmente? Existem areas de trabalho
coletivo?

Vocé se autodefine enquanto quilombola? O que significa para vocé ser quilombola?
Quais sdo as principais necessidades da comunidade hoje?

Em sua opinido as condi¢des de vida das mulheres da comunidade vao melhorar com a

certificagdo de comunidade quilombola?

. Gostaria de saber se o termo “quilombola” sempre esteve presente no seio das

comunidades ou € algo recente? Se recente, a partir de quando o termo ‘“quilombola”
passou a ser utilizado pelas comunidades?

O que acha da vida na comunidade? O que esta faltando? O que gostaria que melhorasse.
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APENICE (B) — Carta de apresentacao

Universidade Federal
de Campina Grande

CENTRO DE DESENVOLVIMENTO SUSTENTAVEL DO SEMIARIDO -
CDSA
UNIDADE ACADEMICA DE CIENCIAS SOCIAIS - UACiS

CARTA DE APRESENTACAO

Sr.2(o)

Venho através desta carta, apresentar a estudante-pesquisadora Rosana de
Medeiros Silva, discente do curso de Licenciatura em Ciéncias Sociais da
Universidade Federal de Campina Grande-UFCG e vinculados ao Nucleo de
Estudos e Pesquisa sobre Etnicidade e Cultura -
NEPEC/UACiIS/CDSA/UFCG. A mesma esta realizando uma pesquisa de
campo que ira resultar em seu Trabalho de Conclusao do Curso - TCC. O
trabalho é parte das atividades académicas do curso de Licenciada em
Ciéncias Sociais. Para efetivacao desse estudo, gostariamos de contar com sua
relevante colaboracao, recebendo a discente, respondendo as informacoes
solicitadas, necessario a producao do material académico.

Sumé-PB, de agosto de 2018.
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APENICE (C) — Termo de consentimento

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Prezado (a) colaborador (a),

A discente Rosana de Medeiros Silva do curso de Licenciatura em Ciéncias Sociais,
sob orientacao do Prof. Dr. Wallace G. Ferreira de Souza, esta realizando uma
pesquisa de campo que ira resultar em seu Trabalho de Conclusao de Curso - TCC.
O trabalho é parte das atividades académicas da Licenciada em Ciéncias Sociais.
Para efetivacao desse estudo, gostariamos de contar com sua relevante colaboracao,
recebendo a discente, respondendo as informagdes solicitadas, necessarias a
producao do material académico.

Por fim, colocamo-nos a sua disposicido para esclarecer qualquer duavida que
necessite, através dos e-mails: wallace.ferreiradesouza@gmail.com;
wallace.souza@ufcg.edu.br (orientador da atividade) ou
medeirosrosanaoi@gmail.com (discente-pesquisadora).

Desde ja agradecemos a atencao dispensada, bem como a disposicao em atender a
discente e contribuir para o desenvolvimento das atividades académicas.

Cordialmente,

Professor Orientador

Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Assinando este termo, estou concordando em participar da pesquisa da discente
Rosana de Medeiros Silva acima mencionado, sob orientacdo do Prof. Dr. Wallace
G. Ferreira de Souza, docente da Unidade Académica de Ciéncias Sociais-UACIiS do
Centro Desenvolvimento Sustentavel do Semiarido-CDSA da Universidade Federal de
Campina Grande-UFCG.

Sumé-PB, de de 2018

Assinatura/rubrica do participante
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APENICE (D) — Diagrama de parentesco das mulheres entrevistadas
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ANEXOS
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ANEXO A - QUADRO DE PARENTESCO

SOILIS)ETH S01]
SOILI)ETH 01T
SORTLI] SORTLI]
somaaed sor] SOLT somaed sor]
IRER 2EIN
HiE Ted

rsomaed soay

SSOILINETM SOAY

:sowra)ed soay

SO ET S0AY

isowaed soaestg

SOILIA) BT SOABSTH

isowaned spaestg

ISOILIA) BT SOABSTH
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