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RESUMO

A presente dissertagdo foi desenvolvida na Escola Cidadad Integral Monsenhor José Paulino,
tendo o objetivo geral de analisar como os estudantes do Ensino Médio entendem o pensamento
africano a partir dos conceitos de ancestralidade, encantamento e alteridade. Para alcangar essa
pretensdo, elaboramos uma sequéncia didatica filosofica, para desenvolver as atividades
pedagogicas a partir dessas tematicas. Assim, a Filosofia africana torna-se uma forma de
conectar pensamento e realidade, produzindo saberes a partir do local em que estamos inseridos.
Ao longo da trajetoria escolar e académica, diante da importancia de desenvolver a Filosofia
africana, refletindo sobre a identidade dos estudantes, como se relacionam com 0 meio em que
vivem, as turmas dos segundos anos do ensino basico passam a ocupar lugar de destaque entre
os debates. Por isso, o ensino da filosofia africana no Ensino Médio desenvolve didlogos com
a cultura africana na escola, levando os estudantes a refletirem sobre a cultura afro-brasileira.
Neste contexto, o uso das sequéncias didaticas possibilitou o filosofar a partir da filosofia
africana, uma vez que elas permitiram a defini¢do dos contetidos de aprendizagem e a aplicagéo
do questionario diagndstico, possibilitando compreender de forma prévia a aceitacdo dos
conceitos. A metodologia da roda de conversa foi essencial para desenvolver o espaco de
didlogo com os estudantes. Esse processo potencializou os conceitos de ancestralidade,
encantamento e alteridade, 0s quais nos propusemos a desenvolver. Diante disso, acreditamos
que a presente pesquisa contribuiu para o reconhecimento e a reflexdo sobre as origens dos
estudantes, considerando as diversidades e adversidades vivenciadas em suas praticas
cotidianas na escola. Assim, a filosofia do Ubuntu, trabalhada neste estudo, dialogou com a
comunidade estudantil sobre a cultura de paz, refletindo a ancestralidade a partir da
subjetividade do ser humano e valorizando a experiéncia de ser no mundo, realizando o
movimento do pensamento de construir e [re]construir saberes.

Palavras-chave: Ancestralidade, Ensino de filosofia, Filosofia africana.



ABSTRACT

The present dissertation was developed at the Escola Cidada Integral Monsenhor José Paulino, with the
general objective of analyzing how high school students understand African thought based on the
concepts of ancestry, enchantment, and otherness.To achieve this goal, we developed a philosophical
didactic sequence to carry out pedagogical activities based on these themes.Thus, African Philosophy
becomes a way to connect thought and reality, producing knowledge from the place where we are
situated. Throughout the school and academic journey, the importance of developing African
Philosophy, reflecting on the identity of students, how they relate to the environment in which they live,
the second-year classes of basic education begin to occupy a prominent place in the debates. Therefore,
the teaching of African philosophy in high school fosters dialogues with African culture in the school,
leading students to reflect on Afro-Brazilian culture.In this context, the use of didactic sequences
enabled philosophical thinking based on African philosophy, as these sequences allowed for the
definition of learning content and the application of the diagnostic questionnaire, making it possible to
understand the acceptance of concepts in advance.The methodology of the discussion circle was
essential for developing the space for dialogue with the students. This process enhanced the concepts of
ancestry, enchantment, and otherness, which we aimed to develop.In light of this, we believe that the
present research contributed to the recognition and reflection on the origins of the students, considering
the diversities and adversities experienced in their daily practices at school.Thus, the philosophy of
Ubuntu, explored in this study, engaged with the student community about the culture of peace,
reflecting on ancestry from the subjectivity of the human being and valuing the experience of being in
the world, carrying out the movement of thought to build and [re]build knowledge.

Keywords: Ancestry, Teaching of philosophy, African philosophy.
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CONSIDERACOES INICIAIS

O desafio da presente pesquisa, em um primeiro momento, é pensar o Ensino de
Filosofia no Ensino Médio, tendo em vista a producdo académica que nos possibilitara a
multiplicidade de olhares para pensar a sala de aula em constante movimento, de criar e recriar,
partindo do pensamento africano, contribuindo com a diversidade no Ensino de Filosofia.

Na tentativa de conceituar o que venha a ser a Filosofia Africana e o desenvolvimento
desua identidade, carece da superagdo das praticas modernas, as quais possuem em Si
dicotomias e uma suposta racionalidade moderna, que se apresenta como superior ao
pensamento africano e, consequentemente, a desconstrucdo da ideia de razdo forjada pelos
europeus.

No entanto, o pensamento africano € legitimo, e isso ndo implica negar o pensamento
europeu, mas promover o dialogo entre as diferentes formas de pensamento, promovendo a
superacdo dos paradigmas de que hd uma razdo dominante, referente a racionalidade
eurocéntrica. Assim, € necessario criar espaco de dialogos para a multiplicidade de olhares
filosoficos, compreendendo as filosofias em sala de aula, como possibilidades para o filosofar.

E relevante pensar no Ensino de Filosofia na Escola Cidada Integral Monsenhor José
Paulino, localizada na cidade de Arara, Paraiba. Trata-se de um municipio de pequeno porte e
baixo poder aquisitivo. A instituicdo mencionada tem como lema a preparacéo do individuo para
avidae o protagonismo juvenil. Nesse contexto, a Filosofia africana contribui com as discussoes
em sala de aula, visando desenvolver didlogos sobre a cultura em acbes afirmativas,
relacionadas ao pensamento africano e sua conjuntura cultural, refletido sobre a identidade.

Partindo doenquadramento ao longo dos anos de docéncia, sempre ouvia dos estudantes,
quando refletiamos sobre 0 pensamento negro, o seguinte questionamento: “Por que apenas no
més de novembro se fala sobre 0 negro na escola?” Este questionamento impulsionou a busca
para refletir sobre tal questdo no ambito académico, buscando o “filosofar africano” para criar
espacos de acOes afirmativas que dialogassem com o conhecimento decolonial na escola,
intuindo o filosofar a partir da identidade do estudante, refletindo o conceito de ancestralidade,
encantamento e alteridade.

E importante que as acdes afirmativas, como debate e roda de conversa sobre a Filosofia
africana, estejam no regimento escolar e no Projeto Politico Pedagdgico. Portanto, € a partir
desse contexto que busco lecionar o componente curricular de Filosofia, trazendo como
problematica o Ensino de Filosofia africana a partir dos conceitos de ancestralidade,

encantamento e alteridade, ja mencionados, e que sdo caros aos povos africanos.
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Nessa perspectiva, e tendo como intuito compreender como 0s estudantes entendem o
pensamento africano a partir dos conceitos acima indicados, estdo presentes na cultura dos
estudantes da Escola mencionada. Para isto, ao longo da pesquisa desenvolvemos as estratégias
didaticas e metodoldgicas como problemaética, enfrentando o desafio de ensinar filosofia por
meio do filosofar africano.

Diante deste contexto, partimos do ch@o da escola como espaco de experiéncias e
vivéncias significativas, para que o Ensino de Filosofia possa atingir a finalidade de formagéo
do individuo, para um pensamento reflexivo, critico e autbnomo. Segundo a Base Nacional
Comum Curricular (Brasil, 2018), o Ensino Médio deve assegurar aos estudantes a capacidade
de argumentar com base em fatos, dados e informagdes confiaveis, o que converge com 0s
objetivos do ensino filosofico.

Nesse vies, & importante refletir a partir dos métodos ou metodologias que enriquecem
0 Ensino de Filosofia, com a proposta de desenvolver a sequéncia didatica junto aos estudantes
do 1° ano do Ensino Medio. Em sala de aula, ao longo da pesquisa, a proposta inicial que foi
reformulada justifica-se pela reducdo do calendario letivo, ocasionada pela auséncia de
transportes escolares, sendo necessario optar pela substituicdo da turma para 2° ano B.

Diante da dificuldade de aplicabilidade da sequéncia didatica filosofica, foram adotados
outros caminhos metodologicos para a coleta dos dados da pesquisa. Assim, na Se¢édo 1, sera
apresentada, de forma detalhada, a analise dos dados, realizada a partir da aplicacdo de um
questionario diagndstico, com o objetivo de identificar o interesse dos estudantes pela Filosofia
africana.

Nesse contexto, a roda de conversa, enquanto metodologia, possui fundamento nas
abordagens qualitativas de pesquisa, especialmente no campo das ciéncias humanas e sociais,
sendo utilizada na pesquisa participante, na educacao dialégica de Freire (2019), em sua obra
Pedagogia do Oprimido, no intuito de analisar dados coletados. A partir das falas dos estudantes
participantes, foram organizadas e identificadas por meio da codificacdo "Estudante 01",
"Estudante 02", e assim sucessivamente. A investigacdo envolveu estudantes do 2° ano do
Ensino Médio, totalizando 24 sujeitos participantes da pesquisa.

A presente dissertacdo tem o objetivo de contribuir para o reconhecimento e a reflexéao
acerca das origens dos estudantes, considerando as diversidades e adversidades vivenciadas em
suas praticas cotidianas no chdo da escola. Por meio da sequéncia didatica filosofica, foi
possivel planejar os conteudos, observar a compreensao dos estudantes e analisar o processo de

ensino e aprendizagem desenvolvido ao longo da sequéncia didatica.
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Salientamos que, nesta dissertagdo, optamos por escrever 0 primeiro nome e 0
sobrenome das autoras aqui referenciadas, para fazer a distin¢cdo de género e valorizar a
presenca das mulheres como autoras, pois nos recusamos ao tratamento genérico de um
sobrenome, marcadamente masculino. Desse modo, ndo contribuiremos com 0 apagamento e a
invisibilidade de género na producgéo académica. Portanto, quando uma referéncia for de uma
autora, terd& nome e sobrenome, ano de publicacdo e a pagina que foi pesquisada, como o
exemplo a seguir: Adilbénia Machado (2024, p. 123).

Dadas as dimensdes desta pesquisa, organizamos sua estrutura. Na fase inicial, tratamos
do Ensino e Filosofia e da discussdo da Filoséfica Africana. Na sequéncia, foi abordada a
Filosofia Ubuntu em sala de aula e seus conceitos. Em seguida, a proposta metodoldgica da
pesquisa e o filosofar por meio da sequéncia didatica. Por fim, trouxemos, como culminancia,

0 Ensino de Filosofia Africana no Ensino Médio, seus resultados e as discussoes.
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1 ENSINO DE FILOSOFIA E A DISCUSSAO FILOSOFICA AFRICANA

1.1 O ENSINO DE FILOSOFIA NA EDUCACAO BASICA

Nesta secdo, iremos pensar sobre a importancia do ensino de filosofia e o filosofar
africano no ambito escolar, em especifico, no Ensino Médio, levando em conta que a presente
dissertagdo tem como objetivo compreender “o filosofar africano a partir do chdo da escola”.
Teremos, como referencial, Luis Thiago Freire Dantas em Descoloniza¢do Curricular: a
Filosofia Africana no Ensino Médio, pesquisa publicada em 2015, e as contribui¢es de Renato
Noguera em O Ensino de Filosofia e a Lei 10.639/03, publicado em 2014, entre outros autores.

Nessa perspectiva e diante da necessidade de reorganizar os curriculos escolares,
buscando refletir sobre a inclusdo e diversidade, Dantas (2015) explora as implicacdes da
colonizacdo nos sistemas educacionais e argumenta a favor de uma abordagem que valorize as
culturas e conhecimentos da diversidade.

Uma das partes mais impactantes da obra acima apontada € a apresentacdo de propostas
praticas para a descolonizacdo do curriculo. O referido autor sugere a inclusdo de conteddos
que valorizem as histdrias e culturas indigenas e africanas, a adogdo de metodologias de ensino
mais participativas e a formacao continua de professores para lidar com a diversidade cultural.
Essas propostas sdo apresentadas de maneira detalhada e pratica, permitindo que educadores e
gestores escolares visualizem como implementa-las em suas realidades.

E nesse contexto que a obra de Dantas, Descolonizag&o do Curriculo no Ensino Médio,
traz uma contribuicdo importante para o meio educacional, particularmente no que a educacéo
brasileira se depara, ja que se encontra com um curriculo pouco flexivo no tocante a diversidade
de saberes.

Assim, indicado na obra, o autor nos faz refletir sobre que tipo de jovens estamos
preparando para adentrar a sociedade, oportunizando uma analise critica sobre a descolonizacao
do curriculo no ensino basico, visto que as mudancas serdo indispensaveis para a melhoria do
meio educacional, no sentido de ser inclusivo e representativo.

O autor Renato Noguera nos faz refletir sobre a importancia da implementacéo da Lei
10.639/03 para o Ensino de Filosofia, levando em conta os jovens estudantes que vivem em
diaspora, as margens da sociedade. O autor acredita na valorizacdo das culturas afro-brasileiras
como meio educacional na filosofia afroperspectivista. Ocorre que, mesmo depois de 22 anos
de implementagéo da Lei, houve poucos avangos diante da realidade escolar com que nos

deparamos diariamente, enquanto docente e discente. E diante desse enquadramento que iremos
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dialogar com Renato Noguera e Luis Thiago Freire Dantas.

Sob a Gtica desses autores (que virdo muito a contribuir), buscaremos refletir os entraves
encontrados no Ensino de Filosofia, diante destas encruzilhadas, com multiplos caminhos e
escolhas encontrando-se, proporcionando um espaco para reflexéo, decisédo e mudanca de rumo
educacional.

Segundo Noguera (2014), o Ensino de Filosofia, durante décadas, foi ofertado apenas
no ambito universitario no Brasil. Diante desse contexto, 0 acesso dos jovens do Ensino Médio
a disciplina de Filosofia, no ambiente escolar, é relativamente recente. Nesse sentido, “a
inclusdo do Ensino de Filosofia no Ensino Médio brasileiro como disciplina obrigatdria foi
homologada no ano de 2008, e seu processo foi gradativo” (Noguera, 2014, p. 16). Inicialmente,
em 2009, apenas as turmas do 1° ano do Ensino Médio contavam com a referida disciplina.

No ano seguinte, em 2010, as turmas do 2° ano o0 implementam no seu curriculo, e, em
2011, o 3° ano do ensino béasico desempenha o ensino de filosofia e sociologia, conforme
apontam Noguera e Duarte (2019, p. 446). Uma vez obrigatdrio, exigiu-se que os Estados
brasileiros ofertassem o componente em seu curriculo.

O autor Noguera, propde que a Lei 10.639/03 deveria se comprometer com 0
conhecimento epistémico, sobretudo, no que diz respeito ao ensino de filosofia nas escolas

brasileiras. Conforme citacdo, entendemos que:

Sem dlvida, o ensino de Filosofia, para dar conta das exigéncias da lei 10.639,
devera estar comprometido com um corpo de ag¢bes afirmativas no campo
epistémico. Em outros termos, as atividades docentes e discentes de filosofia
devem ser permeadas por a¢des afirmativas epistemolégicas. O que, no meu
entendimento, passa por uma epistemologia afroperspectivista (Noguera,
2014, p. 99).

E nesse contexto que Noguera (2014) nos provoca a refletir acerca da incorporacéo de
uma epistemologia negra no campo educacional, promovendo novos olhares para questfes que
estdo postas no cotidiano do estudante brasileiro, como o combate ao racismo epistémico, que
0s jovens negros enfrentam nas escolas.

Compreendemos a necessidade dos diversos olhares epistémicos, apresentando leituras
que promovam afetividade e descolonizacio do pensamento. E de suma importancia
descolonizar o processo educativo, ressignificando leituras, buscando promover os diversos
olhares a partir do pensamento africano em diaspora, reconhecer-se enquanto identidade
epistemoldgica negra no pais afro-brasileiro.

A partir do que Noguera (2014) apresenta, compreendemos que o retorno da filosofia

na rede estadual e privada de ensino € de grande importancia para os docentes e discentes. Neste
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contexto, o autor defende, em sua escrita, acerca da epistemologia afroperspectiva que: “o
ensino de Filosofia precisa encarar um desafio radical: ampliar as possibilidades de leitura,
reescrever a histdria da filosofia, incorporar uma epistemologia afroperspectiva e, sobretudo,
trilhar novas possibilidades e propiciar uma efetiva descolonizagdo do pensamento” (Noguera,
2014, p. 99-100).

Portanto, faz-se necessario trilhar novos caminhos, partindo da valorizagcdo da
epistemologia do povo negro, descolonizando o pensamento, aplicando agfes afirmativas,
como roda de conversa e dialogos com diversidades culturais, povos indigenas, quilombolas,
africanos entre outros povos, sobretudo, estimulando, no &mbito escolar, a reflexdo filoséfica
diante das encruzilhadas da cultura e da diversidade, realizando oficinas afro-brasileiras,
criando rodas de didlogos com os povos ancestrais, lendo e escrevendo sobre a ancestralidade
e se permitindo encantar-se com narrativas presentes nas diversas histérias do seu povo,
valorizando a ancestralidade dos nascidos, dos ndo nascidos e aqueles que virdo a nascer.
Porém, as acOes afirmativas devem estar previstas no calendario escolar, ndo apenas na semana
dedicada a consciéncia negra. Entretanto, é de uma poténcia imensuravel refletir a identidade
afro-brasileira, e a educacédo antirracista no cotidiano escolar € urgente diante deste contexto
mencionado.

A partir do pensamento do autor, € necessario trilhar novos caminhos, valorizando o
conhecimento, que, por muito tempo, estava marginalizado, na historia, na religiosidade e na
cultura. Como exemplo, levando para o ambito escolar a capoeira, apresentando a cultura, a
danca e como a capoeira transforma vidas nas comunidades. Por isso, torna-se importante
atingir o objetivo de ressignificar e de promover o encantamento a partir dos diversos olhares e
outros esportes, dancas, musicas que nos remetem ao povo ancestral, trazendo, muito
fortemente, a identidade do povo afro-brasileiro e de suas narrativas em diaspora.

A partir do que sinaliza Asante (1987), temos a abordagem das ideias de universalidade
e objetividade, as quais sdo criticadas pela afrocentricidade. Porém, podemos compreender a
afrocentricidade como método de resisténcia antirracista, buscando colocar o povo negro diante
do seu proprio contexto historico, filosofico e cultural. Nesse sentido, € preciso promover um
deslocamento da historia e da cultura provocada pelo racismo antinegro.

Ademais, Noguera (2019, p. 434 - 451) nos convida a refletir sobre a critica ao racismo,

uma vez que:

A afroperspectividade € um convite para que possamos problematizar a
espacialidade, sob inspiracdo do filésofo Franz Fanon, autor da tese de
doutorado reprovada Pele negra e méscaras brancas. Fanon é um importante



17

precursor e influenciador, propondo a descolonizacdo do pensamento
radicalmente na obra “Os Condenados da Terra”.

No sentido apontado pelo autor, a filosofia africana no Ensino Médio tem o intuito de
desenvolver didlogos com os estudantes negros, amarelos, brancos, de todas as etnias, diante
da pluralidade de saberes. Assim, é oportuno “propor alternativas para um ensino sério e
significativo que fuja da ideia classica de uma aula conteudista que nega todas as possibilidades
de indagacéo, reflexdo e inter-relagdo com os saberes apresentados no curriculo [...]” (Santos,
2019, p. 115). A partir do exposto, podemos seguir realizando as reflexdes para pensar o ser
humano a partir do desenvolvimento do curriculo pluriversal’, que possibilite aos estudantes
dialogarem sobre a pluralidade, cultura e ideoldgica, na pratica docente menos engessada diante
dos conteudos e discussdes em sala.

Durante muito tempo, a discusséo filosofica na escola esteve — e continua — enraizada
no pensamento ocidental, como Unica visao dentro da perspectiva eurocéntrica, pautada em uma
epistemologia branca e racista. Sobre a supremacia da cosmovisao branca, proposta como o
privilégio da populacdo branca, apontado por (Asante, 1987), o objetivo € diminuir ou
invisibilizar o pensamento negro, valorizando e enfatizando a supremacia branca como
pensamento dominante.

E contra essa perspectiva europeia para as salas de aula como uma epistemologia Unica
que se faz necessario criar espacos de diadlogos sobre a multiplicidade de saberes, presentes na
oralidade dos povos em diéspora, valorizando a cultura afro-brasileira, buscando despertar no
sujeito o sentimento de pertencimento, de se reconhecer no contexto escolar, diverso e
pluriversal, a medida que a Lei 10.636/03 traz a discusséo e a implementacdo do pensamento

plural para as aulas de filosofia, como podemos observar na fala de Noguera (2014, p.17):

A Lei 10.639/03 e o apoio decisivo, cinco anos depois, & lei 11. 645/08. Esta,
por sua vez, foi um resultado das articulacbes dos povos indigenas. As
referidas leis instituiram a mudanca do Art. 26 — A da Lei 9.394, a LDB.
Portanto, ficou estabelecido que os estudantes de Histéria e cultura Afro-
brasileira, africana e Indigena sdo obrigatérios em todas as modalidades de
ensino e niveis de educacéo.

Embora essa discussao seja importante para a legitimacéo do curriculo, que tenha como
objetivo valorizar a historia do povo em diaspora e as filosofias, ainda falta muito para que se
efetive o ensino afro-brasileiro nas escolas, pois ndo basta apenas garantir, € preciso fiscalizar
e realizar ac¢Oes afirmativas que se apliquem no ch&o das escolas.

A Lei 10.639/03 foi sancionada durante a gestao do presidente da republica, Luiz Inacio
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Lula da Silva, em 2003, alterando o Art. 26-A da Lei de Diretrizes e Bases da Educacgéo
Nacional (LDB), estabelecendo a obrigatoriedade de inclus&o da cultura afro-brasileira, como
também dos povos originarios. Porém, é necessario compreender a identidade enquanto
descendentes africanos em diaspora, a partir da experiéncia do sentimento de pertencimento,
ndo apenas do territorio fisico, mas das relages pessoais e afetivas em que se constroi.

Embora a Lei 11.645/08 se refira ao curriculo de contelldo programaético no aspecto da
histéria e da cultura brasileiras, ndo se tem garantia de sua aplicabilidade. O cenario que se
encontra nas escolas reais tem, como exemplo, a falta de literatura filosofica negra, que dé
suporte ao professor de Filosofia e aos estudantes, e um calendario escolar flexivel, que valorize
tematicas e eventos.

A filosofia tem como fundamento desenvolver a viséo critica e criativa a partir das
reflexdes filosoficas. Compreendemos que, se a aula de filosofia ndo tiver essas caracteristicas,
proprias da filosofia e do filosofar, torna-se uma repeticéo e que outro profissional da educagéo
pode ministrar. Nao basta ser ministrada pelas areas de conhecimento a partir do contexto
historico e das artes, é preciso estar no campo filosofico, refletindo criticamente os conteddos
programados, para que possamos obter um Ensino de Filosofia mais eficaz.

Como poderemos compreender a partir do contetdo da (Lei 11.645, 2008),

8 1° O conteudo programatico a que se refere este artigo incluird diversos
aspectos da histéria e da cultura que caracterizam a formacdo da populacao
brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da histéria
da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a
cultura negra e indigena brasileira e 0 negro e o indio na formacdo da
sociedade nacional, resgatando as suas contribuicGes nas éareas social,
econdmica e politica, pertinentes a histéria do Brasil. (Redacdo dada pela Lei
n°® 11.645, de 2008).

8§ 2° Os conteldos referentes a historia e cultura afro-brasileira e dos povos
indigenas brasileiros serdo ministrados no &mbito de todo o curriculo escolar,
em especial nas areas de educacdo artistica e de literatura e historia brasileiras.
(Redacéo dada pela Lei n° 11.645, de 2008).

Posto isto, refletiremos sobre a importancia do artigo 26-A da Lei de Diretrizes e Bases
da Educacdo Nacional (LDB), cujo intuito € promover a diversidade, a cultura e o combate ao
preconceito racial contra 0s grupos que se encontram as margens da sociedade, como 0s povos
amerindios, a cultura africana, as religides de matriz africana, que, por décadas e até a
contemporaneidade, continuam sendo vitimas de preconceito e discriminacao.

Discutir questdes como essas & importante para a construcdo da identidade dos
estudantes, possibilitando a discussdo de saberes diversos e garantindo, no curriculo escolar,

conteudos voltados a historia africana, dos povos amerindios e suas origens nas areas de
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literatura e arte.

Nesta perspectiva, “as praticas no Ensino Médio devem visar no decorrer do processo
educativo, a formacao de sujeitos criticos, participativos e capazes de construir conceitos que
possibilitem pensar sobre si e sobre o mundo” (Matias et al., 2022, p.162). O ensino de Filosofia
africana nas escolas enfrenta varios desafios. No tocante a um deles, para que o curriculo seja
eficaz, é necessario desenvolver, nas escolas brasileiras, o processo de ressignificar, tornando
constantes as literaturas antirracistas, criando oportunidade de os estudantes se expressarem
criticamente, tendo como referéncia 0 pensamento negro, como também o processo de luta e
resisténcia.

Nesse contexto, poderemos pensar esse processo de ressignificagdo no campo da
experiéncia, vivenciar quilombos e sua historia de luta territorial e resisténcia, para que nédo
tenhamos o epistemicidio da cultura. Assim, podemos destacar a luta do movimento negro,

enfatizando que,

Para Souza Santos, o epistemicidio da seguinte forma: “a destruicdo de
algumas formas de saber locais, a inferiorizacdo de outros, desperdi¢ando-se,
em nome dos designios do colonialismo, a riqueza de perspectivas presente na
diversidade cultural e nas multifacetadas vises do mundo por elas
protagonizadas (Santos 2009, p. 183).

Podemos destacar o0 movimento negro!, a sua importancia na luta contra o racismo e

garantia dos direitos dos povos negros. Conforme afirma o autor Pereira:

Os movimentos sociais negros da década de 1970, entre eles 0 Movimento
Negro Unificado (MNU), buscaram a revalorizacdo da histdria e cultura
africana e afro-brasileira, procurando assim a construcdo e afirmacdo de sua
identidade, forgando o reconhecimento do negro pela sociedade e,
consequentemente, sua inclusdo social, de forma mais justa e igualitaria
(Pereira, 2010, p. 117-129).

Visto que o movimento negro levanta a bandeira da igualdade racial de forma justa, é
de suma importancia para 0s povos brasileiros. E, assim, o ensino antirracista nas escolas deve
ganhar forca para discutir a desigualdade social e a racial, que se enfrentam diariamente, as
margens da sociedade, diversidade e adversidade.

Portanto, o Ensino de Filosofia nas escolas brasileiras é resultado de um processo

1 O entendimento de movimento negro organizado presente ao longo deste trabalho é caudatario as perspectivas
desenvolvidas por diferentes intelectuais brasileiros especialistas no tema. Dentre esses, destacamos a afirmativa
de Amilcar Pereira, segundo a qual o referido movimento é compreendido organizado como um movimento
social que tem como particularidade a atuacdo em relacéo a questdo racial. Sua formagao é complexa e engloba
o0 conjunto de entidades, organizaces e individuos que lutam contra o racismo e por melhores condigdes de vida
para a populacéo negra, seja através de préaticas cultural (Pereira, 2006, p. 26).
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historico, marcado por luta e persisténcia na educagdo, que pense a identidade de seu povo,
valorizando as narrativas, a ancestralidade presente na escolar e reflita sobre quem somos
enquanto povos afro-brasileiros. Para nos, é importante encantarmos, valorizando saberes,
filosofias, respeitando a diversidade e adversidade, compreendendo o ensino de filosofia em
sala de aula como lugar de discussao e pluralidade, bem como da diversidade de conhecimentos
e de encontros com a pluriversalidade.

Passamos a exposicdo na perspectiva da Filosofia africana a partir dos filésofos sobre

0s quais iremos nos debrugar a seguir.

1.2 O QUE E FILOSOFIA AFRICANA?

Na tentativa de definir o que seria filosofia africana, buscaremos fundamentar que ha
uma filosofia propriamente africana, conforme apresentam os autores contemporaneos em suas
obras publicadas, como (Oruka, 2002; Towa, 2015; Ramose, 1999). O intuito aqui € pensar a
Filosofia a partir do territério geografico da Africa, tomando o pensamento africano suas
diasporas e reflexdes acerca do ser no mundo, levando em conta as suas subjetividades e
objetividades enquanto ser.

A filosofia africana ndo busca, propriamente, uma explicacdo universal hegeménica
sobre o significado etimologico da palavra “Filosofia” enquanto amor a sabedoria, difundido
pelo ocidente. Neste contexto, o filésofo Obenga (2006) retrata que a filosofia africana se
compreende como onipresente e pluriversal?, apresentando diferentes faces e fases decorrentes
de experiéncias humanas particulares e suas subjetividades.

Nessa perspectiva, compreendemos que o ser humano adquiriu conhecimento ao longo
de sua trajetéria de vida, levando em conta que as subjetividades e as inquietudes pelo
conhecimento estdo em constante movimento e desenvolvimento epistemoldgico, ontoldgico e

metafisico. Assim, podemos afirmar que a filosofia africana é pluriversal, pois:

Sabe-se bem que, etimologicamente, filosofia significa amor a sabedoria. A
experiéncia humana é o chéo inescapavel para o comego da marcha rumo a
sabedoria. Onde quer que haja um ser humano, ha também a experiéncia
humana. Todos os seres humanos adquiriram, e continuam a adquirir
sabedoria ao longo de diferentes rotas nutridas pela experiéncia e nela
fundadas. Neste sentido, a filosofia existe em todo lugar. Ela seria onipresente
e pluriversal, apresentando diferentes faces e fases decorrentes de experiéncias
humanas particulares (Obenga, 2006, p. 49).

2 A palavra pluriversalidade explora a necessidade de reconhecer e valorizar multiplas formas de conhecimento e
de vida, em oposi¢do a visdo hegemdnica ocidental, oferece uma alternativa a universalidade, promovendo uma
coexisténcia de diferentes saberes.
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O pensamento africano possui uma filosofia prépria, na medida em que a “filosofia
existe em todo lugar” (Obenga, 2006, p. 49). Logo, cremos que, a partir da racionalidade dos
povos africanos, somos capazes de filosofar, sobretudo, quando buscamos compreender a
realidade em que estamos inseridos.

Assim, compreendemos 0 pensamento africano como um pensamento autdctone?,
conforme Pimentel (2019) defende em sua dissertacdo de mestrado, intitulada, Filosofar no
Ensino Médio: Perspectiva de uma Filosofia africana, e Oruka (2002) no artigo Quatro tendéncias
da atual Filosofia Africana. Para o conceito dessa racionalidade, ndo precisamos “beber” em uma
suposta racionalidade dominante, a exemplo do pensamento grego, que submete e subestima o
filosofar proprio dos africanos. No entanto, a racionalidade dos povos africanos contém em si
0 processo de reflexdo, que é livre e criador, como defende Montoya (2010) no texto
Introduccion a la filosofia africana: Un pensamiento desde el cogito de la supervivencia.

Porém, na defesa da filosofia africana, como aquela que possui um solo proprio de
origem, ou seja, que nasce no territorio em que habita, neste caso, a Africa, encontramos varios
pensadores que buscam apresentar o pensar africano e as condi¢des que o0 garantem como
pensar proprio, e, portanto, filos6fico. Como exemplo, podemos citar Oruka, H. Odera em The
philosophy of liberty* (1991); Fanon em suas obras Pele Negra, Mascaras Brancas (1951), Os
Condenados da Terra (1961); Appiah em Experimentos de ética (2010), Las mentiras que nos
unen: Replantenteando la identidade (2019) Towa em A ideia de uma Filosofia negro-Africana
(2015).

Sobre a questdo da identidade, o autor Wanderson Flor do Nascimento, em sua obra
intitulada Entre apostas e herancas: contornos africanos e afro-brasileiros na educacéo e no

ensino de filosofia no Brasil, nos diz que:

[...] identidades que foram negadas e a reconstrucdo politica das herancas
multiplas que foram borradas pelas estratégias coloniais, em muito pouco
adiantard que estudemos uma “histéria”, uma “cultura” ou “filosofias” que
ndo sejam euro-estadunidenses, pois tenderemos a recapturd-las nas
armadilhas etnocéntricas exotizadoras que podem ter consequéncias tdo
danosas quanto a ignorancia sobre outras possibilidades histéricas do
continente africano e sobre a nossa constituicdo como sujeitos (Nascimento
2020, p. 31).
Ou seja, a filosofia africana e a construcdo de sua identidade carecem da superacdo das

armadilhas eurocéntricas, as quais possuem, em si, dicotomias (tendo, como exemplo, a

% A palavra autoctone é prépria do lugar que habita.
4 A filosofia da liberdade,1991. Tradugio nossa.
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ciéncia e a filosofia), e de uma suposta racionalidade moderna, que se apresenta como superior
ao pensamento africano e, consequentemente, a desconstrucao da ideia de razéo forjada pelos
europeus.

Mas promover o didlogo entre ambas as formas de pensamento visa a superacdo dos
paradigmas de que h&a uma razdo dominante e que esta se refere a racionalidade eurocéntrica.
Assim, faz-se necessario descolonizar o pensamento, uma vez que a filosofia africana ndo pode
ser compreendida como uma filosofia menor ou inferior a europeia. Neste enquadramento, para
Munanga (2019, p. 25):

Evidentemente, o trafico negreiro e em consequéncia a escraviddo e depois a
ocupacéo colonial foram acontecimentos de grande envergadura que mudaram
a historia original da Africa, mas isto ndo quer dizer que essa histdria ndo
existiu antes ou comegou a existir apenas a partir do trafico ou a partir da
Conferéncia de Berlim. Como a historia de todos os povos, a da Africa tem
passado, presente e continuidade. Mais do que isso: sendo a Africa o bergo da
humanidade, é a partir dela que a historia comeca e nela se desenvolveram as
grandes civilizagdes que marcaram a historia, como a civilizagéo egipcia.
Devemos compreender que o pensar africano nédo € inferior ao pensar ocidental, visto
que, na cultura africana, encontramos uma epistemologia vivida (Oruka, 2002). Ademais,
podemos ressaltar que, entre os povos da Africa, ndo ha uma filosofia no singular. Porém, como
no ocidente, na cultura africana, ha filosofias, no plural, uma vez que “[...] a realidade varia
conforme o0 meio e apresenta entdo ao homem diferentes problemas segundo cada meio. As
necessidades e as aspiragdes variam em consequéncia disso” (Towa, 2015, p. 22). Entretanto,
os filésofos nos fazem refletir as filosofias, no sentido restrito da palavra, levando em conta as
reflexdes sobre a multiplicidade de pensamentos, valorizando as experiéncias vividas.
Na cultura africana, ha um entrelacamento entre a racionalidade e a cultura. Ou seja: em
tal sociedade, os conceitos ndo se encontram separados, uma vez que pensamento, sociedade e
cultura estdo inter-relacionados. Portanto, segundo Janz (2008, p. 115), na sociedade africana,
“Os filosofos tornam-se parte da cultura, e suas ideias ndo sao simplesmente conceitos sobre a
tradicdo, mas a propria tradicdo, tanto revelando, quanto escondendo”. Os fil6sofos reconhecem
a cultura enquanto identidade filosofica que ultrapassa o sentido de ndo ser apenas conceitos, a
qual se inter-relaciona, nas memorias vivenciadas, na musica, na danca, buscando interpretar o
mundo em sua volta de forma critica.
N&o obstante, ndo temos o intuito de classificar a filosofia, mesmo porque este tipo de
classificacdo é realizado a partir do eurocentrismo, que busca categorizar 0 pensamento, a

cultura. Porém, devemos refletir as suas epistemologias a partir da ética do sul, dos povos
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egipcios e da Africa, seu conhecimento que, por muito tempo, ficou esquecido e silenciado.
Segundo o filésofo Oruka (2002, p. 02), a filosofia africana pode ser entendida como

“potencialidade”, visto que, para ele:

A filosofia africana, neste sentido, é considerada em termos de contribuigdo
africana passada, presente ou potencial para a filosofia no sentido estrito do
termo. A filosofia como disciplina que emprega metodologia analitica,
reflexiva e racional, ndo é, portanto, vista como um monopolio da Europa ou
de qualquer raga, mas como uma atividade paraa qual toda raca ou pessoa tem
uma potencialidade.

Assim, podemos compreender a filosofia como metodologia para desenvolver o
raciocinio de forma “analitica, reflexiva e racional”, porém, devemos levar em conta, €
independente das etnias, que 0s seres humanos séo possuidores de sabedoria e potencialidades.
Nesse sentido, podemos também compreender que o método filoséfico ird possibilitar ao sujeito
0 pensamento critico e criativo e que este ndo esta restrito a um povo, raga ou etnia, mas a
potencialidade que cada ser humano pode desenvolver e suas epistemologias ao longo da vida.

Portanto, definir o que viria a ser a Filosofia Africana na contemporaneidade ndo € algo
simples de se realizar, uma vez que a Filosofia Africana ndo possui um conceito universal,
semelhante a Eurocéntrica, mas pluriversal, no sentindo restrito da palavra, e hegemdnico. Isto
€. 0 pensamento africano tem, como ponto de partida, a pluralidade, a epistemologia oriunda
do lugar e suas etnias, com o intuito de refletir sobre o ser humano nolugar que habita,
valorizando o conhecimento adquirido ao longo da vida.

Para os povos africanos, a cultura e o pensamento filos6fico ndo se encontram separados
da tradicdo, ambos se completam, em busca de realizar o movimento do pensamento,de acéo e
reflexdo, possibilitando-nos o filosofar a partir do solo africano e de suas diasporas.

A seguir, iremos abordar e analisar a Afroperspectividade na Filosofia Africana.

1.3 AFROPERSPECTIVA

Nesta subsecdo, refletiremos sobre o Ensino de Filosofia na perspectiva da Filosofia
Africana, com o intuito de dialogar sobre a afroperspectividade, que tem suas raizes filosoficas
na afrocentricidade e no quilombismo. Asante (2016, p.09) afirma que “Afrocentristas
acreditam que a alma de um povo esta morta quando ndo pode mais respirar seu proprio ar
cultural ou espiritual, falar sua propria lingua, e quando o ar de uma outra cultura parece cheirar
mais doce”. Podemos compreender que a cultura do povo africano foi invisibilizada ao longo

do tempo, pelo colonialismo, que negou a cultura do povo Africano, amerindio e quilombola.



24

Diante deste contexto, € importante refletimos sobre a cultura que esté interligada a
ancestralidade, impulsionando-nos nas préticas vividas, buscando no processo de significado e
ressignificacdo, o imaginario, refletindo a tradicdo, religiosidade, danca e musica. No
desenvolvimento enquanto ser no mundo, compreender a identidade do povo, valorizando a

ancestralidade. Compreende-se da seguinte maneira a Afrocentricidade:

Afrocentristas foram os primeiros intelectuais a imaginar a destruicdo na
mente africana da dominacgdo europeia por um retorno a Africa classica. Além
da sua aceitagcdo da Africa classica, a Afrocentricidade foi fundamentada na
realidade historica do povo africano através da apresentacdo de ideias
linguisticas, comunicativas e sociais derivadas da cultura africana. Por
exemplo, o conceito de maat, a ideia de verdade, harmonia, ordem, equilibrio,
justica, retiddo e reciprocidade, foi projetado como um valor original africano,
uma vez que foi o conceito mais antigo que emergiu das civiliza¢des do Vale
do Nilo. Nada precedia maat como um conceito espiritual para conter o caos
na vida pessoal e coletiva (Asante, 2016 p. 09).

Asante (2016) convida-nos a refletir sobre a cosmoviséo africana, na realidade historica,
trazendo-nos como referéncia a deusa Maat, em seus conceitos, como a harmonia, o equilibrio
e a justica. Fazendo uma contrapartida para o ensino de filosofia, diante de varias criticas feitas
ao curriculo eurocéntrico, aos contetidos que sdo abordados em sala de aula, que ndo fazem
sentido, na perspectiva estudantil, deixando de refletir sobre identidade de seu povo, a
ancestralidade ubuntu.

Para se pensar um Ensino de Filosofia como possibilidades de diversidade de
pensamento critico e criativo, é urgente essa discussdao no ambito escolar. Que os autores
negros, a Africa e a diaspora sejam referéncias, de maneira que estejam acessiveis aos
estudantes por meio da literatura Negra na escola, no desenvolvimento da identidade de
meninas e meninos. Talvez apenas as literaturas negras na escola ndo sejam suficientes para
criarmos préticas antirracistas, no exemplo na escola, mas, a0 mesmo tempo, ird fomentar a
curiosidade pelos autores e obras, auxiliando o educador a desenvolver estratégias de ensino e
aprendizagem que fortaleca o didlogo e a pluralidade no ambito escola.

O autor Renato Noguera remete a afrodiaspora Negra e as suas dimensdes da

ancestralidade enquanto ética e criatividade. A esse respeito, podemos observar a seguir:

Mesmo diante da afrodidspora, as sociedades falantes de idiomas do tronco
linguistico bantu compartilham a nogdo de que a comunidade possui trés
dimens®es: 0s ancestrais, 0s que estéo vivos e 0s que ainda ndo nasceram. A
ética deve levar em consideracdo as trés dimens@es. Se a realizagdo de uma
pessoa esta sempre na interagio com todas as outras pessoas. E indispensavel
levar em conta os ancestrais e os que estdo por vir. No idioma swahili existe
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um principio chamado kuumba, a palavra significa, literalmente, criatividade
(Noguera, 2011 p. 148).

O conceito de ancestralidade coloca-nos em contato com as geragfes do passado,
presente e futuro, e, segundo a autora Katiticia Ribeiro (2020), “essas significagdes centram as
resisténcias do povo negro em suas experiéncias e vivencias, € 0 corpo territério manteve e
mantém viva as marcas ancestrais por conta dos vinculos profundos com sua memoria
ancestral”.

E importante ressaltar que as narrativas ancestrais é aparte do desenvolvimento de
homens, mulheres, criancas, ancies no mundo enquanto resisténcias e lutas, mantendo as
experiéncias, as vivéncias e as marcas de invisibilidade epistémica e reflexo do processo
colonial, que busca o apagamento das historias, de diversos povos africanos, indigenas e
quilombolas.

De cordo esse contexto, faz-se necessario desenvolver metodologias no Ensino de
Filosofia que promovam o espaco de reflexdo filosofica sobre questdes que sdo pertinentes aos
povos afro-brasileiros, que vivem o reflexo da cultura africana em didsporas, sendo reflexo de
um processo violento de humanizacédo de povos e culturas.

A educacdo pautada na afroperspectividade cria condi¢des para dialogar com a
pluralidade nas escolas de ensino béasico, promovendo 0 encantamento de narrativas e
mema@rias, que, segundo a autora Aldilbénia Machado, (2019, p. 247), “ndo se pode filosofar
sem a troca de experiéncias incrustadas na natureza, na cultura, na vivéncia”.

Em uma entrevista, o autor Wanderson Flor do Nascimento (2020), na obra Entre
apostas e herancas: contornos africanos e afro-brasileiros na educacéo e no ensino de filosofia

no Brasil, compreende que:

Desde a perspectiva das imagens gue temaos sobre as culturas das quais somos
herdeiras/os, pensar as filosofias africanas e afro-brasileira amplia nosso olhar
sobre nossa cultura e sobre nossa histdria. Ha elementos que herdamos do
continente africano que sequer sabemos. Ha saberes que reproduzimos e
utilizamos sem saber ao certo suas origens. E ha, também, muita coisa que se
produziu nos diversos paises africanos que deixamos de saber por nao
explorarmos as reflexdes produzidas nesses lugares. E ndo se trata apenas de
uma ampliacio da erudigio. E um reconhecimento da propria humanidade das
pessoas africanas, que foi negada durante o processo colonial escravagista, do
gual ndo nos recuperamos, de todo, ainda (Nascimento, 2020, p.102).

Como posto pelo autor Wanderson Flor, enquanto povos afro-brasileiros vivendo na
didspora Africana, herdamos, dos nosso ancestrais, diversas epistemologias, que devem ser

amplamente pesquisadas, com o intuito de reconhecermos na cultura, nas narrativas, rodas de
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conversa, como simbolo de afetividade, dialogo, enquanto movimento do pensamento ancestral.
A filosofia na educagdo basica nos possibilita refletir sobre temas inerentes ao povo
afro-brasileiro, como a negritude, o quilombismo, a descolonizacdo do pensamento, as herangas
e vivéncias, experiéncia enquanto prética, afetividade, pertencimento.
A seguir, iremos dialogar com a vivéncia e a experiéncia no campo da pratica educativa
em sala aula, inquietudes filosoficas que nos impulsionam a reflexdo critica na busca de

ressignificar o Ensino de Filosofia na educacdo basica em sua Gltima etapa.

1.4 O FILOSOFAR AFRICANO EM SALA DE AULA

Nesta subsecéo, apresentaremos a importancia de se trabalhar com a filosofia africana
na rede estadual de ensino do Estado da Paraiba, no municipio de Arara, em especifico, na Gltima
etapa da educacdo basica, uma vez que o objetivo da filosofia em sala de aula reside em
promover o filosofar.

Além disso, almejamos, com a presente proposta, envolver os estudantes, promovendo
uma reflexdo sobre a sua prépria cultura, por meio do filosofar, que tem o papel de desenvolver
0 pensamento critico, social, politico e cultural em suas reflexdes filosoficas, tendo a filosofia
africana como fundamento e possibilidade para este fim, contribuindo para que os estudantes
[des]construam e [re]construam o pensamento.

Neste sentido, cabe a nds entendermos o que venha a ser o Ensino de Filosofia, sobretudo,

no que diz respeito a sua especificidade, o filosofar.

O ser humano tem, naturalmente, a tendéncia a filosofar. I1sso esta baseado na
sua prépria curiosidade natural, naquele afd por saber que se mostra nas
pessoas desde muito cedo. Ha razdes culturais, religiosas, ideoldgicas,
historicas, que impedem que essa curiosidade seja orientada para a producéo
de filosofia e ciéncia (Palacio, 2004 p.21).

Segundo o autor Palacio, o sujeito tem a tendéncia de filosofar, e, por razdes plurais,
podemos utilizar a religiosidade e a cultura, entre outras formas de saberes. Porém, nao
podemos prever em qual momento da aula, ou do dia, pode ocorrer o filosofar. Organizamos
espacos de fala e reflexdes, criticas e dialogos, que sejam propicios ao movimento de criar e
recriar, partindo dos diversos olhares filosoficos.

Ademais, o filosofar pode ser compreendido como experiéncia do pensamento e que,

portanto, é filosofica. Assim, conforme citacdo a seguir,

[...] aprender a filosofar s6 pode ser feito estabelecendo um dialogo critico
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com a filosofia. Do que resulta que se aprende a filosofar aprendendo filosofia
de um modo critico, quer dizer, que o desenvolvimento dos talentos filoséficos
de cada um se realiza pondo-os a prova na atividade de compreender e criticar
com a maior seriedade a filosofia do passado ou do presente (Obiols, 2002,p.
7).

O filosofar pode ser assim compreendido: como um didlogo entre a filosofia e a
realidade. Assim, o ato de filosofar consiste em um exercicio do pensamento, o qual diz respeito
ao resultado do aprender filosofia. Ademais, enquanto atividade do pensamento, o0 ato do
filosofar é um pdr a prova, como nos diz Obiols (2002), uma vez que o filosofar € uma atividade
que busca compreender e criticar a realidade, fazendo uso das filosofias, seja do passado, seja
do presente.

A partir deste contexto elencado, compreendemos que o ensino de filosofia tenha, como
ponto de partida, o processo do filosofar que nasce da realidade. Portanto, a filosofia africana
em sala de aula possibilitaria aos estudantes pensarem as questdes que estdo além dos muros da
escola, como, por exemplo, as que envolvem a cultura, a diversidade racial, a negritude e o
respeito aos povos africanos.

Assim, o ensino de filosofia africana no Ensino Médio constréi dialogos sobre a cultura
africana na escola, levando os estudantes a refletirem sobre a cultura negra e como ela se
relaciona com o meio em que estéo inseridos.

Nesse sentido, a filosofia africana visa contribuir com a formacao de seres autbnomos e
protagonistas, diante de sua realidade estudantil. Além disso, visamos promover o filosofar por
meio da construcdo do pensamento dos estudantes, sobre 0s preconceitos que estdo enraizados
na sociedade brasileira, sendo necessario, portanto, pensa-los em sala de aula.

Ademais, visamos construir uma abordagem de ensino filosofico que tenha como objeto
a racionalidade africana, visto que um ensino de filosofia com tal viés “se preocupa em
identificar as bases sociais e culturais dos argumentos ao lado do poder especulativo filoséfico”
(Noguera, 2014, p. 88). Assim, promover o filosofar em sala de aula, fazendo uso da
racionalidade africana, possibilitaria a construcdo da reflexdo e a experiéncia do pensamento
sobre a identidade do estudante, fazendo-o pensar acerca de questdes que estdo para além dos
muros da escola, sobretudo, nas questdes que sdo tdo caras ao povo negro (cultura, politica,
economia, religido, social).

Por conseguinte, o ato do filosofar africano despertaria a experiéncia filosofica ou
exercicio do pensamento em sala de aula, possibilitando a existéncia de debates, rodas de
conversas, leituras, trabalhos em equipe, seminarios, entre outras formas, como meios para a

elaboragéo de “perguntas e respostas” (Cerletti, 2009) nos espagos de discussao.
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Compreendemos que a pergunta filosofica ndo é aquela pergunta pela prépria pergunta,
mas, sim, aquela cujo objetivo é inquietar os estudantes a refletirem sobre questdes que estéo
postas na realidade em que estdo inseridos, promovendo 0 movimento de significar e
ressignificar.

Sobre o filosofar africano, compreendemos que:

Filosofar ndo pode estar deslocado do lugar de origem, da cultura, do contexto
em que nos encontramos inseridos, ou seja, o filoésofo ndo pode deslocar o seu
lugar de fala filoséfica do seu lugar de origem, é imprescindivel pensar a
filosofia desde o contexto em que se esta inserido, defendendo que toda cultura
tem a sua forma de pensar e produzir conhecimento. E imperativo quese fale
desde as experiéncias vivenciadas, uma vez que o conhecimento € um
acontecimento empirico, dai nosso fazer filosofia africana, nosso pensar a
educacdo desde o cotidiano, desde as dancas, 0s mitos, os ritos, os contos, a
masica, a poesia, a capoeira angola, os Babalorixas, as Yalorixas, o/a griot, etc.
(Adilbénia Machado, 2014, p. 05).

Podemos compreender, na fala de Adilbénia Machado, que o filosofar tem origem na
pluralidade cultural, levando em conta o seu lugar de pertencimento, influenciando a forma de
pensar. Como sabemos, 0 conhecimento empirico é gerado no chéo da escola, local em que o
estudante esta inserido. No entanto, devemos levar em conta que este conhecimento ndo se
limita apenas aos muros da escola, mas que esta para além.

Portanto, a experiéncia filosofica parte de seu territorio, das interpretacdes que seréo
feitas, levando em conta 0 movimento do pensamento e suas expressdes culturais, a
ancestralidade e as formas de ser no mundo.

A pergunta filosofica € a mola mestra para o ensino de filosofia no Ensino Médio, néo se
resumindo apenas as escolas, mas, também, as universidades, uma vez que as diversas formas
como os estudantes sao atingidos, por tais perguntas, promoverdao um espaco de discussdo que
é propicia para o despertar filosofico e, consequentemente, para o filosofar. Para este fim,

Marilena Chaui (200, p. 12) propde trés perguntas fundamentais, a saber, conforme citacéo:

1.3.1 perguntar o que a coisa, ou o valor, ou a ideia, é. A Filosofia pergunta
qualé a realidade ou natureza e qual é a significacdo de alguma coisa, ndo
importa qual;

1.3.2perguntar como a coisa, a ideia ou o valor, é. A Filosofia indaga qual é
a estrutura e quais séo as relagdes que constituem uma coisa, uma ideia ou
um valor;

1.3.3 perguntar por que a coisa, a ideia ou o valor, existe e é como é. A
Filosofiapergunta pela origem ou pela causa de uma coisa, de uma ideia, de
um valor.

Segundo a filésofa e professora brasileira, Marilene Chaui, faz-se necessario o
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movimento da pergunta em sala de aula, partindo do conceito de algo em busca de supostas
respostas. Porém, a partir da mesma pergunta, surgirdo diversas respostas e, consequentemente,
outas perguntas e outras respostas, respeitando o movimento do pensamento em que o estudante
esta participando de forma ativa, inquietando-o e provocando-o pelas indagagdes filosoficas “o
que”, “como” e “por qué”, possibilitando que ele venha a forjar seuspontos de vista e,
consequentemente, desenvolver o filosofar, conforme esperado.

Para Paulo Freire (1987), o ser humano, no processo do filosofar, tem como finalidade
a capacidade de “ler o mundo”, compreendendo o processo de desenvolvimento sécio-politico
contemporaneo, a crescente expansdo do capitalismo em que oprime e exclui. N&o obstante, a
filosofia se relaciona com outras areas de conhecimento, e, portanto, contribui para o
desenvolvimento das expressoes, das forgas de resisténcia e de inovacgdo, almejando possibilitar
a existéncia da capacidade questionadora dentro do movimento de compreensdo do mundo por
uma otica diferente da utopia, mais por um movimento de real.

A esse respeito, Freire (1987, p. 32) nos diz que € necessaria a existéncia de uma “[...]
Pedagogia que faca da opressdo e suas causas objeto de reflexdo dos oprimidos, de que resultara
0 seu engajamento necessario na luta por sua libertagdo, em que esta pedagogia se fara e refard”.

Logo, o filosofar pode ser assim compreendido como um dialogo entre a filosofia e a
realidade. Assim, o ato de filosofar consiste em um exercicio do pensamento, o qual diz respeito
ao resultado do aprender filosofia. Ademais, o ato de filosofar pode ser compreendido como
uma atividade do pensamento que pensa 0 mundo e permite que o sujeito pense sobre ele mesmo
e seu papel no mundo, tendo como fim a sua transformacéo, lutando contra a manutencéo do
status quo. Isso resultara no seu engajamento necessario na luta por sua libertacdo, em que esta
pedagogia se fara e refara.

A filosofia africana no Ensino Médio tem o intuito de desenvolver dialogos com os
estudantes pretos, amarelos, brancos, de todas as racas e cores, sobre a pluralidade de saberes,
realizando reflexdes para pensar o ser humano no seu processo de luta e de resisténcia. Durante
muitos anos, os livros didaticos nos apresentaram o pensamento do ocidente como Unica viséo,
e, portanto, eurocéntrica, pautada em uma epistemologia branca e racista. Por isso, é necessario
descolonizar os olhares dos estudantes para que possam se ressignificar, reconhecer-se
enquanto pretos e povos afrobrasileiros, reafirmando a existéncia de um pais de muitas faces,
ideologias e diversidades em suas diversas encruzilhadas.

A seguir, na secdo 2, iremos dialogar com a vivéncia e a experiéncia no campo da pratica
educativa em sala aula, inquietudes filoséficas que nos impulsionam a reflexdo a partir do

conceito ubuntu.
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2 AFILOSOFIA UBUNTU EM SALA DE AULA E SEUS CONCEITOS

Esta secdo terd como objetivo o pensamento africano partindo do capitulo da coletanea
“Etica do Ubuntu”, publicada em 2002. Iremos nos debrucar sobre o pensamento do fil6sofo
sul-africanoMagobe Ramose, professor de filosofia, na Universidade da Africa do Sul, em
Pretéria. Temoscomo ponto de partida pensar o significado “eu sou porque nés somos”
(Ramose, 2002).

Porém, o filésofo sul-africano Ramose nos convida a refletir sobre o ser humano, em
sua pluralidade, racionalidade, no sentido de corpo, que ultrapassa a matéria corpdrea no sentido
fisico, chamando nossa atencdo para as sensacdes, a partir do territorio onde habita, na
subjetividade do homem enquanto saberes, culturas, etnias, reflexdes e polidiversidade.

Portanto, a expressdo “eu sou porque ndés somos”’ (Ramose, 2002) nos remete a
pluralidade do povo africano, levando em conta a unido de interesses comuns a coletividade
dos individuos. Logo, torna-se Unico em potencialidade enquanto ser no mundo, valorizando o
pensamento comunitario. Assim com 0 “ubuntu”, “ndés temos a existéncia definida pela
existéncia de outrasexisténcias. Eu, nds, existimos porque vocé ¢ os outros existem” (Cunha
Junior, 2010, p. 81). Portanto, essa perspectiva nos conduz a uma cosmovisao ontoldgica do ser
humano.

Como podemos perceber,

Ubuntu” € simultaneamente a fundacdo e edificio da filosofia africana.
Justamente como o solo, a raiz, os ramos e folhas, juntas como unicidade dao
significado para nosso entendimento da arvore, assim é com ubuntu. A
fundacéo, o solo no qual esta fixado, assim como a constru¢do, podem ser
vistos como uma continuidade bastante inteirica além dos fragmentos da
realidade. De acordo com isso, a ontologia e a epistemologia africanas podem
ser entendidas como dois aspectos de uma mesma realidade. N6s devemos
adotar esta aproximacéao filosofica em nossa explicagdo da filosofia ubuntu
(Vasconcelos, 2022. p. 39 apud Ramose, 1999, p. 01).

O autor Vasconcelos, em sua obra Da Ideia do Pensamento Africano a Concepcao do
Ubuntu: Uma Breve Introducédo da Filosofia Africana Contemporéanea, publicada em 2022,
evidencia que o pensamento “ubuntu” ¢ um movimento € uma ag¢do. Nesta visdo, somos,
enquanto individuos, constantemente afetados pela subjetividade, assim como na objetividade
do ser no mundo, ontologia e epistemologia.

Portanto, a partir de uma anélise etimoldgica da palavra “ubuntu”, segundo o filésofo
Ramose (1999), ela deriva da lingua Bantu, isto é, sdo duas palavras explicadas da seguinte

forma: ubu invoca a ideia da existéncia, de modo amplo e geral, ou seja, tudo aquilo que se abre
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a existéncia antes de se manifestar para si mesmo, um modo de existir, de forma particular.
Assim, ubu pode ser considerado ainda como vir a ser, e isso, evidentemente, implica uma ideia
de movimento e est4 sempre orientado para ntu.

Entretanto, “ntu”, por sua vez, refere-se ao ponto ou ao lugar da existéncia, a qual tem
forma concreta ou uma maneira de vir a ser no desenvolvimento constante em que se desdobra
a epistemologia. Podemos constatar que os termos ndo sao contraditorios entre si, mas possuem
ambos o sentido de existéncia indivisivel.

Como podemos observar, “[...] o movimento € o principio da existéncia para ubuntu, o
agir tem precedéncia sobre 0 agente, sem, ao mesmo tempo, imputar uma separacao radical ou
oposi¢do irreconhecivel entre os dois. ‘Dois’, aqui dito, somente para dois aspectos de uma e a
mesma realidade” (Ramose, 1999, p. 3). Assim, a filosofia do “ubuntu” tem origem com 0s
povos Bantu em sua linguagem.

Como foram mencionados pelo fildsofo Ramose, torna-se irreconhecivel entre os dois.
“Ubu” é movimento que podemos chamar de for¢a, a qual se deu o completo de “ntu”, que é
posto como o movimento. Quando se completa o Ser — sendo, ser no sentindo de forga e
movimento. Ser enquantoser no mundo, somos seres de forca, resisténcia e movimento
epistémico e ontologico. Nesse sentido, pelo verbo Sulear (Ramose), iremos em busca do
conhecimento que se diferencia do que é produzido no ocidente, sem chamar a atencao para a
universalizacdo do conceito.

Em contraponto ao Ocidente, a filosofia africana, cuja epistemologia esta marcada pela
pluriversalidade, valoriza os diversos saberes na plenitude dos seus povos e sabedoria
coletiva, comunitaria desde a ancestralidade (Ramose, 2011, p. 20). Segundo os autores
Mangama e Gomane (2022), a perspectiva da cosmovisdo “ubuntu” se “materializa no
movimento, no continuo fluxo. A unidade do ubuntu se manifesta na pluralidade e vice-
versa”. Podemos compreender o “ubuntu’ como realizando o movimento filosofico dialético,
a partir da cosmovisdo “ubuntu”, a pluralidade que se origina por meio da experiéncia do ser.

Buscaremos dialogar com o pensamento “ubuntu” no ambito escolar, com jovens
estudantes do Ensino Médio, no intuito de pensar filosoficamente no chdo da escola, questdes
que perpassam os muros da escola. Quando pensamos no processo violento de “colonizagdo ¢
comum a ambiguidade de movimento de saberes por meio da violéncia colonial, promovendo,

também, epistemicidios®, ou seja, assassinando, negando a producdo de conhecimento de

5 O epistemicidio se constituiu e se constitui num dos instrumentos mais eficazes e duradouros da dominagéo
étnica/racial, pela negacdo que empreende da legitimidade das formas de conhecimento, do conhecimento



32

determinados povos, no caso brasileiro, o negro e indigena” (Giselle, 2019, p. 07).

Segundo Giselle (2019), o epistemicidio é o apagamento da cultura de povos, das
tradicBes. Ja Pereira (2019, p. 352) argumenta que esse epistemicidio, na Africa, baseou-se em
trés justificativas tedricas elaboradas pelas nacGes europeias, a fim de explicar e legitimar acoes
imperialistas, quais sejam: 1) a misséo civilizatdria dos europeus; 2) a necessidade de levar o
evangelho aos povos “barbaros”; 3) a superioridade racial dos povos brancos.

Portanto, hd uma necessidade de dialogar com os estudantes sobre o genocidio de culturas
ancestrais (que, ao longo do tempo, estd sendo negado), o conhecimento sobre as diversas
tradicGes orais, religiosas, politicas e ideoldgicas, até mesmo extintas no dialogo em sala de
aula. O ambito escolar, muitas vezes, torna-se excludente pelo formato europeu a que 0s
estudantes sdo submetidos na sala, uma vez que ndo condiz com a realidade deles. Dialogar sobre
a pluralidade filosofica possibilitaria varios olhares para si, enquanto ser no mundo.

No proximo item, refletiremos sobre o conceito de ancestralidade, a partir do

pensamento da fildsofa Adilbénia Machado e do filésofo Renato Noguera.

2.1 O CONCEITO DE ANCESTRALIDADE

Nesta subsecdo, partiremos do conceito de ancestralidade africana, apresentado pela
filosofa Adilbénia Machado, dialogando com Renato Noguera no artigo Filosofia AfricanaPara
Descolonizar Olhares: Perspectivas para 0 Ensino das Relac@es Etnico-Raciais, publicado em
2014, e com Eduardo Oliveira no livro Filosofia da ancestralidade: corpo e mito na filosofia
da educacao brasileira, publicado em 2006. Buscaremos pensar o ancestral, que nos remete ao
conhecimento epistémico de diversos povos, aqui em especifico, os africanos, como também os
afro-brasileiros. Enquanto pesquisadora, compreendemos a importancia de ressaltar a teia de
ancestralidade que permeia a existéncia do homem e sua ontologia.

Conceituaremos ancestralidade, tendo como fundamentacdo o pensamento de Oliveira.
Para ele, a ancestralidade é um modo de interpretar e produzir a realidade. Neste contexto,
podemos compreender ancestralidade como o pensar que vivencia as ideologias, inserido em
uma epistemologia, levando em conta a contribuicdo e caminhos deixados pelos ancestrais e
suas reflexdes. Assim, tal perspectiva se propbe a pensar a realidade com o0s seus
guestionamentos e movimentos sociais e politicos, colocando em questfes as problematicas do

presente. No entanto, o intuito ndo é viver uma espécie de saudosismo de uma Africa no Brasil.

produzido pelos grupos dominados e, consequentemente, de seus membros enquanto sujeitos de conhecimento
(Carneiro, 2005, p.96).
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Pensando o conceito de ancestralidade ancorados do pensamento de Oliveira (2007, p. 257),

podemos afirmar que:

A ancestralidade é uma categoria de relacdo, ligacdo, inclusdo, diversidade,
unidade e encantamento. Ela, a0 mesmo tempo, é enigma-ancestralidade e
revelagéo profecia. Indica e esconde caminhos. A ancestralidade é um modo
de interpretar e produzir a realidade. Ela é um instrumento ideol6gico
(conjunto de representacfes) que serve para construgdes politicas e sociais.

Segundo o autor, a ancestralidade esta interligada a inclusdo e a diversidade, de
pensamento distinto de diferentes povos. Com isso, podemos destacar as culturas e suas
manifestagdes que denotam signos. Isto é, a ancestralidade pode ser compreendida como
“fontes de signos e significados concernentes ao jogo de sedugdo que a cultura é capaz de
promover.” (Oliveira, 2006, p. 01). Portanto, Oliveira afirma que ndo existe uma ética cultural
tendo a epistemologia como fundamento. Assim, a ancestralidade seria 0 movimento que da
sentido a cultura que estd enraizada nas historias de pertencimento ao lugar de origem e a
manifestacao ideoldgica.

Entretanto, a teia da ancestralidade é compreendida como potencialidade do ser no
mundo, uma vez que nos unimos uns aos outros por meio da forma como somos afetados pela
amizade, carinho, amor, ética e moral, entre outras formas. Segundo Adilbénia Machado, no
texto intitulado Filosofia Africana para Descolonizar Olhares: Perspectivas para o Ensino das
Relacdes Etnico-Raciais, publicado no ano de 2014, a pesquisadora faz o uso do termo “teia de
aranha” do povo adinkra®, que significa sabedoria, esperteza, criatividade e complexidade da
vida. Assim, o termo esta ligando os diferentes povos e tradicdes, levando a fil6sofa

contemporanea Machado a interligar a teia ancestralidade ao encantamento, conforme citacéo:

[...] pensar isolados e se é teia é diferente, as vezes se esta numa ponta, outras
vezes em outra e ndo ha o melhor lugar [...]. Ndo tem lugar de exceléncia de
linhagem, exceléncia € esta no processo de linhagem”, segue falando e me da
como um exemplo, dizendo “o processo de autonomia de Adilbénia é uma
constru¢do formativa”, que passa por diversas experiéncias, especialmente
pelo “experimentar”, ele diz que “ndo da para entrar num contetdo desse sem
experimentar” (Adilbéia Machado, 2014, p. 216).

Segundo Machado (2014), o pensamento é compartilhado com outros individuos como
processo de autonomia que constitui a sua prépria teia, a partir da experiéncia do lugar, onde
torna possivel vivenciar lagos que geram o conhecimento dos sabios da comunidade no sentido

de pertencimento, de propagacéo da epistemologia das etnias, criando e recriando conceitos no

& Adinkra é um sistema de escrita e um conjunto de simbolos africanos que representam valores, ideias e tradigdes.
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movimento de constante evolugédo do presente e reencontro dos ancestrais.

Podemos compreender que a teia de ancestralidades é o coracdo que pulsa nos unindo
aos seus ancestrais. Ou seja: ndo se pode separar a cultura e as tradi¢ées que sao tdo caras aos
povos africanos e afro-brasileiros ao longo do tempo. Como exemplo, a religiosidade, as
narrativas populares, mdsica, poemas, a danca, entre outras formas de manifestacdo
culturalmente.

Como podemaos perceber na fala do filosofo Noguera (2011, p. 148):

Mesmo diante da afrodidspora, as sociedades falantes de idiomas do tronco
linguistico bantu compartilham a nogdo de que a comunidade possui trés
dimens®es: 0s ancestrais, 0s que estdo vivos e 0s que ainda ndo nasceram. A
ética deve levar em consideragdo as trés dimensoes. Se a realizagdo de uma
pessoa esta sempre na interacdo com todas as outras pessoas. E indispensavel
levar em conta os ancestrais e 0s que estdo por vir. No idioma swabhili existe
um principio chamado kuumba, a palavra significa, literalmente, criatividade.
O que, em termos de principio, remete a capacidade de criar, inventar e usar
toda nossa capacidade para deixar tudo que herdamos de nossos ancestrais —
a comunidade, os bens, 0 meio ambiente e toda a cultura — mais belas, belos,
confortaveis e funcionando adequadamente para 0s que virao.

Como podemos observar na fala de Noguera em seu texto “Ubuntu como modo de
existir: elementos gerais para uma Etica Afroperspectivista”, publicado em 2011, a linguagem
do povo Bantu nos remete a cosmovisdo de comunidade, isto é, a necessidade de partilhar.
Assim, evidenciamos o pensamento do “ubuntu’ na percep¢ao de uma ética da multiplicidade,
conforme nos levam a perceber os pensadores africanos em seus valores éticos, ideoldgicos e
epistémico.

Portanto, a ancestralidade e o encantamento andam juntos pela pluralidade em que o
individuo africano encontra-se inserido (ou a partir do territorio afro-brasileiro), como podemos
extrair das diasporas que ocorreram. Ademais, tais fatores podem ser compreendidos como

“ancestralidade da filosofia”, uma vez que eles constituem:

[...] a ancestralidade da filosofia, e é por isso que ela é uma anterioridade em
relacdo a filosofia, muito embora diga a lenda que a filosofia surgiu em
contraponto ao mito (A magia sempre aparece correlacionada ao mito, o que,
em verdade, é correto afirmar, pois a narrativa mitoldgica é sempreuma
narrativa magica e o produto dessas narrativas e o encantamento) (Oliveira,
2007, p. 207-208, grifo do autor).

Portanto, Oliveira nos chama atencdo para a magia, afirmando que ela esta relacionada
aos mitos existentes em forma de encantamento desde o surgimento da filosofia em tempos

imemoraveis. Por meio da subjetividade e da objetivacdo do ser humano, o encantamento nos
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leva de um lugar para outro, questionando o conhecimento posto, fazendo reflexdes criticas
sobre as atitudes, embora se torne parte dessa subjetividade enquanto encantamento. Sendo

assim,

A ancestralidade e o0 encantamento complementam-se, desejam-se,
completam-se, é um desejo sexual, sensual, onde estes sao plurais e diversos.
Ela (Ancestralidade) e ele (Encantamento) geram pensamentos, reflexdes,
criticas, produgdes outras de sentidos (Adilbénia Machado, 2014, p. 23).

Portanto, a ancestralidade é compreendida como o desejo, a poténcia, enquanto forga,
movimento, o devir, uma vez que encontramos a pluralidade em sua diversidade. Assim, 0
encantamento promove a reflexdo acerca de como o ser é afetado no mundo, permitindo a acdo
de significar e ressignificar os contos, a histdria, as cangdes, entre outros fatores que afetam a
vida e as relagdes do ser. Além de permitir a existéncia de significados distintos sobre essas
relacdes que afetam a vida e que constituem o ser.

Contudo, faz-se necessario o cuidado de transmitir os saberes dos antepassados, de ndo
deixar morrer ou ser apagada a cultura do lugar originario, uma vez que, diante da vivéncia com
esses saberes originarios, os estudantes poderdo e escrever e reescrever novos saberes,
possibilitando criar e recriar novos conhecimentos.

Como podemaos observar, a ancestralidade

E, entdo, uma arte significativa, uma linguagem, uma combinacio de signos
recriando uma realidade, por tudo isso, essa arte ndo é imitacio. E uma arte
admirada pela sua abstracdo e naturalismo, ou seja, pela simplicidade
encantadora que transforma o simples em algo grandioso (Adilbénia
Machado, 2014, p. 197).

Portanto, podemos compreender que os povos africanos valorizaram a arte de significar
e ressignificar a realidade, atribuindo a ela carater politico, ideoldgico e de resisténcia. Nesse
enquadramento, a ancestralidade nos afeta, possibilitando olhar para o ser enguanto ser no
mundo. Ainda, possibilita ao individuo se reconhecer a partir de sua identidade enquanto negro
africano, em diasporas, afro-brasileiros. Sendo assim, o filosofar consiste em uma espécie de
encantamento entre o individuo e a natureza, em sua pluralidade, dialogando com as
comunidades.

Porém, pensar 0 movimento que é posto no ambito cultural como a antologia do ser,
enquanto ser no mundo, leva em conta os multiplos saberes dos ancestrais africanos, fazendo-

nos refletir acerca das diasporas’. Nesse sentido, referimo-nos ao individuo que no nasce no

7 Por afrodiaspora, deve-se entender toda regido fora do continente africano formada por povos africanos e seus
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continente africano, mas que constitui, Africa em si, em meio as diasporas. Que cultiva o
conhecimento dos povos africanos e cultura.

Sobre as diasporas, podemos dizer que:

A filosofia africana contemporanea tem a cultura como eixo significante na
sua constituicao, € fruto da experiéncia, € aquela filosofia feita ndo apenas por
filésofos africanos, mas também por aqueles que estdo implicados em
direcionar sua atencdo aos problemas dos africanos, sejam o0s nascidos na
Africa, sejam aqueles que sdo frutos das diasporas, ou seja, aqueles nascidos
na Africa ou aqueles que tém a Africa nascida em si, como nos, afrobrasileiros.
E sabido que compreender a histdria da Africa e a historia da Africa no Brasil
é preponderante para conhecermos e reconhecermos nossa realidade, nossa
historia. Desse modo, essa filosofia intenta resolver tais problemas desde suas
concepgdes de vida, suas culturas, crendices, mitos, poesias, nosso modo de
pensar, refletir, sentir, conhecer, aprender / ensinar[...] (Adilbénia Machado,
2014, p. 06).

A partir do pensamento da filosofa Adilbénia Machado, a filosofia africana é
apresentada como desenvolvimento da experiéncia, vivenciada do ser enquanto movimento de
significar e ressignificar o pensamento, partindo do territério geografico, Africa ou em
diasporas, valorizando as crencas que foram passadas por varias geracoes, a cultura, a religiao
as narrativas orais contadas pelos ancidos das comunidades que causam encantamentos as
criancas, jovens, adultos, aqueles que se propdem a ouvir de forma atenta e se encantar. Esse
movimento nos aproxima, enquanto identidade afro-brasileira, o desejo que nos impulsiona e
nos arrebata, ser de vivéncia e experiéncia enquanto Africa que nos habita.

Entendido brevemente o0 que viria a ser o conceito de cultura e a sua importancia para a

necessidade de apreensdo do mundo pelo sujeito, cabe-nos compreender que

[...] aexplorag&o do passado, o exame de nossa cultura tradicional, obedece a
umapreocupacio de objetividade e de conhecimento de si. E importante
conhecemos a n6s mesmos tais como somos, tais como o passado, proximo
ou longinquo, nos moldou, aprender as aquisi¢des de nossos ancestrais, na
verdade em toda sua diversidade (Towa, 2015, p. 51).

Para dialogarmos com a ideia de afroperspectivismo, teremos como base a fil6sofa
Adilbénia Machado (2014) e o filésofo africano Towa (2015), na obra A ideia de uma filosofia
negro-africana, publicada em 2015.

Adilbénia Machado afirma que a cultura nos possibilita apreender o real pela forma
como foi apresentado pela singularidade. Entretanto, para o filésofo Towa (2015), a cultura é

parte da objetividade do conhecimento de si enquanto individuo. Ndo obstante, ela ndo se

descendentes, seja pela escravizacao, entre 0s séculos XV e XIX, seja pelos processos migratorios do século XX
(Noguera, 2015, p. 41).
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encontra em lugares distintos, mas no lugar de origem, sobretudo, quando levamos em conta a
heranga deixada por nossos ancestrais na diversidade.
Na préxima subsecdo, iremos dialogar sobre o conceito de alteridade na filosofia

africana.

2.2 O CONCEITO DE ALTERIDADE

No item anterior, dedicamo-nos a dois conceitos muito importantes no &mbito filosofico
africano, sobretudo, na vivéncia em coletividade, quando nos referimos a ancestralidade, a
valorizacdo da linguagem e a cultura por meio de ensinamentos dos ancestrais, a fim de nos
deleitarmos com as varias possibilidades de ressignificar os saberes e a cultura.

Dialogar com a ancestralidade nos remete a magia, ao “espanto”, a sabedoria do ser
humano, na medida em que, “quando o ser humano reflete buscando a si mesmo ou o mundo
que o cerca, ele estd tomado pelo “espanto” e essas questdes fundamentais surgem na sua
mente” (Omoregbe, 1998, p.01). Assim, referimo-nos as reflexées do ser no mundo enquanto
objetivacao de conceitos que nos sdo apresentados e nos afetam. J& sobre o encantamento, somos
encantados pelas narrativas, rodas de conversa, dangas de roda, musicas, entre outras formas de
culturas filosoficas africanas vivenciadas em diversas comunidades, como, por exemplo, nas
comunidades quilombolas, nas apresentacdes das suas narrativas de resisténcia e luta.

Nesta dissertacdo, abordamos a alteridade no sentido “ubuntu”, que se origina na
oralidade do povo da Africa, para pensarmos questdes que nos remetem a nos colocar no lugar
do outro. Mas ndo no sentido de espaco geogréafico, antropologico, socioldgico, e, sim, no
sentido de comunidade, de partilha de cultura, de epistemologia. Ainda investigaremos se 0
conceito de alteridade seria a capacidade de se colocar no lugar do outro, realizando o
movimento de representar a comunidade em sua objetividade, sem esquecer 0 “eu” enquanto
subjetividade da experiéncia coletiva.

A filésofa Adilbénia Machado (2014, p. 18) ressalta:

Filosofia do sentido, da alteridade, da diversidade, [...] encara a diferenca
como atitude. E filosofia que cria mundos e encanta, ressignifica e da sentido,
é desterritorializada. Canoas, fundamentalmente por ser uma ética implicada
no cuidado de si e do outro, por ser uma filosofia da alteridade, por ser uma
epistemologia que prima pelas relagdes étnico-raciais.

Assim, acreditamos que a filosofia africana busca ressignificar os conceitos que sao
importantes para pensar 0 ser humano e suas experiéncias que se manifestam por meio da cultura,

religiosidade, possibilitando pensar o sentindo ético e desenvolver o filosofar a partir do pensar
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propriamente africano. Segundo Ramose, a filosofia do No6s orienta, enquanto ser de alteridade,
o0 cuidado matuo, a solidariedade que se desenvolve na epistemologia de partilha, de escuta,
priorizando as conexdes individuais e coletiva da comunidade.

Como podemaos observar:

A nocéo fundamental da epistemologia e ética ubuntu é — tomando o termo
emprestado de Tshiamalenga — a filosofia do “No6s”. Nos termos dessa
filosofia, os principios da partilha, da preocupacéo e do cuidado mutuos, assim
como da solidariedade, constituem coletivamente a ética do ubuntu (Ramose,
2011.p 04).

Ademais, neste contexto, temos como principio a alteridade e a adiversidade, buscando
refletir sobre as relacdes étnico-raciais que nos permeiam diante das classes minoritarias,
amerindios, quilombolas, entre outros.

Segundo Oliveira (2005, p.333), em sua tese de doutorado, intitulada de “Filosofia da
Ancestralidade: corpo e mito na Filosofia da Educacéo Brasileira”, “a filosofia, portanto, s6
pode ser exercida em relacdo com o Outro (alteridade social),com o sagrado (alteridade
absoluta), comigo mesmo (alteridade psicolégica), e com o meio ambiente (alteridade
abrangente)”. Assim, a filosofia nos possibilita 0 encantamento desde tempos imemoraveis por
meio da oralidade que, posteriormente, passou a documentar a experiéncia do ser no mundo.
Sendo assim, podemos dizer que a alteridade potencializa o individuo. Oliveira (2005, p. 333)

retrata que:

N&o existiria a capoeira sem essa danca da alteridade, ja que a capoeira é um
encontro com o Outro - onde cada qual afirma sua prépria destreza e
habilidade frente ao Outro para que este Outro seja melhor e, nessa
sequenciando um movimento se transforma no outro, ocorrer a
indissociabilidade de seres que sao absolutamente singulares em seu modo de
jogar e que tornam, por forca dessa ginga do amor, belo o jogo. E o que
acontece embaixo da refrescante copa do Baoba, quando toda a comunidade
(criangas, adultos, ancidos) se irmana através do canto dos Griots.

Portanto, podemos constatar que a alteridade € o movimento no sentido de estar em
constante inquietacdo, de criar e recriar, a partir do territério de origem dos costumes, musicas,
dancas, capoeiras ou em suas diasporas. Segundo o pensamento de Nascimento (2020, p. 28),
“na consolidag¢do da contemporanea experiéncia de pensamento dos diversos povos africanos,
a experiéncia da colonizacdo trouxe a politica colonial para a condi¢édo de assunto privilegiado
para as reflexdes autdctones africanas”. Assim, podemos afirmar que a coletividade e a
epistemologia se encontram presentes na objetividade e subjetividade do ser enquanto

experiéncia.
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Iremos refletir sobre a escrita do fildsofo Wanderson Flor do Nascimento, em sua obra
intitulada Entre aposta e herangas: contornos africanos e afro-brasileiros na educacéo e no
ensino de Filosofia no Brasil (2020 p. 67).

Neste processo, uma imagem de si dos povos africanos deslocados na didspora
também é quebrada, fissurada, partida. Forcadas a deixar de ser o que eram,
nossas ancestrais vindas na diaspora sdo forcadas a criar outras referéncias
para si. Criar novas referéncias para se enxergarem como pessoas no mundo,
ja que em suas terras natais, suas imagens de si eram todas dadas pelas suas
relacbes com suas comunidades, suas crengas, suas tradi¢oes.

Na perspectiva do autor acima, fica evidente que a ancestralidade, o encantamento e a
alteridade, complementam-se na coletividade da comunidade, nas representacdes politicas,
éticas e de religiosidades, quando nos colocamos no lugar de origem enquanto sujeitos que
filosofam sobre a vida e as relagdes que estamos inseridos e somos afetados por elas.

O filosofo em tela enfatiza as relagdes de afetividade das comunidades que cria conexdes
em didspora, as crencas e suas tradicbes como forma de reafirmar a identidade do grupo e ao
mesmo tempo em que esse grupo se fortalece. Diante das fissuras, leva a necessidade de criar
referéncias, sem deixar de lado as referéncias ancestrais, tdo caras ao povo africano e aqueles
gue vivem em didspora, buscando criar e recriar crencas e narrativas.

Portanto, podemos compreender a alteridade, como o se relacionar entre as pessoas, qual
a identidade individual esta conectada a coletividade a ética do ubuntu. A filosofia africana,
possibilita incumbir o respeito mutuo, a existéncia e 0 bem maior de cada sujeito que séo
compreendidos em um conjunto de éticas que promovem um bem maior que se expressam na
comunidade e na coletividade. Assim, podemos afirmar que a alteridade é enaltecer a
diversidade do sujeito no mundo, tendo o compromisso de solidariedade de se colocar no lugar
do outro como individuo, buscando valores que sao importantes no desenvolvimento do homem
e de mulheres.

No proximo item, iremos dialogar sobre o relato de experiéncia vivenciado em sala da

aula.
2.3 OS FILOSOFOS AFRICANOS EM SALA DE AULA
Nessa subsecdo serd relatada a experiéncia vivenciada em sala de aula, a partir da

introducdo do pensamento filosofico africano na instituicdo de ensino, Escola Cidada Integral

Monsenhor Jose Paulino, localizada na cidade de Arara, no estado da Paraiba.
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Apresentaremos o pensamento africano partindo da perspectiva do fil6sofo, sul-africano
Magobe Ramose, que nos apresenta a ética do “ubuntu” tendo em vista o pensamento
pluriversal, partindo da seguinte problematica: existe apenas uma filosofia ou existem
filosofias?

De inicio, vale ressaltar que é de suma importancia descolonizar o olhar dos estudantes
diante do dialogo, da pluralidade de ideias, conceitos e etnias. Segundo AdilbéniaMachado (2014,
p. 2), “afilosofia africana, ao mesmo tempo em que os principios da diversidade, da integracao
e da tradicdo dancam, entrelagcam-se, permeando todos os espacos do pensamento africano e
afro-brasileiro”. E assim, ela nos apresenta a perspectiva do pensamento filoséfico africano e
sua pluriversalidade no continente africano ou a partir das diasporas.

O propdsito aqui € instigar os estudantes a partir do conceito de ancestralidade pelas
diasporas, na perspectiva afro-brasileira. Segundo o filésofo Oliveira, no artigo Pedagogia
da ancestralidade: execugéo da lei 10.639/2003 na escola de salvador Bahia (2015, p. 25-26):

“Ancestralidade”, em seus estudos sdo empregados como uma categoria de
analise e conceito-chave na busca por compreender uma determinada
epistemologia com um regime de significados, a partir do territorio que produz
seus signos de cultura, ou seja, estamos falando de uma Africa a partir do olhar
do territério brasileiro e um Brasil africanizado e portanto, trata-se de criarmos
uma “Pedagogia da Ancestralidade” que opere epistemologicamente
considerando o arcaboucgo teorico, filoséfico e metodolégico do fazer e
ensinar a histéria do povo africano no Brasil.

Porém, na condicdo de docente, dialogaremos com os estudantes do Ensino Médio a
partir do territdrio brasileiro, possuidor de um arcabouco filoséfico que nos permite vivenciar
a cultura que pulsa como batidas do coracdo ancestral, nas expressdes culturais do povo afro-
brasileiro que a maioria dos estudantes da escola ja mencionada pertence.

Diante da realidade mencionada, a pesquisa sobre o ensino de filosofia e o filosofar em
sala de aula estimula os estudantes a pesquisarem 0s conceitos de ancestrais, encantamento e
alteridade. Nesse contexto, se faz necessario conhecer e vivenciar a cultura, a diversidade de
pensamento, desenvolvendo a subjetividade do ser humano enquanto ser no mundo.

A presente pesquisa potencializa-se diante da experiéncia vivenciada no ambito escolar
e fora dos murros da escola, tendo como referéncia o quilombo Caiana dos Crioulos, que existe
h& mais de100 anos, localizado a 15 quilémetros do Municipio de Alagoa Grande, PB.

Pudemos observar que os tambores, a ciranda, a roda de coco, os cantos, a sanfona, o
pandeiro, os artesanatos, as roupas brancas, a chita (tecido) fazem parte da formacdo do povo

quilombola de Caiana, uma vez que eles permitem a existéncia de uma mistica que remete ao
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Seu povo originario e a seus ancestrais de matriz africana. Ser pessoa de pele negra, dos cabelos
cacheados é sinbnimo de resisténcia, uma vez que morar naquele recinto € ter ciéncia que vivem
em um lugar distante da cidade, alto, com dificuldade de acesso, sem visibilidade politica para
ter acesso as politicas publicas.

As expressoes culturais de forma majestosa se fazem presentes na danca de coco, a qual
parte da tradicdo do povo quilombola, na roda de conversa com os sabios da comunidade.
Entretanto, a partir do didlogo a comunidade quilombola sobre ancestralidade e resisténcia, a
determinacéo potencializa a pesquisa no ambito escolar.

A pergunta é lancada para que os estudantes iniciem as suas primeiras reflexdes com o
intuito de fomentar a discussao por meio da inquietacao filosofica, realizando o movimento de
criar e recriar. Na filosofia africana, ndo se busca o conhecimento unico, mas a multiplicidade de
ideias e pensamentos, a cosmovisdo, valorizando a cultura e a pluralidade.

Faz-se necessario promover dialogos sobre a diversidade de conhecimento africano,
com o intuito de dialogar com os estudantes sobre cultura a qual estamos inseridos, tendo como
objetivo refletir sobre valores éticos, como empatia, respeito, entre outros. Segundo o filésofo
Obenga (2006), “a filosofia existe em todo lugar. Ela seria onipresente e pluriversal,
apresentando diferentes faces e fases decorrentes de experiéncias humanas particulares”.

Portanto, para que o estudante possa “filosofar, ¢ necessario que o professor também
filosofe, criando um espaco da aula como a dimensdo criativa que envolva tanto aquele que
apreende como também aquele que ensina. Criando condi¢fes através do questionamento, do
debate e suas argumentagdes” (Cerletti, 2008, p. 36 -37).

E de suma importancia o encanamento diante da pluriversalidade de epistemologias,
podendo ocorrer no chdo da escola, no fendmeno que se pode chamar de aula, ultrapassando os

muros da escola, diante da diversidade e adversidade, enquanto subjetividade do ser no mundo.
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3 PROPOSTA METODOLOGIA DA PESQUISA

Nesta secdo, iremos apresentar a proposta metodolégica do ensino de Filosofia realizada
na Escola Cidada Integral Monsenhor José Paulino, situada na cidade de Arara, no Curimatau
Paraibano. Os estudantes participantes da pesquisa sdo a turma do 2° ano B, para as quais sera
realizada a pesquisa biogréfica, tendo como intuito as analises de forma biogréfica, os conceitos
de ancestralidade, encantamento e alteridade.

A pesquisa participante € qualitativa, definida como “base empirica que ¢ concebida e
realizada em estreita associacdo com uma acdo com a realizacdo de um problema coletivo de
pesquisadores e 0s participantes uma situagdo problema” (Thiolent, 1985, p. 15). O objetivo é
compreender 0 pensamento africano a partir dos conceitos de ancestralidade, encantamento e
alteridade, com o intuito de promover o filosofar em sala de aula no campo da experiéncia que
possibilitard o estudante a se encantar ao logo do processo de desenvolvimento.

Buscamos relatar a experiéncia vivenciada no ambito escolar localizada, no municipio
de Arara, PB. A escola mencionada oferta o Ensino Médio integral tendo como publico-alvo os
estudantes da zona rural e zona urbana. A Escola Cidada Integral Monsenhor josé Paulino €
uma das instituicdes mais antigas do municipio de Arara, trazendo consigo as marcas da
ancestralidade muito fortes no seu corpo docente, como tambem na trajetdria dos estudantes
como podemos compreender ao logo do texto.

Durante as décadas de 1980 até 2000, a escola ofertava a primeira etapa e do ensino
fundamental 1 e Il, durante o periodo matutino, como também era ofertado, no periodo
vespertino. O Ensino Médio fora ofertado no periodo noturno, e durante décadas era a unica
instituicdo escolar do municipio que tinha essa realidade educacional, tendo como publico os
jovens da zona rural do municipio e da cidade vizinha, Casserengue, que nesse periodo se
encontrava na condicao politica de distrito da cidade de Solanea.

Anos depois, deixou de oferecer o ensino fundamental para se tornar exclusivamente
escola do Ensino Médio. Posteriormente, com o avango de escolas cidadas integrais que se
iniciou na gestdo do ex-governador Ricardo Coutinho, e se intensificou no 1° mandato do atual
governador Jodo Azevedo, a escola foi comunicada que se tornaria escola cidadd integral no
ano de 2020, em meio ao periodo conturbado da pandemia da COVID-19. A escola
disponibiliza, além do ensino integral, o ensino na modalidade parcial e 0 EJA no periodo
noturno.

Todavia, a escola disponibiliza uma estrutura de pequeno porte. De acordo com o

levantamento, constatamos que ha 200 estudantes matriculados, e o corpo docente € regido por
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18 professores. Faremos uma breve descricdo da estrutura fisica da escola, indicando que ela
possui oito salas de aula, uma biblioteca pequena, um auditério, sala de apoio aos professores,
sala da gestdo escolar, sala da coordenagdo pedagdgica, sala de reunido, trés banheiros de uso
da comunidade escolar e uma cozinha.

Além do acima exposto, a escola conta com uma quadra de esportes precaria, ndo possui
muro e nem cobertura, almoxarifado, salas de aula climatizadas com equipamento eletronico,
televisdo, laboratorio de Fisica, Quimica, Matemética e Robdtica que ocupa uma Unica sala
devido a falta de estrutura fisica da instituicdo escolar, levando em conta que o prédio é antigo,
mesmo tendo passado por algumas modificagfes em sua estrutura, continua com a necessidade
de algumas modifica¢Oes para melhor organizacdo dos espacos.

A gestdo escolar tem como preocupacdo, adequar o ambiente escolar buscando melhorar
a estrutura de forma que garantam a acessibilidade no ambiente escolar assegurando as pessoas
com deficiéncia a transitar de forma tranquila no ambiente, construindo rampas, guarda corpo
em locais com rampas e escadas.

No periodo de 2020 a 2023 ndo houve registro de estudantes matriculados com
deficiéncia fisica na instituicdo de ensino.

Porém, enquanto escola temos outras realidades que nos preocupam diante da
conjuntura apresentada, como o alto nimero de estudantes no 1° ano do ensino basico que
possui autismo. Enguanto escola e professores da rede estadual de ensino, nos falta uma rede
de apoio para ajudar a compreender as necessidades educacionais dos estudantes com autismo,
como formacgBes continuadas, mas que sejam ofertadas de forma eficaz para o ensino e
aprendizagem dos estudantes, tornando a sala um lugar de inclusdo desses estudantes de
alteridade no sentido de partilha e troca de saberes, como também de empatia no ensino de
filosofia.

Nesse vieis, apresentamos a realidade estrutural e como também iremos retratar o perfil
0s estudantes que possuem entre 15 e 17 anos de idade. A maioria dos estudantes possui baixo
poder aquisitivo e sdo beneficiarios de programas sociais, como o Programa Nacional de Bolsa
Familia. A maioria se encontra engajado no programa do governo pé de meia que passou a
vigorar em janeiro de 2024 como um incentivo aos estudantes de baixa renda, conforme a Lei
14.818/2024, sancionada pelo Presidente Lula.

Sob essa Otica dos programas sociais de incentivo a educagdo, no municipio de Arara é
notério o empenho dos estudantes na escola, diminuindo a evasdo escolar e melhorando as
condices financeiras dos estudantes, garantindo que os estudantes de faixa etaria de 15 a 17

permanecam no @mbito escolar de ensino integral.
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Nessa perspectiva, diante da fala dos estudantes sobre a afetividade relata-se na roda de
conversa que a escola possui memorias afetivas que os remetem aos pais, irmaos e tios, muitos
dos quais vivenciaram a escola na condicéo de estudante. Podemos compreender nas palavras
dos estudantes a afetividade e os lagos que se potencializam no ambito escolar, permitindo
significar e ressignificar suas experiéncias.

Segundo o filosofo Wanderson Flor do Nascimento (2020, p.45):

Embora a passagem do tempo, o acimulo de experiéncias, 0 maior contato
temporal com 0 mundo e a comunidade sejam essenciais, ao afirmarmos um
lugar privilegiado para a infancia estamos ressaltando o carater articulador das
percepcOes de mundo tradicionais africanas. A ancestralidade se assenta na
velhice, mas acolhe e se hospeda na infancia, nos lembrando que a formacéo
vai da crianca a pessoa idosa. E o gesto de ensinar. A formacdo é uma
experiéncia coletiva, comunitéria constante, permanente.

Podemos compreender a partir do pensamento do filosofo acima, que o gesto de ensinar
ndo pode ser tido como individual, porém a experiéncia coletiva nos proporciona enquanto
estudantes, professores (as) revisitar memorias ancestrais do ambiente escolar, como
mencionado pelos estudantes, a escola do seus pais, avos, tios que no presente de cada um que
vivéncia o espaco fisico, as historias e narrativas que foram construidas, que séo ressignificadas
de forma coletiva pela comunidade, através da ancestralidade.

Nesse sentido, constatar que a maioria dos docentes da instituicdo fez parte da
comunidade estudantil. Vale aqui ressaltar que 80% do corpo docente da institui¢cdo de ensino
foi estudante da escola e séo residentes na cidade de Arara, e 0s outros 20% residem em cidades
vizinhas como Remigio, Esperanca e Areia.

Apresentaremos agora, de forma breve, os dois perfis dos estudantes: [1] o primeiro é
composto por estudantes oriundos da rede publica de ensino; ja o [2] segundo é formado por
estudantes egressos da rede privada de ensino local. Um fator agravante € que a maioria dos
estudantes é da zona rural e, dependentes do transporte escolar, sdo beneficiarios do programa
“Caminho da Escola”, do Fundo Nacional de Desenvolvimento da Educagdo (PNDE), que
coordena os programas voltados para a melhoria no transporte escolar. O Programa Nacional
de Apoio ao Transporte Escolar (Pnate) é destinado aos Estados e municipios, com o objetivo
de erradicar evasdo escolar (MEC).

Diante dos fenémenos naturais no periodo chuvoso, os estudantes relatam que precisam
caminhar 3 ou 4 quildmetros para garantir a presenca na escola, ja que as estradas séo de dificil
acesso na zona rural. Mesmo diante dos desafios encontrados na trajetéria desses estudantes €

notorio o carinho e sentimento de pertencimento que dedicam a escola. Por outro lado, os outros
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estudantes que residem na zona urbana possuem maior facilidade de locomocéo até a escola.

Portanto, para que possamos compreender as questfes apresentadas, € de suma
importancia pensar a escola como um constante movimento de criar e [re]criar, de significar e
ressignificar. Para que possamos compreender essas relacfes afetivas da comunidade estudantil
com escola, iremos nos debrugar sobre os conceitos de ancestralidade, encantamento e
alteridade, tendo como intuito o filosofar em sala de aula.

Buscaremos conceituar, ancestralidade, tendo como fundamentacdo o pensamento dos
filosofos contemporaneos como Adilbénia Machado, Oliveira, Nogueira, entre outros, na escola
diante do senario apresentado. A perspectiva da ancestralidade € um modo de interpretar e
produzir a realidade. Podemos compreender a ancestralidade como o pensar, a vivéncia, as
ideologias, bem como a epistemologia, levando em conta a contribuicéo e os caminhos deixados
pelos ancestrais e suas reflexdes.

Assim, tal perspectiva se propfe a pensar a realidade com seus questionamentos e
movimentos sociais, politicos e ideoldgicos, colocando em questdo as problematicas do
presente, o intuito n&o é viver o mundo saudosismo de uma Africa no Brasil.

Pensando o conceito de ancestralidade ancorados do pensamento por Oliveira (2007,

p.257), indicando que

A ancestralidade é uma categoria de relacdo, ligacdo, inclusdo, diversidade,
unidade e encantamento. Ela, ao mesmo tempo, € enigma-ancestralidade e
revelacdo profecia. Indica e esconde caminhos. A ancestralidade € um modo
de interpretar e produzir a realidade. Ela ¢ um instrumento ideol6gico
(conjunto de representacBes) que serve para construc@es politicas e sociais.

Compreendemos a ancestralidade, como o que produz o encantamento através dos
caminhos que a tradicdo dos povos afro-brasileiros e suas diversidades de etnias costumes,
culturas, seja nos caminhos religiosos, na valorizacdo do terreiro, dos ritos afro ou nas dancas
de coco entre outras formas de compreensdo da ancestralidade. Que ao longo do tempo sédo
transmitidos de geracdo a geracao, nos convidados a encontros e 0s encontros nas encruzilhadas
da vida.

No entanto, afirmar o pensamento africano como legitimo ndo € negar a razédo europeia,
mas promover o dialogo entre ambas as formas de pensamento, promovendo a superacdo dos
paradigmas de que ha uma razdo dominante e que esta se refere a racionalidade eurocéntrica.

Os estudantes participantes da pesquisa encontram-se no ambito da pesquisa social, a
qual, segundo Gil (2008), busca por respostas a problemas mediante o uso de procedimentos

cientificos que permitem novos conhecimentos sobre uma realidade social.
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4 O FILOSOFAR POR MEIO DA SEQUENCIA DIDATICA

4.1 PROPOSTA DO PRODUTO PEDAGOGICO

A escolha da sequéncia filoséfica didatica, como produto de pesquisa da dissertagdo, que
nos possibilitou filosofar em sala de aula, surgiu em meio a inquietacao filosofica das discussbes
nas aulas do mestrado profissional, o0 PROF-FILO, instigando-nos a desenvolver um produto
empirico no chdo da escola, com os estudantes reais e seus anseios e problematicas, como a
diversidade, ideologias, identidade e etnias. E assim que nasce a proposta que sera apresentada para
filosofar em sala de aula a partir da perspectiva da filosofia africana e sua multiplicidade.

Este contexto, no qual se apresenta 0 uso das sequéncias didaticas, possibilitou o
filosofar, partindo da filosofia africana, uma vez que tais sequéncias permitem definir os
“conteudos de aprendizagem, e, portanto, [0] papel das atividades que se propdem” (Zabala,
1998, p. 54).

Assim, as sequéncias didaticas podem ser compreendidas como um conjunto de
atividades planejadas para ensinar um contetdo, etapa por etapa, organizadas de acordo com 0s
objetivos que o/a professor/a quer alcancar para a aprendizagem, envolvendo atividades de
aprendizagem e de avaliacdo, para todos os niveis de escolaridade (Zabala, 1998). A
intencionalidade alcanca os objetivos planejados a partir da selecdo do tema, conteudos
didaticos adequados e atividades, planejadas pelo/a professor/a, objetivando atingir o ensino e
a aprendizagem, de forma clara também para o estudante. O interesse foi despertado a medida
que a relacdo entre conteldo e realidade dos participantes da pesquisa se relacionaram entre si.

Porém, procuramos relacionar o tema, o qual foi abordado durante a sequéncia didatica
filosofica, de acordo com a realidade dos estudantes, valorizando sua identidade afro-brasileira
na perspectiva da filosofia africana em diaspora.

Para que fosse possivel desenvolver a presente proposta didatico-filosofica, a saber,
a construcdo de sequéncias didaticas, fizemos uso da pesquisa exploratoria, na medida em que
ela nos proporciona “maior familiaridade com o problema, com vistas a torna-lo mais explicito
ou constituir hipdteses” (Gil, 2002, p. 41), garantindo o amadurecimento das ideias. Como
procedimentos técnicos, utilizamos a pesquisa bibliografica, que € compreendida como o
levantamento bibliografico, ampliando, assim, os horizontes da pesquisa.

Posteriormente, utilizamos a pesquisa participante, conforme os pressupostos de
Brand&o (1998). Em um primeiro momento, aplicamos o questionario-piloto nas turmas de 1°
ano A, B e C do Ensino Médio, com o objetivo de coletar dados iniciais a respeito das

impressdes sobre a filosofia africana. Essa etapa visou ao mapeamento de conhecimentos
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prévios relacionados ao pensamento africano e as suas etnias.

O questionario aqui aludido teve a seguinte estrutura: trés questdes abertas, para que o
estudante pudesse se expressar de forma livre, e sete questdes objetivas, nas quais cada
participante deveria assinalar com X, indicando sim ou ndo. O questionério foi aplicado de
forma individual durante a aula de filosofia, preferencialmente nos primeiros horarios das aulas.
O objetivo nessa fase foi analisar o interesse no tema posteriormente desenvolvido como
sequéncia didatica filosofica, buscando compreender como os estudantes da ECI Monsenhor
José Paulino se reconhecem enquanto individuos étnico-raciais.

Neste intento, sugerimos, como produto, a seguinte sequéncia didatica filoséfica, no
intuito de analisar como os estudantes do ensino basico compreendem o pensamento africano a
partir dos conceitos de ancestralidade e encantamento.

A partir da coleta de dados do questionario, foi possivel trilhar caminhos metodoldgicos
da roda de conversa na sala de aula fora dos muros da escola, no processo de ensino-
aprendizagem filosofico de analise e reflexéo a partir do movimento da filosofia africana e sua
mem©ria e narrativas.

Partindo deste contexto, sentimos a necessidade de desenvolver sequéncias didaticas
sobre a filosofia africana para o ensino de Filosofia no Ensino Médio, visando contribuir para a

formacéo de sujeitos criticos e participativos.

4.2 QUESTIONARIO DIAGNOSTICO DA PESQUISA PARTICIPANTE

Diante da pesquisa realizada na instituicdo de ensino de educacdo basica de Ensino
Médio, nosso objetivo foi apresentar o pensamento africano a partir dos conceitos de
ancestralidade. Diante desse objetivo, sentimos a necessidade de aplicar o questionario
diagnostico filosofico, buscando compreender a partir do conhecimento prévio dos estudantes,
sobre a ancestralidade, com o intuito de analisar como eles compreendem o que € tal conceito
em seu cotidiano.

Tendo como fundamentacdo a afroperspectividade nos apoiando na pesquisa
participante como caminho metodoldgico, cujo objetivo é analisar os dados coletados,
fornecidos apos aplicabilidade do questionario diagnostico filoséfico com uma estrutura de dez
questdes, conforme apontada anteriormente.

Nessa mesma direcdo e sentido, nas sete questdes objetivas, o sujeito participante devera
responder com um X a alternativa escolhida apoiada na metodologia da pesquisa participante,

como podemos compreender a seguir a partir do pensamento de Thiollent:
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[...] um tipo de pesquisa social com base empirica que é concebida e realizada
em estreita associagdo com uma acdo ou com a resolugdo de um problema
coletivo e no qual os pesquisadores e 0s participantes representativos da
situacdo ou do problema estéo envolvidos do modo operativo ou participativo
(Thiollent, 2011, p. 14).

Nesse viés, Thiollent (2011) afirma que, na relagdo proxima entre o objeto de pesquisa
e 0 pesquisador, estdo ligadas as praticas e a pesquisa participante, abordando problemas
diretos. Essa intercalagdo da abordagem filos6fica ao método estabelece um estudo de filosofia
pela 6tica do estudante. Isso significa reconhecer que o estudante e o professor encontram-se
no processo de constante transformacao filosofica, cientifica e metodoldgica.

Este envolvimento ativo também promove um sentido de empoderamento entre 0s
participantes, pois eles ndo apenas contribuem com informacgdes, mas também sdo parte da
pesquisa. Partindo desse contexto, iremos analisar a coleta de dados, apoiando-nos na pesquisa
participante.

Nessa intercalacdo da abordagem filosofica, 0 método estabelece ao ensino de filosofia
as condicdes para trazer a 6tica do estudante ao debate. Isso significa reconhecer o estudante e
o professor diante do processo constante de transformacéo de criar e [re]criar. A pesquisa-acao
permite a compreensdo de problemas, pois considera as experiéncias e epistemologia dos
participantes, favorecendo a dindmica de aprendizagem.

Como podemaos perceber na citagdo a seguir,

[...] as limitacBes da pesquisa tradicional, a pesquisa participante vai, ao
contrério, procurar auxiliar a populacdo envolvida a identificar por si mesma
0s seus problemas, a realizar analise critica destes e a buscar as solucdes
adequadas. Deste modo, a sele¢do dos problemas a serem estudados emerge
da populacéo envolvida, que os discute com especialistas apropriados, néo
emergindo apenas da simples decisdo dos pesquisadores (Branddo, 1984, p.
52).

A perspectiva acima citada justifica a escolha que adotamos para a pesquisa
participante, pois diz respeito ao que o autor enfatiza ao afirmar que “ndo existe um modelo
unico de ‘pesquisa participante’”, pois trata-se de buscar caminhos que melhor se adaptem a
realidade da pesquisa, buscando, assim, de forma metodoldgica, as condi¢Ges particulares da
escola e do publico envolvidos como sujeitos da pesquisa.

Portanto, podemos compreender as metodologias de pesquisa como as escolhas de
caminhos metodolégicos que nos direcionam o aprofundamento dos conceitos sobre o ensino

de filosofia a partir do questionario diagnostico filoséfico apresentado na analise de coleta de
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dados, permitindo-nos investigar de forma eficaz.

O questionério diagnostico filosofico foi aplicado nas turmas de 1° ano do ensino bésico
da ECI Monsenhor José Paulino, localizada na cidade de Arara, no interior da Paraiba,
totalizando 24 estudantes como sujeitos participantes da pesquisa.

A amostra de andlise dos estudantes do 1° ano do ensino basico demostrava interesse
em dialogar sobre o conceito de ancestralidade. Para isso, partimos, inicialmente, da seguinte

pergunta: Como estdo sendo 0s primeiros contatos com o componente curricular Filosofia?

Gréfico 1 — Como esta sendo o primeiro contato com a Filosofia?

® N&o se identifica com o
componete curricular

m Se identifica com o compente
curricular

Fonte: Elaboragéo propria (2025).

Como podemos observar a partir do grafico, 83% dos estudantes se identificam com o
componente curricular de Filosofia, sendo satisfatoria. E, adiante, apresentamos a fala dos
estudantes participantes da pesquisa. Salienta-se que, para realizar esse didlogo, os estudantes
serdo intitulados de estudante 1, 2, e assim por diante.

Diante desse contexto, apresentaremos a fala dos estudantes:

“A minha experiéncia esta sendo legal, esta sendo interessante escutar a historia dos
Filosofos” (texto verbal estudante 1, 2023).

“E interessante, é algo diferente, que nos chama atengdo, porém tem que pensar
demais para entender” (texto verbal, estudante 2, 2023).

“Esta sendo bom e de facil entendimento” (texto verbal, estudante 3, 2023).

“Esta sendo legal, podemos apreender sobre outras filosofias” (texto verbal, estudante
4,2023).

“Esta sendo bom e proveitosa ¢ uma matéria boa de se trabalhar, um pouco complicada
se compreender mais muito interessante” (texto verbal, estudante 5, 2023).

Como podemos refletir a partir dessas falas, a aula de filosofia € como um espago de

escuta de reproducdo da histdria da Filosofia. A estudante traz em sua fala: “é interessante, nos
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chama aten¢do, porém tem que pensar demais para entender”. O que nos remete a algumas
caracteristicas da contemporaneidade, como o imediatismo que estd presente no dia a dia do
estudante, a falta de paciéncia para lidar com textos filoséficos.

Estamos na época da velocidade das informacdes, as transformacGes, as perguntas e
respostas prontas e acabadas em questdes de segundos. Um dos grandes desafios €, justamente,
estimular o estudante a ler e refletir de forma critica.

A autora Jeanne Maria Gagnebin nos chama a atenc¢éo ao fato de que, para apreender

filosofia, a paciéncia é importante:

[...] essencialmente paciéncia, demora na leitura de um texto e no trabalho de
conceito; exige, ainda, que se resista a ndo progredir incessantemente, a ndo
avangar, a voltar sempre que necessario ao Comeco, a parar sempre que uma
[ideia] ndo tiver sido esgotada em suas multiplas relacdes. Exige também que
se “[aguente] a angustia” em ndo buscar solugdes e saidas faceis e ndo colocar
ordem onde ha desordem (Gagnebin, 2006, P. 1- 4).

Ensinar filosofia exige paciéncia para lidar com a compreenséo dos conceitos e as
diversas realidades dos estudantes, habituados com o imediatismo de informacGes, por meio
das redes sociais, e a falta de interesse pelos textos filoséficos, que exigem um processo de
reflexdo e critica filosofica. Os estudantes demostram interesse pela filosofia, mas dificuldade
com a leitura e a intepretacdo textual. Romper com o senso comum provoca inquietude diante
dos questionamentos, pergunta filosofica que perpassa, fazendo exercicio do filosofar.

Como podemos analisar nas falas dos estudantes a seguir:

“Esta sendo legal e interessante pois estimula o aluno a pensar por isso, € isso €

importante para que a gente desenvolva a autonomia e o protagonismo da prépria
vida” (estudante 6, 2023).

“Esta sendo muito importante para o meu intelecto estudantil” (estudante 7, 2023).

“Para mim ¢ muito complicado, pois nio entende quase nada, porém gosto de
filosofar” (estudante 8, 2023).

“Eu diria que ¢é interessante, eu gosto de filosofar, mas eu acho que a filosofia ensinada
nas escolas ndo ¢ muito divertida de se querer apreender, sim cansativa” (estudante 9,
2023).

“Esta sendo legal, ela ja explica as culturas e tal ¢ bem legal” (estudante 10, 2023).

Os estudantes ressaltam que a filosofia auxilia no desenvolvimento do pensamento
autdbnomo, para atitudes de protagonismo, refletindo em sua existéncia. O ensino de filosofia
tem a intencdo de questionar, buscando que o estudante desenvolva o pensamento critico.

A falta de interesse nas aulas de filosofia é notdria na visdo de alguns estudantes, e as
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redes de ensino estdo seguindo um curriculo que, muitas vezes, ndo condiz com a realidade do
estudante. N&o se reconhece na historia e no espago, causando a falta de interesse durante as
aulas. O que nos chama atencdo ndo é o fato de eles ndo gostarem do componente, mas nao se
reconhecerem nas narrativas, ndo percebendo a filosofia interligada com vivéncia.

Segundo o filésofo brasileiro Wanderson Flor do Nascimento (2020, p. 106),

[...] a formacdo da identidade cultural brasileira influenciada pelas raizes
africanas. Podemos entender por identidade cultural as marcas, os registros
que nos fazem ver quem somos na relacdo com uma cultura e que fazem
entender que somos todas geradas, que somos, apenas em uma relacdo com
uma cultura, com uma histéria, com um pensamento.

Os estudantes estdo na fase de desenvolvimento intelectual, filoséfico, na busca do
reconhecimento da identidade, mas o curriculo ndo traz questes como ancestralidade,
encantamento e alteridade da filosofia Africana.

Refletindo sobre a diversidade cultural e tradigdes, seja no campo religioso, cultural ou
ideologico, enquanto povos afro-brasileiros, fazem-nos questionar e compreender 0 processo
de resisténcia, junto com os antepassados, pois, até os dias atuais, ainda temos 0s mesmos
comportamentos racistas, difamando homens e mulheres.

A seqguir, iremos refletir a luz do seguinte questionamento sobre identidade: como vocé
define a cor da sua pele? Segundo questionamento: como a sua familia costuma contar historias

dos seus antepassados?

Grafico 2 — Identidade racial

Como vocé define a cor da sua pele?
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Fonte: Elaboracéo propria (2025).

A discussdo se deu por meio da coleta de dados, cujo objetivo é refletir sobre a
identidade dos estudantes, a sua ancestralidade, sendo a pergunta norteadora: como vocé define
a cor da sua pele? Para responder a essa pergunta, analisamos as respostas dos sujeitos

participantes da pesquisa, para compreender como se reconhecem enguanto cor da pele.
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No universo da pesquisa de 24 participantes, 87% se reconhecem como pardos, 9% se
reconhecem na cor preta, outros 2% se identificam como brancos, e, com a cor da pele amarela,
apenas 2 %. N&o temos estudantes indigenas nem quilombolas na escola.

As falas a seguir sdo reflexo do grafico:

“Eu ndo sei se sou branca ou amarela, como saber...” (estudante 1, 2024).

“Eu me considero preta, considerando que a minha cor fica perfeita em mim”
(estudante, 2, 2024).

“Sou um moreno escuro, pardo” (estudante 3,2024).
“Eu me considero parda, pois sou escura, mas ndo sou preta” (estudante, 4, 2024).

“Parda na minha visdo das pessoas, na minha visao sou preta” (estudante 5, 2024).

Como podemos observar a partir da fala dos estudantes, apenas 9% se reconhecem como
pretos, e a grande maioria se identifica como parda. E de suma importancia criar espaco na
escola para dialogar sobre a cor da pele, mas ndo apenas falar: é necessario vivenciar as historias
e narrativas sobre seu povo, sua cultura, de forma decolonial. Os estudantes que se reconhecem
como negros nos fazem refletir sobre o orgulho da cor da pele, quando, por exemplo, a estudante
diz que “a cor fica perfeita nela”. No ambito escolar, cuja maioria € negra, tal contexto nos
impulsiona enquanto pesquisadores.

A estudante da fala cinco levanta as questes do processo de miscigenacao no Brasil,
quando ressalta que os outros a consideram parda, mas que ela se vé de pele negra.

A tematica que analisamos a seguir, na questao trés, trata de saber se sua familia costuma
— ou ndo — contar as histdrias dos seus antepassados.

Falas dos estudantes:

“Sim, de como era a vida deles e as historias de terror” (texto verbal estudante 1,
2024).

“Costumam contar as historias de quando eram adolescentes” (texto verbal estudante
2,2024).

“S6 minha falecida bisavd que contava muitas histérias de seu tempo™ (texto verbal
estudante, 3, 2024).

“Sim, conta histdrias de como era a vida no passado e toda sua cultura antepassada”
(texto verbal, 4, 2024).

“Sim falam sobre como era a época mais antiga sobre a desigualdade, sobre as
historias assombradas, passeio etc.” (texto verbal estudantes, 5, 2024).

“Os meus pais ndo falam sobre seus antepassados. Mas gosto de ouvir as historias dos
idosos” (texto verbal estudantes, 6, 2024).
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Podemos constatar que 0s pais, avés, bisavés trazem uma generosa contribuicdo de
narrativas ancestrais de suas vivéncias e experiéncias. Os estudantes, de forma rapida em sua
escrita, deixam-nos evidenciar a relacdo afetiva que nos remete as marcas dos saberes,
ajudando-nos na compreensao ancestral que nos encanta, como podemos observar a partir do
grafico 3.

Nesse contexto, iremos partir para a pesquisa qualitativa referente as questdes objetivas
de 3 a 10, em que os estudantes marcam o X, indicando sim ou ndo. Seguinte pergunta: A sua

familia costuma contar histérias dos seus antepassados?

Grafico 3 — Narrativas ancestrais

SIM
= NAO

90

Fonte: Elaboracdo prépria (2025).

A quarta pergunta: VVocé tem interesse de adquirir conhecimento sobre o conceito de

ancestralidade?

Grafico 4 — Ancestralidade

8%
= SIM ‘
s NAO

Fonte: Elaboracao propria (2025).

E possivel observar, no grafico, que 92% afirma ter interesse em adquirir conhecimento
sobre a ancestralidade, e apenas 8% nao demonstra o desejo de se aprofundar no conceito de
ancestralidade.

Diante da informacdo coletada, iremos dialogar sobre a importancia do ensino de
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filosofia, refletir sobre a ancestralidade, ancorados nas narrativas, vivéncias dos estudantes com
avos, bisavos e pais. Flor do Nascimento (2020) propde que devemos recontar as histérias e
culturas dos povos negros, com o objetivo de descolonizar nossa maneira de ver nossa propria
identidade, nossa subjetividade e a propria educagdo também.

Pensar a ancestralidade a partir do ch&o da escolar enriquecendo as relacdes afetivas,
como a comunidade escolar, e reforcando os saberes pluriversais, encontrando-nos nas
encruzilhadas, no sentido de encontro e reencontros de saberes.

Na sequéncia, analisamos a quinta pergunta.

Gréfico 5 — VVocé gosta de ouvir as historias dos antepassados?

Vocé gosta de ouvir as historias dos
antepassados?

HSIM
= NAO

Fonte: Elaboragdo prépria (2025).

A partir dessa pergunta, os estudantes, de forma unanime, em 100% das respostas,
apresentaram interesse pelas narrativas ancestrais, apontando caminhos para desenvolver o
ensino de filosofia Africana na escola.

A sexta pergunta indaga: A discussao que ocorre durante as aulas de filosofia faz sentido
para Vocé?

Grafico 6 — A discussao que ocorre durante as aulas de Filosofia faz sentido?

A discussao que ocorre durante as aulas de
filosofia faz sentido ?

HSIM
= NAO

Fonte: Elaboragdo propria (2025).

Para os participantes da pesquisa, a discussdo em sala de aula é satisfatdria, chegando a
porcentagem de 53%, ao passo que, para 47%, néo faz sentido.

Podemos compreender que as aulas dialogadas, nas quais 0s estudantes sdo ativos
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participantes no didlogo, tornam-se atrativas para a maioria dos estudantes, sendo minimo o
namero de estudantes que nao se identificam com a metodologia ou problemaética apresentada
durante as aulas de filosofia.

Segundo o filosofo brasileiro Flor do Nascimento (2020), “a voz ¢ a escuta sdo partes
do mesmo processo quando o que temos em questdo é a possibilidade do dialogo. A voz, no
diadlogo, ¢ uma voz dada ou silenciada no proprio movimento do didlogo”. Neste sentido, o
didlogo em sala de aula é como um movimento que tanto nos provoca, nos inquieta, mas
também pode nos calar, silenciando-nos. A esse respeito, podemos citar como modo de
apagamento ou silenciamento de um povo ou de uma cultura, a partir da perda da esséncia, de
suas vozes que ecoam na sala de aula, que a perpassa enquanto conhecimento e reflexdes
filosoficas.

A seguir, analisamos a sétima pergunta: na sua familia, ha pessoas negras? O intuito
desta questdo é o olhar particular sobre a observagéo, partindo do contexto em que vivemos,
um pais afro-braseiro e seus maltiplos povos e culturas distintas com diversos saberes. Ao aferir
0 questionario, percebemos que 92% dos estudantes tém alguém em sua familia com a cor da

pele negra, e a porcentagem de 8% dos estudantes afirma que, na sua familia, ndo ha negros.

Grafico 7 — Na sua familia, tem pessoas Negras?

Na sua familia tem pessoas negras?

e

Fonte: Elaboracao propria (2025).

A oitava pergunta nos remete a pensar com os estudantes sobre o curriculo escolar, com
a seguinte redacdo: vocé considera importante a presenca dos estudos sobre a histéria da Africa

no curriculo escolar?
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Gréfico 8 — Vocé considera importante a presenca dos estudos
sobre a historia da Africa no curriculo escolar?

Vocé considera importante a presenga dos
estudos sobre a histéria da Africa no curriculo

escolar ?

uSIM
uNAO

Fonte: Elaboragéo propria (2025).

A partir da analise da pergunta, temos a porcentagem de 96% que responderam sim, e
4% compreenderam que n&o.

Segundo Flor do Nascimento (2020), aponta-se o estudo das histdrias e culturas
africanas, afro-brasileiras e indigenas, em todo o curriculo dos ensinos fundamental e médio,
como responsabilidade dos entes dos sistemas educacionais. A instituicdo de ensino tem a
obrigatoriedade de incluir tais conteddos no seu curriculo. A maioria dos estudantes
compreende a importancia do ensino da histéria da Africa. Porém, problematiza o motivo da
pouca abordagem, nas aula, sobre temas como racismo, preconceitos ou valorizacdo da cultura
afro. Enquanto docentes da rede de educacdo basica, buscamos, a cada aula, potencializar os
espacos filosoficos na escola, proporcionando espagos de discussdo contra ao racismo,
buscando valorizar os debates sobre a diversidade de saberes, realizando a anélise, a reflexdo
filosofica.

A pergunta nove segue da seguinte forma: a cultura influencia a forma como nos

relacionamos com as pessoas?

Grafico 9 — A cultura influencia a forma como nos relacionamos com as pessoas?

A cultura influencia a forma como nos relacionamos com as outras
pessoas?

uSIM
m NAO

Fonte: Elaboracéo propria (2025).

O resultado atingiu a porcentagem de 92% dos sujeitos da pesquisa afirmando que sim,
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a cultura influencia a forma de relacionar com outro. Porém, 8% negam essa possibilidade de
se relacionar com o outro por meio da cultura.

A pergunta dez segue desta forma: diante do conhecimento que vocé tem acerca de
filosofia, podemos dizer que existem vérias filosofias? Diante dessa pergunta, a porcentagem
contabilizada foi de 100% dos estudantes, indicando a percepcao de que a filosofia € plural, que
existem varias filosofias no Brasil e no mundo. Nesse sentido, vamos rompendo com o0
paradigma de um bergo para filosofia com heranga do colonialismo. Portanto, a partir da
amostra coletada, podemos perceber a importancia de se trabalhar, nas escolas, temas

pertinentes sobre a cultura afro-brasileira.

Grafico 10 — Podemos afirmar que existem Filosofias?

Podemos afirmar que existem Filosofias?

mSIM
= NAO

Fonte: Elaboracdo propria (2025).

Partindo deste contexto, apresentado a partir da coleta de dados do questionario, foi
possivel desenvolver o planejamento das sequéncias didaticas sobre a filosofia africana para o
ensino de Filosofia no Ensino Médio. Como podemos observar na subsecao a seguir.

4.3 PLANEJANDO A SEQUENCIA DIDATICA

Quadro 1 — Plano da sequéncia didatica

Faixa etaria dos estudantes: entre 15 e 17 anos
Duracdo da sequéncia: 6 aulas de 50 minutos cada.
Componente curricular: Filosofia

Objetivo geral: Analisar os estudantes do 1° e 2° ano do Ensino Médio da Escola Cidada
Integral Monsenhor José Paulino — Arara, tomando como ponto de partida o pensamento
africano a partir dos conceitos de ancestralidade, encanamento e alteridade.

Objetivos especificos:
= Compreender o pensamento africano a partir dos conceitos de ancestralidade,
encantamento e alteridade;
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= Apresentar o pensamento africano no ensino de Filosofia na Gltima etapa da educacéo

bésica;
e Compreender como a filosofia pode contribuir para a compreensao da identidade
afro-brasileira.

Os momentos da aula

Aula 01: Introducéo ao conceito de ancestralidade
e Apresentacdo do conceito filosofico de ancestralidade;

e Aplicagdo do questionario diagnostico na turma escolhida.

Aula 02: Introducéo ao conceito de ancestralidade (50 minutos)
e Apresentacdo aos estudantes das principais caracteristicas da ancestralidade;

e Explorando a tematica, usando como metodologia a poesia, fazendo anélise e

reflexdo filosofica.

Aula 03: Explorando o tema identidade e pertencimento (50 minutos)
Explorando o conto africano da boneca Abayomi.
e Divisdo da sala em equipe para a confec¢do da boneca Abayomi.

e Exposicdo do resultado da oficina de boneca Abayomi.

Aula 04: O Filésofo Ramose nas perspectivas do ubuntu (50 minutos)

» Apresentagao de filésofos Africano relevantes para os temas discutidos.

Aula 05: Quilombo, vivéncias e experiéncias (50 minutos)
e Apresentacdo da historia do quilombo;
e Relatos orais da experiéncia vivenciada,;
e Manifestacdo artistica na musica, danca;
e Compreensdo da ancestralidade e do encantamento;

e Manifestacdo artistica — roda de capoeira.

Aula 06: Roda de conversa na perspectiva da ancestralidade com os estudantes
(50 minutos)

Objetivo especifico:

e Promover espaco de didlogos com os estudantes do 2° ano do Ensino Médio;
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e Evidenciar a escuta atenta diante do conceito filoso6fico da ancestralidade;
e Analisar como a Filosofia africana nos influencia enquanto povos de

afetividade.

Recursos: Tv, notebook, quadro branco, tesoura, tecido, linha de croché, caneta colorida,
papel, sala de aula, transporte terrestre, WiFi com disponibilidade de internet, celular.

Fonte: Elaboracdo propria (2025).

Neste intento, sugerimos, como produto, a seguinte sequéncia didatica filosofica,
visando analisar como os estudantes do ensino basico compreendem o pensamento africano a
partir dos conceitos de ancestralidade e encantamento.

O primeiro momento foi a Apresentacdo do Contexto e Conceitos Centrais: exposicao
do contexto em que a discussdo se encontra, apresentando 0s principais conceitos e seus
significados, fildsofos que pensaram o tema em discuss3o, entre outras formas. E nesse sentido
que

[...] introduzir nas diferentes formas de intervencdo aquelas atividades que
possibilitem uma melhora de nossa atuacdo nas aulas, como resultado de um
conhecimento mais profundo das varidveis que intervém e do papel que cada
uma delas tem no processo de aprendizagem dos estudantes (Zabala, 1998,
p.54).

No tocante ao sentido indicado pelo autor acima citado, e de acordo com o suporte das
atividades planejadas e articuladas entre si, aos poucos, vamos criando uma sequéncia légica
em que o estudante reflete filosoficamente em sala de aula.

Incialmente, para pensar a sequéncia didatica filosofica, é de suma importancia ressaltar
que, no Estado da Paraiba, a carga horaria do ensino de Filosofia encontra-se sancionada em
uma aula semanal com a duracdo de 50 minutos por série. Assim, a sequéncia didatica é
organizada respeitando esse tempo, de forma habil e precisa, para que a aplicabilidade nédo seja
comprometida.

Na préxima secao, estdo discutidos os resultados e as discussdes alcancados na pesquisa.
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5 O ENSINO DA FILOSOFIA AFRICANA NO ENSINO MEDIO: RESULTADOS DAS
DISCUSSOES

5.1 SEQUENCIA DIDATICA FILOSOFICA

A sequéncia didatica filos6fica é o caminho metodoldgico que foi desenvolvido
incialmente com as turmas do 1° ano A, B, C do Ensino Médio, aplicada junto a 24 estudantes
participantes da pesquisa, com o intuito de desenvolver didlogos sobre o tema ancestralidade,
possibilitando refletir sobre identidade, alteridade e pertencimento.

Posteriormente, a sequéncia filosofica foi desenvolvida com a turma do 2° ano B. A
justificativa para tal ancora-se no fato de que, no calendario escolar 2023 e 2024, as aulas foram
reduzidas de forma interna, devido a falta de transporte escolar, impossibilitando o
desenvolvimento da aplicabilidade do sexto momento da roda de conversa com a turma
programada, que seriam as turmas do 1° ano.

Diante desse contexto, em 2024, e em decorréncia das demandas escolares, precisamos
reestruturar a proposta com a turma gque dominava o conceito de ancestralidade, encantamento
e alteridade. Dessa forma, fica justificada a roda de conversa com o publico do 2° ano B, publico
diverso das etapas anteriores.

Assim, no primeiro momento da aula, a professora apresentou o conceito de
ancestralidade, problematizando junto aos estudantes a partir de perguntas filosoficas
norteadoras, escritas na lousa branca, conforme a discussdo sobre a tematica se incorporava ao
debate. O que é ancestralidade? Como podemos compreender a ancestralidade dia a dia?,
partindo das perguntas norteadoras e de suas impressdes sobre a palavra ancestralidade. Assim,
podemos analisar como os estudantes compreendem o tema e, a0 mesmo tempo, com o objetivo
de despertar o interesse deles, a partir das primeiras impressdes do tema ancestralidade em
pauta.

Desta maneira, a professora organizou a sala de aula, de forma articulada com os
objetivos da aula. A estratégia de sala escolhida foi a divisdo em quatro equipes de forma
intencional, possibilitando aos estudantes dialogarem entre si. Acreditamos que a dinamica de
sala se torna importante para ambientar a temética com estudantes, sujeitos da pesquisa
filosofica.

Os estudantes foram estimulados a refletir sobre o que é a ancestralidade. Na primeira
percepcdo, para a maioria deles, em sua reflexdo, a ancestralidade est interligada com o

imaginario dos antepassados, avds, bisavos, como foram citados. Porém, para os demais
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estudantes, a ancestralidade esta ligada a forma como percebemos o outro (ou outros) e como
nos relacionamos com ele (ou eles). Entretanto, ndo podemos afirmar que todos os participantes,
sujeitos da pesquisa, ouviram pela primeira vez a palavra ancestralidade em seu contexto
filosdfico a partir da Filosofia africana.

Na segunda aula, a professora exibiu o video de curta duracdo do poema de Sou feita de
retalhos, da poetisa Cora Coralina. Em seguida, foi entregue as equipes 0 poema impresso.
Leitura e problematizacdo da tematica, tendo como intencionalidade poética que os estudantes
fizessem uma breve leitura do poema em busca de uma reflexdo, como podemos observar, a

seguir, no poema de Cora Coralina.

Figura 1 — Sou feita de retalhos

Sou feita de retalhos

“Pedacinhos coloridos de cada vida que
passa pela minha e que vou costurando na
alma. Nem sempre bonitos, nem sempre
felizes, mas me acrescentam e me fazem sexr
quem eu sou. Em cada encontro, em cada
contato, vou ficando maiorxr... Em cada
retalho, uma vida, uma li¢3&oco, um carinho,
uma saudade...que me tornam mais pessoa,
mais humana, mais completa.E penso que &
assim mesmo que a vida se faz, de pedacos
de ocoutras gentes que vaoco se tomando parxrte
da gente também. E a melhox parte €& que
nunca estaremos prontos, finalizados...
haverad sempre um retalho novo para
adicionar a alma. Portanto, obrigada acada
um de vocés, que fazem parte da minha vida
e que me permitem engrandecexr minha
histdéria com os retalhos deixados em mim.
Que eu também possa deixar pedacinhos de
mim pelos caminhos e que eles possam sexr
parte das suas histdérias.

E que assim, de retalho em xretalho,
possamos nos tornax, um dia, um imenso
bordado de nés. *

(Coxra Coralina)

Fonte: Acervo “ciranda poetrix” (online).

Diante da proposta da sequéncia didatica, a professora teve o intuito de problematizar,
junto aos estudantes, a intencionalidade de criar espaco de dialogos afro-brasileiros,
compreendendo que a experiéncia vivenciada pelos estudantes foi importante para a
compreensdo do conceito e para a reflexdo contextualizada. A partir daqui, entende-se a
importancia de ressignificar o conhecimento, realizando o produto de forma artesanal, e ndo
apenas a experiéncia do pensamento por meio da criacdo, potencializando a experiéncia
palpavel, pelo processo de criar e [re]criar o conceito de ancestralidade na perspectiva
decolonial.

A poetisa faz uso do pseuddnimo. Assim, Cora Coralina incentiva a refletir sobre a

identidade, adversidade plural com a qual todos nos conectamos pelas memorias, relacdes,
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como uma colcha de retalhos que é gradativamente desenvolvida, carregada de significados,
memorias e historias.

Nesse sentido e segundo Regina Negreiros (2023, p.178), ancestralidade é 0 nosso
discurso de “pertencimento”, com o qual o coletivo se identifica entre si. Compreendemos a
aula de Filosofia como esse lugar de experiéncias e vivéncias que a narrativa, reflexdo critica,
que se complementa diante do desenvolvimento do sujeito enquanto identidade, buscando
refletir o movimento do pensamento. Narrativas, historias que nos conectam uns ao outros,
enquanto seres no mundo, criando lagos afetivos na comunidade em que estamos inseridos.

Como podemos observar na Figura 2, os estudantes recortam o tecido, dialogam sobre
0 poema e, posteriormente, fazem manualmente, buscando aqueles/as que tém o dominio das
habilidades com a linha, agulha e costura. A arte do manuseio artesanal é parte do conhecimento
replicado de forma objetiva, apreendendo com a pratica.

A partir de técnicas milenares de costura, que foram adquiridas de forma afetiva pelos
avos, maes, dentro do lago familiar ou lagos de amizade, neste momento da sequéncia didatica,
ha o intuito da arte de partilhar o conhecimento popular e criar espaco de dialogo, ancestralidade

de conhecimento popular que nos remete a forma afetiva dos nossos ancestrais.

Figura 2 — Confeccdo da colcha de retalhos
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Figura 3 — Experiéncia e narrativas durante a produgdo da colcha de retalho

‘;&c‘érvo‘p.réprio (2025).

Como podemos observar a partir das figuras 2 e 3, no processo manual dos estudantes,
os tecidos foram alinhavados de forma harmoniosa, surgindo, assim, a pedagogia da pergunta
que dialoga com a pluralidade e a epistemologia de partilhar e a troca de saberes, levando-os a
refletirem sobre a sua ancestralidade, durante a produgdo manual que tem como caracteristica
o fazer, utilizando experiéncia do seu cotidiano na constru¢do do conhecimento. Tivemos, como
proposta, no final da sequéncia didatica, realizar uma exposicdo com produtos que foram
desenvolvidos durante a pesquisa.

A professora buscou o pensar filosofico da epistemologia decolonial de vivéncias e
experiéncias, trazendo as narrativas e praticas de forma artesanal com os estudantes. O desejo
de construir objeto, que faca sentido nas discussfes em sala de aula, buscando ressignificar a
problematizacédo e a pratica em sala de aula.

Terceira aula de Filosofia com duragdo de 50 minutos — busca de saberes ancestrais: a
partir da histéria da boneca Abayomi, desenvolvimento das técnicas e habilidades pedagogicas
relevantes para 0s processos de ensino e aprendizagem.

Apresentou-se na aula, segundo o planejamento intencional e articulado na atividade,
condizente com a tema desenvolvido, como afirma Zabala. Partindo desse contexto de
planejamento e intencionalidade, foi apresentado o seguinte tema: identidade e pertencimento,
tendo como referéncia o pensamento do filosofo ganés, Kwame Anthony Appiah e outros
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autores.

No primeiro momento, a professora problematizou a identidade afro-brasileira,
refletindo sobre a cultura afrodiaspérica e o desenvolvimento das relagcdes afetivas e
pertencimento, a partir do lugar que habitamos, enquanto seres no mundo. Em seguida, a
abordagem foi sobre como compreender o sentimento de pertencimento e o que € identidade.

Para que pudéssemos refletir sobre o pertencimento e a ancestralidade, em primeiro
momento, a docente colocou em prética a formag&o da sala de aula, com o objetivo de organizar
grupos de seis pessoas ou mais. A intencdo foi para que os estudantes desenvolvessem dialogos
sobre identidade e pertencimento. ApGs 0s estudantes se organizarem em suas mesas de estudo,
a professora problematizou o que viria a ser identidade e pertencimento, partindo dos
conhecimentos prévios dos estudantes sobre o tema. O objetivo nessa etapa foi de seduzi-los
em busca de multiplos conhecimentos.

Neste vies, apresentou-se a narrativa, analisando como os estudantes compreendem a
historia da boneca Africana Abayomi, cuja criacdo se deu em navios negreiros durante a
travessia dos povos Africanos que chegaram ao Brasil de forma escravizada. Assim, 0 objetivo
foi fazer a leitura filoséfica do texto, partindo do contexto dos povos africanos para refletir a
ancestralidade e o sentimento de pertencimento.

O desenvolvimento de dialogos, a partir da figura feminina de luta e resisténcia, deixou
em evidéncia os lacos maternos de forma que nos retrata a afetividade, diante desse cenario que
perpassa a precariedade e o sofrimento a que sdo submetidos. A Abayomi, em ioruba, significa
“Encontro Precioso”. Tendo como simbologia o amor das criangas com a figura materna em
momentos nos quais estdo separadas, € reconhecida, na cultura afro-brasileira, como simbolo
de identidade, resisténcia e pertencimento no periodo de escravidao.

Desse modo, com o objetivo de aprofundar o conhecimento sobre ancestralidade e
pertencimento cultural, por meio da criacdo da boneca Bayomi, promoveu-se a valorizacdo da
cultura afro-brasileira e o reconhecimento da diversidade em sala de aula.

Como podemos compreender a partir do texto a seguir:
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Figura 4 — Texto: A Lenda das Abayomis

| 5 RN
- A lendadas Abayomis -\

Quando os negros vieram da Africa para o Brasil como
escravos, atravessaram o Oceano Atldntico numa viagem
muito dificil a bordo dos tumbeiros, navios de pequeno
porte que realizavam o transporte de escravos. As criangas
choravam assustadas, porque viam a dor e o desespero
dos adultos. As mées negras, entio, para acalentarsuas
criancgas, rasgavam tiras de pano de suas saias e faziam
bonecas, feitas de trangas ou néds, que serviam como
amuletode protegdo para as criangas brincarem. As
bonecas, simbolo de resisténcia, ficaram conhecidascomo
Abayomi, termo que significa “Encontro precioso”, em
ioruba, uma das maiores etnias do continente africano,
cuja populag8o habita parte de Nigéria, Benin, Togo e

Costa do Marfim.

Quando vocé da uma boneca Abayomi para alguém, esse
gesto significa que vocé esta oferecendo o que vocé tem
de melhor para essa pessoa.

Fonte: Acervo “baldo de ideias” (online).

Apos a leitura individual do texto, a professora problematizou a narrativa sobre a
boneca, abrindo didlogos com os estudantes sobre identidade e afetividade. No segundo
momento, os estudantes foram convidados a confeccionar a boneca Abayomi.

A professora apresentou o video A lenda da Abayomi — conto africano, para que 0s
estudantes se apropriassem dos conceitos, como também da forma de producéo da boneca.

Em seguida, os estudantes foram convidados a confeccionar a boneca, e cada um ficou
incumbido de trazer de sua casa um retalho de tecido de malha preta, e outro tecido da cor de
sua preferéncia. Na aula seguinte, os estudantes se organizaram em equipe para iniciar a
producdo da boneca. Em uma turma de 30 estudantes, apenas 15 trouxeram os tecidos
solicitados.

Uma das estudantes tem uma tia costureira e, rapidamente, ela tomou a iniciativa, pediu
para sair da sala e, em seguida, voltou, generosamente, com tecidos para toda a turma. A seguir,
foi feita a distribui¢do dos tecidos, e cada estudante recebeu a malha preta e outro tecido de sua
preferéncia.

Com o recorte das duas tiras, incialmente, deram-se 0s primeiros nds nas extremidades,
que simbolizam as cabeca, bracos e pernas. Durante a confeccao, a colaboracdo de habilidades
foi notdria, e aqueles que ndo tinham jeito para recortar o tecido pediam a colaboragdo dos

colegas, fazendo com que a aula se tornasse divertida. Ao mesmo tempo, relatavam historias e
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buscavam entender o processo de resisténcia.

A producdo da roupa da boneca gerou até um concurso para escolher a Abayomi mais
bonita, fazendo com que cada grupo se dedicasse a0 maximo na atividade. Diante dessa
producdo, surgiu uma boneca trazendo, em sua roupa, tragos contemporaneos, como a saia e
blusa curtas. Ao ser questionada, a estudante, autora daquela boneca, trouxe em sua fala o
seguinte: “essa seria a forma que as mulheres afro-brasileiras se vestiriam hoje, por isso esse

modelo de roupa” (texto oral, estudante, 2023).

Figura 5 — Confeccdo das bonecas abayomi

| -

Fonte: Acervo préprio (2025).

Em raz&o de a producéo das bonecas Abayomi ter movimentado as aulas de filosofia de

forma positiva, como um processo facilitador da compreensao textual e a importancia de se

dialogar sobre a identidade afro-brasileira na escola, e do chdo que nos levou, enquanto

educadores, a refletir sobre a pratica docente em buscando de desenvolver técnicas e
metodologias que sejam relevantes para o ensino de Filosofia e a aprendizagem.

Posteriormente, realizou-se a exposi¢do, com o intuito de oportunizar aos demais

estudantes o contato com os produtos da sequéncia didatica, para as outras turmas da escola,

ECI Monsenhor José Paulino e escolas convidadas.
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Figura 6 — Exposicédo para as outras turmas

ABAyom)

v

Fonte: Acervo proprio (2025).

Durante a exposi¢do, foram realizadas apresentacfes para as turmas visitantes, da
historia da Abayomi, a sua origem e como ela se identifica como afro-brasileira e suas
narrativas, na producdo da boneca e nas falas dos estudantes que estavam apresentando. Além
de apresentar os sujeitos da pesquisa, a boneca era ofertada para que outros estudantes e
professores segurassem-na. Para supressa dos estudantes participantes da pesquisa, poucos
aceitaram segurar a boneca.

Muitos tinham medo da boneca porque a relacionavam com a boneca de vodu, que, no
imaginario popular, ¢ uma boneca negativa, relacionada a for¢as do mal. No processo colonial,
isso se relacionava com os filmes de terror americanos que representam a boneca de forma
negativa.

Segundo o autor Cordeiro (2024), o boneco “serve como amuleto para atrair sorte,
dinheiro, emprego, saude ou amor.” Existem muitas maneiras de fazer o boneco, mas a original,
a preferida da religido, surgiu no Haiti (é uma espécie de prima do nosso candomblé). Por estas
razdes, é necessario descolonizar o imaginario dos estudantes, apresentando a diversidade
religiosa e sua riqueza, trazendo, para sala de aula, as préticas filosoficas, a fim de refletir sobre
a adversidade, o social, a politica e a religido.

A quarta aula teve duracdo de 50 minutos, refletindo o conceito de Ubuntu na
perspectiva de Magobe Ramose. Nos primeiros 10 minutos, a professora iniciou com as boas-
vindas aos estudantes e, em seguida, pediu aos sujeitos participantes da pesquisa que se
organizassem em suas mesas, considerando que a sala de aula estava organizada de forma
estratégica, possibilitando o contato visual com todos durante a exposicao.

Em seguida, iniciou-se a problematizacéo da palavra Ubuntu, trazendo consigo varias
significacGes que nos retratam a energia vital, saberes ancestrais e culturais, como nos apresenta

Ramose (2002), “eu sou porque nés somos”, convidando-nos a refletir sobre a ancestralidade,
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alteridade no sentido de se colocar no lugar do outro, como seres de sabedoria, de alteridade,
epistemologia e cultura.

No segundo momento da aula, dialogou-se sobre o conceito de ancestralidade,
problematizando as narrativas da infancia, as historias contadas pelos ancidos da comunidade.
Pensar tais questdes nos possibilitou ressignificar e refletir sobre a identidade afro-brasileira,
diante das tradicBes e costumes que promovem encantamento, a partir das historias narradas
pelos avos, bisavos e pais.

E diante dessa singularidade que se compreende a pluralidade de pensamento e a
epistemologia, problematizando a seguinte questdo: é possivel sermos afetados pelo/a outro/a e
desenvolver lagos afetivos?

A professora apresentou o conceito de teia de ancestralidade aos estudantes, partindo da
perspectiva da Filosofa contemporénea Adilbénia Freire Machado, em seu texto intitulado
Filosofia Africana Tecida Pelos Saberes Ancestrais Femininos: poéticas de encantamento.
Conforme o texto indica, todas as pessoas sdo teias que Se conectam umas as outras,
reconhecendo as poténcias e que se encontram no ser enquanto ancestralidade e encantamento.

Assim,

Pensar / criar / tecer a filosofia africana desde os saberes ancestrais femininos
é implicar-se em uma relagdo intima com nossa humanidade, valorizando-nos
e nos reconhecendo como poténcia para a vida e assim reconhecer a poténcia
gue existe em cada ser humano, reconhecer e contribuir para que esse Outro
também reconheca a poténcia que ha em si e no Outro [...]. Somos como uma
teia de aranha, estamos todas interligadas! (Adilbénia Machado, 2019, p. 234).

Contudo, deve-se refletir sobre as relacdes afetivas, sobretudo como elas nos afetam,
colocando-nos como parte da teia de ancestralidade.

Sob essa Otica que se desenvolve a teia de ancestralidade, como novelo de linha preta,
os estudantes foram convidados a produzir uma teia similar a produzida pela aranha. Durante a
producdo, foi possivel observar que pratica e teoria andaram juntas. Naquele contexto, surgiram
historias das vivéncias dos seus pais, na escola da qual, hoje, eles fazem parte, assim como
professores e outros profissionais da educacdo, vivenciando diversos encontros na encruzilhada.

A filosofia Africana desenvolve, no imaginario do estudante, a reflexéo, as vivéncias e
experiéncias enquanto raizes afro-brasileiras. Apds a problematizacdo dialogando com a turma,
0s estudantes receberam uma folha de papel e tinta guache nas cores vermelha e preta, para
criar e recriar desenhos, compondo a teia de ancestralidade.

O resultado foi uma teia ancestral produzida de forma coletiva, como podemos observar
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na Figura 8, com os participantes da pesquisa.

\ Tera de
/k | Arceslvalidade

Fonte: cero prc')rio (2025).

A imagem acima permite observar os sujeitos participantes da pesquisa, colocando em
pratica o processo criativo, confeccionando a teia na lousa branca em sala de aula, utilizando a
linha de croché preta, para criar o desenho da teia de ancestralidade, fazendo ligacOes entre os
fios e criando lagos afetivos.

No percurso, compreendeu-se como se da o processo da ancestralidade, pois, em cada
traco, uma histéria ilustrada pelo coracdo e seres humanos que criam afinidades e se
identificam.

No segundo momento da aula, surgiu, na compreensdo dos estudantes, a teia como
encontros e reencontros de pluralidade de diversos povos e culturas e que, unidas, tornam-se
diversas e pluriversais. Na encruzilhada, cria-se a simbologia do coracdo vermelho,
representando cada participante da pesquisa.

Na aula seguinte, tivemos como proposta a experiéncia e a vivéncia a partir da aula de
campo, apresentadas a seguir.

Na quinta aula, foram abordadas as vivéncias e experiéncias no Quilombo Caiana dos
Crioulos, tendo, como objetivo, a apresentacdo da sua historia, em seu contexto de luta e
resisténcia, a partir do chao que habitam, proporcionando-nos a reflexdo sobre a identidade, a
cultura e a ancestralidade, a energia positiva, lugar enquanto territério do povo que nos
apresenta, com simplicidade, a singularidades das suas vivéncias e resisténcias.

Como podemos compreender a partir de (Ramose, 2011, p. 3 - 4),

A experiéncia humana é o ch&o inescapével para o comeco da marcha rumo a
sabedoria. Onde quer que haja um ser humano, hd também a experiéncia
humana. Todos o0s seres humanos adquiriram, e continuam a adquirir
sabedoria ao longo de diferentes rotas nutridas pela experiéncia e nela
fundadas.
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O filésofo sul-africano Magobe Ramose (2011) nos convida a refletir sobre a
experiéncia humana como sabedorias multiplas que, ao longo da vida, transformam, em
pluralidade de saberes que 0s seres constroem por meio da vivéncia, das culturas e das
filosofias. A experiéncia, neste sentido, é como um campo fértil para buscar epistemologias.

O cenério do Quilombo nos proporcionou, enquanto participantes da pesquisa, pensar a
oralidade diante de saberes populares, com os tragos da cultura das rezadeiras, que fazem parte
de uma epistemologia e dos povos afro-brasileiros, que, na contemporaneidade, se nédo
refletirem sobre a tradi¢do, cairdo nos processos de apagamentos desses saberes.

Naquele territério do Quilombo, os estudantes realizaram a pesquisa de campo,
buscando compreender o oficio da rezadeira local, problematizando o apagamento da tradicéo,
0 preconceito que foi narrado pela convidada anfitrid. Naquele contato direto com o territorio
ancestral, pudemos avaliar o conhecimento afro-brasileiro como uma narrativa de luta e
resisténcia, observadas na aula seis, a partir da metodologia da roda de conversa como processo
de analise de dados.

Assim, durante a sexta aula, foi realizada uma roda de conversa em que se justificou a
necessidade de promover espacos de dialogo na escola com debates, discursos sobre temas que
sdo relevantes no ambito escolar, promovendo diversos olhares antirracistas, dialogando sobre
a cultura e a ancestralidade.

A roda de conversa foi dividida em duas fases. Na primeira, a roda foi aberta para que
os estudantes dialogassem sobre a danca de capoeira, no sentido de vivéncia enquanto
experiéncia com os instrumentos, seus sons, a sua histdria e surgimento no Brasil, como se pode

observar a seguir.

Figura 8 — Instrumentos musicais

Fonte: Acervo préprio (2025).

Para que fosse possivel dialogar sobre tradi¢do da capoeira, a professora convidou, para
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este momento, o pai do estudante participantes da pesquisa, um mestre capoeirista, para dialogar
com a turma sobre os instrumentos, jogo de capoeira e as lutas de resisténcia para manter um
projeto de capoeira na cidade. Na oportunidade, ele trouxe, para a roda, a sua histdria e a
trajetoria como estudante da mesma escola em que seu filho é estudante hoje. Assim, na
encruzilhada da vida, de encontro e reencontro, 0 mestre capoeirista lembrou que, naquela

mesma instituicdo, foi colega de sala da professora pesquisadora.

Figura 9 — Roda de capoeira
it i d
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Fonte: Acervo proprio (2025).

A relacdo de pertencimento da comunidade com a escola é notdria, e os estudantes
trazem, em sua fala, a seguinte frase: “Na época da minha mae a escola ja tinha a mesma
estrutura, o porteiro continua o0 mesmo daquele tempo” (aluna 1). Diante da fala da estudante,
podemos compreender que a familia dialoga sobre o espaco escolar e sobre os sujeitos
trabalhadores da instituicdo.

Como podemos observar a partir das figuras 9 e 10, o mestre traz a préatica e a
experiéncia para apresentar os instrumentos, a danca da capoeira e a luta, apresentando a

diferenca e o contexto cultural.

Figura 10 — Luta de capoeira
e

Fonei: Acervo;bréprio (2025).‘. ’
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Fica bastante evidente que criar espacos de dialogos afro-brasileiros na escola de ensino
bésico, na ultima etapa, fortalece a identidade cultural e possibilita ao sujeito se reconhecer
enquanto pluralidade. Isso foi possivel por meio da escuta atenta das narrativas dos convidados
que estiveram presentes durante a roda de conversa.

A roda tem o sentido de se reunir para dialogar, debater, refletir de forma critica e
filosofar, partilhando saberes e experiéncias. Como é colocando na fala do estudante 2, no
passado, as pessoas se reuniam para conversar em torno de uma mesa, para contar sobre o seu
dia, rir de coisas bobas, como fala a minha av6. Compreende-se que os estudantes, em suas
falas, demostram um pouco de tudo isso, assim como nas aldeias e comunidades, em que 0s
jovens dialogam com seus parentes para entender o passado e nos convidam a refletir a
oralidade da experiéncia vivenciada.

A segunda roda de conversa se deu a partir da aula de campo no quilombo Caiana dos
Crioulos, localizado geograficamente na zona rural do municipio de Lagoa Grande, a 13 km da
cidade, no Estado da Paraiba. Como afirma a autora Eurides de Souza Santos (2014, p. 267),
em seu artigo intitulado Memoria Social a brincadeira dos cocos na comunidade quilombola
Caiana dos Crioulos-PB, “partir dos anos 70, do século passado, aquelas terras foram divididas
em trés partes, ¢ o aditivo “dos Crioulos”, ja utilizado por pessoas de fora, se tornou oficial”.

Durante a pesquisa de campo, pudemos averiguar que a palavra “crioulo” teve origem
fora da comunidade e, até a contemporaneidade, permanece esse uso. O quilombo tem a
populacdo majoritariamente negra.

Refletimos a partir da roda de conversa filosofica no processo de intervencao
pedagdgica, que nos possibilitou dialogar sobre ancestralidade e encantamento no ensino
basico, tendo como publico-alvo os estudantes do 2° ano do Ensino Médio, na ECI Monsenhor
josé Paulino. O objetivo foi compreender o pensamento africano a partir do conceito
ancestralidade, encantamento a partir de se reconhecer enquanto ser no mundo, refletindo sobre
a identidade enquanto afro-brasileiros que somos a partir de suas caracteristicas fisicas,
ideoldgicas e epistemoldgica.

O ponto de partida foi a experiéncia vivenciada no quilombo Caiana dos Crioulos, as
suas narrativas de luta, resisténcias, com o intuito de dialogar sobre a ancestralidade,
encantamento, a forca, energia vital, a partir do chdo que se habita enquanto subjetividade e
identidade no mundo.

Para tanto, fomos recepcionados pela comunidade quilombola, com musica ao som dos
tambores, danga de roda e ciranda. No primeiro momento, os estudantes ficaram encantados

com o lugar e as pessoas, diante da simplicidade e, a0 mesmo tempo, do axé", no sentido de
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alegria de energia positiva.

Nesta perspectiva, os estudantes, pela primeira vez, tiveram a oportunidade de vivenciar
o quilombo de forma presencial, diante da lider do quilombo, Edinalva Rita do Nascimento,
mais conhecida por Nalva, neta do mestre cirandeiro Jodo Maria', e seu esposo, carinhosamente
chamado de “macho velho”, além de sua filha na face da infancia. Seguiram na recepcao
também duas jovens que pertencem a outro quilombo, do Estado do Rio de Janeiro, e estavam
visitando aquele territorio pela segunda vez.

Segundo Eduardo Oliveira, na entrevista intitulada Filosofia da Ancestralidade: dialogo
entre a filosofia da libertacéo e a filosofia africana entrevista com eduardo oliveira, realizada
por Luiz Carlos Ferreira (2020, p. 246), “A ancestralidade ¢ o lugar onde habita a diversidade
e a existéncia. Tudo o que existe é signo diverso e advém de outro signo: € o principio da
inclusdo do terceiro excluido - dos que nédo tiveram direito a voz, vez, cidadania, historia,

cultura”. Como podemos observar na figura.

Figura 11 — Mdsica de coco de roda

77
Fonte: Acervo préprio (2025).

Caiana dos Crioulos tem, em sua historia, mais de 100 anos de existéncias e resisténcia,
como é colocado na oralidade da comunidade, passando por vérias tentativas de invasdo. E
diante deste contexto que se da a roda de conversa com os estudantes da ECI Monsenhor José
Paulino e o povo quilombola. Como afirma Paulo Freire (1985, p.16), dialogicidade que nos
leva a refletir sobre um conjunto de principios para uma educacdo libertadora, encontrada,
permanentemente, no movimento de criar e recriar. Assim, Paulo Freire nos apresenta caminhos
para o didlogo com os estudantes, levando em conta os seus principios éticos. Desenvolvemos
a autonomia para criar e recriar repertério, dialogando com a diversidade, buscando
compreender a sua identidade negra na musica, na danca, na conversa informal com a
comunidade.

Diante deste contexto, relatamos a experiéncia da roda de conversa como um espaco de
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dialogicidade Freireana, como um movimento de respeito ao outro e de aprendizagem que nos
colocam na condicdo de aprendizes, problematizando a realidade na qual estamos inseridos.
Como podemos compreender a partir da fala de Paulo Freire em sua obra pedagogia do
oprimido (2014, p.46-47),
O diélogo ¢ este encontro dos homens, mediatizados pelo mundo, para
pronuncia-lo, ndo se esgotando, portanto, na relagdo eu-tu. Esta é a razdo por
que nao é possivel o didlogo entre 0s que querem a prondncia do mundo e 0s
que nao a querem; entre os que negam aos demais o direito de dizer a palavra
e 0s que se acham negados deste direito. E preciso primeiro que, 0s que assim

se encontram negados no direito primordial de dizer a palavra, reconquistem
esse direito, proibindo que este assalto desumanizante continuo.

A partir da fala de Freire (2014), podemos ressaltar o didlogo como o encontro entre
sujeitos que buscam transformar a sua realidade de forma plural, permitindo-nos observar o
processo de luta e resisténcia. Porém, identificamos a fala dos estudantes por meio de nimeros.

Como podemos analisar na fala da estudante 1 (2024), “Cara a ancestralidade é um
conjunto de fatores que esta ligada de geracao a geracdo que a familia e que a ligacao que temos
com as pessoas que chegaram antes como nossos avos e bisavos. Como também as tradicdes”.

A estudante compreende o conceito de ancestralidade como um conjunto de fatores que
nos ligam ao passado, as tradigdes culturais passadas pelos ancides, para as futuras geracoes,
ligando-nos uns aos outros, por meio da pluralidade e da diversidade de saberes, tornando-nos
multiplos: “[...] outras regides do continente encontram experiéncias culturais semelhantes que
possibilitam encontrar equivaléncias desse conceito, o que faz com que alguns autores
considerem que ubuntu ¢ a raiz da filosofia africana” (Ramose, 1999, p. 49, apud Flor do
Nascimento, 2016, p. 235). Esta afirmacdo de Magobe Ramose nos remete a ancestralidade, as
experiéncias e vivéncias que estdo interligando a identidade de um povo em Africa, como
também aos povos em diasporas.

Assim, a roda de conversa filosofica esta interligada a diversidade cultural que nos
remete ao campo afetivo da comunidade, ao olhar uns para outros em forma de circulo,
indicando a diversidade de reflexdo sobre identidade, ancestralidade no ubuntu. “Eu sou porque
nos somos”. Enquanto pluralidade, compreenderemos o sujeito e as relacbes afetivas como
plurais, pensando a comunidade enquanto movimentos diversos, a roda de capoeira, roda
familiar e a roda de amigos.

E o multiplo que se entrelaga e se representa no sentindo do chéo que habita, a historia
a qual se reconhece, dos costumes que sdo milenares, mas, a0 mesmo tempo, esta presente no

dialogo e nas expressdes do cotidiano. Como podemos observar na fala do estudante 2.
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Olha a ancestralidade n&o se limita apenas a ideia de uma arvore genealdgica
ela representa a forma mais respeitosa de lembrar honrar e saudar 0s nossos
antepassados. Para nés, povos brasileiros, a ancestralidade carrega um
significado profundo depois descendemos de um povo que existiam muito
antes de processo colonial, uma frase popular que representa os utilidade de
forma mais que existiam muito antes de processo colonial uma frase popular
que representa os utilidade de forma mais clara e objetiva é eu sou porque nos
somos essa expressdo destaca que ndo se identidade existéncia séo
profundamente ligadas aos nossos ancestrais em outras palavras eu sou quem
SOU porque Meus anseios sais sdo quem sdo ao se centralidade também vai
muito além ao aspecto bioldgico (texto verbal, estudante 2, 2024).

A estudante problematiza a identidade a partir do conceito da ancestralidade,
possibilitando-nos refletir sobre os anseios e nos alertando que a ancestralidade est4 além do
campo biolégico. Mas o que liga o sujeito ao outro sdo as relagBes afetivas, culturais,
ideologicas e plurais, como se pode analisar na influéncia da cultura no cotidiano dos
estudantes.

Vejamos a transcricdo das falas dos estudantes abaixo, diante da cultura e da

ancestralidade:

“A pimentinha, a figuirinha faz parte da tradicdo africana, a minha mae conta
gue a pimenta espanta o0 mal, o alho que as pessoas devem ter em casa”
(estudante, 3, 2024).

“A teia da ancestralidade que ligar a gente, querendo ou ndo a religido catélica

a questdo da tradicdo, assim como a religido de matriz africana é passada de
geracdo a geracao, querendo ou ndo isso nos ligar a sociedade” (texto verbal
estudante, 4, 2024).

“Ancestralidade ¢ a ligacdo de pessoas antepassadas que fazem o que serd o
futuro e o presente ancestral se temos uma ancestralidade hoje é por conta dos
antepassados, e a gente vamos passando a diante a mesma cultura e tradi¢édo”
(texto verbal estudante, 5, 2024).

“Tem amigos que parece ser da familia, a gente tem afeto e afinidade mais até
0 gue um irmdo de bioldgico pra mim isso é a teia. As relagdes que eu
desenvolvo” (texto verbal estudante, 6, 2024).

A partir destas falas e das suas percepcfes, compreende-se que a maioria dos estudantes
compreendeu o conceito de ancestralidade, fazendo analogias com as narrativas familiares,
contribuindo com a roda conversa, com a tradicdo das historias narradas pelos ancidos da
familia e problematizando o referido conceito como heranca da cultura afro-brasileira, diante

do cenario sociocultural em que esta inserido.
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Figura 12 — Roda de conversa com o povo quilombola

Fonte: Acervo proprio (2025).

A roda de conversa, no processo de coleta de dados com os estudantes do Ensino Médio,
possibilitou-nos o didlogo com estudantes, a partir de uma concepc¢do afropespectiva,
compreendendo a ancestralidade que transcende os muros da escola, refletindo sobre quem
somos e valorizando as narrativas com as pessoas idosas, apreendendo com a sabedoria de cada

um.
Figura 13 — Roda de conversa no processo de coleta de dados

—

Fonte: Acervo préprio (2025).
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa refletiu sobre o filosofar africano no Ensino de Filosofia na Educagéo
Baésica, e, no processo, foi possivel analisar, como as/os estudantes compreenderam a
ancestralidade, o encantamento e a identidade. Neste contexto, entendemos a importancia de
serem desenvolvidos espacgos de dialogos na escola, tendo a identidade do povo afro-brasileiro
como reflexdo epistemoldgica, critica e criativa, nas aulas de Filosofia no Ensino Bésico.

O filosofar africano consiste em um movimento de significar e ressignificar a partir do
contexto no qual os estudantes da ECI Monsenhor José Paulino se reconhecem enquanto povos
afro-brasileiros, um movimento de analise e reflexdo filosofica, partindo do reconhecimento
territorial, no qual a escola se encontra inserida. Foi nesse territorio que buscamos valorizar as
narrativas, as dancgas ancestrais do seu povo, tendo como intuito o Ensino de Filosofia na
afroperspectiva.

A partir do pensamento nascido na Africa, mas que fora transportado pelos africanos e
pelas africanas ao Brasil, nosso pensamento passou a ser influenciado por essa africanidade.
Assim, podemos dizer que a presente pesquisa € de suma importancia para refletir sobre o
Ensino de Filosofia a partir da afroperspectividade, tendo como base o pensamento do filésofo
Renato Noguera, como também de outros/as escritores/as e fildsofos/as, com o intuito de
pensar, com os estudantes, a identidade, a ancestralidade, o encantamento e a alteridade a partir
do pensamento de Magober Ramose, pensando 0 ubuntu no “chdo da escola”. Por estes
fundamentos, foi possivel compreender o0 movimento filosofico de reflexdo de forma critica e
criativa, tendo como referéncia a identidade de seu povo.

Diante desse contexto, o Ensino de Filosofia, como espaco de significacdo e
ressignificacdo de conceitos, valorizou e valoriza o lugar de pertencimento, de identidade e de
ancestralidade, expressando-se por meio da pluralidade de experiéncias e saberes ancestrais.

Viver a experiéncia filos6fica com os estudantes possibilitou-me aprender a aprender, a
pensar 0s conceitos em sua profundidade, carregado de ancestralidade, no sentido ndo apenas
de entender o passado, presente e futuro, mas de nos reconhecer como passado, presente e
futuro. Para além da experiéncia filoséfica em sala de aula, o0 Quilombo Caiana dos Crioulos
provocou-me a pensar metodologias para o Ensino de Filosofia plurais, reconhecendo
possibilidades multiplas dos povos afro-brasileiros a partir da roda de conversa, da sua
epistemologia e narrativas de luta.

Esta pesquisa pode contribuir para os docentes e profissionais de Ensino, no campo

conceitual e pratico, ancorando-se, no primeiro momento, no questionario diagnostico e
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apresentando, por meio dos dados coletados, o caminho didatico eficaz. Assim, na roda de
conversa, conseguimos potencializar os espacos de didlogos e reflexdo filosofica a partir da
didspora africana, fazendo o movimento filos6fico de investigacdo dos conceitos, pois foi nesse
cenario que a cultura local se intensificou, no sentido das vivéncias e experiéncias filosoficas
instigando os estudantes da educagéo bésica ao filosofar.

Nesse sentido, foi nesse contexto que a sequéncia didatica filoséfica, no Ensino Médio
e no campo filoséfico, contribuiu para a reflexdo sobre o pensamento Negro e suas narrativas,
dancas, poesias ancestrais, reconhecendo-se enquanto povo afrobrasileiro, compreendendo que,
em todo o territorio, existem filosofias em suas encruzilhadas.

A pesquisa sobre o filosofar africano, a partir da experiéncia e das vivéncias filosoficas
da identidade e da ancestralidade, é uma area relevante para uma pesquisa de doutorado. Esse
campo oferece varias possibilidades de exploragdo, como 0 exame das questfes da
afroperspectividade, pluriversalidade de pensamentos e ideologias nos Curriculos de Filosofia.
Investigar como a inclusdo da tematica Africanidade no Ensino de Filosofia afeta a
compreensdo e 0 engajamento dos/as estudantes com a experiéncia filosofica. Essa area de
pesquisa ndo soO € relevante para a Filosofia, para o Ensino de Filosofia, mas também pode
contribuir para debates mais amplos entre educadores.

Podemos concluir que, em meio aos desafios académicos enquanto mulher,
pesquisadora, mée e educadora, tenho, como laboratério de pesquisa, a experiéncia e a vivéncia
em sala de aula. Desse modo, as dificuldades encontradas estavam no campo de pesquisa e
conciliar o tempo para dedicar a escrita, e, diante do curriculo escolar eurocéntrico, foi um
desafio significativo, uma vez que somos cobradas para o cumprimento laboral, mas, mais do
que isso, para o trabalho burocratico diario que a escola integral coloca como centro do modelo
educacional.

Esta pesquisa contribui para o avango dos estudos sobre o ensino de filosofia e de tantas
outras formas de pensar, consolidadas por diferentes experiéncias, em suas culturas e territdrios.
Inserir novas abordagens no curriculo torna a Escola mais proxima da identidade cultural de
guem a frequenta.

A abordagem aqui desenvolvida apresenta possiblidades de filosofar de forma
pluriversal e descolonizada. Neste preciso sentido, 0 movimento necessario € a descolonizacao
do curriculo, tanto da Universidade quanto da educagdo Basica. Esse debate sera objeto mais

consistente em futuros estudos.
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ANEXO A — Termo de Anuéncia Institucional

COMITE DE ETICA EM PESQUISA EM SERES HUMANOS - CEP C:
UNIVERSIDADE FEDERAL DE CAMPINA GRANDE - UFCG

2 < g HOSPITAL UNIVERSITARIO ALCIDES CARNEIRO — HUAC

HUAC

TERMO DE ANUENCIA INSTITUCIONAL

Eu, Wellinton de Souza Pereira, gestor escolar, Escola Cidada Integral
Monsenhor José Paulino, autorizo o desenvolvimento da pesquisa intitulada: “O
FILOSOFAR AFRIACANO COMO PROPOSTA DIDATICA PARA O ENSINO DA
FILOSOFIA NA EDUCACAO BASICA” na Escola Cidada Integral Monsenhor José
Paulino, que sera realizada 06/03/2023 a 31/07/2023, tendo como pesquisador

coordenador Lucimery Barboza Freitas.

Arara, 06 de janeiro de 2023
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ANEXO B —Termo de Consentimento Livre e Esclarecido — TCLE

COMITE DE ETICA EM PESQUInSA EM SERES HUMANOS - CEP

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

O FILOSOFAR AFRIACANO COMO PROPOSTA DIDATICA PARA O ENSINO DA
FILOSOFIA NA EDUCACAO BASICA.

Vocé estd sendo convidado (a) a participar do projeto depesquisa acima citado. O documento
abaixo contém todas as informagdes necessarias sobre a pesquisa que estamos fazendo. Sua
colaboragdo neste estudo sera de muita importancia para nés, mas se desistir a qualquer

momento, isso ndo causard nenhum prejuizo a vocé.

Vocé esta sendo convidado(a) a participar do projeto de pesquisa: O FILOSOFAR
AFRIACANO COMO PROPOSTA DIDATICA PARA O ENSINO DA FILOSOFIA
NA EDUCACAO BASICA, desenvolvido sob responsabilidade da Professora/pesquisadora
Lucimery Barboza Freitas, na Escola Cidada Integral Monsenhor José Paulino, localizado na
Rua Hermes Lira, n° 30, Centro, Arara Fone (83)3369-
1333 Email:pedagogicomjp@gmail.com. ~ Assumimos cumprir fielmente as diretrizes
regulamentadoras emanadas da Resolugdo CNS N° 510/2016, normativa regulatoria para as
Ciéncias Humanas e Sociais (CHS) e suas normatiza¢cdes complementares, homologadas nos
termos do Decreto de delegagao de competéncias de 07 de abril de 2016, visando assegurar os
direitos e deveres que dizem respeito a comunidade cientifica, ao (s) sujeito (s) dapesquisa e
ao Estado.

O presente documento contém todas as informagdes necessarias sobre a pesquisa
que estamos fazendo. Sua colaboragao neste estudo sera de muita importancia para nés, mas
se desistir a qualquer momento, isso ndo causara nenhum prejuizo a voce.

Eu/Responsavel nascido(a) em

_/_/__, abaixo assinado(a), concordo delivie e espontanea vontade que (nome do/a estudante)
participe

da pesquisa O FILOSOFAR AFRIACANO COMO PROPOSTA DIDATICA PARA O
ENSINO DA FILOSOFIA NA EDUCACAO BASICA. Declaro que obtive todas as

mformagoes necessarias, bem como todos os eventuais esclarecimentos quanto as duvidas por

mim apresentadas.

[ =2 CNS |
UNIVERSIDADE FEDERAL DE CAMPINA GRANDE - UFCG ((CE
HOSPITAL UNIVERSITARIO ALCIDES CARNEIRO — HUAC 2

[HuAC WUFco]
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COMITE DE ETICA EM PESQUIySA EM SERES HUMANOS - CEP

Estou ciente que:

D OBJETIVOS DA PESQUISA

° Compreender o pensamento e africano a partir dos conceitos de ancestralidade,
encantamento e alteridade;

° Apresentar o pensamento africano no ensino de Filosofia na ultima etapa da educagao

basica;

° Especificar sequéncia didatica como metodologia que possibilita o filosofar a partir da
Filosofia Africana nas escolas de ensino médio.

justificativa e os procedimentos metodologicos com detalhamento do(s) método(s)

Assim, o promover o filosofar em salade aula, fazendouso daracionalidadeafricana, possibilita
a construcdo da reflexdo e a experiéncia do pensamento sobre a identidade do estudante, fazendo-o
pensar acerca de questdes que estdo para além dos muros da escola, sobretudo, sobre as questdes que
sdo tdo caras o povo negro (cultura, politica, economia, religido, social). Por conseguinte, o ato do
filosofar africano desperta a experiéncia filosofica ou exercicio do pensamento em sala de aula,
possibilitando a existéncia de debates, rodas de conversas, leituras, trabalhos em grupos, seminarios,
entre outras formas, como meiospara a elaboragdo de “perguntas e respostas” (CERLETTI, 2009) nos
espacos de discussdo.

Neste contexto, o uso das “sequéncias didaticas” possibilitaria o filosofar partindo da
filosofia africana, uma vez que tais sequéncias permitem definir os “contetdos de
aprendizagem, e, portanto, [0] papel das atividades que se propdem” (ZABALA, 1998, p. 54).
Assim, as sequéncias didaticas podem ser compreendidas como um conjunto de atividades
planejadas para ensinar um conteudo, etapa por etapa, organizadas de acordo com os objetivos
que o professor quer alcancar para aprendizagem, envolvem atividades de aprendizagem e de
avaliagao, para todos os niveis de escolaridade (ZABALA, 1998).

Para desenvolver a presente proposta didatico-filosofica, a saber, a construcao de
sequéncias didaticas, faremos uso da pesquisa exploratoria, na medida em que ela nos
proporciona “maior familiaridade com o problema, com vistas a torna-lo mais explicito ou a
constituir hipoteses” (GIL, 2002, p. 41), garantindo o amadurecimento das ideias. Como
procedimentos técnicos serao utilizados a pesquisa bibliografica, que é compreendida como o
levantamento bibliografico. Posteriormente, faremos uso da pesquisa participante
(BRANDAO, 1998).

[ CNS |
UNIVERSIDADE FEDERAL DE CAMPINA GRANDE - UFCG ((CE
HOSPITAL UNIVERSITARIO ALCIDES CARNEIRO — HUAC )

[HUAC LUUFCG]
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COMITE DE ETICA EM PESQUIpSA EM SERES HUMANOS - CEP :
UNIVERSIDADE FEDERAL DE CAMPINA GRANDE - UFCG E
HOSPITAL UNIVERSITARIO ALCIDES CARNEIRO — HUAC ;

[HUAC UWUFCG!

N

II) Incialmente faremos aplicabilidade do questionario verificador para analise da turma de 1°
ano do ensino médio, o mesmo esta dividido em dois momentos, antes elaboragao e aplicagao
das aulas e apos a qualificag¢ao, tendo como intuito de analise de dados para o desenvolvimento
da sequéncia didatica. O questionario devera obter a seguinte estrutura, trés questoes aberta,
possibilitando ao estudante se expressar de forma livie, e sete questdes objetivas, a qual o
estudante devera assinalar com X sim ou nao. O questionario devera ser aplicado de forma
individual durante a aula de filosofia. Podemos constatar que o risco dessa pesquisa € minimo,
mas nos disponibilizamos e nos responsabilizamos a qualquer eventual dano. Na aplicagao do
mstrumento ( questionario e sequéncia didatica ) cada estudante participante sera informado

sobre os objetivos, os beneficiocios os riscos da pesquisa;

Assim, a presente pesquisa surge da minha pratica enquanto professora do componente
curricular “Filosofia” no ensino médio. Partindo deste contexto, senti a necessidade de construir
sequéncias didaticas sobre a filosofia Africana para o ensino de Filosofia no ensino meédio,

visando contribuir para a formagao de sujeitos criticos e participativos.

IIT) O participante tem plena liberdade de recusar-se a participar ou retirar seu consentimento,

em qualquer fase da pesquisa, sem persolizagao alguma;

IV) Garantindo quanto a liberdade de desistir ou interromper a colaboragao na pesquisa no

momento em que desejar, sem necessidade de qualquer explicagao ou penalizagao;

V) Asseguraramos a manutengao dosigilo e daprivacidade dos particapantes dapesquisa durante

todas as fases da pesquisa;

VI) Asseguramos de que os resultados serdo mantidos em sigilo, excerto para fins de

divulgacaocientifica;

Atestado de interesse pelo conhecimento dos resultados da pesquisa
() Desejo conhecer os resultados desta pesquisa.

() Nao desejo conhecer os resultad os desta pesquisa.

VII) Asseguramos o recebimento de uma via do TCLE.

VIII) Explicitamos a garantia de ressarcimento e como serao cobertas as despesas tidas pelos

participantes da pesquisa e dela decomrentes;

IX) Explicitamos a garantia de indenizagao diante de eventuais danos decorrentes da pesquisa.



UFCG

COMITE DE ETICA EM PESQUIRSA EM SERES HUMANOS - CEP
UNIVERSIDADE FEDERAL DE CAMPINA GRANDE - UFCG CE
HOSPITAL UNIVERSITARIO ALCIDES CARNEIRO — HUAC
W THUAC Urco]

XI) Caso me sinta prejudicado (a) por participar desta pesquisa, poderei recoirer ao
Comité de Etica em Pesquisas com Seres Humanos — CEP, do Hospital Universitario Alcides
Carneiro - HUAC, situado a Rua: Dr. Carlos Chagas, s/ n, Sao José, CEP: 58401 —490, Campina
Grande-PB, Tel: 2101 — 5545, E-mail: cep@huac.ufcg.edu.br; Conselho Regional deMedicina

da Paraiba e a Delegacia Regional de Campina Grande.

Arara -PB, de de 2024.
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UFCG = CNS

COI\'I[TF\J DE ETICA EM PESQUIaSA EM SERES HUMANOS - CEP
UNIVERSIDADE FEDEKAL DE CAMPINA GRANDE - UFCG CE
HOSPITAL UNIVERSITARIO ALCIDES CARNEIRO — HUAC
W WU A Uece]

( HParticipante/( JREGPOUTAVEL wu.vvrminninrmminrmmninsmmiannrms i s

Testemunha 1 :

Nome / RG / Telefone

Testemunha 2 :

Nome / RG / Telefone

Responsavel pelo Projeto: Lucimery Barboza Freitas - matricula 613474-2

Telefone para contato e enderego profissional do pesquisador responsavel: (83) 98722-7282.
Email:lucimerybarboza@gmail.com



ANEXO C — Termo de compromisso do(s) Pesquisador(es)
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uf-:z
u UNIVERSIDADE FEDERAL DE CAMPINA GRANDE

HOSPI:['AL UNIVERSITARIO ALCIDES CARNEIRO
Comité de Etica em Pesquisas com Seres Humanos - CEP
Rua: Dr. Carlos Chagas, s/ n, Sdo José. CEP: 58107 — 670.

Tel: 2101 — 5545, E-mail: cep@huac.ufcg.edu.br.
TERMO DE COMPROMISSO DO(S) PESQUISADOR(ES)

Por este termo de responsabilidade, nés abaixo—assinados, Orientador Valmir Pereira e
Orientanda Lucimery Barboza Freitas, respectivamente, da pesquisa intitulada “ O
FILOSOFAR AFRIACANO COMO PROPOSTA DIDATICA PARA O ENSINO
DA FILOSOFIA NA EDUCACAO BASICA”, assumimos cumprir fielmente as
diretrizes regulamentadoras emanadas da Resolugio CNS N° 510/2016, normativa
regulatéria para as Ciéncias Humanas e Sociais (CHS)e suas normatizagdes
complementares, homologadas nos termos do Decreto de delegagdo de competéncias de
07 de abril de 2016, visando assegurar os direitos e deveres que dizem respeito a
comunidade cientifica, ao (s) sujeito (s) da pesquisa e ao Estado.

Reafirmamos, outros sim, nossa responsabilidade indelegavel e intransferivel, mantendo
em arquivo todas as informagdes inerentes a presente pesquisa, respeitando a
confidencialidade e sigilo das fichas correspondentes a cada sujeito incluido na
pesquisa, por um periodo de 5 (cinco) anos apés o término desta.
Apresentaremos sempre que solicitado pelas instincias envolvidas no
presente estudo, relatério sobre o andamento da mesma, assumindo o compromisso de:
@® Preservar a privacidade dos participantes da pesquisa cujos dados serdo
coletados;
@ Assegurar que as informagdes serdo utilizadas tinica e exclusivamente para a
execugdo do projeto em questio;
® Assegurar que os beneficios resultantes do projeto retornem aos participantes
da pesquisa, seja em termos de retorno social, acesso aos procedimentos,

produtos ou agentes da pesquisa;

Pégina 1de 2

Endereco: rua: Dr. Carlos Chagas, s/n, S30 José. Campina Grande- PB

CEP/ HUAC - Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos

E-mail: cep@huac.ufcg.edu.br/ huaccep@gmail.com, telefone: (83) 2101-5545



® Assegurar que as informagdes somente serdo divulgadas de forma andnima,
ndo sendo usadas iniciais ou quaisquer outras indicagdes que possam
identificar o sujeito da pesquisa;

@ Assegurar que os resultados da pesquisa serdo encaminhados para a

publicacdo, com os devidos créditos aos autores

Em cumprimento s normas regulamentadoras, declaramos que a coleta
de dados do referido projeto nio foi iniciada e que somente apds a aprovagdo do
projeto de pesquisa pelo Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos, do Hospital
Universitario Alcides Carneiro da Universidade Federal de Campina Grande (CEP-
UFCG), os dados serdo coletados.

Campina Grande-PB, 06 de janeiro de 2023.

Documento assinado digitalmente

VALMIR PEREIRA
Data; 05/01/2023 09:24:10-0300

Verifique em https://verificador.iti.br

Orientador/ Pesquisador responsavel

Orientanda/Pesquisadora Responsavel

Pagina2de2
Endereco: rua: Dr. Carlos Chagas, s/n, S3o José. Campina Grande- PB.
CEP/ HUAC - Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos

E-mail: cep@huac.ufcg.edu.br/ huaccep@gmail.com, telefone: (83) 2101-5545.
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ANEXO D - Questionario de Filosofia

HUAC UNIVERSIDADE FEDERAL DE CAMPINA GRANDE - UFCG
HOSPITAL UNIVERSITARIO ALCIDES CARNEIRO - HUAC
%@ Comité de Etica em Pesquisas com Seres Humanos - CEP
Rua: Dr. Chateaubriand, s/n°, S&o Jose.
CEP: 58400-396.
Tel: 2101 — 5545, cep@huac.ufcg.edu.br

%

QUESTIONARIO DIAGNOSTICO

Professora responsavel: Lucimery Barboza Freitas.
Orientador responsavel: Prof. Dr. Valmir Pereira.

Prezado estudante, este questionario faz parte de uma das etapas da pesquisa de mestrado
intitulada: O filosofar africano como proposta didatica para o ensino da Filosofia na educacéo
bésica, na Escola Cidada Integral Monsenhor José Paulino, esta localizada no municipio de
Arara - PB, da qual vocé é participante. Serdo feitas trés questOes abertas e sete questdes
objetivas, a qual devera marca com X a alternativa escolhida. Lembre-se ndo ha respostas certas
ou erradas. Vocé ndo sera identificado, apenas 0s pesquisadores responsaveis terdo acesso a

esse material. Desde ja, agradecemos a sua participacao.

Estudante: série

1- Como estdo sendo os primeiros contatos com o componente curricular Filosofia?

2- Como vocé definiria a cor da sua pele?

3- A sua familia costuma contar as historias dos seus antepassados? Quais histdrias?
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4 -Vocé tem interesse em adquirir conhecimento sobre o conceito de ancestralidade?

Sim

Nao

5 — Vocé gosta de ouvir as histdrias de vida dos seus antepassados?

Sim

|:| Néo

6 - A discussdes que ocorrem durante as aulas de filosofia fazem sentido para vocé?

Sim

Nao

7 - Na sua familia tem pessoas negras?

Sim

Nao

8 - Vocé considera importante a presenca dos estudos sobre a histéria da Africa no curriculo

escolar?

Sim

I:I Né&o

9- A cultura influencia a forma com que nos relacionamos com outas pessoas?

Sim

I:I Né&o

10 - Diante do conhecimento que vocé tem em Filosofia, podemos dizer que existem filosofias?

Sim

I:I Né&o
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ANEXO E - Parecer do Comité de Etica

UFCG - HOSPITAL
UNIVERSITARIO ALCIDES %"W«m
CARNEIRO DA UNIVERSIDADE asil
FEDERAL DE CAMPINA
GRANDE /HUAC - UFCG

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: O Filosofar Africano como proposta didatica para o ensino da Filosofia na Educacgéo
basica.

Pesquisador: LUCIMERY BARBOZA FREITAS

Area Tematica:

Versao: 3

CAAE: 66985523.8.0000.5182

Instituigao Proponente: UFCG

Patrocinador Principal: Financiamento Préprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 7.102.586

Apresentagao do Projeto:

Proposta de pesquisa de Mestrado Profissional em Filosofia voltada para o filosofar africano

como proposta didatica no ensino de filosofia na Escola Cidada Integral Monsenhor José Paulino, localizada
na cidade de Arara - PB.

A pesquisa foi protocolada no inicio de 2023.

Deve ser considerado que a pesquisadora anexa o mesmo cronograma. Diante disso, fiquei com duvidas
sobre o estagio da pesquisa uma vez que o novo cronograma nao consta data.

Apesar da data nas informacgdes basicas estar atualiza (limite definido em 05 de setembro), precisamos ter
ciéncia do estagio da pesquisa

Objetivo da Pesquisa:
Analisar como os estudantes do 1° ano do ensino médio da Escola Cidada Integral Monsenhor

Enderego: CAESE - Rua Dr. Chateaubriand, s/n.

Bairro: S&o José CEP: 58.107-670
UF: PB Municipio: CAMPINA GRANDE
Telefone: (83)2101-5545 Fax: (83)2101-5523 E-mail: cep@huac.ufcg.edu.br

Pagina 01 de 03
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UFCG - HOSPITAL
UNIVERSITARIO ALCIDES %ﬂw«m
CARNEIRO DA UNIVERSIDADE asil
FEDERAL DE CAMPINA
GRANDE /HUAC - UFCG

Continuacéo do Parecer: 7.102.586

José Paulino- Arara, tomando como ponto de partida o pensamento africano a partir dos conceitos de
ancestralidade, encanamento e alteridade.

Avaliagcao dos Riscos e Beneficios:
Apresenta o risco de identificagdo do participante propondo ameniza-lo através da metodologia: evitar expor

imagens dos participantes.

Comentarios e Consideragoes sobre a Pesquisa:
Importante para o debate e amadurecimento do conteudo pedagégico referente ao ensino defilosofia

Consideragoes sobre os Termos de apresentagao obrigatoria:
Sem consideragdes

Recomendacgoes:
Sem recomendacgdes

Conclusoes ou Pendéncias e Lista de Inadequacgoes:
Sem pendéncias

Consideragoes Finais a critério do CEP:

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situacao
Informagdes Basicas| PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 09/09/2024 Aceito
do Projeto ROJETO_2072376.pdf 09:52:39
Cronograma CRONO.pdf 03/09/2024 |LUCIMERY Aceito

17:19:10 | BARBOZA FREITAS
Outros DECLARACAO.pdf 03/09/2024 |LUCIMERY Aceito
17:11:28 | BARBOZA FREITAS
TCLE / Termos de | TCLE.pdf 11/08/2024 [LUCIMERY Aceito
Assentimento / 22:45:22 |BARBOZA FREITAS
Justificativa de

Endereco: CAESE - Rua Dr. Chateaubriand, s/n.

Bairro: S&o José CEP: 58.107-670
UF: PB Municipio: CAMPINA GRANDE
Telefone: (83)2101-5545 Fax: (83)2101-5523 E-mail: cep@huac.ufcg.edu.br

Pagina 02 de 03



UFCG - HOSPITAL
UNIVERSITARIO ALCIDES %ﬂw«m
CARNEIRO DA UNIVERSIDADE asil
FEDERAL DE CAMPINA
GRANDE /HUAC - UFCG

Continuacéo do Parecer: 7.102.586

16:50:42 |BARBOZA FREITAS

Auséncia TCLE.pdf 11/08/2024 |LUCIMERY Aceito
22:45:22 | BARBOZA FREITAS
Projeto Detalhado / |Projeto.pdf 06/01/2023 |LUCIMERY Aceito
Brochura 11:08:07 |BARBOZA FREITAS
|Investigador
Outros QUESTIONARIO.pdf 06/01/2023 |LUCIMERY Aceito
10:56:21 | BARBOZA FREITAS
Outros Termo.pdf 06/01/2023 |LUCIMERY Aceito
10:51:41 | BARBOZA FREITAS
Qutros assent.pdf 06/01/2023 |LUCIMERY Aceito
10:48:28 | BARBOZA FREITAS
Declaragao de PESQUISADOR.pdf 05/01/2023 |LUCIMERY Aceito
Pesquisadores 17:04:27 | BARBOZA FREITAS
Folha de Rosto Folha.pdf 05/01/2023 |LUCIMERY Aceito

Situagao do Parecer:

Aprovado

Necessita Apreciagao da CONEP:
Nao

CAMPINA GRANDE, 26 de Setembro de 2024

Assinado por:
Andréia Oliveira Barros Sousa
(Coordenador(a))

Endereco: CAESE - Rua Dr. Chateaubriand, s/n.

Bairro: S&o José CEP: 58.107-670

UF: PB Municipio: CAMPINA GRANDE

Telefone: (83)2101-5545 Fax: (83)2101-5523 E-mail: cep@huac.ufcg.edu.br

Pagina 03 de 03
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ANEXO F - Introducgéo a roda de conversa: Tema Ancestralidade e Encantamento

~

Fonte: Acervo proprio (2025).



ANEXO G - Texto norteador para a roda de conversa

98

GdVERNP
DA PARAIBA

Escola Cidads Integral Estadual de Ensinoe Médio Monscnhor José Paulino
PARTICIPACAO DOS ESTUDANTES AQ LONGO DA JORNADA DI ENCONTROS
E ENCATAMENTOS ANCESTRAILS.

RODA DE CONVERSA FILOSOFICA
ANCESTRALIDADE K ENCANTAMENTO...

e africana ¢ tem como preocupacio fundamental o

A filosofia ¢ permoeada pela ancestralidad
individuo, a naturcza e também a comunidade - uma ndo existe sem a outra, wma vez que a
comunidade apresenta-se como:

¢ onde as pessoas se rennem para realizar um

© espirito. a luz-guia da tribo,

objetivo especifico, para ajudar os outros a realizarem scu proposilo e para
cuidar uma das outras. O ohjetivo da comunidade € assegurar que cada membro
seia ouvido e consiga contribuir com os dons que trouxe ac mundo, da forma
apropriada. Sem essa doag¢ido, a comunidade morre. E sem a comunidade, o
individuo fica sem um espago para contri A comunidade € uma base na qual
= pessoas vHo compartilhar seus dons e recebem as dadivas dos outros (SOME,

2007, p. 35).

buir,

Podemos trazer Henrigue Cunha Junior para dar continuidade a esse pensamento de
(2010, p. 82) considera o pensamento Glosalico africano comos:
it formas filosoficas de reflctic e ensinar © apronder sobre as relagSes dos seres da
natureza, do cosmo e da cxisténcia humana, sfio Filosofias pragmaticas- da
soluglo dos problemas da vida na terra, profundamente ligados ao existic o
compor o equilibrio de forgas da continuidade saudavel destas existéncias,
seinpre na dindmica dos conflitos e das possibilidades de serem postas em
equilibrio. A contradigfio ¢ a negociag: s problemas da existéncia fisica e
=spiritual fundamentame-se nos da existénc: ma totalidade que governa as
peracdes e gue permite a continuidade dindmica da vida pecla interferéncia
humana. Sio formas de pensar, tomadas dos mitos. dos provérbios, dos
CoOmMpromissos sociais que formam uma Stica social, reflctem. inscrevem | gy
registrado na oralidade os condicionantes da existénoia
humana. da formacao social, das refagdes de poder o justiga, da continuidade da

Sobunfu Somé. Cunha Junior

3.

ia deo

wvida.
A naturcza como respeito profundo a vida. I2 assim que a alteridade age. nela “o
diagrama da filosofia africana & construido no plano horizontal da solidariedade™
(OLIVEIRA, 2006, p. 160). E plano se faz de modo circular, pois desse modo todos estao
s outros, sabendo que o individuo e a naturesa sio

incluidos ¢ interagindo uns com o
ceimplices, pois *¢ o corpo da natureza que dard corpo a vida |...]

Ela existe como condicfo da existéncia™ (OLIVEIRA, 2007, P- 220-221). Sao os principios da
ancestralidade, da diversidade, da integracio ¢ da tradicio agindo o dimensionando tal
filosofia. i
MACHAIXD, A. F. Ancestralidade o Encantamento: tilosofia africana mediando a histdria ¢ cultura
africana e afro-brasileira. 240F. 2014, OQrientadoras TOURINIIO, T. Disscrtagéio (mestrado em
Educacio) — Universidade Federsal da Bahia, Salvador, 2014,
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ANEXO H - Produgéo textual — estudante

Fonte: Acervo da pesquisa (2025).
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ANEXO I — Confecc¢éo do livresco

Fonte: Acervo da pesquis

Fonte: Acervo da pesquisa
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Fonte: Acervo da pesquisa

Fonte: Acervo da pesquisa
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Fonte: Acervo da pesquisa

Fonte: Acervo da pesquisa
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" O filésofo sul-africano Mogobe Ramose cunhou o conceito de pluriversidade. Podemos dizer, em poucas
palavras, que esse conceito nos remete a uma compreensdo segundo a qual o Ser se manifesta por meio da
multiplicidade e diversidade dos entes. (Negris,2019 p. 01)

" Para Lopes (2011) o Axé é um “termo de origem iorub4 que, em sua acepcdo filosofica, significa a forca que
permite a realizagdo da vida, que assegura a existéncia dindmica, que possibilita os acontecimentos e as
transformacdes. Entre os iorubanos (ase), significa lei, comando, ordem — o poder como capacidade de realizar
algo ou de agir sobre uma coisa ou pessoa.

iii Jo30 Manoel do Nascimento (+1995). Ultimo pifeiro e cirandeiro das geragdes masculinas de mestres. Ha relatam
que a trés décadas a brincadeira dos cocos, eram tem liderada na maioria das vezes mulheres do quilombo.



