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RESUMO

Este trabalho apresenta uma analise sobre Um quilombo espiritual: Estética, ritmos e sincretismo no
cariri paraibano com o objetivo de apresentar as caracteristicas da religido Umbanda, sua doutrina e o
caminho historico percorrido por ela até ser de fato enxergada como uma religido. A pesquisa foi
realizada por meio de uma pesquisa de campo, permitindo uma compreensao aprofundada. Os resultados
principais indicam que ainda existe pouco conhecimento acerca da religido Umbanda, o que contribui
para o crescimento da intolerancia religiosa e do preconceito. As conclusdes sugerem a importancia de
trabalhos que apresentam a historia e doutrina das religides afro-brasileiras, contribuindo para a

visibilidade dessas religides € o combate contra a intolerancia.

Palavras-chave: Umbanda; Sincretismo; Intolerancia religiosa; Paraiba.



ABSTRACT

This work presents an analysis of A spiritual quilombo: Aesthetics, rhythms and syncretism in
the cariri of Paraiba with the objective of presenting the characteristics of the Umbanda
religion, its doctrine and the historical path taken by it until it is actually seen as a religion. The
research was carried out through a field survey, allowing for an in-depth understanding. The
main results indicate that there is still little knowledge about the Umbanda religion, which
contributes to the growth of religious intolerance and prejudice. The conclusions suggest the
importance of works that present the history and doctrine of Afro-Brazilian religions,

contributing to the visibility of these religions and the fight against intolerance.

Keywords: Umbanda; Syncretism; Religious intolerance; Paraiba



SUMARIO

1 INTRODUGCAO . .....ccucuceerererrerenesesessssesessssssssssesssssssssesssessssssssessssssssssesssssssass
2 A HISTORIA DA RELIGIAO UMBANDA NO BRASIL........oovureenereneeene
2.1 A chegada da Umbanda na Paraiba..........cuecevveiinnrnenssencsssencssescsssenssssesssonns

2.2 Carta Magna da Umbanda

3 AS RELIGIOES AFRO-INDiGENAS-BRASILEIRAS NA PARAIBA,

UMA PEQUENA HISTORIA
3.1  Os passos da Umbanda na Paraiba
3.2  Asreligioes Afro-indigena e suas divindades.........ccccceereercrsercssnnrcssnnccssnncsnns

4 BREVE HISTORICO DA ETNOGRAFIA

4.1 Umbanda e CandombIé........ccceierreicrreicnsnicssanicssanesssanesssssscsssssssssssssssssssssssses
4.2 Um gira na Umbanda: a pesquisa de campo e os dados etnograficos...........
4.3  Terreiro Senhor do Bonfim
4.4 Roca de Dandalunda...........

5 CONSIDERACOES FINAIS

6 REFERIENCIAS......ooveeeeeeeereeseseeesssssssssssssnsassssssssssssassssssssssassssssssssssnssssssssnsassssssesnens

APENDICES. ... oveeeeeeeeeressesesesensssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssnsasssssssessnssssssssssnsassssssns

32
39

46
47
54
56
59

66



10

1 INTRODUCAO

Vivemos em um pais laico, no qual a liberdade religiosa ¢ um direito de todo individuo,
assim como a liberdade de expressdo e os demais direitos que a lei garante ao ser humano.
Porém o Brasil ¢ um pais marcado pelos efeitos da colonizagdo, e isso € visivel em varios
aspectos, como no racismo ¢ na intolerancia religiosa que existe € em sua maioria esta atrelada
as religides de matriz africana.

Segundo a revista Veja, em 2012, de acordo com o IBGE, 86,8% da populagdo
brasileira era crista, um nimero alto que mostra uma base pautada nos ensinamentos coloniais,
tendo em vista que o cristianismo ndo ¢ uma religido brasileira. Esses nimeros revelam mais
que um dado que apresenta a religido mais seguida do nosso pais, apresenta também ainda que
de forma velada a intolerancia e a demonizagao que as religides afro-brasileiras sdo vistas no
Brasil, tendo em vista que o cristianismo interpreta de forma equivocada a doutrina dessas
religides, e, repassam para seus fi€is uma visdo preconceituosa e obscura sobre o que € pregado
em religides de matriz africana.

E preciso frisar que a intolerdncia religiosa se torna maior em cidades pequenas do
interior, tendo em vista a tradi¢do e cultura dos individuos que cresceram no cristianismo e
foram ensinados desde sempre que religides como a Umbanda e 0 Candomblé adoram ao diabo
e realizam trabalhos para prejudicar outras pessoas. E por esse motivo que é necessario que
pesquisas sejam realizadas e os 6rgaos publicos promovam eventos, onde os representantes das
religides afro-brasileiras apresentem e preguem a esséncia de suas crengas, com o intuito de
desmistificar a associacao do diabo com essas religides.

Diante disso esse trabalho visa apresentar as caracteristicas da religido Umbanda e sua
doutrina verdadeira, mostrando o seu percurso historico e a luta enfrentada por nomes
importantes na difusdo da Umbanda pelo Brasil e em especial na Paraiba. Para isso sera
realizada uma pesquisa bibliografica e uma pesquisa de campo realizada em dois terreiros
pertencentes a cidade de Sumé no cariri paraibano, que consistira em uma entrevista com um
pai e uma mae-de-santo.

O objetivo desse trabalho ¢ apresentar as caracteristicas da religido Umbanda e sua
doutrina verdadeira, visibilizando a Umbanda em uma cidade do interior da Paraiba e apresentar
o que de fato essa religido prega, com o intuito de possibilitar uma visdo que lute contra o

preconceito e a intolerancia que existe contra essa religido.
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Para a realizagdo desse trabalho os estudos de Oliveira (2003), Lima (2011), o
Evangelho da Umbanda (1954), Carneiro (1977) e demais pesquisadores, foram de total
relevancia para a construcdo dessa pesquisa € para o meu crescimento acerca do assunto
abordado.

Diante do conhecimento acerca das religides afro-brasileiras em disciplinas ao longo do
curso, conhecendo a necessidade de lutar contra a intolerdncia e o preconceito, surgiu o
interesse em pesquisar e conhecer a fundo a religido Umbanda e sua doutrina. Tendo em vista
que vivemos em um pais laico perante a lei, ¢ necessario que na pratica as religides de matriz
africana, possam ser livres para que seus adeptos exer¢cam a sua crenga € nao sejam vistos com
maus olhos por pessoas que passaram a vida inteira sendo ensinadas que religides como a
Umbanda sao voltadas para o mal e para o diabo. Essa quebra no pensamento preconceituoso
sO podera acontecer através do conhecimento, e por esse motivo, pesquisas que apresentam a
historia dessas religides e dao voz para seus lideres, sdo de grande importancia para o processo

de visibilizagdo e no combate contra a intolerancia religiosa.
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2 A HISTORIA DA RELIGIAO UMBANDA NO BRASIL

Segundo Oliveira (2008, p.79) “A diferenca mais marcante da Umbanda ¢é a
disponibilidade para aceitar a todos, vivos e mortos, do jeito que sdo. Nela ha espaco para
incorporagdo e a convivéncia das mais diversas herancas étnicas e culturais”. A Umbanda ¢é
uma religido brasileira fundada no século XX, mais precisamente no ano de 1908, no dia 15 de
novembro, na cidade do Rio de Janeiro. Essa religido surgiu a partir de fundamentos das
religides catdlica, candomblé e espiritismo, porém possui sua propria definicdo e crenca.
Segundo Prandi (2004, p.223): “Chamada de a “religido brasileira por exceléncia”, a umbanda
juntou o catolicismo branco, a tradicdo dos orixas da vertente negra, ¢ simbolos, espiritos e

rituais de referéncia indigena, inspirando-se assim, nas trés fontes basicas do Brasil mesti¢o.”

Relatos afirmam que tudo comegou com um homem chamado Z¢élio Fernandinho de
Moraes, considerado o fundador da Umbanda, que teria sido incorporado pelo Caboclo das sete
Encruzilhadas e assim teria tido a ajuda dele para fundar essa religido. Zélio tinha 17 anos e
convivia com uma paralisia que de forma estranha teria sumido, sendo atribuida essa cura, a um
espirito. Um dia apds esse episoddio convidaram o jovem para uma sessao mediunica e a partir
disso de maneira inesperada, Z¢€lio teria recebido o espirito do Caboclo e assim, iniciado a
religido Umbanda. Essa religido seria um espago para receber mensagens de espiritos de negros
escravizados e de indios, mas sem sofrerem preconceito, como acontecia com as sessoes
espiritas.

Z¢€lio Fernandino de Moraes, um rapaz de 17 que se preparava para ingressas na
Marinha, em 1908 comecou a ter aquilo que a familia, residente em Neves, no Rio de
Janeiro, considerava ataques. Os supostos ataques colocavam o rapaz na postura de
um velho, que parecia ter vivido em outra época e dizia coisas incompreensiveis para
os familiares; noutros momentos, Z¢lio parecia uma espécie de felino que
demonstrava conhecer bem a natureza. Apds minucioso exame, o médico da familia
aconselhou que ele fosse atendido por um padre, uma vez que considerava o rapaz
possuido. Um familiar achou melhor leva-lo a um centro espirita, o que realmente
aconteceu: no dia 15 de novembro Zélio foi convidado a tomar assento a mesa da
sessdo da Federacdo Espirita de Niteroi, presidida a época por José de Souza (Barbosa
Jr, 2016, p. 19).

Um ponto importante a ser ressaltado, ¢ que durante os cultos aqueles que coordenavam
o ritual ndo permitiam a manifestagdo de espiritos de negros e indios, pois os consideravam
espiritualmente atrasados e ndo podiam estar ali, por isso quando acontecia a manifestacao deles
nos médiuns, eles exigiam que se retirassem. Com o inicio do culto, Zélio comegou a ser
incorporado e afirmava que era um indio brasileiro que tinha como nome Caboclo das Sete
Encruzilhadas. Ele enfatizava que sua missdo era dar voz a espiritos de indios e negros para que
repassassem seus conhecimentos e fundassem a religido Umbanda.

Tomado por forga alheia & sua vontade e infringindo o regulamento que proibia
qualquer membro de ausentar-se da mesa, Z¢lio levantou-se e declarou: “Aqui esta
faltando uma flor”. Deixou a sala, foi até o jardim e voltou com uma flor, que colocou
no centro da mesa, o que provocou alvorogo. Na sequéncia dos trabalhos,
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manifestaram-se nos médiuns espiritos apresentando-se como negros escravos €
indios. O diretor dos trabalhos, entdo, alertou os espiritos sobre seu atraso espiritual,
como se pensava comumente a €poca, e convidou-os a se retirarem. Novamente uma
for¢a tomou Zélio e advertiu: “Por que repelem a presenga desses espiritos, se nem
sequer se dignaram a ouvir suas mensagens? Serd por causa de suas origens sociais €
da cor?”. Durante o debate que se seguiu, procurou-se doutrinar o espirito, que
demonstrava argumentagdo segura e sobriedade. Um médium vidente, entdo, lhe
perguntou: “Por que o irmdo fala nestes termos, pretendendo que a direcdo aceite a
manifestacdo de espiritos que, pelo grau de cultura que tiveram, quando encarnados,
sdo claramente atrasados? Por que fala deste modo, se estou vendo que me dirijo neste
momento a um jesuita e a sua veste branca reflete uma aura de luz? E qual o seu nome,
irmdo?”. Ao que o interpelado respondeu: “Se querem um nome, que seja este: sou o
Caboclo das Sete Encruzilhadas, porque para mim nao havera caminhos fechados. O
que vocé vé em mim, sdo restos de uma existéncia anterior. Fui padre e o meu nome
era Gabriel Maladriga. Acusado de bruxaria, fui sacrificado na fogueira da Inquisi¢éo
em Lisboa, no ano de 1761. Mas em minha ultima existéncia fisica, Deus concedeu-
me o privilégio de nascer como caboclo brasileiro”. A respeito da missdo que trazia
da Espiritualidade, anunciou: “Se julgam atrasados os espiritos de pretos e indios,
devo dizer que amanha estarei na casa de meu aparelho, as 20 horas, para dar inicio a
um culto em que estes irmdos poderdo dar suas mensagens e, assim, cumprir missao
que o Plano Espiritual lhes confiou. Sera uma religido que falara aos humildes,
simbolizando a igualdade que deve existir entre todos os irmios, encarnados e
desencarnados” (Barbosa Jr, 2016, p. 19-20).

Um dia apds a primeira incorporagdo, em sua casa, Zélio incorporou novamente o
espirito do Caboclo que informou quais seriam as normas dessa religido e fundou a Tenda
Espirita Nossa Senhora da Piedade que ¢ o primeiro centro da Umbanda em nosso pais.
Conforme os anos foram passando a Umbanda foi atraindo fi¢is e o Caboclo continuou
incorporando em Z¢lio, com o intuito de preparar médiuns. Com o passar do tempo, foram
surgindo outros centros da Umbanda no Rio de Janeiro e depois, a religido foi se espalhando
para outros estados do pais. Foi em 1930 que o Centro Espirita Antonio Conselheiro (primeiro
centro umbanda de Sdo Paulo) foi registrado em cartorio e em 1932, em Porto Alegre foi
fundado o seu primeiro centro de Umbanda. Em 1939 aconteceu uma reunido com todos os
centros da Umbanda que foram fundados através da ordem do Caboclo das Sete Encruzilhadas
e essa reunido resultou na Federagao Espirita de Umbanda do Brasil que depois foi chamada de
Uniao Espiritualista de Umbanda do Brasil.

Por possuir elementos de outras religides em suas crengas, alguns pesquisadores
enxergam a Umbanda como uma espécie de Candomblé, porém, sem a existéncia de sacrificios
de animais, o que fazia com que ela fosse bem vista por brancos que viviam na zona urbana da
época. A Umbanda além da influéncia de outras religides ja citadas a cima, também recebeu
influéncia indigena e oriental. Da religido espirita os conceitos de evolu¢do e reencarnagao
passaram a fazer parte da crenca umbandista, como também a figura de Jesus, que € o Deus da

religido catolica, como uma grande referéncia espiritual para a religido, estando sempre presente
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uma imagem que ¢ atribuida a ele, nos altares, terreiros e casas, onde acontece o culto da
Umbanda. Da matriz africana foi atribuido o culto aos orixds, do catolicismo, o principio de
caridade e amor ao proximo, dos indigenas elementos dos rituais xamanicos que sao conduzidos
pelo Pajé com o objetivo de trazer cura e previsao e do hinduismo, trouxe a crenc¢a do carma e
reencarnagdo, que também pertencem ao espiritismo.
De sua raiz indigena a Umbanda recebe o amor a natureza e a influéncia do
xamanismo caboclo e da pajelanca, bem como o uso do fumo, que ¢ considerado erva
sagrada para os indios. Um culto irmdo da Umbanda, o Catimbd, Jurema ou Linha dos
Mestres da Jurema, também realiza trabalhos com entidades espirituais de forma

muito parecida com esta, sob influéncia direta do Toré, que é uma pratica
essencialmente indigena (Cumino, 2015, p. 56).

Tendo em vista que a Umbanda nasceu da mistura cultural dos brasileiros e de sua

ancestralidade étnica, Cumino (2015, p. 107) observa que:

Novas religides nascem da necessidade de atribuir novos significados a antigos
simbolos, trazendo valores que possam dar um novo sentido a nossas vidas (...). Dessa
forma, a Umbanda renova a interpretagdo para simbolos diversos, produzindo um
novo significado, dai uma nova religido na qual antigos simbolos e novos valores se
acomodam, assumindo uma identidade tnica.

Diante disso podemos observar que a Umbanda surge de uma necessidade de
reestruturar crencgas ja existentes e simbolos ja utilizados, porém com um aprimoramento e a
inser¢ao de novos fundamentos que tragam maiores beneficios para o ser humano. Como
veremos mais a frente a Umbanda tem como alvo central uma vida pautada na caridade e isso
inclui ajuda mutua e empatia para com todos os seres humanos independente de sua classe
social, cor, raca, condi¢do financeira e credo.

Os caboclos e pretos velhos de umbanda, assim, diferem astronomicamente das
entidades africanistas, notadamente pelo interesse absoluto as recompensas sempre
ruinosas (...) Por isso mesmo ndo praticam em umbanda verdadeira qualquer ritual
contrario aos principios elevados a que se destinam, muito menos matanga de animais,
despachos nas encruzilhadas, feituras de cabegas, etc., para satisfazer interesses
mesquinhos e ndo trabalhar em qualquer lugar sendo para fazer o bem e ensinar a
todos o caminho da renovagao, da rentincia,, da paciéncia e da verdadeira caridade,

procurando sempre curar os enfermos do corpo e da alma
(EVANGELHO DE UMBANDA 1954, p.49).

A palavra Umbanda tem sua origem no idioma bantu e possui dois significados, o
primeiro ¢ “lugar de culto e o segundo “sacerdote”. E uma religido que acredita em um tnico
Deus, ou seja, monoteista, mas que defende a existéncia dos orixas, entidades ou guias

protetores abaixo de Deus.
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Dessa forma ¢ possivel compreender a Umbanda como um culto a Deus, através de
espiritos que ja desencarnaram e dos orixas. A Umbanda possui lugares especificos para a
realizacdo de suas celebracoes, esses locais recebem o nome de Casa, Terreiro ou Barracao,
porém também acontecem cerimoOnias na natureza, em praias, rios e cachoeiras. Esses cultos
sao guiados por uma pessoa que recebe o nome de mae ou pai, que € responsavel por comandar
o rito e ensinar a doutrina da Umbanda para aqueles que estdo iniciando a caminhada nessa
religido.

A Umbanda surge como algo novo, um novo modo de cultuar a espiritos desencarnados
que ja eram cultuados por outras religides. Como sabemos a Umbanda possui elementos que
constituem sua crenga, a partir da espiritualidade indigena, africana e europeia, porém o seu
maior objetivo ¢ acolher aqueles que s3o excluidos, passando a funcionar basicamente como
um quilombo que abragava os escravos, os afro-brasileiros e os indios. Na doutrina umbandista

o0s espiritos centrais sdo os caboclos e os pretos velhos. De acordo com Oliveira (2003, p.20):

O modelo de caboclo idealizado pelo culto de umbanda (‘bom e valente’) esbarra em
certa dose de rejeigdo por parte dos atuais representantes das classes indigenas. Este
termo foi inicialmente para designar indios “mansos” que se submeteram a dominagéo
das elites lusobrasileiras e abdicaram da propria identidade. Transformar um indio e
caboclo seria, portanto, um processo que se iniciaria, muitas vezes, pela conversao de
uma alma selvagem a fé crista.

Na Umbanda o culto aos Orixés, na verdade é um culto a criagdo de Deus, ou seja, a
toda a natureza e aos seres que foram criados pelo criador e que possuem a fungao de o auxiliar

no que tange o regimento da Terra. Barbosa Jr (2016, p.58)

Etimologicamente e em tradugdo livre, Orixa significa “a divindade que habita a
cabega” (em ioruba, “ori” ¢é cabeca, enquanto “xa”, rei, divindade), associado
comumente ao diversificado pantefio africano, trazido a América pelos negros
escravos. A Umbanda Esotérica, por sua vez, reconhece no vocdbulo Orixd a
corruptela de “Purusha”, significando “Luz do Senhor” ou “Mensageiro do Senhor”.

Na Umbanda ndo existe um livro sagrado que determine as regras para que se viva de
forma correta em sociedade, ou que estabeleca uma hierarquia, e isso abre margem para que
existam opinides diversas acerca da religido, como por exemplo, a maneira como Jesus € visto
na Umbanda, para uns ele € o mesmo que Oxald, para outro ele era apenas um espirito

missionario, ou um mero ser humano.

O Natal ¢ uma data simbolica, fixada, que celebra o nascimento de Jesus, sua
encarna¢ao. Grosso modo, ha os que o veem como o Unigénito, o Salvador, enquanto
outros o concebem como um espirito evoluido, o qual, assim como nés, palmilhou as
trilhas da evolug@o até chegar a mestria interior. Para os umbandistas, o Divino Mestre
conduz a Linha de Oxala e, por vezes, confunde-se com esse Orixa (Barbosa Jr, 2016,
p. 50).
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O culto da Umbanda recebe o nome de “gira” e nele ocorrem oragdes, cangdes € as
invocagoes das entidades que incorporam nos médiuns. Quando incorporadas essas entidades
comandam os participantes na cerimonia, dando passes € movimentos de danga, sendo usada
pelos participantes, vestimenta da cor branca. E no culto que acontece uma aproximagéo entre
o plano fisico com o espiritual e os objetivos desse ritual ¢ reafirmar a doutrina, aconselhar,
orientar, proporcionar auxilio espiritual e a limpeza junto com o afastamento de espiritos maus
que estdo trazendo maleficios para a pessoa em questao.

Para os umbandistas os orixas estdo em outro plano existencial e sdo vistos como antigas
divindades que chegaram ao Brasil através dos negros escravizados. E importante frisar que os
orixas que sdo cultuados na Umbanda também sdo venerados na igreja catdlica, porém com
nomes distintos, dentre os principais orixas que sao cultuados pelos umbandistas estdo: Oxala,
visto como aquele que criou todos os seres humanos, tendo o branco como sua cor ¢ a sabedoria
como qualidade, seria o Jesus Cristo que ¢ adorado nas religides cristds. Oxdssi seria 0 mesmo
que o santo chamado pela igreja catdlica de Sdo Sebastido, ele possui a flecha e o arco como
simbolo e estd relacionado aos animais, matas e plantas. Xangd, ou Sdo Jer6nimo como
chamam os catélicos, ¢ conhecido como o orixa do trovao e da justica, possuindo como simbolo
o machado. Iemanja, conhecida como rainha do mar, ¢ uma orixa feminina de aguas salgadas
que possui as cores azul claro e branco como simbolo, sendo chamada por Nossa Senhora pela
igreja catolica. Ogum, ou guerreiro Sao Jorge, estd relacionado ao trabalho e a luta, tendo uma
espada como seu simbolo. Oxum, outro orixd feminino, estd relacionada a fertilidade,
maternidade, amor e a beleza. Possui o ouro como simbolo e diferente de Iemanja, essa orixa
pertence as aguas doces, sendo conhecida também como Nossa Senhora da Conceig¢do pelo
catolicismo. lansa, ou santa Barbara, ¢ a orixé protetora contra tempestades e raios. Obaluag,
também conhecido como Sao Lazaro ou Sao Roque, considerados como os orixas da vida e da
morte, da satde e da doenca e dos cemitérios e hospitais, estdo relacionados a cura e suas cores
sdo o branco e o preto. E por fim Exu, orixd dono das encruzilhadas, mensageiro e guarda de
todas as estradas. Tem como simbolo o bastdo de madeira e é conhecido também como Santo
Antonio.

J& as entidades s3o vistas pela Umbanda como os espiritos de ancestrais que ja
desencarnaram e que através de médiuns podem incorporar em algumas pessoas durante as
cerimonias realizadas nos terreiros da Umbanda. Essas entidades estdo relacionadas a cura e ao
aconselhamento e as mais cultuadas pelos umbandistas sdo: Pretos velhos, possuidores de muita

sabedoria, sendo eles os espiritos de negros que foram escravizados. Caboclos, conselheiros
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que estdo diretamente relacionados a natureza e sdo espiritos de indigenas. Baianos, espiritos
sinceros bons de conversa e que possuem energia positiva. Z¢-Pilintras, associado a noite e aos
bares, representa os marginalizados da sociedade e sdo vistos como os espiritos malandros.
Pombagiras sao entidades que protegem as mulheres, representam a liberdade, seducdo e forca
do sexo feminino e ndo aceitam a submissdo ao sexo masculino. E os Marinheiros conhecidos
por marujos, relacionados as dguas, descarrego e limpeza. Ja os Erés sdo criangas que morreram
muito cedo, geralmente entre dois e oito anos, eles simbolizam a inocéncia, a alegria e gostam
de doces, brinquedos e refrigerantes, tendo as cores rosa ¢ azul como seus simbolos.

A religido Umbanda possui alguns fundamentos que sdo essenciais em sua doutrina,
sendo a caridade a principal. E dever dos umbandistas pregar o amor e ajudar ao proximo, pois
outro fundamento para a Umbanda ¢ que tudo o que uma pessoa faz de bom ou ruim, volta para
ela. Eles ndo acreditam que o mal exista, enxergam os atos ruins de uma pessoa como
consequéncia dela ainda no ter atingido sua evolugdo espiritual. Outro ponto importante ¢ que
na Umbanda ndo se acredita em acaso, mas que todas as coisas acontecem por uma razao
especifica. Além dos fundamentos citados acima, existem sete diretrizes que o umbandista
precisa seguir para conseguir uma evolugdo espiritual mais rapida. S@o elas: respeito,
compaixao, humildade, harmonia, amor, gratiddo e servir.

Como citado acima quando se fala sobre o surgimento da Umbanda a historia contada
¢ que aconteceu através de Z¢élio de Moraes e a incorporagdo do Caboclo das sete encruzilhadas,
porém alguns elementos culturais de varias etnias foram fundamentais para que essa religido
surgisse.

Cumino (2015, p.121) salienta que:

Para uns, Umbanda era kardecismo-africanizado; para outros, africanismo-
embranquecido; no entanto, nem uma nem outra definicdo de Umbanda ¢ algo novo
que nasce neste solo brasileiro. Nao ¢ a religido de uma etnia (do negro, brando ou
vermelho), mas o fruto do encontro delas produzindo um sentido, que ja nao se explica
mais pela raga e sim pelo apelo que ha na sua identificagdo com este povo brasileiro.
Costumava-se caracterizar Umbanda como um sincretismo religioso, no entanto,
novos estudos mostram que ela ¢ a sintese do povo brasileiro.

Esse processo acontece em decorréncia das religides afro-brasileiras, principalmente a
partir de trés momentos que ocasionaram mudangas para elas. O primeiro diz respeito a religido
africana que atuava como movimento de resisténcia sociocultural e se tornou uma na¢ao no
sentido de existir uma solidariedade étnica a partir da na¢ao de origem dos negros. A segunda
acontece com o fim da escraviddo, quando a populagdo negra sofreu uma grande reducdo dentro

das relagdes sociais. Quando isso aconteceu o candomblé foi a religido responséavel por integrar
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essa populacdo através de uma solidariedade étnica, na zona rural. E em terceiro lugar com o
inicio da urbanizag¢ao e industrializagdo que comegou a ocorrer no século XX, na regido sudeste
do pais, proporcionando o aumento de trabalhadores negros e mesticos, se fez necessario uma
religido adaptada a zona urbana, surgindo assim a Umbanda, reconstruindo ritos de origem

africana e modificando um sistema antigo de valores e controle social.

Se a urbanizagdo, no primeiro momento, afastou o negro das comunidades rurais, no
segundo, proporcionou a reorganizacdo dos liames sociais, sob a forma de
solidariedade de classe. A industrializagdo forneceu aos negros novos meios de ganhar
a vida e de inser¢@o no proletariado. Assim, o surgimento da Umbanda foi o primeiro
sinal da mudanca que sobreveio nas classes baixas da sociedade (para atender as
exigéncias operacionais da industria), pela mistura de racgas nas fabricas e pelas novas
necessidades nascidas com as transformagdes da estrutura social (Oliveira, 2008, p.
75).

E importante ressaltar que embora vérias religides tenham influenciado na formacio da
doutrina umbandista, duas religides ganham destaque no nascimento da Umbanda, sendo elas
a Macumba e o Espiritismo Kardecista. No final do século XX, a macumba era um ritual que
realizava a invocacdo de espiritos e de antepassados. O culto aos orixds ainda ndo estavam
introduzidos dentro dos ritos da macumba, isso ocorreu apenas um tempo depois quando o
Candomblé ganhou maior reconhecimento e foi crescendo. E preciso destacar que a introdugao
dos orixds nao tirou a invocagdo dos ancestrais do foco principal, pois a caracteristica
primordial da macumba era cultuar os caboclos, pretos velhos e exu, que sdo chamados de
espiritos familiares. A populacdo negra, mestica e até brancos buscavam na macumba a
invocacao dos ancestrais com o intuito de encontrar solugdes para seus problemas. Oliveira
(2008, p.76) afirma que: Para Edson Carneiro, o termo “macumba” viria de mcumba, que seria
a representagdo grafica do plural de cumba, significando reunido de jongueiros. “Como o
vocabulo ¢ sem duvida angolense, a sua silaba inicial talvez corresponda a particula ba ou ma
que, nas linguas do grupo banto, se antepde aos substantivos para a formag¢ao do plural”. Assim,
seria litico especular que o escravo ao ser interpelado pelo senhor respondesse que aquela
reunido (ou festa) onde os negros dangavam e cantavam com tanta alegria, se tratava de uma
macumba. E possivel afirmar que por se tratar de uma religido de origem negra nio demorou
muito para que a palavra macumba torna-se pejorativa e associada a uma coisa ruim ou ma.

Cumino (2015, p.151) observa que:

Conforme a palavra macumba vai se tornando pejorativa, passa a ser um problema
para os umbandistas que querem separar-se de conceitos negativos em sua religido.
Mais uma vez a balanga pense, de um lado, para o Espiritismo e, do outro, para a
Macumba, que vai ser manipulada a pesar mais para o lado “branco”.
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A Macumba ¢ uma religido que antecede a Umbanda, mas que também utilizava
elementos advindos do candomblé, catolicismo e tradi¢des indigenas, porém nao possuiam um
suporte de uma organizagdo que reunisse esses elementos de maneira uniforme. Ortiz (1999,

p.37) enfatiza que:

As sessdes de cabula chamavam-se mesa, eram secretas, e se praticavam no bosque,
onde, sob uma arvore, improvisava-se um altar. Um espirito chamado tata se
encarnava nos individuos e os dirigia em suas necessidades temporais e espirituais. O
chefe de cada mesa chamava-se embanda e era secundado pelo cambone; a reunido
dos adeptos formava a engira. O culto da cabula, associado as praticas gege-nagd, deu
origem a macumba carioca.

Dessa forma compreendemos que o espiritismo kardecista foi o ultimo grupo a ser
inserido na Macumba, sendo o responsavel por instituir uma doutrina que possibilitou a
legitimagdo enquanto religido urbana. O encontro das camadas pobres com a classe média, no

Rio de Janeiro foi fundamental para o surgimento da Umbanda.

E importante frisar que embora a histéria do surgimento da Umbanda esteja ligada a
Zglio de Moraes e a incorporagdo do Caboclo das Sete Encruzilhadas, ndo se sabe ao certo se
de fato essa religido tenha iniciado exatamente da forma como ¢ conhecida até os dias de hoje.
E claro que o nome Umbanda s6 é encontrado em registros a partir de 1910, que coincide com
a fundagdo da casa espiritual através de Z¢lio. Porém ndo se encontra nos registros o nome do
presidente da Federacao Espirita da época, o que dificulta de fato a legitimacao da fundagdo da
Umbanda por Z¢€lio. Entretanto essas informacdes dadas que nao batem com a realidade, podem
ter sido distorcidas ou perdidas de acordo com a repeticdo da histéria através da tradugdo oral.
Oliveira (2008, p.97) refor¢a que: Qual a relevancia de se identificar quem, quando ou como se
iniciou o Movimento Umbandista? Acredito que a resposta esteja no valor simbolico atribuido
pelos atuais adeptos a manifestacdo do Caboclo das Sete Encruzilhadas na pessoa de Z¢lio de
Moraes. Este simbolismo pode ser avaliado pelo calendario litirgico da religido, no qual o dia
15 de novembro aparece ao lado das tradicionais datas comemorativas dos Orixas, com direito
a realizacdo de sessdo festiva cuja finalidade ¢ render homenagens tanto ao Caboclo das Sete
Encruzilhadas quanto ao médium. E possivel encontrar em alguns terreiros até a fotografia do
Zg€lio ornamentando o conga (...). A manifestacdo do Caboclo das Sete Encruzilhadas ndo pode
ser relativizada, uma vez que para os umbandistas a data tem o mesmo valor simbolico do Natal
para os catolicos, do Rosh Hashana para os judeus e da Hégira para os mugulmanos. Dessa
forma a discussdo acerca da origem da Umbanda ¢ algo relevante para que seus adeptos

conhecam a histdria da religido que seguem e possam repassar as informagdes para aqueles que
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querem conhecer melhor a Umbanda. E preciso enfatizar também que as duvidas acerca da
fundagdo através de Z¢€lio ocorrem por que todo o destaque em torno do Caboclo das Sete
Encruzilhadas e da incorporagao em Z¢lio, dando inicio assim a Umbanda, s6 aconteceu depois
de 1975, ano que Z¢€lio morreu, isso seria a razao para as informagdes desencontradas que
existem. Porém ainda que nao se saiba ao certo com total veracidade como a Umbanda de fato
surgiu, ndo se pode negar que essa religido com certeza teve inicio do contato com a doutrina
espirita, considerando os fundamentos das concepgdes espirituais, mas renegando seguimentos
da doutrina espirita que defendiam as divisoes da sociedade, seja por etnia, cor ou aspectos
sociais.

Como vimos existem controvérsias acerca da origem da Umbanda e da data precisa de

seu nascimento. Diana Brown (1985, P.10) assegura que:

A historiografia da Umbanda ¢é extremamente imprecisa sobre este aspecto, e, fora
deste contexto, a historia de Zélio ndo ¢ amplamente conhecida nem tampouco ganhou
uma aceitagdo geral, particularmente entre os lideres mais jovens. Representando ou
ndo seu relato o momento historico “real” da fundagdo da Umbanda50, de qualquer
maneira ele é extremamente convincente no sentido de dar conta de como a fundagéo
da Umbanda provavelmente ocorreu, combinando a realidade dos primeiros centros
efetivos de Umbanda e o pessoal participante.

Diversos pesquisadores acreditam que a Umbanda tenha surgido em 1920, em
decorréncia de pesquisas que foram realizadas na Tenda Nossa Senhora da Piedade, porém
apenas em 1966 foi reconhecida como religido pelo IBGE. Com o processo de industrializagao
e o crescimento da populacdo na zona urbana que comegou a ocorrer a partir da década de 1930,
a Umbanda foi ganhando espago e foi sendo vista como uma doutrina que divergia da macumba
carioca ¢ do Kardecismo, pois passou a ter em suas sessoes os caboclos e pretos velhos. Como
isso pode-se dizer que de certa forma o espiritismo Kardecista reprimia a Umbanda, mas que
com esse processo de crescimento da populacdo urbana advinda da zona rural, comegou a
ganhar destaque e ter uma identidade que a distinguia das religides que colaboraram para que a
Umbanda existisse.

Com o crescimento da Umbanda, € notavel também a crescente persegui¢ao policial
contra os cultos afro-brasileiros, ainda que com o fim do padroado e o Brasil passando a ser
considerado um pais laico, as feitigarias e o curandeirismo eram praticas proibidas no Brasil.

Prandi (1991) afirma que:

Quando a umbanda nascia, a igreja catdlica lutava pela reiteracdo da autoridade da
hierarquia romanizada, proclamava-se a religido brasileira inica, ou unica via de
dialogo e intermediagdo entre o “povo” e o Estado da ditadura de Vargas. Nunca tendo
aceitado o espiritismo kardecista, cuja base prestigio firmava-se sobre enorme rede de
filantropia e ades@o de uma intelectualidade da pequena burguesia tradicional urbana,
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a igreja catdlica sequer se pronunciava oficialmente sobre a umbanda em seu periodo
inicial (...). SO no final dos anos 1940 a igreja iria declarar-se abertamente contra a
umbanda, reconhecendo-a ipso facto como religido, e religido inimiga, e importante
inimiga. Desligado da igreja catolica desde a republica, o Estado, na pratica,
funcionou por muito tempo como uma espécie de brago armado da igreja contra cultos
e praticas de origem africana, indigena e mesmo do catolicismo de cura...

Mesmo com a persegui¢do, isso ndo foi suficiente para parar o crescimento da
Umbanda, conforme foi crescendo nos Estados de Sao Paulo e Rio de Janeiro foi se espalhando
para outros lugares do Brasil, sendo o Rio Grande do Sul como um doa maiores Estados a
crescer o numero de tendas umbandistas. A Umbanda ao chegar a outros Estados, foi ganhando
influéncias diferentes e se expandindo ainda mais.

Segundo o Evangelho de Umbanda (1954, p. 44) determina que:

UMBANDA - vem de UM+BANDA. UM, que significa Deus, em linguagem
simplificada oriental, para ndo entrar em detalhes esotéricos. E BANDA, que significa
Legido, exército... ou lado de Deus! Ora, assim sendo nio pode ser confundido com
Africanismo, cujo ritual barbaro e obras criminosas tragam por si mesmo uma linha
divisoria de incompatibilidade doutrinaria e sobretudo moral com UMBANDA.

Isso implica dizer que a Umbanda tenta firma-se como uma religido espirita crista que
diverge das religides afro-brasileiras e afro-amerindias ja existentes que sdo associadas pelos
intelectuais da classe média, a seitas satanicas.

Ademais no que diz respeito a seu principal fundamento, na Umbanda a caridade ¢
entendida como o auxilio mutuo entre todos os seres, pois enxerga-os como iguais, sendo a
dificuldade de um, a mesma que em outro momento outro individuo vivenciou ou podera
vivenciar, por esse motivo a caridade ¢ algo de responsabilidade com todos, assemelhando-se
ao conceito de solidariedade de classe. Isso foge do conceito de caridade determinado pela
classe dominante, de que a caridade seria apenas uma ajuda voluntaria aos marginalizados. A
partir disso podemos ver que a preocupa¢do da Umbanda ndo se resume apenas em cultuar os
orixas, mas na empatia e solidariedade para com todos no geral, identificando a dificuldade do
outro como algo que precisa ser solucionado, pois em outro momento pode ser a dificuldade
daquele que esta ajudando.

No que diz respeito ao processo de reconhecimento da Umbanda e de sua aceitacdo em
nossa sociedade ¢ preciso destacar as taticas realizadas pelo movimento umbandista para
desvincular-se das demais religides afro-brasileiras que ja existiam no Brasil, pois era
necessario que a Umbanda fosse vista como uma nova religido que possuia sua propria doutrina,
ainda que tivesse influéncias de outras religides ja existentes. Outro ponto a ser frisado € o fato

da Umbanda ter passado por um processo de embranquecimento, isso por causa do contato com
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o espiritismo Kardecista. Como observa Oliveira (2008, p.81) “A apropriacao do ritual da
macumba foi, portanto, seletiva e depuradora, eliminando-se tudo o que chocava as
mentalidades “esclarecidas”, como o sacrificio de animais, as oferendas de comida e bebida, o
uso de fumo ou o emprego de instrumentos de percussao.” Dessa forma ainda que religides
como a macumba e o candomblé tenham influenciado na formacao da doutrina umbandista,
muitas praticas como as mencionadas acima, ndo foram abragadas visando também fugir do
preconceito e conseguir a aceitagdo no meio social.

Essas escolhas estdo estritamente relacionadas ao fato de vivermos em sociedade
majoritariamente branca e, portanto de ideologia dominante, o que a principio ocasionou um
afastamento da cultura negra. Porém com o passar do tempo, a necessidade de esconder as
proprias origens foi deixando de existir e isso proporcionou uma aproximag¢ao com a cultura
negra que antes estava distanciada. Isso possibilitou instituir na umbanda alguns elementos que
tinham sido eliminados, como as oferendas, o fumo, atabaques entres outros. Entretanto, nos
dias de hoje, dificilmente se encontrara tendas da Umbanda que tenham o seu formato original.

No que diz respeito ao Movimento Umbandista, seu surgimento foi um pouco tardio em
relacdo a existéncia das primeiras tendas. S6 em 1920 com o surgimento de praticas religiosas
que se assemelhavam a Umbanda, sacerdotes umbandistas comegaram a se reunir com o intuito
de organizar a religido e instaurar uma identidade propria, para que nao fosse atribuida a outros
movimentos parecidos e transformar a imagem de “seita” atribuida a Umbanda, para religido.

Para isso Oliveira (2008, p.103) salienta que

o discurso umbandista deveria: comprovar que a Umbanda era herdeira de uma
tradigdo religiosa milenar; demonstrar a existéncia de uma doutrina filosofica que
norteasse a conduta ética e moral dos adeptos; e buscar amparo na ciéncia para
justificar (domesticar) as praticas magico-litirgicas.

Com isso os umbandistas comecaram a divulgar a sua religido fazendo publicagdes,
congressos € instituigdes para que houvesse uma compreensao da religido, sem interpretagdes
com duplo sentido. O que mais ajudou no processo de legitimacao e aceitagdo da Umbanda foi
0 uso da ciéncia, por parte de seus membros para explicar e argumentar as suas praticas.

Oliveira (2008, p.103-104) observa que:

A histéria da Umbanda se resume, portanto, em dois momentos: primeiro, o
desenvolvimento larvar das casas de culto, quando ainda ndo existia entre elas nenhum
lago de organizagdo (final do século XIX e inicio do século XX); e, segundo, quando
uma camada de intelectuais toma consciéncia da emergéncia de uma nova pratica

religiosa e decide orientd-la no sentido de integra-la a sociedade brasileira (a partir da
década de 1930).



23

Em suma o surgimento da Umbanda no Brasil ainda que tenha passado por processos
necessarios para sua legitimacao, trouxe uma nova visao das pessoas, acerca da cultura negra e
da importancia de conhecer e respeitar uma nova crenga que € um sinonimo de representacao
da populacao negra. A Umbanda também trouxe uma maneira humanizada de tratamento nao
apenas para com os adeptos da religido, mas com o ser humano em geral, pois entre tantos
fundamentos importantes, tem como numero um a caridade que implica em ajudar uns aos

outros sem nenhum tipo de distingao.

2.1 A chegada da Umbanda na Paraiba

A Umbanda no Estado da Paraiba surge entre as décadas de 1930 a 1960. Antes de sua
chegada a unica religido afro-amerindia no estado era a Jurema e nesse periodo seus adeptos
eram perseguidos e muitas vezes presos e torturados principalmente na Era Vargas, ditadura
militar que perdurou de 1964 a 1985. No que diz respeito a histéria da Umbanda na Paraiba,
podemos listar o nome de algumas pessoas que foram fundamentais para o processo de inser¢ao
da Umbanda no Estado paraibano, sdo elas: as sacerdotisas Mae Laura, Mae Rita Preta de Santa
Rita, Mae Marinalva e o sacerdote Pai Osias. Foram eles que de forma clandestina abriram
terreiros no Estado, antes e depois do fim da proibi¢do de cultos afro-brasileiros. Sdo esses
alguns dos nomes responsaveis pelo percurso da Umbanda paraibana

Laura Maria Laurindo, conhecida por Mae Laura, nasceu em 14 de outubro de 1930, na
cidade de Vitdria da Conquista — BA. Ela afirma que seus pais contavam que, ela desde muito
nova, ainda bebé, sofria de convulsdes e desmaios que duravam horas. Um dia, um homem que
morava no sitio de seus pais, mas que era natural de Campina Grande — PB orientou aos pais
de Laura que a levassem a um médium para que ela fosse tratada. Seu pai a levou em um centro
Espirita e Laura aos sete anos ja entrava em transe meditunico. Em 1948 muitos agricultores do
agave foram da Paraiba para trabalhar em Vitoria da Conquista e foi assim que mae Laura
conheceu seu esposo, paraibano da cidade de Santa Rita. Com o casamento em 1950, mudou-
se com o marido para a Paraiba e foi morar na cidade natal do esposo e onde mora até os dias
de hoje existe um terreiro aberto. No fim da década de 1950, mae Laura conheceu o pai-de-
santo, Carlos Leal e este a apresento a Mae Teinha de Iansa, e depois se tornou mae-de-santo.
Desde quando iniciou, Mae Laura mantém a tradicdo da Mesa Branca de Jurema, Jurema de

chao, Jurema Batida ¢ a Umbanda. Seu terreiro ¢ um modelo considerado incomum, lembra
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uma senzala, o teto € baixo e as paredes sdo rebocadas com barro e estd localizado nos fundos

de sua casa. Em depoimento Mae Laura de Oya ressalta o seguinte:
Comecei a ser mae de santo em 1958. Comecei como mae Juremeira porque aqui ndo
existia umbanda, aqui tudo era Jurema. Comecei aqui mesmo, na Rua Santo Antonio
(Bairro popular de Santa Rita). No comego era na outra casa, na frente. Quando
cheguei pra morar aqui ndo tinha dgua encanada, nem energia. Era um deserto so. Ai
a gente ficava cantando os pontos bem baixinho, com velas acesas, batendo palmas.
Isso com a porta fechada e um espido observando se a policia vinha (...) Quando tinha
um trabalho mais pesado, a gente ia pra mata da usina Sdo Jodo, 14 a gente fazia um
toré de caboclo, eles pulavam, dangavam a vontade. Assim era bom. Meu pai de santo

foi o Mestre Carlos Leal Rodrigues, fundador da umbanda na Paraiba. Assim que Jodo
Agripino liberou os cultos, eu tirei minha licenga e abri meu terreiro...

E preciso frisar que a Umbanda na Paraiba tem a influéncia do Candomblé de
Pernambuco, da nagcdo Nagd Egba e desde sua chegada na década de 1950, prevaleceu uma
mistura de Umbanda e Candomblé em todo o territorio, até os dias atuais, apresentando
diferencas, apenas a tenda do Pai Tertuliano, em Jodo Pessoa, que diferente da Umbanda
tradicional, ndo apresenta os ritos iniciativos, apenas trabalha com pretos velhos e caboclos.

Outro ponto a ser destacado ¢ que a proibicao estabelecida pelo Estado em relagdo as
religides afro-brasileiras se espalharam desde os trezentos anos do periodo Colonial.
Especificamente na Paraiba, os adeptos a Jurema e em um pequeno espaco de tempo, os
umbandistas, foram alvos de perseguicdo por parte da policia.

Na capital Jodo Pessoa, o terreiro da lalorixd Mae Marinalva € o mais antigo a Umbanda.
Foi ela que em 13 de maio de 1960, durante o periodo de persegui¢do aos cultos afro-brasileiros,
abriu o “Centro Espirita Sao Jorge”, primeiro terreiro da Umbanda na Paraiba. Mae Marinalva
registrou o terreiro em cartorio antes da liberacdo dos cultos que s6 aconteceu em 1966. Em
Jodo Pessoa e no interior da Paraiba existiam varios centros espiritas que funcionavam como
“mesa branca” e desenvolviam consultas espirituais e cultos de jurema batida com o uso de
instrumentos no meio das matas.

Marinalva Amélia da Silva, conhecida como Mae Marinalva, nasceu em Jodao pessoa no
dia 17 de junho de 1935, quando perdeu a mae quando crian¢a foi morar com o pai no sitio
Tucano, municipio bahiano, aproximadamente 4 km da capital Salvador. Seu contato com a
jurema aconteceu aos 12 anos de idade através da nova esposa de seu pai, chamada Maria
Salomé que era mae-de-santo. Aos 15 anos teve o contato com a Umbanda com Nagd e aos 20
anos quando se casou, voltou para a Paraiba e na cidade de Bayeux, abriu uma casa religiosa.
Mae Marinalva também morou em alguns bairros da capital Jodo Pessoa, como Miramar,

Mandacaru, Beira Rio, Costa e Silva e Castelo Branco, indo morar no Rio de Janeiro no ano de
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1980 e permanecendo 14 por dois anos. Foi no Rio que Mae Marinalva abriu uma casa religiosa

com o intuito de cuidar de seus filhos-de-santo que inicialmente eram onze filhos e filhas.

Outro nome importante dentro das religides afro-brasileiras no Estado da Paraiba ¢ Mae
Rita Preta, que além de ter dado inicio a Jurema, em 1945, em Lagoa Seca — PE foi a responsavel
por fundar a Federacdo dos Cultos Africanos da Paraiba no més de dezembro de 1966. Mae
Rita Preta viajou por diversos Estados tanto da regido Sul, quanto Norte, visando uma
organizac¢do das federacdes umbandistas. Podemos dizer que o que possibilitou a conquista da
liberagao dos cultos afro-brasileiros no Estado da Paraiba foi o Ato Institucional, a Emenda e a
Lei entre 1965 e 1966. Como vimos por muito tempo houve uma perseguicao e tortura contra
os adeptos das religides afrobrasileiras, porém gracas a resisténcia e luta de homens e mulheres
para que pudessem praticar com liberdade suas crengas, isso se tornou possivel, ainda que hoje
em dia ainda exista intolerancia e preconceito com aqueles que fazem parte de religides afro-

brasileiras.

2.2 Carta magna da Umbanda

O intuito da carta magna na Umbanda é a protecdo e prevencdo da religido,
promovendo-a tanto no Brasil como no mundo todo através de agdes significativas e concretas.
Iremos tecer algumas informacgdes acerca de como a Umbanda enxerga as questdes sociais € a
participagdo de pessoas das mais variadas ragas, orientacdes sexuais, entre outros. Primeiro ¢
preciso destacar que existem duas caracteristicas que sdao vistas como essenciais no
entendimento da Umbanda como uma religido legitima brasileira, a primeira: E uma religido
considerada milenar, pois os seus fundamentos ndo sofreram mudangas, sendo os mesmos que
presidem o reencontro com Deus desde o comego da existéncia humana no planeta. E cosmica,
pois os fundamentos estdo pautados nos quatro pilares do conhecimento humano, que sao a
filosofia, ciéncia, religido e arte. Evolutiva nas suas manifestagdes, pois a Umbanda utiliza em
seu dia a dia, os recursos existentes no ontem, hoje e utilizara os que existirem no amanha. E
por ultimo cistica, pois os seus aspectos e principios estdo alicer¢ados nos ensinamentos dos
Mestres da Luz, em especial o Mestre Jesus. Vivendo o Evangelho, aceitando o que ¢ bom e
rejeitando a tudo que ndo auxilia no crescimento e desenvolvimento do ser humano. E brasileira
em suas origens € como pratica religiosa, surgida e desenvolvida no Brasil e hoje espalhada

pelo mundo. A segunda caracteristica é: A Umbanda pode ser identificada como uma religido
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que promove a caridade e ndo realiza cobrangas em suas praticas usuais, também nao ¢ aceito
retribuicdo financeira pelos atendimentos fraternos, pois entendem que € necessario dar de
graca o que se recebeu de graga, porém ¢ aceito chamar os médiuns e os demais adeptos da
religido, para que contribuam para a manutencao dos terreiros e para a realizacdo de eventos
que objetivam assisténcia aos necessitados. Dessa forma diante da necessidade de manter o bem
estar e o conforto dos seus frequentadores, ¢ realizada cobranga e contribuigdes, mas sem
nenhum tipo de preconceito ou descriminacdo para com os que nao possam contribuir. Em
alguns casos em que sacerdotes ou sacerdotisas da Umbanda que se dedicam de forma integral
ao culto, podem cobrar por consultas, ou o jogo de buzios, por exemplo, mas € importante frisar
que ndo se pode negar atendimento aqueles que ndo podem pagar pelas consultas. No geral as
sessdes devem permanecer de forma gratuita e publica, tendo como pauta a caridade. Outro
ponto importante é que a Umbanda ndo pratica o corte ritual de animais (mas respeita que esse
¢ um fundamento de outras religides). Os umbandistas praticam oferendas votivas de bebidas,
flores, sucos, alimentos, incensos, velas e etc, como uma operagdo espiritual e vibracional,
como também uma reveréncia aos orixds que ¢ recomendada a todos os fiéis. A Umbanda
reconhece que através da diversidade religiosa no Brasil, existem influéncias que foram
responsaveis pela sua formagao. Com o passar dos anos, inumeras vertentes da Umbanda foram
se formando e nessa formacdo foram agregadas praticas de outras religides e por isso a
Umbanda ¢ totalmente contra qualquer tipo de descriminagdo, estando de acordo com a lei
7.716 de 5 de janeiro de 1989, alterada pela lei 9.459, de 15 de maio de 1997 e a todas as demais
leis acerca desse tema.

A Umbanda est4 pautada na doacao, compromisso e caridade e podemos analisar o que
a religido diz acerca de alguns assuntos importantes da vida em sociedade. Acerca da
prosperidade a Umbanda enfatiza que € algo que vem pelo esfor¢o, o trabalho arduo, ou seja,
ndo € justo atribuir a espiritualidade riquezas, pois somos nds com nossa determinagdo que
devemos conseguir. E um dever ter a humildade como base dentro da Umbanda, ainda que
exista uma hierarquia e lideres para aprender, ser humilde e reconhecer que todos possuem algo
para ensinar e precisam estar dispostos a aprender uns com os outros. A Umbanda aceita adeptos
de qualquer raga, cor ou género, sendo totalmente contra qualquer tipo de preconceito. Dessa
forma o casamento dentro da Umbanda ¢ visto como algo maravilhoso, que deve ser uma
escolha de cada um de acordo com o livre arbitrio e o amor. Para a Umbanda ndo existe

diferenca entre homossexuais, heterossexuais ou transexuais, todos possuem o mesmo direito
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para a realizagdo do matrimonio, como também ndo ver problemas na realizagdo de um

casamento no qual um dos individuos ndo seja umbandista.

Sobre adogao, a Umbanda ndo apenas ¢ a favor, como a incentiva. Sempre orientando
um acolhimento fisico, moral e espiritual daquele que ¢ adotado, pautado no respeito, protegao,
carinho e amor. Acerca do divorcio os umbandistas ndo o incentivam, porém acreditam que
uma relagdo infeliz e sem amor, acarreta sofrimento e pode causar riscos a integridade fisica,
moral e espiritual do casal, de um dos conjuges e a partir disso acarretar traumas nos filhos ou
em outros familiares. Tendo em vista que o casamento deve ocorrer por afinidade, baseando-se
no amor, respeito e lealdade, a Umbanda acredita que o carma do casal pode durar uma vida
inteira, ou ser algo breve, tudo dependendo da missdo espiritual que cada um possui.

Durante as sessdes da Umbanda, sdo recebidos os flanges dos Erés (criancas
desencarnadas) ¢ consideram sua inocéncia importante para transmitir alegria e vibragdo
poderosa para os médiuns, diante disso a participagao de criangas durante o culto umbandista ¢
visto como algo importante para a formacao espiritual da crianca, garantindo a elas o direito de
conhecimento da mensagem de Jesus, conhecido como Oxala, com sua magnitude em Deus e
também nos Orixas e através dessa mensagem obter o entendimento meditunico para batizado,
respaldo moral, fisico e espiritual contra qualquer forma de violéncia. Na Umbanda ¢
incentivado que a crianca saiba de sua importancia, carater e valor, tendo o direito de livre
escolha e sendo amparada sempre dentro das crengas umbandistas. Em relagdo aos idosos na
Umbanda, assim como ocorre uma reveréncia maior aos Orixas “decanos” ou “mais velhos”
(principalmente Oxala, Obaluaé e Nana) e aos pretos velhos, as pessoas idosas que
frequentadores da Umbanda sdo tratados com méximo respeito € sdo amparados no ambito
familiar e social, tendo como base o amor, a caridade e o Estatuto do Idoso.

As pessoas com necessidades especiais sdo acolhidas na Umbanda e ndo sdo excluidas
do desenvolvimento meditnico, pois ¢ compreendido que a deficiéncia € algo presente apenas
na carne € nao ao espirito, dessa forma as limitagdes do corpo material, diante da fé¢ do plano
espiritual, se tornam nulas. Os umbandistas prezam em primeiro lugar o amor ao préximo, por
isso buscam tratar com igualdade todos aqueles que buscam a doutrina da Umbanda, o respeito
¢ algo exercitado entre os adeptos da religido e se consideram pessoas livres de qualquer tipo
de julgamento. No que tange a acessibilidade os dirigentes de templos e federagdes devem

procurar melhorias de acordo com a caridade, bom senso e as leis vigentes.
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No que diz respeito ao uso de preservativos e anticoncepcionais, utilizados como forma
de impedir uma gravidez indesejada ou alguma doencga sexualmente transmissivel, a Umbanda
apoia e acredita que ¢ de responsabilidade de cada individuo, decidir o momento certo de gerar
uma nova vida, sendo respeitado o livre arbitrio de cada um, o controle de natalidade e o
planejamento familiar. Mas quando se trata do aborto, a Umbanda ¢ totalmente contra, pois se
compreende que a partir da concepgdo ja existe vida e o Espirito anseia por sua propria
evolucdo. Na Umbanda se acredita que sempre ha falta quando se transgredi a Lei de Deus.
Quando alguém provoca o aborto, em qualquer periodo da gestacdo, estd cometendo
transgressao, pois impedird que o espirito passe pelas provas a que serviria de instrumento o
corpo que se estd formando. O tnico motivo que o aborto ¢ admitido € em caso de risco a vida
da mae, sendo preferivel salvar a vida da progenitora. Por isso é necessario o aconselhamento
direto com os Guias Espirituais, para que as agdes dos individuos sejam baseadas na
Espiritualidade e na particularidade de cada caso especifico. E importante lembrar que caso o
aborto ocorra por decisdes de qualquer natureza, a Umbanda ndo condenard os envolvidos, e

sim os ajudara acolhendo-os e trazendo o conforto espiritual.

Como ja vimos qualquer pessoa que recorra aos terreiros de Umbanda, encontrara
assisténcia para suas questoes. No caso dos dependentes quimicos, a Umbanda compreende a
importancia do tratamento espiritual para o problema em questdo, atrelando ao tratamento
psicologico. A Umbanda oferece o apoio ao individuo e toda a sua familia, com base no respeito
€ amor.

Se tratando do suicidio, a Umbanda ¢ totalmente a favor da vida e acredita que sé o
criador ¢ quem sabe a hora do desencarne de cada pessoa. Sendo uma religido que valoriza a
vida nos aspectos terrenos e espirituais, a Umbanda compreende que a passagem deve ocorrer
de forma natural, respeitando a Lei e o carma e os aprendizados importantes ao Espirito.
Qualquer pratica que atente contra a vida humana ou de animais, ndo sdo aceitas pela Umbanda.
Em caso de homicidio realizado por um policial no exercicio de sua profissdo, ndo possui 6nus
espirituais sobre esse fato, pois a responsabilidade passa a ser do Estado.

Se tratando do papel da mulher na sociedade, para a Umbanda ndo deve existir
desigualdade de género, a mulher pode e deve exercer qualquer posicao na sociedade e dentro
da religido, a mulher estd presente em todos os cargos hierdrquicos da Umbanda. Nao
compactua e nem aceita nem um tipo te violéncia doméstica ou maus tratos, estando de acordo

com o cumprimento das leis acercas desses assuntos.
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A Umbanda respeita as diversas religides que existem e acredita que as religidoes
constituem os diversos caminhos de evolucao espiritual que conduzem a Deus. Por esse motivo
ndo promove julgamentos ou intolerancia para com outras denominagdes, buscando sempre
amar e respeitar a todos. Outras informagdes importantes sao: a Umbanda ver com bons olhos
a doacao de 6rgaos, nao possui objegdes acerca da cremagao e acredita que na escola as criangas
precisam estudas matérias como filosofia, antropologia, historia, sociologia e outros estudos da
carta magna, como um ponto de partida para um diélogo inter-religioso.

Em suma sabemos que o que foi descrito aqui ¢ apenas um pouco acerca da religido
Umbanda e de sua importancia para o Brasil, enquanto uma religido genuina brasileira. Ainda
que vivamos em um pais considerado laico, ¢ inegavel a intolerancia sofrida por religides afro-
brasileiras. E um caminho arduo e que precisa ser trilhado visando uma sociedade que respeite
as diferencas e o espago de todas as religides, principalmente aquelas que sdo vistas de forma
pejorativa, ainda que ndo conhegam a fundo sua doutrina e julguem pelo que estipularam como

verdade.
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3 AS RELIGIOES AFRO-INDIGENAS-BRASILEIRAS NA PARAIBA, UMA
PEQUENA HISTORIA

Entre as vérias manifestagdes religiosas e culturais presentes no estado da Paraiba, o
culto a Jurema sagrada, também conhecida por catimbo, reconhecida como uma religido
indigena, mas que possui influéncias dos cultos cristdos e afro-brasileiros ¢ parte do campo
religioso afro-indigena-brasileiro de nosso estado junto com a Umbanda e o Candomblé. E
preciso lembrar que a jurema ¢ uma arvore pertencente ao agreste € a caatinga e sua casca ¢
retirada e utilizada para produzir uma bebida “magica”, responsavel por trazer sabedoria, for¢a
e 0 contato entre o ser humano e seres que pertencem a outro plano espiritual. E a partir disso

que a arvore jurema, tornou-se também um objeto de experiéncia religiosa com 0 mesmo nome.

Fotografia 1 — Jurema Sagrada

Fonte:http://www.paisagismodigital.com/Noticias/default.aspx?CodNot=161

E necessario frisar que no decorrer do tempo, a Jurema comegou a trazer para seus
rituais, influéncias que contribuiram para que nao existisse um padrao ritualistico longo. Diante
disso, podemos definir como adeptos da Jurema, todos aqueles que se reinem em casas ou
terreiros para ingerir a bebida magica produzida pela casca da arvore, sendo também utilizado
o cigarro, com o principal objetivo de estabelecer contato com o mundo espiritual. Os cultos da
Jurema contam com mestres que lideram a cerimdnia e sdo responsaveis por incorporar os

espiritos, aconselhando e curando as pessoas que participam desse momento. A jurema ¢ vista
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como uma arvore poderosa, sendo responsavel por uma ligagdo com o que chamam de “reino
dos encantados”. Segundo Bastide (1945) a mitologia acredita que a arvore jurema ganhou
poderes apds Maria esconder Jesus Cristo embaixo dela, quando ele fugia para o Egito e por
1ss0 a arvore possui poderes diversos, pois foram atribuidos pelo salvador.

A bebida considerada sagrada ¢ um tipo de vinho que leva em sua preparacdo gengibre,
mel, cravo, horteld, canela e as cascas de jurema. Tendo em vista que, ao ingerir essa bebida,
segundo pesquisas, ndo ocorre nenhuma mudanga no organismo, a presenga do ritual no ato da
ingestao se torna indispensavel para que ocorra o estado de transe em quem consome a bebida.
E preciso destacar que em uma sessdo de Jurema, as duas entidades que sdo incorporadas, sio
os caboclos e os mestres que ja partiram. E através das falas e gestos que ¢ possivel identificar
que esta acontecendo a incorporagdo. De acordo com Pimentel (2010) na Jurema o mundo dos
espiritos constituia varias cidades, ¢ em cada um deles, existia a capacidade de dedicar-se a
determinada categoria de pedido.

A sessdo da Jurema conta com uma variedade de instrumentos, com destaque para a
maraca (chocalho feito de cabaga) e ilu (tambor). Os “enjuremados” recebem de forma especial
os “segredos” da Jurema e sdo colocados em uma mesma roda e protagonizam um ritual que
apresenta a diversidade da cultura do nosso pais.Na Paraiba, a Jurema ¢ cultuada principalmente
nas regides do litoral, nas cidades do Conde, Alhandra, Jodo Pessoa, Cabedelo, Santa Rita e
Bayeux, apresentando um misto evidente das religides afro e indigenas. Na cidade de Alhandra
o culto da Jurema ¢ algo muito presente, tendo em vista a existéncia de aldeias que ainda sdo
da época da conquista da Paraiba pelos portugueses, ainda que exista uma presenca do
catolicismo, as religides afro marcam fortemente a religiosidade dos habitantes dessa cidade.

Por possuir um vinculo direto com o catimbo e se misturar com religides africanas,
derivado da mistura de brancos, indios e negros, a Jurema ¢ uma religido que sobreviveu a
séculos de perseguicdo. Porém sempre foi vista como uma saida para as populagdes mais
sofridas que buscavam tratamentos para problemas espirituais e fisicos, tendo em vista que os
Juremeiros sempre foram considerados ricos em sabedoria e conhecimento acerca dos poderes
de cura advindos das plantas.

Valdir Lima (2011) em sua dissertagdo de mestrado, intitulada Cultos afro-brasileiros
na Paraiba: uma historia em construgdo (1940-2010) apresenta uma viagem pelo percurso da
chegada das religides afro-brasileiras no estado paraibano, descrevendo com precisdo acerca
dos principais responsaveis pelos surgimentos dessas religides nas terras paraibanas. A partir

de pesquisas bibliograficas e entrevistas com sacerdotes dos cultos no estado, Lima (2011)
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enriquece seu trabalho e nos possibilita um leque de conhecimentos valiosos acerca do assunto

abordado, sendo crucial para a realizacao desse trabalho.

3.1 Os passos da Umbanda na Paraiba

No Estado da Paraiba, a Umbanda chegou entre as décadas de 1930 a 1960, porém antes
de sua chegada nas terras paraibanas, a religido afro-amerindia que crescia no estado era a
Jurema. Em uma época marcada pelo preconceito e seguida da ditadura militar, os adeptos da
Jurema foram perseguidos e em alguns casos torturados, por causa de suas crengas. Nesse
periodo o desenvolvimento de rituais das populagdes indigenas era observado por diversos
cronistas desde o tempo da colonizag¢do do nosso pais. Esses rituais eram realizados através de
infusdes, dangas e cantos, no qual os indios se comunicavam com antepassados que ja
pertenciam a outro plano espiritual, sendo os cachimbos e as prontincias sagradas um marco
nessas celebracdes. Diante disso ¢ possivel imaginar que com a fé e a pratica da Jurema pelos
indios ¢ as demais pessoas no periodo colonial, a propagagdo da fé cristd no Brasil tenha
encontrado dificuldades para ser instaurada no Brasil pelos jesuitas.

A Umbanda na Paraiba surge cerca de um século e meio depois do seu surgimento oficial
em 1908 a partir do médium Zélio de Morais no Rio de Janeiro. Seu nascimento surge em meio
aum periodo de luta das classes sociais € em meio ao controle policial acerca do comportamento
e crencas dos individuos. Quando se fala na Umbanda paraibana alguns nomes sao
indispensaveis para conhecer o crescimento dessa religido no estado, sendo eles: Mae Laura e
Mae Rita Preta da Santa Rita, Mae Marinalva e Pai Osias de Jodo Pessoa, sendo cles os
primeiros a iniciarem, ainda que de forma clandestina, os trabalhos da Umbanda em terreiros,
ainda mesmo antes do fim da proibicao dos cultos de religides afro. Sdo eles que junto com
demais sacerdotes, alguns ainda vivos, que deram o ponta pé inicial para o crescimento da
Umbanda nas terras paraibanas.

E importante salientar que a Umbanda praticada na Paraiba possui uma grande
influéncia da na¢ao Nagd Egba, religido afro-brasileira em Pernambuco, vinda de Nagd na
Nigéria, que mantém suas casas e cultos da mesma forma que foram ensinados pelos seus
antepassados, formando assim uma mistura da Umbanda com o Candomblé. Na capital
paraibana o primeiro terreiro da Umbanda, foi aberto por Mae Marinalva, e possui o nome

“Centro Espirita Sdo Jorge”, no ano de 1960, justamente durante o periodo de perseguicao as
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praticas religiosas no que diz respeito as religides afro no Brasil. De acordo com Lima (2011)
na Paraiba, entre as décadas de 1940 a 1960, a religido espirita ¢ a Jurema eram fortemente
praticadas no estado e isso contribuiu de forma direta para a inser¢ao de algumas praticas dessas
religides na Umbanda paraibana.

Conhecendo um pouco sobre os percussores da Umbanda na Paraiba, Lima (2011)
apresenta Mae Laura, que possui por nome de batismo Laura Maria Laurindo, nasceu no estado
da Bahia, mas precisamente em Vitdria da Conquista, no ano de 1930. Desde seu nascimento,
seus pais relatavam que a menina convulsionava e chegava a desmaiar por horas, sendo
considerada morta por seus pais em certa ocasido, os mesmos chegaram a fazer a encomenda
do caixao, porém ao dar banho na menina, ela apresentou sinais de que estava viva. Laura e sua
familia moravam na zona rural ¢ no mesmo sitio um dos moradores, natural da cidade de
Campina Grande, aconselhou que os pais levassem a menina a um médium para que ele pudesse
cuidar dela. Aceitando a indicacdo do homem, o pai de Laura a levou em um Centro Espirita de
mesa branca e ja aos sete anos de idade, a menina j& entrava em transe mediunico. Na década
de 40, no ano de 1948, com a chegada de inimeros agricultores vindos da Paraiba, para trabalhar
nas terras baianas, Mae Laura conheceu o homem que seria seu esposo, natural da cidade de
Santa Rita e dois anos apds esse encontro, Mae Laura casou-se e com seu marido saiu de Vitoria
da Conquista e foi morar no estado paraibano.

Ja nos anos finais da década de 1950, Mae Laura conheceu Carlos Leal, aquele que seria seu

Pai-de-Santo e Mae de Teinha de Ians, que se tornou sua Méie-de-Santo. E importante salientar
que Mae Laura, desde o inicio conservou a tradicado da Mesa Branca da Jurema, da Jurema de
Chao, Jurema Batida e da Umbanda. J4 o seu terreiro possuia uma estrutura que fugia dos
modelos tradicionais, sendo semelhante a uma senzala, com piso grosso, paredes rebocadas
com barro, bandeiras e um teto baixo, estando localizado no fundo do quintal de sua residéncia.

Lima (2011)traz em seu texto o depoimento de Mae Laura de Oya:

Comecei a ser mae de santo em 1958. Comecei como mae Juremeira porque aqui ndo
existia umbanda, aqui tudo era Jurema. Comecei aqui mesmo, na Rua Santo Antonio
(Bairro popular de Santa Rita). No comego era na outra casa, na frente. Quando
cheguei pra morar aqui ndo tinha dgua encanada, nem energia. Era um deserto s6. Ai
a gente ficava cantando os pontos bem baixinho, com velas acesas, batendo palmas.
Isso com a porta fechada e um espido observando se a policia vinha [...] quando tinha
um trabalho mais pesado, a gente ia pra mata da usina Sao Jodo, 14 a gente fazia um
toré de caboclo, eles pulavam, dangavam a vontade. Assim era bom. Meu pai de santo
foi o Mestre Carlos Leal Rodrigues, fundador da umbanda na Paraiba. Assim que Jodo
Agripino liberou os cultos, eu tirei minha licenca e abri meu terreirol...] (p.75)
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No depoimento de Mae Laura de Oy4, percebemos que o inicio de sua trajetéria como
sacerdotisa, em 1948, ocorre justamente durante um periodo de opressao policial aos cultos das
religides afro-brasileiras. Diante disso podemos refletir como era a vida dos adeptos das
religides nas primeiras décadas do seu surgimento no estado da Paraiba, o que nos faz lembrar
que ndo era muito diferente da opressdo vivida pelos escravizados ao expressar sua
religiosidade em séculos anteriores. Reis (1988) apresenta as informagdes trazidas por

Carneiro:

na década de 1940 [...] que membros de terreiros [...] escondiam com cuidado seus
atabaques para evitar o confisco pela policia. Essa adaptagdo ritual a um ambiente
repressivo provavelmente tinha uma longa histéria. O atabaque muitas vezes foi visto
ndo s6 como instrumento de rituais religiosos ou de acompanhamento de inocentes
batuques, mas como instrumento de revolta (p.72).

Segundo Lima (2011, p. 76) Mae Laura em seu depoimento também relata acerca da
localidade do terreiro: “Quando cheguei para morar aqui ndo tinha 4gua encanada nem energia.
Era um deserto s6”, o que nos leva a compreender que os templos das religides afro-brasileiros
sempre foram construidos nas regides periféricas, tanto nas grandes cidades, como nas

pequenas. Reis (1988) salienta que:

O Calundu de Cachoeira certamente nio se localizava no centro da vila _a Rua do
Pasto ou Pasto, como o nome indica, devia ficar no limite entre o urbano e o rural [...]
Ele ndo estabelece a rural idade dos terreiros, e é verdade que estes sobreviveram nas
periferias urbanas, entretanto, mais do que “guardada”, a tradigcdo africana foi
sobretudo exposta socialmente [...] Nas cidades, o toque dos atabaques chegava longe
aos ouvidos de seus habitantes(p.81).

Diante disso observamos que a situacao dos terreiros de Calundu e Candomblé na Bahia,
ndo apresenta diferencas dos terreiros de Umbanda e da Jurema no estado paraibano e nas
demais regides do pais, estando até hoje em sua grande maioria, dentro das periferias das
cidades, e isso diz muito sobre o olhar que a sociedade, principalmente o das pessoas de classes
sociais mais elevadas, tem acerca das praticas religiosas afro em nosso pais, deixando evidente
o preconceito e a discriminag¢io com o que difere das religies cristis no Brasil. E preciso frisar
que Mae Laura e os demais Pais-de-santo sdo nomes que significam resisténcia e luta dentro
desse processo de crescimento dentro das cidades. Desde o periodo Colonial (1500-1822) que
a proibicdo forgada pelo Estado as religides afro-brasileiras existia e se perdurou até o periodo

republicano.

Especificando o estado da Paraiba, Lima (2011) enfatiza que os Juremeiros € também

os Umbandistas, ainda que estes, por um periodo de tempo menor, que sofreram com a
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perseguicao aos cultos da sua religido. Foi no ano de 1941, no qual ocorreu o I Congresso
Nacional de Umbanda no Rio de Janeiro, que comegaram a surgir as primeiras federagdes da
Umbanda, ainda que o processo de aceitagdo e respeito para com as religides afro tenha sido e
ainda seja longo, esse foi o primeiro passo para que comecasse a existir liberdade e um olhar
menos preconceituoso para com as religides que se diferem do que € considerado “normal”
dentro de uma sociedade influenciada pelos ensinos da colonizac¢do. Porém ¢ necessario lembrar
que a perseguicao e o preconceito permaneceram presentes.

Na capital Jodo Pessoa, o terreiro de Mae Marinalva foi o primeiro a ser aberto no Estado
paraibano. Conhecido pelo nome “Centro Espirita Sdo Jorge” e aberto em maio de 1960, época
de repressao policial, Mae Marinalva, registrou em cartdrio seu terreiro durante o periodo de
perseguicdo. Nas décadas de 1940 a 1960, existiram inimeros centros espiritas em Jodao Pessoa
e também nas cidades do interior da Paraiba, porém neles além de consultas espirituais, eram
desenvolvidos cultos da jurema batida com a presenga de instrumentos de percussdo. Em alguns
casos, ainda que de forma rara, os adeptos da jurema, batiam tambores, também chamados de
“ilus” para avisar aos demais sobre a chegada de policiais, o que levaria ao fim dos cultos e a
prisdo dos envolvidos nos ritos.

Lima (2011) destaca a historia de Marinalva Amélia da Silva, mais conhecida por Mae
Marinalva, natural de Jodo Pessoa, nasceu em junho de 1935, por ter perdido a mae ainda
crianga, foi morar no estado da Bahia, com o pai, na zona rural, a aproximadamente quatro
quilometros da capital Salvador. Com o novo casamento do pai, com uma Mae-de-Santo
chamada Maria Salomé, Marinalva iniciou sua vida religiosa na Jurema com apenas 12 anos,
migrando para a Umbanda com Nagd aos 15 anos de idade. Com 20 anos, Marinalva casou e
retornou com seu marido para a Paraiba. Na cidade de Bayeux, ela abriu uma casa religiosa e
mudou-se varias vezes por varios bairros da capital Jodo Pessoa, até que em 1970 viajou para o
Rio de Janeiro e morou 14 por dois anos. Em sua estadia no Rio, Mae Marinalva abriu uma casa
religiosa com o intuito de acolher e cuidar dos seus filhos-de-santo, sendo no total de onze filhos
e filhas nesse periodo.

Em 1972, Mae Marinalva retornou a Jodo Pessoa e relata que cuidou de cerca de 114

I durante

filhos-de-santo e realizou inimeros “Boris” (ritual cultuado a Ori) e “assentamentos
os seus 50 anos como Mae-de-Santo. Mae Marinalva relembra também nomes que foram de

grande importancia para a Jurema nas décadas de 1950 e 1960: Pai Moisés e Mae Zefinha,

'Uma estrutura para sustentar a base do trabalho espiritual dentro de uma casa na Umbanda.
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Mestre Carlos Leal Rodrigues, de Tambauzinho, Mae Beata, do Cristo e Mae Dina. Além de
Mae Joana e Pai Dudu, de Bayeux e Mae Rita Preta, Pai Valdivino, Mae Maria do Peixe, Mae
Severina de Chico Diabo, Sebastido Gama, Miliano e Manoel Medeiros, de acordo com Lima
(2011). Como falamos anteriormente Mae Marinalva mudou-se varias vezes pelos bairros de
Jodo Pessoa, e com o processo que ocorreu no século XX, favorecendo uma modernizagao das
cidades no Brasil, Mae Marinalva se deslocou de um bairro de classe média para a periferia da
capital, onde segundo a mesma, as casas eram no mato e cobertas por palhas. Esse detalhe
apresenta a exclusao dos terreiros das religides afros de bairros de classe média e alta e os coloca
dentro das periferias, salientado por Lima (2011).

Isso ¢ algo ndo apenas do estado paraibano, mas de uma forma geral nas localidades do
nosso pais. Pares (2007) apresenta essa mesma mudanga no estado da Bahia, em Salvador: “A
Cacunda de Yaya, foi fundada inicialmente no Bairro de Sussuarana, em Salvador, em 6 de
janeiro de 1920. Depois, quando o governo expropriou as terras, foi transferida para Sao
Caetano (p.256).” Isso mostra uma desvalorizacdo dos centros espirituais das religides afro-
brasileiras em nosso pais, colocando-as em localidades que sdo sempre tratadas de maneira
pejorativas, pois sdo nas periferias, onde o olhar para com a populacdo se baseia apenas na
criminalidade e em um povo carente de atengdo das autoridades.

No lugar onde existia o terreiro que pertencia a Mae Marinalva foi construida uma
avenida que faz uma ligacao do centro da cidade com o caminho das praias, isso s6 comprova
mais uma vez a marginalizacao dos terreiros dentro das cidades, pertencendo a eles um lugar
inferior. De acordo com Mae Marinalva essa mudancga acarretou uma desorganizagdo de sua
vida, pois ela precisou se mudar e construir novamente seu terreiro. Com a indenizagdo que so
ocorreu com a procura de Mae Marinalva por seus direitos, na prefeitura de Jodo Pessoas, a
mesma recebeu catorze cruzeiros € com essa quantia realizou a compra de um terreno, no qual
construiu sua moradia e seu terreiro.

Em 2010, a Cruzada Federativa de Umbanda e dos Cultos Afro-Brasileiros, fez uma
homenagem pelos 50 anos de vida sacerdotal da Mae Marinalva e de acordo com Lima (2011)

esse ¢ depoimento de Mae Marinalva acerca da constru¢do da Umbanda na Paraiba:

[...] hoje as pessoas estdo usufruindo dos frutos da Umbanda, mas, eu sei o que passei
para que isto acontecesse [...] eu me mudei pro Miramar, s6 existiam trés casinhas de
palhas [...] ¢ uma historia. Eu vou deixar no meu livro, minha histoéria pra todo mundo
saber. A velha que era dona da casa disse que me vendia a casa por 13 cruzeiros, por
que 14 era alugada [...] dai chegou uma menina de Campina Grande para ser cuidada,
ela estava obsedada. Eu passei oito dias tratando da menina. Quando terminou, um
senhor veio de carro buscar a menina e disse: _ Dona Marinalva, quanto ¢ que lhe
devo?, e eudisse: _ Vocé ndo me deve nenhum tostio [...] Ele colocou a mao no bolso
e me deu 13 cruzeiros e disse: __ Pronto, ta aqui, para a senhora comprar de velas.



37

[...] Dona Zefinha me cobrou apenas 12 cruzeiros pela casa e disse que eu comprasse
o restante de velas [...] eu fiz tanta coisa com esse dinheiro, comprei tanta coisa (p.
79).”

Nesse trecho ¢ perceptivel a presenga da caridade que € um dos principios centrais da
Umbanda. Para os umbandistas o crescimento espiritual esta diretamente ligado com a caridade,
o que se ¢ feito pelos semelhantes sem querer algo em troca. Silva (2009) afirma que: A
caridade, trago fundamental para a evolucao espiritual dos umbandistas, pode ser vista no trecho
do depoimento de Mae Marinalva, quando indagada pelo pai de uma moga obsedada, que veio
ser cuidada por ela. Segundo Silva (2009) a caridade dentro da Umbanda ¢ algo praticado
visando ajudar o outro através do servigo mediunico, sendo algo que traz beneficios para os

aflitos e também para o médium que realiza a purificagdo daqueles que estdo precisando.

Dessa forma percebemos que na Umbanda a caridade ¢ mais valiosa que bens materiais,
pois propicia uma protegdo para aquele que estd ajudando a vida de outros individuos, isso
mostra uma relacao de fazer o bem atrai o bem para aquele que o faz, destacando o auxilio que
¢ dado na Umbanda a qualquer pessoa, independente de sua raga, cor, género, posicao social ou
orientacdo sexual. A caridade como principal principio dentro da Umbanda ¢ uma influéncia do
espiritismo de Allan Kardec que estd nos centros umbandistas desde o seu inicio ate os dias
atuais. As consultas realizadas nos centros da Umbanda nunca foram cobradas, porém, em
alguns casos, passou a ser necessario a cobranga, tendo em vista a necessidade de manter os
templos e também ajudar os pais e maes-de-santo, que sempre foram excluidos na nossa
sociedade.

Em 1979 o pesquisador Bastos realizou uma pesquisa com o pai-de-santo Carlos Leal
que trouxe algumas informagdes acerca da Umbanda e Jurema no estado da Paraiba. De acordo
com ele até o final da década de 1970 existia cerca de 1.930 terreiros e em torno de 93.000
adeptos dessas religides, e Bastos (1979, p. 211- 212) apresenta as seguintes afirmacdes de Pai

Carlos Leal:

[...] Congregando todas as falanges (Orixas e Eguns, ou seja, Orixas-Santos, que ndo
encarnam, ¢ algumas de desencarnados) de Jurema, Nagd, Quéto, Mocambique,
Angola, Aztecas, Congo, Jeje, etc.As mulheres predominam nos cultos € ndo ha
incompatibilidades com a Igreja.[...] Os frequentadores da Umbandas na Paraiba, sdo
geralmente pessoas pobres e humildes. Pessoal da classe média ou “alta” s6 procura a
umbanda como ultimo recurso as suas dificuldades.[...] Os cultos na Paraiba, se
dividem em Kardecistas, Jurema e Umbanda. As lalorixa, por serem mulheres, ndo ¢
permitido o jogo de Ifa (buzios).
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Ao observar esse discurso proferido por Pai Carlos Leal, podemos levantar alguns
questionamentos acerca dessas informagdes que apresentam desencontros na fala dele. Primeiro
ao se referir aos cultos afro-paraibanos, menciona as nagdes de Candomblé Quero, Angola e

Jeje. Lima (2011, p. 80) salienta que:

Mesmo tendo Mae Beata se iniciado no Angola, e Pai Jackson ter trazido o Ketu para
Cajazeiras em fins da década de 1970, o Candomblé s6 se consolida na Paraiba na
década de 1980. A nagdo Jeje ¢ a ultima a se afirmar no estado, com a conversao de
Mae Renilda ao Candomblé, apenas em 1996. A nagdo Congo, hoje praticamente
incorporada ao Angola, nunca existiu na Paraiba. O Mogambique, criado na Paraiba
pelo Nagozista Mario Miranda, do Recife, consolidado a principio por Pai Gilberto da
Pedra e Mae Graca. E o que mais nos causa estranhamento, ¢ o fato da civilizagdo
“Azteca”, pré-colombiana (extinta no século XVI) ter sido citada como nacdo de
Candomblé.

Outro ponto destacado na fala de Pai Carlos Leal ¢ o fato dele mencionar que ndo existe
uma incompatibilidade entre os umbandistas com o catolicismo, reforcando assim o
sincretismo, ou seja, a mistura de cultos e religides que sdo diferentes, mas que apresentam um
novo sentido aos seus elementos. No quarto pardgrafo Pai Carlos Leal acaba deixando de fora
as demais religides afroparaibanas, quando apresenta apenas os Kardecistas, Jurema e a
Umbanda. E por fim no ultimo paragrafo, ele faz uma afirmacdo erronea ao dizer que as
mulheres que exercem o sacerdocio ndo possuem permissao para realizar o jogo de buzios, pois
¢ certo dizer que na tradi¢ao afro-brasileira, por séculos, o jogo de buzios foi realizado de forma
exclusiva pelas maes-de-santo, ou seja, apenas mulheres, tendo em vista que a fun¢do de
sacerdote atribuido ao sexo masculino € algo recente dentro do Candomblé e da propria
Umbanda que ¢ uma religido jovem, como salienta Lima (2011).

E necessario afirmar que esses desencontros nas informagdes citadas por Pai Carlos
Leal, sdo oriundos da falta de uma afirmagao maior dos cultos afro-paraibanos, pois apds sua
liberagdo nao existia escritos registrados sobre eles, o que dificulta um conhecimento maior
acerca de como funcionava os cultos das religides afros na Paraiba. E possivel dizer que essa
pesquisa realizada por Bastos foi a primeira sobre a religido Umbanda no estado paraibano.

Com Severina Chico Diabo que ¢ citada por Marinalva como um dos nomes de
relevancia para a Umbanda da sua década, aconteceu uma sucessdo sacerdotal que pode ser
visto como uma excecao, pois ¢ algo raro de acontecer. Nas religides afro-brasileiras, ¢ normal
que ap6s a morte do patriarca ou matriarca, a casa seja fechada, pois ndo tem alguém para dar
continuidade ao trabalho executado, dessa forma ¢ normal que a familia do sacerdote ou da
sacerdotisa venda o templo e isso acarreta no esquecimento da memoria religiosa afro-

brasileira. Lima (2011) destaca que nas ultimas décadas os sacerdotes vém sendo orientados
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pelas federagdes a registrar os seus terreiros como institui¢des religiosas, pois isso impede que
sejam vendidas, quando os donos vierem a falecer e esses templos podem se tornar espago para
manter viva a memoria ou fundagdes. De acordo com Lima (2011, p. 81) Pai Osias, um dos

pioneiros da Umbanda na Paraiba, diz o seguinte sobre Severina Chico Diabo:

A histéria dessa casa comegou com a senhora Severina Felix, minha sogra e
Sacerdota. Ela veio de Santa Rita pra ca e abriu barracdo [...] minha sogra quando
muito nova foi para o Acaes para tirar o visto, o certificado. Ela foi fazer o tira-
teimacom Maria do Acais na mesa e Flosculo [...] Agora o que eu reflito hoje ¢ que
essas pessoas sem ter conhecimento se consideram “embaixadores da Jurema”. Eu
ndo aceito essa estoria [...] Me iniciei em 1970 e foi nesse tempo que Deus a chamou.
A casa passou um ano fechada. Fui procurar minhas raizes, o Pai-de-Santo dela, de
Pernambuco, Bibi da Sapucaia. Meus irmaos abandonaram a casa. Da raiz inicial s6
tem eu aqui [...] ela pediu muito antes de morrer, que eu ndo deixasse que acabasse e,
nés continuamos [...] E eu digo sempre: _nunca chego aos pés da minha sacerdota.

Nesse depoimento vemos que Pai Osias deixa claro que apds a morte de sua fundadora,
o terreiro Santa Barbara ficou fechado por um ano, e entre os motivos, estava o interesse de
buscar conhecer a sua ancestralidade na cidade do Recife, descobrindo assim as suas raizes e
seus fundamentos. Tudo isso através do Pai-de-Santo Bibi da Sapucaia, o afastamento dos
filhos-de-santo que foram iniciados a partir de Mae Severina e também trilhando o caminho
que Xango, o seu Orixa, lhe orientou, que ¢ a necessidade de se preparar para que possa assumir
até o fim um sacerdocio que ocorre por sucessao. Outro caso de sucessao sacerdotal ocorreu no
Centro Espirita Nossa Senhora do Carmo. Quando Mae Maria do Peixe, que faleceu em outubro
de 2010, deixou o seu filho como encarregado de continuar o seu sacerdocio (Pai Neno de
Yansad), responsavel por ficar a frente da realizacdo dos trabalhos religiosos, de acordo com
Lima (2011).

Conhecer um pouco dos passos da Umbanda na Paraiba, desde sua chegada, as
influéncias de outras religides e nomes importantes como os citados acima, que lutaram e
levaram a diante a Umbanda no estado paraibano em meio a perseguicao religiosa, ¢ de grande
importancia para entender a diversidade cultural e religiosa que existe ndo apenas no nosso pais,
mas dentro de um unico estado brasileiro. Essa visibiliza¢ao colabora para que a intolerancia

seja combatida e reafirma a relevancia das religides afro-brasileiras para a Paraiba.

3.2 As Religioes Afro-indigenas-brasileira e suas divindades

Quando se fala nas religides afro-brasileiras ¢ necessario se falar sobre a presenga de

Exu, quem ele e o seu papel desempenhado dentro das religides afro. E preciso destacar que
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Exu ¢ uma ancestralidade de milhdes de anos e esta presente em diversas religides que fazem
parte das matrizes africanas, sendo cultuado no banto e Jeje e ocupando um lugar de destaque
no Yorubano.E. E possivel dizer que Exu é um orix4 que ocasiona discussdes. Lima (2011)
observa que quando ¢ orixa masculino (Aboro), a funcao de Exu esta atribuida a reprodugao
humana, ao amor e normalmente esta representado pelo 6rgao sexual do homem, sempre como
uma escultura em amuletos que sdo feitos de barro ou madeira, ou ainda na forma de bastdo, no
qual a ponta possui uma forma falica, tendo como base cabagas.

E esse orixa responsavel pela comunicagio entre a terra e o céu, ou seja, o responsavel
por cumprir a fungdo de levar a mensagem entre os seres humanos e os orixas. E ele o primeiro
orixd para quem seus adeptos devem rezar e cultuar, oferecendo a ele oferendas, seja na
Umbanda ou no Candomblé. Isso acontece ndo para prevenir a sua raiva ¢ assim seus atos de
ira, como muitos acreditam, mas pelo motivo dele ser o principio da comunica¢do e da
movimentacdo em si. Dessa forma ele ¢ procurado primeiro, para que em seguida leve a
mensagem para os demais orixds, e estes venham a terra para celebrar com os seus fiéis.
Também ¢ dele a fun¢ao de manter conservada a for¢a divina e vital dos orixas, como também
o ax¢. Exu recebe inumeros titulos e alguns chegam a considera-lo como mau e essa crenga
atribui a Exu uma imagem negativa.

E preciso frisar que existem diferencas entre a relagdo dos adeptos com Exu no
Candomblé e também da Umbanda cruzada com o Candomblé, apresentando assim diferencas
na forma como o Exu € visto. Na Paraiba a quantidade maior de terreiros ¢ da Umbanda cruzada
com o Candomblé¢ e Exu ¢ visto como uma entidade que atua tanto para o bem como para o
mal, porem, por acreditarem que ele atua mais para o mal, ¢ um orixa muito temido. Ja no
Candomblé Exu € visto como o responsavel pela cabeca das pessoas. Em seu trabalho acerca
do sincretismo das religides afro- brasileiras, Valente (1976, p.78) salienta que: “[...] por isto,
¢ Exu, nos Xangds em que ¢ considerado como demonio, festejado no dia de S. Bartolomeu.
Como divindade maléfica, ¢ utilizado para fazer os “despachos” ou ebos, que sdo trabalhos
ofensivos a alguma pessoa ou coisa.”

Sobre essa afirmagdo de Valente (1976) acerca dos “despachos” ou ebds ofendem e
causam mal, na verdade eles sdo oferendas que os adeptos das religides afro-brasileiras e
amerindias oferecem as entidades. J4 o termo despacho estd associado a algo de imagem
negativa, ou seja um termo pejorativo para os ebos que sdo utilizados em festas ou outras
ocasides, nas quais necessitam de alguns fins, como a cura do alguma doengca fisica, ou algum

mal espiritual, também para conseguir empregos, agradecimentos aos orixas ou até mesmo para
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localizar pessoas que desapareceram. Essas oferendas sdo colocadas em rios, matas,
encruzilhadas, pedreiras e etc. Porém se tratando de Exu/Pombagira, suas oferendas precisam
ser depositadas nas encruzilhadas, pois esse ¢ o Exu responsavel por realizar a movimento de
todo o sistema e por ser o senhor dos caminhos, sendo a encruzilhada o ponto de encontro de
todos os caminhos, ¢ 14 que onde todas as energias se unem e esses sdo 0s motivos que levam
as oferendas a serem colocadas nas encruzilhadas, diferente do que muitos pensam, ndo tem
uma relagdo com o mal, ou que se trata de trabalhos feitos para prejudicar outras pessoas.
Giumbele (2004, p.170) em seu trabalho “A busca da Africa no Candomblé”, traz depoimentos

de candomblecistas convertidos da Umbanda:

[...] no discurso dos médiuns que “recebem” os exus e pomba giras de Umbanda e sdo
iniciados no Candomblé, sempre transparece um conflito latente entre os espiritos —
o0s escravos — e seus donos. Assim, ao falar de sua pomba fira (Maria Mulambo), Maria
Auxiliadora de Xang0, da nagdo Jéje, sublinha a rebelido dos espiritos contra os
Orixas e seu poder.

Esse percurso realizado por Giumbele (2004) ¢ de grande importancia para conhecer a
figura de exu nas religides afro-brasileiras no decorrer do século XX, porém existem alguns
pontos a serem discutidos. Primeiro ¢ imprescindivel destacar que a Umbanda enquanto uma
religido espirita possui como fungdo a pratica da caridade, isso tendo como base a doutrina dos
desencarnados, buscando fazer com que caminhem para o caminho da luz. E a partir disso que
os médiuns precisam fazer a incorporacdo dos espiritos com o objetivo de praticar a caridade
com as pessoas que os procurarem buscando contribuir para uma evolugdo que seja sempre
continua e mutua. Ja as pessoas que ndo pertencem as religides afro-brasileiras sdo as
responsaveis por procurar as maes e pais-de-santo, para a realizacao de trabalhos que possuem
a intenciio de fazer mal para outras pessoas. E nessa busca que muitos encontram oportunistas
que fingem serem sacerdotes e acabam manchando a imagem das religides afro-brasileiras.
Essas pessoas além de ndo serem simpatizantes da religido, também ndo conhecem os seus
principios e buscam apenas uma prestacdo de servigos para a realizacdo de trabalhos ou para
obter vantagens.

Um dos tragos que sdo caracteristicos das religides afro-brasileiros € o encanto e isso
aflora a imaginagdo das pessoas que enxergam uma possibilidade para buscar novos amores,
separacao de casais, destrui¢do de adversarios, € trazer para o seu proprio convivio pessoas,

ainda que seja contra a propria vontade. De acordo com Negrao (1994, p.119):
A demanda implica no carater conflituoso da vida cotidiana: ha inimigos, ha pessoas

mal intencionadas. Ndo ¢ errado agir contra eles, defendendo-se contra atacando [...]
Assim como o bem que se busca, a cura, a resolucao de problemas diversos, deve sé-
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lo também. Neste clima, todos os pais-de-santo sdo “demandeiros” em potencial,
decorrendo dai a desconfianga generalizada entre eles.”

Esse comentario de Negrao (1994) apresenta uma visao geral acerca das praticas que os
pais e maes-de-santos utilizam a magia dentro da Umbanda cruzada com a religido Quimbanda
com a finalidade de realizar mal para outras pessoas. E necessario relatar que essa afirmagao
de que todos os pais-de-santo sdo demandeiros em potencial, seria uma afirmacao erronea,
tendo em vista que a palavra “demanda” esté atrelada ao feitico, macumba, pragas e trabalhos
maléficos, trazendo uma imagem negativa. Também ¢ importante destacar que nao se pode
dizer que todos os sacerdotes das religioes afro-brasileiros realizam essas praticas, acreditar que
isso ¢ verdade, aumenta a visdo negativa dessas religides que ja sdo alvo de preconceito na
sociedade.

Outro ponto a ser destacado ¢ que as pessoas adeptas das religides afro-brasileiras em
sua grande maioria pessoas de classe baixa e marginalizada. A situagdo socioecondmica dos
sacerdotes e sacerdotisas sao a mesma dos fieis, e o preconceito enfrentado ¢é vasto, tendo em
vista que sdo pessoas analfabetas, negros, homossexuais, o que revela o preconceito social que
as religides afro-brasileiras sofrem e isso contribui para que a religido seja transformada em um
mercado religioso. Diante disso, sabemos que os praticantes da religido Umbanda buscam em
Exu a forca para atingir os seus objetivos e € por esse mesmo motivo que a imagem de Exu estéa
cada vez mais associada ao diabo, sendo sempre temido pelos cristdos. De acordo com Lima

(2011, p. 85) Oliveira® afirma que:

[...] Néo ha existéncia sem Exu porque ndo ha existéncia sem uma forma cultural que
lhe dé sentido. Exu da sentido ao interligar todos os seres. Os seres sdo porque sdo
interligados. Exu esta mais para significante do que para significado. Ele, em ultima
analise, é o signo de referéncia que da sentido aos outros signos. Mas ndo ¢ um signo
déspota que se comporta como equivalente Unico de significagdo nem como modelo
unico da realidade. Exu é em si mesmo multiplo. Possui-o ndo uma regra, mas o
mistério _ que detona com a regra; possui multiplas fungdes [...]. Exu é muitos, por
isso pode inventar novas regras e preservar outras. Pode como o real, ser criativo,
devastador, imperativo, compreensivo e até mesmo violento. [...] Na cosmovisdo
africana a mudanga ¢ para a inclusdo e ndo para a exclusdo. Esta excluindo aquele que
ndo aceita e ndo vive a regra comunitaria que, tem em Exu, a possibilidade para a sua
criagdo. Ou seja, exclui-se aquele que quer excluir outrem. Exu é outrem. E a propria
personifica¢do da auteridade [...].”

Dessa forma podemos observar que a opinido sobre Exu que Oliveira possui além de
ampla e bastante complexa, sendo uma visdo de objeto de estudo de pesquisadores acerca dos

orixas. Outro ponto a ser visto € que o Exu que ¢ conhecido pelo povo africano, trazido pelos

2Qliveira (http://afrobrasileira.multiply.com/journal/item/9/9)
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negros para o Brasil, sempre temido e cultuado, ¢ uma divindade mitica. Sobre quem ¢ Exu, a
ele esta atribuido a criatividade e ndo ao ser supremo ou criador e a saudacao utilizada a Exu ¢
“Laroye”.Carneiro (1977, p. 68) afirma que: “Ora, Exu ndo ¢ um orixd ¢ um criado dos
orixas e um intermediario entre os homens e os orixas. Se desejamos alguma coisa de Xango,
por exemplo. Devemos despachar Exu, para que, com sua influéncia, a consiga mais facilmente
para nos.”

As visdes aqui apresentadas por Valente (1976), Negrao (1994) e Carneiro (1977) sobre
Exu, mostram concepg¢des diversas seja por religiosos, pesquisadores ou pessoas comuns €
acarretam discussdes que precisam ser analisadas. A questdo ¢ que um ponto em comum entre
eles ¢ o fato de concluirem que Exu ndo ¢ um orixd e que sua personalidade esta sempre
associada ao que é mal. E exatamente pela falta de pesquisadores adeptos de religides afro-
brasileiras que existe esse aumento de ideias que colaboram com o preconceito € a visao errada
sobre que ¢ Exu e sua fung¢ao dentro das religides afro-brasileiras. Dentro da Umbanda Exu nao
¢ visto como dono de cabegas ou na figura de orixd, mas € cultuado por obrigacdo. Antes do
inicio do culto religioso ¢ realizado a reza para Exu e oferecido as oferendas. Apds esse
momento ele é colocado para fora do terreiro ao lado de uma companhia feminina, conhecida
por pombagira.

Os exus sdo vistos como espiritos que estdo em lugares como cemitérios, matas,
encruzilhadas e nas ruas, associados na Umbanda a morte, como exemplo do orixd Omulu, que
diz respeito a um deus das epidemias, todas as doengas e também da saude. Na Umbanda os
exus que sdo cultuados, sdo entidades que ja desencarnaram e estdo em busca da luz e paz
espiritual. E importante salientar que a maioria dos exus e pombagiras foram pessoas que
viviam as margens da sociedade, como as prostitutas, curandeiras, e ex cafetinas, sendo
desprezadas no meio social e acabando sua trajetéria com uma morte tragica.

Na realizagdo dos trabalhos, as Pombagiras, consideradas boas amantes, sempre sao
procuradas para trabalhos que envolvem encantos para ter sucesso na vida amorosa. Seus
simbolos sdo as cores vermelho e preto. Quando ocorre a incorporagdo os Exus, se comportam
de maneira grotesca, ja as legbaras, sdo sempre bem animadas e causam destaque por causa de
suas risadas altas e o requebrado com as maos na cintura, sempre girando em torno de si mesmo
e repetindo os movimentos. As festas que sao realizadas para Exu e Pombagira ocorrem no més
de agosto, e os médiuns sempre fabricam suas roupas de acordo com as cores, também realizam
sacrificios de animais e oferecem bebidas e charutos, com o intuito de pedir protecdo e a

abertura dos caminhos.



44

Os adeptos da Umbanda compreendem que na religido o Exu ndo ¢ cultuado no altar
sagrado, pois ele ¢ chamado de “povo da rua” e ndo ¢ um orixd. Tendo em vista que o més de
agosto ¢ conhecido como um més de desgragas e desgosto, onde coisas ruins estdo mais
propensas a acontecer, a “diabolizagdo” de Exu ganha mais for¢ca ainda no meio cristao,
aumentando a imagem negativa de Exu como uma entidade que promove o mal. Essa difusao
da imagem de Exu como diabo também ganhou forca pela existéncia de estatuas com caudas e
chifres e sempre pintadas de vermelho com a capa preta e isso pode ser explicado como uma
interpretacio equivocada que os cristios possuem acerca das imagens dos exus na Africa, nas
imagens cultuadas na verdade ndo sdo chifres, mas antenas que apresentam uma ligagao entre
os polios da terra e Exu. Outras imagens apresentam os exus com asas de morcego, alguns
termos como inferno e diabo ao longo do tempo comecaram a ser introduzidos em cantigas nos
terreiros da Umbanda e da Jurema cruzada com a Umbanda. De certa forma todos esses detalhes
acabaram colaborando para uma interpretagdo errada do que ¢ Exu e da Umbanda, entretanto a
falta de conhecimento e o preconceito advindo do cristianismo s3o os verdadeiros culpados pela
intolerancia religiosa sofrida pelas religides afro-brasileiras.

As oferendas que sdo oferecidas a Exu, sdo sempre colocadas em porteiras de currais,
matas e encruzilhadas, pois Exu tem a fun¢ao de abrir os caminhos, porém por serem colocadas
nesses lugares, muitas pessoas acreditam ser rituais de magia negra, realizado para prejudicar
alguém. E de total relevancia dizer que na Umbanda, ao contrario do que pensam, existe o
monoteismo. A religido acredita na existéncia de um ser que ¢ superior a todos, sendo ele o
criador do céu e da terra e todas as coisas que existem nela, para os cristdos e também na
Umbanda esse ser se chama Deus, para os bantos, Zambi e para os iorubas, Olorum, nomes
diferentes, porém o mesmo ser. Portanto Lima (2011) destaca que as demais divindades nao sdao
colocadas no mesmo patamar de Deus criador, mas possuem sua importancia e fungdo tanto no
plano espiritual, quanto para a vida fisica.

Os orixas sdo vistos como auxiliadores e forcas da natureza que ajudam os seres
humanos, ndo sendo preciso ir até Deus para essas tarefas, pois eles foram criados pelo criador
justamente para essa funcdo. Na Umbanda, existem sete linhas vibratérias, onde se ¢ cultuado
os pretos velhos, caboclos e os erés, que sdo as criangas. De acordo com Ortiz (1991, p. 81):
“cada “linha” ¢ composta de sete legides, dirigidas por sete orixas principais, que nao “descem”,

isto €, ndo se manifestam no corpo dos adeptos.”

E preciso destacar que também existe a quimbanda, uma seita religiosa que cultua

apenas os espiritos ja desencarnados, sejam eles atrasados ou evoluidos e as entidades. A
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quimbanda ¢ uma seita que ¢ sempre associada a magia negra, ainda que exista uma rejei¢ao
por parte de alguns umbandistas tedlogos, existe a aproximacdo com ela, em decorréncia do
culto aos exus. E preciso apresentar a diferenca entre o orixa Exu que ¢ cultuado na Africa que

veio para o Brasil e também o Exu entidade. De acordo com Serra (2001, p. 9-10):

Ao situar-se no seu universo religioso, os filhos de fé fazem ainda outro recorte, que
parece ainda mais problematico. Refiro-me & oposi¢do umbanda x quimbanda, de
modo invaridvel traduzida como linha branca (ou linha do bem) x linha negra (ou
linha do mal). Os quimbandeiros sdo sempre os outros: os desafetos, os estranhos...
(...) Acredito que quimbandeiro e quimbanda passaram a simbolizar, numa das
vertentes ideologicas constitutivas da religido umbandista, as imagens rejeitadas do
negro e de sua cultura: ndo por acaso se relaciona a quimbanda com a magia negra e,
simultaneamente, com cultos de (...) nagdes africanas; ou se usa como sinénimos de
quimbanda e quimbandeiro os termos macumba e macumbeiro.

Quando se fala da entidade Exu que ¢ cultuada tanto na Jurema, como na Umbanda e
Quimbanda, é necessario que termos como “deuses e diabos”, ou “exército de demonios” seja
evitado, embora muitos utilizem essas palavras para se referir a Exu, como ¢ o caso de Ortiz
(1991, p.125-151) que por varias vezes se refere a Exu como anjo decaido, pois isso apresenta
um discurso enraizado no cristianismo e apresenta intolerancia religiosa. Desse modo podemos
concluir que acerca dos estudos realizados sobre Exu, existe uma varia¢do que vai de mitos as
concepgdes de outras religides sobre ele, como também a observagdo do comportamento de
Exu seja como orixa ou entidade. No geral a conclusdo que todos chegam ¢ que Exu ¢ uma
divindade que precisa ser discutida, ainda que seja dificil de compreender, indefinida e que

existe a partir de uma juncao de elementos de varias religides.

Em suma quando falamos na historia da Umbanda tanto no Brasil, como sua chegada
especificamente no estado da Paraiba, se faz necessdrio citar as diversas religides afro-
brasileiras e até mesmo o catolicismo para condensar e explicar sua origem e os elementos que
a constituem. A Umbanda ¢ uma religido que abraca seus adeptos e sobreviveu, ao lado de
outras religides afro-brasileiras, a perseguicao e o preconceito de uma sociedade que esta
alicer¢ada no cristianismo e no pensamento embranquecido trazido pelos colonizadores. A
Jurema paraibana foi a religido que abriu o caminho para que a Umbanda chegasse na Paraiba
e fosse aceita, em meio a uma época de repressdo, pessoas que defendiam sua fé, foram em
frente na luta para que hoje a religido continuasse viva. A luta contra o olhar preconceituoso e
a discriminagdo na sociedade ainda continua ¢ embora tenha avangado ainda tem muito a ser

feito.
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4 BREVE HISTORICO DA ETNOGRAFIA

O sincretismo religioso ¢ um fendmeno que ocorre quando elementos de diferentes
tradigoes religiosas sdo combinados em uma Unica pratica ou crenca. A origem exata do
sincretismo religioso ¢ dificil de determinar, uma vez que ele ocorreu em muitas culturas e em
diferentes épocas ao longo da historia.

A presente pesquisa dentre as entrevistas realizadas se deparou com o fendmeno de
sincretismo religioso que ndo ¢ algo atual, pois se observa tragos seus desde os tempos mais
primoérdios dentre as entrevistas realizadas observou-se a nitida a questao do mesmo, como ¢
o caso ro¢a de Dandaluna onde ¢ uma mistura de umbanda candomblé e jurema .

O sincretismo designa a sintese de varios elementos culturais que dialogam e interagem
entre si, mas buscam conservar suas identidades distintas. O termo deriva do grego,
synkritismods (cuykpnTiopog), e foi empregado por Plutarco (46-120) para designar uma reunido
das ilhas de Creta contra um adversario comum. Essa origem etimoldgica ja sugere a ideia de
unido e combinagdo de elementos distintos para formar um todo coeso.

Nessa linha de pensamento a extensdo do sincretismo pode significar uma alianga
circunstancial de duas partes opostas contra um inimigo em comum. Foi nesse sentido que
Erasmo (1466-1536) aplicou essa palavra a frente formada por humanistas e luteranos. A partir
do século XVII, o termo passou para o vocabulario religioso e filosofico, indicando a
combinagdo, mais ou menos coerente € harmoniosa, de doutrinas religiosas ou de correntes
filosoficas.

Atualmente, sincretismo ¢ um conceito, sobretudo utilizado em antropologia ou em
sociologia da religido, principalmente para representar o contexto latino-americano, no qual o
sincretismo encontrou um terreno propicio para ser debatido.

Nesse sentido, a pesquisa sobre religiosidade da Umbanda e o do Candomblé, seus
rituais, seu surgimento e a violéncia que sofrem os praticantes da fé, foi delineada a partir de
motivagdes pessoais e académicas. Um aspecto relevante da pesquisa foi verificar o processo
de estigmatizagdo da religido afro-brasileira e a visdo distorcida das igrejas evangélicas em
relagdo aos Orixas.

A pesquisa etnografica foi desenvolvida por antropdlogos nos fins do século XIX e
inicio do século XX para investigar comunidades pequenas e culturalmente isoladas. Segundo
Sousa e Barroso (2008), os estudos etnograficos, a principio, limitavam-se a estudar a cultura

de civilizagdes exoéticas, por meio da analise dos instrumentos que elas produziam, havia pouco



47

interesse em conhecer a relagdo interpessoal, pensamento e comportamento das pessoas. Assim,
os estudos etnograficos aconteciam, ainda, sem caracteristicas antropoldgicas.

Nas palavras de Borges (2018), a pesquisa etnografica abrange um contexto social e
cultural, em que os dados sdo obtidos por meio da interacao entre pesquisador com as pessoas

e as situacdes pesquisadas. Assim,

A Etnografia ¢ um processo guiado preponderantemente pelo senso questionador do
etnografo. Deste modo, a utilizagdo de técnicas e procedimentos etnograficos, ndo
segue padrdes rigidos ou pré-determinados, mas sim, o senso que o etnografo
desenvolve a partir do trabalho de campo no contexto social da pesquisa. Os
instrumentos de coleta ¢ analise utilizados nesta abordagem de pesquisa, muitas vezes,
tém que ser formulados ou recriados para atender a realidade do trabalho de campo.
Assim, na maioria das vezes, o processo de pesquisa etnografica sera determinado
explicita ou implicitamente pelas questdes propostas pelo pesquisador (Mattos;
Castro, 2011, p. 50).

Os guias (entidades) trabalham através da manipulagdo de elementos da natureza, como
banhos de ervas, defumacdes, velas, pontos riscados, ponteiros, pedras, cristais, guias, patuas,
fumo, etc. Essas praticas tém por finalidade a caridade, ndo existindo nenhuma cobranga nas

consultas com as entidades incorporadas durante os trabalhos espirituais.

4.1 Umbanda e Candomblé

A diversidade religiosa africana faz parte de toda construgao historica brasileira. Congo,
Angola, Nigéria e Beni foram as grandes nagdes que trouxeram muito da sua cultura para o
Brasil. Dentro de cada nagdo havia uma autonomia de culto, cada lugar tinha seu proprio

sacerdote que entrava em contato com os Orixas € guiavam a nacao conforme suas revelagdes.

A religido era a forma primordial de sociabilidade e pautava a maneira de entender o
mundo dos muitos povos de diferentes culturas da Africa. As orientagdes religiosas
estavam presentes em todas as agdes da vida, ¢ ndo apenas nos momentos de
celebragdes de rituais. Baseado nas tradi¢des da Africa Central e Ocidental, mas
surgindo da confluéncia de diversos ritos, simbolos, mitos e crengas de outras
tradigdes, inclusive de outras partes daquele continente, aprendidos no Brasil [...].
(Sampaio, 2001, p.6.)

As religides de matrizes africanas sdo regidas pelos espiritos, tanto os ancestrais quanto
os da natureza. Esses espiritos (Orixds e entidades) sdo responsaveis pelo equilibrio e pela
criagdo do mundo. Todas as religides de origem africana tém uma relagdo de respeito e
dependéncia com a natureza, pois compreendem que ela traz consigo a for¢a da vida, o sustento

da comunidade e todos os elementos para as realizacdes dos rituais religiosos. A Umbanda ¢
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uma religido relativamente nova, com um pouco mais de um século de existéncia, surgiu da

unido de varios elementos oriundos de outras religides. Segundo Nogueira (2007, p. 491.):

Umbanda herdou da macumba suas praticas magicas e rituais africanizados; do
kardecismo, a doutrina dos espiritos; do Candomblé, o pantedo dos Orixas; do
Xamanismo indigena, suas ervas e curas; além de ter sofrido influéncias orientais,
ciganas, islamicas e até¢ mesmo das religides holisticas da chamada Nova Era.

E notavel que o marco foi a manifestagdo da entidade Caboclo das Setes Encruzilhadas
através do médium Zélio Fernandino de Morais, em 1908, em Niteroi, criando uma identidade
para a Umbanda.

Ao manifestar-se na reunido mediunica kardecista, o Caboclo Sete Encruzilhadas criou
uma nova religido onde os espiritos de negros e indios pudessem trabalhar. Z¢lio de Morais foi

convidado a se retirar do kardecismo e os trabalhos na Umbanda iniciaram-se na manha

seguinte em sua casa, no bairro de Neves, Niteroi.

Entdo disse a Entidade: “Amanha na casa do meu aparelho, na rua Floriano Peixoto,
30, sera inaugurado uma Tenda Espirita de nome Nossa Senhora da Piedade, que se
chamara Tenda de Umbanda, aonde o preto e o caboclo pode trabalhar”. Apds a
fundacdo dessa Tenda, foram fundadas mais seis para completar as sete pedidas pelo
Caboclo. Entre elas estdo a Tenda de Nossa Senhora da Guia, de Oxosse, a Tenda de
Oxald, Tenda de Ogum, Tenda de Xangd ¢ a Tenda de Santa Barbara, entre
outras.”(Cappelli, 2010, p. 347.)

Z¢€lio de Morais foi o percussor da fé umbandista para outros estados como Minas
Gerais, Sao Paulo e Rio Grande do Sul apds ter fundado sete casas no estado do Rio de Janeiro.
Diante do seu histérico da religido, a Umbanda se estabeleceu principalmente nos
suburbios e favelas do estado. A Umbanda passou a agregar elementos discriminados
socialmente que faziam parte de locais clandestinos das cidades, como o malandro das ruas e
as prostitutas, que aparecem nos terreiros € nas falanges de Exus e Pomba Giras.

Para alguns historiadores a palavra Umbanda, tem origem na palavra “Embanda”, que era
um termo utilizado nos tempos da escraviddao designado aos sacerdotes africanos que faziam
magias aos seus deuses.

A Umbanda carrega conhecimentos herdados das nagdes africanas, como pode ser
percebido nos nomes das linhas de trabalhos dos Pretos Velhos, por exemplo (linha do Congo,
Angola, Guiné, Keto, Cambinda, Conga, Mina, etc.). Como também tem suas raizes nas
religides indigenas e cristds. Ela incorporou conhecimentos de muitas culturas diferentes,

inclusive oriental, através da linha cigana que muitas vezes se manifesta nos terreiros.
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A umbanda ¢ uma religido muito flexivel, pois cada terreiro ao ser fundado recebe
orientagdes vindas de inumeras fontes, desde sonhos, orientacdes de entidades, intuicdes,
mensagens. Desta forma, ¢ muito dificil estudar o simbolismo presente na fé, pois em alguns
terreiros t€ém imagens de santos catolicos, em outros orixds negros, podendo ocorrer o culto
simultaneo das imagens, em alguns pode ter bebidas alcoodlicas em outros n3o, uns tem
atabaque, outros ndo. Cada terreiro, embora com liturgia semelhante, possui praticas proprias

permitidas pelo mentor espiritual da casa.

Um dos aspectos mais dificeis do estudo do simbolismo religioso da Umbanda ¢ que
ndo se encontram dois centros que usem as mesmas imagens. Ha grande variag@o de
simbolos dentro do Rio e de estado para estado, ¢ alguns centros simplesmente ndo
usam simbolos. A medida que recebem inspira¢do em sonhos ou transe, os médiuns
mudam simbolos, cantos e dangas conforme o que acreditam ser a vontade dos
espiritos. A flexibilidade é um valor importante para os umbandistas, porque créem

que assim podem atender a vo.” ( Cappelli, 2010, p. 351 apud Karasch, 2000.)
Os atabaques na Umbanda recebem o mesmo nome que no Candomblé (Rum Rumpi e
Lé), o que diferencia ¢ que o instrumento na Umbanda ¢ tocado com as maos e ndo com o
Aguidavi (baqueta feita de goiabeira). Os responsdveis por tocé-los sdo conhecidos como Ogas.
O Candomblé¢ ¢ a religido de culto aos Orixas, embora a Umbanda tenha incorporado o
culto aos Orixas também, a forma de cultuar e compreender ¢ diferente nas duas religides de
matriz africana. Enquanto na Umbanda as consultas sdo feitas através de espiritos de Caboclos
que vem na falange de Oxossi (Orixd), Pretos Velhos, Baianos, Exus, por exemplo, no

Candomblé¢ as consultas sdo feitas por buzios, ndo se aceita a comunicagdo por espiritos.

A Umbanda incorporou os nomes iorubas das divindades, sua teogonia ( conjunto da
divindade de um povo), sua teofania (aparicdo ou revelacdo da divindade), sua
cosmogonia ( teoria da fundagdo do mundo) e sua androgenesia ( ciéncia que estuda
o desenvolvimento fisico ¢ moral da espécie humana ), unificando todo o universo
religioso umbandista. (Saraceni, 2011, p. 26.)

O Orixa, no Candomblé, ¢ um ancestral que através dos seus feitos nesta terra foi
reconhecido por toda humanidade e habita em outro plano espiritual como deuses. O culto aos
orixds ¢ a base da fé candomblecista. Cada Orixa tem seu toque especifico, entoado através dos
tambores Run (o maior tambor), Rumpi (o tambor médio) e 1€ (o menor) que sdo tocados com
aguidavi. Em algumas casas o agogo e o xequeré também sao usados como instrumento pelos
Alabé (homens com fun¢do de cantar pontos especificos para cada Orixd no terreiro) para
chamar os Orixds ao terreiro e através do transe entrarem em contato com os filhos de santo

mediante a incorporagao.
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As religides africanas caracterizavam-se, como ainda hoje, pela crenga em deuses que
incorporam em seus filhos. Sdo também religides baseadas na magia. O sacerdote, ao
manipular objetos como pedras, ervas, amuletos e fazer sacrificio de animais, rezas e
invocagdes secretas, acredita poder entrar em contato com os deuses, conhecer o
futuro, curar doengas, melhorar a sorte e transformar o destino das pessoas. (Cappelli,
2010, p.331.)

O Candomblé ¢ uma religido brasileira, assim como a Umbanda, pois ndo existe
Candomblé na Africa. Nos paises africanos cada lugar tinha autonomia de cultuar divindades

diferentes, desta forma cada cidade possuia seu proprio Orixa.

Sendo assim, cada nacdo cultuava somente sua divindade principal, como, por
exemplo, a cidade de Oyo que fazia culto a Xang6, a cidade de Iré que fazia culto a
Ogum ou a cidade de Ketu que fazia culto a Oxossi. Foi somente apds a travessia do
atlantico durante o trafico negreiro que esses africanos de diversos lugares se
encontraram e formaram uma religido que agregava os diversos deuses que estavam
inicialmente separados em territorio africano. (Cappelli, 2010, p. 340.)

A criagdo do Candomblé também foi uma forma de criar lagos de solidariedade entre
esses negros que tiveram seus lagos familiares rompidos e sua dignidade humana violada,

tornando-se escravos em terras desconhecidas.

Entre os principais podemos citar: Oxala: divindade da criacdo dos seres humanos;
soberano que tudo comanda;Xangd: divindade dos trovdes, da pedreira e da justica;
Ogum: governa o ferro, a metalurgia, a guerra. E o dono dos caminhos, da tecnologia
e das oportunidades de realizacao pessoal; Oxossi: divindade das florestas e da caca;
Omolu: divindade da transformacao, da peste, da variola e das doengas contagiosas
Oxumaré: divindade serpente que controla as chuvas e o arco-iris, a fertilidade das
terras e, em consequéncia, as boas colheitas; Exu: o grande mensageiro, responsavel
pelo contato entre os demais orixas e os humanos, guardido dos templos, das casas e
das pessoas; lemanja: divindade da fertilidade e das aguas salgadas; Oxum: divindade
da beleza e das aguas doces, dona do ouro e da vaidade; Iansa: divindade dos raios e
das tempestades, dos ventos e dos relampagos. Soberana dos espiritos dos mortos, que
encaminha para o outro mundo;Nana: divindade guardid do saber ancestral, uma das
mais velhas, da lama teria feito os seres humanos; Ossaim: divindade das ervas e das
folhas.Sem sua ciéncia nenhum remédio magico funciona; Ifa: divindade conhecedora
do destino dos homens, que detém o saber do oraculo, que ensina a resolver todo
problema ou afligdo.” (CAPPELLI, 2010, p.341).

Para se obter um cargo dentro de um terreiro de Candomblé € necessario que o filho no
santo participe de todos os rituais, busque sempre conhecimento com os mais velhos da casa,
pois a ancestralidade ¢ a base da fé das religides afro-brasileiras. Giumbele (2004, p.170) em
seu trabalho “A busca da Africa no Candomblé”, traz depoimentos de candomblecistas

convertidos da Umbanda:
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[...] no discurso dos médiuns que “recebem” os exus e pomba giras de Umbanda ¢ sdo
iniciados no Candomblé, sempre transparece um conflito latente entre os espiritos —
o0s escravos — e seus donos. Assim, ao falar de sua pomba fira (Maria Mulambo), Maria
Auxiliadora de Xang0, da nagdo Jéje, sublinha a rebelido dos espiritos contra os
Orixas e seu poder.

Esse percurso realizado por Giumbele (2004) ¢ de grande importancia para conhecer a
figura de exu nas religides afro-brasileiras no decorrer do século XX, porém existem alguns
pontos a serem discutidos. Primeiro ¢ imprescindivel destacar que a Umbanda enquanto uma
religido espirita possui como fung¢do a pratica da caridade, isso tendo como base a doutrina dos
desencarnados, buscando fazer com que caminhem para o caminho da luz. E a partir disso que
os médiuns precisam fazer a incorporacdo dos espiritos com o objetivo de praticar a caridade
com as pessoas que os procurarem buscando contribuir para uma evolugdo que seja sempre
continua e mutua. Ja as pessoas que ndo pertencem as religides afro-brasileiras sdo as
responsaveis por procurar as maes e pais-de-santo, para a realizagdo de trabalhos que possuem
a intengdo de fazer mal para outras pessoas. E nessa busca que muitos encontram oportunistas
que fingem ser sacerdotes e acabam manchando a imagem das religides afro-brasileiras. Essas
pessoas além de ndo serem simpatizantes da religido, também ndo conhecem os seus principios
e buscam apenas uma prestagdo de servigos para a realizacdo de trabalhos ou para obter
vantagens.

Um dos tragos que sdo caracteristicos das religides afro-brasileiros ¢ o encanto e isso
aflora a imaginagdo das pessoas que enxergam uma possibilidade para buscar novos amores,
separacao de casais, destruicdo de adversarios, e trazer para o seu proprio convivio pessoas,

ainda que seja contra a propria vontade. De acordo com Negrao (1994, p.119):

A demanda implica no carater conflituoso da vida cotidiana: ha inimigos, ha pessoas
mal intencionadas. Nao ¢ errado agir contra eles, defendendo-se contra atacando [...]
Assim como o bem que se busca, a cura, a resolugdo de problemas diversos, deve sé-
lo também. Neste clima, todos os pais-de-santo sdo “demandeiros” em potencial,
decorrendo dai a desconfianga generalizada entre eles.”

Esse comentario de Negrao (1994) apresenta uma visao geral acerca das praticas que os
pais e maes-de-santos utilizam a magia dentro da Umbanda cruzada com a religido Quimbanda
com a finalidade de realizar mal para outras pessoas. E necessario relatar que essa afirmagao de
que todos os pais-de-santo sdo demandados em potencial, seria uma afirmagdo erronea, tendo
em vista que a palavra “demanda” estd atrelada ao feitico, macumba, pragas e trabalhos
maléficos, trazendo uma imagem negativa. Também ¢ importante destacar que nao se pode

dizer que todos os sacerdotes das religides afro-brasileiros realizam essas praticas, acreditar que
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isso ¢ verdade, aumenta a visdo negativa dessas religides que ja sdo alvo de preconceito na
sociedade.

Valendo pontuar que as pessoas adeptas das religides afro-brasileiras sdo em sua grande
maioria pessoas de classe baixa e marginalizada. A situagdo socioeconomica dos sacerdotes e
sacerdotisas sdo a mesma dos fiéis, e o preconceito enfrentado € vasto, tendo em vista que sdo
pessoas analfabetas, negros, homossexuais, o que revela o preconceito social que as religides
afro-brasileiras sofrem e isso contribui para que a religido seja transformada em um mercado
religioso. Sendo assim, sabemos que os praticantes da religido Umbanda buscam em Exu a
forca para atingir os seus objetivos e € por esse mesmo motivo que a imagem de Exu estd cada
vez mais associada ao diabo, sendo sempre temida pelos cristdos. De acordo com Lima (2011,
p. 85) Oliveira afirma que:

[...] Néo ha existéncia sem Exu porque ndo ha existéncia sem uma forma cultural que
lhe dé sentido. Exu da sentido ao interligar todos os seres. Os seres sdo porque sdo
interligados. Exu esta mais para significante do que para significado. Ele, em tltima
analise, ¢ o signo de referéncia que da sentido aos outros signos. Mas ndo ¢ um signo
déspota que se comporta como equivalente tnico de significagdo nem como modelo
unico da realidade. Exu ¢ em si mesmo multiplo. Possui-o ndo uma regra, mas o
mistério _ que detona com a regra; possui multiplas fungdes [...]. Exu é muitos, por
isso pode inventar novas regras ¢ preservar outras. Pode como o real, ser criativo,
devastador, imperativo, compreensivo e até mesmo violento. [...] Na cosmovisdo
africana a mudanca ¢ para a inclusdo e nao para a exclusdo. Esta excluindo aquele que
ndo aceita e ndo vive a regra comunitaria que, tem em Exu, a possibilidade para a sua

criagdo. Ou seja, exclui-se aquele que quer excluir outrem. Exu € outrem. E a propria
personificagdo da auteridade [...].

Desse modo podemos observar que a opinido sobre Exu que Oliveira possui além de
ampla e bastante complexa, sendo uma visao de objeto de estudo de pesquisadores acerca dos
orixds. Outro ponto a ser visto € que o Exu que ¢ conhecido pelo povo africano, trazido pelos
negros para o Brasil, sempre temido e cultuado, ¢ uma divindade mitica. Sobre quem ¢ Exu, a
ele esta atribuida a criatividade e ndo ao ser supremo ou criador e a saudagao utilizada a Exu ¢
“Laroy€” ou “Mojubd”. Carneiro (1977, p. 68) afirma que: “Ora, Exu ndo ¢ um orixa, ¢ um
criado dos orixds e um intermediario entre os homens e os orixas. Se desejamos alguma coisa
de Xango, por exemplo, devemos despachar Exu, para que, com sua influéncia, a consiga mais
facilmente para nos.” Assim sendo, as visdes aqui apresentadas por Valente (1976),
Negrao (1994) e Carneiro (1977) sobre Exu, mostram concepgdes diversas seja por religiosos,
pesquisadores ou pessoas comuns e acarretam discussdes que precisam ser analisadas. A

questdo ¢ que um ponto em comum entre eles € o fato de concluirem que Exu ndo ¢ um orixa e
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que sua personalidade estd sempre associada ao que é mal. E exatamente pela falta de
pesquisadores adeptos de religides afro-brasileiras que existe esse aumento de ideias.

Diante disso observamos que a situacdo do Candomblé e umbanda na Bahia, nao
apresenta diferencas dos terreiros de Umbanda e da Jurema roga de dandaluna no estado
paraibano e nas demais regides do pais, estando até hoje em sua grande maioria, dentro das
periferias das cidades, e isso diz muito sobre o olhar que a sociedade, principalmente o das
pessoas de classes sociais mais elevadas, tem acerca das praticas religiosas afro em nosso pais,
deixando evidente o preconceito e a discriminagdo com o que difere das religides cristas no
Brasil.

E preciso frisar que Mae Sandra e os demais Pais-de-Santo sdo nomes que significam
resisténcia e luta dentro desse processo de crescimento dentro das cidades. Desde o periodo
Colonial (1500-1822) que a proibicao for¢ada pelo Estado as religides afro-brasileiras existia e
perdurou até o periodo republicano.

Especificando o estado da Paraiba, Lima (2011) enfatiza que os Juremeiros e também
os Umbandistas, ainda que estes, por um periodo de tempo menor, que sofreram com a
perseguicdo aos cultos da sua religido. Foi no ano de 1941, no qual ocorreu o I Congresso
Nacional de Umbanda no Rio de Janeiro, que comegaram a surgir as primeiras federagdes da
Umbanda, ainda que o processo de aceitag@o e respeito para com as religides afro tenha sido e
ainda seja longo, esse foi o primeiro passo para que comecasse a existir liberdade e um olhar
menos preconceituoso para com as religides que se diferem do que ¢ considerado “normal”
dentro de uma sociedade influenciada pelos ensinos da colonizac¢do. Porém ¢ necessario lembrar
que a perseguicao e o preconceito permaneceram presentes.

Os adeptos da Umbanda compreendem que na religido o Exu nao ¢ cultuado no altar
sagrado, pois ele ¢ chamado de “povo da rua” e ndo ¢ um orixd. Tendo em vista que o més de
agosto ¢ conhecido como um més de desgragas e desgosto, onde coisas ruins estdo mais
propensas a acontecer, a ‘“diabolizacdo” de Exu ganha mais forca ainda no meio cristdo,
aumentando a imagem negativa de Exu como uma entidade que promove o mal. Essa difusdo
da imagem de Exu como diabo também ganhou for¢a pela existéncia de estatuas com caudas e
chifres e sempre pintadas de vermelho com a capa preta e isso pode ser explicado como uma
interpretacdo equivocada que os cristios possuem acerca das imagens dos exus na Africa, nas
imagens cultuadas na verdade ndo sdo chifres, mas antenas que apresentam uma ligagdo entre

os polos da terra e Exu. De acordo com Serra (2001, p. 9-10):



54

Ao situar-se no seu universo religioso, os filhos de fé fazem ainda outro recorte, que
parece ainda mais problematico. Refiro-me & oposi¢do umbanda x quimbanda, de
modo invaridvel traduzida como linha branca (ou linha do bem) x linha negra (ou
linha do mal). Os quimbandeiros sdo sempre os outros: os desafetos, os estranhos...
(...) Acredito que quimbandeiro e quimbanda passaram a simbolizar, numa das
vertentes ideoldgicas constitutivas da religido umbandista, as imagens rejeitadas do
negro e de sua cultura: ndo por acaso se relaciona a quimbandacom a magia negra e,
simultaneamente, com cultos de (...) nagdes africanas; ou se usa como sindnimos de
quimbanda e quimbandeiro os termos macumba e macumbeiro.

Quando se fala da entidade Exu que ¢ cultuada tanto na Jurema, como na Umbanda e
Quimbanda ¢ necessario que termos como “deuses e diabos”, ou “exército de demonios” seja
evitado, embora muitos utilizem essas palavras para se referir a Exu, como ¢ o caso de Ortiz
(1991, p.125-151) que por vérias vezes se refere a Exu como anjo decaido, pois isso apresenta
um discurso enraizado no cristianismo e apresenta intolerancia religiosa. Desse modo podemos
concluir que acerca dos estudos realizados sobre Exu, existe uma variacdo que vai de mitos as
concepgoes de outras religides sobre ele, como também a observacdo do comportamento de
Exu seja como orixa ou entidade. No geral, a conclusdo a que todos chegam ¢ que Exu ¢ uma
divindade que precisa ser discutida, ainda que seja dificil de compreender, indefinida e que

existe a partir de uma juncao de elementos de varias religides.

4.2 Um gira na Umbanda: a pesquisa de campo e os dados etnograficos

De acordo com Brandao (1985) uma pesquisa de campo consiste basicamente em um
trabalho etnogréafico, onde o pesquisador conhece e participa de praticas de outras etnias ou
religides em busca de novos conhecimentos que possam agregar e fortalecer suas pesquisas.
Nesta sessdo, apresentaremos relatos e dados da pesquisa de campo, que buscou trazer tragos a
partir da percepcao de uma pesquisadora sobre a Umbanda e seu sincretismo religioso no Cariri
paraibano, mais precisamente na cidade de Sumé.

Como sabemos a Umbanda ¢ uma religido que surgiu no Rio de Janeiro a partir do médium

Zg€lio de Morais, desse momento em diante a religido foi se disseminando pelas varias regides
do Brasil e a partir desse ponto ganhando caracteristicas e se modificando ao longo do tempo.
Ao chegar a Paraiba, sofreu varias discriminacdes e até era considerada ilicita, porém gracas a

pessoas como Mae Marinalva essa religido sobreviveu dentro do territério paraibano e
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decorrente desse fato foi ganhando notoriedade e até mesmo tendo relagdes com outras
religides, como é o caso da Jurema.® Segundo Saraceni,
A Umbanda ¢ uma religido espirita e espiritualista. Espirita porque estd em parte,
fundamentada na manifestagido dos espiritos guias. E espiritualista porque incorporou
conceitos e praticas espiritualistas (referentes ao mundo espiritual), tais como magias
espirituais e religiosas, cultos aos ancestrais divinos, cultos religiosos aos espiritos
superiores da natureza, culto aos espiritos elevados ou ascencionados e que

retornamcomo guias-chefes, para auxiliar a evolucdo das pessoas que frequentamos
templos de Umbanda”. (Saraceni 2011, p.29.)

A mediunidade de incorporacdo ¢ a pedra fundamental dos ritos da umbanda, assim
como sua crenga em um Deus Unico, onde os Orixas sdo espiritos de luz vindos de Deus que
incorporam nos médiuns e trazem para dentro do terreiro suas falanges. Valendo ressaltar que
entre as varias manifestacdes religiosas e culturais presentes no estado da Paraiba, o culto a
Jurema sagrada, também conhecida por catimbo, reconhecida como uma religido indigena, mas
que possui influéncias dos cultos cristdos e afro-brasileiros ¢ parte do campo religioso afro-
indigena-brasileiro de nosso estado junto com a Umbanda e o Candomblé. E preciso lembrar
que a jurema ¢ uma arvore pertencente ao agreste € a caatinga e sua casca € retirada e utilizada
para produzir uma bebida “magica”, responsavel por trazer sabedoria, for¢a e o contato entre o
ser humano e seres que pertencem a outro plano espiritual. E a partir disso que a arvore jurema
tornou-se também um objeto de experiéncia religiosa com 0 mesmo nome.

Sendo assim, no decorrer do tempo, a Jurema comegou a trazer para seus rituais
influéncias que contribuiram para que ndo existisse um padrao ritualistico longo. Diante disso,
podemos definir como adeptos da Jurema, todos aqueles que se reinem em casas ou terreiros
para ingerir a bebida magica produzida pela casca da arvore, sendo também utilizado o cigarro,
com o principal objetivo de estabelecer contato com o mundo espiritual. Os cultos da Jurema
contam com mestres que lideram a cerimdnia e sdo responsaveis por incorporar os espiritos,
aconselhando e curando as pessoas que participam desse momento. A jurema € vista como uma
arvore poderosa, sendo responsavel por uma ligacdo com o que chamam de “reino dos
encantados”. Segundo Bastide (1945) a mitologia acredita que a arvore jurema ganhou poderes
apds Maria esconder Jesus Cristo embaixo dela, quando ele fugia para o Egito e por isso a

arvore possui poderes diversos, pois foram atribuidos pelo salvador.

Portanto, quando falamos na historia da Umbanda tanto no Brasil, como sua chegada

especificamente no estado da Paraiba, se faz necessario citar as diversas religides afro-

3O culto a Jurema mistura elementos afro-amerindios e é mais difundido no nordeste do Brasil.
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brasileiras e até mesmo o catolicismo para condensar e explicar sua origem e os elementos que
a constituem.

A Umbanda ¢ uma religido que abracga seus adeptos e sobreviveu ao lado de outras
religides afro-brasileiras, a perseguicdo e o preconceito de uma sociedade que esta alicercada
no cristianismo e no pensamento embranquecido trazido pelos colonizadores.

A Jurema paraibana foi a religido que abriu o caminho para que a Umbanda chegasse
na Paraiba e fosse aceita, em meio a uma €poca de repressao, pessoas que defendem sua fé,
foram em frente na luta para que hoje a religido continuasse viva. A luta contra o olhar
preconceituoso ¢ a discriminagdo na sociedade ainda continua e embora tenha avangado ainda

tem muito a ser feito.

4.3 Terreiro Senhor do Bonfim

Na minha pesquisa de campo tive a honra de conhecer pai Indcio que ¢ o fundador do
Terreiro Senhor do Bonfim, localizado na cidade de Sumé-PB, para ser exata ndo planejava
conhecer esse terreiro, na realidade buscava conhecer e fundamentar minha pesquisa na casa
Dandalunda que se coloca como sendo um Candomblé de Angola, visto que de acordo com o
que me foi repassado esta casa propaga o sincretismo religioso de Umbanda, Candomblé e
Jurema, ou seja, uma casa mais proxima da umbanda de nago.

Voltando ao terreiro Senhor do Bonfim, ndo poderia deixar de lado a oportunidade de
conhecer a realidade e o sincretismo que se encontrava na casa. Tive a honra de ser convidada
por uma vizinha que frequentava aquele terreiro, entdo, primeiramente busquei ter contato a
partir de uma conversa via celular (chamada de voz) com pai Inécio e explicar minha ida ao
terreiro, a partir da conversa marquei o dia e horario para poder formalizar com ele e deixar
claro o que pretendia com a pesquisa.

Como ja mencionado anteriormente a minha primeira visita a este terreiro foi para
conhecer Pai Inacio e saber se 0 mesmo estaria disposto a colaborar com a minha pesquisa, ao
chegar ao local encontrei muita receptividade e pude perceber o quanto era desejado que mais
pesquisas como a minha fossem realizadas, para que a religido ganhasse mais notoriedade de
forma positiva. Ao conversar com Pai Indcio, pude ver o quanto ele demonstrou interesse pela
pesquisa e concordou em participar, frisando que essa pesquisa seria de grande valia para que
mais pessoas conhecessem sobre a religido e que certos tabus e preconceitos fossem quebrados.
Na ocasido me levou para conhecer todo o terreiro e explicar mais sobre cada orixa e entidades

que estavam em seu terreiro. Fui também convidada para que naquele mesmo dia participasse



57

de um trabalho que seria realizado, tratava-se da retirada de um Egum (espirito que ja havia

falecido) que estava junto a um rapaz.

Fotografia 2 - Terreiro Senhor do Bonfim/Sumé-Paraiba

Fonte: Acervo da autora

Antes da realizagdo deste trabalho, Pai Indcio perguntou se poderia jogar os bizios para
mim, claro que permiti. Na ocasido, Pai Inacio ao jogar os buzios falou sobre meus orixas de
cabega que sdo lansa, Oxum e Xango, falou também sobre coisas que ja aconteceram no meu
passado e coisas que ainda estavam por vir, ndo irei aqui mencionar, visto que, ¢ algo pessoal.
Com relacdo a retirada de Egum, infelizmente ndo pude tirar fotos do ritual, pois o rapaz de
quem seria tirado o Egum nao permitiu. Irei aqui descrever como tudo aconteceu, de acordo
com minha percepgao.

Primeiramente, em pratos de barro foram colocados alimentos provenientes da terra,

como milho, batata, jerimum, arroz, trés tipos de feijdo diferente e farinha. Esses pratos
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formavam um circulo em torno do rapaz que estava sentado no centro do circulo com uma
panela de barro e uma pa de madeira. Ao lado do circulo estavam sete velas brancas acesas.

Ao iniciar o trabalho pai Inacio fez toda uma sacrametagao proximo ao jovem e logo
em seguida pede para que o mesmo levante-se, apos isso, pede que o rapaz fique mais proximo
da panela de barro, e comeca proferir as palavras do ritual enquanto sua filha de santo pega cada
prato e o entrega, cada alimento foi passado no corpo do rapaz e posteriormente, foi trazida uma
galinha onde foi feito o sacrificio da mesma e apods isso todas as velas foram apagadas e
quebradas, assim como os alimentos e o animal sacrificado tudo foi colocado na panela de barro
e o rapaz levado para tomar um banho e com a recomendacdo que a roupa ao qual foi usada
durante o ritual fosse jogada fora.

Ainda no local onde foi realizado o ritual, Pai Indcio pergunta se sei para onde aquela
panela iria, entdo respondi que ndo, foi ai que ele disse : quando Jesus Cristo expulsou os
espiritos do endemoniado gadareno, os espiritos que estavam junto aquele homem foram para

uma manada de porcos, entdo essa panela de barro também vai para os porcos.

Essa passagem biblica citada por pai Inacio conta que Jesus retira do corpo de um homem um
“espirito imundo” transferindo-o para uma manada de porcos onde O gadareno vivia nos
sepulcros, que eram cavernas. Ali ndo era lugar para pessoas vivas, mas o Diabo o levou para
14. Nisso percebemos o seu propdsito de roubar, matar e destruir (Jodo 10.10). A vida daquele
homem estava encerrada, perdida. Estava separado da familia, dos amigos e da sociedade. Era
um morto-vivo morando no cemitério, sem esperanga e sem perspectiva. Assim como Deus tem
um plano para o ser humano, Satands também tem, e aquele homem atingira um estagio
avancado da execucao dos designios diabolicos. Quem ndo segue a Cristo estd caminhando com
o0 inimigo rumo a perdi¢do eterna. Ainda que nao esteja possesso, estd influenciado e dominado

pelo mal, podendo chegar a situagdes muito piores.

Depois da libertacdo, o gadareno parecia outro homem. Foi encontrado assentado,
vestido e em perfeito juizo (Mc.5.15). A conversao ¢ o inicio de uma nova vida, com equilibrio,
sossego, descanso, paz, dignidade, ordem e decéncia. Além de ter sido liberto, aquele homem

foi salvo (Lc.8.36)

Sendo assim pai Inécio ao comparar o ritual realizado com o jovem com que aconteceu
com o gadareno indica um recomeg¢o para uma nova vida pautada na obediéncia de suas
escolhas onde o homem dentro da sua totalidade possui poder de escolha e de decisdo e

cabe ao mesmo lidar com as consequéncias oriundas das mesmas, Vale ressaltar que muitos
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ficaram indignados contra ele por causa da morte dos porcos. Portanto, aquele homem nao
tinha valor algum para o seu povo. Os porcos eram considerados mais importantes. A perda
financeira foi mais sentida do que o ganho humano e espiritual. O materialismo dominava
aquela gente. Encontraram Cristo, mas nao foram salvos. Resolveram expulsd-lo daquela
cidade.

E notdrio como o ser humano por sua vez possui a capacidade de ser tdo individualista
e isso sempre foi notorio ao longo da histéria, uma vez que Jesus expulsou os demonios que
atormentavam um homem e em vez de ficarem gratos e felizes de terem empatia pelo seu

semelhante, buscaram expulsa-lo do lugar como represalia a sua acao.
4.4 Roca de Dandalunda

Como ja mencionado, idealizei que meu campo de pesquisa seria na roga de Dandaluna,
porém, tive outra oportunidade antes de poder formalizar junto com a mae pequena da casa de
Dandalunda a minha ida até o local, que foi conhecer o Terreiro Senhor do Bonfim. Para que
pudesse entrar em contato com a mae pequena da Casa, que se chama Sandra, tive primeiro que
entrar em contato com lago que ¢ um dos filhos de santos mais antigos da casa, ele foi muito
educado e me falou que dentro da cidade a casa de Dandalunda possuia uma proximidade muito
grande com o Candomblé de Nag6 e com a Jurema, deixando claro o sincretismo religioso que
ali existia, foi ai que me passou o contato de Made Sandra de Oya.

Entrei imediatamente em contato com Mae Sandra e pude perceber o quanto aquela
pesquisa também tinha um significado importante para ela, visto que, com o trabalho muitas
coisas iriam ser desmistificadas, fazendo com que a religido ganhasse mais notoriedade dentro
da cidade e que tabus pudessem ser quebrados. Como nosso primeiro contato foi via celular
(WhatsApp) fiquei de entrar em contato novamente com ela para poder marcar uma data onde
pudéssemos conversar pessoalmente.

Consegui marcar a entrevista com a Mae Sandra de Oya no dia 08/08/2024, na ocasido
ndo imaginava encontrar Mae Jo, tendo em vista que a mesma estava em Sao Paulo no seu outro
terreiro. Ao chegar ao local fui muito bem recepcionada pelas duas maes, que frisaram em sua

fala a importancia do trabalho.
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Deixaram claro que a UFCG, através do professor e Dr. Wallace Ferreira Gomes de
Souza possuia um papel significativo na defesa pelos direitos dos adeptos do Candombl¢, da
Umbanda e Jurema, assim sendo, do sincretismo religioso que as religides de origem afro-
brasileiras possuiam no territorio paraibano.

Deixaram claro também que através do professor Wallace o Barracio Roga de
Dandaluna conseguiu se inserir em diversas participacdes na universidade e até mesmo em
outras cidades, mas deixam claro também a indigna¢do de ndo possuirem a mesma notoriedade
de religides como o catolicismo e as religioes evangélicas que conseguem irem a praga publica
pregarem aquilo que acreditam, com isso, mencionaram a falta de compromisso por parte de
entidades publicas a respeito do assunto.

Elas mencionaram que sofreram algumas intolerancias religiosas por membros de outras
religides e a0 mesmo tempo apesar de aquele fato ser algo inadmissivel deixaram claro que
aquilo ndo era motivo para que se abalassem ou modificasse sua fé. Na realidade, quem antes
criticava, agora busca estar presente no terreiro e firmar sua fé.

Mae Sandra contou uma experiéncia vivida onde ela sentiu na pele a intolerancia
religiosa conta que “certa vez se candidatou ao cargo politico no dia que a gente foi tirar as
fotos e um rapaz chegou e disse assim: seus slogan vai ser Sandra por uma macumba melhor?
E eu disse: se eu tivesse escolhido esse com certeza seria e ele continuou : mas ai e quanto ¢ a
macumba? E o candidato a prefeito na época disse assim: vocé estd discriminando ela ? Sabe
que isso da cadeia? Entdo falei: Relaxe sdo pessoas ignorantes. Uma vez a gente estava aqui
fazendo uma obrigagdo para o santo ai uma pessoa que ndo gostava da religido 14 de longe
jogou uma pedra e quase que acertava a cabe¢a do ogd que estava fazendo o trabalho com a
gente e a gente moveu céus e terra para tentar descobrir, mais ficou no anonimato, mais assim,
aquele anonimato entre aspas porque a gente sabia mais nao tinha como provar que era aquela
pessoa.

A partir do surgimento, as religides afro-brasileiras foram alvos de ataques das mais
diversas formas, tiveram seus cultos perseguidos, suas praticas religiosas criminalizadas,
reflexos de um regime escravocrata que ainda persiste nos tempos atuais. Um histérico de luta
pela existéncia, esta, marcada por preconceitos e discriminagdes, a nao aceitagdo do diferente,
da cultura negra africana. Tudo isso configura intolerancia, a ndo pratica da tolerancia, que
significa a convivéncia com comportamentos, ideias e discursos diferentes e requer que alguns

principios de convivéncia sejam respeitados (Sanz, 2012).
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Segundo Fernandes (2017) a intolerancia religiosa pode ser entendida como uma pratica
marcada pelo ndo reconhecimento da veracidade de outras religides, assim esta relacionada com
“a incapacidade dos individuos em compreender crencas diferentes das suas, € nos casos
concretos de manifestagdes de intolerdncia no campo pratico” (Fernandes, 2017, p. 124). E com
o entendimento deste conceito atribuido ao fendmeno, que se busca apresentar formas e casos
de intolerancia religiosa a qual o segmento das religides afro-brasileiras sofreram e sofrem na

sociedade moderna.

Os preconceitos e agdes contra esse grupo, o de praticantes das religides afro,
em todos os paises americanos em que essas religides sdo praticadas, tem a
ver com a formagdo da estrutura estatal sob a colonial modernidade, visto que,
para o colonizador, evangelizar as populacdes submetidas (indigenas e
africanos escravizados) era parte fundamental da empreitada colonial
(Fernandes, 2017, p. 118).

Diante disso por um longo periodo de tempo as praticas religiosas de matriz africana,
que sdo um misto de elementos complexos, envolvendo magia, culto a divindades, rituais, e uso
alternativos para a cura, sem citar outros varios aspectos, fez com que a sua existéncia fosse
repleta de estigmas, muitos institucionalizados, como visto. Na atualidade as discriminagdes
continuam, mas sobre uma nova roupagem, ¢ amplamente percebida nos varios espagos, sejam
eles publicos ou privados.

Valendo enfatizar que com a expansdo dessas religides a partir da segunda metade do
século XX tem-se também o aumento das a¢des discriminatdrias, vistas principalmente sobre
as formas de discursos de odios, agressdes fisicas aos praticantes, destruicdo de templos de
cultos, causando impactos sobre a vida dos individuos, que apesar de terem garantidos a
liberdade de crenga e exercicio de culto pela constituicdao federal de 1988, continuam tendo

suas vidas atingidas por esse fendmeno.

Mesmo diante de intolerancia religiosa sofrida, busca na caridade fazer a diferenca
deixando claro que o principio da casa era ajudar a quem precisava, sendo estes filhos de santo
ou ndo. Naquela casa o principio de caridade e amor ao proximo prevalecia, mde Sandra
indagou que mesmo tendo algum problema com alguém na rua e esse alguém viesse ao terreiro
seria bem recebido e o que pudesse ser feito para que ele saisse bem do local seria feito, afinal
de contas o que acontecia fora do terreiro ndo tinha nada haver com as atividades prevalentes

dentro da casa.
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Segundo Silva (2009) a caridade dentro da Umbanda ¢ algo praticado visando ajudar
o outro através do servigo mediunico, sendo algo que traz beneficios para os aflitos e também
para o médium que realiza a purificagdo daqueles que estao precisando.

Dessa maneira percebemos que na Umbanda a caridade ¢ mais valiosa que bens
materiais, pois propicia uma prote¢ao para aquele que esta ajudando a vida de outros individuos,
isso mostra uma relacdo de fazer o bem atrai o bem para aquele que o faz, destacando o auxilio
que ¢ dado na Umbanda a qualquer pessoa, independente de sua raga, cor, género, posicao social
ou orientacdo sexual. A caridade ¢ o principal principio dentro da Umbanda e as consultas
realizadas nos centros da Umbanda nunca foram cobradas, porém, em alguns casos, passou a
ser necessario a cobranga, tendo em vista a necessidade de manter os templos e também ajudar
0s pais € maes-de-santo, que sempre foram excluidos na nossa sociedade.

Também foi falado sobre o niimero de filhos de santos, mae Sandra respondeu que tem
em média um grupo de sessenta filhos, e destaca que: quem mais nos procura atualmente sao
o0s jovens, entdo vem aquela responsabilidade porque eles sdo menores de idade, muitas vezes
eu sou tida como a chata, muitos filhos menores me procuram querendo entrar na gira entao
vem aquela responsabilidade isso porque, preocupam-se com a seriedade da casa e que em
nenhum momento deixariam menores de idade incorporar fazendo uso de bebidas alcoodlicas,
por isso, utilizavam a dgua de coco substituindo o alcool.

Elarelata que teve um episddio que quase enfrentou problemas com a policia pois uma
mae de uma jovem pelo fato de achar que ela estava ingerindo bebida alcodlica mas como
anteriormente citado isso ndo ocorre. € interessante a mae preocupada com a familia por
que estava frequentando, porém antes a filha estava nas ruas sendo influenciada nas ruas a
usar drogas a menina estava sem direcdo € aqui conseguiu se reencontrar novamente.

Nessa linha de pensamento estima-se que um total de 246 milhdes de pessoas, um pouco
mais que 5% da populagdo mundial com idade entre 15 e 64 anos tenham feito uso de drogas
ilicitas em 2013 (Silva, 2012). Ainda pode-se destacar que a utilizacdo de drogas psicoativas
tem sido um fator colaborador para o aumento da taxa de mortalidade geral, uma vez que os
nimeros estimavam um total de 187.100 mortes de 2013 até 2015 relacionadas ao consumo
abusivo de drogas psicoativas (Silva, 2012; Sepredeq, 2014). Esses fatos colaboraram para que
o uso de drogas psicoativas de maneira abusiva fosse encarado como um problema de satde
publica.

Assim o candomblé e umbanda essas religides, apesar de utilizarem o alcool (uma

substancia psicoativa) e o cigarro como elementos que compdem o sagrado, ¢ sabido pelos fiéis
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dareligido que estes sdo utilizados apenas como elemento para obter forca e energia para aplica-
los nas condi¢des de seus trabalhos religiosos, no bem e na caridade (Rocha, 2019). Assim,
tanto na umbanda quanto no candomblé¢ existem tratamentos espirituais para auxiliar seus fiéis
a se afastarem do consumo de drogas psicoativas (Barbosa, 2021).

Nesse sentido, quando questionadas mae J6 e mae Sandra quanto aceitagdo da sua
religiosidade elas se mostraram bem contentes onde aceitacdo cada dia que passa esta sendo
maior e por sua vez as mesmas disseram que estdo conseguindo ajudar mais pessoas que para
ela e o que importa fazer o bem, entretanto ainda existir intolerancia, a situa¢ao do candomblé
no Brasil melhorou um pouco, segundo a Mae Jo. Ela acredita que a liberdade para professar a
religido e tocar o candomblé ¢ resultado de muita luta.

Contudo o maior desejo de mae Sandra e mae JO € que a populacdo aceite e respeite a
religiosidade de ambas e que por sua vez valorize a diversidade presente em nosso pais aonde
venha prevalecer a igualdade. Na fala de mae Sandra ela enfatiza que porque como uma praga
¢ aberta para um evangélico que vai pregar, de um grupo de jovens da igreja catélica, ser aberto
a gente, no caso, abrir os espagos publicos para que direitos sejam iguais.

Diante dos aspectos apresentados as religides afro-brasileiras ainda constituem a minoria
em quantidade de fiéis e muitas vezes se mantém na invisibilidade por se protegem da “cultura
de 6dio” fomentada por seguimentos religiosos que apoiam a destrui¢do de casas de santo e o
exorcismo de seus frequentadores. Essa invisibilidade acaba dificultando a forma¢do de um
coletivo que lute para garantir direitos e a ampliacdo da cidadania. Pois mesmo que a
Constituicao Federal de 1988 declare a liberdade religiosa como direito fundamental a todos,
ainda € notdrio o forte preconceito e a intolerancia com a cultura de origem africana.

Nessa perspectiva foi de grande valia realizar essas entrevistas, a principio ndo vou negar
que senti um misto de sentimentos ao entrar no terreiro como curiosidade, mas no desenrolar
da entrevista pode compreender que cada um ¢ livre para realizar suas escolhas e quando
compreendemos podemos aumentar a compreensdo das crencas individuais e romper as
barreiras do preconceito. Portanto a tolerancia religiosa envolve acdo, participagdo e respeito
mutuo as diferencas, pois ser diferente ¢ uma caracteristica singular do ser humano. Meu desejo
era participar de mais festas que contemplassem a umbanda e o candomblé como também a
jurema, porém infelizmente ndo foi possivel por problemas de saude, mais mesmo assim foi

uma experiéncia tnica onde pude conhecer mais sobre a diversidade religiosa.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Como citado no inicio desse trabalho, o principal objetivo era visibilizar a verdadeira
doutrina da religido Umbanda, fazendo um percurso histérico que apresentasse sua historia
desde o inicio até os dias atuais. Conhecer a Umbanda através de pesquisas sérias e também
conversando com quem estd a frente dos terreiros da religido, contribuiram de forma
significativa para que meu olhar fosse aberto e assim, compreendesse a esséncia ndo apenas da
Umbanda, mas das religides afro-brasileiras no geral.

Em um pais cuja maioria da populacdo se considera crista, e pertencendo a uma regiao
do interior do estado da Paraiba, no qual a fé no cristianismo ¢ uma marca enraizada, a
intolerancia religiosa e a interpretacdo errada acerca das religides de matriz africana, fazem
parte da maioria da populagao que, por causa de ensinamentos cristaos, acreditam que a
Umbanda ¢ uma religido voltada para a adoragdo ao diabo e a realizacdo de trabalhos, com o
objetivo de prejudicar a vida de outras pessoas. Muito se fala sobre a religido, sem ao menos
ter visitado um terreiro ou conversado com alguém que realmente entende sobre o assunto.

A Umbanda tem como base a caridade, o amor ao proximo ¢ o acolhimento do ser
humano, independente de sua cor, raca ou orientacdo sexual, porém, poucas pessoas que
pertencem a outras crengas, sabem disso. E por esse motivo que trabalhos como esse, colaboram
para uma visibilidade maior da religido, levando as claras, o conhecimento acerca do que ¢
pregado e realizado pela Umbanda, desmistificando a ideia errada que foi construida com base
em ensinamentos que se preocupam apenas com a dissemina¢do da intolerancia e do

preconceito.
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APENDICES

Questiondrio:

1.

Hé quanto tempo a senhora tem o candomblé como religido?

Quais as maiores dificuldades enfrentadas por pertencer a uma religido afro-brasileira?

A senhora ja sofreu intolerancia religiosa? Caso a resposta seja positiva, poderia relatar
uma experiéncia vivida pela senhora?

Sua familia era adepta ao candomblé? Como foi a aceitacdo familiar ao saber sobre sua
escolha religiosa?

Aqui na Paraijba a Jurema era conhecida antes da chegada do Candomblé. A senhora
chegou a se aprofundar nessa religido ou a praticar algum rito?

Para a senhora quais os maiores ensinamentos que as religides afro-brasileiras trazem
para a nossa sociedade?

Como a senhora enxerga a aceitagdo do Candomblé pela populagdo paraibana? Ainda é
enxergada com maus olhos?

Como mae de santo e representante de uma religido que € vista com olhares

preconceituosos, quais mudangas a senhora acreditam que precisam acontecer?



