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RESUMO

Este trabalho busca, por meio de uma abordagem ecoldgico-politica, compreender a
complexidade da questdo ambiental trazendo a perspectiva e o protagonismo de grupos
étnicos que, historicamente oprimidos pela colonizacao, resistem por meio da luta por seus
territérios e da defesa dos seus modos de vida. No contexto especifico do semiarido
paraibano, a populagdo quilombola emerge como protagonista dessa resisténcia,
enfrentando as adversidades de uma regido vulneravel as mudangas climaticas e a falta de
politicas socioambientais adequadas. Portanto, o objetivo desta pesquisa € analisar a
histéria, inser¢ao e efetivacdo dos direitos socioambientais e da democratizagdo da gestao
territorial e ambiental de comunidades quilombolas que estdo inseridas na regidao do
semiarido paraibano, considerando as especificidades desta regido e do bioma caatinga.
Utilizando uma abordagem que combina pesquisa bibliografica, documental e de campo, o
estudo visa compreender como esses grupos étnicos, em especial as comunidades
quilombolas, interagem com o meio ambiente, seu reconhecimento como sujeitos de direitos
e a estrutura da gestdo ambiental em seus territorios. Para isto, foi realizada pesquisa de
campo nas Comunidades Quilombolas Os Rufino, em Pombal - PB, e Umburaninha, em
Cajazeirinhas — PB, onde foram realizadas visitas e entrevistas com lideres e moradores
destas comunidades. Nestas visitas, pudemos compreender a dimensédo das relacées dos
quilombolas com seus territérios e biomas locais, bem como a evolugéo histérica e os
aspectos da gestdo ambiental. Os resultados destacam a rica histéria e as tradicbes das
comunidades quilombolas na regido do sertdo paraibano, evidenciando como sua trajetéria,
cultura e modos de vida se construiram no contexto do semidrido.

Palavras-chave: Gestao ambiental, Comunidades Quilombolas, Semiarido.



ABSTRACT

This work aims, through an ecological-political approach, to understand the complexity of
the environmental issue by bringing forth the perspective and protagonism of ethnic groups
historically oppressed by colonization, who resist through the struggle for their territories and
the defense of their ways of life. In the specific context of the semi-arid region of Paraiba, the
quilombola population emerges as the protagonist of this resistance, facing the adversities of
a region vulnerable to climate change and the lack of adequate socio-environmental policies.
Therefore, the objective of this research is to analyze the history, insertion, and
implementation of socio-environmental rights and the democratization of territorial and
environmental management of quilombola communities located in the semi-arid region of
Paraiba, considering the specificities of this region and the caatinga biome. Using an
approach that combines bibliographic, documentary, and field research, the study aims to
understand how these ethnic groups, especially quilombola communities, interact with the
environment, their recognition as rights holders, and the structure of environmental
management in their territories. For this purpose, field research was conducted in the
Quilombola Communities Os Rufino, in Pombal - PB, and Umburaninha, in Cajazeirinhas - PB,
where visits and interviews were conducted with leaders and residents of these communities.
During these visits, we were able to understand the dimension of the quilombolas'
relationships with their territories and local biomes, as well as the historical evolution and
aspects of environmental management. The results highlight the rich history and traditions of
quilombola communities in the region of the sertdo of Paraiba, showing how their trajectory,
culture, and ways of life have been constructed in the context of the semi-arid region.

Keywords: Environmental Management, Quilombola Communities, Semi-arid.



RESUMEN

Este trabajo busca, a través de un enfoque ecolégico-politico, comprender la complejidad de
la cuestion ambiental al traer la perspectiva y el protagonismo de grupos étnicos que,
histéricamente oprimidos por la colonizacién, resisten a través de la lucha por sus territorios
y la defensa de sus modos de vida. En el contexto especifico del semiarido paraibano, la
poblacién quilombola emerge como protagonista de esta resistencia, enfrentando las
adversidades de una regidén vulnerable al cambio climatico y la falta de politicas
socioambientales adecuadas. Por lo tanto, el objetivo de esta investigacion es analizar la
historia, insercion y efectividad de los derechos socioambientales y la democratizacién de la
gestion territorial y ambiental de las comunidades quilombolas que estadn ubicadas en la
region del semiarido paraibano, considerando las especificidades de esta regién y el bioma
caatinga. Utilizando un enfoque que combina investigacion bibliografica, documental y de
campo, el estudio tiene como objetivo comprender cémo estos grupos étnicos,
especialmente las comunidades quilombolas, interacttan con el medio ambiente, su
reconocimiento como sujetos de derechos y la estructura de la gestion ambiental en sus
territorios. Para ello, se realiz6 investigacién de campo en las Comunidades Quilombolas Os
Rufino, en Pombal - PB, y Umburaninha, en Cajazeirinhas - PB, donde se realizaron visitas y
entrevistas con lideres y habitantes de estas comunidades. Durante estas visitas, pudimos
comprender la dimension de las relaciones de los quilombolas con sus territorios y biomas
locales, asi como la evoluciéon histérica y los aspectos de la gestibn ambiental. Los
resultados destacan la rica historia y las tradiciones de las comunidades quilombolas en la
region del sertdo paraibano, evidenciando cOmo se construyeron su trayectoria, cultura y
modos de vida en el contexto del semiarido.

Palabras clave: Gestion ambiental, Comunidades quilombolas, Semiérido.
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INTRODUCAO

Este trabalho busca discutir a gestdo de politicas ambientais no semiarido
paraibano a partir de uma abordagem que compreendem o0s problemas
socioambientais enquanto questdo ecoldgico-politica, considerando a relacdo entre
territério e grupos étnicos em geral e territério e comunidades quilombolas, em
especifico.

Geralmente, ao tratarmos do tema gestdo ambiental, nos deparamos com
discussdes que se concentram em uma abordagem conservacionista, fundamentada
na ideia de separacao entre humano e meio ambiente, natureza e cultura. No
entanto, os grupos étnicos tém protagonizado um debate no ambito politico que
destaca a busca por direitos sociais e territoriais, incorporando uma perspectiva
interconectada com os direitos ambientais. Esses grupos reconhecem e reivindicam
a integragdo entre cultura e meio ambiente, percebendo-os como elementos
interligados que constituem uma totalidade.

No Brasil, os diversos grupos étnicos que compdéem as chamadas
“‘comunidades tradicionais” tém suas origens profundamente enraizadas na luta
contra a opressao ao longo de muitos séculos. Sdo 0s povos originarios que
sobreviveram ao genocidio desde os tempos da colonizacdo, além dos
descendentes da diaspora negra, que resistiram a escravizacdo e continuam a
enfrentar a opressédo do Estado. O foco principal da maioria desses grupos em suas
lutas, especialmente daqueles que estdo no campo e nas florestas, € a protecéo e o
reconhecimento de seus territérios, nos quais possuem uma conexao ancestral com
a terra, desenvolvendo saberes e praticas transmitidas por varias geragdes. Dessa
forma, constroem um senso de pertencimento que vai além da mera nogdo de
coletividade, transcendendo a simples agregacdao de individuos em um espacgo
determinado.

Nesse contexto, considera-se que deve existir uma ideia de gestdo que
compreenda estes modos de vida, respeitando os saberes e praticas destas
populacées e o reconhecimento daquele territério enquanto espaco de ocupacgao
coletiva e comunitaria, onde a reprodugéo da vida e da cultura se estabelece a partir
dos usos, costumes e tradi¢des ali envolvidos.

A partir deste debate, os grupos étnicos alcangaram algumas conquistas
histéricas na garantia de seus direitos e representatividade. No Brasil, um marco
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significativo foi a Constituicao de 1988, que reconheceu indigenas e quilombolas
como detentores de direitos territoriais. Embora esse marco legal tenha gerado
avancos, muitos de seus direitos a vida e a terra ainda ndo foram efetivamente
assegurados, como evidenciado pelo alarmante numero de mortes resultantes de
conflitos territoriais, que tém vitimado inimeras liderancas indigenas e quilombolas
(CONAQ, 2023).

O objetivo deste trabalho é analisar historia, insercao e efetivagao dos direitos
socioambientais e da democratizagdo da gestdo territorial e ambiental de
comunidades quilombolas que estdo inseridas na regiao do semiarido paraibano,
considerando as especificidades desta regiao e do bioma caatinga. Entendendo que
a gestao ambiental em comunidades quilombolas € um campo de estudo crucial,
situado na interseg¢ado de diversos paradigmas e questdes sociais, buscaremos aqui
desvelar as complexidades das relagdes entre comunidades quilombolas, seus

territérios ancestrais, e os sistemas de governanga ambiental.

No contexto do semiarido brasileiro, onde estes grupos étnicos
frequentemente  enfrentam  desafios  socioecon6micos  agravados  pelo
aprofundamento da crise climatica, a questdo ambiental se torna ainda mais
premente. Neste cenario, politicas publicas muitas vezes reproduzem dinamicas
coloniais, perpetuando desigualdades e marginalizando suas vozes e seus direitos
(SANTOS, 2015). Assim, esta tese busca ndo apenas entender, mas também
desafiar esses paradigmas, destacando a importdncia de abordagens criticas e

emancipatoérias para pensar a gestao ambiental e territorial dessas comunidades.
Percurso Metodoldgico

Para realizacdo deste trabalho, que tem um enfoque qualitativo e
transdisciplinar, buscamos conectar as areas de conhecimento que aparecem ao se
discutir o tema central, a partir de pesquisa bibliografica, documental e de campo.
Desse modo, trouxemos autores que discutem os conceitos e categorias presentes
nesta pesquisa, principalmente a partir de uma perspectiva materialista-histérico-
dialética, compreendendo que a realidade que esta posta advém de um processo
histérico que acontece através de um movimento que nunca cessa, cheio de

contradicdes, mediacbes e rupturas, onde “a sociedade atual ndo € um cristal



22

inalteravel, mas um organismo capaz de transformacéo e em constante processo de
mudanga” (MARX, 2011, p. 72).

Essa perspectiva metodologica nos permite apreender categorias como o
direito, politica, identidade, cultura, territério, meio ambiente como partes de uma
totalidade que deve ser compreendida a partir das relagdées que estes estabelecem
entre si. Desse modo, buscaremos compreender a totalidade do fenédmeno que é a
gestdo das politicas socioambientais nas comunidades quilombolas do semiarido
através da mediacdo entre categorias, que se configuram enquanto a reproducao
dos fenbmenos que aparecem no decorrer da pesquisa. (NETTO, 2011). Nesta
perspectiva, ao nos depararmos com estas categorias, resta vislumbra-las a partir de
um movimento dialético, onde a realidade é posta a partir de um movimento que se
da pela contradicdo, por mudancas e rupturas que produzem a histéria: “Os sujeitos
humanos — ao se esforcarem para alcangar seus objetivos particulares, ao se
empenharem em satisfazer seus desejos pessoais ou 0s anseios de sua classe ou
seu grupo — fazem histéria” (KONDER, 2010)

Portanto, ao pensarmos meio ambiente a partir da sua conexao com as
comunidades quilombolas do semiarido paraibano, é preciso que se considere todo
um processo histérico de construcao social e politica em torno deste grupo étnico, o
que implica em considerar também as consequéncias do processo histérico de
colonizagao desses povos e do semiarido.

A andlise documental ofereceu apoio para a fundamentagédo, permitindo-nos
apresentar evidéncias e informagbes sobre os temas discutidos. Por meio de
documentos oficiais, fontes digitais, regulamentos, entre outros, conseguimos nao s6
trazer a tona novos dados, mas também sustentar os argumentos apresentados
pelos autores e confirmados nas entrevistas realizadas durante a pesquisa de
campo.

Para a pesquisa de campo, foram feitas visitas a duas comunidades
quilombolas, a saber, a Comunidade Quilombola Os Rufino, situada no municipio de
Pombal e a Comunidade Quilombola Umburaninha, situada no municipio de
Cajazeirinhas, na mesorregido do sertdo do estado da Paraiba. A escolha das
comunidades decorreu da proximidade geografica, passivel de influenciar a
exequibilidade da pesquisa no tempo disponivel, e ainda com vistas a atender ao
dever de retorno e insercéo social da pesquisadora para com as comunidades nas

quais se insere.
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Nesta etapa da pesquisa, 0 método empregado foi 0 método etnografico,
tendo em vista que, ao buscar compreender a cultura e as relagdes sociais e
ambientais presentes nas comunidades quilombolas, € necessario que nesta
aproximacao haja uma troca e um compartilhamento, tendo em vista que nesta
abordagem metodoldgica, busca-se apresentar estes grupos ndo como meros
objetos de estudo, mas a partir da sua condicao enquanto pessoas detentoras de
uma cultura, linguagem e territorio especificos (WIELEWICKI , 2001).

Desse modo, num primeiro momento, houve uma aproximacao da
comunidade e um didlogo com as liderancas dessas comunidades e,
posteriormente, elaboramos um roteiro onde trouxemos topicos e perguntas
possiveis relacionadas a historia de vida dos entrevistados, bem como a gestao
ambiental em seus territérios. Para a elaboracdo do roteiro de entrevista, nos
guiamos pela perspectiva de memoria e histéria oral temética, que se apresenta
enquanto o registro de uma realidade que nao se encontra nos documentos da
histéria “oficial”: “Seria entdo matéria da histéria oral captar as vozes ocultas pelo
saber oficializado, construido por meio de documentos convencionais,
principalmente escritos” (BOM MEIHY, 2006, p. 197).

Este método utiliza narrativas que s&o acessadas pela memdria dos/as
entrevistados/as, possibilitando que seja feito um encadeamento que torna possivel
visualizar a evolugcdo daquela comunidade, as mudangas socioambientais que
ocorreram naquele espaco, permitindo relaciona-las com o tempo histérico e a
evolucao das politicas publicas, confrontando o que esta presente nos documentos
oficiais com a percepg¢ao da comunidade: “Trata-se do encontro da histéria ja vivida
com a histéria pesquisada, estudada, analisada, enfim, narrada” (DELGADO, 2006,
p. 11).

Sendo assim, na elaboracdo dos roteiros foi considerado, além da trajetéria
histérica dos entrevistados, sua percepcdao e a evolucdo no acesso a agua, o
envolvimento da comunidade no bioma caatinga, a producgéo agricola e a criacao de
animais, o acesso a educacao, saude e cultura, a geragdo de emprego e renda, a
divisdo de género e a organizagao e envolvimento politico na comunidade. Ao todo,
foram realizadas 10 entrevistas, onde os entrevistados foram divididos entre
liderancas comunitarias e os seus moradores mais antigos (onde tivemos a rica
oportunidade de entrevistar e acessar as memdrias dos filhos dos fundadores destas
comunidades).



24

Portanto, a partir dessa metodologia estruturamos esta tese em cinco
capitulos, buscando desenvolver um movimento que vai do geral ao particular,
iniciando com uma discussdo mais ampla, onde se tratou de categorias mais
complexas e fomos percorrendo o caminho até chegar as comunidades quilombolas
do semiarido.

Estrutura da tese

No capitulo inicial, propde-se uma andlise da questdo ambiental através da
desconstrucao dos paradigmas dominantes sobre o conceito de natureza e a nogao
de antropoceno. A abordagem critica ecoldgico-politica desses conceitos contribui
para uma compreensao mais profunda da busca pela justica ambiental, uma luta
encampada por diversos grupos historicamente marginalizados na sociedade,
especialmente os grupos étnicos que habitam a floresta, o campo e a cidade. A
partir deste ponto, buscamos apresentar uma analise da definicdo de grupos étnicos,
direcionando nosso olhar para a intersecao entre territério e meio ambiente,
reconhecendo a importancia vital desses elementos na constru¢cao e manutencao da
identidade étnica. Em seguida, oferecemos um panorama histérico do processo de
reconhecimento dos direitos dos grupos étnicos. Nessa analise, investigamos os
marcos legais, movimentos sociais e mudancas politicas que moldaram a evolugéo
do reconhecimento desses grupos ao longo do tempo, oferecendo um panorama
histérico do processo de reconhecimento desses direitos.

Apés definirmos as no¢des de meio ambiente, grupos étnicos e sua relagao
intrinseca na orientacdo de nossa abordagem, vamos agora voltar nossa atencéo,
no segundo capitulo, para as comunidades quilombolas como grupos étnicos
distintos. Exploraremos suas questdes especificas, desde a resisténcia historica ao
colonialismo e a escravizagdo até as repercussbées no periodo pos-abolicdo. Além
disso, examinaremos a concepcao contemporanea do quilombo e a trajetéria da
evolucao dos direitos da populagdo quilombola, juntamente com uma breve analise
da conjuntura atual que influencia suas condi¢des socioecondmicas e politicas.

No terceiro capitulo, nosso foco estard nas questdes que envolvem os
quilombos dentro do contexto do semiarido. Inicialmente, abordaremos a construcao
sociopolitica do semiarido e sua relevancia, explorando as caracteristicas Unicas do
bioma caatinga, que ocorre exclusivamente no Brasil. Em seguida, examinaremos a
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situacdo das comunidades quilombolas no semiarido paraibano, investigando como
essas comunidades se estabeleceram na regiao e como desenvolveram uma
relacdo intrinseca com o territério semiarido e dentro do bioma caatinga. Este
capitulo visa aprofundar nossa compreensao das dinamicas complexas que moldam
a vida e a identidade dessas comunidades e os desafios ambientais que se
apresentam a partir dai.

Nos capitulos 4 e 5, dedicaremos nossa atencdo, respectivamente, as
comunidades quilombolas Os Rufino e Umburaninha, onde apresentaremos sua
trajetéria histérica, com énfase nas narrativas transmitidas pelos membros mais
antigos destas comunidades que, como filhos de seus fundadores, eles
testemunharam e contribuiram para a evolu¢cdo ao longo do tempo. Suas vozes e
experiéncias serdo fundamentais para compreendermos nao apenas a histéria, mas
também o desenvolvimento e os desafios enfrentados por essas comunidades
quilombolas ao longo das geracoes.

Em seguida, iremos adentrar nas praticas e vivéncias observadas nestes
territérios quilombolas, a que Santos (2023) nomeia como “circularidade e
compartilhamento”. Aqui, a circularidade refere-se ao processo de reconexdo a
ancestralidade, enquanto o compartiihamento representa a vivéncia dessas
tradicbes como parte intrinseca do sentido de pertencimento a comunidade. Explorar
esses aspectos nos permitira compreender mais profundamente a riqueza e a
complexidade das experiéncias vividas pelos membros dessas comunidades
quilombolas.

Por fim, nosso foco se voltara para os anseios, a luta coletiva pelo direito ao
territério e a organizacao politica que caracterizam essas comunidades quilombolas.
Investigaremos as aspiracdes e objetivos das comunidades, bem como os desafios
enfrentados em suas lutas por reconhecimento, justica e autonomia. Além disso,
examinaremos de perto as estratégias e formas de organizacao politica adotadas
pelas comunidades para defender seus direitos e fortalecer sua identidade cultural e
territorial.

Os capitulos deste trabalho buscam investigar a dindmica da gestao
ambiental nos territérios quilombolas do semiarido paraibano, adotando uma
perspectiva que procura compreender, através da vivéncia e conhecimento
quilombola, como essas comunidades podem se organizar como territdrios coletivos

e autbnomos, incorporando suas préprias concepgdes e praticas.
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CAPITULO |

1- DA QUEBRA DE PARADIGMAS AO RECONHECIMENTO DOS DIREITOS
ETNICOS: A INTERSECAO ENTRE MEIO AMBIENTE E JUSTICA AMBIENTAL

—O mundo vai acabando aos poucos, por espécie,
entdo o mundo acaba sempre. E quem vai acabar
com as espécies sdo os brancos, vao acabar
inclusive com os Yanomami, até ficarem so eles, os
brancos. E ai entao eles vao se autodestruir.

O mundo até pode continuar, mas acabou-se para
as espécies do tempo dos brancos (Nego Bispo).

1.1. Mudanca de paradigma para uma racionalidade ecoldgica: natureza como
matriz

Os estudos sobre o homo sapiens’ revelam que esta espécie é resultado de
um processo evolutivo de 7 milhdes de anos e surgiu na Africa ha aproximadamente
200 mil anos. Contudo, compreende-se que esta espécie mantém as mesmas
caracteristicas daqueles hominideos que o antecederam, indo se diferenciar destes
a nao mais que 50 mil anos, onde passam a construir modulos de significacao,
produzindo simbolos e valores, além do desenvolvimento da criatividade, onde
produzem ferramentas e comecam a sair do continente africano, se expandindo pelo
mundo (NEVES, 2006).

Nesse processo de migracao das primeiras comunidades dessa espécie para
outros continentes e no advento da caca, ocorre a extingao de centenas de espécies
e a transformacdo de paisagens que vao sendo ocupadas nesse processo
(HERINGER JUNIOR e SPAREMBERGER, 2019). Este foi 0 primeiro momento em
que o ser humano exerceu um impacto de grande proporcdo no planeta, onde,
“estima-se que, coincidindo com a chegada do homem, a Australia tenha perdido
94% de seus mamiferos de grande porte, a América do Norte, 73%, a Europa, 29%,
e a Africa subsaariana, 5%” (BROSWIMMER, 2002).

' Na obra “Assim caminhou a humanidade”, s3o apresentados estudos arqueoldgicos que contribuem para o
aprofundamento deste tema, trazendo autores relevantes (entre eles estdo NEVES, RANGEL JUNIOR e
MURRIETA como organizadores) na discussdo acerca do percurso evolutivo que possibilitou o surgimento do
homo sapiens e suas caracteristicas. Silva (2019) destaca a importancia da atualidade desses estudos em
comparagdo ao que ja se conhece na area.
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Desse modo, passando pelo neolitico, onde houve um segundo momento de
intervencdo humana em larga escala, dado o surgimento da agricultura e de novas
configuragdes para a subsisténcia, que ocasionou grande perda de biodiversidade,
chegamos a nossa atual era, onde acredita-se que a intervencdo humana
intensificou-se de modo que tem afetado praticamente todos os ecossistemas,
causando danos muitas vezes irreversiveis e pondo em risco a propria
sobrevivéncia.

Contudo, cabe destacar que a crise ambiental ndo se trata de uma questao
relativa unicamente a ocupagdo humana, como se a existéncia do homo sapiens por
si s6 fosse algo inviavel ao equilibrio ambiental. Lowy (2013) demonstra que esta
crise é resultado da forma de exploragcado da natureza, de um sistema de producao
qgue é insustentavel:

A questao da ecologia, do meio ambiente, é a questao central do
capitalismo; para parafrasear uma observagao do filésofo da Escola
de Frankfurt Max Horkheimer — “se vocé nao quiser falar do
capitalismo, ndo adianta falar do fascismo” — eu diria, também: se
vocé nao quer falar do capitalismo, ndo adianta falar do meio
ambiente, porque a questdo da destruicdo, da devastacdo, do
envenenamento ambiental é produto do processo de acumulacao do
capital (LOWY, 2013, p. 81).

Quando observamos que mesmo que a ciéncia tenha chamado atencao para
a questdo ambiental ainda no século XX, constatando que nossas infinitas
necessidades dentro da sociedade de consumo n&o poderiam ser supridas diante da
limitacdo da natureza, mesmo este debate tendo sido encampado pelas Nacdes
Unidas ja nos anos 1960-1970, ainda assim, a humanidade entrou no século XXI
dando continuidade a mesma légica produtiva empregada no periodo da Revolugao
Industrial, pautada no uso de combustiveis fésseis, com alta emissdo de CO; e
demais gases prejudiciais a atmosfera, desmatamento, agricultura baseada em
monocultura e uso de agrotéxicos (BURSZTYN e BURSZTYN, 2012), num modelo
econdmico ancorado na légica do progresso e de um ideal de desenvolvimento que,
mesmo com o avanco tecnoldgico ndao conseguiu frear um processo de degradacao
ambiental gerador de desigualdades.

Ao questionar a légica do progresso, Acosta (2016) remete aos ideais
europeus do século XVI, afirmando que, ao estabelecer a partir do dualismo

cartesiano a dicotomia homem-sujeito versus natureza-objeto, se impde uma
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ideologia que torna a natureza mais uma mera coisa dentre todas as outras a serem
estudadas e dissecadas pela técnica humana, reforcando uma supremacia do
homem em relacdo a natureza. E sob este paradigma que se fundamenta toda
narrativa historica, desde a modernidade.

Os elementos substanciais da visdo dominante, imposta pelo
desenvolvimento, nutrem-se dos valores impostos pelo progresso
civilizatério europeu, extremamente expansionista, influente e
destrutivo (ACOSTA, 2016, p. 55).

Com o avanco da colonizacdo no continente americano® nesse mesmo
periodo, a dominacao de outros povos e territérios se aprofunda, pondo em curso
um esquema extrativista de exploracdo da natureza e da escravizagao e genocidio
de populagbes nativas, seguindo a mesma racionalidade dicotémica, que considera
0 europeu civilizado versus o nativo selvagem. Esse processo colonizatorio foi se
intensificando e construindo a dicotomia império x colénia, onde a exploracdo do
territorio e da forca de trabalho escrava da colbnia serviram de aporte para o
desenvolvimento das metropoles (ACOSTA, 2016).

Todo este processo de imposicao epistemoldgica, politica, econémica e militar
contribuiu para um modelo de instrumentalizacdo da natureza (FOSTER, 2012) que
se perpetrou mesmo com o avango da independéncia politica nos paises outrora
invadidos (OLIVEIRA, 2010), de modo que 0s mesmos paises que por séculos
exploraram as riquezas e impediram o crescimento social, politico e econdmico das
antigas colbnias, definissem, p6s segunda guerra mundial, que estes Ultimos
receberiam a denominagdo de “subdesenvolvidos” e que deveriam buscar
desenvolvimento utilizando os critérios que eles, os paises desenvolvidos,
determinassem. Ora, essa ndo é sendo mais uma forma de continuar sua
interferéncia nessas nacdes, mantendo a mesma estrutura de dominacdo com uma

nova roupagem, em nome do progresso e crescimento econdémico.

? E sabido que o processo de colonizagdo do continente americano foi diverso, sendo disputado por
diversos paises europeus. Nesse sentido, cabe diferenciar aqui a colonizagdo da América do Norte
em relagdo ao resto do continente. Apesar desse processo ter em comum o genocidio da populagao
nativa, a exploragdo do trabalho escravo e a exploragdo desenfreada dos recursos naturais, a
colonizagao inglesa no Norte tinha a finalidade de povoar aquele territério, enquanto Portugal e
Espanha buscaram explorar ao méximo o trabalho servil em suas colbnias, o que fez com que o
destino destas col6nias tomassem caminhos distintos, onde os paises do Norte do continente se
estabeleceram enquanto desenvolvidos e os do sul, subdesenvolvidos. Galeano (2012), atribui isso
ao que chama de “felicidade da desgraca” do Norte do continente, que ndo possuia ouro, prata ou
uma populacao de nativos tdo densa e facil de ser organizada para o trabalho escravo como no sul,
além de possuir um ambiente propicio para produgao agricola semelhante a da metropole, gragas ao
clima e as condig¢des do solo.
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Contudo, este modelo que até entdo tinha se mostrado insustentével do ponto
de vista social, ndo conseguindo aplacar as desigualdades no que se refere a
distribuicdo de riqueza material, como se estes paises desenvolvidos estivessem
ocultando de fato o “segredo” do desenvolvimento (CHANG, 2004), também se
mostrou insustentavel do ponto de vista ambiental. Leff (2010) atribui isso ao fato de
historicamente ter sido imposta uma racionalidade econdédmica que, ao ndo levar em
consideragdo as limitagbes dos chamados “recursos naturais”, exigiu do meio
ambiente que acompanhasse o padrao de crescimento econdémico e ndo o contrario,
submetendo-o a légica do mercado, pautado na oferta de bens de consumo com
uma demanda cada vez maior:

A ‘ciéncia econbmica’ é o instrumento mais poderoso que molda
nossas vidas. A ciéncia econdmica nao € uma ciéncia como todas as
outras ciéncias, que elaboram seu conhecimento a partir de
hipéteses tedricas que sao verificadas ou refutadas com os dados da
realidade. A teoria econO6mica constituiu-se como um paradigma
ideol6gico tedrico-politico — como uma estratégia de poder — que,
desde seus pressupostos ideoldgicos e seus principios mecanicistas
— a mao invisivel e o espirito empresarial; a criacao da riqueza e do
bem comum a partir do egoismo individual e da iniciativa privada; o
equilibrio da oferta e da procura, dos precos e valores de mercado,
dos fatores da produgédo -, gerou um mundo que hoje transborda
sobre suas externalidades: entropizacdo dos processos produtivos,
alteracdo dos equilibrios ecolégicos do planeta, destruicdo de
ecossistemas, esgotamento de recursos naturais, degradacao
ambiental, aquecimento global, desigualdade social, pobreza
extrema (LEFF, 2010, p. 21).

Ao ndo levar em consideragéao o impacto ambiental na producao dos bens de
consumo, o capitalismo se depara com a limitacdo de um crescimento que se
pensava infinito. Assim, a partir da década de 1960, comegam a surgir as criticas ao
modelo econdmico vigente como gerador de desigualdades, contudo

estas posturas heterodoxas ndo conseguiram questionar seriamente
0s nucleos conceituais da ideia de desenvolvimento convencional,
entendido como progresso linear e expresso em termos de
crescimento econémico (ACOSTA, 2016, p. 59).

No final do século XX, a constatacédo de que o paradigma desenvolvimentista
era causador de desigualdades extremas e o desequilibrio ambiental estava latente,

fazendo com que emergissem indicadores® diversos para aplanar seus resultados

> Um dos principais e mais conhecidos indicadores é o indice de Desenvolvimento Humano (IDH),
gue considera renda, educacgao e saude, ndo estando focado apenas no desenvolvimento econémico,
como é o caso do Produto Interno Bruto (PIB). No ano de 2020, as Nagbes Unidas langaram seu 30°
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desastrosos, ndo se conseguiu modificd-lo em sua estrutura ou até mesmo substitui-
lo, a exemplo das perspectivas conservacionistas, que promovem uma compreensao
de natureza ‘“intocada”, aprofundando a separagdo entre homem e natureza
(DIEGUES, 2000) e “ecoeficientes”, que colocam na tecnologia a solugdo para os
problemas ambientais (LEFF, 2010).

Em resposta a essas “solugdes”, surge a ecologia politica, onde a questao
ambiental € entendida como um processo dindmico, que, ao buscar compreender a
diversidade dos atores sociais, a forma de apropriacdo do territério e a politica
enquanto exercicio de alteridade (LEFF, 2010), reconhece que a degradacao
ambiental é fruto de um processo historico que, orientado por uma légica ocidental e
positivista, tem como resultado o aprofundamento das desigualdades, visto que
negou a diversidade de saberes e corpos que nao se enquadravam no paradigma
vigente, marginalizando estes sujeitos e alienando-os de direitos.

Assim, as solugcbes empreendidas pelos autores que se orientam por essa
perspectiva, visam, a partir da critica aos modelos hegeménicos na economia,
apresentar alternativas a logica de um desenvolvimento - que se alimenta da
degradacdo ambiental e do aprofundamento das desigualdades - trazendo a luz
praticas, saberes e garantias na participacdo das tomadas de decisdao das
populacdes marginalizadas, proporcionando a equidade e justica ambiental.

Nesse sentido, novos paradigmas surgem enquanto critica ao dualismo e
positivismo entranhado no chamado “pensamento verde”, buscando compreender a
questdo ambiental como parte num todo sistémico, entendendo que problemas
como a pobreza, a escassez de matérias-primas, a desigualdade entre paises do
norte e do sul global, a violéncia, etc., estdo todos interconectados e sao resultado
da imposicao de um paradigma mecanicista, individualista e, sobretudo, sexista:

O paradigma que esta agora retrocedendo dominou a nossa cultura
por vérias centenas de anos, durante as quais modelou nossa
moderna sociedade ocidental e influenciou significativamente o
restante do mundo. Esse paradigma consiste em vérias ideias e
valores entrincheirados, entre os quais a visdo do universo como um
sistema mecanico composto de blocos de construgao elementares, a
visdo do corpo humano como uma maquina, a visdo da vida em
sociedade como uma luta competitiva pela existéncia, a crenga no

relatério referente ao Desenvolvimento humano, trazendo como novidade as emissdes de CO, e as
pegadas de carbono juntamente com os indicadores de salde e educacao (ONU, 2020).
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progresso material ilimitado, a ser obtido por intermédio de
crescimento econémico e tecnoldgico, e — por fim, mas ndo menos
importante — a crenga em que uma sociedade na qual a mulher é,
por toda a parte, classificada em posicao inferior a do homem é uma
sociedade que segue uma lei basica da natureza. Todas essas
suposicoes tém sido decisivamente desafiadas por eventos recentes.
E, na verdade, estd ocorrendo, na atualidade, uma reviséo radical
dessas suposicdes (CAPRA, 2012, p. 16).

Moore (2016), ao buscar este rompimento paradigmatico, considerando a
perspectiva sistémica de Capra (2012), faz um resgate do sentido grego de natureza
enquanto Oikeios, que, traduzido por “lugar favoravel”’, traz uma compreensao de
natureza historica, sendo esta protagonista e matriz, rompendo com a ideia de
natureza como mero recurso:

Oikeios ¢ uma maneira de nomear a relacao criativa, historica e
dialética entre, e também sempre dentro, das naturezas humanas e
extra-humanas. O oikeios € uma abreviacdo de Oikeios topos, ou
‘lugar favoravel’, um termo criado pelo filésofo-botanico
Theophrastus [...] indicava “a relagcao entre uma espécie de planta e
o ambiente” (Hughes, 1985,1994) [...] Através do oikeios formamos e
reformamos as relacbes e condicbes que criam e destroem o
mosaico de cooperagdo e conflito humanos: o que tipicamente
chamamos de organizagéo “social’. Assim, a natureza como oikeios
nao é oferecida como fator adicional, a ser colocado ao lado com a
cultura, ou sociedade, ou economia. Em vez disso a natureza se
torna matriz dentro da qual as atividades humanas se desenrolam, e
o0 campo no qual agentes da histéria operam (MOORE, 2016, p. 169-
170).

Ao buscar este sentido originario* para natureza, o autor acessa um
pensamento que foi corrompido na histéria do pensamento pelo paradigma dualista
da modernidade, que coloca o homem como agente condutor da historia,
estabelecendo assim uma relacdo de objetificacdo, degradacéo e exclusédo de tudo
considerado “nao-humano” (incluindo ai também pessoas que nédo se enquadravam
nos ideais civilizatérios da modernidade®). O resgate do oikeios demonstra que o ser
humano é parte de um processo que ocorre na natureza histérica. Isso significa que
nao existe relacdo entre homem e natureza, mas interagées e trocas, onde, humano
e natureza se encontram dialeticamente, produzindo a historia:

A atuagdo humana estd sempre dentro, e dialeticamente ligada com
a natureza como um todo — o que significa afirmar que a atuagéo

* Fala-se em “sentido originario” @ medida em que se busca resgatar conceitos que foram deturpados
?elo pensamento cartesiano da modernidade, a partir da tradugdo do grego para o latim.

Considerando a perspectiva do colonizador, podemos colocar aqui como categoria de exclusao
todos aqueles que ndo eram homens, brancos e europeus.
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humana nao é puramente sé humana. Ou seja, € ligada com o resto
da natureza (MOORE, 2016, p. 171).

A reproducdo do dualismo persiste através do modo como o chamado
‘pensamento verde” compreende o atual momento histérico, homeando-o0 como
antropoceno - conceito elaborado a partir da compreensdo de que o marco das
mudancas ambientais se da a partir do século XVIIl, com a Revolugdo Industrial
(CRUTZEN, 2006). Moore (2020) questiona esta compreensdao que coloca o
problema da crise climatica tendo como centro a modernidade inglesa e o ser
humano como principal antagonista da natureza:

Ao longo da ultima década, um conceito cativou igualmente a
academia e o publico: o Antropoceno. Como acontece com todos 0s
conceitos da moda, o Antropoceno tem sido objeto de uma ampla
gama de interpretagcées. Mas ha uma dominante, aquela que nos diz
que as origens do mundo moderno estdo na Inglaterra, por volta da
virada do século XIX. A forca motriz por tras dessa mudanca
histérica? Em duas palavras: carvao e vapor. A forca motriz por tras
do carvao e do vapor? Nao é a classe. Nem o capital. Nado é o
imperialismo. Nem mesmo a cultura... Vocé adivinhou: o antropos. A
humanidade como um todo indiferenciado® (MOORE, 2020, p. 202)
(tradug@o nossa).

Ao desconsiderar a diversidade humana e todo o processo que antecedeu a
Revolugao industrial, o conceito de antropoceno continua reproduzindo a distingéo
natureza e sociedade. Desse modo o pensamento verde, ao se pautar nesta
concepcgao, continua agindo na consequéncia, sem acessar, efetivamente, o cerne
do problema.

Para compreender o fenébmeno da crise ambiental em sua complexidade, é
preciso entender que o mundo nao € regido pela vontade humana, mas sim pelo
modo como a natureza é produzida mediante as relagbes materiais dentro do
oikeios. Nao se trata mais de pensar natureza como algo instrumentalizado pelo
homem, mas em como se da a instrumentalizacdo da natureza para a acumulagéao

de bens e riquezas: “o capitalismo ndo € um sistema econémico; ndo € um sistema

® Durante la década pasada, un concepto ha cautivado por igual a la academia y al publico: el
antropoceno. Como sucede con todos los conceptos de moda, el Antropoceno ha sido objeto de una
amplia gama de interpretaciones.1 Pero hay una dominante, aquella que nos dice que los origenes
del mundo moderno se hallan en Inglaterra, en torno a los albores del siglo xix.2 ¢La fuerza motriz
detrds de este cambio histérico? En dos palabras: carb6n y vapor. ;La fuerza motriz detras del
carbén y el vapor? No es la clase. Ni el capital. Ni el imperialismo. Ni siquiera la cultura... Lo
adivinaste: el anthropos. La humanidad como un todo indiferenciado.
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social; € uma maneira de organizar a natureza”’ (MOORE, 2020, p. 17) (traducéo
nossa). Assim, Moore compreende que a crise ecoldgica pode ser definida como
capitaloceno, tendo em vista que a degradacdo ambiental é resultado da
instrumentalizagao da vida em todos o0s seus aspectos, pelo capital.

A ideia de capitaloceno, ao rechagar a Revolugdo Industrial como marco
histérico, compreende que existe um processo anterior responsavel por preparar o
terreno para que o capitalismo pudesse se estabelecer enquanto sistema de
ocupagao e producdo do espago e da vida, processo este que tem sua origem no
século XVI (MOORE, 2020), abarcando periodos histéricos que culminaram na
imposicao de imperativos ideoldgicos, sociais e econd6micos, reestruturando o
espaco e consequentemente as relagdes estabelecidas neste.

O imperialismo, a colonizagdo, o modelo escravista e a atividade extrativista
sdao fundamentais na compreensdo da questdo ambiental e na forma
instrumentalizada com a qual o capital passa a se relacionar com a natureza,
construindo, no meio urbano, o espago do humano “racional” em oposi¢cdo a
natureza “selvagem”, sendo esta ultima de onde se extrairia alimento, energia,
matéria prima e forca de trabalho para acumulacdo de capital (COLTRO e
BORINELLI, 2020).

Nas palavras de Krenak (2019, p. 32), pensar o mundo hoje ndo & abracar
toda diversidade de pensamento e cosmologias que nele esta inserido, mas ser
espectador de uma disputa instaurada pelo capital, numa “gestdo que deu
metastase”. Para Krenak (2019), o capitaloceno se apresenta como algo do qual
nenhum ser vivente escapa, desde os rios se tornando lama, até os microplasticos
que circulam nos corpos de peixes e de bebés que acabaram de nascer.

Nesse sentido, o capitaloceno apresenta-se no que Moore (2016) denomina
como ecologia-mundo, a qual define como a sintese do pensamento ambiental
holistico e dialético, que busca romper com o paradigma dualista e pensar o humano
inserido na natureza como parte de um todo na “teia da vida” (CAPRA, 2012).
Pensar natureza a partir do oikeios, nos da a dimensdo necessaria de como o
desenvolvimento da histéria humana é dialetizada pela natureza histérica, numa
constante produgéao de ambiente:

" El capitalismo no es un sistema econdmico; no es un sistema social; es una manera de organizar la
naturaliza.
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Na perspectiva ecolégica mundial, as civilizagcbes ndao agem de
acordo com a natureza, mas desenvolvem-se através das oikeios.
[...] Estes agrupamentos sdo formados, estabilizados, e
periodicamente interrompidos através das oikeios. Os seres
humanos se relacionam com a natureza como uma parte do todo a
partir do seu interior, ndo a partir do exterior (MOORE, 2016, p. 171).

Ao compreender a relagdo humanidade e natureza numa perspectiva
dialética, a ecologia mundial entende que nao sao eventos tomados de forma linear
que determinam como se chegou a tamanha crise ecolédgica, mas a histéria em seu
processo descontinuado - pois repleto de rupturas - e sua diversidade de grupos e
atores sociais, pode nos oferecer pistas para esta compreensao (BARCELOS,
2019).

Nesta diversidade de atores sociais como agentes da histéria ecoldgica
mundial, destacamos os povos originarios e demais grupos étnicos, que também sao
chamados de povos e comunidades tradicionais, os quais foram as principais vitimas
do colonialismo, que resultou no saque da natureza e no genocidio desses povos e
culturas, degradando o meio ambiente e consequentemente as vidas humanas,
sobretudo aquelas exploradas para geracao de riqueza para as metropoles. Na
América Latina, onde esta inserida a realidade brasileira, a colonizagao foi sinbnimo
de opressao para seus povos originarios e para o povo africano escravizado.

Observando o lugar dessa populagdo no capitalismo contemporéaneo,
podemos perceber o impacto do poder colonial sobre as comunidades humanas e
como o colonialismo legitima e naturaliza as relagdes de dominacéo. O poder que se
estabelece a partir da colonialidade e do capital impds novas configuragées no
mundo da vida e do trabalho, privando essa populagdo da reproducdo dos seus
modos de vida e, consequentemente, do seu territério (QUIJANO, 2005).

Diante da violéncia e exclusdo historica, os grupos étnicos tém mostrado
resiliéncia e resisténcia, encontrando espaco para lutar e se afirmar, seja na floresta,
no campo ou na cidade. Nessas realidades distintas, eles se reconhecem como
sujeitos detentores de direitos ambientais, culturais e territoriais, erguendo-se para
reafirmar sua identidade, modos de vida e producédo de saberes. Esse processo de
autoconsciéncia Ihes permite assumir a voz protagonista, se colocando enquanto
agente historico e demarcando sua presenca no tecido social. Essa tomada de
palavra e protagonismo s&o alicerces fundamentais na busca pela afirmac¢ao de sua
histéria, cultura e direitos, impulsionando o enfrentamento de desafios e a conquista

de espacgos mais justos e igualitarios (THUM, 2017).
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1.2. Grupos étnicos, cultura e meio ambiente

Atualmente, hd uma estimativa de que ha em torno de 600 milhGes de
pessoas que se autodenominam entre povos originarios e demais grupos étnicos em
todo o mundo. Estas populagbes se apresentam a partir de uma diversidade de
segmentos sociais, mas que possuem em comum sua pertenca ao territério e a
construcao de sua identidade a partir deste, e, por este motivo, estdao na vanguarda
dos movimentos sociais para a protecao da sociobiodiversidade, compreendendo
que sem isto ndo ha possibilidade de reproducdo da vida nestas sociedades
(TOLEDO, 2001) (THUM, 2017).

A partir desta compreensdo, o debate em torno do conceito de povos
originarios e grupos étnicos, culminou, no ambito do Banco Mundial (a partir da
Diretiva Operacional 4.20 de 1991), no uso do termo “povos nativos” (indigenous),
que compreende em seu escopo caracteristicas especificas de povos que habitam
determinadas areas. Estas caracteristicas abarcam questdes como pertenca a um
territério e cultura especifica, conhecimentos e valores sociais oriundos da tradigéo e
producgéo voltada principalmente para subsisténcia (DIEGUES, 2000).

Um ponto de destaque presente em todos os documentos destes érgéos e
entidades relativos aos grupos étnicos, em especial aqueles do campo e da floresta,
€ no que se refere a integralizacdo destes com o meio ambiente, no qual a
reproducao de suas tradi¢cdes, sociedade e cultura estd intrinsecamente atrelada aos
seus territérios, acarretando numa relacdo que nao se estabelece pela l6gica da
exploragdo dos “recursos naturais” para obtencado de lucro, mas construida pela
interdependéncia em relacdo aos ciclos presentes na natureza para a manutencao
do equilibrio (DIEGUES, 2000).

Nego Bispo apresenta uma perspectiva interessante quando chama essa
relacdo ndo mercadoldgica com a natureza de “biointeragao” (SANTOS, 2023). Nela,
0S grupos étnicos biointeragem com o territério como uma forma de existir enquanto
um ser pertencente ao cosmos. Portanto, trata-se de um pertencimento a partir do
compartilhamento do mundo com todos os entes que dele participam. Na
biointeragéo, portanto, ndo ha a necessidade do desenvolvimento sustentavel, visto
que os saberes compartilhados ali circulam de forma organica e ja seriam

“sustentaveis” por si mesmos.
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Pode-se dizer que esse processo de identificacdo e compartiihamento dos
grupos étnicos se constrdi a partir da representagdo na cultura e na religiosidade,
dos seus mitos e simbolos. Os conhecimentos dos grupos étnicos sao oriundos da
representacdo simbdlica e do conhecimento adquirido empiricamente, sendo
perceptivel aqui a construcao de saberes:

Um aspecto relevante na definicAo de culturas tradicionais é a
existéncia de sistemas de manejo dos recursos naturais marcados
pelo respeito aos ciclos naturais, a sua exploragdo dentro da
capacidade de recuperacdo das espécies de animais e plantas
utilizadas. Esses sistemas tradicionais de manejo ndo sao somente
formas de exploragdo econémica dos recursos naturais, mas revelam
a existéncia de um complexo de conhecimentos adquiridos pela
tradicdo herdada dos mais velhos, de mitos e simbolos que levam a
manutengdo € ao uso sustentado dos ecossistemas naturais
(DIEGUES, 2000, p. 84-85).

Estes saberes étnicos nos permitem pensar para além dos paradigmas que a
ciéncia estabelece a partir da instrumentalizacao da natureza pelo capital e nos
aproxima da compreensao da natureza-matriz (MOORE, 2020), tendo em vista que
a dinamica da relagdo sociedade e natureza se apresenta sem a necessidade da
interferéncia de manuais, da validacdo da comunidade cientifica ou até mesmo da
dependéncia de uma lbgica utilitarista, visto que tomam como autoridade o
conhecimento ancestral e como método a experiéncia com a materialidade da vida.

Diegues (2000) cita um estudo de Bourgoignie de 1972 no qual este
apresenta como uma interdicdo religiosa imposta aos pescadores Tofinu, do ex
Daomé (onde hoje se situa o Benim), foi fundamental para preservar areas de
reproducdo de peixes, visto que estes afirmavam que justamente as areas onde
ocorriam esta reproducdo eram lugar de descanso da deusa Anasi Gbégu,
impedindo assim que ocorresse um desequilibrio. Bourgoigne também mostra como,
ao serem inseridos na economia de mercado, os Tofinu perderam tracos de sua
cultura e seus locais sagrados foram profanados, acarretando em um desequilibrio
socioambiental:

A desorganizagdo socio-cultural deixou caminho livre para uma tecnologia
destinada a usar os recursos do lago Nokoné de maneira sempre mais
individualista e anarquica. A pressdo econdmico-ecolégica levou a redugao
quantitativa e qualitativa das proibigbes tradicionais de pesca e a
profanagao dos lugares sagrados e preservados. Os lugares santos, em sua
grande maioria, desapareceram e seus simbolos foram devorados pelo sal
das aguas salobras, e 0s santuéarios foram profanados e abandonados pelos
homens (BOURGOIGNIE, 1972).
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E fascinante notar como determinados lugares sdo designados como
"sagrados" por certas culturas devido a sua necessidade essencial de preservacgao.
A sacralidade atribuida a esses locais surge da compreensdo da sua importancia
para o equilibrio e a sustentabilidade de um ciclo vital sem o qual a comunidade em
questao nao poderia sobreviver. Esse exemplo revela claramente como a imposi¢cao
cultural imposta pela colonialidade afeta os grupos étnicos.

Apesar de nao ser uma condicionante para a existéncia dos grupos étnicos, o
incentivo para a preservagdo de sua cultura e modos de vida se mostram de
extrema relevancia, tendo em vista que “as identidades étnicas ndo se impdem
como dados naturais, mas como uma visao culturalmente elaborada do mundo
social” (POUTIGNAT e STREIFF-FERNAT, 1998, p. 150).

Contudo, ao falarmos de cultura ndo nos referimos a algo estatico, mas
enquanto um processo que estd em constante movimento, visto que a propria
identidade étnica é construida de modo dinamico, através das relacdes de um grupo
com todos os outros atores com os quais se relacionam, onde o processo de
construgédo da identidade de um grupo se da a partir de um movimento dialético, no
qual a autodefinicao depende de uma “validagdo” externa que a reconhega como tal,
no sentido de assimilar a identidade daquele grupo (POUTIGNAT e STREIFF-
FERNAT, 1998).

Sendo assim, a identidade étnica demarca uma diferenga, a qual Fredrik
Barth chama de fronteiras étnicas, que se estabelecem no momento em que os
individuos demarcam os membros e nao-membros, compreendendo-se enquanto
grupo a partir de uma diversidade de distincbes em relacdo a outros grupos
(POUTIGNAT e STREIFF-FERNAT, 1998). Mas isso nao significa que ha um
isolamento do grupo neste processo, pelo contrario, quanto maior o intercambio,
maior a diversidade e diferenciacao.

Compreendendo isto, percebe-se que ndo existe “purismo” étnico-cultural,
especialmente quando falamos em Brasil, onde o processo de colonizacao, aliado
posteriormente ao fluxo migratério do século XVIII, nos torna um pais extremamente
diverso culturalmente, no qual a populagdo indigena e negra sofreu um processo
violento de opressdo, fazendo com que sua cultura resistisse muitas vezes
assimilando esta violéncia.

Sendo assim, a afirmacao de suas culturas vem a partir do resgate histérico

de sua identidade e do reconhecimento das mudangas provocadas pela imposigéao e
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violéncia causada pelo colonialismo, desconstruindo a ideia de “democracia racial’ e
reconhecendo o multiculturalismo do Brasil a partir de suas nuances e do modo
como estas identidades foram construidas (e violentadas).

As culturas oprimidas funcionam como suporte simbdlico para a
identidade social dos grupos subalternos. Na medida em que elas se
mantém, ajudam esses grupos a sobreviverem; quando, ao contrario,
um grupo deixa morrer sua cultura, ele préprio se dilui na grande
massa de oprimidos, tornando-se facilmente manipulavel por elites
de poder. A cultura oprimida tem, portanto, um lugar fundamental na
estratégia de sobrevivéncia grupal (CEBS, 1991).

Os saberes étnicos advindos dessa diversidade de culturas estdo em
constante movimento e 0s grupos étnicos acompanham o processo histérico no qual
estdo inseridos. Por este motivo é importante frisar que diante do contexto de
colonizacédo e do advento do modo de producao capitalista vigente, que absorve e
afeta todas as culturas, estas acabam se transformando em mercadoria e sendo
alteradas em sua esséncia e origem, sendo uniformizadas e massificadas pelo
processo de globalizacao (PEET, 1986 apud DIEGUES, 2000, p. 92).

De acordo com Ruiz-Mallén e Corbera (2013), foi constatado a partir de
diversos estudos que a perda desses conhecimentos tem causado desequilibrio
ambiental, tendo em vista que muitos desses saberes tem um fundamento mitico-
religioso que culmina com a proibigcdo de algumas praticas predatérias no territorio.
Assim, quando ha um processo de dominacao cultural desses povos, acontece
também uma mudanca na relacao estabelecida com a natureza:

Mudangas nas crengas religiosas também podem enfraquecer a
capacidade adaptativa dos sistemas socioecol6gicos as pressoes
externas. Em uma ilha turistica de Taiwan, por exemplo, o
cristianismo  substituiu o sistema de crengas de Tao;
consequentemente, regras tradicionais, tabus e cerimbnias que
regem 0 uso da pesca costeira tém progressivamente perdido
importancia em relacdo a outros valores. Os jovens estdo agora
pegando peixes voadores com lanchas e negociando com turistas, o
que esta levando ao esgotamento dos estoques de peixes (RUIZ-
MALLEN e CORBERA, 2013, p. 11) — (tradugao nossa)®

E nesse sentido que se constata a dependéncia, em menor ou maior escala,

dos grupos étnicos em relacdo as demandas inerentes as necessidades de

8 “Changes in religious beliefs can also weaken the adaptive capacity of social-ecological systems to

external pressures. On a tourist island of Taiwan, for example, Christianity replaced the Tao belief
system; consequently, traditional rules, taboos, and ceremonies governing the use of the coastal
fishery have progressively lost importance against other values. Young people are now catching flying
fish with motorboats and trading with tourists, which is leading to the depletion of fish stocks” (RUIZ-
MALLEN e CORBERA; 2013, p.11).
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mercado, o que afeta sua relagdo com o meio ambiente, com os demais individuos e
com seus meios de vida.

Ao avaliar o papel ético do antropdlogo a quem ¢é incumbido o trabalho de
produzir laudos e relatorios de impactos ambientais em areas de comunidades
indigenas, Baines (2004) afirma que ao lidar com grupos historicamente
vulnerabilizados, € preciso reconhecer o0 protagonismo desses Qrupos,
compreendendo que existem também contradi¢ées, como por exemplo a cooptacao
de liderangas por grupos de interesse (que podem vir a usar a imagem da
comunidade como marketing) e populacbées extremamente dependentes de politicas
assistencialistas, que ficam subjugadas aqueles que detém o poder, estabelecendo,
por isso, dominio sob o seu territorio.

Por outro lado, sempre que estes grupos protagonizam seus discursos,
contrariando a logica e interesses da classe dominante, este € invalidado como
“‘ideoldgico”, enquanto que aquilo que é defendido pelas instancias de poder é lido
como “técnico”. Mais que isso, o esteredtipo € empregado como argumento para
invalidar suas demandas:

Na Australia, o consultor profissional Ron Brunton, doutor em
antropologia, no caso da Hindmarsh Island Bridge na Austrélia
Meridional, tentou deslegitimar as reivindicacbes de um grupo de
mulheres aborigines, ao afirmar que elas foram manipuladas,
acionando o estere6tipo do aborigine como incapaz de tomar suas
proprias decisdes. Brunton acusa varios antropdlogos de defender
este grupo de mulheres aborigines motivados por posturas
ideoldgicas e apela a comunidade antropolédgica que reconheca sua
responsabilidade em relagdo ao publico maior para restituir a
credibilidade da disciplina (WEINER, 1997 apud BAINES, 2004,
p.37).

Nesse sentido, muitas comunidades tém buscado historicamente organizar-se
no sentido de retomar suas narrativas e sua identidade, a fim de garantir o
protagonismo nas decisdes politicas e na luta pela regularizagédo e posse do seu
territério coletivo, para que nao figuem expostos a grupos que possam vir a disputar
poder de forma desproporcional, acarretando na perda deste territério e por
consequéncia da sua identidade e sustento.

E por isso que apesar da diversidade de culturas, crengas e valores, os
grupos étnicos tendem a unir-se enquanto classe social, num processo onde classe
e etnia se encontram e se fortalecem:

Quando as identidades étnicas estao fortemente correlacionadas a
um sistema de estratificacdo socioeconémico (ou seja, quando as
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caracteristicas fenotipicas ou culturais sdo associadas de maneira
sistematica a posi¢des de classe), a fronteira étnica superpde-se a
fronteira social, uma reforcando a outra (POUTIGNAT e STREIFF-
FERNAT, 1998, p. 155).

Atravées do reconhecimento de si mesmos como grupos étnicos
historicamente oprimidos, essas comunidades buscam consolidar suas lutas e
reforcar suas identidades, rejeitando quaisquer esteredtipos que possam ser
atribuidos a elas. Dessa forma, passam a se compreender como cidadaos inseridos
em um estado nacional, provocando este Estado para que possa garantir seus
direitos enquanto tal e respeitar suas formas de organizacao social e territorial.

1.3 — Territorio e resisténcia: a luta por direitos étnicos no Brasil

Um importante marco juridico no ambito do reconhecimento dos grupos
étnicos pelo Estado repousa sobre a Convengdo n® 169/1989 da Organizacéao
Internacional do Trabalho (OIT, 1989), a qual aborda de forma abrangente a questao
dos "povos indigenas e tribais". Por meio desta convencéo, estabelece-se que os
primeiros sdo aqueles que previamente ocupavam um determinado territério antes
do advento do processo colonial.

Esta convencédo estabelece que tanto os povos tribais quanto os povos
indigenas sdo devidamente reconhecidos enquanto comunidades detentoras de
suas proprias tradicbes, instituicbes politicas e religiosas, linguas peculiares e
costumes distintivos, consignando o reconhecimento da existéncia de discriminacao
vivenciada por essas comunidades, buscando incitar os paises signatarios a
conceberem legislagdes especificas que resguardem, protejam e perpetuem suas
linguas, territérios, identidades e tradicbes, desde que tais praticas estejam em
consonancia com as disposicoes legais e os direitos fundamentais previstos (Artigos
3¢, 42 e 59) (OIT, 1989).

Ademais, estabelece que tais preceitos legais devem ser construidos por
meio de consultas e da continua participacdo desses povos, reconhecendo que
somente eles possuem a prerrogativa de protagonizar os debates acerca de seus
interesses. Vale salientar que este documento explicita a necessidade de
integralizagcdo desses grupos com a sociedade civil, o que significa dizer que o
reconhecimento destas comunidades a partir de suas especificidades jamais deve
implicar em um isolamento destas populagbes, mas seu reconhecimento deve
fortalecer a integralizacdo destas diferencas em prol de uma sociedade plural,
garantindo a todos aqueles que fazem parte destes espacos o direito a cidadania, o
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acesso a todos os direitos e deveres inerentes a todo e qualquer cidadao, como
saude, educagao, emprego, seguridade social, entre outros (OIT, 1989).

Todavia, antecedendo essa Convencao, o Brasil emerge como uma nacao
pioneira nesse debate, uma vez que, ja em 1988, em sua Constituicdo promulgada,
evidencia-se um comprometimento com a salvaguarda das comunidades indigenas
(artigo 231). Além disso, no artigo 216, ao tratar do patriménio cultural, o
mencionado dispositivo legal faz mencao expressa, em seu paragrafo 5°, aos "sitios
remanescentes de quilombos", configurando, desse modo, um reconhecimento as
populacdes quilombolas (BRASIL, 2023).

A insercao desses grupos na constituicdo de 1988 séo resultado de uma luta
histérica dos movimentos sociais pautados pelos povos étnicos, destacando-se os
movimentos negro e indigena. Ribeiro (2019) menciona a participacdo desses
movimentos na constituinte, onde liderancas negras® e indigenas se articularam e
fizeram emergir seu discurso e suas reivindicagbes juntamente com pessoas
portadoras de deficiéncia e demais minorias, tendo em vista que, em conjunto, foram
parte de uma subcomisséo inserida na Comissdo da Ordem social, que além da
participacdo das liderancas dos movimentos sociais, também contou com
académicos e parlamentares, a exemplo da deputada constituinte Benedita da Silva.

Figura 1- A deputada Benedita da Silva (PT —RJ) assina a constituicdo. Ao seu lado, o
relator, Bernardo Cabral (PMDB — AM).

® O movimento negro foi representado principalmente pelo Movimento Negro Unificado, que existe
desde 1978 e que trazia pautas inspiradas nos movimentos negros norte americanos, caribenhos e
de emancipacao dos paises africanos (RIBEIRO, 2019).
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Fonte: Senado Federal, 1988.

O processo de insercao de direitos e reconhecimento de grupos étnicos no
texto constitucional € marcado pela articulacao de liderangas negras no Maranhao e
Para, que organizaram o | Encontro de Comunidades Negras Rurais do Maranh&o,
em 1986, trazendo ao debate os quilombos ou “terras de preto” como pauta para o
movimento negro e para a constituinte (RIBEIRO, 2019). Ja em relagédo aos povos
indigenas, estes articularam-se nacionalmente atravées da Uni&do das Nagbes
Indigenas (UNI), o que possibilitou ndo sé o reconhecimento constitucional do direito
a diferenca, como também propiciou que 0s povos originarios fortalecessem sua
articulagdo, no sentido de provocar cada vez mais o judiciario em prol de seus
direitos (ARAUJO, CARVALHO, et al., 2006).

Figura 2— Subcomissédo dos Negros, Populagdes Indigenas em audiéncia externa. Arquivo:
Cimi/Secretariado Nacional/SEDOC
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Fonte: LOPES, 2017

A votacado da constituinte foi marcada por diversos impasses, principalmente
advindo daqueles que defendiam a arcaica estrutura fundiaria do Brasil. Contudo, é
interessante observar que a maioria desses embates voltados muitas vezes aos
temas trabalho e educacao, ndo ocorreu em relagao a cultura, provavelmente pelo
fato de que aqueles que persistiram ao combater os direitos étnicos compreendiam a
cultura a partir de uma viséo estereotipada:

Em que pesem as diversas derrotas politicas, expressas pelas
sucessivas alteragdes do texto nos dispositivos que tratariam de
questdes como trabalho e educagédo, o campo da cultura passou
incélume, tal como passaram as terras dos quilombos. [...] estes dois
pontos ndo apresentavam maiores problemas para o status quo, uma
vez que a promog¢ado da cultura afro-brasileira (compreendida de
forma estetizada e folclorizada) fortalecia a ideia de democracia
racial e que poucas seriam as terras de quilombos existentes no pais
(RIBEIRO, 2019, p. 4-5).

Assim, na medida em que a partir da promulgacao da Constituicdo de 1988,
se abriram possibilidades para a ampliagdo dos direitos dos grupos étnicos, ampliou-
se a resisténcia a qualquer avango em relacdo a esses povos, através de
questionamentos vindos do Estado e do Judiciario acerca de suas representacdes
(ONGs, advogados, etc) e de seus costumes e tradicbes, numa constante
reproducdo de preconceitos e esteredtipos. Em relacdo aos povos indigenas, por

exemplo
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Nao faltaram desconfianca e veladas insinuagdes sobre o trabalho de
agentes a respeito de alguma conspiracao para internacionalizar a
Amazdnia, ou outras acusagdes igualmente estapafirdias e
preconceituosas, posto que arraigadas na ideia de que oS povos
indigenas n&o eram capazes de definir suas prioridades e de
conduzir seu modo de vida por si mesmos (ARAUJO, CARVALHO, et
al., 2006, p. 40).

Ademais, a Constituicdo ndo havia explicitado como a posse da terra seria
garantida para esses grupos étnicos. Como resultado, estudos foram desenvolvidos
para estabelecer a relacdo entre patriménio cultural e propriedade da terra,
destacando sua interdependéncia e trazendo para o ambito juridico o debate sobre a
relacao entre identidade, cultura e territério, com o objetivo de garantir o direito de
posse da terra para os grupos étnicos (RIBEIRO, 2019).

Contudo, ao nos depararmos com o multiculturalismo presente na sociedade
brasileira, esta tarefa vai se tornando cada vez mais complexa, encontrando muitos
obstaculos frente a um congresso majoritariamente conservador, o que impedia
avangos nas politicas publicas ndo apenas para indigenas e quilombolas, como
também para aqueles grupos que nao estavam contemplados na Carta Magna.

A partir do reconhecimento da riqueza do multiculturalismo e da invisibilidade
enfrentada por inimeros grupos étnicos, emergiu, no ano de 2004, um movimento
politico de consideravel importancia que congregou diversas organizagdes sociais e
sociedade civil. Tal movimento resultou na formacdo da Comissdo Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel das Comunidades Tradicionais, conforme disposto no
Decreto n° 10.408 de 27/12/2004, posteriormente revogado e substituido pelo
Decreto n® 8.750, de 9 de maio de 2016, (vale ressaltar que esta comissao abarca
comunidades que nao estdo explicitamente mencionadas na Constituicéo,
representando uma abordagem abrangente do tema) (BRASIL, 2016). Por meio
dessa iniciativa, foram promovidos o | Encontro Nacional de Comunidades
Tradicionais, cujo objetivo foi a discussdo de pautas voltadas para a formulacao de
politicas publicas direcionadas a essas comunidades (SILVA, 2007).

O evento, que ocorreu de 17 a 19 de agosto de 2005, culminou na
reformulagdo desta comissdo, de onde se elaborou a Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel para Povos e Comunidades Tradicionais (PNPCT),
instituida pelo Decreto n° 6.040 de 07 de fevereiro de 2007 (THUM, 2017) (BRASIL,
2007). Este marco legal apresenta em seu escopo o0 que se entende no Brasil por
Povos e Comunidades Tradicionais:
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Art.3%, I: grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem
como tais, que possuem formas proprias de organizagao social, que
ocupam e usam territérios e recursos naturais como condigdo para
sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e econdmica,
utiizando conhecimentos, inovagbes e praticas gerados e
transmitidos pela tradicdo (BRASIL, 2007).

A PNPCT afirma o reconhecimento da diversidade de comunidades e a
necessidade da participacdo destas na formacado de politicas publicas,
especialmente no que tange a protecao de seus territorios, conceituando-os como

espagos necessarios a reproducgdo cultural, social e econémica dos
povos e comunidades tradicionais, sejam eles utilizados de forma
permanente ou temporaria, observado, no que diz respeito aos povos
indigenas e quilombolas, respectivamente, o que dispbéem os arts.
231 da Constituicdo e 68 do Ato as Disposicoes Constitucionais
Transitorias e demais regulamentacdes (BRASIL, 2023).

Contudo, na pratica a compreensdao que se tem de territério é diversa,
possuindo duas dimensdes: a primeira, enquanto ocupacao de um espaco por uma
comunidade que compartilha ali sua cultura, costumes e crencas, numa relacao
afetiva, construida historicamente pela ancestralidade e mantida por varias
geragdes; enquanto que a segunda esta relacionada a dimenséao étnica e politica,
onde o espaco é delimitado juridicamente, possuindo fronteiras especificas e
podendo englobar mais de uma comunidade (ALENCAR, 2004).

Nesse sentido ndo raramente constatam-se conflitos, especialmente diante
desta delimitacdo juridica dos territérios, visto que os modos de vida das
comunidades, sua subsisténcia e consequentemente a forma como estas
relacionam-se com a natureza naquele espaco delimitado divergem, muitas vezes
gerando choque de interesses.

Diante desses conflitos, de acordo com a legislacdo, o estado deve intervir a
partir de politicas publicas que possam contribuir com uma relagdo mais harmoénica
entre as comunidades e 0 meio ambiente e das comunidades entre si, garantindo
sua subsisténcia no territério de forma autbnoma. A PNPCT prevé, dentre outras
medidas, a mediacao dos conflitos garantindo a protecdo dos territérios (art. 2°); a
participacdo daquela populacdo em projetos que possam impactar a comunidade,
mediante consulta prévia (art. 82); o reconhecimento do seu direito de posse (art. 9°);
a defesa dos territérios contra grilagem, invasdes, desmatamento, etc. (art. 12°) e
também a reparagcdo de danos causados a seus territdérios, bem como a tomada de
decisao frente a esses danos (art 16°) (BRASIL, 2007).
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O territério se apresenta enquanto um importante espaco na garantia dos
direitos sociais destas comunidades, onde a auséncia de sua certificacdo gera
conflitos intensos onde as comunidades sofrem pressdes de segmentos da
sociedade que representam os interesses do capital. Cabe aqui fazer uma reflexao
sobre a divisdo do territorio a partir da situagéo colonial imposta aos grupos étnicos
e em como o poder do capital instrumentaliza historicamente este espaco, de modo

a ditar as relagdes sociais que devem ali se estabelecer:

As praticas de apropriagdo se combinaram com o mercado global e
inovagdes tecnoldgicas voltadas para a expansdao mundial. Essas
praticas envolviam estratégias coloniais deliberadas para reorganizar
as populagdes indigenas em povoados estratégicos que funcionavam
como reservas de mao de obra: as redug¢des nos Andes e as aldeias
no Brasil durante o século XVI. Essas praticas permitiram uma taxa
crescente de mais-valia ao tratar a terra como forca produtiva e, ao
mesmo tempo, como "dadiva gratuita". N&o importava que tal
aumento na producédo do trabalho fosse acompanhado por nimeros
terriveis de mortalidade, desde que os custos de apropriacao - por
meio do comércio de indigenas e escravos africanos - fossem
suficientemente baixos (MOORE, 2016, p. 92) — traduc&o nossa'®

Partindo desse contexto, é possivel compreender que a reivindicagdo dos
direitos territoriais implica, igualmente, um embate contra a histérica apropriacao,
estruturacdo e dominio do capital sobre tais territorios, que permanece até os dias
atuais. Nesse sentido, essas comunidades empreendem uma busca incessante para
preservar-se e salvaguardar seus interesses, uma vez que o avango orientado pela
acao capitalista desestabiliza suas formas de vida e, por conseguinte, ameaga os

ecossistemas dos quais dependem para sua subsisténcia.

10 4as practicas de apropiacion se combinaron con el mercado global y las innovaciones tecnoldgicas
orientadas a la expansion mundial. Dichas practicas abarcaban estrategias coloniales deliberadas
para reorganizar las poblaciones indigenas en puebluchos estratégicos que funcionaban como
reservas de mano de obra: las reducciones en los Andes y las aldeias en Brasil durante el siglo XVI.
Estas practicas permitieron una tasa creciente de plusvalia al tratar la tierra como fuerza productiva y,
a la vez, como «don gratuito». No importd6 que dicha produccion en alza del trabajo fuera
acompafada de espantosas cifras de mortalidad, mientras que los costes de la apropiacion —a
través del comercio de indigenas y esclavos africanos— fueran suficientemente bajos” (MOORE,
2016, p.92).
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CAPITULO I
2-COMUNIDADES QUILOMBOLAS, ESTADO E POLITICAS SOCIOAMBIENTAIS

“O quilombo surge do fato histérico que é a fuga, é ato primeiro
de um homem que nao reconhece que é propriedade de outro
[...] € memoria que ndo acontece so para 0s negros, acontece

para a nacdo. Ele aparece, ele surge nos momentos de crise
da nacionalidade. A n6s ndo nos cabe valorizar a historia. A
nos cabe ver o continuum dessa historia. Porque Zumbi queria
fazer a nacéo brasileira, ja com indios e negros integrados
dentro dele. Ele queria empreender um projeto nacional de
uma forma traumatica. Mas nao tao traumatica quanto os
ocidentais fizeram, destruindo culturas, destruindo a histdria
dos povos dominados”

(Beatriz Nascimento)

2.1. As Comunidades quilombolas e a trajetoria de resisténcia ao colonialismo
As comunidades quilombolas, também chamadas “comunidades

remanescentes de quilombos”, recebem esta denominacgao a partir do entendimento,
no ambito da Sociedade Brasileira de Antropologia, de que esta definigédo, trazida
pelo movimento negro e diversos outros movimentos de trabalhadores e ONGs,
apresenta uma nocado mais ampla do que é este espaco, que nédo se limita a sitios
arqueoldgicos ou caracteristicas bioldégicas de uma etnia, mas sim refere-se a
identidades, vivéncias e valores (ABA, 1994).

Essa nova conceituagcédo possibilitou com que o quilombo néo ficasse mais
estereotipado nem folclorizado, restrito a uma ideia de comunidade surgida a partir
de escravos fugidos e isolada geograficamente, mas

comunidades, descendentes de escravos negros e ex-escravos
libertos, que em um territorio (em terras obtidas por meio de doagéo,
de compra, ou da simples posse) desenvolveram um modo préprio
de resisténcia e de reproducao social (SANTOS, 2010).

Essa reestruturagdo do conceito de comunidade quilombola foi necessaria

naquele momento no sentido em que possibilitou uma mudancga nas particularidades
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que devem ser observadas quando se trata de desenvolver politicas publicas, tendo
em vista a necessidade de reparagdo para com a populagdo negra no Brasil''.

Portanto, para que se pense em politicas publicas para comunidades
quilombolas € preciso em primeiro lugar compreender o lugar dessa populacédo a
partir de um processo historico — e ainda recente — no Brasil que culminou na
marginalizagdo dos descendentes de africanos escravizados no nosso pais,
institucionalizando o racismo e causando seu empobrecimento e vulnerabilizacao.

Contudo, apesar de haver um vasto panorama institucional para
compreensao do conceito de quilombo, buscarei percorrer 0 caminho proposto por
Nego Bispo, importante pensador brasileiro e quilombola, que traca o “refazimento
do percurso do inicio da colonizacdo as atuais recolonizacdes das populacdes
tradicionais contemporaneas” (SANTOS, 2015, p. 20).

Desse modo, nao se trata de pensar a historia numa linearidade, mas a partir
das rupturas e (des)continuidades que lhes sdo proprias, visto que aqui
compreenderemos a histéria a partir de um movimento dialético, no qual estao
inscritos 0s processos de colonizacao e contra-colonizacao:

Vamos compreender por colonizagcdo todos 0S processos
etnocéntricos de invasao, expropriacao, etnocidio, subjugacao e até
de substituicdo de uma cultura pela outra, independentemente do
territério fisico geogréafico em que essa cultura se encontra. E vamos
compreender por contra colonizacdo todos o0s processos de
resisténcia e de luta em defesa dos territérios dos povos contra
colonizadores, os simbolos, as significagbes e os modos de vida
praticados nesses territérios (SANTOS, 2015, p. 48).

Assim compreendida, a colonizagdo é um processo de violéncia contra
determinados grupos étnicos, aos quais se impuseram denominagdes e valores do
colonizador, personificado na figura do invasor europeu, que impés sua fé crista e
sua estrutura de organizacdo da sociedade, fundada numa hierarquia verticalizada,
que se impde de cima para baixo, onde quem esta acima massacra aqueles que
estdo na base.

"' De acordo com Melo (2019), apesar desta denominagao ser utilizada em documentos oficiais, o
uso do termo “remanescentes” tem sido amplamente questionado, tendo em vista que por ser um
termo técnico criado por cientistas sociais, pode nado considerar o “critério antropoldgico da
autodefinicdo”, havendo ai uma imposi¢ao a identidade desse grupo, o que dificulta o cumprimento
pleno da constituicdo, tendo em vista que ja houve inclusive o questionamento dos critérios para
concessao de direitos territoriais a esta populagao (ADI n? 3239/04) devido a interpretacdo de que
remanescentes teria o sentido de que o quilombo remanescesse ao periodo da escraviddo. Nesse
sentido, o jurista sugere que seja considerado para fins de garantia de direitos constitucionais, o
critério de autoidentificagdo ja preconizado na Convengao 169 da OIT, o que implica também em
trazer a contribuicdo da antropologia contemporanea.
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Santos (2015), popularmente conhecido como Nego Bispo, confronta a I6gica
inerente ao colonialismo com aquela enraizada nos povos contra coloniais, expondo
como, de modo distinto da hierarquizagao e rigidez vertical e individualista impostas
pelos colonizadores, a populacdo a qual denomina como “afro pindoramica®, resiste
através de sua organizagao coletiva e configurada em um arranjo circular, nutrindo-
se de seu politeismo em contraposicdo ao monoteismo, sustentando suas rodas de
candomblé e capoeira como espacos abertos nos quais todos compartilham o papel
de espectadores e participantes, contradizendo assim as igrejas cristds e outros
elementos da cultura ocidental, como ilustra ao usar como exemplo esportes como o
futebol criado pelos ingleses, onde a distincdo entre participantes e espectadores
ergue uma hierarquia que conferiria maior relevancia a alguns em detrimento de
outros.

Este ponto de vista apresentado por Bispo demonstra que essas praticas,
mais que simples estruturas, remetem as cosmovisdes de cada povo, contudo,
quando se trata da cosmovisdo do colonizador, esta se configura enquanto uma
cosmofobia, pois remete ao pecado originario biblico no qual o trabalho € um castigo
e onde a natureza é subalterna:

A humanidade se desconectou da natureza exatamente por ter
cometido o pecado original. Seu castigo foi se afastar da natureza.
Por isso Adao foi expulso do jardim do Eden e o humanismo passou
a ser um sistema, um reino desconectado do reino animal. Dentro do
reino vegetal, todos os vegetais cabem, dentro do reino mineral,
todos os minerais cabem. Mas dentro do reino animal ndo cabem os
humanos. Os humanos ndo se sentem como entes do ser animal.
Essa conexao é efeito da cosmofobia (SANTOS, 2023).

Tal cosmofobia, arraigada no ideal europeu de progresso, bem como na

autoridade eclesiastica que condenou todos os povos “pagéos”12

, justificou a
exploragédo do trabalho escravo dos povos contracoloniais, destituindo-lhes nao
apenas de um espaco, mas de seus modos de vida, sua cultura, sua religiosidade e
suas memdérias (SANTOS, 2015).

Gonzélez (1988) compreende que o colonialismo europeu ao qual nos
referimos, estd mais relacionado aquele praticado na segunda metade do séc. XIX,

onde se estruturou o positivismo e onde o racismo enquanto discurso cientifico

12 “N6s [...] concedemos livre e ampla licenca ao rei Afonso para invadir, perseguir, capturar, derrotar
e submeter todos os sarracenos e quaisquer pagaos e outros inimigos de Cristo onde quer que
estejam seus reinos [...] e propriedades e reduzi-los a escraviddo perpétua e tomar para si e seus
sucessores seus reinos [...] e propriedades” (Bula "Romanus Pontifex", Papa Nicolau V, 08 de janeiro
de 1455 apud SANTOS, 2015)
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ganha forca'®, completando-se assim um sistema religioso, politico e cientifico que
estruturou subjetividades e justificou a atual estrutura da organizacao social.

Na América Latina, essa estrutura se enraizou de modo extremamente eficaz,
a partir de um racismo disfarcado, visto que, diferente do racismo explicito que nega
a miscigenacdo e trata todo descendente de negros como negros e os segrega'®, no
racismo disfarcado ha uma construcao ideolégica que faz com que acreditem, por
exemplo, que ha uma democracia racial no Brasil:

O racismo latinoamericano é suficientemente sofisticado para manter
negros e indios na condicdo de segmentos subordinados no interior
das classes mais exploradas, gragas a sua forma ideolégica mais
eficaz: a ideologia do branqueamento. Veiculada pelos meios de
comunicacdo de massa e pelos aparelhos ideol6gicos tradicionais,
ela reproduz e perpetua a crenca de que as classificacdes e os
valores do ocidente branco sao Uunicos e universais. Uma vez
estabelecido, o mito da superioridade branca demonstra sua eficacia
pelos efeitos de estilhacamento, de fragmentacdo da identidade
racial que produz: o desejo de embranquecer (de “limpar o sangue”,
como se diz no Brasil) € internalizado, com a simultdnea negagéo da
prépria raca, da proépria cultura (GONZALEZ, 1988, p. 73).

Este racismo disfarcado a que Lélia Gonzalez se refere, fica evidente quando
Moura (2022) expde a total invisibilizagdo da populagdo escravizada justamente
naquilo que era produzido sobre o escravismo no Brasil. Segundo este autor, o
escravo nesse contexto € colocado enquanto um elemento passivo, desprovido de
qualquer protagonismo, precisamente num momento histérico onde quase a
totalidade da economia era produzida a partir de sua mao de obra e no qual
houveram diversos levantes e resisténcias desta imensa parcela da populacdo em

prol de sua liberdade.

'3 Silvio Almeida (2019) traz um importante apontamento acerca de como o cientificismo positivista
passa a observar o humano enquanto objeto cientifico, utilizando-se da biologia para mapear
caracteristicas humanas a partir da categoria raga: “O espirito positivista surgido no século XIX
transformou as indagacdes sobre as diferengas humanas em indagacgdes cientificas, de tal sorte que
de objeto filos6fico, 0 homem passou a ser objeto cientifico. A biologia e a fisica serviram como
modelos explicativos da diversidade humana: nasce a ideia de que caracteristicas biologicas —
determinismo bioldgico — ou condicdes climaticas e/ou ambientais — determinismo geografico —
seriam capazes de explicar as diferencas morais, psicoldgicas e intelectuais entre as diferentes racas.
Desse modo, a pele ndo branca e o clima tropical favoreceriam o surgimento de comportamentos
imorais, lascivos e violentos, além de indicarem pouca inteligéncia. Por essa razdo, Arthur de
Gobineau recomendou evitar a “mistura de ragas”, pois o mestico tendia a ser o mais “degenerado”.
Esse tipo de pensamento, identificado como racismo cientifico, obteve enorme repercussdo e
prestigio nos meios académicos e politicos do século XIX, como demonstram, além das de Arthur de
Gobineau, as obras de Cesare Lombroso, Enrico Ferri e, no Brasil, Silvio Romero e Raimundo Nina
Rodrigues” (ALMEIDA, 2019, p. 23-24).

O aparthaid é um bom exemplo desse racismo explicito. Segundo Gonzalez (1988), por se tratar de
uma violéncia explicita, esse sistema permite com que aqueles que a sofrem possam se defender de
forma mais efetiva, sendo talvez por isso que os movimentos negros dos paises onde isto ocorre
tenham avangado mais que no Brasil, naquele periodo.
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Fato € que, ao longo de um extenso periodo de trés séculos, a exploragéao
sistematica do trabalho escravo, em especial da populagdo negra, alcancou status
institucional no Brasil. Durante essa trajetoria histérica, inUmeros confrontos e
manifestagdes de resisténcia a opressao escravista surgiram, com a formagao de
comunidades quilombolas emergindo como o mais proeminente exemplar desse
movimento de insurgéncia. Sob o olhar do colonizador, o termo "quilombo"
originalmente designava um agrupamento de escravos fugitivos, mas sua
abrangéncia foi estendida de modo a abarcar qualquer grupo composto por trés ou
mais escravos. Tal definicdo atesta inequivocamente a envergadura politica que
permeia esse fendémeno histérico (DALOSTO, DALOSTO e OLIVEIRA, 2019).

Nas comunidades quilombolas, que nao raro acolhiam também diversos
indigenas, vislumbrava-se a preservacao e perpetuacdo de um rico e intrincado
manancial de saberes advindos da Africa, englobando costumes, crencas e praticas
essenciais para sua sobrevivéncia. Esse sélido arcaboucgo epistemoldgico, que ainda
hoje ecoa em muitas dessas comunidades, € primordialmente difundido através da
oralidade, alcando-se sobre alicerces valorativos tais como a interconexao entre fé e
natureza, o destaque da lideranca feminina e a veneragdo a ancestralidade
(LACERDA e SILVA, 2018).

Moura (2022) afirma que, diferentemente daquilo que pensava abolicionistas
“‘moderados”, que defendiam a abolicdo de forma lenta e gradual, pois viam a
populagéo negra como selvagens que poderiam se voltar de forma violenta contra os
senhores, 0s quilombos ndo eram um local onde se concentravam seres irracionais
cujo Unico objetivo era vinganca. Ao contrario, os quilombos se mostravam enquanto
local onde pessoas

construiram uma economia estavel, viviam dentro de normas
estabelecidas consuetudinariamente e procuravam preservar essa
estrutura por meio da organizagdo de um corpo militar que
defendesse aqueles que a queriam destruir (MOURA, 2022, p. 94).

De acordo com Nascimento (2016), o Quilombo dos Palmares é um dos
maiores exemplos de organizacao e luta dos povos negros em toda América. Para
ele, o “quilombo de Zumbi”, que chegou a ser o maior quilombo da América Latina,
demonstra de forma exitosa como, através da organizac¢ao politica, social e militar

pbde-se resistir a violéncia da colonizagéo:
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Em toda a histéria dos africanos no Novo Mundo nenhum
acontecimento € tao excepcional quanto aquele que se registra no
século XVI: a Republica dos Palmares, verdadeiro estado
africano constituido no seio das florestas de Alagoas por rebeldes e
fugitivos escravos. Desde 1630 até 1697, a chamada “Troia Negra”
resistiu a mais de 27 expedi¢bes militares enviadas por Portugal e
pelos holandeses, até que finalmente foi destruida pela forca
mercenaria comandada por um bandeirante. Palmares — cuja
populacao, se calcula, chegou a casa das trinta mil pessoas entre
homens, mulheres e criangas — possuia uma sociedade organizada
com eficaz sistema de producdo comunal e de trocas; sua
organizacao defensiva, bem como a lideranga politica e militar,
demonstraram notavel capacidade. A longa duragdo de Palmares
testemunha a seu favor e a dos seus lideres, o ultimo deles tendo
sido o rei Zumbi; representa a primeira e herdica manifestagédo de
amor a liberdade em terras do Brasil. Mas, conforme ja foi
consignado por estudiosos da nossa realidade, Palmares significa
principalmente o grito desesperado dos africanos contra a
desintegracdo da sua cultura nas estranhas terras do Novo Mundo.
(NASCIMENTO, 2016, p. 72)

Nesta perspectiva, afigura-se que o quilombo se estabelece como um
epicentro de resisténcia, ndo somente devido a sua origem constituida
primordialmente por "escravos fugidos", mas, igualmente, em virtude das praticas e
valores arraigados nessas comunidades, tendo a terra e a coletividade como
principais elementos de sua reprodugéo social:

Para essas comunidades contra colonizadoras, a terra era (e
continua sendo) de uso comum e o0 que nela se produzia era utilizado
em beneficio de todas as pessoas, de acordo com as necessidades
de cada um, s6 sendo permitida a acumulacdo em prol da
coletividade para abastecer os periodos de escassez provocados por
irregularidades climaticas, guerras ou o0s longos periodos de
festividades (SANTOS, 2015, p. 48).

Para além de resistir a violéncia colonial, os quilombos perpetuaram-se ao
incorporarem ativamente sua rica cultura na sociedade, estabelecendo assim uma
participagdo organica e intrinseca na vida social:

Conforme se avangou nas pesquisas sobre a resisténcia negra no
contexto do escravismo colonial, descobriu-se que o quilombismo
nao era um fendbmeno apenas marginal e de rompimento total com o
status quo. Ele se infiltrava nas teias das cidades coloniais, criando
espacos de mocambos e redes de resisténcia e sobrevivéncia,
inclusive a partir de modalidades semilivres de trabalho: quitandeiros,
marinheiros, engraxates, agricultores, escravos de ganho, entre
outros, e suas expressodes de resisténcia: capoeiras, comunidades de
terreiro, jongueiros e sambistas (SOUZA, 2012, p. 17).

Essa imersédo da logica do quilombo na sociedade evidencia uma dialética

colonizador/colonizado, onde “enquanto o europeu coloniza o imaginario americano,
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0 seu proprio imaginario € também ressignificado pela interagéo colonial” (SOUZA,
2012, p. 28), ndo cabendo, portanto, a visdo de que a populagdo negra no Brasil
colonial ndo passavam de “testemunhos mudos de uma histéria para a qual nao
existem sendo como uma espécie de instrumento passivo” (CARDOSO, s.d. apud
MOURA, 2022, p. 21).

Assim sendo, a repressao a essa populagdo nao ocorreu para evitar que sua
cosmovisao fosse integrada a sociedade, mas sim porque ela ja estava presente e
seu progresso precisava ser contido. Prova disso é que a primeira politica publica
direcionada aos quilombolas foi no sentido de reprimir estas formagdes, culminando
inclusive na criacdo da fungdo publica de “capitdo do mato”. Além disso, havia
também a promulgacdo em 1850 da lei de terras, que limitava a posse da terra a
individuos possuidores de bens e ligados ao império, excluindo desse processo
todos o0s grupos étnicos existentes desde antes da colonizacdo (DALOSTO,
DALOSTO e OLIVEIRA, 2019).

Um fato curioso é que no mesmo ano, dias antes da promulgacao desta lei,
foi criada a Lei Eusébio de Queiroz, que proibia o trafico de escravos. Desse modo,
pode-se inferir que, na medida em que se pavimentava o caminho para a abolicéo,
se estruturava também um movimento que privava as pessoas negras de direitos,
sobretudo do direito a terra, visto que nesse periodo havia maioria de populacao
negra no campo (MENDES, 2009). Essa € uma das muitas contribuicbes para a
institucionalizagdo do racismo no Brasil, prova disso é que grande parte dessa
populacao teve que abandonar o campo e migrar para 0s centros urbanos, vivendo
em espacos marginalizados.

Essa populagdo que resistiu no campo, logo apds a abolicdo da escravatura
em 1888, ficou desassistida. O quilombo enquanto espaco de “escravos fugidos”
deixa de existir com esse nome, contudo, ha a sua ressignificagdo, sendo espaco de
praticas de resisténcia cultural, religiosa e politica, principalmente diante de uma
conjuntura onde a exclusao a terra é latente:

A legislagdo fundiaria brasileira, de forma ampla, sempre teve um
carater excludente, pois ndo reconhecia as posses coletivas dos
povos tradicionais (indigenas, quilombolas etc.) e até impedia que
pessoas sem influéncia politica e/ou sem recursos mantivessem a
posse ou a propriedade da terra que ocupavam. Isso é verificado
mesmo apds a independéncia brasileira, visto que as elites locais
assumiram o governo e mantiveram estruturas de poder semelhantes
as utilizadas pelos colonizadores, ndo criando governo efetivamente
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inclusivo, dominando o restante da populagdo (AVILA SANTAMARIA,
2011 apud DALOSTO, DALOSTO e OLIVEIRA, 2019, p. 157-158).

Santos (2015), popularmente conhecido como Nego Bispo, pontua que
grande parte do processo de migracao da populacdo negra para as cidades, ja no
século XX, se deve a um movimento que, ocorrido pés Segunda Guerra, impés uma
suposta “modernizagdo” no campo, que nada mais era que o escoamento, para 0s
paises subdesenvolvidos, do excesso de maquinario produzido naquele periodo,
que ia desde tanques e tratores até tecnologias para produg¢do de monoculturas.

Entao, os colonizadores passaram a defender a tese de que o que
agora um terco produzia no campo ndo era mais suficiente para
abastecer as cidades, criando-se, assim, as condigdes para 0 que
era lixo da Segunda Guerra Mundial virasse implementos agricolas
no Brasil. Os caminhdes criados para transportar soldados agora se
faziam necessarios para transportar os trabalhadores. A produgéo
em ciclos curtos e larga escala, inclusive os venenos utilizados como
desfolhante para combater a capacidade de camuflagem dos
adversarios, foram reaproveitados na monocultura para combater as
"ervas daninhas". Assim, compulsoriamente, todo o lixo da Segunda
Guerra Mundial transformou-se no grande pacote agroquimico dos
tempos atuais (SANTOS, 2015, p. 54).

Aliado a este movimento, ocorre também o fortalecimento de cursos técnicos
e superiores com foco nas ciéncias agrarias, impondo saberes escritos e
académicos, em detrimento do saber oral, desqualificando os saberes dos “mestres
de oficio” e seus conhecimentos ancestrais. Desse modo, foi imposta a populagao
campesina, formada em sua maioria por negros e indigenas, uma epistemologia
exdgena as suas praticas e modos de vida, causando éxodo rural e fortalecendo a
monocultura mecanizada em larga escala (SANTOS, 2015)

A imposicao das praticas e saberes coloniais, impuseram a populagéo negra
brasileira uma série de violéncias institucionais, sobretudo no pés abolicdo, onde,
além da questao fundiaria, também podemos citar o Decreto 847 de 11 de outubro
de 1890, que proibia as rodas de capoeira, bem como a constituicdo de 1891, que
cerceou o direito dos grupos étnicos no Brasil de exercerem seus direitos politicos,
sua cultura e crencgas, desembocando, nesse periodo, em uma série de conflitos
como a Revolta da Chibata em 1910, a Revolta dos Tenentes e no movimento
denominado de Coluna Prestes (SANTOS, 2015).

Até o reconhecimento dos direitos quilombolas na constituicdo de 1988,

muitos embates foram travados e muitas vidas ceifadas e, mesmo apds tal
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reconhecimento, o povo quilombola permanece resistindo a violéncia institucional e

sua ideologia de progresso a qualquer custo.

2.2. Direitos quilombolas e politicas socioambientais: entre avancos e
retrocessos

Apesar da incessante perseguicdo, a populacdo quilombola demonstrou
resiliéncia tanto no campo como nas cidades. Somente em 1988, por meio da
Constituicdo Federal, os quilombos foram finalmente reconhecidos juridicamente, um
século apos a abolicdo da escravatura. Mesmo assim, apenas em 2001 houve um
primeiro movimento para regulamentar o artigo 68 desta constituicdo, que assegura
a posse e titulagao da terra aos quilombolas.

O marco inicial foi o Decreto n® 3.912/2001, promulgado pelo presidente
Fernando Henrique Cardoso, que estabeleceu a certificagdo de territérios através da
Fundacao Cultural Palmares (BRASIL, 2001). No entanto, um requisito imposto era
que esses territérios deveriam estar ocupados desde pelo menos 1888, o que
dificultou a obtencéo de reconhecimento para muitas comunidades.

Apenas com o advento do Decreto n® 4.887/2003, sob a presidéncia de Luis
Inacio Lula da Silva, o documento anterior foi revogado, abrindo caminho para
mudancas significativas (BRASIL, 2003). Esse novo decreto incluiu o termo
"comunidade remanescente de quilombo", em conformidade com os critérios
estabelecidos pela Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA). Isso teve um
impacto significativo, pois as comunidades passaram a ser atendidas pelo que esta
previsto na Convencdao 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT),
garantindo-lhes mais direitos e protecoes.

Com essa mudancga, a luta pela posse da terra e o reconhecimento das
comunidades quilombolas ganharam impulso e representaram um avango
importante na busca por justica e igualdade para esses grupos historicamente
marginalizados. Ainda hd muito a ser feito para garantir plenamente os direitos
dessas comunidades, mas esses passos representaram avangos significativos no
caminho da inclusdao e do reconhecimento de sua importancia cultural e social
(DALOSTO, DALOSTO e OLIVEIRA, 2019).

Cronologicamente, esse decreto foi seguido, em 2004, pelo "Programa Brasil
Quilombola", cujo objetivo era consolidar as politicas publicas para as comunidades
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quilombolas. No entanto, o programa nao foi imediatamente implementado e sé se
tornou efetivo em 2013. Em conjunto com o Decreto n° 6.040, de 07 de fevereiro de
2007 (BRASIL, 2007), que instituiu a Politica Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais, 0 programa pavimentou o
caminho para a promulgacéo do decreto 6.261/2007'°, que trouxe a Agenda Social
Quilombola (MENDES e LUIZ, 2020).

A Agenda Social Quilombola, por sua vez, apresentou quatro eixos
fundamentais para a promogao das politicas publicas: acesso a terra; infraestrutura
e qualidade de vida; inclusdo produtiva e desenvolvimento local; e direitos e
cidadania. No terceiro eixo, que engloba a "inclusdo produtiva e desenvolvimento
local", destaca-se a importancia atribuida a relagdo entre cultura e sustentabilidade
para o desenvolvimento das comunidades locais (BRASIL, 2013).

O Programa Brasil Quilombola e a Politica Nacional de Desenvolvimento
sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais foram decisivos para
reivindicacdo dos direitos das comunidades quilombolas e para o incentivo de
politicas voltadas a gestao territorial e ambiental , onde a partir da articulagdo da

Secretaria de Promocdo da Igualdade Racial'®

e Secretaria de Politicas para
Comunidades Tradicionais, buscava garantir a seguranca juridica através da
titularidade desses territérios, cessar conflitos e garantir 0 acesso as politicas
publicas (BRASIL, 2013). Contudo, a partir de 2016 com a destituicao da presidenta
Dilma Roussef, ha uma mudanca de orientacdo destas politicas, culminando com a
paralisacao total do Programa Brasil Quilombola no governo Jair Bolsonaro (SILVA,
2020).

E importante destacar que a destituicdo da presidenta Dilma Rousseff teve
grande participagdo e apoio da imensa bancada ruralista no parlamento brasileiro,
cujos representantes estavam insatisfeitos com as ja enfraquecidas politicas
socioambientais nos governos do Partido dos Trabalhadores, visto que estas
atrapalhavam seu projeto de tornar o agronegécio ainda mais predatério, como se
provou logo no governo do sucessor, Michel Temer, que nos poucos anos que
assumiu desmantelou toda estrutura do Ministério do Desenvolvimento Agrario, que

tratava, dentre outras questdes, da reforma agraria, da promocao da agricultura

1 Revogado pelo Decreto N® 11.447, de 21 de margo de 2023 que institui 0 Programa Aquilomba
Brasil e 0 seu Comité Gestor.

'® E interessante observar que quando esta pesquisa foi iniciada, em 2020, esta secretaria havia sido
extinta, contudo, a partir deste ano (2023) ela ndo sé foi recriada como algcada a Ministério da
Igualdade Racial. Além disso, vale destacar também a criagdo do Ministério dos Povos Originarios.
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familiar e da demarcacao de terras para as comunidades tradicionais (FIRMIANO,
2020).

Esse processo demonstra que a heranca da politica agraria da colonizacao
ainda persiste por meio das forgas politicas que historicamente ocupam os espagos
de poder, saindo em defesa dos interesses do agronegécio, que promove uma
l6gica econbmica cujo desenvolvimento se pauta no incentivo ao latifundio e na
marginalizagdo e muitas vezes criminalizagdo das comunidades tradicionais e
pequenos agricultores (FIRMIANO, 2020).

A partir de 2019, a eleicado do presidente Jair Bolsonaro, amplamente apoiado
por essa mesma bancada que ajudou a destituir Dilma Rousseff, promoveu um
completo desmonte das politicas socioambientais, o aprofundamento da exclusao de
grupos étnicos e o constante ataque aos seus territorios, colocando esta populacéao
a mercé dos interesses do agronegécio. Prova disso € promulgacdo da Medida
proviséria n. 870/2019 (BRASIL, 2019), que em seu artigo 21 incorpora as politicas
voltadas a este publico no Ministério da Agricultura, Pecuaria e Abastecimento, que
tinha a frente a ministra Tereza Cristina Corréa, que traz em seu histérico a defesa
efusiva dos interesses dos ruralistas em detrimento das politicas ambientais e que
englobam os direitos territoriais dos grupos étnicos (CASTILHO, 2020). Além disso,
a pasta do Meio Ambiente foi entregue ao Ministro Ricardo Salles, que em meados
de 2021 comecgou a ser investigado por envolvimento em contrabando de madeira
ilegal (ALVES, 2021).

De acordo com o dossié divulgado em setembro de 2022 pela ONG "De Olho
nos Ruralistas", durante o governo de Jair Bolsonaro foram observados ataques
sistematicos a liberdade de imprensa e a transparéncia publica. Nesse periodo,
ocorreram agressodes diretas a jornalistas, supressao de dados publicos e negativas
de acesso a informacdo. Além disso, 0 governo impds sigilo a casos, dificultou o
acesso a processos e reduziu a transparéncia em érgaos importantes para as
politicas socioambientais, como o lbama e o Incra. Houve também relatos de
assédio a servidores publicos, que enfrentaram restricbes no acesso as
informagdes, uma situagdo nomeada de "Lei da mordaga", onde agentes de
seguranga, especialmente militares, foram designados para cargos de chefia e
limitaram o acesso dos servidores.

Segundo o documento, o Ministério da Agricultura, Pecuaria e Abastecimento
(Mapa), o Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria (Incra), o Ibama e o
ICMBio apresentaram dificuldades em fornecer acesso a informacédo. No caso do
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Incra, por exemplo, foram retiradas informagcées que antes eram publicas do site
Acervo Fundiario, e no ICMBio houve a negativa de acesso a dados basicos de
pessoas e empresas autuadas em Unidades de Conservacgao pelo 6rgéo.

Todo esse desmonte das politicas socioambientais no governo Bolsonaro

hY

afetou diretamente os grupos étnicos, onde, no que se refere a populacédo
quilombola, segundo documento da Agéncia Brasileira de Jornalismo Investigativo,
intitulado “Direito a terra quilombola em risco”, estes tiveram seus direitos territoriais
cerceados, havendo uma queda histérica de titulagdo, onde no ano de 2020, esta
atingiu seu ponto mais baixo dos ultimos 17 anos, com somente um territério sendo
titulado pelo Incra (ABRAJI, 2021).

Além disso, € ressaltado no documento que o entao presidente da Republica,

Jair Bolsonaro, manifestou opinidées contrarias as politicas de reconhecimento de
povos tradicionais, chegando inclusive a enfrentar um processo por racismo'’. O
texto também observa que a ja historicamente lenta regularizacdo de territorios
quilombolas se deteriorou ainda mais nos trés primeiros anos do governo Bolsonaro,
evidenciando uma tendéncia de estagnacdo nas politicas publicas de
reconhecimento desses grupos.

Vale notar que essa desaceleracdo no progresso dos procedimentos ja se
fazia presente antes mesmo da crise de saude em 2020. De fato, o texto oferece
dados que reforcam essa analise, indicando que houve uma queda de 71% no total
de atividades nos processos de titulagdo durante o primeiro ano da administracdo
Bolsonaro em comparagdo com o ano anterior. Além disso, desde o inicio da série
histérica em 2005, esse foi o periodo com a menor quantidade de movimentacdes
nos processos de titulagdo (ABRAJI, 2021).

O abandono em relacao aos quilombolas se torna ainda mais explicito diante
do descaso no enfrentamento a pandemia da COVID-19, onde muitas comunidades
ja possuiam um acesso precario ao saneamento basico, a alimentacdo adequada e
a saude publica (SILVA e SOUZA, 2021).

70 proprio presidente da Republica, Jair Bolsonaro, foi alvo de processo por racismo quando ainda
era pré-candidato ao cargo. Em 2017, chegou a dizer durante palestra no Clube Hebraica que havia
visitado um quilombo em Eldorado Paulista (SP) e “o afrodescendente mais leve 1& pesava sete
arrobas”. “Ndo fazem nada! Eu acho que nem para procriadores servem mais. Mais de R$ 1 bilhdo
por ano é gastado (sic) com eles”, afirmou. Em setembro de 2018, Bolsonaro foi absolvido pelo
Tribunal Regional Federal da 22 Regido e o processo foi encerrado em junho de 2019” (ABRAJI,

2021, p.6).
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Nesse sentido, a pandemia vulnerabilizou ainda mais esta populacdo, que s6
poderia sair dessa condi¢ao e ter seus direitos garantidos em primeiro lugar a partir
da regularizacdo de seus territorios e do acesso a pelo menos as ja existentes
politicas publicas que, além de ndo terem sido executadas, ainda passaram por um
criminoso desmonte:

A vulnerabilidade social a qual as familias quilombolas estédo sujeitas,
no entanto, é intensificada de maneira radical pela pandemia. Ja é
alarmante em territérios reconhecidos, conforme apontam o Instituto
Socioambiental (ISA) e a Coordenacao Nacional de Articulagéo das
Comunidades Negras Rurais Quilombolas (CONAQ): apesar de
quilombolas estarem no grupo prioritdrio de vacinagdo contra a
Covid-19, ha poucos dados epidemiolégicos a respeito deles. A
auséncia de certificacdo e titulacdo aprofunda a marginalizacao
dessas populacdes (ABRAJI, 2021, p.21).

O efeito desse completo descaso com a populagdo quilombola durante a
pandemia, foi a mortalidade por covid 4 vezes maior de quilombolas do que da
populagdo branca e urbana, segundo dados da Conaq. Tal situagdo obrigou a
Conaq a ingressar com uma Arguigdo de Descumprimento de Preceito Fundamental
(ADPF) no Supremo Tribunal Federal (STF), a ADPF n® 742, que, ao ser acatada
pelo Supremo,

estabeleceu a obrigatoriedade de formulagcdo de um Plano Nacional
de enfrentamento da Pandemia da covid-19 para a populagédo
quilombola, contendo objetivos, metas, acbes programaticas,
cronograma de implementacdo e metodologias de avaliacéo,
contemplando, ao menos, providéncias visando a ampliacdo das
estratégias de prevencao e do acesso aos meios de testagem e aos
servigos publicos de saude, controle de entrada nos territérios por
terceiros, considerado isolamento social comunitario, e distribuicao
de alimentos e material de higiene e desinfec¢do. A decisdo do STF
estabeleceu igualmente a necessidade de um Plano Nacional de
Operacionalizacao da Vacinacdo nos quilombos, com inclusdo da
populacao quilombola no grupo prioritario de vacinagao e adogao de
protocolos sanitarios especificos voltados a efetividade da medida e
acoes programaticas, a fim de evitar descompasso nas unidades da
Federacdo, com objetivos, metas, cronograma e providéncias
indicando quantitativo populacional e de doses a serem destinadas
(STF, 2020).

Ainda assim, o relatério final da Comissdao Parlamentar de Inquérito
instaurada no Congresso Nacional em abril de 2021 para investigar as acdées do
Governo Federal durante a Pandemia da COVID, revelou que, no plano apresentado
pelo Governo ap6s a ADPF n° 742, as agdes foram agrupadas em categorias
distintas: primeiramente, haviam aquelas nao direcionadas exclusivamente a
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populacao quilombola, como o pagamento de auxilio emergencial ou do beneficio do
Programa Bolsa Familia, contemplando individuos que atendiam aos requisitos
legais de elegibilidade, independentemente de serem ou n&o originarios dessas
comunidades. Também se enquadram nessa categoria iniciativas como a
distribuicdo de 363.718.488 Equipamentos de Protecdo Individual (EPIs), sem
especificar a quantidade destinada as comunidades quilombolas.

Outra categoria abarcava ac¢des consideradas de detalhamento insuficiente, o
que foi exemplificado pela aquisicao de um milhdo de unidades para testagem de
individuos quilombolas, sem a devida explicacdo sobre o procedimento, havendo
também acdes de impacto limitado, como a distribuigdo de quantidades minimas de
mascaras, diante do grande numero de pessoas expostas ao virus, ou o langamento
de campanhas institucionais, como videos e cartilhas, sendo estas ultimas acdes
avaliadas como algo que foi elaborado de forma totalmente amadora.

Algumas acbes se configuraram como continuidade de politicas pré-
existentes a pandemia, como o credenciamento de equipes de saude da familia e
atencao primaria por meio do Programa Previne Brasil, criado em 2019, e a
distribuicdo de alimentacdo escolar para alunos de comunidades quilombolas,
mesmo com a suspensao das aulas presenciais. Além disso, existiram ag¢des que
foram de encontro aos interesses das proprias comunidades, como a interrupcao
dos trabalhos de campo relacionados a elaboracdo e conclusdo de Relatérios
Técnicos de Identificacdo e Delimitagdo (RTIDs). Finalmente, sob um aspecto
qualitativo, algumas acbes foram observadas a partir de um carater meramente
assistencialista, como a distribuigdo de cestas basicas (SENADO FEDERAL, 2021).

A ma administragdo durante a pandemia da COVID foi um triste exemplo do
desmonte das politicas publicas para os grupos étnicos no Brasil e escancara como
ainda persiste a colonialidade do poder, que, pautada principalmente na opressao de
classes, subalterniza os grupos étnicos e o0s coloca como empecilhos ao
desenvolvimento, promovendo uma politica de morte para esta populacao.

Com a eleicao do presidente Luiz Inacio Lula da Silva e sua posse, em 2023,
ha um redirecionamento das politicas socioambientais e para os grupos étnicos,
gerando uma grande expectativa nessa area, diante da reestruturacao do Ministério
do Meio Ambiente e Mudanc¢a do Clima, comandado pela ministra Marina Silva, cujo
histérico de defesa do meio ambiente é mundialmente reconhecido, bem como com

a criacao do Ministério dos Povos Indigenas, tendo a frente a primeira indigena
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ministra de estado, So6nia Guajajara. Além destes ministérios, o Ministério da
lgualdade Racial, com a ministra Aniele Franco e a Fundacao Cultural Palmares,
representada por Jodo Jorge Rodrigues, também representam bragos institucionais
de grande relevancia para as reivindicagoes dos grupos étnicos.

No presente momento, o governo federal, sob 0 comando do presidente Lula,
tem reforcado um discurso de respaldo as reivindicacdes histéricas dos grupos
étnicos no Brasil, a0 mesmo tempo que adotou diversas iniciativas em prol dessas
comunidades nos seus primeiros 100 dias de administracdo. Como exemplos, temos
a retomada das titulacdes de terra para comunidades quilombolas e a assisténcia
aos Yanomami, que estavam enfrentando ataques criminosos advindos do garimpo
ilegal em suas terras (CONECTAS, 2023).

Além disso, foi realizado ainda em 2022, pela primeira vez na histéria, o
recenseamento da populacédo quilombola. Os dados, publicados em julho de 2023,
trazem as primeiras estatisticas oficiais sobre a populacédo quilombola na histéria do
Brasil, onde o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), responsavel pela
coleta das informacgdes, identificou um total de 5.972 localidades quilombolas para a
etapa de coleta censitaria. Destas, 5.568 (ou seja, 93,2%) referem-se a
agrupamentos quilombolas e outras localidades quilombolas ndo definidas em
setores censitarios (IBGE, 2023).

Nesse sentido, vale aqui ressaltar que o universo das localidades quilombolas
supera os territorios oficialmente delimitados, de onde podemos inferir que do ponto
de vista estatistico, ndo é apropriado tirar conclusées universalizantes sobre a
populacdo quilombola baseando-se apenas nos dados referentes as areas
formalmente reconhecidas (IBGE, 2023).

De acordo com os resultados do Censo Quilombola 2022, a populagao
quilombola residente no Brasil € composta por 1.327.802 pessoas, correspondendo
a aproximadamente 0,65% da populacao total do pais (IBGE, 2023).

A Regiao Nordeste se destaca como o principal polo de concentracdo da
populacdo quilombola, abrigando 905.415 pessoas, correspondendo a 68,19% do
total de quilombolas. Logo em seguida, encontramos a Regido Sudeste, que abriga
182.305 pessoas, seguida pela Regido Norte, com 166.069 individuos,
compreendendo conjuntamente 26,24% da populacdo quilombola. Apesar de uma
proporcdo menor desta populacdo, as Regides Centro-Oeste e Sul também
desempenham um papel significativo, somando um total de 44.957 e 29.056
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pessoas, respectivamente, correspondendo a 5,57% da populacdo quilombola do
pais. (IBGE, 2023)

No que se refere a média de moradores em domicilios particulares ocupados,
onde pelo menos uma pessoa é quilombola, o censo chegou ao numero de 3,17
pessoas no Brasil, ultrapassando a média nacional de 2,79 pessoas por domicilio.
Notavelmente, 88,15% dos moradores em tais domicilios sdo quilombolas, indicando
que a populacdo quilombola tende a residir em lares com uma menor
heterogeneidade étnica entre os moradores. Nesse quesito, destacaram-se as
regides: Nordeste com 89,61%; Sudeste com 87,67% e Sul com 86,56%.

Um dado importante € que 87,4% da populagdo quilombola esta fora de
territérios formalmente reconhecidos, dados que demonstram que a inseguranga
juridica da néo regularizacao de territérios e 0 éxodo sdo uma realidade para a
maioria da populacdo quilombola no Brasil. O descaso em relagdo a estas
comunidades, coloca essa populacdo em vulnerabilidade extrema, como comprova
recente relatério da Coordenacao Nacional de Articulacdo das Comunidades Negras
Rurais Quilombolas, que demonstra que 69% dos assassinatos de quilombolas entre
2018 a 2022 ocorreram em territérios nao titulados e 40,62% foram causados por
conflitos fundiarios, seguido de 31,25% causados por violéncia de género (CONAQ,
2023).

Esses dados, ao nos permitirem conhecer a realidade dessa populagao, séo
de extrema importancia para a construgdo de politicas publicas mais eficientes.
Durante o evento intitulado "Brasil Quilombola: Quantos Somos, Onde Estamos?",
realizado em 27 de julho de 2023 para apresentar os primeiros resultados do Censo
da populagédo quilombola, diversos participantes, incluindo representantes do IBGE,
membros do governo e da ONU, assim como a coordenagdo da Conaq e
representantes de comunidades quilombolas, enfatizaram em unissono a
importancia crucial desse Censo como um ato de reparacao historica. Além disso,
ressaltaram que o Censo desempenhara um papel fundamental na regularizacao de
territdérios e no combate ao racismo estrutural.

Contudo, apesar de ter sido aberto um espago maior nos meios institucionais
para 0s grupos étnicos historicamente marginalizados, a conjuntura politica ainda é
marcada por um congresso conservador em sua maioria, contrario as reivindicacoes
desses povos, defendendo os interesses do agronegécio e dos grandes

empreendimentos invasores dos seus territorios. Outro impasse é a visdao ainda
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neodesenvolvimentista dos que comandam a economia brasileira, que, presente
mesmo em setores que se declaram “progressistas”, definicdo que por si so ja é
problemética, ja que remete ao mesmo ideal que provoca a devastagdo ambiental, a
desigualdade e o subdesenvolvimento, ndo permite a mudancga estrutural necessaria
para avancar naquilo que é fundamental para refrear a destruicdo das condicoes
minimas para a reproduc¢ao da vida plena.
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CAPITULO 1lI

3. COMUNIDADES QUILOMBOLAS E O SEMIARIDO

Né&o! Vocé ndo me impediu de ser feliz! Nunca jamais bateu a
porta em meu nariz! Ninguém é gente! Nordeste é uma ficcdo!
Nordeste nunca houve! Nao! Eu ndo sou do lugar dos
esquecidos! Nao sou da nacdo dos condenados! Ndo sou do
sertdo dos ofendidos! Vocé sabe bem: Conhego o meu lugar!
(Belchior)

3.1. O semiarido brasileiro e suas especificidades

O termo semiarido serve para designar um tipo de clima que ocorre em
diversas regides do mundo, e € caracterizado pela escassez de chuvas (de 200 a
800 milimetros por ano) e elevada evapotranspiracao (devido as altas temperaturas),
tendo por consequéncia uma baixa disponibilidade hidrica (SUDENE, 2021) e a sua
delimitacdo abarca, no Brasil, os biomas Caatinga e Cerrado, sendo este primeiro 0
bioma predominante, visto que quase todo ele esta inserido no semiarido € no
Nordeste brasileiro (SILVINO, 2019).

A Caatinga, caracterizada como o unico bioma exclusivamente brasileiro,
abrange 10 estados, ocupando uma extensdo de 800.000 km?2, correspondendo a
aproximadamente 10% do territorio nacional. Situada em areas de transicdo com os
biomas cerrado e mata atlantica, a Caatinga recebe seu nome do tupi, significando
"mata branca", em referéncia a sua coloracdo esbranquicada durante o periodo de
seca. Essa caracteristica é um testemunho da resiliéncia desse bioma, adaptado as
severas condicdes climaticas do semiarido, onde as temperaturas podem
ultrapassar os 50°C durante longos periodos de auséncia de chuvas, tornando-se
uma das regides mais quentes do planeta (SILVINO, 2019) (TABARELLI, LEAL, et
al., 2018) (SILVA, BARBOSA, et al., 2017).

Este bioma tem uma extensa diversidade paleontolégica e arqueoldgica
devido as transformacgdes ocorridas ao longo de milhdes de anos, visto que ja foi
parte do oceano, posteriormente assemelhando-se a uma floresta tropical e, apds
uma extensa era glacial, assumiu a configuracdo atual. Esse processo também
explica a variedade de suas paisagens, que mudam de acordo com a quantidade de
chuvas em cada localidade, determinando seu relevo, com planaltos e depressoes,
onde por um lado, erosdes e rachaduras contribuem para o acumulo de agua, e por
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outro possui um solo pedregoso, que dificulta a absorgao de agua (SILVINO, 2019)
(TABARELLI, LEAL, et al., 2018) (SILVA, BARBOSA, et al., 2017).

Apesar dessas condicbes adversas, a regiao abriga a maior biodiversidade do
semiarido mundial, contando com mais de 4500 espécies de vegetais, sendo mais
de mil dessas plantas endémicas, e uma fauna com mais de 1500 espécies de
mamiferos, aves, répteis, anfibios e insetos (SILVINO, 2019) (TABARELLI, LEAL, et
al., 2018) (SILVA, BARBOSA, et al., 2017).

A hidrografia da Caatinga é caracterizada por rios perenes, sendo 0s
principais o Sao Francisco e o Parnaiba, e por rios intermitentes, cuja perenidade é
assegurada pela acdo humana, como no caso do rio Piranhas-Agu, regulado pelo
Reservatério Coremas na Paraiba e pela Barragem Armando Ribeiro Gongalves no
Rio Grande do Norte (SILVINO, 2019) (ANA, 2018).

Mapa 1 - Delimitacdo do Bioma Caatinga, Semiarido Politico e Nordeste brasileiro
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A vida na Caatinga é marcada pela resilié€ncia, com plantas que armazenam
agua em suas raizes, resistindo a periodos de estiagem que podem durar até 9
meses. A fauna também desenvolve estratégias adaptativas, como ciclos
reprodutivos acelerados, migragcdes sazonais e habilidades especiais para resistir a
seca, como a estivacdo em anfibios. Essas adaptacbes sdo cruciais para a
sobrevivéncia das espécies nesse ambiente desafiador (SILVINO, 2019)
(TABARELLI, LEAL, et al., 2018) (SILVA, BARBOSA, et al., 2017).

E importante destacar a distingdo entre os termos Caatinga, semiarido e
Nordeste, pois nem toda regido semiarida, assim como nem todo o Nordeste, é
composto pela Caatinga. O mapa elaborado por Silvino (2019), a partir da
delimitacdo do semiarido em 2017, fornece uma visdo clara dessa distingao
geografica.

Trazer esta diferenciacao é importante para que possamos compreender que
o semiarido é espaco também de disputa politica, tendo em vista que se trata de um
territério definido por portaria € que estd em constante reelaboragdo, estando a
formacao e efetivacédo das politicas publicas neste sujeitas aos grupos politicos que
estdo no poder. Esta constatacao nos permite compreender que a sobrevivéncia da
sociobiodiversidade no semiarido depende da dinamica dos atores politicos e sociais
naquele territorio.

Anteriormente chamada de “poligono das secas” (Lei 175, de 7 de janeiro de
1936) a regido conhecida por semiarido tem sua delimitagdo realizada pela
Superintendéncia do desenvolvimento do Nordeste - SUDENE (Decreto-Lei n®
63.778, de 11 de dezembro de 1968) que, criada em 1959, buscou implementar
politicas publicas para combater os efeitos da seca, principalmente com a
construcao de agudes, mas acabou ficando limitado a politicas assistencialistas, que
nao combateram diretamente a causa do problema (ROZENDO e DINIZ, 2020).

Com a Lei n® 7.827, de 27 de setembro de 1989, foi que se comecou a
estabelecer critérios técnicos mais especificos para a delimitacdo do semiérido,
considerando particularmente a disponibilidade hidrica na regido (PEREIRA JR,
2007). A partir de 2005, um grupo de trabalho comandado pelos Ministérios da

Integracdo Nacional e do Meio Ambiente, estabeleceu a Nova delimitagdo do
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semiarido, trazendo critérios ainda mais especificos'®, o que fez com que se
ampliasse a regiao abarcada pela SUDENE, incluindo, além de todos os estados do
Nordeste, também o norte de Minas Gerais, totalizando 1.133 municipios. Tomando
por base esses critérios, ficou documentado que a delimitagdo do semiarido seria
realizada a cada 10 anos, considerando que este periodo seria 0 mais eficaz para
acompanhar o avang¢o das mudangas climaticas e suas consequéncias para a
regidao, a evolugdo das politicas publicas e da alocagdo dos recursos do FNE, o
Fundo Constitucional de Financiamento do Nordeste'®.

Diante da instabilidade politica dado o processo de impeachment da
presidente Dilma que tramitava na camara em 2015, ano que deveria ter sido feita a
delimitacdo, somente em 2017, ap6s a deposicao da presidente Dilma e sob o
governo Michel Temer, foi realizado novo estudo, que ampliou a delimitacdo para
1.262 municipios. Contudo, em 2021 foi realizada nova delimitacdo (Resolucao n°
150/2021) (BCB, 2021), ndo sendo respeitado o critério que estabelece o intervalo
de 10 anos para este processo (que deveria ser feito apenas em 2027). Desse
modo, nesta ultima delimitacdo, foram excluidos 50 municipios e incluidos 165
novos municipios, incluindo cidades do estado do Espirito Santo. Nesse sentido, o
IBGE passou a considerar todos os 1477 municipios como semiarido, visto que
aqueles que foram excluidos, foi facultado o direito de requerer a nao exclusao.
Além disso, os municipios incluidos passaram a acessar 0s recursos destinados
para a regido (AMANCIO, 2022) (SUDENE, 2021) (IBGE, 2023).

No mapa da ultima delimitacdo do Semiarido em comparagdo com aquela
feita em 2017, fica explicita a sua extensdo no Nordeste, tomando quase todo

territério. Ademais, nos permite visualizar o crescimento desta regido nos estados do

'® “Para a nova delimitagédo do semi-arido brasileiro, o Grupo de Trabalho Interministerial utilizou trés

critérios técnicos sobrepostos:

| - precipitacdo pluviométrica média anual inferior a 800 milimetros (isoieta de 800mm);

Il - indice de aridez de até 0,5 calculado pelo balanco hidrico que relaciona as precipitacdes e a
evapotranspiracao potencial, no periodo entre 1961 e 1990; e Il - risco de seca maior que 60%,
tomando-se por base o periodo entre 1970 e 1990” (PEREIRA JR, 2007, p. 4)

' Criado a partir da constituicdo de 1988 (art. 159), o FNE tem o objetivo de combater a desigualdade
na regiao nordeste, contudo, a partir de 2004 passou a abarcar toda regidao do semiarido, incluindo
assim, atualmente, algumas cidades de Minas Gerais e do Espirito Santo. Sendo assim, além dos
1477 municipios do semiarido, o FNE também beneficia mais 597 municipios da regido Nordeste.
Para tanto, é oferecido, através do banco do Nordeste, crédito com condigbes mais acessiveis para
desenvolver o setor produtivo da regido voltados para o chamado “desenvolvimento sustentavel”, que
contribuam para atenuar o problema da seca e incentivar a agricultura familiar (BNB, 2023).
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Sudeste, destacando-se o norte de Minas Gerais, que correspondeu a 2/5 dos
municipios que foram acrescentados (AMANCIO, 2022).
Mapa 2 - Delimitagcdo do Semiarido 2017/2021
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Esta dltima delimitagdo, contudo, recebeu diversas criticas, principalmente de
entidades como a Articulagdo do Semiarido Brasileiro (ASA - Brasil) por, além de
nao respeitar o intervalo de 10 anos para a delimitagdo e excluir e incluir novos

municipios, também se realizou de forma apressada (a reunido do Condel se deu
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nos ultimos dias de dezembro de 2021 e a portaria passou a vigorar em 03 de
janeiro de 2022) e em ano de eleicao presidencial. Além disso, a ASA denunciou a
auséncia de representatividade da sociedade civil, os critérios técnicos adotados e a
possibilidade do uso indiscriminado e clientelista dos recursos do FNE?® (AMANCIO,
2022).

Compreender que o semiarido € um espaco definido politicamente e que
atende a interesses diversos nos permite trazer a este debate a populacado que ali
esta inserida, que normalmente tem sua imagem associada a esterestipos
construidos sobre o sertanejo e nordestino, como pessoas convivendo com a
escassez de agua e alimentos. E importante apontar este processo visto que é a
partir dai que muitos discursos e praticas se construiram em torno deste espaco,
impactando até mesmo nas politicas publicas e gestdo, visto que o discurso da
“baixa disponibilidade hidrica” ultrapassa o mero critério técnico e impde um modelo
de colonizagao deste territério que perpetua o discurso da escassez e ignora que, de
todas as regides semiaridas do mundo, esta € a que possui maior incidéncia de
chuvas (PEREIRA JR, 2017).

Nesta perspectiva, é preciso compreender que o discurso da classe
dominante colonialista do semiarido, busca impor sua visdo de mundo e monopolizar
todos os aspectos da vida na regidao. De acordo com Meneses (2020), um dos
principais grupos responsaveis por este processo foram os pecuaristas, que além de
dominarem a estrutura fundiaria do Nordeste, também eram detentores do poder
politico e econdmico, tendo forte influéncia sobre a regido durante todo o século XX.

A disseminagdo dessas ideias se deu através do apoio institucional do
governo (destacando-se a era Vargas e o periodo da ditadura militar como apices
desse processo que s se intensificou), bem como da midia, que utilizou todo seu
aparato para difundir uma visdo de mundo sertaneja onde a possibilidade de

desenvolvimento do nordeste e “convivéncia com as secas’ se daria através da

?* Em que pese as criticas relacionadas a nova delimitagio do semiarido, fato é que, de acordo com
nota técnica realizada por pesquisadores do Centro Nacional de Monitoramento e Alertas de
Desastres Naturais (Cemaden) e do Instituto de Pesquisas Espaciais (INPE) para o Ministério da
Ciéncia, Tecnologia e Inovagao, a regiao do semiarido tem crescido, desde os anos 60, em média 75
mil km? a cada década, tendo o periodo mais intenso deste processo ocorrido a partir da década de
1990. De acordo com o estudo, um dos principais fatores sdo as mudancgas climaticas causadas pelo
aquecimento global, o que provocou um aumento na taxa de evaporagdo. (BRASIL, 2023)
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agropecuaria. Com o tempo, este discurso se intensifica, construindo assim uma
mem©éria sobre 0 que seria a identidade sertaneja, evocando uma cultura e tradigéo

especificas:

O Nordeste rural como espago da saudade, da “tradicdo” e da
‘cultura original” brasileira € fruto de um singular cruzamento
historico de processos politicos, econémicos, culturais, climaticos e
naturais. Ai também estdo condicbes de producdo de recursos
sociais de distingdo da elite pecuarista. Sdo valores que carregam
saudosismo e tradigcdes, mas que elaboram e demandam produtos
estritamente modernos. Uma “saudade” expressa na exaltacido
bucdlica da grande propriedade da terra pela evocagcdao de um
passado centenario da “conquista” dos sertdes secos e de uma
“rusticidade” — palavra-chave dos criadores em defesa de um projeto
politico via pecuaria competitiva e que traz a proposta de conviver
com os ciclos de estiagem (MENESES, 2020, p.364).

Todo esse discurso, que produziu “uma bandeira da convivéncia com as
secas em defesa da grande propriedade rural” (MENESES, 2020, p.369) e alimentou
a “industria das secas”, se tornou hegemdnico e beneficiou historicamente as elites
econdmicas do semiarido, que além da manutencao do prestigio econémico e apoio
estatal de toda ordem, continuam detendo o poder politico na regiao.

Em contraponto a este discurso, temos pensadores como Celso Furtado e
Josué de Castro, que compreendiam o problema da regido como resultado do
modelo de desenvolvimento ali empregado, de origem colonialista, com grandes
concentracdes de terra e monoculturas, retirando a possibilidade de subsisténcia e
autonomia da populacao local, gerando, historicamente, uma dependéncia social e
econémica (ROZENDO e DINIZ, 2020).

A propagacao dessas reflexdes criticas sobre os paradigmas predominantes
no semiarido deslocou o debate que tinha por foco exclusivamente o ambito
climatico e as solugdes tecnoldgicas, para a necessidade de compreensdo da sua
vasta diversidade geografica, politica e social, visto que temos a regido semiarida
com a maior densidade populacional do mundo, havendo assim a necessidade de
elaboracao de politicas publicas que promovam a democratizagdo desse territorio,
que longe de ser um “grande sertdo”, como um espacgo de vocagao exclusivamente
rural, possui também um extenso e diverso espacgo urbano, onde vive a maioria de
sua populacéao (incluindo muitos grupos étnicos, a exemplo de quilombos urbanos e
comunidades ciganas) e que também ¢é afetado com os problemas estruturais da
regido (MENESES, 2020).
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3.2. Comunidades Quilombolas no Semiarido Paraibano

Ao considerar o censo quilombola e a ultima delimitagdo do semiarido
brasileiro, constatamos que das 1477 cidades que compdem esse territdrio, 436
possuem comunidades quilombolas:

Tabela 1— Total de municipios com comunidades quilombolas no semiarido brasileiro por
estado?’

Estados do Semiarido Brasileiro Quantitativo
BA 135
MG 73
PE 50
Pl 47
CE 31
PB 28
AL 26
RN 24
SE 13
MA 8
ES 1

TOTAL 436

Fonte: Fundagao Palmares (2023); IBGE (2023); SUDENE (2021);
Elaboracdo: Autora, 2023

Percentualmente, o numero de cidades com comunidades quilombolas
incluidos na delimitagdo do semiarido por estado corresponde a quase 30% dos
municipios da delimitacdo. Nesta perspectiva, é fundamental considerar esse
contexto territorial na vida dessas populagdes.

Tabela 2- Municipios com comunidades quilombolas: valores numéricos e percentuais

Estados Quilombos Municipios do semiarido Percentual
BA 135 287 47,0
MG 73 217 33,6
PE 50 142 35,2
Pl 47 216 21,8
CE 31 175 17,7
PB 28 198 14,1
AL 26 42 61,9
RN 24 148 16,2
SE 13 30 43,3
MA 8 16 50,0
ES 1 6 16,7
TOTAL 436 1477 29,5

Fonte: Fundagao Palmares (2023); IBGE (2023); SUDENE (2021);
Elaboragdo: Autora, 2023

*! Devido a algumas inconsisténcias ao se comparar os dados fornecidos pela Fundacdo Palmares e
IBGE, as tabelas apresentam dados aproximados.
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A partir do Censo Quilombola, foram identificadas 51 comunidades

quilombolas na Paraiba. Destas, 45 estdo distribuidas em 28 cidades do semiarido

paraibano, conforme quadro a seguir:

Tabela 3- Identificacdo das comunidades quilombolas no semiarido paraibano

SEMIARIDO PARAIBANO
MUNICIPIOS IDENTIFIC{&?éO DAS COMUNIDADES QUILOMBOLAS
(territorio, agrupamento e outras localidades)
Alagoa Grande Caiana Dos Crioulos
Areia Engenho Do Bonfim
Engenho Mundo Novo
Boa Vista Santa Rosa
Serra Feia
Cacimbas Aracati,
Chalell
L Vinhas
Cajazeirinhas Umburaninha
. Roca Velha
Camalad Rua Preta
Lagoa Rasa
Catolé Do Rocha Currahn,ho
Jatoba
Sdo Pedro Dos Miguéis
Santa Tereza
Coremas Maie D'dgua
Comunidade Negra De Barreiras
Diamante Barra De Oitis
Sitio Vaca Morta
Dona Inés Cruz Da Menina
Gurinhém| Mogeiro Matdo
Ingd | Serra Redonda Pedra D'dgua

Areia De Verdo

Livramento Vila Teimosa
Sussuarana
Manaira Fonseca
Nova Palmeira Serra Do Abreu
Os Barbosas
Pombal Daniel
Os Rufino
Riachdo Do Bacamarte Grilo
Santa Luzia Serra Do Talhado
Serra Do Talhado - Urbana
- Contendas
Sdo Bento Terra Nova

Sdo Jodo Do Tigre

Cacimba Nova

Sédo José De Princesa

Sitio Livramento

Serra Branca

Sitio Cantinho
Ligeiro De Baixo
Sitio Lagoinha

Serra Redonda

Sitio Matias

Tavares Domingos Ferreira
Triunfo 40 Negros
Virzea Pitombeira

TOTAL: 28 municipios e 45 comunidades quilombolas

Fonte: Fundagédo Palmares (2023); IBGE (2023);

Elaboragdo: Autora, 2023
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O fato do semiarido paraibano possuir a maioria de Comunidades
Quilombolas, chama a atencado diante na invisibilizacao da presenca e histéria do
negro nao apenas na Paraiba, mas principalmente nesta regido, de onde Diana
Galiza (1967 apud FORTES e LUCCHESI, 2013) faz este resgate, apresentando a
participacao de pessoas negras escravizadas e livres no processo de povoamento
do territério paraibano?, muitos advindos de estados vizinhos para trabalhar em
muitos dos latifundios cedidos aos colonizadores no modelo de sesmarias:

O povoamento da Paraiba se deu em duas frentes: uma delas
partindo do interior em dire¢do ao litoral, realizada por colonizadores
vindos da Bahia ou Pernambuco que, estabelecendo-se no sertéo,
formaram fazendas de criagdo de gado; e outra que, partindo do
litoral seguiu para o interior. Aos que escolhiam se fixar eram
concedidas terras em sesmarias, que podiam variar entre 1 a 4
léguas em quadro, dando origem, também no sertdo, a um sistema
fundiario baseado no predominio das grandes propriedades que
perdurou, em grande medida, até os dias atuais (FORTES e
LUCCHESI, 2013, p. 49).

Em regides nas quais ndo havia o sistema de plantation, como é o caso do
sertao, onde havia uma producao agropecuaria, que unia criacao de gado com uma
agricultura de subsisténcia e voltada para o mercado interno, a populagédo
escravizada, apesar de muito mais explorada, desempenhava fungdes idénticas a
dos trabalhadores livres:

Pensar a escraviddo no sertdo paraibano é pensar diferente do
modelo de plantation que predominou em imensas areas do Brasil
desde o0s remotos periodos coloniais. Na dindmica econdmica
sertaneja temos outro modelo de trabalho, ligado a criacdo de gado
e, portanto, com suas conformagcdes proprias. Mesmo que o0s
escravos desempenhassem o trabalho mais pesado, podemos
pensar em negros e brancos a desempenhar as mesmas fungoes,
compartilhando o mesmo trabalho (ABREU, 2011, p. 63-64).

Além disso, segundo Abreu (2011), a populacdo escravizada no sertdo podia
ser caracterizada como uma "propriedade em movimento": Além de desempenharem
servicos nas fazendas, estas pessoas também eram objeto de transacdes
comerciais, sendo alugadas a outros proprietarios, hipotecadas e vendidas conforme
as circunstancias enfrentadas por seus senhores. Em situacées de extrema seca,
por exemplo, que resultavam em consideraveis perdas financeiras, era comum a

pratica de comercializacdo de escravos.

%> Observando o censo realizado no ano de 1872, poucos anos antes da abolicio, das 1.510.806
pessoas escravizadas no Brasil, entre homens, mulheres e criangas, 21.526 estavam no territorio
paraibano, sendo 10.681 homens e 10.845 mulheres (IBGE, 2018)
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Deste modo, a partir da progressiva desvalorizacao destas pessoas
consideradas “mercadoria”, na medida em que se aproximava O processo de
abolicao, os senhores iam se desfazendo de seus escravos, e assim, a populagéo
negra nesta regiao foi se espalhando (ABREU, 2011).

E correto afirmar que, em comparacdo aos estados vizinhos, a Paraiba
possuia um numero menor de pessoas escravizadas. Contudo, no contexto do
século XIX, onde ja havia um processo que caminhava para a abolicdo, onde a lei do
ventre livre e a proibicdo do trafico escravista ja eram uma realidade, ja haviam
muitas pessoas negras livres, que trabalhavam e viviam nos latifundios:

[...]a menor proporgao de escravos em relacao a populagdo como um
todo, no entanto, ndo significou a auséncia de uma populagéo negra
vivendo na Paraiba. Muitos filhos de escravos foram alforriados,
passando a condi¢cdo de trabalhadores agregados as fazendas
canavieiras. (MEDEIROS e SA; 1999 apud FORTES e LUCCHESI,
2013).

Portanto, o que possibilitou a formagdo de comunidades negras rurais na
Paraiba, foi o surgimento de trabalhadores agregados, para quem era cedido parte
da propriedade para moradia e producdo para subsisténcia. Com a abolicdo da
escravatura, muitos dos negros libertos passaram a compor também estas
comunidades de trabalhadores. Além disso, € importante considerar que em muitas
localidades ja havia uma integracdo com o territério e com a producao econémica
vigente neste, como é o caso da producao algodoeira (puxada pelo desenvolvimento
téxtil da Inglaterra no final do século XVIIl) e da pecuaria no sertdo (ABREU, 2011;
FORTES e LUCCHESI, 2013).

De acordo com Fortes e Lucchesi (2013), a relacdo de trabalho com o
proprietario das terras acabava por reproduzir um misto de escravismo e feudalismo,
onde o trabalhador deveria ceder grande parte de sua producéo e ficava sujeito ao
que o proprietario exigisse para ali permanecer, existindo uma diferenciagdo que
colocava a populagao negra e parda em uma condigdo de “trabalhadores em regime
de sujeicao” (p.52), diferenciando-os dos demais moradores.

Este fato histérico nos permite observar o que Quijano (2005) argumenta
sobre como a categoria “ragca” se torna central no ambito do colonialismo e no
posterior desenvolvimento do capitalismo, onde é construida historicamente uma
associacao entre as categorias raca e trabalho, construindo uma divisdo social do
trabalho no capitalismo contemporaneo que relega a populagao racializada um lugar
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de subalternidade, naturalizando essas relacées de dominagdo construida pela
colonialidade.

Fortes e Lucchesi (2013) relatam como moradores de comunidades que se
formaram nesse contexto ainda construiam uma auto imagem relacionada a essa
condicao de escravo, devido a conjuntura na qual viviam naquele momento, onde a
posse da terra estava distante de ser uma realidade e tal indefinicdo provocava (e
ainda provoca) diversos conflitos, acarretando em perda de territorio e dificultando o
acesso as politicas publicas®.

Considerando a realidade das comunidades quilombolas na Paraiba,
atualmente ndo ha nenhuma comunidade com titulo de propriedade coletiva. Se
pensarmos a realidade do semidrido, onde tem se aprofundado a degradacao da
caatinga, as secas e a desertificacdo (SILVA, AQUINO, et al., 2020) devido ao
avanco das mudancas climaticas, a vulnerabilidade socioambiental dessa populacao
tende a se agravar. E a Unica resposta a estes problemas esta nas comunidades
que ali vivem, convivem e biointeragem.

Entender o processo de instalagdo das Comunidades Quilombolas no
semiarido paraibano é fundamental, tendo em vista que as comunidades rurais
definem o uso do territério a partir de sua experiéncia historica, diante da vivéncia
ante as diversas mudancas que podem ocorrer naquele territério. Segundo dados do
Programa de Acao Estadual de Combate a Desertificacdo e Mitigacao dos Efeitos da
Seca no Estado da Paraiba, 94% do estado esta sob risco de desertificagéo
(PARAIBA, 2017). Esse processo, resultado das mudancas climaticas somado ao
modelo extrativista de exploracdo da terra e a auséncia de politicas publicas tém
afetado as comunidades rurais, e € preciso que haja autonomia para que estas
comunidades possam se adaptar a uma realidade climatica que a ciéncia ja coloca

como irreversivel®*.

2 0O descaso em relacdo a estas comunidades, coloca essa populagcdo em vulnerabilidade extrema,
como comprova recente relatorio da Coordenagédo Nacional de Articulagdo das Comunidades Negras
Rurais Quilombolas (CONAQ, 2023), que demonstra que 69% dos assassinatos de quilombolas entre
2018 a 2022 ocorreram em territorios nao titulados e 40,62% foram causados por conflitos fundiarios,
seguido de 31,25% causados por violéncia de género.

** Em coletiva de imprensa sobre as mudancas climaticas, o secretério-geral da ONU, Ant6nio
Guterres afirmou que ndo estamos mais na era do aquecimento global, mas entramos na era da
“ebulicdo global”. Esta afirmacdo partiu da constatacdo, advinda de pesquisadores da World
Meteorological Organization (WMOQO), de que o més de julho de 2023 havia sido o0 més mais quente de
que se tem noticia. A partir dai se constatou que as mudancgas climaticas entraram nessa nova fase
de “ebuligdo”, a qual estava prevista para ocorrer apenas em 2050 (ONU, 2023).
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E urgente garantir aquelas comunidades que dependem do territério para
reproducdo da sua vida e sobrevivéncia das futuras geracées que estas participem
das solugdes para os danos causados pela instrumentalizac&o da vida e da natureza
pelo capital. Por sua relagdo com o ambiente, que ultrapassa uma dimensao
mercantil ou de mera subsisténcia, os quilombolas do semiarido interagem com seu
territério a partir do pertencimento e da identidade histérica construida pela luta e

resiliéncia, que vém desde seus ancestrais.
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CAPITULO IV

4. GESTAO AMBIENTAL NA COMUNIDADE QUILOMBOLA OS RUFINO: A
VALORIZACAO DA CULTURA E A ANCESTRALIDADE

Chegamos como habitantes, em qualquer ambiente, e vamos
nos transformando em compartilhantes. No quilombo, somos
compartilhantes, desde que tenhamos nascido aqui ou que
tenhamos uma relacdo de pertencimento. E quando digo da
relagcdo de pertencimento com o quilombo, falo de uma relagdo
com o ambiente como o todo, com o0s animais e as plantas.
Somos apenas moradores quando ndo temos uma relacao de
pertencimento, quando estamos aqui, mas partimos na primeira
possibilidade que tivermos

(Nego Bispo)

4.1. Trajetéria historica do Quilombo Os Rufino

Segundo o historiador e presidente da Associacdao Os Rufino, Tiago Rufino,

esta comunidade quilombola emerge como um simbolo vivo da resisténcia e da luta

pela liberdade que remonta aos tempos do periodo escravista no Brasil. Ele

esclarece que o quilombo moderno representa uma continuacdo desse legado

histérico, no qual os quilombos eram marcos de resisténcia contra um sistema

desumano que perdurou por quase quatro séculos no Brasil, cujas consequéncias

ainda persistem.

Mapa 3 - Localizagdo da Comunidade Quilombola Os Rufino

Localizagio da Comunidade Quilombola Remanescente os Rufinos no Municipio de Pombal - PB.
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Através dos relatos de liderancas e moradores da regiao, além de trabalhos
académicos e artigos, buscaremos transmitir um pouco da génese da Comunidade
Quilombola Os Rufino, que é, na zona rural da cidade de Pombal - PB, no médio
sertdo paraibano, herdeira de um legado de resisténcia da populagdo negra daquela

regiao.

Figura 3- Portal de entrada da Comunidade Os Rufino

—

te:'gdtora, 2023

De acordo com Rufino (2018), a histéria da comunidade se inicia com a
matriarca Rufina Maria da Conceicdo, uma mulher escravizada nas fazendas de
Pombal durante o periodo escravista. Rufina Maria da Conceicéo teve trés filhos,
sendo um deles Anténio Rufino de Jesus, que, ao se casar com Joaquina Maria da
Conceicao, conhecida como méae Quina, tiveram treze filhos. Em 1904 a 1910, essa
familia chegou ao Sitio Sdo Jodo, area que atualmente corresponde a Comunidade

Quilombola os Rufino.
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Segundo conta José Nilson da Silva (conhecido como Mestre Zé Grande
devido ao seu trabalho como mestre artesdo), bisneto de Antdnio Rufino e mae
Quina, seus bisavds trabalhavam na construgao de agudes, e a partir deste trabalho,
conseguiram adquirir suas terras. Entretanto, ao longo dos anos, essas terras foram
alienadas ou transferidas, permanecendo somente 4 dos 13 filhos do casal. Estes
ultimos foram transmitindo as propriedades como herancga para seus descendentes,
qgue continuam vivendo no quilombo (RUFINO, 2018).

Um desses 4 filhos de Mae Quina e Antdnio Rufino que permaneceram no
quilombo é o Sr Domingos da Silva, que, nascido dentro da comunidade, no ano de
1929, é um dos seus moradores mais antigos. Seus pais sairam de Barra de
Caicara, sitio localizado na cidade de Paulista - PB, a 39km de Pombal-PB e se
firmaram onde hoje € a comunidade Os Rufino. Durante nossa conversa, o sr
Domingos relata a forma como seu avé, José da Silva (Zé do Sul) foi trazido do sul
do pais:

O pai do meu pai veio do sul, mas foi porque os cabra compraram |a,
que nem compra gado, compraram ele la, chegou aqui, vendeu pra
outro, ai passou um ano, ai chegou, saiu daqui com 18 anos, ai
passou um ano, vendido ai com 19, ai foi liberto. Deram a alforria a
ele e ele foi liberto. Ai chegou aqui, casou-se no Paulista, passou um
ano casado, ai a mulher morreu, ai chegou s6 uma tia minha, ai ele
foi casou-se de novo com outra mulher. (SILVA, 2022)

Figura 4- Sr. Domingos da Silva
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Fonte: autora, 2023

Esse momento da conversa chama atencdo pela maneira como o sr
Domingos utiliza a metafora de seu avé sendo “comprado como quem compra gado”
(SILVA, 2022), ressaltando a desumanizacdo e a mercantilizacdo da vida negra.
Essa analogia nos remete a reflexdo apresentada por Santos (2023), popularmente
conhecido como Nego Bispo, sobre como a colonialidade, similarmente ao relato
acima, desumaniza e desterritorializa. Para o pensador quilombola, a colonialidade
age como quando se adestra bois: enquadrar o ente, retirar dele toda a capacidade
de viver para si e para os seus, com a finalidade de fazer com ele seja e produza
aquilo que se espera dele.

Essa desterritorializagdo e as consequéncias da colonialidade ficam ainda
mais explicitas quando Sr Domingos conta que, apés alforriado, seu avé foi trabalhar
“em outras propriedades, para os homens ricos” (SILVA, 2022), seguindo 0 mesmo
destino que a esmagadora maioria da populagdo negra recém liberta, que, apds
séculos de escravidao, ndo obteve qualquer beneficio, sendo obrigada a trabalhar
para 0s mesmos senhores que se beneficiaram desse sistema, explorando-os agora

como mao de obra precarizada (QUIJANO, 2005).
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Nesse processo, ele conta que seu avd, apds o falecimento da sua primeira
esposa, conseguiu adquirir um terreno onde hoje é o quilombo, e seu pai continuou
trabalhando para donos de propriedades vizinhas, reproduzindo aquilo que era feito
pela geracdo anterior, até conseguir ter seu proprio lote de terra, onde plantava
milho, feijdo e algodado, além de criar alguns animais, como bois e bodes. Além
disso, também produzia telhas, tijolos e carvao.

Aos 7 anos, o sr Domingos ja trabalhava com seu pai, aprendendo também o
oficio de marcenaria. Durante a entrevista, sua filha relata que ele era um dos
melhores marceneiros da regido. Quando perguntado sobre se seus filhos
aprenderam também o oficio com ele, sua resposta foi a de que hoje existe uma
falta de interesse das pessoas em trabalhar em comparagcdo ao que ocorria no
passado:

“As coisas tdo mais diferentes [...] A vivéncia do povo ta mais
diferente. Muita gente ndo quer trabalhar hoje. [...] Antigamente,
sabia? Chega na casa... Tudo trabalhando. Se era homem, mulher,
tudo fazia sua luta de casa. Mas hoje em dia...” (SILVA, 2022)

Percebe-se aqui um descontentamento na fala do sr Domingos, e que
podemos associar a um processo de esvaziamento dos saberes e praticas que eram
passadas adiante dentro da sua familia. As secas e dificuldades impostas as
comunidades negras rurais no semiarido fizeram com que a maioria dos seus 9
filhos ainda vivos (de um total de 18 filhos) migrassem para o sudeste ou fosse
morar na cidade de Pombal, na area urbana, ficando apenas dois no quilombo, o
que demarca bem a relacdo entre a desterritorializacdo e o éxodo rural, ambos
causados pela auséncia de uma reforma agraria e pelo impedimento no acesso a
politicas publicas, que historicamente serviram apenas aos interesses dos grandes
proprietarios de terra (SILVA, 2020).

No entanto, mesmo diante dos diversos obstaculos para a reproducéo da vida
na comunidade, eles conseguiram preservar suas tradicoes e fortalecer-se
coletivamente por meio da cultura e da participacao politica. José Nilson da Silva,
tesoureiro da Associacao Os Rufino, neto de mae Quina e filho de Dona Edith, tem
preservado uma tradicdo significativa na comunidade, dedicando-se a producao

artesanal de panelas de barro. Por exercer essa importante funcao na comunidade,
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é reconhecido como Mestre Zé Grande, onde faz circular esse saber, que vem de
geracoes, através da oralidade.

Além disso, o quilombo possui uma forte tradicao religiosa ligada a Igreja do
Rosario, que construida em 1721 sob a antiga igreja de Nossa Senhora do Bom
Sucesso, passou a ser administrada pela “Irmandade do Rosario” e tornou-se “altar-
mor da padroeira dos negros” (ARAUJO, 2022, p. 130). A Irmandade do Rosario,
também conhecida como Confraria dos Negros do Rosario, surgiu a partir da
organizagao coletiva de ex escravizados que buscavam angariar fundos com o
intuito de comprar alforria de negros escravizados e também custear o enterro
daqueles membros que viessem a falecer. Esta irmandade esta ligada aos Rufino
desde sua génese, no século XIX, a partir de membros como Joaquina “das
vassouras”, que era Rufino e foi a primeira rainha da Irmandade, bem como “Chico
Rufino”, que foi Rei em 1951 (RUFINO, 2018).

Figura 5 - Rei e Rainha da festa do Rosario



83

Fonte: autora, 2023
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Além da Irmandade do Rosario, outra importante expressdo da cultura
quilombola dos Rufino € o grupo cultural “Os Pontdes”, que formado por homens e
meninos, em sua maioria moradores do quilombo os Rufino e também pelos
quilombolas da comunidade urbana “Os Daniel”, participam da festa do Rosario de
forma bastante engajada, com dancas, cantos e arrecadacdo de doacdes em
dinheiro para a igreja (RUFINO, 2018).

Figura 6- Pontdes durante missa campal da Festa do Rosario

Fonte: Autora, 2023

Os Pontdes participam das procissdes, missas e apresentagdes culturais,
trazendo o colorido dos corddes azul e vermelho e a musicalidade ancestral dos
tambores e maracas. Além dos Pontdes, outros grupos folcléricos de matriz africana
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participam da festa, como os congos e o reisado®®, demonstrando a grande
influéncia da cultura afrobrasileira na cidade de Pombal (WANDERLEY, 2010).

A analise das entrevistas revela que a comunidade “Os Rufino” tem
fortalecido a identidade quilombola por meio da valorizacdo da ancestralidade
africana através de iniciativas culturais. Nesse contexto, Tiago Rufino destaca a
promogcdo do artesanato em barro, o reconhecimento do grupo de danca Os
Pontbes, a oferta de aulas de capoeira e oficinas de trangas como estratégias que
tém contribuido para criar um profundo senso de pertencimento na comunidade.
Essas agbGes ndo apenas fortalecem a identidade quilombola, mas também
desencadearam uma mobilizacdo politica que buscou o reconhecimento oficial da
comunidade:

“a gente vé essa heranca cultural, que vem de mae Quina, como a
questao do artesanato. A gente vé os Pontées que vem desde
Anténio Rufino, no caso do meu tataravé. Entdo, a gente vé os
costumes, toda essa herancga... foi feito um processo de auto-
reconhecimento... a gente tem wuns talentos que estavam
adormecidos, como, por exemplo, a questao da estética do penteado
afro das meninas. Outro também, que eu ndo posso esquecer, a
capoeira volta pra casa, né? ... Era algo que ndo era praticado, entao
0s jovens, a gente tem uma parceria com a escola de capoeira
Mestre Pantera, que hoje tem como responsavel o professor Luiz
Romatrio. Ele iniciou esse trabalho, vai ficar com o nosso quilombo.
Trabalho voluntario, ele fazia esse trabalho todos os domingos.
Continua fazendo esse ano, e a gente conseguiu um recurso pra
poder fortalecer e manter ainda mais agora essa atividade, até o final
do ano.” (RUFINO, 2022)

A comunidade “Os Rufino” evidencia a importancia da cultura na consolidacao
de um territério e na coesdo da comunidade entre seus membros, fortalecendo sua
articulacdo politica. Essa forma de integracdo por meio da cultura reflete um
processo que remonta a promulgacdo da Constituicdo de 19882 e continua a ser

> Araujo (2022), nos apresenta um interessante relato do trajeto desses grupos na festa do Rosério,
ilustrando como eles se organizam nesse periodo: “Os Congos se apresentam apenas no domingo de
Rosario. Acompanham a procissdo até a igreja, assistem as ceriménias religiosas e fazem suas
exibi¢cdes. Somado a isso, costumam visitar as familias mais importantes da cidade.

De maracas na mao, encabegados pelo secretario e pelo embaixador, os reis ao centro, com seu
guarda sol, aberto, 0 grupo segue pelas ruas quentes da cidade. Durante o trajeto, ndo cantam ou
dangam. Chegando na residéncia escolhida para se apresentar, pedem licenga ao dono da casa e
entram para o terrago ou sala de visitas. Depois da exibicdo, o anfitrido oferece bebidas e dinheiro. E
uma honra ser visitado pelos congos!

O Reisado é um grupo mais arredio. Nao costuma manter uma frequéncia nas suas participacdes nas
festividades. Apresentam-se com o rei, o secretério, o general e o Mateus. Todos portam espadas e
dancam como se estivessem lutando. A luta é encerrada pelo Mateus. No final, o rei sempre morre,
enquanto o secretario, o Mateus e o general sobrevivem.”

*® Essa discuss&o esta no ponto 1.3.
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uma estratégia fundamental para a sobrevivéncia ndo sé dos quilombolas, mas dos

demais grupos étnicos que lutam por territorio.

4.2. Circularidade e Compartilhamento no Quilombo Os Rufino

O compartilhamento do territério na Comunidade Quilombola Os Rufino &
fundamentado nas caracteristicas distintivas dessa regido, atravessada pelo Rio
Piancé-Piranhas. Este rio desempenha um papel significativo na vida da
comunidade, sendo uma temadtica recorrente nas narrativas de todos os
entrevistados.

Para o Sr. Domingos, o rio emerge como uma importante referéncia na
trajetoria de sua familia dentro do quilombo, representando a principal, sendo unica,
fonte de agua a qual tinham acesso. Toda a vida da comunidade girava em torno
desse curso d'agua. Durante as cheias, a pesca prosperava, enquanto nos periodos

de estiagem, as margens do rio eram utilizadas para o cultivo de batatas.
Figura 7 - Trecho do Rio Piranhas dentro do territorio quilombola

Fonte: autora

A vice presidente da associacdo Os Rufino, Doralice Sales de Oliveira,
chamada carinhosamente por todos de Tia Dora, conta que na sua chegada ao
quilombo, a mais de 20 anos, 0 acesso a agua era diretamente do rio. No entanto,
ao longo dos anos, mudancas significativas ocorreram, e a comunidade agora
dispde de cisternas e pogos artesianos. Essas tecnologias, segundo ela, comegaram
antes da certificacdo da comunidade como quilombola.
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Tia Dora destaca a importancia desses recursos nao apenas para consumo
doméstico, mas também para atividades agricolas, como o plantio de hortaligas. A
comunidade tem acesso a agua proveniente do rio Piranhas, que tambéem se
beneficia de uma parte da transposicao do rio Sao Francisco. A 4gua é encanada
em algumas residéncias, mas nem todas usufruem deste acesso.

Tiago Rufino relata que o servico de abastecimento de agua que foi realizado
pela antiga gestdo, acabou sendo descontinuado e a populagédo teve que buscar
comprar por conta propria 0 motor e 0s canos para ter acesso a agua,
impossibilitando muita gente de ter esse beneficio:

nesse ponto [do acesso a d4gua] foi feito um servico de
abastecimento da agua, na antiga gestao, mas faltou pouca coisa
para concluir, foi a questao somente do motor e de alguns metros de
cano. Eu acredito, coisa simples, mas que o pessoal, digamos, a
maioria das familias ndo tem condicdo de arcar com essa aquisicao
desses equipamentos.(RUFINO, 2022)

Na comunidade, existe uma caixa d'agua com uma capacidade significativa;
no entanto, a auséncia do maquinario e canos impede uma distribuicdo eficiente
para atender a demanda total. A maioria da dgua consumida na comunidade provém
de cisternas, conforme mencionado por todos os entrevistados. No entanto, para os
casos em que as cisternas ndo sao suficientes, as familias realizam a captagéo da
agua no rio, tratando-a em casa com cloro.

Figura 8- Cisterna dentro da comunidade Quilombola Os Rufino
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Figura 9 - Cisterna na Comunidade Os Rufino

.

LFonte: auiora, 20
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Thiago Rufino expressa a perspectiva de resolugdo do problema e propde a
busca por um projeto abrangente que englobe a conclusdo dessa infraestrutura,
incluindo a implementacdo de um sistema de tratamento adequado. Ele destaca a
importancia desse tratamento, considerando a qualidade da agua do rio, que nao é
potavel devido a poluicdo causada pelo esgoto urbano despejado no mesmo. Além
disso, destaca-se nas falas das liderangas locais a demanda da comunidade por um
poco artesiano, considerando os desafios relacionados ao controle do uso da agua,
especialmente durante o periodo de estiagem.

O acesso a agua, especialmente para irrigacdo em diversas producoes,
enfrenta limitacdes devido a restricoes orcamentarias. A comunidade percebe uma
dificuldade para utilizar a agua do rio, muitas vezes causado por regulamentacdes
rigorosas da Agéncia Nacional de Aguas (ANA), que, embora necessarias para
fiscalizacao, impossibilitam o acesso as atividades agricolas, visto que impactam os
custos associados a captacao de agua para irrigacao, seja para plantacées de capim
ou outras produgoes.

Mestre Zé Grande conta que buscava alternativas para enfrentar os periodos
de estiagem e manter uma pequena producado agropecuaria. No entanto, as
restricoes impostas pelo governo federal, juntamente com a proibicao de utilizar a
agua do rio, comprometeram seus planos. Sua fala reflete a frustracdo diante da
falta de incentivos governamentais para convivéncia no semiarido:

Antes que eu comecei esse trabalho aqui [artesanato em barro], eu
fui ao governo federal, naquela época tinha a recepg¢do da agua.
Colheu a agua do rio todinho. Proibicdo mesmo, sé podia agoar
desse tantinho. Ai eu disse, eu tinha 25 cabecas de gado. Eu disse,
eu vou vender, que eu ndo vou ver meu gado morrer de fome ai,
olhando para o governo, que ndo da nada para ninguém. Ai a ANA,
que é o d6rgao federal, proibiu de todo mundo agoar, sabe, na beira
do Rio. Eu tinha até um projeto grande, ja aprovado no Banco do
Nordeste. Eu fui la suspender, porque eu nao tinha condicdes de
pagar. Eu ia pagar com o qué? Se o meu trabalho era o gado. Era
para plantar, irrigar, mas sem dgua. Nao dava para trabalhar. Ai
suspendi. Dai para frente eu engajei nesse trabalho aqui, mas
sempre trabalhei na agricultura também. No inverno, assim, sempre
eu planto o meu feijdozinho pra eu comer. [...] No caso aqui, para a
questdo da atividade econbémica, entdo o unico que tem incentivo,
que houve algum incentivo, foi da producdo das panelas. Mas nao ha
nenhum outro projeto voltado para agricultura, para criagdo de
animais [...] (SILVA. J., 2022)

Thiago Rufino sugere algumas saidas para o problema, como por exemplo a

possibilidade de construir um reservatério ou acude em uma area propicia na
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comunidade para superar essas limitacoes. Ele destaca a presengca de um pequeno
barreiro, que, infelizmente, esta bastante assoreado. No inicio de 2022, a
comunidade adquiriu uma maquina (possivelmente PVC) para a limpeza desse
barreiro, visando revitaliza-lo. Ele também menciona a intencdo de desenvolver um
projeto para otimizar essa iniciativa e fala da necessidade de auxilio técnico para
que essas ideias sejam colocadas em pratica.

Além de todas estas questdes, um ponto a se destacar € o assoreamento do
rio. Em agosto de 2016, foi realizada denuncia ao Ministério publico acerca desse
problema. No documento, cita-se “possiveis ilicitos ambientais praticados no Rio
Piranhas, préximo a uma comunidade quilombola. Trata-se de extracdo e venda
ilegal de areia retirada do leito do rio Piranhas, no trecho que corta o Sitio Sdo Joao”
(MPF, 2016).

No documento, cuja denuncia solicita vistoria do local e aponta um possivel
responsavel, é possivel perceber uma burocratizacdo e leniéncia das instituicoes
com o problema, onde hd uma notificagdo ao Departamento Nacional de Producgéo
Mineral (DNPM), que sequer respondeu ao oficio enviado pelo Ministério Publico,
tendo se passado um ano da denuncia. Somente apds um segundo oficio, 0 DNPM
responde que havia processos requerendo o leito do Rio Piranhas para atividade
Mineral, contudo ndo havia até o momento autorizacao para realizacéo de atividade
para este fim naquele local, sendo, portanto, considerada ilegal qualquer atividade
mineradora no leito do rio (MPF, 2016)

Figura 10 - Assoreamento do Rio Piranhas devido a atividade mineradora
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Fonte: F, 2017

Figura 11 - Marcas de retirada de areia do leito do Rio Piranhas

il i "

Fonte: MPF, 2017

Apés isso, foi realizada vistoria que confirmou haver a atividade de extracao
de areia no local, contudo o dano nado foi quantificado e n&o houve
responsabilizacao pelo crime. Mesmo havendo fortes indicios da autoria do crime, o
processo foi arquivado, com a justificativa de que nao foi visto ninguém retirando a

areia no dia da vistoria do DNPM e que, ap0s oitiva do possivel responsavel pelo
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delito, uma pessoa ligada a um politico da cidade, 0 mesmo negou as acusacgoes.
Em 2023, 7 anos apds a denuncia, o problema persiste. Nos relatos dos moradores
permanece o ceticismo em relagao as instituicées para resolu¢do desse problema.

Foi mencionado nas entrevistas que atualmente ndo ha um controle efetivo
sobre quem realiza essa atividade mineradora no leito do rio. Pessoas da
comunidade, algumas vezes, obtém autorizacdes de proprietarios, enquanto outros,
especialmente ndo quilombolas, realizam a extragdo sem permissao. A falta de
controle e fiscalizagdo levanta preocupacdes sobre o0s potenciais prejuizos
ambientais resultantes dessa pratica desordenada, envolvendo até mesmo pessoas
de outros municipios.

Esse processo demonstra a negligéncia ndo apenas em relagdo a
comunidade, mas também a importancia de se preservar um rio em uma regiao
semiarida. Quando comparamos o trecho da passagem molhada com o trecho do rio
que corta o quilombo, poderemos perceber a importancia de atender a demanda da

populagédo quilombola, pois fica evidente a disparidade na preserva¢cao do mesmo.

Figura 12 - Trecho do Rio Piranhas na passagem molhada para o quilombo

Fonte: Autora, 2023

Figura 13 - Trecho do Rio Piranhas dentro do quilombo
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Fonte: Autora, 2023

A partir das imagens, feitas no ano de 2023, é perceptivel o assoreamento do
leito do Rio Piranhas na passagem molhada que da acesso ao quilombo, que vém
ocorrendo ja4 a alguns anos e tém impactado a vida naquele territério. Mestre Zé
Grande fala com saudosismo de quando a regido era propicia a pesca:

Nesse rio? O peixe do rio é bem pouquinho. A gente vé peixe bem
miudinho. Ndo vé muito peixe no rio, ndo. Tinha muito peixe. Ai o
tempo se acabou [...] o rio ndo tem muito peixe, ndo. O peixe que a
gente vé muito no rio € umas curimata pequenininha e mais piranha.
Quando eu cheguei aqui, o rio tinha muito peixe. A agua do rio era
mais fundo. (SILVA, J., 2022)

A vida nas comunidades rurais do semiarido sdo muito impactadas pelas
aguas, e, principalmente nas comunidades que ndo possuem sistemas complexos
de irrigagdo como as grandes propriedades, ha uma dependéncia maior durante o

periodo de estiagem, demonstrando a desigualdade expressa nas falas das
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liderangas que reclamam a auséncia de politicas publicas que incentivem os
pequenos agricultores e permita a ampliagdo de sua produgao?’.

No quilombo os Rufino, existe uma pequena producdo agropecuaria,
prevalecendo as producdes de feijao e milho, principalmente no periodo de chuvas,
assim como plantagcao de capim durante todo ano para o pequeno rebanho criado
principalmente para produgao de leite. A producao agricola estd mais voltada para a
consumo proprio, enquanto que a producao de leite serve tanto para consumo

proprio como também para comercializagéo.

Figura 14 - Plantacdo de feijao 01
. A

2

; T
onte: Autora, 2023

:_i

7 Um exemplo dessa desigualdade é a forma de distribuicdo dos recursos do Plano Safra, que nos
anos 2023/2024 destinou 8,5 bilhdes dos 13,6 bilhdes de reais de subsidios ao crédito destinados a
incentivos para agropecuaria ao Programa Nacional de Fortalecimento da Agricultura Familiar
(Pronaf). De acordo com estudo realizado pela ONG Climate Policy Initiative juntamente com a PUC-
RJ, que analisou programas de crédito, tipos de produtores e finalidade do crédito, “embora 1% dos
empréstimos sejam para empresas, elas obtém 29% do volume do crédito e correspondem a 85% da
area que recebe crédito rural” (ASSUNCAQO e SOUZA, 2020, p. 2). Desse modo, foi observado que os
critérios estabelecidos pelo programa nao contribuem com uma paridade neste acesso e que rever
esses critérios € de extrema relevancia também para a politica ambiental, visto que o estudo também
comprova que 0s pequenos produtores contribuem com a redugdo do desmatamento, além de
diversificar a produgéo, diferente dos produtores de grande porte, cuja demanda por terra aumenta a
medida que estes acessam os recursos (ASSUNCAO e SOUZA, 2020).



95

Figura 15 - Plantagao de Feijao

W

uora, 203

Fonte: A

Figura 16 - Trabalhador rural quilombola

Bl

g

Fote: Aor, 2023
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Contudo, quando surge a necessidade, alguns residentes (quilombolas e nao
quilombolas) procuram emprego informal, seja em grandes fazendas, na cidade ou
trabalhando em domicilios de familias locais. Muitas vezes de curta duracdo e
remunerados diariamente, os empregos informais envolvem diversas atividades,
desde o trabalho doméstico ao trabalho na terra de fazendeiros vizinhos construindo
cercas ou até atuando como vaqueiros.

De acordo com Thiago Rufino, isso acontece pois, embora muitos tenham
suas proprias terras, algumas condi¢cdes basicas ndo sdo atendidas, levando-os a
buscar oportunidades fora da comunidade:

todos tém terra la, s6 que faltam condicbes para que eles possam
ampliar isso. Nao apenas aquele retorno de subsisténcia do trabalho
na agricultura e na pecudria, mas que possa ser algo que tem uma
rentabilidade ... no periodo do inverno, se consegue produzir o seu
milho, o seu feijdo, ai faz o estoque para a sua subsisténcia, e
quando é no periodo seco vai trabalhar alugado, as vezes nas
grandes fazendas, tem outros que trabalham na cidade, tem pessoas
que moram na comunidade, mas ai todo dia vai e volta, porque
trabalha digamos em casa de familia, trabalhando no comércio
local... (RUFINO, 2022)

E destacada também a desigualdade no acesso a servicos na regido, sendo
citado como exemplo o servico de coleta de produtos lacteos, cujos pontos de
acesso acabaram ficando nas propriedades dos fazendeiros mais influentes da area,
ignorando 0s pequenos produtores, que acabam tendo mais dificuldade para

comercializar sua produgao.

Figura 17 - Criag&o de gado 01
3 7
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Fonte: Autora, 2023

Fonte: autora, 2023 -

Apesar da agricultura e pecuaria serem as principais atividades no quilombo
Os Rufino, a producdo de panelas de barro possui um papel de destaque na
economia circular no territério. Essa producédo é um simbolo da tradicao e habilidade
artesanal dentro do quilombo. Mestre Zé Grande, um dos principais responsaveis
por essa producdo, aprendeu com sua mée e, ao longo dos anos, aprimorou suas
técnicas:

minha mae sempre trabalhava, quando criou a gente, no trabalho da
louga. Ela fazia panela, porta. Ela aprendia muito a fazer panela.
Desde a mée dela... Ela ja vem ter passado desde a avo dela, que é
méae Quina ... Mas ela ndo aprendeu s6 com a mae dela, aprendeu
com outras pessoas la, em Varzea Comprida dos Leites [distrito de
Pombal, onde nasceu Mestre Zé Grande], que ja carregavam no
sangue, e ja faziam. Via a mae dela fazer, ai comegou a fazer.
(SILVA, J., 2022)

Inicialmente, o processo envolvia a extracdo manual do barro, mas hoje, o
mestre utiliza equipamentos para aprimorar a qualidade do material:

Sempre ela [sua mae] botava a gente para fazer. O que era botar
para eu fazer, eu ndo fazia pega. Antigamente, a gente tirava o
processo do barro todinho, com a mao, catando aquelas pedrinhas.
Hoje ndo. Hoje eu tenho uma maca para moer o barro, para tirar
aquele processo da pedra. Para ficar so o barro, s a liga mesmo.
Entéo, ndo fica nenhuma pedra para o barro, ndo. (SILVA, 2022)
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A Casa do Barro Dona Edith, é atualmente composta por 14 pessoas, entre
mestres e aprendizes que mantém viva essa importante tradicdo, desde a moldagem
até o acabamento das pecgas. A transmissao do conhecimento acontece de forma
organica, com 0s mais experientes ensinando aos jovens, garantindo a continuidade

dessa tradicao.

Figura 19 - Entrada para a Casa do Barro Dona Edith

Fonte: ail]tc;ra,"2023 '

Figura 20 - Casa do barro Dona Edith
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Fonte: autora, 2023

Figura 21 - Producdo em barro

Fonte: autora, 2023
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O impulso para envolver os jovens na producdo veio de uma iniciativa que
visava resgatar e preservar a cultura das panelas de barro. Muitos desses incentivos
vieram de politicos e ONGs, cujo apoio foi crucial para unir a comunidade e
reacender o interesse pela producdo artesanal. Mestre Zé Grande fala sobre como
foi se desenvolvendo esse trabalho na comunidade, que antes era feito de forma
individual:

Inicialmente, cada um fazia. Aprendia, mas cada um tinha sua
oficininha em casa. Tinha sua oficininha em casa para faze. - Ai,
nesse projeto, no caso, o [projeto] candeeiro foi que juntou todo
mundo... E foi quando comecgou a trabalhar aqui nessa casa. No6s
comegamos a trabalhar ndo era nessa casa, ndo. Era na outra casa
de uma prima minha, - Se reuniu todo mundo la para comecar.
Depois desse primeiro momento, a gente trouxe aqui o projeto para
fazer a perfeicdo desse material aqui. Projeto Empoderar. Que era a
Prefeitura, a Unido Europeia e o Governo do Estado. (SILVA, 2022)

O projeto "Empoderar", com apoio da Prefeitura, Unido Europeia e Governo
do Estado, trouxe uma professora para ensinar técnicas avangadas, Como 0 acesso
ao barro e a preparacdo da mistura com pedra sabdo. Mestre Zé Grande
compartilha conosco todo o processo de producdo, que comeg¢a com a coleta de
barro em um barreiro, onde este é misturado com pedra sabao, uma tradicao que
remonta a geracdes. Apds a moldagem das pecas, elas passam por lixamento,
polimento e, finalmente, a queima, que dura seis horas. O uso da lenha é criterioso,
escolhendo apenas madeira de mata ja morta para evitar temperaturas excessivas
que poderiam modificar as pegas.

o0 projeto empoderar trouxe uma professora ... La de Maturé. Ela veio
para ensinar a gente como acessar o barro. E disse, vocés ja sabem
fazer a pegca. Mas eu vou ensinar vocés a acessar o barro e tirar a
pedra. Todinha. E fazer a mistura do barro com a pedra. Que a
forragem de tritura a gente pega ali o barro, tritura, tudo separadinho.
Ai a pedra também. Hoje se chama pedra sabdo. E a gente chama
aqui, eu conhecgo ela desde que eu nasci, pedra mole. [...] O primeiro
processo que a gente faz é captar o barro no barreiro. Ai tem a parte
também que é a outra parte da pedra. Ai pega a pedra para triturar
também para juntar ela. Ai depois que eu triturar ela todinha, eu vou
pegar ela e cessar na peneira. Uma tela bem fininha. E vou pegar
doze quilos de barro, botar numa carroga para ndo estar mexendo
ali. Entdo, uma bacilha grande. Para pegar, fazer a mistura para ficar
bem misturadinho. Que sdo doze quilos de barro com seis de pedra.
Tem mais da metade do barro. Depois de fazer esse processo
todinho, vou molhar ela todinha para amassar. Depois de amassatr,
eu pego ele e boto ele num saco. Quando eu coloco aquele ali, eu
deixo ele passar uns quarenta minutos para poder comecgar o
trabalho, fazer a moldagem... A gente pega agua do rio... Ai tem a
parte de fazer o lixamento. Lixar ela todinha para depois a gente
chegar na parte final que é fazer o polimento para ir ao forno. Depois
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de fazer o polimento todinho, a gente carrega para onde. Pra encher
o forno e fazer a queima. A queima é seis horas. Ai a gente queima
seis horas e s0 tira no outro dia. Porque o tempo esfria. A lenha a
gente pega s6 aquela mata que ja esta morta. A lenha de jurema a
gente ndo usa. Porque a lenha é muito quente. E a lenha precisa ser
uma lenha que a quentura ndo segura muito. A jurema ela segura
mais de 48 horas. Ai modifica as pecas. Agora nesse clima, agora
ventando, esse vento que a gente esta sentindo aqui, se a gente
deixar as portas tudo abertas aqui na parte de secagem da peca, vai
haver rachadura nas pecas. Uma tampa, panela é mais dificil de
rachar. Uma peca grande, um pote, uma peca espalhada, ela vai
abrir uma cratera. Sempre é desperdicio, mas a gente ndo perde o
barro. Retorna de novo, todinho. Moia ele. Ndo perde... Antes de
queimar, aproveita tudo. (SILVA, J., 2022)

O relato do Mestre Zé Grande sobre a produgédo artesanal em barro, nos

apresenta um processo circular, onde natureza e cultura estdo fundidas e

compartilhantes. Existe um cuidado desde a coleta do barro, numa regido cercada

de Juremas, onde o local da retirada deste material respeita a adaptacao e

recuperagao do solo. Ao irmos ao local, Mestre Zé Grande me explica que ha um

revezamento do local onde é retirado o barro, para que o solo possa se recuperar.

Ele aponta os locais onde o barro é retirado, conforme as imagens a seguir, onde

podemos observar os sulcos feitos nesse processo:

Figura 22 - Local de retirada do barro para producéo artesanal
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Fonte: a'L_Jtora, 2023

Figura 23 - Local de retirada do barro

i

Fonte: autora, 023

Figura 24 - Barro utilizado para produgéo artesanal
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-

onte: autora, 2023

Além disso, outros pontos de destaque na fala do Mestre Zé Grande, é mais
uma vez a importancia do rio para molhar a argila para amassar e para utilizacao
cuidadosa na moldagem das pecas, o ciclo de reutilizagdo das panelas que vieram a
rachar e cujo barro pode ser reaproveitado, a decisdo de utilizar apenas lenha
proveniente de matas ja mortas, em oposi¢éo a lenha de jurema, evitando o corte
indiscriminado de arvores e a consideracao do clima durante o processo, para a
protecéo das pecas contra rachaduras causadas pelo vento.

Figura 25 - Forno para queima das pecas

Figura 26 - Material para producao das pecas de barro
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E perceptivel como ao longo de cada etapa do processo de producédo
artesanal, a comunidade demonstra uma relacao de proximidade e conhecimento de
seu territério, respeitando a integridade do seu povo e dos seus costumes, através
do respeito a integridade da natureza. Nesse aspecto, a comunidade demonstra que
a medida que se fortalece a identidade quilombola, mais forte também fica a relagéo
com o territério e com os entes que ali coexistem. Esta producao artesanal é um
bom exemplo de como a organizacéo coletiva e a capacidade de autogestao estao
presentes na comunidade.

Para além da produgcdo artesanal, a comunidade esta constantemente
envolvida na constru¢cao de uma relagao biointerativa. A conscientizacdo ambiental
estd sendo integrada a identidade local, buscando a harmonia entre humano e
natureza, trazendo uma reconexao com o territorio. Ao ser questionado sobre como
percebe essa perspectiva de interagcdo da comunidade com o territdério, Thiago
Rufino destaca que, apesar de existir desmatamento em areas com intensa
producdo agricola, como as margens do rio e baixios, a maior parte das areas
situadas atrds das residéncias é preservada, com poucos registros de

desmatamentos e queimadas.
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Ele ressalta a harmonia existente entre os moradores e a notavel diversidade
de aves na regiao, sugerindo até a possibilidade de um projeto futuro para a criacéo
de uma reserva avicola. Thiago Rufino destaca a conscientizagdo da comunidade ao
longo do tempo, mencionando praticas anteriormente adotadas, como a captura e
comercializacao de aves, que foram sendo desconstruidas em busca de uma
convivéncia mais equilibrada com o ecossistema local:

a gente estava conversando com uma pessoa que fazia isso, a gente
conversou e ela foi mudando o pensamento, ela pegava um tipo de
passaro que eu ndo me lembro, acho que eram os lourinhos, para
poder vender. S6 que acontece, a gente foi conversando, a gente foi
conversando sobre o que estava provocando, o prejuizo e tal, que ia
se acabar, com a extingdo. E ai foi isso que eu disse, pronto, ele hoje
néo faz mais essa atividade.(RUFINO, 2022)

E importante observar que este morador fazia isso como forma de
subsisténcia. Por isso que é expressa a importancia do desenvolvimento de projetos
que proporcionem fontes de renda que garantam o sustento das pessoas. Para
tanto, Thiago destaca mais uma vez a necessidade de um acompanhamento técnico
e de se provocar os 6rgaos publicos no sentido de que estes possam apoiar

iniciativas voltadas para familias em vulnerabilidade.
Figura 27 - Anus -pretos
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Figura 28 - Rolinha da caatinga em ninho feito com pet, em terraco

Fonte: autora, 2023

As tradicdes culturais, a luta contra os desafios ambientais e a busca por
oportunidades econbémicas, sdo questdes que estdo entrelacadas no cotidiano da
comunidade Os Rufino. No enfrentamento a estas questdes, a comunidade mantém
viva as herangas culturais, enquanto se organizam na busca por solugdes para

garantir suas formas de existir.
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4.3. Perspectivas presentes

A comunidade Os Rufino ja realizou importantes avangos no que se refere a
conquistas e espacos de direitos ja garantidos, sendo o maior deles a certificacado da
comunidade junto a Fundagédo Palmares. Uma importante lideranca responsavel por
esse processo de reconhecimento é a Sra. Doralice, a Tia Dora, que veio de
Cajazeirinhas ha mais de 20 anos e casou-se com um morador da comunidade, a
época conhecida como Sitio Sdo Jodo.

Ao longo do tempo, ela se envolveu com diversas comunidades quilombolas,
buscando conhecimento e conscientizacdo sobre seus direitos. Sua jornada inclui a
luta pela certificagdo junto a Fundacéo Cultural Palmares, processo que, segundo
Thiago Rufino se iniciou no ano de 2008 e foi concretizado em 2011:

Em 2008, foi provocado, fez a provocacdo. E o processo veio,
primeiramente, a comunidade e o0s seus membros se auto-
reconhecerem. Realmente entender, ter esse poder de auto-
reconhecer sua identidade, como quilombolas se remanecem. Houve
esse desejo da comunidade, foi enviado o processo. E elementos
que fortalecessem justamente essa justificativa, esse interesse,
através da heranca material e imaterial, como o Grupo Cultural dos
Pontées, através da Danga. A resisténcia é muito forte da nossa
comunidade, a questdo do artesanato. Enfim, as tradicbes, o0s
costumes, essa herancga, esse patriménio. E quando foi 2011, foi a
certificacdo pela Fundacao Cultural Palmares.(RUFINO, 2022)

Ao relatar o processo de certificacdo da comunidade, Thiago Rufino destaca a
importancia da lideranca de tia Dora na luta pela certificagao:

Doralice, tia Dora, uma grande guerreira, uma grande resistente para
esse processo. Esteve liderando esse processo. Teve uma parcela
importantissima  nesse  processo de  auto-reconhecimento.
Juntamente com alguns parceiros, como o Semar e outros parceiros
da época.(RUFINO, 2022)

Segundo tia Dora, a certificagdo trouxe significativas mudancas,

especialmente no reconhecimento e respeito pela comunidade.

Figura 29 - Certiddo de Reconhecimento da Comunidade Quilombola Os Rufino
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REPUELICA FEDERATIVA DO BRASIL

MINISTERIO DA CULTURA
FUNDACAO CULTURAL PALMARES

Crisda pela Lel o T.668 de 11 de agosto de 1988

Departamento de Prote¢io ao Patriménio Afro-Brasileiro

CERTIDAO DE AUTODEFINICAOQ

O Presidents da Fundagde Cultural Palmares, no uso de suas atribuiches
legals conferidas pelo art. 19 da Lei n® 7.668 de 22 de Agosto de 1988, art. 29, §§ 1% e
29, art. 39, § 49 do Decreto n.? 4.887 de 20 de novembio de 2003, que regulaments o
procedimento para identificaco, reconhecimento, defimitacio, demarcacéo e titulacio das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de gue trata o art, 68
do Ato das Disposiches Constitucionals Transitdrias e artigo 216, I a V, §§ 1° e 5° da
Constituicio Federal de 1988, Convencdo n® 169, ratificada pelo Decreto n® 5.051, de 19
de abril de 2004 & nos termos do processo administrative desta Fundagao n®
01420.004861/2011-40 CERTIFICA que a COMUNIDADE DOS RUFINOS DO SITIO
SA40 JOAD, localizada no municipio de POMEAL/PB, registrada no Livro de Cadastro Geral
m.S 013, Registro n. 1.516, fl. 132, nos termos do Decretn supramencionado € da Portaria
Interna da FCP n.% 98, de 26 de novembro de 2007, publicada no Digrio Oficial da UniSo
ne 228 de 2B de novembro de 2007, Secdo 1, f. 29, SF AUTODEFINE COMO

REMANESCENTES DE QUILOMBO, \
- Qﬁmr do Departamento de

(. Brasfia/DF, 14 de junho de

Eu, Alexandro Anunciacio Reis,
Pratecdo do Patimonio Afro-Brasilelno, a lavrsl 2la
2011.

O referido & verdade e dou fé,

i
- v e,
.--g__,l"

£ r;r'_'--l'-.' ' L
Eiol Ferreira de Araijo
PRESIDENTE
L N ITREHACKINL s Y ety Ciomrmin sl - £, (13- 150, Pavges Cidncke Covporite - Tome 3. 27 aad: Beaalia ) OF, Bied.
-'r " AFRDDESCEMDENTES CEP To208-200. Ted: 55 [81) 2ake-0A00. Faoc 48 5 1) AR8-0051, She! were palmanes.goy

Fonte: Rufino, 2018

Ela destaca que a obtencdo do certificado permitiu que a comunidade
reivindicasse seus direitos de maneira mais eficaz, enfrentando e superando o

racismo que, embora tenha diminuido, ainda persiste.
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Mudou varias coisas. Mudou porque a gente ficou reconhecido mais,
né? Através da comunidade que a gente ficou mais reconhecido. O
pessoal também reconhece os direitos da gente. O respeito também
mudou muito. Tipo, uma coisa mais que mudou foi o respeito. Que é
sempre que eu lutar mais pra poder querer esse respeito. Com a
nossa comunidade, com a gente que nds, negros, né? Porque todo
mundo sabe que negros sofrem muito preconceito. Até hoje ainda
sofrem, né? Ndo como antes, mas até hoje ainda sofrem. Mas a
gente sabe lutar com as pessoas com aquele preconceito. A gente
sabe lutar, sabe conversar, sabe explicar para aquelas pessoas. Nao
com briga, nem agressdo, nem nada. Conversando, a gente sabe
explicar o que é negro. As pessoas brancas que tém esse
preconceito com a gente.(OLIVEIRA, 2022)

Entre os desafios enfrentados pela comunidade, destaca-se a falta de uma
sede propria. Tia Dora compartilha sobre um projeto do programa cooperar, ja
aprovado, para a construcdo de uma sede. Essa iniciativa, se concretizada,
representard um marco para a comunidade, proporcionando um espaco central para
reunioes e atividades, que atualmente acontecem em sua casa.

A Associacao desempenha um papel fundamental na vida da comunidade,
sendo palco de encontros mensais para discutir mensalidades, custos e estratégias
para o crescimento da comunidade. Tia Dora destaca a importancia dessas reuniées
para o didlogo sobre reivindicagdes e conquistas, com o objetivo de melhorar a
qualidade de vida dos moradores.

Infelizmente, no ano de 2021, a comunidade também testemunhou a perda de
mestras artesas, todas vitimas da COVID. Duas delas, mae e irma de Mestre Zé
Grande, Edith Maria (que da nome a Casa do Barro) e Josefa, faleceram em um
intervalo de horas, um evento que impactou profundamente a comunidade. Além
dessas artesas, Francisca Maria, também artesa e neta de mae Quina, assim como
Edith Maria, faleceu vitima da covid.

Além da comocdo causada na comunidade, as perdas das moradoras
chamaram atencao para a questao referente ao acesso a saude, reivindicagdao que
aparece constantemente nas falas das liderancas. Thiago Rufino destaca o acesso a
saude como algo urgente. Segundo relata, a comunidade s6 tem acesso a um
atendimento que considera “muito primario” e que ocorre uma vez ao més. Contudo,

a comunidade almeja uma unidade de saude, onde haja ao menos um enfermeiro ou
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técnico que possa atender e encaminhar de forma mais efetiva as demandas que
possam vir a surgir.

Mestre Zé Grande compartilhou desafios enfrentados em relacdo a saude na
comunidade, destacando a dificuldade de acesso a servicos de emergéncia,
especialmente durante a pandemia. A falta de estrutura adequada, como
ambulancias, foi apontada como um problema significativo:

Eu queria falar aqui uma coisa sobre a satde. A saude aqui é muito a
desejar. Porque eu mesmo s6 nado fiz outra coisa. Eu precisei do
SAMU para levar minha mae para a rua e na hora que eu liguei para
la disse que n&o vinha. Porque tinha ambuldncia na mesma época
que o coronavirus estava se acabando. Ndo vinha ndo porque a
ambulédncia quebrou, ndo sei o que. Inventou toda coisa e a
ambuldncia nunca quebrou, essa ambuladncia. Depois eu procurei
informac&o todinha e ndo quebrou ambulancia em casa nenhuma na
cidade. So porque na nossa cidade eu ndo sei se a Secretaria tem
uma vez com 0 negocio de Sousa la. Porque a central é la em
Sousa. N&o sei se a Prefeitura de Pombal tem um convénio bom com

la. Deixo a maioria da cidade. Para quem mora em um sitio é
dificuldade.(SILVA. J, 2022)

Durante a pandemia, o engajamento politico da comunidade foi fundamental.
Tia Dora mais uma vez aparece como destaque nesse enfrentamento. Sempre
envolvida em questdes essenciais, como a distribuicdo de cestas basicas entre
outras atividades, ela contribuiu também com a organizacdo do processo de
vacinacdo na comunidade. Mesmo enfrentando atrasos nas compras de vacina
devido a leniéncia do governo federal, a comunidade se mobilizou para garantir que
a vacinacgao ocorresse de maneira eficiente e seu direito fosse garantido, conforme
decisdo do STF.

Outro ponto importante destacado foi em relacdo ao acesso a educacao. No
quilombo existe uma circularidade de saberes na lida cotidiana nas rogas e na
criagao de gado, principalmente dentro das familias, onde esses conhecimentos sdo
passados a cada geracao. Além disso, como ja citado, ha uma producao pujante nas
rodas de capoeira, nas oficinas de trancas e principalmente nas reunides e debates
coletivos na associagdo. Esse rico movimento que ocorre dentro do quilombo é
fundamental para sua continuidade. Contudo, a educacdo formal & também

compreendida como algo primordial para essa sobrevivéncia no territorio.
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E interessante observar como diferentes geragdes percebem o acesso a
politica publica educacional e como sua identidade como quilombola se fortalece
também a partir dai. Para o sr Domingos, um dos primeiros moradores da
comunidade, “professor aqui era servi¢go”, no sentido de “trabalhoso”, ou seja, algo
raro e muito dificil de se encontrar.

Ele fala de uma escolinha que havia nas proximidades, dentro do territério,
mas que era raro ter professor, que seus pais sé tinham condi¢des de dar acesso a
alimentacao e que, no contexto em que viviam, educacao era um luxo. Ele fala que,
assim como seu pai, também nao teve condi¢cdes de oferecer a oportunidade de
estudo para seus filhos, dizendo que estes “ndo estudaram muito”. A educagao do
Sr Domingos e dos seus filhos se deu na lida com o cotidiano do trabalho, seus
saberes e aprendizados vieram dai e este foi caminho que seguiram, até que a
maioria dos seus filhos fossem trabalhar em outras fun¢des fora do quilombo.

Para Thiago Rufino, a educacéao foi fundamental na sua trajetéria enquanto
lideranca quilombola. Nascido em Campina Grande no ano de 1991 e filho de mée
solo, Thiago foi criado no distrito de Varzea Comprida dos Leites, distrito de Pombal,
no sitio Brejinho. Ele narra que parte de sua familia saiu do territério onde hoje é o
quilombo e conseguiu adquirir esse sitio trabalhando informalmente durante dois
anos em outra propriedade e ganhando parte do que produzia, mas, apesar de
terem se mudado, a relagdo com o territério quilombola Os Rufino permaneceu.

Aos 16 anos, Thiago se mudou para cidade trazendo consigo a compreensao
de que assim poderia ter mais oportunidades para se dedicar aos estudos, até que
em 2011 ingressou no curso de histéria na Universidade Federal de Campina
Grande, no Campus de Cajazeiras, concluindo o curso em 2018, elaborando um
TCC sobre a Formagao da comunidade Os Rufino. Para ele, a universidade foi uma
rica experiéncia ndo apenas enquanto estudante, mas também para sua formacéao
politica, no seu envolvimento como lideranga no movimento estudantil,
encabegando, entre outras demandas, a luta pela melhoria no transporte para

estudantes.
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Na fala de Thiago podemos perceber como esse momento de sua vida foi
transformador, visto que ele péde, na pratica, compreender o funcionamento da
politica e das instituicdes juridicas, o que com certeza contribuiu para que ele hoje
pudesse estar num lugar de representacao de sua comunidade. Hoje ele fala de
seus parentes que também estdo tendo essa formagcdo e em seus planos em
beneficio da comunidade, tanto no ambito da cultura, como também para provocar
mudancas mais estruturais, através de projetos e parcerias com ONGs e 6rgaos
governamentais.

Tia Dora destaca que para atender a regido onde esta situado o quilombo,
existe uma escola que vai até o fundamental 1 (até o 5° ano) e EJA. A partir do 6°
ano da escola regular, € preciso se deslocar para a cidade de Pombal, onde também
muitos estudam em tempo integral, havendo transporte oferecido tanto pelo governo
estadual, quanto pelo governo municipal. Tia Dora fala com orgulho do engajamento
dos jovens nos estudos e na vida politica em defesa de seu territorio:

Sdo bem engajados, bem interessados. E eu sempre fico, desde
quando eu té na presidéncia, agora como vice, eu fico sempre
dizendo a eles. Que eles tém que ficar atentos, tém que se engajar

mesmo. Porque isso ai é uma coisa que tem que passar de geracao
em geracgéo.(OLIVEIRA, 2022)

E perceptivel que o acesso a educacdo formal contribui de forma significativa
para comunidade, pois fortalece a identidade quilombola, o pertencimento em
relagdo ao territério e aos saberes ali construidos. Nesse ponto, Thiago Rufino
destaca a importancia de uma educacao que abarque a juventude quilombola, com
projetos e bolsas para estudantes que possam, assim como ele, trazer para a
comunidade os conhecimentos e experiéncias adquiridos na sua formacéo. Além
disso, vale destacar aqui a importancia desses jovens levarem também suas
experiéncias e saberes quilombolas, sua percepc¢do de territério e de mundo,
contribuindo significativamente com a pluralidade de saberes tdo necessaria a uma
estrutura educacional burocratica e enraizada no colonialismo.

Sao muitos os planos e perspectivas dos quilombolas neste territério. Entre

esses planos, existe um projeto para o desenvolvimento de uma rota turistica, tendo
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em vista a sociobiodiversidade que pode ser encontrada ali. O quilombo ja possui
visitas escolares frequentes, se consolidando enquanto um ponto de referéncia
regional. Nesse sentido, o projeto de rota turistica vem fortalecer esse processo, que
busca promover a consciéncia negra e impulsionar o turismo cultural no semiarido.
Thiago Rufino também fala dos planos para a constru¢gdo de um restaurante, que
funcionando nos fins de semana, visa nao apenas atender a demanda, mas também
criar um espago de celebragdo da cultura quilombola. O projeto representa um
movimento contrario ao éxodo, onde, com capacitacdes e cursos, tem o potencial de
atrair quilombolas de volta a comunidade. Atualmente, 135 familias sao registradas
na associagao, e a comunidade busca ndo apenas o desenvolvimento econémico,
mas também o fortalecimento de sua identidade e cultura.

E perceptivel, a partir de tudo que vem sendo gestado pelos quilombolas da
comunidade Os Rufino, que existe um projeto coletivo que almeja uma existéncia
plena e digna no seu territério. Contudo, € preciso que haja colaboracdo das
instituicbes publicas, que por sua vez sdo provocadas pela populagdo quilombola
nao para exercerem um papel de interventores, mas de mediadores. Fazer esta
reflexdo € importante no sentido em que, em varios aspectos da vida na
comunidade, as dificuldades encontradas sao mais profundas, provando que, ao
invés da autogestdo do territério, ha uma gestdo que deixa esta populacao
dependente, dificultando a organizacdo coletiva que € fundamental para a sua
sobrevivéncia.

Ao questionar sobre outras comunidades na regidao, pude obter relatos sobre
processos onde quilombolas sdo deixados em situacdo de extrema vulnerabilidade
social pelo poder publico. Sdo historias que vao desde a perda de tradi¢des a uma
populagdo a mercé da violéncia, da dependéncia de drogas e muitos outros
problemas. Historias de pessoas que mereciam ser valorizadas pelo outrora
importante trabalho com material reciclavel, tendo que viver revirando o lixo por

conta propria, sem nenhuma seguranga ou apoio.
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A comunidade Os Rufino demonstra como o resgate e a valorizacdo da sua
heranga ancestral, 0 acesso a cultura e educacédo, além da organizagao coletiva e o
protagonismo feminino podem transformar a vida em comunidade e modificar a
relacdo desta com o seu territorio. Durante nossa conversa, o Sr Domingos fala que
hoje nédo se produz como antes, porque “a terra também envelhece, fica cansada e
morre”. E que para que isso ndo ocorra, me mostra fazendo um movimento de arar a
terra com as méaos, explicando como salvar a terra e toda a vida que dela depende.
Esse gesto demonstra que é apenas pelas maos dos quilombolas e sua construcao

autdbnoma e coletiva, que o quilombo ira sobreviver.
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CAPITULO V

5. GESTAO AMBIENTAL NA COMUNIDADE UMBURANINHA E A BUSCA PELO
RESGATE DA IDENTIDADE QUILOMBOLA

Somos povos de trajetorias, ndo somos povos de
teoria. Somos da circularidade: comeco, meio e
comego. As nossas vidas ndo tém fim. A geracdo
avo é o comego, a geragdo mae é o meio e a
geracdo neta é o comego de novo.

(Nego Bispo)

5.1. Trajetéria histérica do Quilombo Umburaninha
Figura 30 - Placa na BR 230 indicando o Quilombo Umburaninha

1

OMUNIDADE QUILOMBOLA
Umburaninha =

=

Eo:h'te: autor, 2023

A comunidade quilombola Umburaninha encontra-se na zona rural do
municipio de Cajazeirinhas, no médio sertdo paraibano, a aproximadamente 8 km do
centro da cidade de Cajazeirinhas e a 28,9 km de distdncia do municipio de Pombal.
Sua histéria remonta ao século XIX, especificamente aos anos 1800, quando dois
irmaos, Francisco Gino dos Santos e Alexandre Gino dos Santos, vindos do Sitio
Vaca Morta em Diamante-PB, decidiram estabelecer-se na regido. Filhos de
agricultores e descendentes de escravizados, eles adquiriram lotes de terra onde
hoje se encontra o quilombo, iniciando ali sua instalagéo.
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Segundo relatam Dona Maria Rita dos Santos, filha de Alexandre Gino,
nascida em 1935 e Manoel Gino dos Santos, filho de Francisco Gino, nascido em
1936, estas terras foram adquiridas a partir do trabalho de seus pais na construcao

de acgudes:

“Eram dois irm&os... Esse sitio, eles adquiriram esse sitio, fazendo
acude... Eles levavam os agudes” (SANTOS, M., 2022).

“Meu pai trabalhava muito fora. Ai depois comprou esse terreno
assim, com servico de acude. Papai trabalhava muito em servigco de
acude” (SANTOS, M. G., 2022).

Figura 31 - Dona Maria Rita dos Santos

L sl

Fonte: auora, 203

De acordo com o que estd relatado no processo de reconhecimento da

comunidade junto ao Ministério da Cultura/Fundagédo Palmares, no inicio ndo havia
ali moradias préprias, o que levou os irmaos Alexandre e Francisco Gino a residirem
temporariamente na casa de um conhecido, situada em uma propriedade vizinha.
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Durante esse periodo, empreenderam esforgos para erigir as primeiras edificagdes

que viriam a abrigar ndo apenas suas proprias familias, mas, de maneira mais
abrangente, o embrido da futura comunidade quilombola (FUNDACAO PALMARES,
2006).

Figura 32 - Sr. Manoel Gino dos Santos

Py

Fonte: autora, 2023

F

Francisco Gino construiu a primeira moradia para abrigar sua familia,
estabelecendo-se com o0s seus. Subsequentemente, Alexandre Gino seguiu o0
mesmo caminho, levantando sua propria residéncia e conduzindo consigo sua
familia. A partir desses passos iniciais, a comunidade de Umburaninha comegou a
tomar forma (FUNDACAO PALMARES, 2006).

Dona Maria Rita conta que viu e participou, ainda crianca, da construcédo
dessas primeiras casas, que eram de taipa. Ela recorda de como ela propria
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contribuia para erguer as paredes, colocando os paus e moldando as paredes com a
terra da regido, destacando a autossuficiéncia e habilidade pratica que eram
passados de forma intergeracional: "Todo mundo sabia fazer. Ou sabia, ou morava
no meio do tempo, na chuva".

Figura 33 - Casa construida pelos fundadores da comunidade 01

Fonte: autora, 2023

Figura 34 - Casa construida pelos fundadores da comunidade 02
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Fonte: autora, 2023

Segundo relatos de seus integrantes, a comunidade foi constituida a partir de
uma dindmica familiar intensa, caracterizada por lagos sanguineos muito fortes. Era
comum observar casamentos enire membros da mesma familia, incluindo
casamentos entre primos, 0 que contribuiu para fortalecer ainda mais os vinculos de
parentesco dentro da comunidade.

A vida no territorio circulava em torno da plantagao de algodéao, da criacédo de
gado e das plantacbes de arroz, feijao e milho para consumo préprio. O Sr Manoel
Gino fala sobre como se distribuia essa producéao:

aqui plantava milho, feijdo, arroz... plantava tudo. Ninguém comprava
arroz nesse tempo, ndo. Hoje, arroz tem que ser comprado. Mas
plantava arroz vermelho. Era arroz a vontade.(SANTOS, M. G., 2022)

A fala de Manoel Gino também retrata um periodo onde a disponibilidade de
agua nos acudes possibilitava o plantio de arroz e também de batatas, utilizando o
sistema tradicional de vazantes, que consiste em plantar as margens de acudes e
outras areas molhadas, apdés o periodo chuvoso, quando estas areas estao
descobertas (ARAUJO, PORTO e SILVA, 2004): “plantava vazante. Tinha muita
vazante, batata”. (SANTOS, M. G., 2022)

Em relacdo a plantagdo de algodao, Dona Rita e o sr. Manoel Gino relatam
que seus pais realizavam o plantio desta cultura em suas propriedades com a
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finalidade de comercializar essa producao. Na fala do sr Manoel Gino, ele relata a
existéncia de um paiol onde era armazenada essa producao: “Algodao vendia pra
fora. S6 era o algodao que saia. Tinha até o paiol... Ndo vendia milho, ndo. So
vendia algodéo. O sustento era isso mesmo” (SANTOS, M. G., 2022).

Além das atividades agricolas, na comunidade quilombola Umburaninha,
havia também a producdo de panelas de barro, o croché e a costura, todas
habilidades aprendidas dentro da comunidade, entre os seus membros. Dona Maria
Rita compartilha sua habilidade com o croché, aprendida com uma prima:

Croché eu sei, minha filha. E com eu mesma. Passa uma agulha e a
linha e traga pra ver... Foi uma prima da gente (que ensinou). Ela
fazia. Nessa época fiava e tinha linha e eu sei fazer
croché.(SANTOS, M., 2022)

A matriarca lembra que a fé sempre foi um pilar fundamental na comunidade.
Ao lado de sua casa, Dona Maria Rita tem uma gruta onde guarda seus santos e
continua fazendo suas novenas no més de maio. Ela descreve como frequentavam a

igreja em Cajazeirinhas e Pombal, além da participacdo em festas religiosas:

“Entao, a gente ia pra igreja. A gente ia na igreja ali de Cajazeirinhas,
Pombal... a festa do Rosario, a gente ia. Mas a gente ia de a pé,
voltava de a pé, depois inventaram um carro por aqui... Na verdade
ndo tinha missa todo domingo néo, tinha més em més”.(SANTOS,
M., 2022)

Figura 35 - Gruta de Dona Maria Rita
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Fot: atora, 2023

A devocao de Dona Maria Rita despertava em sua juventude o sonho de
estudar para se tornar freira, contudo, as condigdes objetivas da sua realidade nao
permitiram a concretizagdo desse sonho, visto que o0 acesso a educagdo era
escasso:

Agora, uma coisa que eu tinha vontade era de estudar. Estudar,
porque a professora era servigo nessa epoca. E se eu soubesse ler
muito, eu ia ser freira. Freira, aquela roupa assim. Eu achava que ia
ser uma freira. Depois de estudar, vou ser uma freira. (SANTOS, M.,
2022)
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O Sr Manoel Gino fala que buscou a educacao formal para que pudesse se
qualificar profissionalmente e para isso teve que se afastar da sua comunidade.
Através dessa qualificacdo, ele saiu defnitivamente da comunidade e se tornou
motorista, assim como dois dos seus cinco irméos. Este trabalho, que durou cerca
de uma década, foi interrompido por um grave acidente, o que o fez retornar para a
comunidade nos anos 80 e criar todos os seus 8 filhos, 7 deles permanecendo até
hoje na comunidade como trabalhadores do campo.

Dona Maria Rita e o Sr. Manoel Gino hoje sdo os guardides vivos das
memérias do Quilombo Umburaninha. Nas narrativas e lembrancas que
compartilham, podemos ver o resgate dos valores, tradicoes e saberes que
definiram a identidade coletiva da comunidade. No entanto, a medida que o tempo
avanga, muitas das praticas e costumes que Dona Maria Rita e o Sr. Manoel Gino
tanto vivenciaram estdo gradualmente desaparecendo. Suas existéncias sdo o
lembrete de que ha uma histéria e tradicdes a serem resgatadas e da qual toda

comunidade deve se orgulhar.

5.2. Circularidade e Compartilhamento

A vida no quilombo Umburaninha e sua relagdo com o territorio gira em torno
das suas pequenas plantacbes, da criacdo de umas poucas vacas leiteiras e de
animais de pequeno porte, como cabras e galinhas.

Jucileide dos Santos, presidente da Associacdo Quilombola Umburaninha,
compartilhou sua experiéncia e historia de vida no quilombo, trazendo a perspectiva
de quem literalmente nasceu dentro da comunidade: “Eu nasci aqui, eu nasci no sitio
mesmo, cheguei nem a ir para o hospital. Minha mée me teve aqui no sitio.”
(SANTOS, J., 2022) Suas memdrias expressam as mudang¢as na comunidade e sua
vivéncia e reconhecimento de sua condicao enquanto quilombola.

Uma das questbes expressas em sua fala esta relacionada as mudancas no
acesso a agua, que durante a sua infancia, ainda na década de 1990, era uma tarefa
ardua, onde as pessoas precisavam se deslocar para outro sitio e pegar dgua em
um acude. O deslocamento era feito por burros, que utilizavam cangalhas e
ancoretas para transportar a agua:

Antes a gente usava um jumento ... Era a cangaia, a cureta. A gente
ia pegar la no outro sitio... Ai, passava e ia pegar. Ai praticamente
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uma hora dessa é que a gente ia terminar de pegar a agua... A gente
ia colocar agua, encher os potes.(SANTOS, J., 2022)

Também foi citado, dessa vez por Dona Maria Rita, a cacimba como um dos
reservatorios de agua, tecnologia tradicional utilizada a muito tempo na regidao para
acesso a agua principalmente durante a seca. De acordo com Schistek (1999), uma
cacimba é uma estrutura construida no leito de rios e riachos, com o objetivo de
acessar a agua em maiores profundidades, onde apds escavagao, utilizava-se
troncos de aroeira para conter a areia e evitar o soterramento, contudo o uso de
madeira foi sendo deixado de lado e sendo substituido por uma estrutura com tijolos,
tendo em vista que a madeira apodrecia com o tempo, cedendo a presséo da areia,

0 que ndo acontece com o uso dos tijolos.
Figura 36 - Cacimba

g

Fonte: Schistek, 1999

Figura 37 - llustracado de cacimba com tijolos
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Fonte: Schistek, 1999
As cacimbas foram por muito tempo um meio viavel de conseguir uma fonte

segura de agua, sendo uma tecnologia acessivel e que trazia autonomia para a
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populacdo do semiarido. Contudo, devido as distancias percorridas para acessar a
agua, bem como os perigos de contaminacao devido ao uso do espaco por animais
e 0 avango de tecnologias como o uso de dessalinizadores em rios acima dessas
cacimbas, que acabavam por langar uma salmoura nos reservatérios de agua
préximos, essa forma de acesso a agua foi ficando inviavel (SCHISTEK, 1999).

O Sr Manoel Gino cita a agua do acude que existe na comunidade, que antes
também era utilizada pelos moradores. Segundo relata, a 4gua do agude era
potavel, contudo, hoje ele tem muita desconfianca da agua que vem de outros
reservatérios para abastecer as cisternas que nao seja o de Coremas:

se a agua nao for la do acude de Coremas, eu nao quero ndo. Nao
tem nem que levar. Eu disse la na Prefeitura. Porque eles estao
pegando dgua desses acudes ai, ndo sabe?.... antigamente era aqui
mesmo, do acude. E a gente bebia desse acude e a agua era boa,
nao sei o que é isso. Parece que é o tempo. A gente bebia daqui...
buscavam a agua daqui até no rio. lam buscar esse agude ai, que
era acude grande. E isso mesmo. Ai hoje é tudo diferente, né? Hoje

0s carros deixam a agua na cisterna. Tudo € diferente hoje.
(SANTOS, M. G., 2022)

Atualmente, o acude da comunidade nao é utilizado e as casas do Quilombo
Umburaninha sao abastecidas por cisternas e ha também um poco artesiano para
atender a comunidade, sendo as cisternas com agua potavel, para beber e cozinhar

e a agua do poco para outras finalidades.
Figura 38 - Agude na comunidade Umburaninha

nt: autora, 2023



126

Fonte: autora, 2023

Outra importante lideranga, Ericélia Rodrigues dos Santos, secretaria da
associacao Quilombola Umburaninha, chama a atengé@o para uma pratica corriqueira
para o reaproveitamento da agua, como redirecionar a agua do banho e das pias

para regar as plantagdes:

“E essas casas novas que foram feitas, elas foram feitas com caixa d
‘dagua, dispensa de agua da pia. S6 que a minha, eu ndo fago isso
ndo. Eu fiz s6 pra gastar dinheiro. A minha eu boto pra agua, as
bananeiras, do banheiro, do banho, e s6 da fossa mesmo, do vaso
que vai pra fossa. Mas o resto da agua, pronto, aqui tem o que quer.
Reaproveitando.” (SANTOS, E., 2022)

Existe j& a algum tempo a expectativa de que se chegue agua potavel
encanada, tendo em vista que uma tubulacdo passa pela comunidade para
abastecer um povoado proximo, mas nao beneficia as casas do quilombo. Vale
destacar que, nas falas das liderangas da comunidade este fato demonstra um certo
descaso e até mesmo um racismo, visto que existem politicas publicas atendendo

povoados até mais distantes em detrimento desta comunidade negra rural.
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Figura 40 - Cano utilizado para rearoveltﬂﬁnento da 4dgua da coznnha
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Fonte autora 2023

Figura 41 - Tubulacao para abastecimento de comunidades préximas
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onte: autora, 2023
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Ericélia aborda a questao do saneamento basico, denunciando que as casas
s6 vieram a ter banheiros a pouco mais de uma década, afirmando que a falta de um
sistema adequado de esgoto impactava diretamente na saude da comunidade. A
construgdo de fossas e a implementacdo de banheiros representam avancos na
qualidade de vida, mas ainda ha desafios significativos. O acesso limitado a servicos
basicos, como coleta de lixo, demonstra a necessidade de investimentos em
infraestrutura para prevenir problemas de saude publica associados a gestédo
inadequada de residuos.

Logo quando eu cheguei aqui, as pessoas faziam as necessidades
deles no mato. Quando eu cheguei aqui em 2012, ninguém tinha
banheiro ndo. O banheiro era uns paus ou uns panos, quem tinha
mais condigbes fazia um chdozinho de cimento e botava aquelas
madeiras tudinhas assim, como aqui, SO com as madeiras mais
fechadinhas, o banheiro era isso. Suas necessidades, xixi, ou
defecar, no mato. Esconde o mato, ta vendo que esconde, né?
Quando o mato ta seco, no meio do solzdo quente, no meio do
solzao quente, como é que a dificuldade era? E, era a maioria das
pessoas, vocé entendeu? Ai a gente, se a gente for pensar também,
polui... O acude. Quando chove, vai pra onde? Aquela terrinha
contaminada com aquela defecagdo... vai pra dentro do agude.
Muitas pessoas adoecem e ndo sabem por que foi. Por que foi. Né?
Aquele vermezinho la daquela, tem cocézinho, foi pra dentro do
acude. Cé toma um banho la, cé... A gente sabe, tem varias
doencas, né? A diarreia da varias coisas. Ai hoje ndo, hoje, agora
fizeram os banheiros, tem fossa.(SANTOS, E., 2022)

As falas dessas liderancas e moradores revelam a morosidade do estado em
atender as demandas dessas comunidades, visto que a maioria das politicas
publicas chegaram a partir do final dos anos 1990 e muito lentamente foram
implementadas, ainda havendo muitas lacunas a serem preenchidas, sendo uma
delas o fato da comunidade ainda nao contar com coleta de lixo, tendo que recorrer
a préatica da queima desses residuos sélidos, 0 que impacta muito negativamente na
qualidade de vida dos moradores, dada a liberacdo de substancias téxicas,
contaminando o solo, a agua e o ar, o que acaba afetando a saude da populagao
(BALDO, ALMEIDA e DORIGON, 2020).

Em relacdo a producdo agricola, a comunidade pratica a agricultura
especificamente durante o inverno, cultivando principalmente milho e feijdo. Algumas
pessoas também plantam outras hortaligas, frutas e tubérculos, todos para consumo
préprio. Jucileide destacou a preferéncia por métodos mais naturais, utilizando

agrotoxicos (o unico citado foi 0 veneno para mosca-branca) com moderacao.
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E no inverno, né? Porque o inverno aqui comega... Uns plantam j&
em janeiro, outros em fevereiro. Outros comegam a plantar em
margo. E milho, feijdo... Arroz ninguém planta mais. Se plantava
algodéo, néo planta mais. S6 milho e feijgo. Ai, melancia, jerimum,
pepino. Meldao pepino, que chama. Batata doce... Alguns fazem
horta, mas so... Quem é cercado, né? Se ndo for cercado, os bichos
comem. (SANTOS, J., 2022)

Jucileide evoca um conhecimento ancestral, mencionado por Nego Bispo, ao
destacar a importancia de cercar as plantagées. Segundo o pensador quilombola, a
mentalidade colonialista, refletida até mesmo no codigo civil, dita que o animal deve
ser mantido aprisionado pelo seu dono para evitar danos as plantagdes. No entanto,
a abordagem aqui adotada segue uma légica oposta, baseando-se em algo que é
natural e intuitivo: se o animal tem mobilidade, ele deve ser deixado solto. Por outro
lado, a planta, que é imével, é que deve ser protegida: "Cercamos a planta que nao
se move e deixamos o animal que se move livre" (SANTOS, 2023, p. 95).

Figura 42 - Plantas cercadas

Fonte: utora, 2023
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Figura 43 - Criacdo de animais
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Fonte: autora, 2023

Figura 44 - Vaca leiteira e plantacdo de capim

onte: uta 23
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Algumas pessoas da comunidade tém o habito de guardar as sementes
provenientes de suas proprias colheitas. No entanto, este costume é pouco
disseminado, ndo havendo uma cultura de preservagéo de sementes de variedades
locais. Jucileide mencionou a participacdo do governo em trazer sementes para a
comunidade, mas a pratica predominante ainda € a compra de sementes para o

plantio.

Figura 45 - Garrafa com sementes para cultivo

Fonte: autora, 2023
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Outro ponto a ser destacado é a relacao da comunidade com a fauna local.
No quilombo é naturalizada a captura de aves silvestres, uma pratica cultural muito
disseminada na regido. Dona Maria Rita fala que desde sua avd se capturava aves
para comercializar nas feiras e festas da regido:

Minha avo, ela saia daqui e ia para a feira. O povo chamava a mulher
dos periquitos... Ela trabalhava na ro¢a. A viagem que fazia era
essa, que ia vender esses bichos. Entdo eu chamava a mulher dos
periquitos.(SANTOS, M., 2022)

Conforme Bezerra, Araujo e Alves (2012), a captura de aves representa um
aspecto cultural profundamente enraizado no semiarido brasileiro. Ao longo da
histéria, varias técnicas de cacga e captura foram desenvolvidas pelas comunidades,
com propdsitos que variam desde a obtencdo de alimentos e itens de comércio até
aspectos culturais, rituais, subsisténcia e seguranca alimentar. Essa pratica permitiu
a populacado adquirir conhecimento sobre as aves e suas diferentes épocas de
ocorréncia. No quilombo Umburaninha, conforme relatos obtidos, a captura de aves
locais tinha inicialmente uma finalidade comercial, tornando-se atualmente mais um
aspecto cultural difundido na comunidade, onde quase todas as residéncias
possuem gaiolas com uma variedade de espécies.

Figura 46 - Gaiolas 01
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Fonte: autora, 2023
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Figura 47 - Gaiolas 02
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Fonte: autora, 2023

Existe também um conhecimento sobre as plantas e praticas para uso
medicinal. Jucileide fala sobre os segredos guardados pela sua mée na preparagao
de chas, garrafadas e lambedores, utilizando plantas como alfazema braba, capim
santo, anador, chuveiro-malva, entre outros.
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Figura 48 - Garrafada de alfazema braba

Fonte: autora, 2023

Em uma conversa informal, a m&e de Jucileide nos relatou que ndo poderia
revelar como faz suas garrafadas e lambedores, pois segundo a sabedoria ancestral
que lIhe foi passada, isso poderia fazer com que estas receitas perdessem seu efeito
curativo. Apesar de nem todas as plantas citadas por Jucileide serem do bioma
caatinga, estas ja sdo utilizadas a muito tempo.

Minha méae que faz. E a Anador, que é pra dor. Capim-Santo, que é
calmante. Chuveiro-Malva, que é pra dor também. Ela faz, tipo, as
garrafadas. Tem o lambedor e tem a garrafada que ela faz. Se quer
pra mioma, pra quem tem cisto, ela faz. Ela até vende. (SANTOS, J.,
2022)
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Durante as entrevistas, é perceptivel que ha um conhecimento do clima e do
territério pela populacdo. O periodo de chuvas e o inicio da seca sao percebidos
intuitivamente, a partir da vivéncia naquele territério. Da mesma forma, o
desequilibrio desses ciclos climaticos, a diminuigdo das chuvas e o aumento da
aridez tém sido igualmente percebidos. Dona Maria Rita expressa de forma bastante
simples sua percepcao: Segundo ela, a chuva “diminuiu, porque o inverno diminuiu.
No inverno, quando comegava, era chovendo toda noite. E agora estd chovendo
menos”. (SANTOS, M., 2022)

Este problema enfrentado pela comunidade e aprofundado pelas mudancas
climaticas, leva a uma consequéncia ainda pior, que é o éxodo dos jovens da
comunidade. Como ndo ha perspectiva de trabalho durante o periodo das secas,
muitos jovens sao levados a buscar emprego fora; trabalhando em propriedades
préximas, construindo cercas e trabalhando nas plantacées, ou muitas vezes
migrando para regides distantes como Goias, Brasilia e Sdo Paulo, muitas vezes

como trabalhadores informais e ambulantes.

Na seca, quem é casado, que vem mais da agricultura, vai vender o
qué? Rede. Vai para o mundo. Trabalhar fora. Ou, sendo, vai
trabalhar num sitio vizinho fazendo cerca, cortando planta, né? Para
fazer estaca, para fazer vara, essas coisas (SANTOS, J., 2022)
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Fonte: autora, 2023
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Diante deste grave problema, Ericélia reforga a urgéncia em se haver uma
mudanca em algumas praticas, para que haja uma transformacdo nesse cenario.
Segundo ela, a cultura do corte de arvores e de queimadas para preparar o solo
para plantar durante o inverno é um problema bastante grave e que tem trazido
prejuizos a comunidade:

“Eu digo a vocé. O desmatamento, vocé ta vendo, né? E cultural.
Nao é uma coisa que faz por maldade. E cultural. Foi ensinado a sair
derrubando arvores, sair derrubando tudo. Isso aqui ndo era assim,
descampado desse jeito. Tinha uma caatinga? Tinha uma, como que
fala? Uma plantagdo nativa da natureza? N&o era? Tinha. Mas ai o
homem, por ignorancia, foi matando, derrubando os pés de arvore
que tinha. Vocé vé, é descampado. Se vocé também for la pro outro
lado da cerca ali, o descampado é grande. Vocé entendeu? Pra
plantar, quando tiver inverno, pra ter acesso a essas coisas, pra
cozinhar a lenha, porque se a gente for parar e pensar, é claro que
comida a lenha é boa, mas a gente ndo olha o outro lado da historia.
Por que que ndo vem tanta chuva pro sertdo? A gente nao para pra
se questionar. Onde tem muita arvore, muita planta, ndo é mais
fresco, ndo tem mais oxigénio, entdo com certeza viria mais chuva,
né? Mas o desmatamento é tdo grande, em todo canto, vocé vé, ndo
é sO aqui. Mas por ignorancia do homem, que nao tem nocdo. Eu
preciso sobreviver. Pra mim plantar, eu tenho que cortar os pés de
jurema, os pés de mameleiro, os pés de mufumbo. Eu tenho que
queimar a terra...” (SANTOS, E., 2022)
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Tabarelli; Leal, et al (2018) destaca que o desmatamento da caatinga e as
gueimadas sao praticas amplamente disseminadas no semiarido, contribuindo para
a intensificacao da vulnerabilidade na regiao. Nas palavras de Ericélia, ha uma clara
preocupacao com as consequéncias dessas praticas, enraizadas desde os tempos
da colonizacdo. No entanto, € importante ressaltar que, conforme salientado por
Buriti e Barbosa (2019), comunidades como o Quilombo Umburaninha nao devem
ser vistas como parte do problema, mas sim como agentes a serem fortalecidos.
Através de politicas educacionais, é possivel incentivar suas tradicbes e sabedorias
ancestrais, restabelecendo os saberes biointerativos e tornando essas comunidades
mais autbnomas.

Figura 51 - Area de queimada

Fonte: autora, 2023

Para as liderangas locais, a necessidade de equilibrar as demandas do
quilombo com a preservagédo do meio ambiente, emerge como um desafio a ser
abordado para garantir a existéncia da comunidade. A possibilidade de se obter
acesso a crédito e apoio para criacdo de animais e para a irrigacdo, sao algumas
das principais demandas que, para os quilombolas da Comunidade Umburaninha,
tornaria viavel a sobrevivéncia a partir da comunidade, bem como a permanéncia
das futuras geragdes no territério.
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5.3. Perspectivas presentes

A Comunidade Quilombola Umburaninha possui uma histéria marcada por
desafios, lutas e a busca pelo resgate e preservagao da identidade quilombola e de
reconhecimento de sua ancestralidade. Jucileide e Ericélia compartilharam a luta
coletiva para a certificacdo da comunidade, em 2005, quando as liderancas
quilombolas, representadas pela Associacdo de Apoio as comunidades
Afrodescendentes da Paraiba (AACADE) e a Coordenagdao Estadual das
Comunidades Negras Quilombolas da Paraiba (CENEQ) se organizaram para
identificar e trabalhar nessa certificacdo, também articulada pela Pastoral da
Crianca.
Figura 52 - Certificagdo da Comunidade Quilombola Umburaninha
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Fonte: MPF, 2006

De acordo com Jucileide, o reconhecimento como quilombola contribuiu para
que se reivindicasse a preservacado daquele territério e a prote¢do as familias que
vivem ali a geragdes. No entanto, desde o reconhecimento existem diversas
demandas relativas a saude, educacao e infraestrutura que a comunidade espera ha
anos para que sejam atendidas.

Uma das principais demandas relatadas, foi em relagdo ao acesso a
educacgao, que, devido ao isolamento da comunidade, dado o dificil acesso, feito por
estradas de terra e sem iluminacao e sinalizagédo, torna mais dificil o transporte para
as escolas da regido. Para elucidar a importancia dessa questao, Jucileide narra sua
prépria trajetoria, descrevendo suas dificuldades:

eu estudava na Boa Uniéo (sitio que fica a alguns quilémetros dali)...
a gente ia a pé pra pegar o carro la dentro ali do sitio, que tinha um
lugar para pegar, que era mais perto do motorista, ndo era nem pra
gente, pra eles que era mais facil... eu tinha uns 15 anos, em 2000,
2001... ai a gente comecou a estudar na Boa Uni&o, depois a gente
passou pra Cajazeirinhas, quando a cidade comegou, né, comegou a
ser cidade, né, ai o primeiro prefeito, a gente andava mais a pé do
que nos carros, era sofrimento, a gente ia pegar o carro la, na
primeira entrada que vocés entrou ali, a gente ia a pé, pegar o carro
la, mas o certo era pro carro vir pegar a gente aqui, mas como a
gente nédo tinha informagdo nenhuma, ndo falava nada pra gente,
que a gente era excluido de tudo, que sabe, né, preto, negro, como é
que é a historia, descartaram.(SANTOS, J., 2022)

Infelizmente, a falta de acesso adequado a educacao formal persiste. Durante
as entrevistas, mencionou-se a proposta de estabelecer um grupo educacional para
atender as criangcas da comunidade. No entanto, a realidade foi que a escola mais
préoxima estava localizada no sitio Barrento, a pouco mais de 4 km de distancia da
comunidade. Apesar disso, conforme relatado, havia apenas uma professora para as
primeiras séries do ensino fundamental 1 (do 12 ao 5° ano), resultando em um
evidente atraso no desenvolvimento educacional das criancas. Diante dessa
situagéo, todas as maes optaram por retirar seus filhos da escola e envia-los para
estudar na cidade de Cajazeirinhas, o que implica em dobrar a distancia percorrida
pelas criangas, sendo necessario um carro contratado pela prefeitura para o
transporte.

As falas das entrevistadas ressaltam a caréncia de oportunidades

educacionais e profissionais para os quilombolas. Embora muitos concluam o ensino
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médio, a falta de incentivo para prosseguir nos estudos superiores € evidente. A
dificuldade de acesso a cursos e a constante indisponibilidade de vagas para a
comunidade refletem uma disparidade persistente.

E perceptivel nas falas de Jucileide e Ericélia uma consciéncia da sua
condicdo de mulheres inseridas numa comunidade negra rural e o racismo estrutural
enfrentado historicamente naquele espaco. Por este motivo, elas passaram a
fortalecer e reivindicar melhores condi¢cdes para sua comunidade, principalmente
desde a certificacdo como comunidade Quilombola, em 2006. Existe o anseio de
que haja uma educacédo integral para as criangas e jovens, que considere a sua
realidade e valorize a identidade negra e as especificidades daquele territorio.

“Se tiver as criangas, por exemplo, tem uma aula de capoeira, tem
uma aula de... Qualquer coisa, para, né? Para botar as criangas para
0 meio da rua. Vocé estuda de manha, a tarde tem alguma coisa
para eles? Ndo tem... (SANTOS, J., 2022)

Para essas liderangas, investir na educagédo é fundamental para fortalecer a
comunidade. Um aspecto essencial destacado por elas € a falta de reconhecimento
dos direitos por parte dos moradores. Segundo Ericélia, a educacdo é uma
ferramenta poderosa para que os moradores desenvolvam uma consciéncia sobre
seus direitos fundamentais, lutando contra a marginalizacdo e a auséncia de
representacdo eficaz em seu territério.

A educacdo também foi ponto central nas falas sobre o periodo de
enfrentamento da pandemia da COVID-19. A falta de acesso a internet e as
limitagbes na realizagdo de aulas remotas evidenciaram um isolamento da
comunidade no acesso a educagdo nesse periodo. A comunidade enfrentou
obstaculos na implementacdo das atividades escolares, dependendo, em grande
parte, do esforco individual para garantir a continuidade do aprendizado:

[...]JPara ter internet, a gente teve que dar o jeito de colocar... Elas
(as professoras) mandavam uma folha, mandavam a tarefa para
vocé fazer. Como dizia assim, aula online eles nao tiveram. S6 para
explicar, faca isso assim e pronto. Alguns dias teve a professora
fazer aula, meu menino ndo fez nenhuma... (mandavam atividade)
no celular, na internet, para vocé ir la pagar no seu bolso. Aquele
realmente, realmente que n&o tinha condigbes, de nada mesmo é o
que eles davam. Ai tinha uns que tinha acesso ao canal, mas ai teve
que colocar a internet. A internet aqui ruim. Ai depois apareceu essa
que veio de condado, que é a melhorzinha... a gente aqui na
comunidade ndo tem (internet gratuita), tem que pagar. (SANTOS, J.,
2022)
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Quanto ao acesso a saude, especialmente durante a pandemia, é importante
ressaltar que nao houve registro de o&bitos na comunidade. No entanto, trés
moradores testaram positivo para o virus, sendo que um deles contraiu a doenga
durante uma viagem a Brasilia. Uma possivel explicagdo para esse cenario é a
localizagao remota e de dificil acesso da comunidade. Ericélia destaca a importancia
de se ter priorizado a populagdo quilombola no acesso as vacinas, elogiando a
atuacao da secretaria de saude municipal na distribuicdo dos imunizantes.

“Vieram, vieram. Claro, primeiro foi a saude, né? Ai depois foi os
quilombolas. Teve acesso a todas, pelo menos todas as doses, eles
avisaram a gente. Vieram avisar aqui, vacinaram ali, que ali a
associacdo, aquele prédiozinho la, depois aquela casinha, vieram
vacinar ali. Aquela idade, né? Bom, comegou. A gente teve acesso.
Certo. E é isso. E feito.” (SANTOS, E., 2022)

No que se refere aos postos e unidades béasicas de saude, a dificuldade
demonstrada é a mesma em relacdao a educacao: a auséncia de infraestrutura e a
percepcao de isolamento da comunidade decorrente disso, visto que muitas vezes
para conseguir um atendimento médico é preciso que as pessoas da comunidade se
desloquem para comunidades mais distantes que a prépria cidade de Cajazeirinhas.

Né&o sei, porque a gente diz que a gente esta vinculado la, para ser
atendido la (no sitio Sao Braz). La no posto de saude dele, la. Nao
em Cajazeirinha. E nem aqui a gente ndo tem direito. No Sdo José
dos Alves também pertence a Cajazeirinhas, tem posto de saude. So
que a gente mora bem perto de Cajazeirinhas, e é isolado de tudo...
(SANTOS, J., 2022)

Jucileide e Ericélia compartiham do desejo de ver a comunidade receber
mais politicas publicas, mais incentivo e valorizagdo a partir do reconhecimento
enquanto quilombola. Elas anseiam que todos os moradores possam usufruir dos
direitos garantidos em lei para a populacdo quilombola. Contudo, lamentam que
dentro do territério quilombola esta identidade nao esteja tao fortalecida.

Ericélia enfatiza a necessidade crucial de resgatar a identidade cultural na
comunidade, especialmente entre os jovens. As preocupacdes relevantes incluem o
preconceito internalizado resultante de anos de opressao e a resisténcia de alguns
em aceitar seu sobrenome quilombola. Esses desafios sdo significativos, pois o
abandono da identidade pode levar ao desaparecimento gradual da cultura e das

tradicdes do grupo, eventualmente resultando na perda da propria comunidade.
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na verdade, (a comunidade) era conhecida verbalmente por todos
como “os negros dos Ginos”. Entdo, tem algumas pessoas que ainda
falam assim, “ah, os negros dos Ginos”. Os mais jovens nédo querem
carregar essa historia, ndo querem carregar esse sobrenome. E tanto
que a histdria aqui, a cultura morreu. Eu sei que tinha gente que
sabia, mulher, senhora que sabia fazer panela de barro, tinha
senhora que sabia dancgar, senhora que sabia ensinar as curas, as
rezas. Esses jovens ndo aceitaram. Foi morrendo, a comunidade
estd morrendo... O preconceito que eles enfrentam la fora, eles
usaram a carcaga, tipo, eu ndo quero usar esse nome, ah, porque eu
ndo sou isso. Tem gente que se nega, nao quer ser quilombola. Nao
quer conhecer a histéoria. Eu ndo posso, eu queria tanto ter essa
histéria. Meus filhos sdo quilombolas, meu esposo é quilombola e eu
me considero quilombola. Minha avo é negra, meu pai é negro, vocé
entendeu? So que eu ndo sou, vamos dizer assim, eu ndo fago parte
de sangue, mas assim, de coracdo eu me sinto, vocé entendeu? E
eu fico triste porque as pessoas daqui que nasceram e cresceram
ndo querem dar valor. Porque a historia deles € muito, se vocé for
ver claro, é um peso muito grande, é uma responsabilidade muito
grande para se carregar. Ai quando vocé, toda a vida é barrada. Aqui
mesmo, quando a gente vai atras de umas coisas, eles mesmos
dizem, vocés ndo vao conseguir. Como que vocé consegue? Se
dentro da sua comunidade, por eles ja serem tdo massacrados, ja
serem tdo recriminados pelos que eles sdo, eles desanimam de
correr atras dos direitos deles. Porque, como eu digo a vocé, se 0s
mais velhos estivessem firmes e fortes, eu vou lutar pelo meu direito.
Porque a gente tem que pensar, eu estou lutando, ndo é por mim. Eu
tenho um filho, eu vou ter neto. E a histéria daqui vai ficar para
quem? Vai acabar? Vai morrer? Vocé entendeu? Ai eles ndo, por
ignorancia que ninguém, nunca foi assistido por alguém para pegar
uma lideranga mesmo e dizer, olha, vamos lutar pelos direitos de
vocés, para vocés, isso é melhoria para vocé, para o seu filho, para o
seu neto, para o seu bisneto, para a comunidade crescer, para
ninguém ter que sair para fora. (SANTOS, E., 2022)

As palavras de Ericélia reforcam o que € dito por Nego Bispo acerca de como

o colonialismo atua para a destruicdo da existéncia dos grupos étnicos, fazendo com

que toda uma comunidade se perca de si, afastando-se da sua identidade e

ancestralidade:

O desenvolvimento e o colonialismo chegam subjugando, atacando,
destruindo. Quando se introduz o desenvolvimento em espacos onde
o povo vive do envolvimento, quando modos de vida sao atacados,
quando o desenvolvimento é atrofiado, inviabilizado e enfraquecido,
vai haver reacdo. Quais as consequéncias da destruicdo das
condicoes de existéncia de um ambiente? As vidas que pertencem a
esse ambiente vao querer viver em qualquer outro ambiente.
(SANTOS, 2023, P.97)

Segundo essas liderancgas, para que este quadro mude é preciso que haja

uniao entre os moradores, uma maior percepcao de que eles precisam se organizar

coletivamente para conquistar seus direitos. Na fala de Ericélia, o senso de
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coletividade e o auto reconhecimento da identidade quilombola caminham juntos e
se fortalecem mutuamente:

“O povo antes aqui era conhecido como os Ginos. S6 que tem
algumas pessoas que tratam assim, os negros do Gino. Chama
alguém aqui de negro do Gino, p vocé ver, é perigoso vocé apanhar.
So6 que eles nao entendem que é a histéria de um cara guerreiro,
batalhador, que Ilutou pela liberdade dele, que lutou para ter essa
comunidade... Entdo eu s6 quero carregar um nome quilombola, mas
eu ndo quero fazer parte da histéria. Eu ndo tenho interesse em
saber como é que foi sofrido, como que aconteceu... Ninguém se
apoia, ninguém se une. Ah, se vier para mim, esta bom. O resto da
comunidade, que fique sem nada. E para a gente, sabe. Todo mundo
que tem reconhecimento, a gente sabe. Uma comunidade tem voz,
tem vez. Todos tém que se unir por uma causa s6. Por uma luta so.
Nao é so o interesse na minha familia. Ai as pessoas ndao querem.
Nao quero patrticipar, eu ndo quero saber, eu s6 quero o beneficio
que vem para mim. E é isso que eles tém que abrir a mente e dizer,
ndo, a gente é uma comunidade, a gente tem que se unir, a gente
tem que correr atras, porque se ficar esse individualismo, nunca vai
ter nada aqui. Eu sei que os governantes tém muita culpa, tem, mas
a comunidade, querendo ou nio, tem também. Vocé entendeu? Se
eu ndo me abrir, se eu no gritar, se eu no falar, alguém vai saber o
que eu estou sentindo? Nio vai. Vocé entendeu? Entao é isso, eu
acho que falta, claro, falta o compromisso das prefeituras, que nao foi
SO dentro do comeco, dentro do comecgo, eles sempre foram
esquecidos” (SANTOS, E., 2022)

Jucileide compartilha dessa mesma opinido, afirmando que ha uma
sobrecarga para quem, como ela, assume a presidéncia da associacdo. Mesmo se
reunindo mensalmente, a auséncia de um maior engajamento da comunidade, seja
no pagamento das mensalidades que mantém a associagdo funcionando, seja na
participacdo efetiva nas reunides, prejudica a capacidade da associagdo de cumprir
seu proposito, dificultando a tomada de decisdes, visto que sem uma participagcéao
massiva, a diversidade de opinides e as necessidades da comunidade acabam
sendo negligenciadas.

A preocupacao da presidente da associagdo quilombola Umburaninha €&
extremamente valida quando entendemos a relevancia do associativismo na
articulacado politica dentro dos territérios quilombolas. Além de proporcionar um
ambiente institucional para a defesa de direitos, a associagcdo desempenha um papel
crucial na titulacdo do territério, visto que, conforme estabelecido pelo decreto
4887/2003 (BRASIL, 2003) e pela (INCRA, 2009), o titulo coletivo concedido a
comunidade € registrado em nome da associagdo. Portanto, € crucial que haja a
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valorizacdo e compreensdo deste espaco enquanto espaco coletivo (SILVEIRA,
SILVA, et al., 2020).

Figura 53 - Sede da Associagéo_g_uilo_mbola Umburaninha

T
Fonte: autora, 2023

gura 54 - Assoma ao Quﬂombola Umburaninha
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Fonte: ahtora, 2023



Figura 55 - Arte em telha de Ericélia Araujo, retratando Dona Maria Rita e Sr Manoel Gino,
filhos dos fundadores da comunidade

Fonte: autora, 2023

Ericélia chama a atencao para a necessidade da defesa do territério como

uma demanda fundamental para a sobrevivéncia da comunidade. Ela lembra que ha

uma situacdo complexa sobre terras quilombolas que foram vendidas de forma
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irregular, o que levou a comunidade a iniciar um processo no ano de 2007 junto ao
INCRA no sentido de reaver essas terras. No entanto, ressalta-se a frustracao em
relacdo a demora e a falta de consciéncia por parte das autoridades locais e
governamentais sobre a questao, visto que ainda se espera uma resposta sobre
este processo. A esperanga de que as terras voltem para as maos da comunidade
reflete a necessidade urgente de reconhecimento e protecdo dos direitos das

comunidades quilombolas.

‘Nao, na verdade, quando eu cheguei aqui, tem algumas terras que
foram vendidas pelos mais antigos, tipo, Zé de Dan era o ex-prefeito,
ele era prefeito de Cajazeirinhas, ele comprou umas terras dos
quilombolas. Tem uma casa na entrada ali, afastada, que vocé vé,
uma casa sozinha, aquele homem também comprou umas terras dos
quilombolas, s6 que é tudo irreqular, a gente sabe, né? Porque
quilombola ndo pode vender, € crime. Entdo tem isso, algumas
terras, essa terra aqui da frente, é quilombola, s6 que é outro dono,
venderam pra outras pessoas. Entdo, ta no INCRA, tem um
processo, desde 2007, ta um processo pra requerer as terras que
eram quilombolas pra voltar pros quilombolas ... Eu acho que essas
pessoas nem conhecimento ndo tem disso, esses que compraram,
né? Mas ta la, pra retornar pras pessoas, pra dar pra quem tem, pra
quem tem interesse fazer plantagdo, vai voltar. Eu espero, né?
Assim, é a esperanca. Que as pessoas tenham direito a isso, e é isso
que eu digo, que falta conhecimento do municipio, dos governantes,
do Brasil mesmo. Reconhecer essas comunidades, chegar até nés...
aqui ndo tem nada” (SANTOS, E., 2022).

A fala de Ericélia reforca a dificuldade para titulagcdo de terras quilombolas e
um reconhecimento efetivo dessa populacéo. Ela ainda afirma que nao ha interesse
politico em reconhecer a comunidade, havendo sempre muitas promessas no
periodo eleitoral, mas mudancgas estruturais nunca aparecem.

‘la na midia, que é ano de eleicao, que ja foi esse ano, ele (politico)
fez uma visita em Pombal. Ent4o pra aparecer na midia, foi aprovada
a primeira etapa do projeto incluir Paraiba. E quem teve acesso?
Aqui é assim, eu quero aparecer as custas de vocés, mas eu nao
quero desenvolver vocés pra vocés crescerem. Eu quero que vocés
figuem na miséria, que é pra mim aparecer. Como é que eu vou
aparecer nas politicas publicas usando o nome de vocés? Como que
eu vou? Vocé ta entendendo? (SANTOS, E., 2022)

As liderancas comunitérias percebem que a imagem da comunidade tem sido
utilizada para fins de marketing politico, porém, na pratica, enfrentam uma estrutura
politica que os mantém constantemente dependentes, impossibilitando seu
desenvolvimento auténomo. A falta de estimulos para promover uma economia
circular dentro do territério, juntamente com a auséncia de um programa educacional

voltado para as necessidades especificas da comunidade, que inclua 0 ensino sobre
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praticas agricolas e conhecimento do campo a partir das experiéncias quilombolas,
reforca essa dependéncia.

Isso leva a comunidade a ter sua vida reduzida a dependéncia de programas
de transferéncia de renda, como o Bolsa Familia. Embora desempenhe um papel
importante ao garantir renda a muitas familias, a comunidade entende que isto ndo é
suficiente para impedir o €xodo dos jovens e garantir o futuro da comunidade. Nesse
sentido, € importante salientar que a ligeira melhora apresentada em indices de
desenvolvimento humano no semiarido estdo mais relacionados a programas de
transferéncia de renda que efetivamente a melhoria da qualidade de vida advinda de
um desenvolvimento econémico (TABARELLI, LEAL, et al., 2018).

Com base nos relatos dessas duas mulheres e lideres quilombolas, o
principal desafio enfrentado pela Comunidade Quilombola Umburaninha é a gradual
perda de sua identidade, o que resulta no éxodo dos jovens e no abandono dos
modos de vida que historicamente sustentaram essa comunidade autbnoma. Esse
fenbmeno é o resultado de um processo histérico de opresséo, contra o qual essas
mulheres lutam, reivindicando desde seus direitos territoriais, principal demanda do
movimento quilombola (CONAQ, 2023), até o direito a existéncia plena, autbnoma e
biointerativa naquele territério, buscando assim restaurar a meméria, o orgulho, a

identidade e a cultura no Quilombo Umburaninha.
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CONCLUSAO

A colonizacéo iniciou um processo que, ao impor a ocupacao de territérios,
escravizagdo e genocidio, trouxe consigo um paradigma pautado na separagao
entre homem e meio ambiente, introduzindo uma légica de instrumentalizacdo da
natureza. Essa dinamica intensificou-se com o surgimento do capitalismo,
perpetuando-se na assim chamada "era do antropoceno”. Nessa abordagem, o ser
humano € considerado um sujeito atuando sobre a natureza, o que perpetua a
dicotomia colonialista do homem/ sujeito versus natureza/ objeto. Desse modo,
consideramos aqui que a concepcao de antropoceno oculta a verdadeira esséncia
da crise ambiental, transformando um problema, fruto de um processo histérico e
material, em uma abstracdo, onde uma nocdo generalizada de humanidade é
associada como causa da crise ambiental.

Nesse sentido, nos atemos ao pensamento de Moore (2016), que, ao trazer a
ideia de natureza como matriz, compreende que natureza e cultura desenvolvem-se
em um espago que € lugar de acontecimento da histéria, onde néo é “a humanidade”
que atua sobre a natureza, mas o que existe € um modelo social, ideoldégico e
econ6mico instrumentalizando a natureza e, portanto, tratando-a como “recurso”.
Sendo assim, a atual era pode ser definida como “capitaloceno”, onde o capital
instrumentaliza, explora e degrada toda forma de vida humana e ndo-humana.

Na era do capitaloceno, os grupos étnicos emergem como importantes
agentes em meio a diversidade de atores sociais atuando na natureza histérica. Isso
€ particularmente evidente para a populacdo indigena e negra, que sofreram
intensamente os efeitos da colonizacdo, com suas terras e identidades sendo
profundamente afetadas. Hoje, esses grupos estdao na vanguarda da luta por direitos
ambientais e territoriais, assumindo um papel crucial na contemporaneidade.

A partir dessas lutas, mais que combater o colonialismo, o0 racismo e a
desigualdade, esses grupos possuem a capacidade de projetar um futuro possivel, a
partir da vivéncia em seus territorios, pautada no que Santos (2023) chama de
biointeracédo, que, contrapondo-se a ideia de “desenvolvimento sustentavel”’, é um
compartilhamento do e no territério a partir de préticas e saberes ancestrais,
privilegiando o “bem viver” (ACOSTA, 2016) coletivo.

Como grupo étnico, a populacado quilombola tem construido sua identidade
mediante o reconhecimento de sua ancestralidade enquanto descendentes de
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pessoas escravizadas e, a partir dai, tem se empenhado em resgatar a histéria da
populacdo negra no Brasil, h4 muito tempo invizibilizada. Como consequéncia, esta
populagdo tem buscado o reconhecimento histérico, legal e material de suas
comunidades.

Um marco na luta pelo reconhecimento da populagdo quilombola, no ano de
2022, foi realizado o primeiro censo quilombola no Brasil, cujos resultados foram
divulgados em margo de 2023. A partir desse recenseamento, constatou-se que das
1.327.802 pessoas que se declaram quilombolas, 905.415 ou 68% destas, estdo na
regido Nordeste.

Dado que a maior parte da populacdo quilombola estd concentrada no
nordeste do Brasil, onde predomina o semiarido brasileiro, caracterizado pela
escassez de chuvas e pela presenga de um bioma adaptado a essas condigoes,
conhecido como caatinga, a presenca dessas comunidades na regidao ressaltam a
importancia de abordagens integradas de questdes ambientais e sociais ao lidar
com suas vivéncias e desafios.

Considerando que a colonizagdo do territério politico demarcado pela
SUDENE como semiarido é marcado por uma série de elementos distintivos,
incluindo a concentracdao de terras em latifundios, a exploracdo da pecuaria e do
cultivo de algodéo, a construcao da identidade sertaneja acabou sendo influenciada
por essa base agropecuaria, moldando a percepcao cultural e histérica das
comunidades que habitam esta regido.

Na Paraiba, a concentracao significativa das comunidades quilombolas no
semiarido revela uma estreita conexao entre a presenca da populacdo negra e a
histérica cultura do latifundio e da agropecuaria na regido. Este vinculo remonta a
tempos de escraviddo e pos-abolicdo, quando muitos negros escravizados e
alforriados foram engajados nas atividades agropecuarias caracteristicas da éarea.
Desempenhando papéis como vaqueiros e trabalhadores nas plantagcbes de
algodao, esses individuos contribuiram significativamente para a formacédo da
identidade cultural do local. A cultura quilombola na Paraiba, portanto, é
intrinsecamente ligada as praticas agricolas e pecuarias historicamente associadas
ao latifundio, refletindo a complexidade das relagdes entre a populacdo negra e a
terra na regido semiarida. O entendimento dessas raizes histéricas € essencial para
compreender plenamente a heranga cultural e social das comunidades quilombolas

neste Estado.



150

Durante as pesquisas de campo, pudemos verificar a influéncia desse modelo
de desenvolvimento entre os fundadores dos quilombos, havendo forte presenca da
cultura do algodao e da pecuaria em sua formagcdo. A aquisicdo das terras pelos
fundadores, através do trabalho na construcdo de agudes, destaca-se como um
ponto fundamental na génese dessas comunidades. Além disso, a pratica da
pecuaria e o cultivo de algodao para fins comerciais evidenciam sua base
econbmica, reforcando o que pontua Fortes e Lucchesi (2013), ao tratar da
influéncia destas atividades no sertao paraibano.

Ao compararmos as narrativas dos mais velhos com a realidade atual,
podemos constatar uma maior diversidade de saberes tradicionais e praticas
agricolas no passado, assim como uma produgdo alimentar mais variada. Os relatos
evidenciam que, embora 0 acesso a agua tenha sido facilitado pelas cisternas e
pocos artesianos nos dois quilombos visitados, o rio que atravessa o Quilombo Os
Rufino fornecia uma quantidade maior de peixes, enquanto a agua do acude no
Quilombo Umburaninha mantinha uma qualidade satisfatoria para o abastecimento
da comunidade e para a pratica da agricultura de vazantes. A producao artesanal
em barro era uma pratica comum em ambos o0s quilombos, porém, atualmente, é
preservada apenas no Quilombo Os Rufino, que resgatou essa tradicdo com o apoio
de entidades governamentais e organizacbes nao governamentais (ONGs),
impulsionando uma economia circular no territorio.

Existe uma preocupacéao crescente entre as liderancas quilombolas em evitar
0 éxodo dos jovens, reconhecendo que tal movimento poderia resultar na perda da
identidade cultural e territorial de suas comunidades. E amplamente reconhecido
que essa preservagdo sO serd alcancada se forem estabelecidas condigdes
favoraveis para a reproducdo da vida dentro do territério. Apesar dos desafios
enfrentados em relacdo ao acesso limitado a infraestrutura, servicos de saude e
educacdo, 0 associativismo nas comunidades emerge como uma forca de
resisténcia na luta pela garantia dos direitos conquistados pela populagcéao
quilombola. Nesse contexto, destaca-se o notavel protagonismo das mulheres, cuja
atuagdo tem sido fundamental na articulagdo e na defesa dos interesses da
comunidade.

Observar de perto o compartilhamento no Quilombo Os Rufino € no Quilombo
Umburaninha nos permite pensar em como estas comunidades possuem a poténcia

de vivenciar o semiarido enquanto territério ancestral, construindo sua identidade a
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partir da biointeragcdo com a caatinga enquanto natureza-matriz e nao recurso, visto
que, no quilombo, diz Santos (2023), diferente do que ocorre entre 0s povos
colonizados, onde as relagdes sdo pautadas pela conveniéncia, as interagdes entre
si e entre 0 meio se estabelecem a partir da confluéncia.

Compreender a dindmica politica nos quilombos revela o potencial dessas
comunidades em estabelecer autonomamente a gestao coletiva de seus territérios.
No entanto, essa capacidade de construcdo autbnoma e coletiva s6 se materializa
quando essas comunidades nao estdo vulnerabilizadas diante das dificuldades
socioambientais enfrentadas no semiarido, agravadas pelo avanco das mudancas
climaticas.

Encontrar essas ricas interagdes no quilombo, transformam nossa percepgéo
de como abordar aquilo que chamamos de gestdo ambiental e territorial,
compreendendo que no quilombo nao se trata de gerir, como algo a ser
administrado e enquadrado, mas de gestar, enquanto conceber e prover o que ha de

mais essencial, que é a vida.
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PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADQS DO PROJETO DE PESQUISA

Thulo da Pesquisa: GESTAD DAS POLITICAS SOCIDAMBIENTAIS MNAS COMUMIDADES
QUILOMBOLAS MO SEMIARIDO PARAIBAND

Pesquisador: LARISEA SQUSA FERMANDES

Area Tematica:

Versao; 2

CAAE: 58207122 4 00005575

Instituigao Proponente: UNIVERSIDADE FEDERAL DE CARPINA GRANDE

Patrocinador Principal: Financiamento Praprio

DADOS DO PARECER

Nomero do Parecer: 5.566.026

Apresentacao do Projeto:

O presente projeto de pesguisa intitulado Gestdo das politices socioambientais nas comunidades
guilombolas no semiarde paraibano, buscara discutir gestao de politicas socioambientais no semidrido
paraibano a partir de uma abordagem gue busca pensar os problemas socioambientais enquanio quesido

ecolagica-palitica, consideranda a relagdo metabdlica entre as sociedades humanas e a natureza.

Objetivo da Pesquisa:
Realizar umn diagnosfice acerca da insergdo e efetivagdo dos direitos socicambientais e da dempeoratizacio
da gestao teritoral @ ambiental junio 85 comunidades guilombelas da area estudada, considerando as

especificidades do semidrido e do bioma caatinga;

Avaliagao dos Riscos e Beneficios:

Riscos:

Duranie a pe=sguisa, serdo entrevistados, num primeiro momento, gestores, asscciagbes e lideres
comunitarios, aos quais sera submetido guestionanoc semiestruturado e posteriormente sera realizada
enifrevisia pelo metodo de memaoria e historia oral com pessoas da comunidade. O roteire das entrevistas
com os moradores da comunidade sera elaborado & partir da ocbservacde em campo e analise documental

feita durante a
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pesquisa, sendo adaptado a cada entrevistado. Nesse sentide, para todos esses entrevistados sera preciso
gue estes disponham de tempo para parficipar da pesquisa, o que podera causar algumn abomrecimento
nestes individuos. Alem disso, por se tratar de pesguisa que envolve aspectos sociais, politicos, econbmicos
e ambientaiz, pode haver algum constrangirmento ao responder as guesides ou a0 Narrar sUa5 EXPENENCEs
pEss0als.

Mesze zenfido, o8 riscos gue envalvem a pesguiza envalvem: Possibilidade de constrangimento ao
responder ¢ questiondrio; Desconforio; Medo; Vergonha, Estresse; Quebra de sigile; Cansago de responder
as perguntas e Quebra de anonimato, Vale salientar gue a pesguisa de campo sd serd viabilizada apds
aprovacio do projete junto ao Comité de Btica em Pesquisa e seguird o que estd determinade pela
Resalugdo 51072016, que estabelece os princlpios élices da pesquisa em Cigncias Humanas & Sodais com
seres humanos. Também & impartante destacar que os sujeitos das entrevistas serdo previamente
ifformados acenca dos objetivos do estuda e realizado o Assenfimento Livre & Esclarecido, gue conforme
preconizado no Cap. [l A, B* da Resolugda 51002018, podera ser ‘realizado por meio de sua expressan

oral, escrita, lingua de sinais ou de oufras formas gue se mosirem adeguadas™

Bensficios:

As enfrevistas ir3o contribuir tanto para fazer um diagnostico da parlicipagdo das comunidades na gestao,

primeiramenta junto a gestores, associagdes e lideres comunitdros, come também para verificar, por meio
do metede Memdéria e Histdria eral, a percepgao dos moradores das CRO's, tanto no gue se refere a
evolucde da gestha dentra da mesma, sua percepeio sobre o territdno, @ suas sxperidncias ne manejo dos
recursos nalurais, se existem saberes e praticas tradicionais sende exercidas no presente, ou que tenham
sido deixados de lado com o tempo.

Comentarios e Consideragdes sobre a Pesguisa:

Trata-se cde um projeto de pds-graduagio cujo tema & bastante relevants.

Consideragies sobre os Termos de apresentagao obrigatoria:

Os documentas estao apresentados de forma adequada. O auior da pesquisa LARISEA SOUSA
FERMAMDES redigiu e apresemntou de forma correta os seguintes itens: Termo de Consentimenta Livre 2
Espontanes, folha de roste, carta de anuéneia, croncgrama, ereaments e demais docurmentos necessdrios &
aprovacio do projeto de pesguisa.

Endsrago:  |va Semio Morama de Figremsds s

Bairra:  Caasas Popuikanes CEP: 50000 000
UF. - I°8 Munkehple:  CalALENLAL
Telefone:  [[A5GS5 MOTS E-mail: - soped paleguaibgrail com

“agnatioc 4

161



162

UFCG - CENTRO DE

FORMAGAQ DE gw"tﬂ
PROFESSORES - CAMPUS DE

CAJAZEIRAS DA
UNIVERSIDADE FEDERAL DE

Lamtiniagdn 4o Pancear b obd K

Conclustes ou Pendéncias e Lista de Inadequactes:

Considerando o que foi exposto, sugerimos a APROVACAD do projeto GESTAOD DAS POLITICAS
SOCIOAMBIENTAIS NAS COMUNIDADES QUILOMBOLAS NO SEMIARIDG PARAIBANO, nimera
SHE07122.4.0000.5575 e sob responsabilidade de LARISSA SOUSA FERNANDES.

Consideracoes Finais a critério do CEP,

Este parecer foi elaborado baseado nos decumentos abaixo relacionados:

Tipo Documenta Arguiva Pasiagem HAutor Sifuacac
Infarmaches Bdsicas|PE_IMFORMAGOES BASICAS DO P | 22082022 Aceiio
de Projeta ROJETO 1916750 pelf 155423
Projetc Detalhado £ |Projeto tese Lanssa_ S Fernandes pdf | 22/06/2022 | LARIZSA SOUSA Aceiio
Brochura 135356 |FERMANDES
Investigacar
TCLE ! Termosde  |TCLE LarssaSFemandes.pdf 18/08/2022 | LARISSA BOUSA Acaito
Assentimenta / 09:38:45 |FERNAMDES
Justificativa de
Deciaracac de ternc_resuttados.pdf 13082022 |LARISSA BOUSA Acaito

|concordancia 09:23:59 |FERNANDES
Deciaracdc de termo_pesquisador.pof 13082022 |LARISSA BEOUSA Acaito
Pesguisadores 09:23.37 |FERNANDES
Cronograma cronagrama_e_orcamento.pdf 12082022 | LARISSA BOUSA Acaito
17:13:56 |FERNANDES
Citros questi marios_Lariss:a_S_Femand&i.pdf' 29032022 |LARISEA SOUSA Aceito

08:581:11 JFERNANDES
Faolha de Rosto Folha_de_resto LanssaSFemandes pdf | 29032022 |LARISSA SOUSA Aceiio
08:35:46 |FERNANDES

Situacao do Parecer:
Aprovada

Mecessita Apreciagao da CONEP:
Maa
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