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O presente trabalho pretende altercar aspectos da Histéria Social e Cultural, tomando como
prisma a contribuicdo de alguns tedricos como E.P.Thompson, Natalie Zemon Davis, Carlo
Ginzburg, entre outros, na tentativa de compreender Campina Grande na década de 1980, na
6tica da Histéria Social da Cultura, verificando, sobretudo as possibilidades de perceber aspectos
especificos de como foram simbolizadas as ag¢des do Grupo de Exterminio “M&o Branca’.
Algcaremos o seguinte trajeto: abordaremos como no campo histérico os estudos Sociais e
Culturais ganharam forga académica, sua aproximagcdo com a Antropologia, compreendidos em
José D’Assuncao Barros, Gervacio B. Aranha e autores.No segundo momento, tragamos uma
discussao a cerca dos estudos do urbano e da violéncia, Grupos de Exterminio e os aspectos
simbdlicos ai imbuidos.
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DA HISTORIA SOCIAL A HISTORIA CULTURAL: CONVERSAGAO NAS CIENCIAS
HUMANAS- HISTORIA — SOCIOLOGIA — ANTROPOLOGIA EM NATALIE ZEMON DAVIS E
E.P.THOMPSON

Ao contato com algumas leituras como: Retorno de Martin Guerre, e Venda de Esposa,
Montaillou: o povoado Occtanico, e acessar a narrativa dos seus autores, observamos a riqueza
de detalhe na escrita, a alusdo aos aspectos aparentemente “descartaveis”, a referéncia aos ritos,
aos gestos, ao que pensavam determinados agentes sociais, etc. Perguntei-me iniUmeras vezes
se estaria lendo Histéria Social ou Cultural. Contudo, ao aprimorar ainda mais nossa leitura,
encontramos respostas para tais indagacgdes.

Nesse interim, dois trabalhos contribuiram para dar luz a essa compreenséao, o artigo do autor
Gervacio e os textos de Lynn Hunt e Suzanne Desan, de onde verificamos que a Histéria Social,
s6 obteve um didlogo com a Histéria Cultural, a partir do momento em que os historiadores
discorreram entre outros campos das Ciéncias Sociais, com énfase a Sociologia e a Antropologia:

“Em 1961, E.H.Carr declarou que ‘quanto mais sociolégica a histéria se torna, e
quanto mais histérica a sociologia se torna, tanto melhor para ambas’... Em outro
retrospecto, parece que Carr estava coberto de razgo: os dois campos
convergiam agudamente para o socio-histérico. A Sociologia Histérica se tornou
um dos mais importantes subcampos da Sociologia, e talvez tenha sido o que
mais rapidamente se desenvolveu...”. (HUNT, 1995:01).
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Ainda temos:

“No inicio da década de 1970 os historiadores sociais empenharam-se em ampliar
suas pesquisas para além da analise demografica e sdcio-econémica da vida da
classe baixa, passando também a explorar as percepgdes culturais populares.
Buscando conferir voz e vida aos camponeses, trabalhadores e artesdos que
estudavam, os historiadores enriqueceram seu retrato quantitativo pelo estudo das
mentalités. Dois historiadores, E.P.Thompson e Natalie Davis, algaram muito
prestigio com uma analise dotada de dire¢ao, validade e método. Seu trabalho
sobre violéncia da massa, particularmente, tornou-se essencial para a definicdo e
a formacdo de uma nova abordagem cultural da histéria social” (DESAN,
1995:62).

Poderiamos ainda citar outros fragmentos que justificam o “namoro” da Histéria Social com

a Histoéria Cultural, contudo, os expostos a cima, € apenas uma tessitura menor sobre o debate da

interdisciplinaridade no campo historico desde 1920, inicialmente com Marc Bloch, passando por

fases contraditdrias e as vezes respaldadas nas certezas e incertezas no campo do historiador,

que vive em meio a inumeras discussdes a cerca do saber historiografico, entre eles o campo do

simbdlico na escrita da historia. Assim explicito:

“E evidente esse diglogo entre histéria e Antropologia pressupbe as primeiras
iniciativas, ainda nos anos de 1920, com Marc Bloch, se estendendo até hoje, uma
abertura para tematicas relacionada a cultura. Sem essa abertura, acredito que
esse diadlogo sequer existiria. Ora, lidar com a problematica cultural levou ao
estudo de aspectos da vida em sociedade relativamente aos quais 0s
historiadores nao estavam acostumados a lidar, a exemplo de praticas rituais,
comportamentos e/ou atitudes cifrados no simbdlico em linguagem, etc. De modo
que isto explica as preocupacgées, a saber, o estudo de como a histéria cultural/e
ou a histoéria social da cultura lida com a linguagem simbodlica com base em licées
de método extraidas do dialogo com a(s) Antropologia(s)”. (ARANHA, 2008:02).

De acordo com Gervacio B. Aranha o simbodlico na escrita da Historia tem suas raizes

antropolégicas em Giovanni Levi, onde o historiador se pautaria com o aquém das interpretagdes

simbodlicas nos seus estudos, estabelecendo uma critica radical aos modelos Funcionalistas e

Marxistas, isso por que:

“A renovacéo dos estudos culturais trazida tem sido fundamental para repensar o
materialismo Histérico-particularmente para flexibilizar o ja desgastado esquema
de uma sociedade que seria vista a parir de uma cisdo entre infra-estrutura e
superestrutura. Com os marxistas (a_exemplo de E.P.Thompson Eric Hobsbawn e
Crisopher Hill — em uma triplice articulacdo entre a Historia Cultural, a Histéria
Social e a Histéria Politica) da Escola Inglesa, o mundo da Cultura passa a ser
examinado como parte integrante do ‘modo de produg¢do’, e ndo como um mero
reflexo da infra-estrutura econbémica de uma sociedade”. Grifos meus. (BARROS,
2004:62).

Sendo assim entendemos que a Histéria Social delineou novos métodos de pesquisa, ao

tomar de empréstimo a Antropologia Simbdlica, foram aludidos neste fim, o papel determinante e

fundamental dos fatores culturais, em detrimento dos fatores climaticos, geograficos e

socioecondmicos. Nessa proposta, ao entrarmos em contato com o texto de Suzanne Desan,

verificamos como alguns renomados historiadores sociais desempenharam esse papel de

renovacgao historiografica, entre eles E.P.Thompson e Natalie Zemon Davis, onde, focalizaram a



atengao aos aspectos ritualisticos e teatrais de determinadas sociedades enquanto demonstragéo
cultural e comunitaria: “focalizaram basicamente o significado, as motivagcbes e os meios de
legitimar a agao coletiva violenta” .

Apreciando o mais recente artigo do historiador Gervacio B. Aranha verificamos através de suas
analises a algumas obras de Davis entre elas “Ritos da Violéncia”, como a autora comunga com a
antropologia cultural simbdlica, na qual descreve o acentuado simbolismo religioso das multidées
francesas no século VXI e a pratica da violéncia dos mesmos. Nesse fim:

“Para citar apenas dois exemplos, um referente as multidées catdlicas, outro as
protestantes, temos: ‘o significado religioso da destruigdo pela agua benta, uma
caracteristica essencial dos ritos catélicos do exorcismo. O fogo que destréi a
casa do boticario protestante em Montpellier deixa atras de si ndo o cheiro da
morte do herege que a multidao tinha enforcado, mas de especiarias, pairando no
ar durante dias incenso”. (ARANHA, 2008:06).

Os referidos exemplos, segundo Gervacio. B. Aranha serve de respaldo a entender como
Davis explorou bem as licbes de método na Antropologia e partiu na busca de significados
simbodlicos através das agbes de grupos catdlicos e protestantes, realizando seu trabalho
através da énfase aos minimos atos coletivos e individuais de catélicos (a exemplo da
purificagdo dos corpos protestantes com morte e aspersdo da agua benta, vista como
purificagdo. Além da exorcizagdo dos cadaveres ao joga-los nos rios, etc.) e protestantes
(agcdes violentas com demoligdo de templos e igrejas catdlicas, queima das imagens, a
inferiorizardo da hodstia ao ser jogada aos cédes, etc.). Nessa mesma dinamica, nos
perguntavamos a possibilidade de realizar um trabalho semelhante ao de Davis a cerca do
nosso objeto de pesquisa. Isso porque, temos em vista, verificar como os atos de violéncia do
Grupo de Exterminio “Mao Branca” foram percebidos pelos campinenses da década de 1980,
assim como esses grupos de individuos participaram direto ou indiretamente nesse processo.
Verificando como se dava os rituais usados pelo grupo, ao consolidar os atos de crueldade, o
simbolismo de se fazer “justica pelas préprias maos” — a tortura, a selecdo de vitimas, a
publicacdo dos Listdes de Morte na imprensa através dos principais jornais escritos que
circulavam na cidade e regido. E, por fim, como foram representados no imaginario individual e
coletivo: justiceiros, mocinhos ou bandidos?

As idéias de Davis e sua licdo de método serdo entdo, de suma importancia em nossa
pesquisa, principalmente para refletir como a violéncia e agao do grupo de exterminio estudado
transformaram a comunidade campinense assumindo novos valores, novos papéis. Afinal, a
cidade, como percebemos inicialmente ao catalogar os jornais, passou a ter maior seguranca,
maior tranquilidade, j& que os “elementos perigosos”, ndo constituiam mais o medo e a
inseguranca.

Ao contrario de Davis, que demonstra em seus trabalhos de histéria social a influéncia massiva

da Antropologia, E.P.Thompson parece recuar, ou, como diz Desan:



"E um pouco mais cauteloso do que Davis ao adotar os métodos antropolégicos
porque deseja focalizar o conflito de classes, embora de fato levante muitas das
mesmas questbes que os antropbdlogos e compartilhe alguns de seus objetivos de
técnica e contetdo sua obra apresenta alguma semelhangca com a ‘densa
descricdo’ geertziana” (DESAN, 1995:71).

Sendo assim, Thompson através de sua forte milithncia com a histéria e a historiografia
social, procura privilegiar os fendbmenos coletivos das multiddes e o sentido de experiéncia
conjunta, para isso, como a prépria citacdo a cima retrata, acaba por margear uma descricdo
densa dos fatos caracteristica em Geertez, ou, em resumo...

“.. o interesse de Thompson é pela existéncia e atitude, nao pela transformagéao e
causalidade. Ao delinear a formagcdo dos valores e concepgbes culturais,
Thompson postula uma interagéo dialética entre ‘experiéncia e ‘consciéncia’ social.
Tanto nos seus escritos tedricos quanto nos histéricos, ele ndo define claramente
seu conceito de ‘experiéncia’, mas parece pressupor que a experiéncia é
determinada pelo ‘ser social’, isto é, pelo lugar que se ocupa dentro da estrutura
das relagbes humanas no mundo material. O ‘ser social determina a ‘consciéncia
social’, escreve Thompson, a medida que a experiéncia se impde e se imprime no
pensamento” (DESAN, 1995:72).

Para finalizar, verificamos que Thompson aprecia a Antropologia simbdlica inscrita na acao
conjunta, ou seja, na acao de um acurado grupo, ou conjunto de pessoas em um periodo e lugar
especifico. Algo que nao teremos a intengao de realizar, pois, identificamos que a Antropologia
simbodlica em Davis nos respalda enquanto pesquisadora.

Abordamos até entdo, como a Sociologia e principalmente a Antropologia dialogaram com o
campo da Histéria Social e Cultural nos ultimos anos, usamos como respaldo teérico para tal
afirmacao, Natalie Zemon Davis e E.P.Thompson realizando sucinta analise e a descricdo de
método entre os dois autores, que nao nego um trabalho que apresenta até entao alguns
problemas e talvez idéias soltas, ambiguas. Poderia (mas néo fiz), ter realizado um exercicio
como o do autor Gervacio. B. Aranha, que detalhou a emergéncia da Escola Antropoldgica
através incursdao a “Nouvelle Historie”, no dmbito da “escola” dos Annales, e sua gama de
historiadores como: Michelet e André Burguére, na Historia Cultural Norte-americana: Clinfort
Geertez, entre outros. Assim nao realizei por parecer, para mim, ainda um campo estranho, ja que

tal feito merece tempo e amadurecimento tedrico.

CIDADE, COTIDIANO E VIOLENCIA: AEMERGENCIA DE GRUPOS DE EXTERMINIO
EM CAMPINA GRANDE DE 1980: RESULTADOS PRELIMINARES DE UMA PESQUISA.

Ao tentar desenvolver uma Histéria Social da Cultura, como abordamos no inicio,
podemos tomar de empréstimo o estudo da cidade e seus aspectos (a seguranga em especifico),
nos refugiando na abertura nas abordagens da Historia Cultural, que nos permite pensar o

cotidiano como parte da dindmica do urbano.



Do conceito cotidiano podemos pensar o dia- a- dia dos individuos, ou, um estudo das
relagbes miudas como: o trabalhar, o comer, o relacionar-se, o namorar, o estudar, enfim,
qualquer agao coletiva ou individual. Ou ainda, como diria Michel de Certeau:

“O cotidiano é quilo que nos é dado cada dia (ou que nos cabe em partilha), nos
pressiona dia apds dia, nos oprime, pois existe uma opressao no presente”. [...] “O
cotidiano é aquilo que nos prende intimamente, a partir do interior”. [...] “E uma
histéria a caminho de nés mesmos, quase em retirada, as vezes velada”. [..]
Talvez ndo seja indtil sublinhar a importancia do dominio desta histéria “irracional’,
ou desta ‘nao histéria’, como o diz ainda A. Dupont. “O que interessa ao historiador
do cotidiano é o Invisivel...”. (CERTEAU, 1996: 31).

Estudos sobre o Cotidiano de acordo com Maria Izilda Santos Matos so6 foi possivel no
campo histérico devido a crise de paradigmas, e a partir de uma revisdo dos instrumentos de
pesquisa, ou ainda, como afirma a autora houve uma “redescoberta” do Cotidiano, ja que no
campo historico a obra francesa dos editores Hachette: “La vie quotidienne” fora langcada em
1930, mas...

“A importancia dada a vida cotidiana sé cresceu, especialmente a partir da década
de 1960, com a publicagdo do estudo de Braudel ‘Civilizagdo material e
capitalismo’ além da contribuicdo de outros historiadores dos Annales,
destacando” a importancia de uma historia que se ativesse a vida cotidiana — tanto
material, quanto mental — das sociedades do passado... Na descricdo de habitos
fisicos, gestuais, alimentares, afetivos e mentais”. (MATOS, 2002: 21/ 22).

Levar em consideracdo o estudo do cotidiano e a recuperagcdo as experiéncias do
passado que focalizem “os de baixo”. “populares como camponeses € operarios”,
“marginalizados”, Mulheres e grupos étnicos é também dialogar com varios campos do saber, é
fazer da historia um campo interdisciplinar. Ainda segundo Matos:

“Os estudos do cotidiano tém se mostrado um campo multidisciplinar, com uma

pluralidade de influéncias, na tentativa de reconstruir experiéncias excluidas.
Nesse sentido, aproximaram-se particularmente da psicologia e da antropologia,
influenciais que sem duvida favoreceram a ampliagdo de areas de investigagao
histérica na analise do mundo privado de diferentes setores sociais”. (MATOS,
2002:23).

Destarte, nesses aspectos, nossa pesquisa, ao investigar o grupo de exterminio “Mao
Branca”, leva em consideragdo a participagdo dos “populares” bem como, outras categorias
sociais, na elaboragdo do imaginario do “mito” os “justiceiros” ou “mocinhos”, ou ainda, como
esses mesmos “marginalizados” foram vitimas da acédo do referido grupo, associados a
marginalizacao e a pobreza, considerados “classes perigosas”.

De acordo com ADORNO & CARDIA, é bem “verdade que a existéncia de grupos de exterminio
nao é fendbmeno recente na sociedade brasileira tendo sido detectado desde a histéria colonial”,
dos conflitos seculares entre indios e bandeirantes, quilombolas e capitdo do mato, entre Casa
Grande e senzala, grileiros e posseiros, cangaco e volantes, entre coronel e os moradores, nos
dias atuais da “guerra” travada entre os bandidos e a sociedade, que desemboca ao surgimento

desses grupos de justicamento privados nos grandes e meédios centros urbanos.



Na concepcdo desses autores, trés circunstancias contribuem para problematizar o
esforgco de caracterizagéo de grupos de exterminio e violéncia urbana no Brasil. Alguns admitem
primeiramente que nem sempre € possivel:

“Estabelecer com clareza as fronteiras entre a a¢gdo do grupo de exterminio e a
acdo de linchadores, notadamente porque possuem algumas caracteristicas
comuns /como o anonimato, os rituais de morte e, sobretudo as motivagées de
ordem moral que inclinam as agbes para o desejo de vingancga e liquidagéo judicial
imediata, sem apelo a instituicbes de mediagdo — o que dificulta a distingdo. Tendo
em vista que é freqiiente a acdo do grupo de exterminio estar associada a
violéncia policial e tenha por alvos preferenciais jovens e adolescentes. Em
terceiro, porque o fenbmeno enfocado envolve agbes de grupos de individuos
isolados, o que torna o fenbmeno ainda mais multifacetado”. (CERQUEIRA, F°.:
1993.).

As acdes dos Grupos de Exterminio no Brasil apesar de remotas ainda mostram-se
presentes no nosso cotidiano, principalmente nos grandes centros urbanos, como Rio de Janeiro,
Sao Paulo e até em capitais Nordestinas como o Recife. Denominados de Crime Organizado,
megas estruturas a servigo do crime alguns desses grupos armados a exemplo de Organizagdes
criminosas como Primeiro Comando da Capital (PCC), Comando Vermelho (CV) e Amigo dos
Amigos (ADA), atuam em escala nacional. Todavia dos grupos com desempenho local, temos o
exemplo os Thundercats e os Abelhas na regido metropolitana do Recife. Segundo Messias Luiz
e Lucia Helena:

‘A esse respeito, um levantamento realizado no ano de 2005 e 2006 pela
Secretaria de Defesa Social do Estado de Pernambuco (SDS/PE), constatou a
existéncia de 170 quadrilhas atuando na Regido Metropolitana do Recife (RMR).
Ganha destaque os chamados grupos de exterminio, desses, atuam 83 na RMR.
Duas facg¢bes se destacaram na execug¢ao desse tipo de crime: os Thundercats e
os Abelhas. O segundo grupo ainda esta operando. O primeiro foi quase que
totalmente desarticulado pelas forgas de seguranga publica do estado”. (MESSIAS
LUIZ E LUCIA HELENA: 2007).

O sentimento de inseguranga tem gerado mais angustia e medo na sociedade, nesses
ultimos tempos tais sentimentos tém alcangado todas as classes sociais, dos guetos aos bairros
mais abastados das cidades. O medo esta presente em varaveis maneiras:

“O medo do aquecimento global, do subdesenvolvimento, do crime organizado,
das armas nucleares, do imperialismo, do terrorismo, sdo apenas alguns dos
muitos medos que vivenciamos. Porém, existe um medo que esta muito mais
proximo do nosso cotidiano: o medo da violéncia urbana. Medo e violéncia
parecem mesmo andar juntos”. (MESSIAS LUIZ E LUCIA HELENA: 2007).

O medo e a inseguranga nas cidades é real, imbuidos a esses sentimentos atuam os
grupos de exterminio, organizagbes criminosas tipicos de regides pobres, com atuacdo ainda
restrita, surgem para criar uma “falsa seguranga”, dando um suporte a sociedade que o Estado
nao consegue dar. Em meio as brechas deixadas de maneira proposital ou ndo pelo Estado tais
grupos se inserem, criando uma nova ordem, exterminando as “mazelas” ou “grupos perigosos”.
Até entdo, esses grupos ndao sdo uma ameaga aos demais membros da sociedade, exceto aos

“refugos humanos”, os vagabundos.



Contudo, diante da fragilidade do Estado em garantir a efetivacdo dessas agdes, a seguranca
publica torna-se privada. Para Bauman

“O Estado contemporaneo ja ndo pode cumprir a promessa social e seus politicos

néo a repetem mais. Em vez disso, seus programas prognosticam um apelo ainda
mais precario e arriscado por um monte de malabarismos, ao passo que tornam
quase impossiveis 0s projetos de vida. Eles pedem aos eleitores que sejam mais
‘flexiveis’ (ou seja, que se preparem para ter mais inseguran¢a no futuro) e
busquem individualmente suas proprias solugdes individuais para problemas
socialmente produzidos”. (BAUMAM, 2005: 112).

Enquanto isso, os grupos de justicamento privado cumprem dentro de suas
“‘comunidades” o papel de protetores, oferecendo uma falsa seguranga aos moradores. Contudo,
sdo agraciados muitas vezes, aqueles que contribuirem na forma de pagamento dos servi¢os ou
que apoia as suas agodes. Essa fragil relacéo entre aqueles que oferecem seguranga e aqueles
que sao segurados existe porque as favelas e lugares segregados da cidade (bairros populares,
becos e corticos) tornaram-se espagos nao sé de exclusao, mas um destino certo aos “refugos
humanos”, que la sdo jogados a mercé de da propria sorte. Torna-se natural, dentro de um
espaco menosprezado pelo poder publico, a ascensao de “poderes” paralelos que transforma tais
espacos muitas vezes em territorios autbnomos, com regras proprias. Ainda segundo Bauman:

“A seguranca, como todos os outros aspectos da vida humana num mundo
inexoravelmente individualizado e privatizado, é uma tarefa que toca cada
individuo”. “A ‘defesa do lugar’, vista como condicdo necessaria de toda

”

seguranga, deve ser uma questdo de bairro, um ‘assunto comunitario”.
(BAUMAM, 2005: 112).

Onde o Estado fracassou, podera a comunidade - a comunidade /ocal, uma comunidade
corporificada num territério habitado por seus membros e ninguém mais “estar seguro”? Podera
também essa mesma comunidade servir de vitima as agcdes desses grupos? Essas e outras
indagagdes postas nesse artigo emergem (iram) no nosso trabalho de pesquisa, das quais serao
respondidas ao longo da elaboragéo da Dissertacao.

A pobreza associada a violéncia e seus “elementos perigosos” - "refugos humanos”, ou
qualquer outra denominagédo depreciativa dada aqueles que vivem nos arrabaldes da cidade,
vitimas de desigualdades sdcio-espacial, econdmica e cultural, aparecem nos trabalhos de
Chalhoub, Arrais e Soares:. Autores estes que apesar de possuirem tematicas variadas
identificamos uma importante contribuigdo ao nosso trabalho, a de como entender no cotidiano da
cidade aqueles que compunham o “listdo” de morte publicada no Jornal Diario da Borborema.
Verificamos que se tratavam em sua grande maioria de “marginais, ex-detentos, familiares e
amigos de presos, membros da prépria policia e pessoas ligadas a Comissao de Justica e Paz”
que fora constituida para investigar e coibir as acées de violéncia abusivas do referido grupo de
Exterminio “Mao Branca”.

Verificamos na primeira parte do presente artigo, como Natalie Zemon Davis analisa os

rituais e os simbolos da violéncia catdlica e protestante na Reforma para além da exterioridade



Teoldgica, fazendo um exame da religido popular, imbricando aos aspectos da Histéria das
Mentalidades e da Antropologia Simbdlica, nessa perspectiva nos propomos realizar em breve a
mesma licdo de método para entender os rituais usados pelo Grupo de Exterminio “Mao Branca”
na década de 1980, compreendendo entdo, como se realizava a captura e selecao das vitimas, o
uso intenso da imprensa, a desova dos corpos, a tortura e o simbolo adotado para identificar o
grupo (uma méao, e de forma menos acentuada a Caveira tatuada, que adotou o significado pela
imprensa local, como um simbolo de se fazer “justica com as proprias méos”). Segundo Desan:

“O uso de ritual para descrever padrées de violéncia ajusta-se perfeitamente a
concepgéao antropolégica de cultura enquanto forga estética e unificadora. Se a
violéncia é ritual, parece ser dotada de uma legitimidade inerente que, de certo
modo, é predeterminada e reforga a natureza essencialmente coesa da
comunidade” (DESAN, 1995:91).

Enfim, como enfatizamos em um dos momentos anteriores, nossa intengao nao é fechar
questdes a cerca dos assuntos abordados, acreditamos sim, na possibilidade de melhorar nossos
conhecimentos tedricos para abrir novos debates a cerca da tematica, e poder preencher as

fendas e arestas aqui emergidas.
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