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DEDICATORIA

A meméria eterna do meu pai, cujos acordes de coragem ressoam no siléncio, enquanto
a luz radiante da minha mie continua a iluminar o caminho da alegria. Nesta dissertacao,
dedicada a sinfonia da vida, honro o amor pela misica que meu pai nutria e a alegria inesgotdvel
que minha mae emanava.

Meu pai, 0 homem corajoso que buscava conhecimento em cada nota, € minha mae, a
mulher da alegria cujo sorriso € eternizado nestas pdginas. Esta dissertacdo é a partitura da
memoria deles, uma melodia que transcende a mortalidade, guiando-me como o céu que meu
pai agora cuida, e minha mae que levou consigo tudo de mais belo que eu ja tive e ja senti um

dia, ela era a minha prépria alma, e agora é a prépria esséncia celestial.



AGRADECIMENTOS

Viver a correr atrds dos meus dias passados, sem nunca conseguir alcanga-los. Essa
maxima traduz a minha existéncia, de perseguidor dos tempos e das histérias. J4 ouvi muitas
vezes, que devo dar as costas ao passado e seguir adiante, mas como se segue adiante se tudo o
que quero e o que sonho é recuperar minha vida antiga, como se continua quando vocé comega
a entender que nao ha volta? Existem certas coisas que o tempo ndo pode curar, nem sei se ele
cura alguma coisa, pois como falou uma grande amiga ao tratar sobre o tempo, “Por sua
presenca-sempre deu-se a ser lido como curandeiro das horas, mestre a resolver os problemas
de dificil solucdo, sdbio decifrador dos enigmas’'. O tempo ndo sarou as minhas feridas abertas
e que ainda hoje sangram.

A vida foi ficando dura, cada dia mais dificil, a dor da auséncia dos meus pais ocuparam
toda a minha existéncia. Procurei seguir de diversas formas, mas me desencontrei no bravo mar
da vida. Gritei por ajuda e aqui devo iniciar agradecendo aos que me ouviram. Mas ndo posso
agradecer de qualquer forma, acho que os agradecimentos de um texto académico devem ser
muito bem elaborados. Ouvi certa vez que o pior pecado € a ingratiddo, e para ndo ser ingrato
tentarei nessas linhas que se seguem, remeter aos nomes que transbordam essas paginas, que
alvorocam minha simples escrita. E como a musica me salvou da dor, com miuisicas irei dizer
desses que iluminaram meu caminho para ca.

E um ponto final que tento colocar aqui, mas antes de seguir, precisamos agradecer.
Olhar primeiro para o céu e dizer a Deus, muito obrigado! Obrigado por ndo me deixar desistir,
obrigado por colocar diante de mim pessoas que me seguraram no braco e me livraram da queda.
Obrigado ainda por ser através da Virgem Maria e do Padre Cicero meu porto de pouso e de
reabastecimento. Obrigado por tudo. Ele é para mim, como cantou Padre Zezinho, em Aguia
Pequena, “Tu me fizeste uma das tuas criaturas, dguia pequena que nasceu para as alturas
Com dnsia de voar... tu me fizeste amar o risco das alturas com ansia de chegar. E, embora eu
seja como as outras criaturas, ndo sei me rebaixar. Ndo vou brincar de ndo ter sonhos se eu
os tenho.... ndo vou trair meus ideais pra ser feliz. Nao vou descer nem jogar fora o meu projeto
Vou ser quem sou e sendo assim serei feliz...”.

Orfio, nunca pensei que essa palavra pudesse ser atribuida a mim um dia. Me vi lancado

na noite escura, era dificil viver, me manter de pé todos os dias enfrentar os problemas
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cotidianos e seguir adiante, devolver a vida, vida na prépria poténcia era impossivel, quando
tudo o que havia em mim era cansago.

Foi no meio dessa noite que minha vové provou que o amor € capaz de superar qualquer
coisa. Foi através do amor que ela me disse, 14 na escuriddo: "Va estudar, deixe essas coisas ai.
Eu pago suas contas, sua mae ndo iria querer isso pra vocé!" Jamais esquecerei disso. E hoje
percebo que tudo isso fala mais de amor do que qualquer livro, ou cangao.

E com um aperto no coragdo percebo a judiagdo do tempo sobre seus ombros. A
memoria falha, o corpo debilitado e o olhar fustigado dos seus 97 anos de luta. Mas esse seu
olhar é preenchido por completo por sua capacidade de amar, mesmo diante da dor de perder
sua filha. Tantas vezes te vi chorando com saudades... E um dia vocé me falou a coisa mais
dolorida que ja ouvi: "Eu tava pelejando pra me lembrar de tua mae e ndo consigo" te mostrei
um video e a ldgrima de dor que caia desmanchando teu sorriso de saudade era também de
alivio por lembrar-se da tua menina. E por falar em lembranca deixo para vocé a musica de
Caetano na esperancga de te tornar eterna: “ldgrimas encharcam minha cara, vivo a forca rara
dessa dor, clara como a luz do sol que tudo anima, como a propria perfeicdo da rima para
amor, hd muitos planetas habitados e o vazio da imensiddo do céu e essa voz que Deus me deu,
mas nada igual a ela e eu”.

Neste perpétuo renascer que € a jornada da vida, é imperativo que ndo nos esquecamos
da esséncia familiar, mesmo quando essa tece complexidades e desafios aparentemente
insuperdveis. A familia constitui o alicerce inicial de nossa constru¢do humana e de valores,
uma fonte inesgotdvel de vinculos intrinsecos. A armadilha perigosa que muitos de nds
enfrentamos é a comparagdo, alimentando a no¢do de que nossa familia é atipica, como se
existisse uma definicdo universal de normalidade. Como podemos categorizar os lacos
sanguineos que ndo escolhemos, sabendo que as decep¢des podem ser igualmente intensas? A
dindmica familiar € complexa e, apesar das adversidades, eu, um hermeneuta fatigado,
reconheco que tive a bén¢do de um lar feliz. Permita-me, entao, realcar a presenca marcante de
meus irmaos, Ewerton Romulo e Raudek Woney. Embora ndo sejamos os mais inseparaveis,
compartilhamos a carga da perda e da devastacdo que a saudade e a morte podem impor. Meus
sobrinhos, em meio as tempestades da vida, surgem como fonte de risadas revigorantes,
iluminando os momentos sombrios. Sdo para mim o que cantou Chico Buarque em sua
composi¢do Vida: ““ [...] Mas, vida, ali, quem sabe, eu fui feliz, luz, quero luz, sei que além das
cortinas sdo palcos azuis e infinitas cortinas com palcos atrds, e pulsa, pulsa, pulsa, pulsa,

pulsa mais. Mais, quero mais, nem que todos os barcos recolham ao cais, que os fardis da



costeira me lancem sinais, arranca vida, estufa vela, me leva, leva longe, leva mais, vida, minha
vida, olha o que é que eu fi7”.

Nesse agradecimento sincero, reconheco o papel crucial de minhas tias e tios - Rivailda,
Jussara, Glestu, Rosilda, Auderina, Maria Helena e Cecita. Suas portas sempre abertas
representaram refligios constantes, moldando-me em uma versdo mais compassiva de mim
mesmo. Transformar suas casas em extensdes do meu lar € uma divida que palavras ndo podem
totalmente expressar. Aos primos, que sdo como irmaos, meu agradecimento especial. Minha
prima-irma Débora, uma forca incansdvel em minha jornada, esteve presente nos extremos da
euforia a devastacdo da depressao, consolando minha alma e restaurando minha vida. A Jinior
e Nayara, seus bragos se abriram em abragos calorosos e fraternos. A todos os primos e primas,
meu profundo agradecimento. Vocés sdo para mim o que cantou Gal Costa em Sem Medo Nem
Esperanga: “Nada do que fiz, por mais feliz, estd a altura do que hd por fazer, e se me entrego
as imagens do espelho sob o céu, ndo pense que me apaixonei por mim, bom é ver-me assim,
de fora de si, eu viveria tantas mortes e morreria tantas vidas, e nunca mais me queixaria,
nunca mais’.

Nao posso deixar de expressar minha gratiddo a duas almas essenciais que
desempenharam papéis cruciais na minha trajetéria rumo ao mestrado. Primeiramente, minha
estimada prima Maria Leticia, cuja presenca foi um farol em meio as tempestades. Ela ndo
apenas me impediu de desistir, mas também colaborou na elaboragdo do projeto, estendeu-me
a mdo e assegurou que estaria ao meu lado. Naquele momento de aflicdo e sombras, ela trouxe
consolo e iluminou meu caminho. Da mesma forma, minha gratidao se estende a Professora
Doutora Wanderléia Farias, a quem enviei dois projetos para avaliacio. Nos momentos
derradeiros, suas palavras decisivas ecoaram: "Jodo, envie o projeto de Juazeiro, estd excelente!
N3ao ha o que discutir, envie esse!" Agradeco, Wanderl€ia, por sua orientacdo e por encorajar-
me quando minha mente exausta ansiava pelo descanso. Apds noites insones de escrita, leitura
e pesquisa, vocé foi a primeira a afirmar que daria certo. Vocé€s duas estavam nas linhas da
cancdo Caminhos do Coragdo, de Gonzaguinha: “Hd muito tempo que eu estou na vida, foi
assim que eu quis, e assim eu sou feliz, principalmente por poder voltar a todos os lugares que
jd cheguei, pois ld deixei um prato de comida, um abraco amigo, um canto para dormir e
sonhar, e aprendi que se depende sempre de tanta, muita, diferente gente. E tdo bonito quando
a gente entende que a gente é tanta gente onde quer que a gente vd. E tdo bonito quando a
gente sente que nunca estd sozinho, por mais que pense estar”.

Enquanto dancamos com firmeza sobre as linhas da nossa existéncia, tracadas em nossas

proprias maos, surgem seres especiais que chamamos de amigos, escolhas preciosas feitas nos



recantos da jornada. Certa vez, ouvi a poesia de um filme que comparava os amigos a anjos,
guias e protetores que, mesmo em siléncio, caminham ao nosso lado. Podemos negar a
existéncia desses anjos, duvidar de sua presenga, mas, de maneira magica, eles se manifestam
em lugares inesperados e momentos inusitados, entrelagcando-se conosco para toda a eternidade.
Sempre me orgulhei de carregar um vasto circulo de amizades, como um tesouro cultivado ao
longo dos dias aqui, em Lagoa Seca - PB. Desde os amigos de infancia, que se tornaram pedras
fundamentais, até aqueles que fui colecionando ao longo do caminho, como joias raras. Victor
Muniz, um amigo desde a infancia, agora padrinho de sua filha, e Jinior Porto, que me estendeu
a mao nos momentos mais dificeis, a voc€s, meu profundo agradecimento. Nao posso deixar de
mencionar o amigo de longa data, Marcos Vinicius, cuja amizade permanece inalterada mesmo
quando nossos caminhos se cruzam raramente. Ao meu irmao Frei Anésio Gomes OFM e ao
Frei Almir Siqueira OFM-Conv, agradeco pelo elo religioso que nos une, pela acolhida e pelas
preces. Falando em religido, minha jornada na Igreja Catdlica me presenteou com amizades
sinceras, especialmente ao Circulo de EJC da Catedral Diocesana de Campina Grande. Vocés
foram luz nas sombras, e mesmo quando invadiram meu quarto de hospital, causando tumulto
entre os médicos, s posso agradecer por esse gesto ousado e feliz. Agrade¢o também ao EJC
da Paroquia de Lagoa Seca, as pessoas com quem servi e a todos que agradeco a Deus
diariamente por terem cruzado meu caminho. Assim como as amizades que floresceram no
ambiente de trabalho, na escola Irmao Damido. Cada um de vocés € uma estrela que ilumina
minha trajetdria, transformando a jornada em um mosaico de afeto e gratiddo. Posso agradecer
a vocés utilizando a cancdo Forca Estranha, de Caetano Veloso: “Eu vi muitos homens
brigando, ouvi seus gritos, estive no fundo de cada vontade encoberta e a coisa mais certa de
todas as coisas ndo vale um caminho sob o sol, e o sol sobre a estrada é o sol sobre a estrada,
€ o sol. Por isso uma forca me leva a cantar, por isso essa forca estranha no ar. Por isso é que
eu canto, ndo posso para. Por isso essa voz tamanha”.

E como mencionei que o pior pecado € a ingratiddo, ndo posso deixar de agradecer as
pessoas que me deram a oportunidade de trabalhar, de exercer meu oficio pois, como certa vez
disse Maria Bethania: “a vida so é vida na realizacdo plena do seu oficio”. Portanto, agradeco
a Secretaria Municipal de Educacdo, a Prefeitura Municipal, a Escola Santa Rita e ao meu
estimado amigo Fabiano Ramalho. S3o para mim, como disse Cazuza em Vai a Luta: “Eu te
avisei, vai a luta, marca teu ponto na justa, o resto, deixa pra ld”.

E fascinante como a vida tece surpresas, guiando-nos por caminhos inesperados. Antes
de adentrar no universo do programa de pés-graduacdo, ouvia falar frequentemente da

renomada Professora Doutora Keila Queiroz, uma das orientadoras mais requisitadas.



Inicialmente, o Professor Doutor Alarcon Agra Do O escolheu conduzir minha pesquisa, a
quem sou grato, mas, devido a questdes de satde, teve que abrir mao da orientacdo. Foi entdo
que Keila, ao ministrar a disciplina "TE Movimentos Sociais Urbanos na Contemporaneidade”,
mergulhou mais profundamente em minha pesquisa. Nesse encontro, descobri nela uma alma
generosa e um brilhantismo invejavel. Keila acolheu meu trabalho e se tornou mais do que uma
orientadora, uma amiga cuja presenca pretendo preservar ao longo da vida. Expresso meu
agradecimento a Professora Doutora Auricélia Lopes Pereira, que ndao apenas me inspirou a
escrever, mas também me guiou nessa jornada de aprendizado. Com ela, descobri a arte de
escrever, onde os conceitos se entrelacam no texto sem sobrecarregi-lo, e a vida e a escrita
tornam-se uma unica entidade através da caneta do historiador. Ao Professor Doutor Severino
Cabral Filho, que aceitou o convite de Keila para integrar a banca, oferecendo contribui¢cdes
valiosas e significativas. Meus sinceros agradecimentos também a Professora Doutora Patricia
Cristina de Aragdo e ao Professor Doutor Rodrigo Ceballos, que prontamente aceitaram
participar da banca avaliadora. Nao posso deixar de destacar a importancia da Professora Mestra
Maria de Lourdes Ramos, carinhosamente conhecida como Babi. Foi ela quem abriu meus
olhos para a riqueza da histéria do Brasil durante sua disciplina "Historia do Brasil III" na
Universidade Estadual da Paraiba. Nesse espaco, que abrange o periodo republicano até a
ditadura varguista, Babi nos ensinou a amar a histéria de nosso pais. Foi nesse cendrio que
vislumbrei a historia dos movimentos messidnicos no Brasil, incluindo o movimento de
Juazeiro. Foi uma paixdo a primeira vista. Agradeco a Babi por suas aulas inspiradoras, que
continuem tocando o cora¢do de alunos apaixonados por nossa historia. Vocés representam em
mim toda a forca de Maria Bethania quando cantou Salmo: “Vida, ¢ bela, o terna, 6 santa, vida,
é breve, é grande, é tanta vida, ai de quem ndo te canta, ¢ vida. Diante da vida delirante, ai de
quem vacilante repousa e ndo ousa viver, deve passar toda a existéncia entre o medo e a
ansiedade. Ndo quero ter calmaria, eu quero ser tempestade. Ndo quero ser letargia, eu quero
ser travessia. Eu quero andar pela cidade, me embriagando de poesia, bebendo a claridade da
luz do dia”.

Ao longo dos anos do meu mestrado, algumas almas se entrelacaram de forma
fundamental, costurando seus sonhos junto aos meus, tornando-se pilares essenciais para que,
nos momentos de tristeza, eu pudesse erguer-me com renovada forca. Em primeiro lugar,
expresso minha profunda gratiddao ao meu leal companheiro, Aleffy, cuja presenca foi um
balsamo quando a depressdo lancou sua sombra e me vi quase solitdrio neste vasto mundo.
Agradeco, igualmente, aos amigos que parecem entrelacados em nosso cdédigo genético. A

participacdo do Frei Alexandre de Lima OFM foi singular, acolhendo-me, auxiliando-me a



vencer desafios e a transpor labirintos sombrios e assombrosos. Da mesma forma, agradeco a
Alexander e sua mée Taiti, que gentilmente abriram as portas de sua casa, fazendo-me parte de
sua familia. Estendo meus agradecimentos aqueles que estiveram comigo nos dias dificeis:
Eduardo, meu afilhado, Advania, minha afilhada, Luan, Emanuelly, Lais, Wanusa, Gabriel
Silva, Andrely... nossos encontros eram repletos de risos que garantiam leveza aos momentos
sombrios. Outras pessoas, ao longo do tempo, assumiram ares de irmdos, como Josy Rocha,
que ocupa um espago especial em meu coracdo. Maricélia, Alan Alves, Vagner e Alexsandra,
cuja amizade nasceu no ambiente de trabalho e, instantaneamente, floresceu como uma unidao
inseparavel, provocando inveja alheia. Falando em irmandade, devo expressar agradecimentos
especiais a um amigo que reconheco como um irmao valioso. Sua presenca se manifesta mais
em gestos do que em palavras, e se me pedissem hoje para traduzir a palavra amizade em uma
pessoa, eu diria seu nome, Gabriel Dias. Deixo a vocés a cancao belissima de Roberto Carlos e
Erasmo Carlos, Amigo: “As vezes, em certos momentos dificeis da vida, em que precisamos de
alguém para ajudar na saida, o seu coracdo é uma casa de portas abertas, amigo, vocé é o
mais certo nas horas incertas”.

Nietzsche certa vez falou que as grandes coisas exigem siléncio, ou que delas falemos
com grandeza. Com grandeza significa com amor, respeito e inocéncia. Nao sei se disponho
dessas caracteristicas, mas preciso falar das grandes coisas, pois elas me moldaram e me
tornaram o que sou. Essas grandes coisas foram grandes pessoas. A vida, ela tira da gente, de
repente, sem avisos, €ssas pessoas. E um acontecimento que te destrdi por completo, que rasga
o ser na existéncia e, a0 mesmo tempo, exige de nds que sigamos adiante. Essa, acredito que
seja, a vida em sua forma mais cruel. E olhar para o mundo e pensar: “como as pessoas estio
seguindo?”, “Como ¢ possivel que estejam vivendo suas vidas, se estou sofrendo tanto?”. E al,
a gente percebe que a sua dor € so sua. Intransferivel, ela corrdi e te derruba vérias vezes. E a
vida da gente se desencontra, perde o elo, mas € necessdrio reencontrar outras tantas vezes. E,
como disse Blanchot, escrever para ndo morrer. Agradeco ao meu padrinho Assis Costa (in
memoriam), e€le me levou tantas vezes para o Juazeiro, nunca me cobrou nada, me apresentou
a histdria do Padre Cicero, e ainda na graduacdo, abriu prontamente o seu acervo de livros € me
emprestou, como fonte de pesquisa, quase 30 exemplares de fontes bibliograficas variadas sobre
o Sacerdote do Ceard, onde estiveres, Tio Assis, receba 0 meu agradecimento. Assim como a
Roberto Sampaio (in memoriam), que transformou-se em um pai, quando o meu ja ndo estava
comigo; almog¢ava em sua casa todos os domingos como se fosse de fato um membro de sua
familia, seu jeito bruto era apenas um disfarce, que ndo escondia em nada o coragdo mole e a

felicidade em me receber. Deixo a vocés a miusica de Tereza Tinoco, para que possam escutar



essa melodia de onde estiverem: “Eu me sinto um tolo como um viajante pela tua casa, pdssaro
sem asa, rei da covardia. Mas, se guardo tanto essas emog¢oes nessa caldeira fria, é que arde
0 medo onde o amor ardia... mas o viajante é, talvez, covarde, ou talvez seja tarde para gritar
que arde no maior ardor. Talvez esperando desse viajante algo que ele espera também receber
e quebrar as cercas, com que insistimos em nos defender”.

Minha mde me fez rezar para ser feliz um dia, a felicidade se passou, foi durante a noite
em que eu dormia. A noite, a escuridao que abarca a tudo. Foi a noite escura que chegou sobre
mim e destruiu um outro Jodo Neto, que era feliz, e que hoje sabe que essa felicidade jamais
serd completa. Nao serd completa porque esse mestrado que fiz, e que hoje encerro, depois de
tantas noites sem dormir, deveria, acima de tudo, ser dedicado a duas pessoas que me ensinaram
que a educagdo € a unica forma honesta de conseguir uma vida melhor. E, para isso, eles nao
mediram esforcos, nem para mim, nem para os meus irmaos. E hoje sei que fui o tinico que eles
ndo conseguiram ver formado. Meus pais achavam a educagdo a coisa mais preciosa que existia,
e ndo era. Em 2014, quando fui fazer a prova do ENEM, eu teria que sair de casa cedo devido
ao transito, e o almog¢o no sdbado da minha casa sempre era mais tarde, por volta de 13h30 da
tarde, mas, quando acordei, minha mae ja tinha feito o almoco, era minha comida preferida. E
aquele almogo estava com um gosto diferente, tinha gosto de amor. Entramos no carro e fomos
para o local da prova, e quando eu desci, eles acenaram com a mao e falaram em coro: “Deus
abengoe!”, era amor, esse sim, foi 0 bem mais precioso que eles deixaram para mim. Ao meu
pai, que lia sobre tudo, passava o dia pesquisando histdrias, noticias e misicas, muito obrigado,
por sua lucidez, por sua constincia, sua paciéncia, vocé foi o grande herdi da minha histéria. E
a minha mae, bem, acima de tudo, ela tinha um sorriso lindo. Ela trapaceou a morte, pois essa
palavra ndo havia em sua gramdtica, sua vida foi formada por presengas-alegrias, criacoes e
pura poténcia de existir. A morte, com sua solidao, ndo conseguiu deforma-la, a morte, com sua
desconcertante separacdo, ndo conseguiu imobiliza-la, a morte, com sua devastadora tristeza,
ndo conseguiu corroé-la e, nessa guerra, a morte foi dobrada e saiu perdendo. Eu queria dizer
tanta coisa a eles, e sonho com o dia do nosso reencontro. Eles sdo, portanto, todas as musicas
do mundo, sou incapaz de enquadra-los em uma Unica composi¢do. Mas, ja que falei em
reencontro, no dia em que reencontra-los, irei dizer como Chico Buarque: “Ah, eu quero te
dizer, que o instante de te ver custou tanto penar, ndo vou me arrepender, sO vim te convencer
que eu vim para ndo morrer de tanto te esperar. Eu quero te contar das chuvas que apanhei,
das noites que eu varei no escuro a te buscar, eu quero te mostrar as marcas que ganhei nas
lutas contra o rei, nas discussoes com Deus. E, agora que cheguei, eu quero a recompensa, eu

quero a prenda imensa dos carinhos teus”



E, enquanto isso ndo acontece, honrarei para sempre a sua memoria. E, se foi por eles
que tudo comecou, foi por eles que me formeli, foi por eles que entrei no mestrado, foi por eles

que escrevi essa dissertacdo, é com eles que eu encerro, dizendo que os amarei para sempre...

Enquanto o sempre existir.



Ainda moro no passado, porque 14 minha mae ainda vive comigo...



RESUMO

Esta dissertacdo analisa a identidade social e cultural de Juazeiro do Norte, focando na
sacralidade do espaco e nas memorias coletivas dos habitantes entre 1934 e 2022. Utilizando a
Histéria Oral Tematica como principal metodologia, a pesquisa permite a coleta de narrativas
pessoais e memorias sobre as romarias, a figura do Padre Cicero e as praticas religiosas locais.
Foram realizadas entrevistas com diversos atores sociais, incluindo romeiros, moradores
antigos, estudiosos locais e religiosos. A anélise dos dados se baseia nas abordagens de memoria
social e nos estudos sobre espaco sagrado, fundamentando-se nos conceitos tedricos de
Deleuze, Guattari e outros autores relevantes na drea. A pesquisa adota uma abordagem
fenomenoldgica, harmonizando a materialidade da cidade com as emocdes e valores presentes
em suas esquinas e pracas. A cartografia sagrada desempenha um papel crucial, orientando a
exploracdo histérica e contextual da cidade. A narrativa ressalta a complexidade das
experiéncias dos romeiros, revelando a multiplicidade de perspectivas e identidades que
compdem a realidade da cidade. As fontes utilizadas incluem entrevistas conduzidas com
romeiros, moradores e lideres religiosos, documentos histdricos, arquivos pessoais, registros da
igreja, jornais locais e estudos académicos sobre Juazeiro do Norte e o Padre Cicero, além de
fotografias, videos de eventos religiosos e mapas histéricos da cidade. A pesquisa abrange o
periodo de 1934 a 2022, oferecendo uma perspectiva histérica ampla que permite analisar as
continuidades e mudancas na pratica religiosa e na identidade cultural da cidade, capturando
tanto a consolida¢do das tradi¢des religiosas apds a morte do Padre Cicero quanto as
transformagdes contemporaneas.

Palavras-chave: Romeiros; Juazeiro do Norte; Padre Cicero.



ABSTRACT
This dissertation analyzes the social and cultural identity of Juazeiro do Norte, focusing on the
sacrality of space and the collective memories of its inhabitants between 1934 and 2022.
Utilizing Thematic Oral History as the primary methodology, the research allows for the
collection of personal narratives and memories concerning the pilgrimages, the figure of Padre
Cicero, and local religious practices. Interviews were conducted with various social actors,
including pilgrims, long-time residents, local scholars, and religious leaders. The data analysis
is based on approaches to social memory and studies on sacred space, grounded in the
theoretical concepts of Deleuze, Guattari, and other relevant authors in the field. The research
adopts a phenomenological approach, harmonizing the materiality of the city with the emotions
and values present in its corners and squares. Sacred cartography plays a crucial role, guiding
the historical and contextual exploration of the city. The narrative highlights the complexity of
the pilgrims' experiences, revealing the multiplicity of perspectives and identities that make up
the city's reality. The sources utilized include interviews with pilgrims, residents, and religious
leaders, historical documents, personal archives, church records, local newspapers, and
academic studies on Juazeiro do Norte and Padre Cicero, as well as photographs, videos of
religious events, and historical maps of the city. The research covers the period from 1934 to
2022, providing a broad historical perspective that allows for the analysis of continuities and
changes in religious practices and the cultural identity of the city, capturing both the
consolidation of religious traditions after Padre Cicero's death and contemporary

transformations.

Keywords: Pilgrimages; Juazeiro do Norte; Padre Cicero.
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H4 mais coisas entre o céu e a terra, Horédcio, do que sonha a tua va filosofia

William Shakespeare



COM O PASSAR DO TEMPO PELA VIDA, E A POEIRA SUMINDO NO
HORIZONTE

Da empreitada para a viagem

A viagem ndo acaba nunca. S6 os viajantes acabam. E mesmo estes podem prolongar-
se em memdria, em lembranga, em narrativa®. Prolongar-se em meméria foi o que Juazeiro fez
em mim desde a primeira vez que meus pés pisaram seu chdo, meus olhos contemplaram suas
construcdes e meus ouvidos ouviram suas historias. Hoje eu percebo que de fato aconteceu um
movimento simbidtico entre o hermeneuta e a cidade, Juazeiro aconteceu em mim e eu aconteci
em Juazeiro. E talvez, s6 talvez, seja por isso que criei uma forte ligacdo com este lugar. As
viagens que fiz foram numa época feliz, e € pra isso que escrevo hoje, para que essa viagem
nunca acabe.

A ida a Juazeiro, como abordarei ao longo do texto, ela acontece durante toda a
preparacdo, as memdrias que tenho dessas viagens querem se eternizar, e no siléncio da escrita,
elas gritam e pulsam e, em sua vontade prépria, comandam o hermeneuta em sua escrita. A
viagem muda o viajante.

Ulisses, respondendo o chamado a guerra, sai de sua casa para proteger o seu povo e,
principalmente, defender sua familia. A preocupac¢do com Penélope, gravida de Telémaco, faz
com que o her6i deixe a sua vida, o seu cotidiano, a sua certeza, e parta para o desconhecido. E
o desconhecido arrebatard Ulisses para a eternidade dos contos do pantedo de herdis gregos.
Entretanto, € esperanga da volta que faz com que Ulisses resista e enfrente os mais improvaveis
e desafiadores obstaculos. Na famosa batalha de Tréia, enquanto planejava o célebre cavalo de
madeira, na sua mente sua esposa e filho dependiam da sua engenhosidade. Nas aventuras da
volta, enquanto enfrentava o ciclope em sua assustadora e tenebrosa caverna, novamente a
imagem o fazia seguir adiante. E em um dos mais dificeis e tentadores episddios da Odisseia,
quando o heroi, preso na ilha da deusa Calipso, depois de sete anos de cativeiro, quando a
divindade o oferece a juventude eterna, e a resposta que ele prontamente da a deusa € a primeira
grande resposta da histéria da filosofia para a vida boa: que € preferivel uma vida de mortal,
uma vida de humano, vivida no seu lugar, no lugar certo, do que uma vida de deus no lugar

errado. Aqui esté a chave do inicio do pensamento ocidental: existe um lugar para nds, um jeito

2 Disponivel em: https://caderno.josesaramago.org/44720.html. Acesso: 28/08/2023.
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certo de viver, que tem a ver com a nossa natureza, com as nossas expectativas € com 0 nosso
sentido na luta.

O historiador, como um moderno Ulisses, parte audaz de sua zona segura, em busca do
elo que a histéria tece. No entanto, mal suspeita das voltas da vida, cujos contornos se
desdobram em mistérios insonddveis — linhas de uma trama que ndo se revelam inteiramente.
A jornada do hermeneuta rumo a Juazeiro traz consigo uma epopeia inédita, onde aventuras
florescem como jardins de Prometeu.

Desbravador de enigmas, o pesquisador emprega sua asticia para triunfar nas batalhas
da memoria, costurando nas pdginas do tempo as palavras do siléncio e os murmdrios dos
sentimentos. Nao hd encerramento de significados, mas sim uma mirfade de sendas e
encruzilhadas que se entrecruzam diante de mim e de ti, leitor. Descobrirds que este texto de
fragmentos, resquicios e estratos foi entalhado pelos ecos dispersos de reminiscéncias,
caminhos que ainda se desvelam em mistério.

O legado de Ulisses, como rastro de memdrias, desliza para o reino das sombras: ainda
paira tdo préximo ao mito ancestral, do qual emergiu, que o préprio passado que viveu se
metamorfoseia num outrora mitico, um mundo de serenidade. E por meio da constancia
ordenada do tempo que ele tenta confrontar essa realidade. O trilho que persigo com estas
palavras busca evocar ao presente o eco do passado, sem prender-me, permitindo que eu me
erga no agora, ndo como conhecimento utilitirio, mas como um deleite de sabedoria. Que
pretensiosamente busco para teu deleite nessas linhas que se seguem.

E chegada a hora de partir, o inicio de nossa jornada, deixando Itaca para trds e em busca
de preservar nossa saga, salvaguardar o tesouro intrinseco. Para isso, me comprometo a gastar
meus dias, minha vida, e devotas dedicacdes, enquanto tu, leitor, investirds teus olhos neste
relato. Mas devo te prevenir: ndo te permitas enredar pelo feitico das sereias. Assim como o
intrépido explorador grego diante do desafio perigoso, tapou os ouvidos de seus camaradas com
cera e se amarrou ao mastro da nau, forcando os marinheiros a remar com todas as forcas. Quem
almeja superar a provacdo nao deve atender ao chamado tentador das fendas silenciosas deste
texto. O capitdo se fixou ao mastro, impotente ao perceber que ja ndo podia deter a embarcagao.
Portanto, avanca, nobre leitor, a nau de tua leitura agora € irrefredvel. Tu, que seguirds estas

linhas, com teu poder optaras por seguir ou acabar com todo o caminho.

Do todo composto em partes
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Tratar da relacdo entre os romeiros e a cidade de Juazeiro encontra sua justificacdo na
busca por iluminar uma abordagem singular da identidade histérica, em relacdo a uma cidade e
uma figura que, ao longo dos tempos, despertaram curiosidade dentro do contexto social,
religioso, politico e especialmente cultural, principalmente na regido do Nordeste brasileiro. Ao
ser imerso nesse tema durante meus anos de graduacdo, pude identificar, através das leituras,
algumas lacunas no estudo especifico dos romeiros e de suas percep¢des em relacdo a Juazeiro
do Norte.

As peregrinagdes e a construcdo simbdlica da cidade como um refligio de esperanca
revelam um terreno fértil para exploracdo. Seu potencial em moldar identidades culturais na
contemporaneidade expandiu-se, a medida que as multiplas facetas de continuidade e mudanga
emergem das tensdes e contradi¢des inerentes ao fendmeno. As tradicdes enraizadas no campo
ritualistico permitem um reexame das antigas praticas e as reinterpretacdes desses fenomenos
por atores externos ao ambito religioso, apontam para discussdes de grande promessa. Essa
relacdo da cidade foi abordada por Sandra Jatahy Pesavento em seu texto Cidades visiveis,
cidades sensiveis, cidades imagindrias (2007), em que a autora discute a cidade como um
fenomeno cultural complexo, que vai além de sua materialidade fisica. Ela explora a ideia de
cidades visiveis, sensiveis e imagindrias, destacando como as representa¢des urbanas refletem
ndo apenas a realidade tangivel, mas também as emocgoes, sentimentos e significados atribuidos
ao espago urbano. A cidade é vista como um palimpsesto de historias, revelando as
sensibilidades e razdes por trds de sua constru¢do e das narrativas que a cercam. A autora
enfatiza a importancia da sensibilidade na percepcao e representacdo das cidades, destacando
como elas s@o espacos de interacdo cultural, expressao artistica e constru¢ao de identidades
coletivas.

No caso de Juazeiro do Norte, torna-se € um exemplo vivo da intersec¢do entre as
dimensdOes visiveis, sensiveis e imagindrias de uma cidade, como afirmou Pesavento (2007).
Conhecida por sua forte ligacdo com a religiosidade popular e as tradicdes do Padre Cicero,
Juazeiro atrai milhares de romeiros todos os anos em busca de experi€ncias espirituais € curas
milagrosas. Esses visitantes ndo apenas transformam a paisagem urbana da cidade, mas também
contribuem para a construcdo de um imaginério coletivo em torno do sagrado e do profano.

A presenca dos romeiros em Juazeiro do Norte revela a sensibilidade urbana por meio
das préticas religiosas, das manifestagdes culturais e das narrativas simbdlicas que permeiam o
cotidiano da cidade. Os rituais e as devogdes dos fiéis criam uma atmosfera tnica, onde a fé se

entrelaca com a histdria e a identidade local, conferindo a cidade uma aura especial e carregada
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de significados. A devog¢do ao Padre Cicero, considerado um santo popular, ¢ um elemento
central nesse contexto, conectando passado e presente, tradicdo e contemporaneidade.

Além da dimensao religiosa, a cidade de Juazeiro do Norte também se revela como um
espaco de encontros e trocas culturais, onde os romeiros e os moradores locais compartilham
experiéncias, saberes e emogdes. Essa interacdo entre diferentes atores sociais e culturais
contribui para a constru¢cdo de uma cidade viva e pulsante, onde as fronteiras entre o real e o
imaginério se diluem, dando lugar a novas formas de percep¢ao e representacdo do espaco
urbano. Juazeiro do Norte se torna, assim, um exemplo emblematico de como as cidades podem
ser compreendidas ndo apenas em sua materialidade fisica, mas também em suas miltiplas
camadas de significado e experiéncia, como lembrou Pesavento (2007).

Os significados entrelacados com a cidade de Juazeiro e suas romarias me levaram a
escolher examinda-los de perto, direcionando o foco para o estudo das representacdes e praticas
que convertem Juazeiro em um espaco de heterotopias (Foucault, 2003). No universo das ideias
de Michel Foucault (2003), o conceito de "heterotopia" emerge como uma lente intrigante para
examinar espacos que transcendem o convencional, desafiando a compreensao tradicional de
lugares. Ao adentrar o cendrio singular de Juazeiro do Norte, uma cidade marcada por uma
intensa devocdo religiosa, € possivel observar como essa nocdo de heterotopia encontra
ressonancia e profundidade em sua esséncia. As heterotopias, conforme Foucault (2003) as
definiu, sdo espagos reais que possuem uma dualidade intrigante: sdo simultaneamente
concretos e imagindrios, reais e simbdlicos. Esses lugares funcionam como contrapartes,
espacos que subvertem a ordem estabelecida e abrem as portas para possibilidades alternativas.
Essas heterotopias tém o poder de criar um espaco-tempo proprio, isolado da realidade
circundante, onde as normas cotidianas podem ser desafiadas e redefinidas.

Em outras palavras, um dominio de alteridades e interacOes complexas, que ndo se
revelam de maneira homogeneizada e simplista. Ancorando-me no empirismo, defini como
ponto de partida as constru¢des de significado realizadas pelos individuos autodenominados
romeiros, estabelecendo conexdes entre eles e a cidade, bem como os elementos que constituem
sua devog¢do. Nesse contexto, as romarias se erguem como uma experiéncia de deslocamento
que instiga uma temporalidade diversa do cotidiano, oferecendo vivéncias coletivas e

)

individuais o que Durkheim (1989), em “As Formas Elementares da Vida Religiosa”, investiga
como a religido é um componente fundamental da vida social, como ela atua para unir e
fortalecer a coesdo social e como ela € intrinseca a propria estrutura da sociedade. Ele

desenvolve a ideia de que a religido € uma representagdo coletiva da sociedade em si,

espelhando os valores, normas e lacos sociais.
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Dado que as esferas académicas tém explorado minuciosamente as contendas
simbdlicas entre diferentes atores notdveis na narrativa histdrica de Juazeiro, a relac@o entre os
romeiros e a cidade permanece envolta em certa obscuridade. Isso ndo € por acaso; “é uma
categoria em constante movimento, um relacionamento que abrange uma multiplicidade de
significados” (Cordeiro, 2010), tornando assim complexo o trabalho de categorizacdo analitica.
Sinto o peso desse desafio ao tentar delinear fronteiras claras. Minha atengdo recai na
compreensdo da caracterizacdo dos participantes autodenominados romeiros em meio as
representacdes e praticas que permeiam as romarias e sua ligacdo com a urbe cearense. A minha
decisdao de reconhecer esses romeiros como protagonistas da pesquisa decorre do fato de que
sdo eles os responsdveis tanto pela preservacdo do poder do santo e do espago sagrado, quanto
pelas representacdes mais amplas desse evento, contrapondo-se a visdao tradicional da
historiografia.

O espaco temporal que vai do inicio das romarias até a contemporaneidade, lanca um
feixe renovado de luz sobre o foco da nossa pesquisa. Ao longo dos anos, muito se discutiu
sobre os acontecimentos que deixaram marcas indeléveis nos primordios da histéria de
Juazeiro. Desde o advento das primeiras romarias, quando o préprio Padre Cicero ainda
caminhava entre nds, até os anos que seguiram imediatamente apds o sua morte. Tais
perspectivas de tempos passados ganharam reconhecimento a escala nacional. Uma delas, por
exemplo, foi a visdo do jornalista Lourenco Filho, que em 1926, conduziu uma investigagao
marcada por ceticismo e desconfianga em relacdo as relacdes que ele categorizou como
"fanatismo religioso", supostamente fomentado pelo préprio Padre Cicero. Lourengo Filho
sustentava que o padre estava explorando a "ingenuidade" das pessoas em seu beneficio pessoal.

Outras obras também abordaram esse tema, como as de Neto (2009) e Nobre (2014), as
quais examinaram a presenga dos devotos que orbitavam em torno da figura de Cicero, bem
como a participacdo de membros de irmandades, como a Irmandade da Santa Cruz. Esses fiéis
peregrinavam em direcao a Juazeiro, atraidos pela atmosfera mistica que envolvia a cidade. No
entanto, uma andlise mais minuciosa dessas obras revela que, apesar de abordarem as romarias
e as conexodes dos romeiros com Juazeiro, hd uma notavel lacuna na literatura historiografica a
respeito desse tema especifico. Esta caréncia contrasta com o enfoque que jé foi dedicado a esse
assunto por estudiosos das dreas de antropologia e sociologia, como exemplificado nas
contribui¢cdes de Cordeiro (2010).

Assim, nosso objetivo se estende para além da mera andlise dos eventos, adentrando o
cerne das motivagdes e crengas profundas que impulsionam os romeiros em suas jornadas em

direcdo a esse santudrio. Ancorando nossa exploracao historica e sociocultural da época, nossa
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intencdo € preencher essa lacuna persistente, recontextualizando as interagdes essenciais entre
os elementos cruciais da narrativa de Juazeiro: seus dedicados romeiros e o préprio cendrio da
cidade.

As romarias a Juazeiro do Norte ostentam uma tradicdo que perpassa os limites de um
século. Anualmente, multiddes de individuos se engajam nessa peregrina¢do rumo a Juazeiro,
no coracdo do Ceard, imbuidos em uma jornada encharcada de simbolismo. Nesse itinerario,
eles se entregam a experiéncia de uma jornada carregada de significados profundos (Durkheim,
1989), adentrando "no encontro de pessoas que vém de lugares diferentes, universos distintos
reinem-se num imenso caldeirdo, constituindo uma composi¢do culturalmente eclética"
(Cordeiro, 2010).

Ao considerar essas romarias, € essencial possuir um entendimento abrangente do
conceito de cultura, visto que elas se manifestam como expressoes intrinsecas da cultura. De
acordo com essa abordagem, as romarias nao sdo meramente deslocamentos fisicos, mas sim
praticas culturais densamente imbuidas de significado. A interagdo de romeiros provenientes
de variados lugares e contextos resulta em uma complexa sinergia cultural, onde tradi¢des,
crengas e valores se entrelacam de maneira tnica pois, de acordo com Chartier (2003), “Para
descrever uma cultura € necessario compreender a totalidade das relagdes que nela se encontram
entrelacadas, o conjunto de préticas que nela se exprimem, as representagdes do mundo, do
social ou do sagrado™.

Incorporar as vozes dos romeiros a pesquisa € infundir nela o protagonismo das suas
memorias. Ao abordar o conceito de memoria, vale a pena considerar as palavras de Jacques
Le Goff em seu livro "Histéria e Memoéria" (1992), onde ele delineia a memdria como um
fendmeno individual e psicologico, que permite ao ser humano resgatar suas impressoes €
informacdes do passado. Segundo Le Goff (1992), a memoria, enquanto propriedade de reter
certas informacoes, apresenta um conjunto essencial de fungdes psiquicas. Através dessas
funcdes, o individuo € capacitado a reviver e atualizar continuamente o que o passado
representa.

Ao trabalharmos com as falas dos romeiros, transcendemos o papel tradicional de meros
observadores para nos tornarmos ouvintes atentos das historias que eles carregam consigo. Cada
relato, cada palavra proferida, € um fragmento da memoria viva desses individuos, uma janela
para os eventos, crencas e experiéncias que moldaram suas vidas. Essas memdrias, entrelacadas
com o contexto histérico e cultural das romarias, desvelam um rico mosaico de perspectivas

individuais e coletivas.
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A compreensdo da memoéria como algo mais que um simples armazenamento de
informacdes passadas € crucial nessa andlise. Ela € a lente através da qual os romeiros revisitam
0os momentos que constituiram suas jornadas. Esses relatos carregam a capacidade de
transcender o tempo, permitindo que o passado seja resgatado e reavivado no presente. Assim,
ao trazer as falas dos romeiros para o cerne da pesquisa, estamos ndao apenas explorando
narrativas, mas também adentrando nas camadas profundas de identidade, pertencimento e
significado que essas memorias encerram.

De acordo com a perspicicia de Le Goff (1992), a escrita desdobra-se em um duplo
avanco para a memoria coletiva. Nesse desdobramento, surgem duas formas distintas de
memoria. A primeira delas se manifesta por meio das comemoragdes, um movimento que
celebra eventos memoraveis. Sob essa luz, a memdria assume a forma de inscri¢do e engendra
o surgimento da epigrafia como uma ciéncia auxiliar da histéria. A segunda face desse
desdobramento € representada pelo documento escrito. O autor enfatiza que é fundamental
reconhecer que todo documento carrega consigo um carater de monumento, de forma que a
memdria coletiva nao surge de maneira bruta e sem intermédio.

O nascimento de Juazeiro estd intrincado em conflitos e contendas no ambito religioso
e politico. Todavia, Braga (2007) nos incita a evitar uma visao homogeneizadora ao olhar para
Juazeiro, pois essa cidade se apresenta como um intricado tecido de complexidades.
Compreender Juazeiro como um espago demanda adotar a perspectiva de que o espago € uma
constru¢do moldada pelas préticas dos que o constituem e pelos individuos que nele trilham, de
acordo com a visdo de Certeau (1994). Nesse cenario, um encontro intimo entre o ser humano
e o divino se facilita, ndo de forma aleatdria, mas através de intricadas formas de "fazer e dizer"
o sagrado, englobando "as mil praticas pelas quais os usudrios se reapropriam do espaco
organizado pelas técnicas de producgdo sociocultural” (Certeau, 1994, p. 41), um tema que sera
mais amplamente explorado posteriormente.

A contribuicdo do historiador Mircea Eliade (2001) no campo religioso se mostra de
extrema relevancia para a compreensdo de dois conceitos intrincados: o sagrado e o profano.
Dentro da visdo de Eliade (2001), aquilo que é considerado sagrado mergulha no ambito do
sobrenatural, constituindo um contraponto aquilo que conhecemos como "Realidade natural",
onde, justamente, ocorre 0 dominio do profano. Nesse contexto, emerge a primeira distingao
entre esses termos: o sagrado surge como uma antitese ao profano, como Eliade (2001) tdo bem
expressa: "[...] O homem toma conhecimento do sagrado porque este se manifesta, se mostra

como algo absolutamente diferente do profano™ (2001).
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Eliade nos convida a explorar um universo conceitual em que o sagrado se destaca como
uma dimensao distintiva, um reino que transcende as limitagdes da realidade comum. Dentro
dessa perspectiva, o sagrado se manifesta como uma esfera permeada por mistério e poder, um
dominio onde os véus entre o divino e o terreno se tornam té€nues. Esse conceito se insere em
uma dicotomia profunda com o profano, o reino da rotina didria e da familiaridade. A separagdo
entre o sagrado e o profano, para Eliade (2001), ndo € apenas uma questdao de defini¢do, mas
sim de experiéncia. A experiéncia do sagrado transcende o ordindrio, revelando-se como algo
singular e transcendental. E o 4mbito onde os individuos entram em contato com o divino, com

o inexplicdvel, com aquilo que estd além das fronteiras do conhecido.

Do primeiro pedaco

Na primeira parte do texto, trabalharemos como algumas cidades, no decorrer da
trajetéria humana, surgiram do desejo de eternizar legados de lideres e chefes politicos. As
cidades, ao longo da histéria, ndo foram apenas edifica¢des fisicas, mas sim ecossistemas
sociais vivos. Enquanto as ruas pulsavam com a energia das atividades cotidianas e as feiras
fervilhavam com o comércio, as cidades emergiam das memorias individuais que se
amalgamavam para forjar uma identidade comum. Era o tecido dessa identidade que dava
origem as devogdes religiosas, arranjos politicos e narrativas culturais que moldavam a esséncia
de cada local. Monumentos grandiosos eram erguidos ndo apenas como estruturas fisicas
imponentes, mas como testemunhos da presenca humana, como um eco do passado para as
futuras geracoes.

Contudo, a histdria ndo € apenas um conjunto de grandiosidades, mas também de licdes
aprendidas. A cidade de Amarna, fundada por Aquendton, ilustra vividamente essa dualidade.
ApO6s a morte de Aquendton, sua cidade e seu legado foram rapidamente esquecidos, como se
a areia do tempo tivesse soterrado suas realizagdes. Os sacerdotes restauraram o antigo culto
aos deuses e a cidade de Tebas recuperou seu papel como epicentro do poder. A grandiosidade
efémera de Amarna nos lembra que, por mais imponentes que sejam as estruturas que erguemos,
€ nas histdrias e significados intrinsecos que reside a verdadeira grandiosidade.

A busca humana por eternidade, entretanto, transcende o concreto das construgdes. A
medida que a urbanizagdo avangava, a ansia de perpetuar a presenca e a influéncia se tornava
visivel. Monumentos e estdtuas eram erguidos como marcas duradouras de uma existéncia
notdvel. Mas essa busca por imortalidade expandiu-se para além das pedras esculpidas,

estabelecendo um vinculo indissolavel entre a cidade e seus habitantes. Cada canto se tornava
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um reflexo das pegadas daqueles que ali viveram, uma constante lembranca de sua passagem
pelo mundo.

Esse desejo de eternidade ndo se limitava a uma dnica estrutura ou monumento, mas
permeava toda a cidade. Essa ansia se manifestava ndo apenas na matéria, mas também na
associa¢do automadtica: mencionar a cidade evocava automaticamente o nome de uma pessoa
especifica. Suas a¢des, devocdes e marcas se entrelacavam a propria esséncia do local, criando
uma simbiose indelével entre os habitantes e 0 ambiente que os cercava. As primeiras cidades
eram mais do que agrupamentos fisicos; eram repositdrios vivos de memoria, onde identidades
individuais e coletivas se fundiam para moldar um legado inextinguivel.

Entretanto, a historia também nos alerta sobre as armadilhas da grandiosidade. Amarna
e o esquecimento subsequente de seu legado sdo um lembrete poderoso da fragilidade das
ambi¢des humanas diante do fluxo do tempo. Aquendton, em sua busca por eternidade, criou
uma cidade que desapareceu e uma fé que foi apagada. Esses exemplos atestam que a
grandiosidade das cidades ndo reside apenas nas pedras que erguemos, mas nas historias e
significados que permeiam cada canto.

Este fendmeno de construir cidades em homenagem a lideres poderosos nao se limitou
ao Egito antigo. Na época do império macedonico, Alexandre, o Grande, se destacou como um
dos maiores conquistadores da histéria. Sua vaidade e desejo de eternizar sua influéncia e gléria
o levaram a fundar cerca de vinte cidades que levavam seu nome. Essas cidades, muitas das
quais foram batizadas de Alexandria, ndo eram meras institui¢cdes administrativas, politicas ou
culturais. Elas eram reflexos fisicos do legado de Alexandre, servindo como marcadores de sua
conquista e influéncia.

A pratica de nomear cidades em homenagem a personalidades é um reflexo da
interligacao entre a histéria humana, a cultura e a memoria coletiva. Mais do que meros rétulos
geograficos, esses nomes carregam consigo narrativas ricas em significado, enraizadas nas
complexidades das sociedades e das individualidades que as constituem. Desde as antigas
civilizagdes até os tempos modernos, a relacao entre os nomes das cidades e as personalidades
homenageadas revela uma emaranhada teia de influéncias, desejos de imortalidade e reveréncia.

Neste capitulo, exploraremos o fendmeno das cidades nomeadas em honra a figuras
notaveis, mergulhando em suas histdrias entrelacadas e na maneira como essas escolhas
linguisticas transcendem o papel de meros identificadores geogréficos. Ao examinar exemplos
histéricos e contemporaneos, serd possivel entender como essa pratica evoluiu ao longo do

tempo e como ela moldou a identidade das cidades e de suas populacdes. Veremos como esses
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nomes ndo apenas perpetuam o legado de individuos importantes, mas também influenciam a
forma como as cidades sdo percebidas, vivenciadas e incorporadas a memdria coletiva.

Além disso, este capitulo se propde a explorar como as cidades nomeadas se tornam
espacos onde as narrativas individuais e coletivas se entrelacam, dando origem a um tecido de
identidade cultural. Analisaremos como a pratica de nomear lugares em homenagem a
personalidades esta enraizada em nossa necessidade de deixar uma marca duradoura no mundo,
uma busca por eternidade que transcende a efemeridade da vida humana. Ao fazé-lo,
examinaremos as motivagdes subjacentes a essa pratica, as maneiras pelas quais ela influencia
a construcdo da memoria e as formas pelas quais essas cidades se tornam testemunhas fisicas
da relacdo entre o sagrado e o terreno.

Esta investigacdo também se aprofundard na intersecdo entre as cidades nomeadas e as
personalidades homenageadas, explorando como essas escolhas linguisticas capturam os
valores, crencas e realizacdes que definem uma sociedade. Analisaremos como esses nomes
transcendem a mera representacdo geogréfica, incorporando a histéria e a devocdo que
moldaram a trajetéria de uma cidade. Através desses exemplos, compreenderemos como as
cidades nomeadas se tornam repositorios tangiveis de memoria, perpetuando a ligacdo entre
passado e presente, e como elas se tornam mais do que meros locais no mapa, transformando-
se em testemunhos vivos da complexa rede de influéncias que moldaram a histéria humana.

No capitulo, mergulharemos em uma jornada pela complexa relacdo entre lugares e
personalidades, explorando como essa conexdo vai além de meras designacdes geogréficas,
transcendendo o espago fisico para se tornar uma parte inextricivel da identidade cultural e
histérica de uma cidade. Através do exemplo iconico da cidade de Juazeiro do Norte e da
influéncia marcante do Padre Cicero, examinaremos como uma figura singular pode
transcender categorias tradicionais e se enraizar profundamente nas linhas do tempo urbanas e
histdricas.

Em Juazeiro do Norte, o casamento entre o espago local e a figura do Padre Cicero vai
além de uma simples associagdo cultural. Padre Cicero desempenhou um papel crucial tanto na
histéria quanto na politica da cidade, indo além das fronteiras religiosas para se tornar um dos
principais pilares da identidade local. Seu impacto ndo apenas atravessou esferas religiosas,
mas foi instrumental na emancipacio da cidade, inclusive ocupando o cargo de seu primeiro
prefeito. Esta relagdo entre Padre Cicero e a cidade ilustra vividamente como individuos
notdveis podem ir além de suas esferas originais de influéncia, deixando uma impressao

duradoura nas narrativas urbanas e historicas.
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A interacdo entre toponimia e memoria revela-se como um portal para a riqueza das
histérias e culturas que moldaram o tecido de nossas cidades. Nesta explora¢do, convidamos
voce a adentrar esse universo fascinante, onde os nomes dos lugares transcendem sua natureza
geogréfica, tornando-se veiculos vivos da memdria coletiva. Emerge uma viagem que nos
conduzird ao amago das cidades, onde cada nome sussurra a melodia que une passado e
presente, criando uma gama de significados e conexdes.

Entretanto, € na cidade de Juazeiro do Norte que essa relagdo adquire uma profundidade
ainda maior. Embora ndo oficialmente designada como "Juazeiro do Padre Cicero", a cidade
carrega essa designacdo carinhosa, uma reveréncia a figura patriarcal do Padre Cicero,
originada da devog¢ao dos romeiros e comerciantes locais. Mais do que uma simples nomeacao,
essa ligacdo entre o padre, a cidade e os fiéis transcende a casualidade, abracando uma complexa
interacdo ideoldgica e religiosa. Reconhecer a influéncia das estruturas ideoldgicas, bem como
a interse¢do intrinseca entre crencas religiosas e prdticas, torna-se fundamental para a
compreensdo da esséncia unica de Juazeiro.

Nessa investigacao, desvendaremos as raizes historicas dessa relacao entre Padre Cicero
e Juazeiro, remontando ao século XIX, quando a figura carismdtica do padre comecou a tomar
destaque na cidade. Sua influéncia ultrapassou o ambito religioso, marcando a cidade com sua
presenga e orientagdes espirituais. No entanto, a influéncia do padre e a conexdo entre ele e
Juazeiro vido além do convencional, habitando o extraordinario. A cidade, enraizada no
misticismo, transcende o cotidiano, tomando forma como um espaco sagrado.

Através do estudo das tradi¢cdes inventadas, percebe-se a complexa interagao entre o
passado, o presente e as for¢as culturais e sociais que moldam as cidades e as identidades que
nelas habitam. O conceito delineado por Eric Hobsbawm (1984) na sua obra "A Invencao das
Tradi¢des" traz a tona uma perspectiva fascinante sobre como as tradicdes sdo forjadas,
adaptadas e manipuladas para cumprir propositos especificos em diferentes contextos historicos
e culturais.

A historia de Juazeiro € uma narrativa entrelacada de transformacgdes e reconfiguragdes.
Nesse contexto, as tradi¢des inventadas assumem um papel vital. Hobsbawm (1984) categoriza
essas tradicoes em trés tipos: aquelas que reforcam a coesdo social, as que legitimam
instituicdes ou autoridades, e as que visam a socializacdo e a transmissdo de padrdes
comportamentais. Ao observar Juazeiro sob essa lente, percebemos as varias camadas dessas
tradicdes emergindo na vida cotidiana da cidade.

A santificacdo de Padre Cicero ilustra vividamente a primeira categoria. A devogdo

fervorosa que circunda sua figura transcende a esfera individual, criando uma coesdo social
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fundamentada na fé compartilhada. As ruas de Juazeiro ecoam essa conexado invisivel, unindo
os moradores em torno do legado espiritual do Padre, como uma constante lembranca do poder
das tradi¢Oes inventadas.

A segunda categoria se manifesta na legitimagao da autoridade espiritual por meio das
praticas religiosas. Os rituais, as preces e os simbolos que permeiam a cidade atuam como
alicerces, sustentando a influéncia do sagrado sobre o cotidiano. Esse entrelacamento do
religioso com o urbano nao apenas fortalece as instituicdes, mas também reforga a interconexao
entre as tradi¢des inventadas e a vida real dos cidadaos.

Por fim, a terceira categoria se espalha pelas pragas e encontra ressonancia nas histdrias
compartilhadas pelos habitantes. Essas sementes de valores e tradicdes florescem em uma
sociedade englobante, moldando identidades individuais e coletivas. Em Juazeiro, a histéria é
contada por meio de multiplas vozes, cada uma contribuindo para a tessitura de uma tapecaria
cultural rica e vibrante.

Assim, a medida que adentramos as veredas das tradicdes inventadas de Juazeiro,
exploramos a linha complexa que liga o passado e o presente, o espiritual e o terreno, a
individualidade e a coletividade. A cidade se torna um testemunho vivo das mudancgas sociais
e culturais que se desdobram ao longo do tempo, refletindo a habilidade humana de criar,
adaptar e reinterpretar tradicdes em resposta as transformacgdes que moldam as sociedades. Esta
dissertacdo convida a uma exploracao profunda desses intricados lacos entre tradi¢do e
transformacao, entre o sagrado e o profano, para lancar nova luz sobre arica histéria de Juazeiro

€ as narrativas que a sustentam.

Do pedaco do meio

A relagdo entre memdria, espago e sacralidade é uma cocha de retalhos complexa e
heterogénea que se desenrola ao longo da histéria. Desde tempos remotos até a
contemporaneidade, a construcao de memoria por meio de monumentos e praticas culturais tem
sido uma constante, evidenciando a importancia da memoria coletiva na formacio das
identidades urbanas. Neste contexto, emergem lugares embleméticos, como Juazeiro do Norte,
onde as nuances entre o sagrado e o profano, o passado e o presente, se entrelacam em uma
trama rica de significados.

A escrita, como aponta Le Goff (1992), provocou uma revolu¢do na forma como a
memoria € preservada. As inscricdes e a documentagdo escrita moldaram nao apenas a maneira

como a histéria é lembrada, mas também como as cidades sdo construidas e vivenciadas. As
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praticas cotidianas e os rituais urbanos encontraram na escrita uma nova dimensdo, permitindo
a continuidade de narrativas ao longo das geracdes. A escrita se tornou um veiculo para a
consolidacdo de poder, como evidenciado pelas inscricdes que giravam em torno do rei,
personagem central na memoria institucionalizada.

Dentro desse contexto, Juazeiro do Norte emerge como um lugar singular, um espago
onde as histérias das pessoas e as manifestacdes culturais se entrelacam para construir uma
memdria coletiva rica e multifacetada. A cidade, como aponta Certeau (1994), € mais do que
um mero conjunto de coordenadas geograficas; € um espaco vivo que é moldado pelas praticas
cotidianas e pelas experi€ncias das pessoas que a habitam. Juazeiro € uma sinfonia de vivéncias
e acOes, onde a memdria urbana ganha vida e se torna parte integrante da identidade da cidade.

A abordagem de Mircea Eliade sobre o sagrado e o profano lanca uma luz adicional
sobre a compreensdo de Juazeiro como um espago repleto de significado. O sagrado, para
Eliade, transcende a realidade mundana e se manifesta como algo distintamente diferente do
profano. Em Juazeiro, essa disting@o entre o sagrado e o profano se desfaz, dando origem a um
espaco liso, onde as fronteiras entre o divino e o terreno se tornam permedveis. A cidade se
torna um centro de hierofania, onde o sagrado se manifesta de maneira poderosa, transformando
os espacos profanos em locais de sacralidade.

Essa complexa interagdo entre memoria, espago e sacralidade molda a esséncia de
Juazeiro do Norte, onde a memoria urbana € tecida em cada rua, praga e histéria compartilhada.
A medida que exploramos as tramas desse lugar enigmatico, nos convidam a desvendar as
camadas ocultas das "tradi¢cdes inventadas" que permeiam cada aspecto da vida cotidiana. Nesta
dissertacdo, mergulhamos nas profundezas dessa rica conjuntura da memodria urbana,
desvelando como a cidade se torna um reflexo vivo das transformacdes sociais, culturais e
espirituais que ecoam através do tempo.

No amago da reflexdo filosofica sobre o espago, as palavras de Merleau-Ponty (1999)
ecoam com um convite para desvendar as profundezas da interconex@o entre as coisas € as
dimensdes que transcendem a mera disposi¢ao fisica. Sob essa luz, o espago emerge como um
protagonista ativo na maneira como compreendemos o mundo, estendendo-se muito além de
um simples cendrio estatico. Nesse contexto, Juazeiro, cidade repleta de simbolismo e rica em
narrativas entrelacadas, se apresenta como um cendrio inspirador para explorar a complexidade
desse conceito.

A cidade, com suas ruas sinuosas, fachadas coloridas e simbolos religiosos, € mais do
que um aglomerado de estruturas fisicas. Ela se transforma em um vasto campo de significados

entrelacados, onde o sagrado e o profano dangam em uma coreografia tnica. Merleau-Ponty
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(1999) nos desafia a transcender a aparéncia superficial das coisas, a perceber que o espagco nao
€ apenas um vazio que contém objetos, mas uma rede viva de experiéncias e interpretagdes que
moldam nossa relacdo com o ambiente.

Nessa exploracdo fenomenoldgica, Juazeiro se torna um exemplo vivido do conceito de
espaco como proposto pelo fildsofo. Aqui, a materialidade da cidade é harmonizada com as
emocdes e os valores que ecoam em suas esquinas e pragas. O espaco se transforma em uma
linguagem que conta histérias, que nos conecta ao passado e projeta nossa imaginacao no
futuro. O mosaico de conexdes fisicas e simbdlicas torna-se uma sinfonia complexa que define
a identidade da cidade e como ela é percebida.

No entanto, a relacdo de Juazeiro com o espaco nao se limita a uma representacao
abstrata. E nesse contexto que a cartografia sagrada desempenha um papel crucial, orientando
a exploracao histérica e contextual da cidade. A estdtua do Padre Cicero no topo da Serra do
Catolé, nomeada de Horto, carrega uma simbologia profunda, unindo a espiritualidade da
cidade aquela do Horto das Oliveiras, associado aos momentos finais da vida de Cristo. Essa
relacdo simbdlica amplifica a compreensao de Juazeiro como um espago onde o sagrado e o
terreno se entrelagam.

Neste capitulo, adentraremos no mundo das imagens fotograficas, ndo apenas como um
recurso ilustrativo dos espagos investigados nesta pesquisa, mas também como um meio de
andlise para os leitores. Conforme perspicazmente destacado por Cabral Filho (2009), a
utilizacdo de imagens fotogréficas como fontes histdricas representa uma ferramenta eficaz para
enriquecer a abordagem historiogréfica. A capacidade intrinseca das imagens fotogréficas em
oferecer uma riqueza documental inesgotdvel torna-se, portanto, uma estratégia metodolégica
valiosa para o pesquisador, permitindo ndo apenas a atribui¢do de novos significados a eventos
passados, mas também a diversificacao das representacoes ja estabelecidas.

Seguindo o entendimento de Cabral Filho (2009), ao considerar a fotografia como uma
fonte documental, dois conceitos fundamentais emergem: iconografia e iconologia. O primeiro
diz respeito a descri¢do das imagens fotograficas, enquanto o ultimo envolve a andlise dessas
imagens a luz do conhecimento histdrico do periodo em que foram produzidas. Estes conceitos
servirdo como ferramentas essenciais para nossa exploracdo das imagens que encontramos ao
longo deste capitulo, permitindo-nos ndo apenas apreciar visualmente esses vestigios do

passado, mas também compreendé-los em seu contexto histérico mais amplo.

Trabalhar com imagens, perseguir o objetivo de atribuir-lhes sentidos, também revela
o lado prazeroso da pesquisa social, principalmente quando compreendemos que essas
imagens podem constituir-se no meio pelo qual podemos chegar a uma compreensio
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das cidades a partir da sua dimensio imaginaria. (CABRAL FILHO, 2009, p. 40 —
41).

Assim, este trabalho se lanca em um mergulho profundo no conceito de espaco de
Merleau-Ponty (1999), usando Juazeiro como um exemplo vivido de sua complexidade. A
cidade ndo € apenas um cendrio fisico, mas um texto vivo que desafia a nossa percep¢ao e nos
convida a explorar as camadas ocultas de significados que habitam suas ruas e pragas. Ao
abracar essa jornada, somos levados a descobrir que o espago ndo € um contéiner vazio, mas
um elemento fundamental da nossa experiéncia e entendimento do mundo que nos cerca.

Na busca por compreender a intrincada danca entre memoria e espaco, emergem
conceitos que iluminam as interacdes subjacentes. No dmago dessa exploracdo encontra-se o
conceito de memoria coletiva delineado por Maurice Halbwachs em sua obra seminal "A
Memoéria Coletiva" (2004). Esta teoria nos conduz a compreensdo de que nossas lembrancas
individuais ndo sdo ilhas isoladas, mas sim reflexos de nossas conexdes sociais, sejam elas
fisicas ou emocionais. Em outras palavras, as memdrias ndo sdo entidades isoladas, mas sim o
eco de experi€ncias compartilhadas por individuos dentro de grupos sociais ao longo do tempo.

Em Juazeiro, esse conceito encontra solo fértil para florescer, langcando luz sobre as
relacdes intricadas entre a memoria coletiva e o espago vivido. O contexto fervoroso de devocao
religiosa e a convivéncia préxima dos devotos em torno do Padre Cicero propiciaram uma
conexao intima entre as memorias individuais e a memoria coletiva. Os eventos que moldaram
a trajetéria do Padre Cicero transcenderam a categoria de episddios isolados, configurando-se
como blocos fundamentais na construcao de uma narrativa partilhada por uma comunidade de
fiéis.

Olga Rodrigues de Moraes Von Simson (2000) amplia nossa compreensdo sobre a
formacdo da memoria coletiva ao destacar como eventos marcantes sdo selecionados e
posteriormente celebrados como memdria oficial, frequentemente materializados em lugares de
memoria tangiveis, como monumentos € museus. Contudo, em Juazeiro, algo notdvel ocorreu:
a memoria oficial foi esculpida pela voz do povo, desafiando as narrativas preestabelecidas e
poderes institucionais. Em meio a oposi¢do da igreja e da memodria oficial, emergiu a tradicao
oral como uma for¢a poderosa, tecendo a rica tapecaria de perspectivas diversas e narrativas
entrelacadas.

A cidade de Juazeiro, além de sua tradicdo religiosa, também incorporou a onda de
modernizacdo, exemplificada pela chegada da ferrovia. O registro de Walter Barbosa (1980)

ressoa a mitologia que entrelaga as ferrovias com a inovagao cientifica e o progresso. Juazeiro,
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assim, se torna um local onde a tradi¢do e a modernidade se fundem, formando um palco
dindmico de evolugdo continua.

E, sob a lente de Mircea Eliade (2001), Juazeiro adquire uma dimensao singular. Eliade
nos convida a perceber a cidade como um espaco onde o transcendente e o terreno se
entrelacam, onde o tempo assume uma forma espiralada. Os rituais e praticas religiosas, longe
de serem meros atos de devocao, sdo portais que conectam o presente ao passado sagrado, em

uma simbiose intima entre o cotidiano e o sagrado.

Do ultimo pedaco

Portanto, esta pesquisa segue firmemente os principios da Histéria Oral abordados por
Meihy (2015), destacando as narrativas transmitidas de forma verbal que a atravessam. Essa
decisao é fundamentada na perspectiva de Michel de Certeau (1994), que enfatiza como "todo
discurso ou pronunciamento € emitido de um dado lugar, que deve ser interrogado pelo
historiador: um lugar temporal, espacial, institucional; um lugar de fala ou de autoria; um lugar
social". Nesse sentido, a oralidade se configura como um canal privilegiado nesta pesquisa para
acessar as representacdes que foram internalizadas, permitindo uma compreensao da realidade
de Juazeiro a partir das perspectivas das pessoas que desempenham um papel fundamental em
sua historia.

Comungamos do entendimento de que a prética de ouvir de forma habitual € uma tarefa
intricada e multifacetada. Isso envolve a necessidade de prestar atengdo minuciosa aos detalhes,
desde os gestos até as pausas na expressao verbal, passando pelas manifestacdes de sentimentos
e emocoes. Esses procedimentos tornam-se elementos fundamentais nos estudos relacionados
a Historia Oral (Meihy, 2011).

No ambito metodolégico, optamos inicialmente pela Historia Oral Temdtica pensada
por Meihy (2015) como abordagem para a coleta de dados. Essa metodologia orienta o
pesquisador a evocar memorias, proporcionando uma imersdo em um caleidoscopio que
reinterpreta as narrativas historicas ja produzidas. Essas narrativas desempenham um papel
crucial ao nos auxiliar na interpretacio do movimento que desvenda o passado educacional.
Cada individuo € portador de relatos vividos, fragmentos da realidade, conjunturas e contextos
singulares, os quais se entrelacam com outras experiéncias coletivas. Isso nos transporta para
um tempo que exploramos minuciosamente ao longo de nossa jornada académica. Ao abordar

a tematica da memoria, buscamos inspiracdo no pensamento de Le Goff (1990).
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Pesquisa, salvamento, exaltacdo da memdria coletiva ndo mais nos acontecimentos,
mas ao longo do tempo, busca dessa meméria menos nos textos do que nas palavras,
nas imagens, nos gestos, nos ritos e nas festas; € uma conversdo do olhar histérico.
Conversao partilhada pelo grande publico, obcecado pelo medo de uma perda de
memoria, de uma amnésia coletiva, que se exprime desajeitadamente na moda retro,
explorada sem vergonha pelos mercadores de memdria desde que a memdria se tornou
um dos objetos da sociedade de consumo que se vendem bem (LE GOFF, 1990b, p.
407).

Um outro aspecto de extrema relevancia para este estudo € a percep¢do de que nas
palavras dos romeiros existe um interdiscurso que guia suas expressoes, algo que fala antes
mesmo de suas palavras serem ditas. Conforme Ferro (1989), a cada declarag¢do, emerge uma
série de subentendidos ndo expressos diretamente. A exploracido dos elementos simbdlicos que
estdo intrinsecamente ligados e presentes nesses nao-ditos, € que se manifestam nos gestos e
nas intengdes das falas (apud. Foucault, 2013), ganha relevancia. Esta pesquisa busca
reinterpretar a existéncia desses elementos que carregam grande significado, uma vez que
demandam uma série de andlises e interpretagdes para que possam ser adequadamente
compreendidos. Assim, a abordagem historiografica avanca através de um movimento de
imersdo no documento, que envolve tanto a entrada quanto a saida, conforme o conceito
desenvolvido por Albuquerque Junior (2013). Nesse processo, assumimos o papel de
"cirurgides" da memoria, trabalhando para dar vida, reconstruir, reviver e conferir significado
a esses aspectos fundamentais.

A dissertacdo proposta explora o "€xodo sertanejo" no nordeste brasileiro, investigando
as razdes por trds dessa migracdo em massa para as regides Sul e Sudeste do pais. A seca, o
baixo desenvolvimento econdmico e a falta de oportunidades de trabalho foram fatores
fundamentais que impulsionaram as familias a deixarem suas terras em busca de uma vida
melhor nas cidades urbanas. No entanto, essa migracao ndo foi isenta de desafios, com muitos
migrantes enfrentando condi¢des precdrias de moradia e falta de infraestrutura. As
representacoes culturais desse fendmeno, retratadas em obras literarias e cancdes, revelam as
complexidades das experi€ncias migratorias, refletindo os sentimentos de esperanga e
inseguranca que permeiam essa jornada em direcao aos grandes centros urbanos.

Nesse contexto, obras literdrias iconicas como a can¢do "Triste Partida" e a narrativa
"Morte e Vida Severina" emergem como registros expressivos desse movimento. Essas
representacoOes artisticas permitem uma compreensao rica € emocionalmente carregada das
motivagdes e desafios enfrentados pelos migrantes. Ao mesmo tempo, a mudanga para
ambientes urbanos secularizados marca uma transi¢ao do cendrio religioso tradicional para uma

mentalidade mais pragmatica, alinhada com a busca por melhores oportunidades econdmicas.
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No entanto, essa transi¢cdo pode ser vista como uma jornada em dire¢do a um cendrio distopico,
onde a esperanga se esvai e os valores tradicionais cedem lugar a uma visdo mais racionalista
do mundo.

Um contraponto significativo a essa trajetéria sombria € a peregrinacdo a Juazeiro do
Norte. Ao contrario do movimento em direcdo as cidades urbanas, a jornada para essa cidade
sagrada representa um caminho de esperanca e utopia. Em um movimento inverso ao "€xodo
sertanejo", os peregrinos direcionam suas esperangas em direcdo a essa "Meca dos Sertdes". A
simbologia sagrada de Juazeiro, incluindo cruzes fincadas nas arvores e as iniciais "PC" em
homenagem ao Padre Cicero, oferece alivio aos migrantes, indicando que estdo se aproximando
de um lugar onde o sagrado e o profano se entrelacam de forma Unica. Essas representacdes
culturais complexas e interligadas formam o cerne desta investigacdo, oferecendo insights
valiosos sobre as dindmicas sociais € emocionais que permeiam o "€xodo sertanejo" e a
peregrinacdo a Juazeiro do Norte.

Dessa forma, a pesquisa abraga o conceito de heterotopias, que, longe de uniformizar as
vozes dos romeiros e suas narrativas, emerge do vazio e da multiplicidade. Ele se enraiza nas
camadas, nos vestigios, e se recusa a oferecer solucdes diretas ou abrigo, se apresentando como
um grande nimero de possibilidades. Nesse sentido, a grandiosidade se torna a tnica capaz de
abarcar as falas capturadas em meu celular, pois elas sdo compostas por infinitos vestigios,
operando por meio de murmurios e siléncios que ndo sao sindnimos de mudez. O siléncio dos
romeiros, representado pela "reticéncia" e impossivel de ser plenamente traduzido na escrita,
ressoa em mim, talvez mais do que toda a narrativa, e, ao tentar captura-lo, restam apenas os
vestigios. A esséncia dessa pesquisa €, portanto, explorar esses vestigios, divinos e inacessiveis.

A abordagem de Michel Foucault (2003) sobre as heterotopias emerge como uma lente
intrigante para examinar espacos que desafiam o convencional, criando alternativas a
compreensdo usual de lugares. Ao mergulhar no cenério unico de Juazeiro do Norte, uma cidade
profundamente marcada pela devogao religiosa, torna-se evidente como a no¢ao de heterotopia
se encaixa e se aprofunda em sua esséncia. Heterotopias, segundo Foucault (2003), sdo espacos
reais que apresentam uma dualidade intrigante: eles sdo simultaneamente concretos e
imagindrios, reais e simbdlicos. Esses lugares funcionam como contrapartes, espacos que
desafiam a ordem estabelecida e abrem portas para possibilidades alternativas. Eles tém a
habilidade de criar seu proprio espaco-tempo, isolado da realidade circundante, onde normas
cotidianas podem ser desafiadas e redefinidas.

Conforme exposto, Juazeiro transcende as fronteiras geograficas ao se tornar uma

heterotopia que se expande para além de seus limites fisicos, permeando o cotidiano de cada
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romeiro. Quando um devoto arruma a mala para a viagem, ele ja sente a presenca de Juazeiro
em sua casa. Afinal, como salientou Emile Durkheim (1989) em sua obra "As Formas
Elementares da Vida Religiosa", os rituais e préticas religiosas sdo intrinsecos a crenca. Em
Juazeiro, esses rituais comecam desde o pequeno cofre onde moedas sdo guardadas para a
passagem, evidenciando que a esséncia de Juazeiro ja estd em movimento.

No contexto das "Formas Elementares da Vida Religiosa" de Emile Durkheim (1989),
encontramos uma estrutura tedrica que lanca luz sobre as praticas religiosas que reverberam em
Juazeiro do Norte. O arcabouco de Durkheim (1989) explora os alicerces fundamentais da
religido e suas implicagdes na coesdo social. Ao examinarmos as préticas presentes em Juazeiro,
torna-se evidente como os principios delineados por Durkheim (1989) ecoam nesse cendrio
sagrado do nordeste brasileiro.

Nas curvas sinuosas que atravessam Juazeiro do Norte, um silencioso didlogo entre duas
teorias notaveis — as de Emile Durkheim (1989) e Michel Foucault (2003) — ressoa nas
fervorosas préticas que dao vida a essa cidade sagrada. A andlise das formas elementares da
religido, concebida por Durkheim (1989), e o conceito de heterotopias, forjado por Foucault
(2003), encontram um ponto de convergéncia profundo na experi€ncia partilhada pelos
peregrinos e pelos habitantes desse solo consagrado.

Durkheim (1989), ao perscrutar como a religido cunha a coesao social, encontraria em
Juazeiro do Norte um exemplo concreto de suas premissas tedricas. A cidade assume o papel
de epicentro de devogao que transcende as individualidades e unifica uma diversidade de fiéis
sob um objetivo comum: a veneracdo ao Padre Cicero. A peregrinacdo ao Horto, epicentro
dessa espiritualidade, consolida os lagos sociais, fortificando a solidariedade e o sentimento de
pertenca que as formas elementares de religiosidade buscam alimentar.

Entretanto, Foucault (2003) oferece uma perspectiva complementar por meio do
conceito de heterotopias. A préopria cidade de Juazeiro do Norte emerge como uma
representacao concreta desses espagos que desafiam a ordem convencional. Seja no Horto, onde
o tempo e o sagrado se entrelacam, seja nos monumentos que pontuam o encontro do humano
com o divino, Juazeiro se manifesta como um santudrio heterotépico. Os rituais, as romarias e
até mesmo os proprios habitantes conferem a esse territorio um carater onde as fronteiras entre

o tangivel e o transcendental se diluem.
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Duas vezes se morre: primeiro na carne, depois no nome. Os nomes, embora mais resistentes

do que a carne, rendem-se ao poder destruidor do tempo, como as ldpides.

Manuel Bandeira
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FE, SANGUE E GLORIA: ENTRE A CRUZ E A ESPADA

E inegdvel que as primeiras cidades representam pilares fundamentais no curso da
evolucdo da civilizacdo humana. Elas simbolizam o ponto de partida dos assentamentos
permanentes, da intricada organizacdo social e do refinamento da divisdo do trabalho. Essas
cidades ancestrais lancaram os alicerces da sociedade urbana que moldou o mundo
contemporaneo.

Um caso notério que ilustra essa transformacgdo é Uruk, localizada no sul da antiga
Mesopotamia, correspondente a regido do Iraque hoje. Sua aparicdo em torno de 3.500 a.C. a
coloca entre as primeiras cidades conhecidas da histéria. Além de suas realizagdes culturais,
Uruk desempenhou papéis politicos e econdmicos de destaque. Outra cidade antiga notdvel é
Jericd, localizada no vale do rio Jordao, no que € atualmente a Cisjordania. Jeric6 € considerada
uma das cidades mais antigas do mundo, com vestigios de assentamentos que remontam a cerca
de 9.000 a.C. Jeric6 possuia uma fortificacdo em forma de muralha, uma torre de observacao e
casas construidas com tijolos de barro. Esses vestigios indicam que Jericé tinha uma estrutura
social e uma economia baseada na agricultura.

A cidade de Mohenjo-Daro, situada nas margens do rio Indo, no que compreende o
territorio atual do Paquistdo, assume igualmente um lugar destacado entre as pioneiras cidades
urbanas da histéria. Emergindo aproximadamente por volta de 2.600 a.C., Mohenjo-Daro se
distingue como um exemplo de urbaniza¢do planejada, apresentando amplos caminhos, um
sistema de drenagem sofisticado e até mesmo a presenca de banheiros em algumas das
habitacdes. Essas caracteristicas demonstram a considerdvel engenhosidade empregada no
desenvolvimento da cidade.

As primeiras cidades antigas, como Uruk e Mohenjo-Daro, que emergiram nas antigas
civilizagdes da Mesopotamia e do vale do rio Indo, compartilhavam diversas caracteristicas
fundamentais. Além das estruturas urbanas planejadas e das avangadas redes de infraestrutura,
essas cidades eram verdadeiros polos de poder politico, onde se tomavam decisdes que
afetavam as comunidades circundantes. Os templos religiosos ocupavam um lugar central, ndo
somente como locais de culto, mas também como pontos de referéncia para orientagdo e
organizagao social.

A complexa organizacdo social que essas cidades abrigavam era essencial para a
manutencdo do funcionamento da comunidade. Hierarquias sociais definiam os papéis de
diferentes individuos na sociedade, desde lideres politicos e sacerdotes até trabalhadores e

artesdos. Tais cidades também testemunharam o desenvolvimento de sistemas de escrita, como
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a escrita cuneiforme na Mesopotamia e uma forma de escrita ainda ndo totalmente decifrada
em Mohenjo-Daro. Esses sistemas de escrita eram empregados para registrar transagoes
comerciais, leis e eventos culturais, possibilitando uma maior centralizacdo administrativa.

No que diz respeito as atividades econdmicas, essas cidades serviam como centros
multifacetados. Além de serem agrupamentos urbanos, elas também desempenhavam papéis
importantes nas redes comerciais da época, facilitando a troca de bens e recursos. A agricultura
era uma parte vital da economia dessas cidades, fornecendo alimentos para a populacdo em
crescimento. Ao mesmo tempo, a urbanizagdo favoreceu o desenvolvimento de atividades
artesanais especializadas, resultando na producao de itens de valor cultural e comercial.

O surgimento dessas primeiras cidades antigas representou um marco essencial na
trajetéria da humanidade. Elas sinalizaram um afastamento das sociedades ndmades e uma
virada em direcdo a formas mais complexas de organizacdo social. A urbanizacdo trouxe
consigo o estabelecimento de instituigdes mais estruturadas, a promog¢ao do desenvolvimento
cultural e tecnoldgico e o lancamento dos alicerces que moldaram o futuro das sociedades

urbanas nas décadas e séculos vindouros.

As pedras de que constréi uma cidade nfo sdo suficientes para edifica-la. Seja Babel
ou a Atenas cléssica. Seja Londres, Paris ou “as cidades invisiveis” de Calvino. Por
mais engenhosas, monumentais e indestrutiveis que possam ser as construgdes de
pedra, elas sdo insuficientes para se fazer uma cidade. Da pedra com sua dureza se faz
o muro, a muralha, a rua, a catedral, o monumento. E ainda assim, ndo temos a cidade,
mas um aglomerado pétreo que, apesar de engenho humano, continua sendo matéria
mineral da natureza das rochas.

Para que a cidade haja, para que o petrificado se desencante como nos contos de fada
ndo basta nomear o aglomerado de pedras de cidade. E preciso mais do que dar-lhe
um nome. E preciso construir-lhe uma histdria, revelar uma origem, eternizar uma
memoria. Soprar vida a cidade de pedra € insuflar-lhe a maciez de um discurso que
diz quao dura a pedra é!

Al esta, pois, a formula da bruxa para transformar “cidades de pedra” em pedras da
cidade: inventar a cidade. Dizer do amontoado de casas, templos, monumentos,
fortalezas que sdo uma cidade, dar-lhe um sentido, tracar-lhe um destino. Trata-se de
dar a essas formas fisicas um enquadramento numa teia discursiva, de maneira tal que
a dureza da pedra ndo se reconhega mais na alma mineral, mas somente na fluidez do
discurso. (PECHMAN, 1998, p. 351-368).

Assim, as primeiras cidades, para além de serem simples aglomerados de habitagdes,
assumiram o papel de centros vitais de interacdo e intercdmbio social. Elas transcendiam as
meras necessidades fisicas e se elevavam a construcao de espacos que definiriam a identidade
coletiva de uma comunidade. Por meio da edificagdo de pracas, monumentos e templos
dedicados as divindades veneradas, assim como paldcios que abrigavam lideres politicos e
castelos que serviam a nobreza, as cidades se transformavam em microcosmos de cultura e

poder.
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Contudo, as cidades ndo eram apenas construcdes fisicas, mas sim ecossistemas sociais
vivos. As ruas pulsavam com a energia dos cavalos que as percorriam, enquanto as feiras
fervilhavam com o comércio e as trocas de bens e recursos. Celeiros, armazéns e depdsitos
garantiam a seguranca alimentar da populacdo. No entanto, a cidade verdadeiramente emergia
das pessoas, dos fragmentos de memdrias individuais que se amalgamavam para criar um tecido
comum de identidade. Era a partir dessas memorias que se originavam as devogdes religiosas,
os arranjos politicos e as narrativas que moldavam a cidade.

A medida que a urbanizacio progredia, o desejo humano de perpetuar sua presenca se
tornava visivel. Monumentos grandiosos e estdtuas eram erguidos como testemunhos fisicos de
uma existéncia marcante. Contudo, essa busca por imortalidade também se manifestava em uma
escala mais ampla, a medida que os individuos buscavam estampar sua influéncia em toda a
cidade. A edificacdo de templos ou pontes ndo mais satisfazia o anseio pelo legado duradouro.
Era uma voracidade por eternidade que se expandia, forcando a constru¢do de um vinculo
indissolivel entre a cidade e os individuos que a povoavam.

Esse desejo de eternidade nao se limitava a uma tinica estrutura ou monumento, mas se
alastrava por toda a cidade, imbuindo cada canto com as pegadas daqueles que ali viveram.
Esse anseio ia além da matéria, alcancando a esfera intangivel da associacdo automadtica:
mencionar a cidade evocava automaticamente o nome de uma pessoa especifica, pois suas
acoes, suas devocdes e suas marcas se entrelacavam a prépria esséncia da localidade. Portanto,
as primeiras cidades foram muito mais do que meros agrupamentos de construcgdes; elas se
tornaram os repositérios da memoéria humana, onde as identidades individuais e coletivas se
fundiam para moldar um legado inextinguivel.

Ao longo da histdria, o desenvolvimento das cidades ndo apenas criou centros de
convivéncia e troca, mas também definiu polos de poder e status. A medida que o tempo
avancava, algumas dessas cidades se destacavam e se tornavam proeminentes entre as demais.
A escolha do governante em relacdo a qual cidade adotar como sua morada conferia a essa
localidade o prestigio de ser designada como capital. Nesse ponto, o epicentro do poder politico
e a concentracao da riqueza da nacdo convergiam para uma unica localidade, solidificando seu
status como epicentro da vida e cultura.

A vaidade humana, entrelacada com a busca por grandiosidade, tem sido um elemento
constante na historia das cidades. Um dos exemplos mais notdveis remonta ao Egito antigo,
com o farad6 Aquendton. Esse monarca ficou registrado como aquele que instaurou um
monoteismo singular em um contexto tradicionalmente politeista. Sua ousadia religiosa o levou

a decretar que somente o deus solar Aton deveria ser cultuado, abolindo o pantedo de mais de
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dois mil deuses egipcios. Além disso, para consolidar sua nova visdo, ele empreendeu a
construcdo de uma cidade totalmente nova, Akhetaton, também conhecida como Amarna.
Aquendton viu em Amarna a oportunidade de erigir uma cidade que refletisse seu ideal
monoteista. Essa cidade se tornou a expressdo fisica de sua visdo religiosa revoluciondria e
também um reflexo de sua busca pelo eterno.

Este fendmeno de construir cidades em homenagem a lideres poderosos nao se limitou
ao Egito antigo. Na época do império maceddnico, Alexandre, o Grande, se destacou como um
dos maiores conquistadores da histéria. Sua vaidade e desejo de eternizar sua influéncia e gléria
o levaram a fundar cerca de vinte cidades que levavam seu nome. Essas cidades, muitas das
quais foram batizadas de Alexandria, ndo eram meras instituicdes administrativas, politicas ou
culturais. Elas eram reflexos fisicos do legado de Alexandre, servindo como marcadores de sua
conquista e influéncia.

Essas cidades levavam o nome de Alexandre aos confins de seu vasto império,
imortalizando-o através das geracdes. Elas eram centros de cultura helenistica®, onde o
intercambio de ideias, comércio e conhecimento floresceu. Assim como Aquenéton, Alexandre
entendeu o poder de uma cidade como um monumento vivo de seu proprio poder e influéncia.
No entanto, ao contrario de Aquendton, o legado de Alexandre perdurou ao longo dos séculos,
influenciando a histdria, a cultura e o pensamento de diversas regides do mundo.

Portanto, a prética de fundar cidades em nome do poder e da vaidade de um lider
transcende as culturas e os tempos. E uma demonstracdo do desejo humano de deixar uma
marca duradoura no mundo, de estender a prépria influéncia através do tempo e do espaco.
Essas cidades ndo apenas representam locais de habita¢do, mas sdo testemunhas tangiveis das
ambigdes, conquistas e complexidades da humanidade ao longo da historia.

O uso das cidades como homenagens tem sido uma prética que atravessa as eras,
perpetuando-se como um meio de marcar influéncia e reveréncia ao longo do tempo. Um
exemplo notdvel dessa pratica é encontrado na Igreja Catdlica, que utilizou esse artificio de

maneira significativa para enraizar sua devocdo e legado na histéria. A estratégia de batizar

3 O helenismo foi um periodo histérico que se seguiu a conquista de Alexandre, o Grande, no século IV a.C. Ele
envolveu a difus@o da cultura e influéncia grega nas terras conquistadas pelo império de Alexandre. Durante esse
periodo, houve uma mistura entre a cultura grega e as culturas locais, resultando em uma sintese de elementos
gregos e orientais. O helenismo teve um impacto significativo na arte, arquitetura, filosofia, literatura, ciéncia e
politica, espalhando a lingua grega como uma lingua franca e estabelecendo cidades cosmopolitas, como
Alexandria, como centros intelectuais. Foi caracterizado por uma fusdo de diferentes culturas e pelo
estabelecimento de reinos helenisticos independentes, como o Reino Ptolemaico no Egito, o Reino Seléucida na
Asia e o Reino Antigonida na Macedénia. Esses reinos adotaram a cultura grega como a principal forma de governo
e promoveram o intercambio cultural e comercial entre o0 mundo grego e o oriente. O helenismo também teve um
impacto duradouro na histdria posterior, influenciando a cultura romana e se tornando um fator importante na
formacdo da identidade cultural do mundo ocidental.
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localidades com nomes de santos ndo se limitou apenas a cidades, mas também se estendeu a
estados e até mesmo paises, servindo como uma conexao tangivel entre o sagrado e o terreno.

A tradicdo de nomear lugares com referéncias a santos teve sua origem na segunda
metade do século VI na Europa, quando igrejas especificas comegaram a ser erguidas em honra
de um santo patrono. Essa conexdo entre o lugar e o santo simbolizava uma protecio divina
sobre a comunidade local, vinculando a esfera religiosa a geografia fisica. No entanto, foi
apenas uma questdo de tempo até que essa pratica ganhasse uma dimensdo ainda mais
abrangente.

No Brasil, essa tradicdo de nomear lugares em homenagem a santos foi trazida pelos
colonizadores e enraizou-se de forma profunda na cultura e no cotidiano das localidades. De
acordo com os estudos da professora Ana Paula de Carvalho, em sua tese de doutorado para a
Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG), essa pratica encontrou solo fértil no estado de
Minas Gerais. Em sua pesquisa, ela identificou um total impressionante de 5649 nomes de
lugares, incluindo cidades, vilarejos e acidentes geograficos, que carregavam referéncias a
santos e santas catOlicas. Dentre essas denominagdes, 3801 foram dedicadas a santos
masculinos, 1658 a santos femininos e 190 a Nossa Senhora, representando um mosaico
complexo de devocgao e identidade.

Nomes como Santo Antonio lideram essa lista, com impressionantes 565 referéncias,
evidenciando a profunda conexao entre a espiritualidade e o espaco geogréfico. Esses nomes
ndo apenas refor¢cam a influéncia da Igreja Catdlica, mas também lembram aos habitantes locais
os valores, a fé e os principios que permeiam a histéria da regido. Cada nome de lugar, uma
espécie de elo entre o terreno e o divino, transmite uma heranga cultural, construindo pontes
entre o passado e o presente.

Dessa forma, a pratica de nomear lugares em homenagem a santos transcende sua funcao
descritiva e geografica. Ela serve como um lembrete tangivel da devocao, cultura e legado que
moldaram as sociedades ao longo do tempo. Cada denominacdo € uma cdpsula de historia,
capturando a esséncia das crencas e valores que moldaram as comunidades e refor¢ando a forte
interligacao entre o sagrado e o terreno.

Ao abordarmos o contexto brasileiro, € notavel como diversas cidades carregam consigo
ndo apenas nomes geogrificos, mas também nomes de pessoas que desempenharam papéis
significativos na historia do pais. Um exemplo notério € Floriandpolis, cuja origem remonta a
um momento de agitacdo politica € mudanga no cendrio nacional. No ano de 1893, o Brasil
vivenciava a Revolucdo Federalista, um conflito armado que ficou conhecido como a

"Revolucdo de 1893". Naquela época, Floriandpolis era conhecida como Desterro, € esse
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conflito deixou uma marca indelével em sua histéria. E interessante observar que, durante essa
revolta, Floriano Peixoto exercia o cargo de presidente do Brasil e tomou partido a favor do
governo central.

A participagdo de Floriano Peixoto na Revolucdo Federalista trouxe impactos
significativos e, como sinal de gratidao pelo apoio prestado por ele, bem como como uma forma
de reconhecimento pelos servigos que ele prestou a nagdo, a cidade de Desterro foi renomeada
como "Florian6polis" no ano de 1894, logo apds o término do conflito. Essa alteracdo no nome
da cidade foi uma maneira tangivel de perpetuar a memoria desse periodo histérico e de prestar
uma homenagem duradoura ao ex-presidente.

O nome "Florianépolis" € resultado da combinacdo do nome "Floriano", em referéncia
ao presidente, com o sufixo "6polis", que € frequentemente utilizado para indicar "cidade". Essa
escolha linguistica ndo apenas enaltece o presidente, mas também insere a cidade em uma
tradicdo que tem raizes antigas, conectando-a ao legado de outras cidades ao redor do mundo
que carregam o mesmo sufixo.

Assim, Florianépolis transcende seu status de mero nome geografico. Ele € um emblema
da histdria, uma manifestagdo da gratidao e do reconhecimento da nacao a um lider e um marco
que captura a complexidade e a intersec¢do entre eventos histdricos, figuras notdveis e o tecido
urbano. Cada vez que o nome "Florianépolis" é pronunciado, ele ecoa essa memoria coletiva,
perpetuando a ligacdo entre passado e presente, entre a cidade e a figura que a influenciou.

Petrépolis, a encantadora cidade situada no estado do Rio de Janeiro, revela outro
exemplo fascinante de como nomes de cidades podem ser intrincadamente ligados a histéria e
as personalidades que moldaram o pais. A prépria esséncia de Petrépolis carrega consigo uma
homenagem nobre: a celebra¢do do Imperador Dom Pedro II do Brasil. O nome "Petrépolis” é
uma cuidadosa combinac¢do de elementos. O termo "petro" remete ao nome "Pedro", que, por
sua vez, se refere ao imperador em questdo. J4 "polis", originério do grego, significa "cidade".
Essa fusdo de palavras culmina em um nome que ndo s6 enaltece Dom Pedro II, mas também
funde de maneira elegante o elemento humano e o urbanismo.

Na ensolarada Paraiba, a cidade de Jodo Pessoa surge como um exemplo notavel de
como os nomes das cidades podem ser intrincadamente entrelacados com as trajetdrias de
figuras notédveis. A propria esséncia de Jodo Pessoa reflete a homenagem sincera ao politico e
jurista brasileiro, Jodo Pessoa Cavalcanti de Albuquerque.

A histéria de Jodo Pessoa € marcada por uma reviravolta trigica que serviu de
catalisador para a mudanca de nome da cidade. O ano era 1930, um periodo efervescente na

politica do Brasil. Jodo Pessoa era uma figura de grande influéncia, governador do estado da



35

Paraiba e um aspirante a Presidéncia da Republica. Seu nome estava associado a um esforco
politico incansdvel e suas aspiragdes estavam finamente entrelagadas com o destino da nacao.

Entretanto, a trajetéria de Jodo Pessoa foi abruptamente interrompida em 26 de julho de
1930, um dia que entraria para a histéria como o "Crime de 26 de Julho". Em um cenério repleto
de disputas politicas, ele foi tristemente assassinado em Recife, Pernambuco. A noticia de sua
morte reverberou nao apenas nas regides proximas, mas por todo o pais, provocando comog¢ao
e indignagdo.

Esse tragico evento nao apenas mudou o curso da politica, mas também desencadeou
um movimento profundo para homenagear e preservar a memoria de Jodo Pessoa. O legado
deixado por ele era significativo demais para ser esquecido. Assim, a cidade que antes era
chamada de Parahyba decidiu dar um passo de respeito e reconhecimento, renomeando-se como
Joao Pessoa. Este ato ndo foi apenas uma mudanca superficial, mas uma forma duradoura de
honrar o lider politico que havia dedicado sua vida a melhoria do pais.

Cada vez que o nome "Jodo Pessoa" é pronunciado, ele evoca ndo apenas uma cidade,
mas também a memoéria de um homem dedicado a sua nagdo, cuja trajetéria complexa e
impactante influenciou profundamente a histéria politica do Brasil. Assim, a cidade se
transforma em um tributo vivo e duradouro a essa personalidade marcante, lembrando-nos da
capacidade de um nome para contar uma histéria e preservar um legado.

Vale explorar além dos nomes 6bvios das cidades, adentrando um territério onde as
associacdes culturais e histéricas ganham vida. Nesse contexto, emerge a cidade de Goids
Velho, um exemplo inegdvel de como um nome pode evocar automaticamente uma figura
emblemadtica. No caso, a cidade sempre ecoa o legado de Cora Coralina, uma das vozes literarias
mais distintas do Brasil.

Goias Velho, situada em um cendrio de ruas de pedra e edificios coloniais, adotou o rico
legado literario de Cora Coralina como parte intrinseca de sua identidade. A memdria da poetisa
¢ cuidadosamente mantida viva nos coracdes e nas ruas da cidade. O Museu Casa de Cora
Coralina, um lugar de respeito e reveréncia, abriga preciosidades como objetos pessoais €
manuscritos, permitindo que os visitantes mergulhem na histdria e na perspicacia de Cora. Esse
local ndo € apenas um museu, mas um santudrio de homenagem a vida e ao legado de Cora
Coralina.

Além disso, o espirito de Cora Coralina é continuamente celebrado no Festival
Internacional de Cinema e Video Ambiental (FICA), um evento que agrega artes e consci€éncia
ambiental em Goids Velho. Esse festival € uma clara representagdo de como a cidade mantém

viva a conexao entre sua identidade cultural e a figura impar de Cora Coralina. A memdria da
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poetisa flui pelas veias da cidade, influenciando ndo apenas seu passado, mas também seu
presente e futuro.

J4 na cidade de Juazeiro do Norte, a relacdo entre o local e a figura do Padre Cicero
ganha destaque. Mais do que uma associacdo cultural, Padre Cicero exerceu um papel
fundamental na histéria e na politica da cidade, como serd abordado mais adiante. Sua
influéncia ndo se limitou as fronteiras religiosas; ele foi uma peca-chave na emancipacio da
cidade, desempenhando o papel de primeiro prefeito. Sua figura transcendeu os limites do
religioso, moldando a prépria identidade da cidade.

O exemplo de Juazeiro do Norte e Padre Cicero demonstra como uma personalidade
marcante pode transcender fronteiras, passando a ser um dos pilares que sustenta a cidade em
sua totalidade. Isso nos relembra que a influéncia de figuras notdveis muitas vezes se espalha
além de suas dreas de atuacdo iniciais, deixando uma marca indelével nas linhas do tempo

urbanas e historicas.

Nomes que sussurram histérias: a toponimia entre letras e pedras

A relacdo entre toponimia e memdria € uma via que nos conduz por intricadas camadas
da histéria e da cultura. Nesse texto, convidamos vocé€ a adentrar essa jornada que revela como
os nomes dos lugares transcendem o mero rétulo geografico, adquirindo ares de discurso vivo
e reflexo da meméria coletiva. E uma viagem as raizes das cidades, onde cada nome é uma nota
em uma melodia que une passado e presente.

Na intricada trama da memoria, a vertente oficial se ergue como um monumento do
poder. As vias e espagos publicos sdo rebatizados em homenagem a figuras historicas,
frequentemente lideres politicos e personalidades de destaque. Esta memoria oficial,
meticulosamente tecida, carrega o peso de uma narrativa escolhida, uma versao da historia que
enaltece e perpetua uma visio especifica do passado. Ao perpetuar essas figuras no cenario
urbano, o manto da memoria oficial envolve a identidade de uma comunidade, direcionando a
percep¢ao compartilhada dos eventos historicos.

As cidades, assim, sao mais do que meros aglomerados de edificios; sdo testemunhas da
memoria coletiva, testemunhas que falam por meio dos seus nomes. A toponimia € um mosaico
complexo, composto por camadas de significados que vao muito além da geografia. Cada rua,
praca ou bairro é um pedago do que ja foi e um convite a reviver o passado. Um exemplo
tangivel € Paris, onde nomes como "Place de la Bastille" ecoam o clamor revoluciondrio que

reverberou nas pedras das ruas.
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Mas a toponimia ndo € uma narrativa estatica; € um espelho em constante evolug¢do da
identidade de uma sociedade. Mudangas nas denomina¢des urbanas muitas vezes refletem uma
reavaliacdo das histérias que nos definem. No final do apartheid na Africa do Sul, por exemplo,
nomes de lugares foram alterados para refletir uma histéria mais inclusiva, uma tentativa de
superar a memoria oficial que perpetuava a opressao.

Portanto, os nomes das cidades transcendem o 6bvio; sdo palavras que contam histérias,
lancam sombras e luzes sobre eventos passados e nos convidam a olhar para além da superficie.
Eles encerram memorias, sussurram os ecos dos que vieram antes de nds e, a0 mesmo tempo,
apontam para um futuro moldado pela compreensao do passado. Nesse intricado lago entre
toponimia e memodria, encontramos uma tessitura fascinante da narrativa humana, tecida em
cada esquina, cada praca e cada rua.

Por outro lado, a memoéria coletiva se manifesta através de nomes espontianeos e
descritivos atribuidos pelos individuos de uma comunidade. Essa memoria surge da conexao
afetiva e significativa que as pessoas tém com determinados lugares. Nomes como "Praca das
Flores" ou "Rua dos Namorados" revelam a relacdo emocional e cultural que as pessoas t€ém
com esses espagos. Essa memoria coletiva é construida através das experi€éncias compartilhadas
e histérias transmitidas de geracdo em geracdo, criando um senso de identidade e vinculo com
o lugar.

Para desvendar os intrincados fios que entrelacam toponimia, histéria e memoria, vamos
mergulhar no universo da cidade de Bento Gongalves. Revolvendo livros, documentos e fontes
tedricas, descortina-se um enredo onde os nomes dos lugares constituem as paginas vivas da
histéria e memoria da comunidade. Cada nome, qual pincelada de tinta no quadro urbano,
carrega em si as tintas das culturas, vivéncias e legados que se entrelacam nesse tecido social.

Ao tracarmos um mapa imagindario dos lugares batizados na cidade, vislumbramos uma
trama narrativa que remete 2 saga dos imigrantes italianos. E uma histéria que reverbera nos
nomes como acordes musicais que continuam a ecoar. "Vila Ricci" e "Rua Garibaldi" ndo sao
meros rotulos geograficos; sdo capsulas do tempo que nos transportam aquele momento em que
as margens do Atlantico foram atravessadas em busca de um novo lar. S3o nomes que
perpetuam a memoria das familias que se enraizaram nas terras de Bento Gongalves, edificando
uma comunidade que carrega consigo as marcas da Itélia.

Nessa tessitura toponimica, além de contar a histéria das familias que moldaram a
cidade, a toponimia é um espelho da prépria cultura italiana. "Garibaldi", por exemplo, vai além
de ser apenas uma rua; ¢ um elo que mantém viva a aura do general que liderou a unificacdo da

Itdlia, evocando a resiliéncia e luta que permeiam a trajetéria de muitos imigrantes.
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Cada nome nas ruas e pracas é um capitulo da histdria local, um tributo a heranca
cultural que se traduziu em tijolos, lajes e alicerces. Assim, a toponimia se revela como uma
ferramenta de preservacio do passado e conexdo entre as geracdes. Os nomes nos lembram da
trama de vidas entrelacadas que culminou naquela cidade.

Além disso, a escolha dos nomes também estd relacionada aos eventos histéricos e
culturais que ocorreram ao longo do tempo. Nomes como "Praca da Republica" ou "Avenida
Getuilio Vargas" remetem a momentos importantes da histéria do pais, como a proclamacao da
republica ou o periodo do governo de Getulio Vargas. Essa toponimia oferece pistas sobre os
ideais politicos e as mudancas sociais que ocorreram na regiao.

Ao analisar a toponimia, também podemos observar a presenca marcante da natureza e
das caracteristicas geograficas da regidao. Nomes como "Cachoeira do Salto" ou "Monte das
Oliveiras" destacam localidades e elementos naturais encontrados em Bento Gongalves. Essa
toponimia reflete a relacdo entre os habitantes e o ambiente ao seu redor, evidenciando a
importancia da natureza na constru¢do da identidade local.

Mais do que apenas uma forma de identificagdo geografica, a toponimia revela-se como
um reflexo da cultura e da memoéria de uma populagdo. Ao dar nomes aos lugares, as pessoas
estdo ancorando sua histéria e experiéncias, deixando um legado para as geracdes futuras. A
toponimia contribui para um sentimento de identidade e pertencimento, unindo os individuos
em torno de uma heranga comum.

E crucial enfatizar que o ato de atribuir nomes aos lugares é um ato de profunda imersio
no discurso, na cultura e nos componentes do cendrio de comunica¢ao. O nome que escolhemos
para um lugar € influenciado por uma sinfonia de fatores: a época em que vivemos, o contexto
histdrico que nos cerca, as complexas teias politicas e 0s ecos sociais que reverberam em nossa
comunidade. Assim, nomear um lugar transcende a mera atribuicao linguistica — é uma forma
de expressar nossa visdo, nossos valores, nossa conexao com a terra que pisamos € a
comunidade que nos acolhe.

Consequentemente, percebemos que essa intersec¢do entre toponimia € memoria € de
uma riqueza inestimdvel. Os nomes que adornam os mapas nao s3ao meras Inscricoes
geogréficas; sdo marcos do que somos, do que fomos e das histdrias que compartilhamos. Cada
nome sussurra a identidade de um local, a memoria de um povo e os capitulos que escreveram
a sua jornada.

A toponimia, em sua esséncia, € uma lente através da qual vislumbramos a cultura, os
valores e a evolugdo de uma comunidade. Um nome pode evocar tradigdes ancestrais,

personagens memoraveis, episédios marcantes. E uma heranca que se perpetua nas ruas, pragas
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e recantos que povoam nossa vivéncia. Além de um identificador geografico, cada nome
carrega consigo uma carga histdrica e cultural que enriquece nossa compreensao do passado.
Nesse intrincado emaranhado de letras e sons, a toponimia assume um papel central na
manutencdo e preservacdo da memoria coletiva. Os nomes de lugares atuam como guardides
do patrimonio, conectando as geracdes através de um fio invisivel. Como mensageiros do
tempo, eles nos narram a trajetéria das nossas origens, as vitdrias, desafios e tradicdes que
moldaram nossa jornada. Desse modo, a toponimia transcende a propria linguagem, tornando-
se um elo entre passado, presente e futuro, um eco de vozes que ecoam através do tempo para

contar a histdria das nossas terras e dos nossos coracoes.

Do divino aos homens: Cicero e Juazeiro, ecos misticos

Mesmo que ndo seja oficialmente denominada como Juazeiro do Padre Cicero, a cidade
de Juazeiro carrega consigo, devido a iniciativa dos proprios romeiros e comerciantes locais,
essa afetuosa designacdo em reveréncia ao patriarca da regido. Essa ligacdo especial que se
teceu entre Padre Cicero, a cidade e os devotos transcende uma mera designacio casual. E
fundamental perceber a influéncia das estruturas ideol6gicas no processo de formacao historica,
como apontado por Pesavento (2008). Além disso, reconhecer a interacdo intrinseca entre
crencas religiosas e préticas religiosas € essencial ao explorar a esséncia da cidade.

Para desvendar essa intima relagdo entre Padre Cicero e Juazeiro, é imprescindivel
mergulhar na contextualizacdo histérica e compreender a construg¢do dessa triplice afinidade
entre Cicero, a cidade e os peregrinos. A histéria dessa relagdo comeca a ser tracada no século
XIX, quando a figura carismética do padre comeca a ganhar destaque em Juazeiro. Padre Cicero
Romao Batista, um lider religioso de forte influéncia, exerceu um papel fundamental na vida
dos habitantes, marcando a cidade com sua presenca e orientacdes espirituais.

O fendmeno das peregrinagdes em Juazeiro, impulsionado pela fama de milagreiro
atribuida ao Padre Cicero, moldou profundamente a dinamica da cidade. A devoc¢ao e a devogao
ao lider religioso se entrelacaram com o préprio tecido urbano. Ruas, pragas, capelas e
monumentos erguidos em honra ao padre testemunham essa interpenetracio entre a figura do
lider religioso e o cendrio urbano.

Essa simbiose entre Padre Cicero e Juazeiro também se estende aos romeiros, que,
guiados por uma fé fervorosa, fazem jornadas até a cidade em busca de orientacdo espiritual,
cura e conexdo com o sagrado. Esse fluxo constante de devotos que se dirigem a Juazeiro atua

como elo vivo entre o passado e o presente, uma ponte entre a devo¢do de ontem e a de hoje. A
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cidade, portanto, € o epicentro onde a memodria de Padre Cicero se entrelaca com a fé dos
peregrinos, criando um encontro entre o terreno € o divino.

A constru¢do dessa relacdo profunda entre Padre Cicero, Juazeiro e os romeiros
transcende o plano puramente geografico, € uma relagcdo forjada pela crencga, pelo significado
cultural e pelo legado histérico. E uma ligacdo que niio apenas define a cidade, mas também a
enriquece com uma narrativa que se desenrola ao longo das geracdes. Ao reconhecer essa
intrincada rede de significados, ndo apenas entendemos o presente, mas também honramos as
camadas de devocao e historia que moldaram Juazeiro do Padre Cicero.

Cicero Romdo Batista nasceu no Crato*, em 24 de marco de 1844, seu pai era o Sr.
Joaquim Romao Batista, sua mae, Sra. Joaquina Vicéncia Romana, mais conhecida como Dona
Quind. Aos seis anos comegou a estudar com o professor Rufino de Alcantara. Em 1856, aos
12 anos, Cicero fez voto de castidade, quatro anos depois, em 1860, foi matriculado no colégio
do renomado Padre Inicio Rolim, em Cajazeiras, na Paraiba, para realizar formacgdo e tornar-
se sacerdote. Entretanto, em 1862, seu pai morreria vitima de cdlera, obrigando-o a largar os
estudos e voltar para junto da mae e das irmas solteiras, Maria Angélica, de 20 anos e sua irma,
Angélica Vicéncia, com 13. A morte de seu pai, que era um pequeno comerciante do Crato,
trouxe sérias dificuldades financeiras a familia. Seu falecido pai deixara poucos bens de heranca
— um boi, quatro vacas, duas novilhas, dez bezerros, duas escravas, uma casa de tijolos e a
escritura de alguns palmos de chdo — entretanto, segundo ao que apurou Lira Neto (2009), seu
pai devia mais de um conto de réis aos fornecedores de bugigangas e mercadorias, ainda
segundo o autor, este valor representava o equivalente a todo o orcamento calculado pelo
Governo da Provincia do Ceara para a necessaria reforma do Cemitério de Fortaleza.

Com o falecimento do marido, a viiva Quind se viu em uma situagao dificil, precisando
mais do que nunca da ajuda do jovem Cicero. Nesse momento, parecia que tudo estava perdido,
e a aspiracao de Cicero de seguir seus estudos e se tornar um sacerdote parecia desvanecer-se.
No entanto, para Cicero, aquilo ndo era o fim. Ele afirmava ser tocado por visdes premonitorias,

que ocorriam em seus sonhos e lhe forneciam orientagdes sobre sua vida. Essas visdes o

4 Para facilitar a leitura e a fluidez do texto, os relatos que se seguem sobre a vida do Padre Cicero e seu
envolvimento com a politica foram retirados das seguintes referéncias:

DELLA CAVA, Ralph. Milagre em Joaseiro. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1985 [1977];

DINIZ, M. Mistérios do Joazeiro: historia completa do Padre Cicero Romao Batista do Ceara. Juazeiro:
Tipografia de O Joazeiro,1935;

LOURENCO FILHO, Manoel Bergstrom. Joazeiro do Padre Cicero. Sdo Paulo: Edi¢des Melhoramentos,
[1926];

NETO, Lira. Padre Cicero: poder, fé e guerra no Sertiao. Sao Paulo: Companhia das letras, 2009;

OLIVEIRA, Amalia Xavier de. O Padre Cicero que eu Conheci - Verdadeira Historia de Juazeiro. Fortaleza:
Premius, 2001 [1969].
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acompanharam ao longo de sua trajetéria. Uma das primeiras, das quais ha registro, aconteceu
justamente nessa hora de necessidade extrema. Cicero contou que, altas horas da noite, estava
deitado na rede estendida de uma parede a outra da sala, quando ouviu passos suaves dentro de
casa. Ele se ergueu para investigar o que era e afirmou ter visto a imagem de seu falecido pai,
Joaquim Romao. Seu pai querido trouxe-lhe um pedido e, a0 mesmo tempo, conforto sob a
forma de uma profecia. Ele disse ao filho que ndo deveria desistir nem por um minuto do

caminho abencoado dos livros e acrescentou: "Deus encontrard uma solugdo”.

Com a morte do marido, a viiva Quind nao tinha como manter o filho estudando em
Cajazeiras, longe do Crato. Tudo levava a crer que a aspira¢ao do jovem Cicero viria
a ser sepultada na mesma cova em que descansariam, para sempre, os 0ssos do pai.
Foi o padrinho de crisma Coronel Antonio Luiz Alves Pequeno quem o socorreu
naquele instante de incerteza e aflicdo. Homem poderoso do lugar, rico comerciante,
o Coronel Alves Pequeno se compadeceu da mingua que vivia a familia do falecido
compadre Romdo. E, em especial, ficou bastante impressionado com a histéria
singular narrada de viva voz pelo afilhado. (NETO, 2009, p. 31).

Cicero compartilhou essa visdo com seu padrinho, o Coronel Antdnio Luis Alves
Pequeno, um influente comerciante local e politico do Crato. Diante do relato impressionante e
movido pelo desejo de seu falecido compadre, o Coronel decidiu financiar os estudos do jovem
no recém-criado Semindrio Episcopal do Ceard, em Fortaleza. Assim, aos 21 anos de idade, em
1865, Cicero deu inicio a sua jornada no Semindrio Diocesano de Fortaleza, carinhosamente
conhecido como "Semindrio da Prainha".

Ap6s completar seus estudos e se dedicar plenamente a sua formagao religiosa, Cicero
recebeu a ordenacdo sacerdotal em 30 de novembro de 1870. Com a responsabilidade de guiar
e servir sua comunidade, o jovem padre retornou a sua cidade natal, no Crato, onde celebrou
sua primeira missa em sua terra amada. Durante um ano, aguardou ansiosamente a oportunidade
de assumir uma pardquia e dedicar-se plenamente ao pastoreio.

Enquanto esperava, Cicero encontrou maneiras de exercer seu ministério. Celebrava
missas em capelas da regido, levando a palavra de Deus aos coracdes sedentos de fé. Além
disso, compartilhava seu conhecimento como professor de latim no colégio de seu primo, o
respeitado professor José Marrocos. Embora tivesse encontrado um propdsito temporario em
sua cidade natal, o anseio de Cicero era retornar a Fortaleza, onde sonhava em se tornar
professor no Semindrio da Prainha, local que marcou o inicio de sua trajetoria sacerdotal.

No entanto, em 1871, o professor Simedo Correia de Macedo fez um convite especial
ao Padre Cicero. Ele solicitou que Cicero celebrasse a Missa do Galo na véspera de Natal, na

capela da pequena vila conhecida como Juazeiro. O padre aceitou prontamente o convite,
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cumprindo seu dever religioso ao celebrar a Missa do Galo e prestar assisténcia espiritual aos
moradores daquela comunidade.

Acontece que Juazeiro estava sem um capeldo designado, e a presenca do Padre Cicero
foi tdo impactante que logo lhe foi solicitado que assumisse definitivamente aquela capelania e
se estabelecesse naquela vila. Sem hesitar, Cicero aceitou a proposta e, em abril de 1872,
mudou-se para Juazeiro junto com sua mae, suas duas irmas e uma escrava alforriada chamada
Tereza do Padre. Cinco meses depois, em setembro, o Bispo Dom Luiz oficializou sua
nomeagdo como capeldo de Nossa Senhora das Dores em Juazeiro, conferindo-lhe o status de
sacerdote oficialmente estabelecido naquela comunidade.

Essa historia, pelo que nos parece, poderia ser considerada uma biografia comum de um
homem comum em um lugar aparentemente insignificante. No entanto, quando estudamos a
vida de pessoas como o Padre Cicero, percebemos que a palavra "comum" nio pode ser aplicada
em sua trajetoria. Ao questionar o que teria levado Cicero a abandonar seus planos de lecionar
no Semindrio de Fortaleza e decidir ficar em Juazeiro, encontramos uma resposta que permeia
toda a sua biografia: seus sonhos-visdes.

Analisar os sonhos-visdes de Cicero como objetivo de estudo é um desafio
verdadeiramente complexo, pois essas experiéncias oniricas nos proporcionam uma perspectiva
singular do mundo no qual o sacerdote vivia no século XIX. Cicero atribuia a esses sonhos um
carater de verdade absoluta, a ponto de influenciarem suas decisdes e transformarem o curso de
sua vida. O sonho em questao teria ocorrido em 1872, na casa que abrigava a Escola de Juazeiro,
onde Cicero se hospedava enquanto prestava seus servicos a comunidade. Segundo relatos, ele
teria adormecido em um quarto improvisado em uma das salas de aula, e foi nesse momento

que algo extraordinario aconteceu:

Cicero sonhou que estava sentado na cabeceira da grande mesa na escola, quando viu
entrar na sala 13 pessoas com vestes talares, e uma delas com o coragdo exposto, em
que atribuiu ser os 12 apéstolos e Jesus Cristo. Os apéstolos colocaram-se em pé ao
lado da mesa, enquanto Jesus colocou-se atrds da cadeira onde ele, Pe. Cicero estava
sentado. Ouviu perfeitamente a voz do corag@o de Jesus dizendo as seguintes palavras:
Estou muito magoado com as ofensas que os homens me tém feito, e me fazem todos
os dias. Irei fazer um ultimo esforco pela salvag@o de todos, mas, se ndo quiserem se
corrigir acabarei com o mundo.” Enquanto pronunciava essas palavras, adentrou na
sala um mangote de sertanejos mal vestidos, e quase todos descalgos, entdo, Jesus
disse com voz forte: E, quanto a ti, (disse dirigindo-se a Cicero) tome conta deles.
‘Cicero acordou sob a impressdo tdo viva, que mais lhe pareceu uma realidade.’
(OLIVEIRA, 2001, p. 57).

Para Cicero, aquele ndo foi um sonho comum, daqueles que se tém todas as noites, mas

sim algo de uma ordem diferente. Segundo relatos, esses sonhos eram tdo vividos e reais para
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ele que deixavam uma marca profunda. Na verdade, ele os considerava como experi€ncias em
que Cristo lhe confiava uma missdo de extrema importancia. Esses sonhos sempre permearam
a vida de Cicero, como no momento em que seu pai faleceu e ele retornou ao Crato para ajudar
sua mae e irmas. Nesse periodo, ele teve um sonho em que seu pai lhe aparecia, orientando-o a
seguir o seu sonho de se tornar sacerdote.

Outro relato interessante diz respeito a um sonho premonitdrio que teve durante seus
estudos no semindrio, no qual viu todos os eventos da deposicio de Dom Pedro II e a
proclamacgdo da Republica. No mesmo sonho, testemunhou os lideres do golpe de 1889
planejando executar o imperador, mas Cicero interveio, pedindo que ndo o fizessem,
argumentando que, apesar de seus erros, o imperador era uma figura ilustre que havia feito
grandes contribuicdes a Pétria. Por causa disso, ele préprio teria que partir para o exilio.

Existem ainda outros exemplos de sonhos, com um cardter mais simbélico, que
marcaram a vida de Cicero. Um desses sonhos ocorreu em Juazeiro, onde ele teria presenciado
um enorme urso branco com manchas pretas segurando o globo terrestre em suas maos. Nesse
sonho, o urso dilacerava a Terra com suas garras, causando sofrimento entre as nagdes. Em
outro sonho, ele teria visto uma criatura semelhante a um urso, sendo recebida festivamente por
criangas nuas e maltrapilhas. Intrigado, Cicero questionou o motivo da celebragdo em honra
daquela criatura, e as criancas responderam que o animal era "A Garra das Garras", o progenitor
de todos os desejos e prazeres, que agora estava livre. Essas experiéncias oniricas deixaram
uma profunda impressao em Cicero. (OLIVEIRA, 2001, p. 60).

Nos tltimos dois sonhos mencionados, podemos perceber algo interessante. O primeiro
deles apresenta um cardter escatolégico, indicando uma visdo apocaliptica, enquanto o segundo
possui elementos de forte teor sexual. No entanto, ambos os sonhos sdo permeados por uma
percepcio de pecado que recai sobre os ombros de Cicero. E evidente a presenca de um ethos
e uma visd@o de mundo que refletiam a realidade na qual Cicero estava inserido, assim como 0s
valores do catolicismo do século XIX. Esses sonhos revelam que Cicero era um homem com
uma profunda inclinagdo mistica, capaz de estabelecer contato com o sobrenatural e com uma
realidade espiritual e transcendente.

Mas vamos nos deter a analisar o primeiro sonho, pois ele € o marco divisor na historia
de Cicero como sacerdote, e de toda sua dedicacdo para com Juazeiro. Vale salientar que Cicero

no era tomado totalmente por este misticismo, como foi comum no catolicismo popular’, ou

5> O catolicismo popular exerceu um papel de extrema importancia no interior do Nordeste brasileiro durante os
séculos XIX e XX. Nessa regido, marcada por uma forte presenca do catolicismo, a fé e a devog¢ao do povo se
manifestavam de maneira intensa e peculiar. O catolicismo popular se diferenciava da religiosidade oficial da
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seja, como sendo homem com poderes sobrenaturais. Ao trabalhar sobre essa questdo, Antonio
Mendes (2007) nos diz que, essa espécie de espiritualismo o coloca em um posi¢do cara ao
cristianismo e a igreja catdlica, se recorrermos a Biblia para tentar justificar tais eventos
sobrenaturais, encontraremos no livro do Génesis a figura de José, filho de Jacd, (Gn, caps. 2-
21) que ficou famoso por seus sonhos e principalmente pela capacidade de os interpretar. Além
disso, esses “sonhos misticos” percorrem toda a escritura sagrada, como ocorreu com J6 nas
revelacdes particulares que Deus lhe havia feito (J6 4, 12-21). Também vemos estas revelagdes
feitas a Pedro (At 2, 17), Paulo (At 16, 9; 18, 9; 23, 11) e até mesmo ao proprio Pai de Jesus,
quando foi avisado em sonho que deveria fugir para o Egito (Mt 2, 12).

No sonho, um momento de grande significado € o discurso proferido pelo Sagrado
Coragdo de Jesus, que expressa sua miagoa com as ofensas dos homens e revela seu ultimo
esforco pela salvacdo de todos. Ele adverte que, se as pessoas ndo se corrigirem, ele acabara
com o mundo. Nesse contexto, o Coracdo de Jesus se dirige diretamente ao Padre Cicero,
confiando-lhe a responsabilidade de cuidar das pessoas. Essas palavras ecoam a semelhanga
com as mensagens dirigidas a Santa Margarida Maria Alacoque, referindo-se ao "fim dos

tempos", quando um Deus ofendido consideraria encerrar o mundo. No entanto, para nosso

Igreja em suas praticas e expressdes, encontrando suas raizes nas tradi¢des e crencas populares, influenciadas por
elementos indigenas, africanos e portugueses.

No contexto nordestino, o catolicismo popular se desenvolveu de forma sincrética, mesclando elementos do
catolicismo com préticas e rituais de origem ancestral. Essa religiosidade expressava-se por meio de festas,
romarias, procissdes, novenas, promessas e peregrinacdes, que reuniam a comunidade em torno da fé e da devogao
aos santos e figuras sagradas.

Essas manifestagdes religiosas eram permeadas por uma intensa emotividade e envolvimento dos fiéis, que
buscavam nas praticas religiosas o conforto espiritual, a protecdo divina e a solu¢do para seus problemas e aflicdes.
O catolicismo popular também se conectava a busca por curas, milagres e intervencdes divinas para questdes de
saude, trabalho, amor e protecao familiar.

No interior do Nordeste, o catolicismo popular se tornou um importante elemento de identidade e coesdo social,
fortalecendo os lacos comunitérios e contribuindo para a preservacdo de tradi¢cdes culturais e valores religiosos.
Essa religiosidade era vivenciada de forma coletiva, estabelecendo uma conexdo profunda entre os fiéis e a
espiritualidade.

O catolicismo popular no Nordeste brasileiro do século XIX e XX desempenhou um papel significativo na vida
das pessoas, oferecendo um reftigio espiritual, um sentido de pertencimento e uma forma de resisténcia cultural
diante das adversidades sociais e economicas. Ele representou uma expressao auténtica da religiosidade do povo
nordestino, enraizada em suas tradi¢des e modo de vida, e continua a desempenhar um papel relevante até os dias
de hoje.

Esse tipo de pratica tem algumas caracteristicas peculiares como: O leigo ocupa papel central; o especialista, papel
secundério; H4 uma perda relativa da importancia do sacramental frente ao devocional; Verifica-se uma
manipulacio do sagrado com finalidades pragmadticas; por consequéncia, € sensivel uma diferenca entre religido e
magia. A religido importa uma transcendéncia; a magia conota imanéncia; Enfim, releva notar o cariter protetor
da religiosidade popular. Ela visa a solucdo pratica dos problemas do cotidiano. Oferece uma seguranga adicional
frente ao esforco material.

De acordo com, Souza,2013; Os praticantes do catolicismo popular sdo o conjunto de fiéis que exercem seus cultos
a margem da Igreja ou com uma margem de autonomia maior ou menor em relacdo a institui¢do. Seus costumes e
praticas s@o de carater tradicional, sendo transmitidos de uma geracdo para outra e com eventuais alteragdes sendo
vistas como sacrilegas ou como uma perda de respeito, e seus praticantes se situam, majoritariamente, entre os
setores mais pobres e menos escolarizados da populagdo, possuindo, ainda, profunda ressonancia no meio rural.
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estudo, vamos nos concentrar no trecho em que o Sagrado Coracdo de Jesus diz: "quanto a ti,
toma conta deles". Nessa frase, estd claramente expressa a missao primordial da vida de Cicero:
cuidar do povo sertanejo, em especial dos mais pobres, que mais tarde se tornariam seus devotos
€ Tomeiros.

A fala do Sagrado Coracgdo de Jesus despertou em Cicero um profundo senso de dever,
uma vez que ele estava inserido em uma hierarquia divina. Foi o préprio Cristo, € ndo um bispo,
cardeal ou mesmo o Papa, quem lhe deu a ordem. E importante destacar que, para um jovem
sacerdote do século XIX, a no¢do de autoridade era muito sélida. Ao contrdrio de néds, que,
como disse Sartre, "somos condenados a tomar nossas proprias decisoes", Cicero estava
condenado a fazer a vontade de Deus. Agir de acordo com a vontade divina ndo era uma

restri¢ao a sua liberdade humana, mas sim a condicao para a sua propria salvacao.

Esta fala do Sagrado Coraggo, “enquanto a ti, toma conta deles” pode ser lida como
significativa de uma vontade superior a ser cumprida. Isto assim ocorreria dentre
outros motivos por que estamos falando de um sujeito — Pe. Cicero — que fazia parte
de uma sociedade onde o valor dado a obediéncia e a vontade superior contrasta de
forma significativa com o valor que, em nosso tempo, damos ao principio do livre
arbitrio. Outro ponto importante a considerarmos é que os desdobramentos da histéria
de Padre Cicero, inclusive a ag¢do sdcio-politico-religiosa que ele veio a ter no
Juazeiro, terminaram, muitas vezes, dando margem para que a fala do Sagrado
Coragao fosse interpretada como uma orientagdo profética; isto é, indicava que ele
haveria de cuidar das necessidades espirituais e materiais dos pobres sertanejos que
futuramente ali iriam chegar.” (BRAGA, 2007, p. 114).

A trajetéria de Cicero jd era marcada por acontecimentos misticos, como os sonhos
premonitérios que ele experimentava. No entanto, algo ainda maior estava destinado a
acontecer em sua vida, um momento fatidico que o elevaria a condicdo de santo nos coragdes
do povo. Como mencionado anteriormente, rezar pela conversdo do mundo era uma missao
sagrada do sacerdote. E foi durante uma vigilia, no dia 1° de marco de 1889, durante a
Quaresma, enquanto ele implorava a Deus por perdao pelos pecados do mundo, que o Milagre

ocorreu. Vamos agora mergulhar no relato detalhado escrito por Lira Neto:

Naquela noite escura e sem lua, quem olhasse para a capela de Nossa Senhora das
Dores avistaria, ja de longe, o lampejo das centenas de velas acesas cortando o breu.
O forte cheiro de cera derretida e o adiantado da hora indicavam que os membros da
irmandade de beatos, cerca de vinte deles, haviam passado mais uma madrugada
inteira em vigilia, em louvor ao Sagrado Coragdo de Jesus, pedindo perddo a Deus.
Meia hora antes do amanhecer, quando os galos se preparavam para anunciar outra
escaldante manha de sol no sertéo, Cicero decidiu que as sete ou oito mulheres ali
presentes mereciam receber a comunhdo antes dos homens, para retornarem as
respectivas casas. Elas precisavam descansar o corpo fatigado de tdo prolongada
sentinela em nome da fé. Com véu escuro sobre a cabeca e o alvo rosario entrelacado
nas maos magras e morenas, as beatas atenderam ao chamado e se aproximaram em
fila indiana, uma a uma. A frente delas, ia Maria de Aratjo. Com os olhos fechados,
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ela foi a primeira a se postar diante do padre e entreabrir a boca, contrita. Contudo,
quando a hostia lhe tocou a lingua, a beata abriu e revirou os olhos espantados. Parecia
ter entrado em estranho transe. E foi entdo que se deu o fendmeno: segundo chegariam
a jurar sobre a Biblia as testemunhas ali presentes, a hdstia na boca de Maria de Aratjo
mudou de forma e de cor. Transformou-se, inesperadamente, em sangue vivo.

O fio de sangue desceu dos ldbios da mulher e, como ela tentasse conté-lo, este lhe
banhou o dorso da mao esquerda. Depois, escorreu ao longo do brago, até cair no chao
da capela, que ficou respingado de vermelho. Com ar aflito, a beata mirava e mostrava
ao padre uma toalhinha branca dobrada nas maos, tingida pelas manchas rubras que
haviam transbordado da boca e que ela depois procurara enxugar. Foi um alvorogo
sem par. Quando os primeiros raios de sol aqueceram a alvenaria da fachada principal
do templo, a noticia ja corria pelo povoado, na branca capela de Nossa Senhora das
Dores, entre os ldbios da Beata Maria de Araijo, a héstia consagrada pelo Padre
Cicero havia se materializado no corpo, na carne e no sangue divino de Jesus. Sangue
que, a exemplo do que ocorrera dois milénios antes e no alto da Cruz, estaria sendo
derramado para lavar os pecados e as dores dos homens. (NETO, Lira, 2009, p. 65-
66).

Nesse contexto, todo o cendrio estava montado para abalar a histéria do Estado do Ceara.
No entanto, o milagre ndo se limitou a apenas um momento, ele se repetiu ao longo de meses,
desafiando os incrédulos nas quartas e sextas-feiras. E no sdbado de Aleluia daquele ano, o
fendmeno ocorreu novamente, mas dessa vez em uma escala ainda mais impressionante. A
quantidade de sangue que jorrou da boca da beata foi tdo intensa que encharcou o corporal, o
tecido branco que cobre o cdlice, e transbordou para a patena, o prato onde as hdstias sao
colocadas. Esses eventos ndo demoraram a ultrapassar os limites do vilarejo e se espalhar
rapidamente pelas estradas e caminhos do sertdo. A noticia se espalhava: em Juazeiro, um
milagre aconteceu! Seu solo € sagrado!

Segundo relatos de Lira Neto (2009), os moradores das cidades e vilarejos vizinhos
comecaram a se dirigir a Juazeiro movidos por uma curiosidade devota em relagdo ao sangue
de Cristo que respingava no agreste do Ceard. Foi entdo, no dia 7 de julho de 1889, durante a
festa em honra ao Precioso Sangue de Jesus, que o povoado de Juazeiro testemunhou a chegada
de cerca de 3 mil pessoas, marcando o inicio das romarias que persistem até hoje. Essas pessoas
vinham principalmente da cidade do Crato, acompanhadas pelo novo reitor do semindrio, o
monsenhor Francisco Rodrigues Monteiro. Ele liderou uma procissdo até a capela onde o
milagre havia ocorrido e, ap6s a missa, proferiu um sermdo no qual exibiu os paninhos

manchados de sangue, declarando que era, de fato, o sangue de Cristo Jesus.

Ao fazer o histérico dos acontecimentos, Cicero era capaz de jurar pela Cruz do
Rosario que, mesmo estando crente no milagre, fizera de tudo para ndo dar a minima
publicidade ao episodio. ‘Eu fiz por abafar quanto pude; porém o fato continuou
regularmente’, alegou. Em pouco tempo, ficaria impossivel ocultar o que j& se tornava
voz corrente no lugar. Mas se alguém era o verdadeiro responsavel pela divulgacdo
macicga da noticia, esse alguém nfo seria ele, e sim o Monsenhor Francisco Monteiro,
o fiel portador daquela carta. Ele, Monteiro, que fez o sermao inflamado. Ele, também,
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que mostrou em publico os paninhos ensanguentados, afirmando ser aquele o sangue
de Jesus. ‘Quando eu soube fiquei para morrer de vexame’, escreveu Cicero.
‘Desejava sumir-me pelo cho de angustiado. A pobre beata, que é humilde na altura
das gragas que recebe, s6 ndo morreu de afli¢do por milagre.” O bispo continuou a ler
e tomou conhecimento de que diante da visao dos tais panos o povo inteiro chorava
de emogdo, em extraordindrio clamor. ‘S6 nao chorei, porque a minha afli¢do era
outra’ narrou Cicero. (NETO, 2009, p. 77).

Os jornais de todo o pais logo comecaram a noticiar o ocorrido. No Rio de Janeiro, o
Didrio do Commercio, em sua edi¢do de 19 de agosto daquele ano, trouxe a capital a noticia
dos feitos de Cicero. Pouco tempo depois, foi a vez do Didrio de Pernambuco, que divulgou o
evento de forma exuberante, relatando a chegada de grandes caravanas de peregrinos que se
dirigiam ao local dos acontecimentos. A repercussdo do milagre se espalhou rapidamente,

despertando o interesse e a devocdo de pessoas de diferentes partes do pais.

E provivel que esta fiel exposigio de um acontecimento sobrenatural levante a
incredulidade, e que esta o comete a seu sabor. Mas o que é certo é que ele foi
testemunhado por mais de 30 mil pessoas; e que o Juazeiro tem se tornado uma nova
Jerusalém pela romaria dos povos vizinhos. Uma nova Jerusalém. A senha estava
dada. A serra do Catolé e seu espinhaco de pedra recortando o horizonte do Juazeiro
seria 0 novo monte das Oliveiras. O riacho Salgadinho, que banhava as terras do
povoado, o novo Jorddo. Jesus Cristo teria escolhido o povo mais simples e o lugar
mais remoto do mundo para, sobre ele, derramar de novo sua palavra. (NETO, Lira,
2009, p. 70).

Neste trecho extraido da obra de Lira Neto, podemos vislumbrar o imenso impacto que
o milagre ocorrido em Juazeiro comecou a ter. A igreja, representada pelo Bispo Dom Joaquim
Vieira, que era o segundo bispo do Ceard, manifestou sua posi¢do a respeito. Inicialmente, o
prelado solicitou a Cicero que descrevesse em detalhes tudo o que havia acontecido, a fim de
que o fendmeno da hostia pudesse ser julgado de acordo com as leis da Igreja. Em seguida,
ordenou ao sacerdote que cessasse qualquer manifestacdo relacionada aos eventos ocorridos.

Vejamos um trecho da carta enviada pelo Bispo a Cicero, datada de 4 de novembro de 1889:

[...] Sou amigo de Vossa Reverendissima; confio na sinceridade e na sua ilustragio e
por isso o julgo incapaz de qualquer embute. Faca-me, com a maior urgéncia, uma
exposi¢do minuciosa de todas as circunstancias que precederam, que acompanharam
e subseguiram o fato, para que eu possa tomar as providéncias atinentes ao caso.
Enquanto espera meu juizo, proibo expressamente a Vossa Reverendissima qualquer
manifestacdo a esse respeito.

[...] Parece-me ser grande imprudéncia chamar atencéo do publico para a beata Maria
de Aradjo. Este fato pode trazer a ela sentimentos de vaidade, em detrimento da
salvagdo.

Estou persuadido que Vossa Reverendissima, ilustrado e piedoso como é, ndo se
escandalizard com esta minha determinag@o, pois sabe que me incumbe o dever de
velar sobre a pureza da doutrina catdlica. Deixo de fazer mais consideragdes porque
julgo ter explicado bem claramente o meu pensamento. (NETO, Lira, 2009, p.70 -
71).
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A resposta de Cicero a carta do Bispo jamais foi enviada, frustrando a expectativa de
um minucioso relatério. Todo o conhecimento sobre o milagre e seus desdobramentos seria
disseminado através da imprensa, que ndo cessava de noticiar os acontecimentos miraculosos
ocorridos em Juazeiro. Diante disso, Dom Joaquim sentiu-se enganado e convenceu-se de que
havia uma grave indisciplina em Juazeiro. Ele tinha plena consciéncia de que a rapidez com
que as noticias dos milagres se espalhavam, aliada ao contexto histérico do Brasil naquele
momento, como a queda do Imperador Dom Pedro II e a Proclamacgdo da Republica, levavam
o povo a acreditar que aqueles sinais eram indicios do fim dos tempos. Essa conjuntura tornava
o terreno propicio para que o sinal miraculoso se tornasse ainda mais explosivo, como uma

resposta divina diante daquela situacdo.

A César o que é de César

Ap6s as previsiveis repercussdes do Bispo Dom Joaquim Vieira, as tensdes entre ele e
Padre Cicero se intensificaram, chegando ao ponto em que acusagdes de fraude foram langadas
sobre o milagre. Assim, a Igreja Catdlica cearense se dividiu em dois grupos: os apoiadores do
milagre e, consequentemente, do Padre Cicero, e aqueles que apoiavam a decisdao do Bispo,
considerando o Padre Cicero como um charlatdo. Através da midia e das fofocas locais, o
embate entre os dois grupos se intensificou, levando a questdo do milagre da hdstia até o
Vaticano, onde um inquérito foi instaurado pelo Tribunal do Santo Oficio. Apds a abertura do
inquérito e um decreto inicial emitido pelo Tribunal em 4 de abril de 1894, Padre Cicero viajou
a Roma na tentativa de reverter a situacdo. No entanto, apds quase quatro anos de processos, ao
retornar ao Brasil, Cicero encontrou Dom Joaquim irredutivel, que suspendeu o direito do Padre
de celebrar missas em Juazeiro e regido, negando-lhe assim a continuidade da missdo confiada
a ele por Jesus Cristo em um de seus sonhos-visoes.

Diante da impossibilidade imposta de seguir sua missdo do ponto de vista religioso,
Cicero comega a tragar outros caminhos para cumprir o designo que lhe fora confiado, o de
cuidar dos sertanejos e da cidade do Juazeiro. E necessério, porém, ter em mente que, devido a
sua fama, e o poder que Cicero passou a exercer sobre os sertanejos, ndo € de se estranhar que
em algum momento ele acabasse se envolvendo na politica local. Pois, se havia um milagre
realmente incontestdvel era o crescimento vertiginoso de Juazeiro apds a divulgacdo dos
milagres, e a fixa¢do de milhares de pessoas na “Meca sertaneja”, o local cresceu tanto que nao

poderia sendo tratado como simples povoado, segundo Lira Neto (2009), o centro urbano de
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Juazeiro possuia dezoito ruas alinhadas e mais quatro travessas, ainda segundo o autor, o
nimero de habitantes girava em torno de 25 mil, além disso, ja existiam cerca de vinte lojas
funcionando em Juazeiro, outras vinte bodegas, dez armazéns, duas escolas publicas, duas
farmdcias e uma tipografia, havia também mais de 138 oficinas dos mais diversos tipos de arte
e oficio. Havia de alfaiates a fogueteiros, de marceneiros a modistas, de ourives a ferreiros, de
funileiros a pintores, de fundidores a sapateiros, tudo isso atendendo a recomendacao de Cicero,
que era “Em cada casa um santudrio, em cada quintal uma oficina”. Até mesmo a mao de obra
menos qualificada tinha lugar em Juazeiro, as encostas da Serra do Araripe era reservada a
estes, o sacerdote tinha uma predilecao pelo cultivo da manigoba, que representava uma
considerdvel fonte de renda pois, dela se extraia uma espécie de liatex semelhante ao da

seringueira na producao da borracha:

O produto constava da pauta de exportagcdo do Brasil e era negociado no estrangeiro,
embora em menor escala e com preco mais baixo do que o da borracha amazonica,
com o nome de Ceard Rubber. Assim, quando um cidaddo norte-americano acelerava
seu automoével em Nova York, podia se arriscar uma aposta: os pneus que rodavam
sobre a Quinta Avenida poderiam ter sido com a matéria prima cultivada bem longe,
na Serra do Araripe, pelos devotos de Cicero. (NETO, Lira, 2009, p. 290).

Naquele periodo, o cendrio eclesidstico do Brasil passava por uma reorganizacao
administrativa. O inicio do século XX testemunhava a criacdo de dezenas de novos bispados
em todo o pais. As cidades do interior mais prosperas eram as principais candidatas a sediar
essas futuras dioceses. No estado do Ceard, surgiram especulagdes sobre a possibilidade de
dividir o bispado de Fortaleza, visando uma melhor assisténcia aos fiéis do interior.
Considerando as condi¢des socioecondmicas da época, o Crato despontava como uma escolha
6bvia. No entanto, Cicero empreendeu esforcos, especialmente financeiros, para assegurar que
Juazeiro fosse a cidade selecionada. Ele enfrentava dois desafios: emancipar a cidade e
arrecadar uma quantia consideravel para convencer os lideres da igreja de que Juazeiro era a
escolha ideal.

Sob o chapéu de Cicero mais cabelos brancos surgiam, queimando neurdnios para
conseguir levantar uma numerosa quantia. Foi entdo que chegou em Juazeiro a procura de

Cicero, o baiano Floro Bartolomeu®, este, tinha informacdes de que o padre havia comprado,

® Floro Bartolomeu da Costa nasceu em Salvador no dia 17 de agosto de 1876, seu irm#do, Ant6nio Batista dos
Anjos, foi professor da Faculdade de Medicina da Bahia. Formando-se também médico, clinicou durante algum
tempo pelos sertdes baianos, mas, em 1908, acompanhado do conde francés Aldolfovan Den Brule, especialista
em mineralogia, viajou ao entdo povoado de Juazeiro, no sertdo do Ceard, local onde, segundo se ouviu falar,
existiriam preciosas minas. Logo a cercou-se de pessoas influentes do local, entre elas o padre Cicero Romao
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anos antes, uma légua e meia de terreno na fronteira dos municipios de Milagres e Aurora. As
terras do Sitio Coxd, local de disputa entre os vizinhos e que, segundo o Doutor Floro, por
debaixo do mandiocal que brotava na superficie, existia uma fortuna incalculdvel pois, com
base em amostras do terreno, a Fazenda Cox4 estava encravada sobre uma imensa jazida de
cobre. Cicero entdo toma a dianteira com a intencionalidade de adquirir tal terra, para que ela
viesse a ser o patrimdnio de uma futura diocese em Juazeiro, e se isso viesse a acontecer, sua
reconciliacdo com a igreja se daria de uma forma mais simples e facil.

A trama se desenrolou em meio a um cendrio de violéncia, permeado por ameacas,
confrontos armados e a presenca de capangas, tanto ligados aos poderosos coronéis do Cariri
quanto a Cicero e Floro. A contenda envolvendo a questao de Cox4 resultou na queda de Cicero,
que ndo conseguiu adquirir a mina desejada e, posteriormente, testemunhou o Crato se tornar a
segunda sede episcopal do Ceard. No entanto, com a crescente realizacdo das romarias e a
chegada massiva de romeiros em Juazeiro, a cidade se tornou um importante centro no Cariri,
mesmo contrariando as elites locais do Crato e o alto clero cearense. O rapido crescimento de
Juazeiro levantou questdes cruciais relacionadas a sua emancipacdo. O agravamento das

tensdes entre Juazeiro e Crato ocorreu em 1909, como relata Douglas Teixeira Monteiro:

[...] Resumindo-o pode-se dizer que originou uma acerbada polémica entre jornais dos
dois lugares e, da parte dos juazeirenses, o boicote econdmico contra a cidade vizinha,
bem como a recusa em pagar impostos. Repercutindo na Assembleia Estadual, que,
formalmente, deveria decidir sobre o assunto, a questdao aproximou-se perigosamente
de uma luta armada, tendo sido enviado a Juazeiro um batalhdo da policia para
“manter a ordem”. Apoiados em grande mobilizagdo popular e contando com a ajuda
de “coronéis”, de outras vilas, adversdrios do chefe politico cratense, Cicero e Floro
— este dltimo, de modo ostensivo — levaram a frente o conflito, que veio a prolongar-
se até 1911. Uma divisdao interna no Crato (comerciantes, liderados pelo chefe
politico, contra grandes fazendeiros), somado aos temores da oligarquia dominante no
Ceard, de perder suas bases politicas no sertdo, deram ganho de causa a vila que, desde
entdo, passou a ter condi¢do de municipio auténomo. Como era de esperar, Cicero
tornou-se o seu primeiro prefeito. (MONTEIRO, Douglas Teixeira, 2004: p. 55 — 56).

A contenda entre Juazeiro e Crato, entretanto, nao foi facilmente resolvida. No ano de
1909 o coronel Antdnio Luiz havia feito um acordo com o Padre Cicero de que a independéncia
de Juazeiro seria discutida no ano seguinte, e para o azar de Cicero, este mesmo coronel detinha
um estojo com os paninhos manchados de sangue que faziam com que Cicero ficasse numa
situacdo angustiante, de tentar ndo romper politicamente com o coronel, devido ao medo do

destino que levariam os paninhos sagrados. No entanto, um ano depois do acordo firmado, no

Batista, do qual se tornou orientador politico e em que o padre depositava inteira confianca. Fonte: NETO, Lira,
Padre Cicero: poder, fé e guerra no sertdo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009.
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dia 30 de julho de 1910, Juazeiro fervilhava no meio da tarde onde, de acordo com Lira Neto
(2009), cerca de 15.000 pessoas se acotovelavam no comicio na praga no centro de Juazeiro.

De acordo com Neto (2009), apds o comicio, o povo foi até a casa do Padre Cicero para
pedir-lhe uma bencdo e ouvir sua palavra de apoio para o movimento de independéncia. Nas
maos a multiddo trazia um panfleto que havia sido impresso na tipografia do jornal “O Rebate”,
que detalhava os termos da declaracdo de independéncia de Juazeiro do Norte. Entre eles
estavam: ndo mais reconhecer o coronel Antonio Luiz como seu chefe; ndo pagar impostos
municipais 2 Cadmara do Crato nem a nenhum cobrador ou representante dela; unirem-se todos
para juntos trabalhar pela liberdade do Juazeiro; se o coronel Antonio Luiz entender que deve
mandar cobrar os impostos municipais a custa das armas, reagir também pelas armas com todo
o heroismo, desde o maior ao menor, sacrificando a vida, o dinheiro e tudo que possa ter. E por
ultimo, o termo mais forte do panfleto: morrer ou vencer pela liberdade do Juazeiro.

Justo no momento em que Cicero percebia que iria encontrar dificuldade para rever a
caixa com os paninhos, 0 movimento ganhava as ruas, e ele percebeu que ninguém mais deteria
o povo de Juazeiro. Ainda de acordo com Neto (2009), no inicio da noite, uma multiddo tinha
tomado todas as ruas contiguas da casa do Padre, muitos subiram em arvores e nos telhados
vizinhos para ter uma visao melhor quando Cicero aparecesse, até mesmo a banda de musica
local tocava hinos e dobrados. Logo alguém gritou: “viva ao Padre Cicero”, ¢ a multidao
respondia gritando: “viva!”. Todos aguardavam a orientagao de Cicero, se acaso o coronel
Antonio Luiz atacasse, o que eles deveriam fazer? A resposta de Cicero foi: “tenho fé em Deus
e na Virgem Maria que ninguém vai querer mandar matar um povo que estd apenas defendendo
seu direito a liberdade.” (NETO, 2009, p. 318).

Os relatos da época dao conta que Antdnio Luiz ordenou que um batalhdo se dirigisse
para Juazeiro com o objetivo de cobrar os impostos municipais atrasados e preparados para a
luta. A orientagdo seria de que se alguém resistisse, deveria morrer. Entretanto, o batalhdo nao
seguiu adiante, o que perceberam foi uma extrema desvantagem numérica, pois, em um
confronto direto, ndo seriam pareos para a multidao que estava em Juazeiro com punhais, facas
e pedacos de madeira. Dando mais fOlego ao movimento, no dia 3 de setembro de 1910, os
coronéis de Barbalha, Milagres e Missdo Velha declararam apoio ao Juazeiro. No dia 7 de
setembro do mesmo ano, foi hasteada na pracga central a bandeira de Juazeiro, o movimento de
independéncia ganhara forca, era quase imparavel. Entretanto, logo no inicio de 1911, Cicero
recebe uma mensagem andnima que dizia: “acabe discussdo inttil na imprensa, o que vocé
procura estd em mao segura” (NETO, 2009, p. 322). Foi entdo que chegaram do Crato, no dia

18 de fevereiro, trés homens para propor um acordo de paz, que eram Abdon Franca de Alencar,
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presidente da Camara do Crato, o comerciante Didgenes Frasdo, e o doutor Pedro Gomes de
Matos.

Depois de debaterem, firmaram um acordo em trés pontos: primeiro, o Crato ndo iria
mais se opor a elevacio de Juazeiro como municipio, desde que os limites fossem tragcados em
acordo com os chefes dos dois locais; o segundo, que Juazeiro pagasse os impostos atrasados,
além dos relativos ao ano de 1911; e o terceiro, que as acusa¢des mutuas na imprensa se
encerrassem. Poucos dias depois o coronel do Crato marcou um encontro secreto com Cicero
em um pequeno casebre, sem testemunhas, onde ele havia devolvido a caixa com os panos

sagrados.

Pela Lei 1028 de 22 de julho de 1911, votada e aprovada pela Assembleia Legislativa
do Cearai, estava oficialmente criada a vila autobnoma do Juazeiro. Ao norte, o Riacho
dos Carneiros fazia a divisa do novo municipio com Sao Pedro. Ao sul, a Lagoa Seca
marcava o limite com Barbalha. A oeste, o rio Caras servia de fronteira com Missdo
Velha. Ao leste, o Riacho Sao José representava a linha que separava Juazeiro do
Crato. Era um dos menores municipios do sertio cearense, com apenas 224
quildémetros quadrados, cinco vezes menor que do que o tradicional vizinho de quem
acabara de se emancipar. Mas havia pelo menos quatro pretendentes ao cargo de
primeiro prefeito.

Como ocorre em todo movimento vitorioso, a questdo que se impunha era definir
quem tomaria posse dos despojos do conflito. A guerra ndo era mais contra o coronel
Antdnio Luiz Alves Pequeno. A batalha passara a ser interna, na qual cada um dos
concorrentes procurava se mostrar mais digno da func¢do do que o outro, por mérito
ou por direito adquirido. Caberia a Cicero mediar uma saida para o caso, munido de
um telegrama de Accioly, que o nomeava oficialmente chefe do PRC no novo
municipio. Ao assinar a ficha de filiacdo partidaria, o sacerdote acabava de transpor o
ultimo umbral em dire¢d@o a politica. (NETO, Lira, 2009, p. 327).

O conflito entre as liderancas do Juazeiro pela disputa da cadeira de primeiro prefeito
gerou grandes atritos na mais nova cidade do Ceard. Um claro exemplo de uma inimizade
adquirida a Cicero foi do Padre Alencar Peixoto, que quando o Padre Cicero ndo o apoiou em
sua empreitada, chegou a escrever um dos livros mais agressivos contra o sacerdote. A obra,
considerada um sacrilégio pelo mais ferrenhos seguidores do Padre Cicero, chegou a ser
queimada em praga publica pois, nela, Peixoto chama o ex-amigo de uma espécie de “faradé do
agreste”, nas palavras do proprio Alencar Peixoto, Cicero seria “rico, poderoso, com pretensoes
a Deus, explorador do povo e, como uma mimia egipcia, semeador de maldi¢cdes, um homem
funesto, que era a encarnagdo viva de Amon-Ra”.

Diante de tantos conflitos para serem mediados, e com vdrios pretendentes ao controle
de Juazeiro, ele percebeu que entre os dois pretendentes mais fortes, que eram José André e
Joaquim Bezerra, se ele escolhesse um lado, teria o outro como inimigo. E como se intitulava

protetor daquele povo, era responsédvel para achar uma saida pacifica e eficiente. Foi entdo que
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ele se viu acima das rivalidades, declarando-se como filho do Crato, mas pai de Juazeiro. Nao
havia o que discutir, em nome da pacificagdo geral, Cicero resolveu sentar na cadeira mais
poderosa da cidade, tendo ao seu lado apoio do governador Accioly.

No dia de sua posse, Cicero ja demonstrou que seria um politico habilidoso, segundo os
relatos da época, nunca se viu, nem jamais se voltaria a ver tantos coronéis quanto naquele dia
de jubilo em Juazeiro. Cicero propds uma reunido com os coronéis vizinhos, e 14 estava, entre
tantos outros, coronéis de Araripe, Assaré, Aurora, Barbalha, Brejo Santo, Campos Sales,
Crato, Jardim, Lavras, Milagres, Missdo Velha, Porteiras, Quixard (mais tarde conhecida como
Farias Brito), Santana do Cariri, Sdo Pedro (atual Caririagu) e Varzea Alegre. Cicero assumiu
a presidéncia da mesa, onde, de acordo com Neto (2009), evocou a protecao de Deus e, em
seguida, apresentou-se como representante do doutor Nogueira Accioly, donatdrio do Ceara,
que, em Fortaleza, aguardava as decisdes tomadas nessa reuniao.

O primeiro objetivo de Cicero era mediar os conflitos internos entre os proprios
coronéis, para que niao se atacasse. Como mediador daquela reunido, Cicero sugeriu um
documento comum impondo regras de convivéncia, que, a partir daquele momento, serviria de
compendio para as decisdes locais. Em outras palavras, Cicero estabelecia um pacto de nao-
agressdo, o que muitos acreditavam ser impossivel, diante de conflitos tdo brutais e antigos.

Entre os artigos mais importantes do documentos estavam:

Artigo 1°: Nenhum chefe dispensard a protecdio a criminosos do seu municipio, nem
dard apoio aos dos municipios vizinhos; devendo, pelo contrario, ajudar na captura
destes, de acordo com a moral e o direito. Artigo 2°: Nenhum chefe procurard depor
outro chefe, seja qual for a hipétese. Artigo 3°: Havendo em qualquer dos municipios
reacdes, ou mesmo tentativas contra o chefe, oficialmente reconhecido com fim de
depd-lo ou de desprestigia-lo, nenhum dos chefes dos outros municipios intervird nem
consentird que os municipes intervenham, ajudando, direta ou indiretamente, os
autores da reacdo. Artigo 4°: Em casos tais, s6 poderd intervir por ordem do governo
para manter o chefe, nunca para depor. Artigo 5°: Toda e qualquer contrariedade ou
desinteligéncia entre os chefes serd resolvida amigavelmente por um acordo, mas
nunca por um acordo de tal ordem cujo resultado seja a deposicdo, a perda de
autoridade ou de autonomia de um deles. (NETO, Lira, 2009, p. 334).

Dessa forma, Cicero se mostrava um engenhoso politico, ao contrario do que alguns
acreditavam, ao rotuld-lo de apenas um mistico desvairado. Diante desse acordo, ele mostrava-
se um homem do seu tempo, conseguiu amparar-se nas estruturas do proprio coronelismo para
acomodar-se interesses rivais, o que, numa feliz comparacdo, Lira Neto (2009) chama de
« ~ . o . . . ~ -

algodao entre vidros, conciliando as autocracias rurais em nome da pacifica¢do sertaneja”.

Ao assumir o cargo de prefeito de Juazeiro, Padre Cicero mergulhou de cabeca na

intricada e turbulenta politica do Cariri cearense. Segundo Braga (2007), esse intenso
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envolvimento politico foi uma estratégia encontrada por Cicero para fazer ecoar sua voz junto
as altas instancias da Igreja Catdlica, j& que no ambito religioso sua influéncia havia sido
silenciada. No entanto, outros estudiosos como Della Cava (1970) apresentam uma perspectiva
diferente do carismatico lider cearense. Agora, sua batina arrastava-se pelo solo arenoso da
politica, conferindo-lhe o titulo de coronel, desempenhando o papel de primeiro prefeito de
Juazeiro por quase duas décadas. A prefeitura seria, portanto, apenas um passo inicial, Cicero
fez parte também da politica estadual, e com grande estilo. No inicio de 1912, depois de dois
mandatos consecutivos, Nogueira Accioly deveria deixar o cargo de presidente do estado e,
para tanto, também se fazia necessario escolher um sucessor. A chapa proposta pelo lider
cearense foi o octogendrio desembargador José Domingos Carneiro, um homem idoso, quase
senil, que mal conseguia andar, o que claramente expunha a intencdo de Accioly de ter apenas
uma marionete no Paldcio da Luz.

Além disso, cada partido aliado do presidente do estado deveria indicar trés vice-
presidentes, que servia principalmente para ampliar os conchavos politicos no interior, € como
lider de destaque no Cariri cearense, Cicero foi aclamado pela convencdo do PRC como
candidato do partido a terceira vice-presidéncia do Ceard. Além disso, a legislacdo da época

permitia que ele continuasse a frente da prefeitura.

A candidatura oficial do velho desembargador domingos carvalho, em cuja chapa
figurava o nome de Cicero, esfarelou-se no ar junto com o governo Accioly. Mesmo
assim, por uma dessas circunstancias que somente a politica é capaz de explicar, um
acordo de bastidores terminou por garantir a manuten¢do do nome de Cicero na
terceira vice-presidéncia estadual. Foi um acerto de cipula firmado no Rio de Janeiro
com a ben¢do do chefe nacional do PRC, o senador gaticho Pinheiro Machado,
considerado a época 0 homem mais poderoso da repuiblica e candidato declarado a
sucessdao de Hermes da Fonseca. (NETO, Lira, 2009, p. 342).

Rabelo venceu as eleicdes e, em 12 de julho de 1912, depois de um acordo, a assembleia
homologou a chapa vitoriosa, mesmo sem o quérum legal de 16 deputados. Depois de 30 dias
de sua posse, Franco Rabelo assinou a exoneracdo do Padre Cicero do cargo de prefeito de
Juazeiro, em seu lugar, nomeou o comerciante José André. Obviamente, 0s romeiros € 0s
moradores de Juazeiro mais fieis a Cicero iniciaram uma revolta e varios boicotes contra o
comércio de José André. Tirar Cicero da prefeitura era, na visdo do atual presidente do Cear4,
um golpe mortal, principalmente caso houvessem pretensodes politicas do sacerdote em almejar
a cadeira rabelista.

Entretanto, José André declinou da prefeitura devido a pressdo popular que foi

submetida. Em seguida, Floro Bartolomeu criou um diretério de apoiadores de Franco Rabelo
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na cidade de Juazeiro, na realidade, era apenas de fachada, pois, quem controlava a oposicao
era o proprio Floro, que detinha os dois lados do tabuleiro politico. O diretério acabou indicando
o nome do agropecuarista Jodo Bezerra de Menezes que, em agosto de 1912, assumiu a
prefeitura. Entretanto, quem guardava as chaves do cofre e do arquivo publico da cidade era o
proprio Floro Bartolomeu. E nem mesmo quando o governo estadual solicitou relatorios sobre
a situacdo financeira da cidade, o prefeito nio foi capaz de atender. Foi s6 entdo que Franco
Rabelo entendeu que qualquer pessoa que indicasse para a prefeitura de Juazeiro estaria
automaticamente sobre o controle de Cicero e de seus aliados mais ferrenhos.

O Governo do Estado entdo resolveu realizar um “saneamento moral” no cariri cearense
na tentativa de minar a influéncia das oligarquias no interior. Franco Rabelo exonerou cada um
dos chefes politicos que ainda apoiavam a familia Accioly, como foi o caso do Crato, na qual
depois, com 200 homens armados o coronel Antdnio Luiz e colocou no lugar Chico de Brito.
Contudo, a influéncia de Cicero no Cariri continuava quase intacta, e Cicero era visto ainda
como um traidor rebelde, um inimigo que deveria ser abatido. Foi entdo que se soube que as
tropas estaduais que estavam no Crato iriam seguir em direcao a Juazeiro. E mesmo depois das
cartas trocadas entre o sacerdote e o presidente do estado, a guerra que se aproximava era
inevitavel. Na mesma época, no Jornal Unitdrio de Fortaleza, o jornalista Joao Brigido chamou
Juazeiro de “Cicerdpolis” e sugeriu que Juazeiro fosse cercada e o Padre preso ou morto.

No interior, espalhou-se a noticia que a Terra Sagrada do Padrinho Cicero ia ser atacada,
foi entdo que se viu migragdes espontaneas de sertanejos e o aumento significativo de romarias
em direcdo a Juazeiro do Norte, com a intencdo de defender o patriarca sagrado. Entre as
pessoas que iam, podiam contar-se beatos, jaguncos, romeiros, familias inteiras e um grande
numero de cangaceiros. Vendo isso, e utilizando-se do pretexto de acabar com o cangaco, a
policia estadual apertou o cerco nas estradas, efetuando prisdes e disparos sem distin¢gdo entre

romeiros € cangaceiros.

Entre os juazeirenses o clima era de absoluto sobressalto. Até mesmo romeiros
estavam sendo mortos ao longo do caminho e trilhas que levavam a cidade. Os
soldados encontravam-se excitados diante do prenuncio da guerra final. Os oficiais
militares faziam apostas entre si. Qual deles teria a honra de decepar a cabega do Padre
Cicero Romao Batista, para depois leva-la fincada na lamina de uma baioneta até
Fortaleza? (NETO, Lira, 2009, p. 349).

Cicero pede ajuda ao palacio do Catete, mas sem sucesso. Lira Neto (2009) afirma que

tal situacdo se dava pelo fato do presidente desde a morte de sua esposa em novembro de 1912
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ele ficara alheio as questdes politicas e administrativas. Quem dava as cartas era o senador
gaudcho, Pinheiro Machado.

Ja floro Bartolomeu, viaja para o Rio de Janeiro, na tentativa de fazer contato com
deputados e senadores cearenses que faziam oposi¢do ao governo de Franco Rabelo. A
estratégia de Floro e Pinheiro Machado seria de deflagrar um movimento no interior, abrindo
em Juazeiro do Norte uma assembleia legislativa dissidente em oposicdo a oficial da capital,
Fortaleza, para que o governo federal pudesse declarar interven¢do no Estado e finalmente
depor Franco Rabelo.

Assim que chegou a Juazeiro, Floro tratou de pdr os planos em pratica, enviou cartas
aos aliados em Fortaleza, para que rumassem o mais rdpido possivel para Juazeiro e 14
finalmente, abrir uma assembleia legislativa dissidente. Os parlamentares, no entanto, alertaram
ao aliado de Cicero que esperariam o recesso legislativo para que a saida de Fortaleza ndo fosse
tdo notada.

No dia 9 de dezembro ja prevendo o conflito que se aproximava Floro, invade o
destacamento de policia da cidade junto com alguns jaguncos para confiscar armas e municoes.
Ao saberem da ousada empreitada, os aliados rabelistas fogem de Juazeiro as pressas. Ao saber
disso Franco Rabelo e Cicero trocaram diversos telegramas um acusando o outro de acabar com
a ordem e a paz no interior do estado, Floro Bartolomeu disse a Cicero que assumiria toda a
responsabilidade do movimento que ele deveria apenas segui sua vida rezando e abengoando

0S romeiros.

Em vez de ficar em casa rezando como lhe recomendara Floro Bartolomeu, Cicero
precisou agir. No dia anterior, durante a habitual beng¢do vespertina aos fiéis, na janela
de casa, ele conclamou o povo a defender Juazeiro. Explicou que o governo estadual
estava enviando armas modernas e centenas de soldados para trucida-los. Quando
chegassem, iriam querer destruir a casa deles, a igreja, quem sabe até quebrar a
imagem de Nossa Senhora das Dores que estava no altar. lam p6r fogo nos rogados,
derrubar portas, violar suas mulheres, profanar a Terra Santa. Para evitar aquela
injuria dos infernos, Cicero afirmou que todos teriam de dar sua cota de colaboracdo
na resisténcia que o doutor Floro estava preparando. Nenhum amiguinho podia fugir
a responsabilidade perante tamanha afronta ao povo simples de Deus. (NETO, Lira,
2009, p. 361).

O plano de Cicero era o seguinte, assim que os despontasse no horizonte, todos deveriam
se reunir na praca em frente a igreja. Deveriam estar preparados e com todas as ferramentas que
pudessem encontrar que servissem ou ajudassem a cavar uma trincheira. Assim foi feito no dia
15 de dezembro os juazeirenses junto aos romeiros, cangaceiros € imigrantes voluntarios,
Iniciaram a tarefa de cavar ao redor da cidade de Cicero uma enorme trincheira, que o padre

batizaria de Circulo da Mae de Deus.
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Aos primeiros raios de sol do dia 15 de dezembro, conforme prescrevera o Padre, a
multidao de juazeirenses estavam apostos com ferramentas diante da igreja. Durante
seis dias ininterruptos, debaixo de sol e chuva, pelas manhas, tardes, noites e
madrugadas, rezando ave-marias, pai-nossos e cantando benditos. A populagdo inteira
da cidade se entregou a tarefa. Os homens cavavam a terra. Mulheres e criangas
transportavam areias em baldes e panelas, para depois empilha-las em montes de dois
metros de altura, bem contiguos as valas que iam sendo abertas, formando uma
inexpugndvel trincheira. Naqueles morros gigantescos de areia fresca, eram
introduzidos tubos de metal, por onde se poderia enfiar o cano de rifles em dire¢ido ao
inimigo. Na falta de pds e enxadas para todos os bracos, muitos ajudavam a revolver
0 solo com o que estava mais a mao, como machados e facdes. As criancas menores
e algumas beatas acudiam raspando o ch@o até mesmo com garfos e colheres trazidas
da cozinha de casa.

O grande fosso de 9 quildometros de extensiao, com 8 metros de largura e alguns locais
com até 5 metros de profundidade ficou praticamente pronto ao fim do sexto dia de
trabalho. A malha central do Juazeiro estava protegida pela trincheira que serpenteava
terreno adentro, até alcancar a Serra do Catolé, em volta da casa do Padre, no alto da
colina, erguia-se uma poderosa muralha de pedra. Era, sem divida, uma obra
engenhosa, extraordindria do ponto de vista de engenharia militar, principalmente se
levados em conta o tempo exiguo e as ferramentas precarias com que foi construida.
Cicero abengoou o grande valado e resolveu batiza-lo com um nome que fizesse jus a
fé com que fora edificado. Aquele ndo era apenas um fosso descomunal e uma imensa
trincheira que passara a envolver defensivamente o Juazeiro. Era, nomeou Cicero, o
‘Circulo da Mie de Deus’. (NETO, Lira, 2009, p. 363).

Seguro que receberia o apoio popular dos moradores da capital, Franco Rabelo resolveu
enviar todo o efetivo policial da cidade para acabar de vez com o fanatismo e a loucura de
Cicero no Cariri. O medo principal do opositor era que Cicero conseguisse fazer em Juazeiro o
que Antonio Conselheiro fez em Canudos, na Bahia. Enquanto os soldados se aproximavam da
cidade, Cicero recomendou aos fiéis que rezassem, aos pais de familia recomendou que
defendessem a honra do seu lar com a prépria vida. As donzelas e beatas orientou que fizessem
de tudo para impedir que seus corpos fossem profanados, nem que, para isso, ateassem fogo no
proprio corpo, pois assim, morreriam como martires. Cicero explicou ainda que o Circulo da
Mae de Deus protegia Juazeiro, mas que nio seria uma tarefa facil, recomendou que rezassem
em voz alta 33 mil pai-nossos e recitassem a reza forte ao Sagrado Coragdo de Jesus, depois,
deveriam confessar os pecados a Deus e enfrentar a guerra.

No dia 20 de dezembro a guerra comecou as duas da tarde, as tropas comandadas pelo
coronel Alipio de Lima Barros foram surpreendidas pela imensa trincheira que protegia
Juazeiro. Sua tropa, sem conseguir enxergar o oponente, atirava a esmo, enquanto eram
alvejadas pelos juazeirenses, fato que fez muitos soldados sairem em debandada para o matagal
por medo de enfrentar o poderio militar inusitado que havia surgido em Juazeiro. As cinco da
tarde, ele percebeu que nao conseguiu avangar um unico centimetro de sua posi¢do, e havia

perdido cerca de 25 mil cartuchos de muni¢do e mais de 80 baixas em seu exército, enquanto
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Juazeiro ndo havia registrado nenhuma morte. A noite, houve registro de inimeras desercdes,
inclusive as de alguns soldados que resolveram lutar ao lado de Cicero.

Diante da resisténcia que se erguia em Juazeiro, a populacao de Fortaleza foi convocada
para ajudar a colocar um fim no levante do Cariri. O comerciante Emilio S4, dono de uma
padaria no centro da cidade, solicitou que cada cidaddo vasculhasse os bolsos e depositassem
moedinhas em caixas espalhadas por toda Fortaleza. Nio interessava a eles dinheiro em papel,
apenas moedas, a populacao aderiu a mobilizac@o. O objetivo era enviar as moedas para serem
derretidas a fim de produzir um canhio de bronze de cerca de meio metro de altura, com a qual
as trincheiras de Juazeiro seriam explodidas. Além disso, ele detinha a fun¢do de bombardear
as duas torres da Capela de Nossa Senhora das Dores. Assim foi feito, o canhdo foi enviado
para Juazeiro, e depois de muitas dificuldades no transporte da pesada arma, ele foi posicionado
diante da trincheira e iniciou sua fun¢@o devastadora.

Antes de bombardear Juazeiro com o canhao, Franco Rabelo ordenou ao Major Ladislau
que efetuasse um cerco para que Juazeiro fosse sufocado, bloqueando as principais vias de
acesso a cidade. Além da guerra que se apresentava diante de Cicero, a beata Maria de Aratjo,
a mesma do milagre da hdstia, que vivia reclusa, por orientacio da Igreja Catdlica e
recomendacdo de Cicero, padecia em agonia devido a problemas de saide. E, no meio da
guerra, ela faleceu.

Os lamentos e canticos pela alma de Maria de Aradjo foram interrompidos por um
estrondo pavoroso, que sacudiu até mesmo as folhas das arvores, era o canhdao em acdo. Era
ensurdecedor o barulho. Os romeiros mais ferrenhos contam que Cicero teria ido até a trincheira
mais préxima ao inimigo, batido seu cajado no chdo e dado a sentenca de que o canhdo jamais
atingiria Juazeiro. E, apesar do imenso barulho, as balas ndo conseguiam atingir as trincheiras,
sendo alvo de balbtrdia e zombaria por parte dos juazeirenses.

Em 21 de janeiro de 1914, apds pouco mais de uma semana de cerco, ja em desespero,
Ladislau ordenou o avanco de uma coluna de soldados, refor¢ados pela guarda civica e dezenas
de cabras cedidas por coronéis rabelistas, e por cerca de 20 sentenciados da justica que haviam
sido libertos em troca do engajamento no conflito. Do outro lado da trincheira, Floro ordenou
que ninguém revidasse, e que ficassem em siléncio, para que a muni¢do inimiga fosse gasta
inutilmente. Na madrugada do dia 22 veio a ordem de Franco Rabelo para avangar, os soldados
escalaram as trincheiras e a tiros quase a queima roupa, debandaram toda a tropa rabelista aos
gritos de “viva o Padim Cigo!” Fugindo para Barbalha, as onze da manha, o Major Ladislau
subiu na calgada mais elevada e proclamou: “camaradas, € triste confessar, mas o Padre Cicero

ganhou a guerra”, e continuou, dando o ultimo conselho: “Deus é grande, o Padre Cicero é
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maior. Mas o mato € maior ainda do que os dois juntos. Cada um cuide de si e ganhe o matagal.”

(NETO, 2009).

Um dia depois, 23 de janeiro, sexta-feira, Floro Bartolomeu pegou Cicero pelo braco
e o conduziu até a janela. La fora os jaguncos, beatos, cabras e cangaceiros vitoriosos
se ajoelharam em referéncia ao sacerdote. Vinham pedir-lhe a ben¢édo antes de partir
para a missdo que o doutor encomendara. Floro decidira que ndo ficariam mais na
defensiva, esperando que o governo estadual arranjasse meios de enviar mais uma
expedi¢cdo de guerra. Nao cometeria o mesmo erro de Antoénio Conselheiro. Nao se
deixariam sitiar novamente. Nao mais sofreriam com a falta de comida. O Juazeiro
partiria para a ofensiva. Estava decidido. Iriam atacar o Crato. Cicero fez o sinal da
cruz. (NETO, Lira, 2009, p. 379).

Com a bengao de Cicero, eles partiram, ajudados pelos comandantes Z¢ Terto, Zé Pedro
e Manuel de Chiquinha, eles conquistaram a cidade do Crato. Depois, a cidade de Barbalha. E,
a cada conquista, eles saqueavam a localidade. Depois invadiram os municipios caririenses de
Jardim e Missdo Velha. Em seguida, Lavras, Jucds, Iguatu, Piquet Carneiro, Senador Pompeu,
Quixeramobim, Quixadd, Baturité, Maranguape, Messejana, Maracanad e Caucaia. O caminho
levava para Fortaleza, e as cidades ndo conseguiam fazer frente ao exército de Floro Bartolomeu
e Cicero. Fortaleza ja estava cercada, pois as cidades vizinhas ja haviam caido nas maos dos
revoltosos, em caso de fuga restava apenas a saida pelo mar.

Antes que Floro ordenasse a invasdo de Fortaleza, Cicero recebeu a noticia no dia 14 de
mar¢o que finalmente o Governo Federal decretava interven¢do no Estado do Ceard e
determinava a exoneracdo de Franco Rabelo. O coronel Setembrino de Carvalho foi nomeado
interventor. J4 de posse das prerrogativas do cargo, enviou um telegrama a Juazeiro, em que
convidava o Padre Cicero para a capital, onde seria recebido como lider da revolugdo vitoriosa,
sendo reconduzido ao cargo de primeiro vice-presidente do Estado do Ceara.

Além de ocupar o cargo de vice-presidente da provincia do Ceard. Embora, devido a sua
avancada idade, nio tenha exercido o mandato de deputado federal, Cicero foi eleito para essa

posicao anos depois da sedi¢do de Juazeiro.

O crepusculo do idolo: Juazeiro e a sinfonia do luto

Lira Neto (2009) d4 conta de que o Padre Cicero, mesmo apds uma cirurgia de catarata,
ndo conseguia enxergar com o olho esquerdo, e do outro, estava praticamente cego,
distinguindo apenas imagens difusas. Esforcava-se para permanecer alguns minutos na sala de
sua casa, mas logo depois, se recolhia em seus aposentos, onde permanecia deprimido em sua

rede. Alguns dizem que esse estado depressivo de Cicero tinha varios motivos para além de sua
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doenca, pois, no dia 22 de setembro de 1930, o timulo de Maria de Aradjo foi violado e seus
restos mortais desapareceram para sempre, € em setembro de 1932, o retrato oficial de Cicero
¢ tirado do prédio da prefeitura a mando do interventor nomeado por Gettlio Vargas.

No dia 18 de julho de 1934, uma junta médica que atendia Padre Cicero, lideradas pelo
doutor Mozart Cardoso de Alencar, havia constatado que o aparelho digestivo de Cicero parara
completamente de funcionar, seu ventre, completamente dilatado e enrijecido ndo reagia aos
remédios que lhe eram aplicados. Cicero apenas se contorcia de dor em sua cama. Na tentativa
de alivia-lo, foi lhe aplicado uma injecdo de 6leo canforado, a base de azeite de oliva, que era
utilizado para levantar pacientes em estado terminal. Mas, Cicero ndo reagiu, “sobrevieram
apenas novos acessos de vomito, agora com odor nauseabundo. Cicero comecgava a expelir
material fecal pela boca” (NETO, 2009, p. 505).

Sem conseguir eliminar as toxinas do seu corpo, Cicero as reabsorvia, e foi submetido
a diversas sessoes de lavagens gastrointestinais, € implorava: “Mozart, tire essa dor de mim,
por Nosso Senhor Jesus Cristo, tire essa dor de mim”. Na noite do dia 19, ele ainda conseguia
falar por gemidos, e perguntou: “Mozart, vocé ainda tem esperangas?”’. Na manha do dia 20 de
julho de 1934, depois de todos haverem varado a madrugada com o rosdrio nas maos, romeiros
e devotos ajoelhados no calcamento diante de centenas de velas espalhadas pelas ruas. Cicero
tragou trés cruzes no ar, balbuciou que no céu iria rogar a Deus por todos os romeiros, entrou
em agonia e, as seis e quarenta da manha, o Padrim Cicero, patriarca de Juazeiro, estava morto.

Parece uma ironia do destino que o desfecho dessa histdria tenha sido a morte do santo
de Juazeiro. No entanto, € exatamente o oposto. Foi por meio de sua morte que todas as portas
se abriram. Apds seu falecimento, Juazeiro ganhou uma forga irresistivel, expandindo-se cada
vez mais pelo sertdo adentro e alcangando todo o estado do Ceara. O nome de Cicero ecoou por
todo o Brasil e até mesmo além das fronteiras. Sua morte tornou-se o epicentro das grandiosas
romarias em direcdo a Meca do Sertdo, desafiando até mesmo a visdo da elite local. Mas para
compreender o periodo pos-morte de Cicero, devemos recorrer ao relato de Antdonio Mendes
Braga, que se baseia na carta de Amalia de Oliveira (2001: p. 358 —362). Amdlia foi testemunha

ocular dos eventos e narra aos seus parentes os detalhes do falecimento de Cicero.

Desde a manha do dia anterior, Padre Cicero convalescia em sua cama. Ao final da
tarde, seu quadro clinico havia piorado consideravelmente. Eram duas horas da manha
do novo dia. Naquele momento a dor ndo o incomodava. Dr. Mozart, seu médico,
havia lhe dado uma inje¢do de morfina. Porém, pouco tempo depois, o efeito da droga
tinha passado. E o sofrimento fisico voltara com intensidade. Ele pediu mais algum
remédio para aliviar a dor, mas o médico confessou que ja ndo havia mais nada a fazer.
Ja tinha passado das cinco horas da manha, quando ficou claro que aqueles seriam os
ultimos minutos de vida do Padre.
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Pouco depois, ja quase sem forgas, Pe. Cicero levantou o brago, e tragou trés cruzes
para todos os lados, abencoando o povo do Juazeiro e seus romeiros. Terminada a
bencdo, deram-lhe um crucifixo e uma vela, ele abracou crucificado, e perguntou
baixinho pela beata Mocinha: “Joana?”, a beata respondeu, disse que estava ali, ao
seu lado. Pe. Cicero virou-se para ela, apertou sua mao e, falou: “No céu pedirei a
Deus por vocés todos”. Fora sua tultima frase perfeitamente audivel, para tudo mais
quase sem forgas respondia: “Nada, nada, nada...”. Ja ndo sentia mais, ndo precisava
de mais nada. A beata Bichinha aproximou-se para se despedir. O Padre virou-se para
ela, mas seus olhos ji estavam embacados, seus sussurros jid eram quase
incompreensiveis. Parecia dizer “Meu Pai, Meu Pai”. Sua respira¢@o foi diminuindo,
diminuindo, diminuindo... Eram seis horas da manha do dia vinte de julho de 1934
quando deu seu ultimo suspiro, seus olhos se fecharam. Padre Cicero morreu.
(BRAGA, 2007: p. 354 — 355).

Do ponto de vista cientifico e natural, a morte seria o ponto final, mas, como em tudo
na vida de Cicero se fez excesso e extrapolou as margens das letras e das narrativas
convencionais, o Padre Cicero extrapolou a vida, sua morte configurou-se ndo em um ponto
final, mas no inicio de vérias histérias. Desde o momento da sua morte, Juazeiro mergulhou
numa comog¢io geral, hinos, benditos e oragdes foram elaboradas justamente depois de sua
morte, pois, de acordo com seus romeiros, aqueles que pensavam que Padre Cicero apds a morte
teria abandonado sua cidade, estavam enganados, na sua crenga, Padre Cicero apenas migrou,
e aqueles romeiros que antes iam para encontra-lo com vida e pedir conselhos, ndo tiveram sua
motivagdo diminuida, ja que agora vao em busca de milagres e de conforto e, ao pedir a ben¢ao
do patriarca, tém a certeza de que ele destina uma atengao especial para sua estimada cidade e
para os seus fiéis romeiros.

Apé6s a morte de Cicero, o imagindrio local tornou-se extremamente fértil. Pode-se
perceber isso claramente na cena que se seguiu ao falecimento do padre na cidade de Juazeiro.
A noticia se espalhou rapidamente, e um clima de tristeza e comog¢ao profunda tomou conta das
pessoas. O corpo de Padre Cicero foi colocado em sua sala, e todos ansiavam por toca-lo.
Choros, lamentos e gritos de dor ressoavam por toda parte. A pequena casa ja ndo comportava
a multidao que se aglomerava ao redor. Segundo relatos da época, Juazeiro se transformou em
um verdadeiro tumulto, com pessoas vindas de todas as partes se empurrando na frente de sua
residéncia. Em meio a esse caos, alguém teve a ideia de colocar o caix@o na janela. Esses
mesmos relatos contam que, devido a posi¢do quase vertical do caixdo, houve quem chegasse
a exclamar: "Meu Padre Cicero estd vivo, meu padrinho estd vivo, ele retornou!" No entanto,

essa euforia ndo durou muito tempo.

Acordei pelo tropel de gente que corria pela rua. Fiquei sem saber a que atribuir
aquelas carreiras insdlitas. Quando cheguei a janela tive a impressdo de que alguma
coisa de monstruosa ocorrera na cidade. Que espetdculo horroroso, esse de milhares
de pessoas alucinadas, correndo pelas ruas afora, chorando, gritando, arrependendo-
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se... foi entdo que se soube... o Padre Cicero falecera... eu, sem ser fanatico, senti uma
vontade louca de chorar, de sair aos gritos como toda aquela gente, em dire¢do a casa
desse homem, que ndo teve igual em bondade e nem teve igual em ser caluniado.
(Lourival de Melo Marques, citado por Edmar Morel).

O corpo de Padre Cicero permaneceu exposto em vigilia desde a manha da sexta-feira,
dia 20 de julho, até a manha do sabado. E dificil mensurar o tamanho da comogio que tomou
conta de Juazeiro nesse periodo. Até hoje, no dia 20 de cada més, celebra-se uma missa em
homenagem ao Padre Cicero, e a comocao € generalizada, relembrando sempre o que aconteceu
naquele dia. Segundo Diniz (1935), os romeiros expressavam angustia e tristeza: "Meu Padim
Cico morreu! Minha Nossa Senhora das Dores! Ai! O que serd de mim?". Os relatos também
mencionam que o telégrafo da cidade nao parou um segundo sequer, a noticia se espalhou por
todo o Brasil. Juazeiro foi inundada por uma multidao de pessoas a pé, de carro, a cavalo e de
caminhao. Alguns falam em 30 mil pessoas, outros em 60 mil e hd quem mencione 80 mil. Era
como se o tamanho de Juazeiro tivesse sido duplicado.

Nesse mesmo clima, as sete horas da manha, no sabado, iniciou-se o cortejo do enterro
o Padre Cicero’, o corpo deveria sair de sua residéncia e ir até a Capela do Socorro, onde seria
sepultado seu caixao, ao sair de sua casa, foi erguido nos bragos do povo e, mais uma vez, a
confusdo foi generalizada, todos queriam tocar em seu caixao, todos queriam se aproximar, um
grupo de legiondrios® protegia o féretro e, ao entrar na igreja, o choro foi quase que
ensurdecedor. Todos concordam que aquele cortejo, foi sem precedentes na histéria do Cariri,
todo o evento durou cerca de uma hora e meia, depois de feito os ritos finebres, o corpo foi
colocado na tumba dentro da igreja, e ali jazia, na Capela do Socorro de Juazeiro do Norte, o

Padre Cicero Romio Batista.

7 Para elaborar esta cena, € a préxima cena, foram necessarios dois textos, o de Diniz (1935, p. 164-170) € o de
Della Cava (1985, p. 310-312).

8 Os Legiondrios de Cristo foram uma congregagdo religiosa fundada pelo padre Marcial Maciel em 1941, no
Meéxico. Em Juazeiro do Norte, a presenca dos Legiondrios de Cristo foi marcante e desempenharam um papel
importante na disseminacdo da devogdo ao Padre Cicero. Os Legiondrios de Cristo eram conhecidos por sua
atuacdo missiondria e por promoverem a formacdo religiosa, especialmente entre os jovens. Eles foram
responsaveis por estabelecer escolas, colégios e semindrios em Juazeiro do Norte, onde ofereciam educagdo e
instrugdo religiosa aos moradores da regido. Além disso, os Legiondrios de Cristo organizavam retiros espirituais,
missdes populares e outras atividades pastorais. Sob a lideranca dos Legionarios de Cristo, a devogdo ao Padre
Cicero cresceu ainda mais, atraindo um grande nimero de fiéis e romeiros para Juazeiro do Norte. Eles
contribuiram para fortalecer a imagem e o legado do Padre Cicero, difundindo sua mensagem e promovendo a
devocio popular. E importante ressaltar que, ao longo dos anos, os Legionarios de Cristo estiveram envolvidos em
controvérsias e escindalos relacionados ao seu fundador, Marcial Maciel, que foi acusado de condutas
inapropriadas. Esses acontecimentos abalaram a imagem da congregacdo e levaram a uma reavaliacdo de suas
praticas e estrutura. No entanto, é preciso separar as a¢des individuais de Maciel das atividades desenvolvidas
pelos Legiondrios de Cristo em Juazeiro do Norte. Os legiondrios locais desempenharam um papel significativo
na vida religiosa da cidade, contribuindo para a devog¢@o ao Padre Cicero e para o crescimento espiritual da
comunidade.
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Mas como em tudo que envolve Cicero e a cidade de Juazeiro extrapola a normalidade
e se faz em excesso, pois, Juazeiro habita no que é maravilhoso, seus conceitos sdo fortemente
marcados pelo misticismo, entendendo entdo Juazeiro como espaco liso’. Algumas narrativas
dao conta de um evento ainda mais extraordindrio, mesmo apds sua morte, eventos fazem com
que o imagindrio popular se torne ainda mais fértil, sendo levados a pensar novamente sobre o
lugar de Juazeiro na sua geografia como uma Terra Santa'® e os seus eventos como repeticdes
dos eventos e sinais biblicos. Padre Cicero, mesmo apds a sua morte, trouxe sinais quase que
proféticos, como que extraidos da biblia sagrada, por exemplo, a narrativa coletada por

Candance Slater:

No dia que meu padrinho mudou-se (morreu) o Senhor Bispo veio do Crato com os
empregados dele para levar o corpo daqui. Chegou 14 por meia-noite para ninguém
ver... ainda me lembro daquele dia do enterro que era tdo triste, tdo triste. (...) Pois,
entdo s6 depois do enterro, quando as pessoas ja tinham saido é que o Senhor Bispo
veio roubar o corpo dele. Mas ndo podia, pois ndo tinha nada para levar. Quando ele
abriu o caixdo, sé tinha um monte de rosas. (SLATER, 1986, p. 250).

Primeiramente, surge uma pergunta intrigante: por que o bispo teria ido até Juazeiro
para roubar o corpo de Cicero? As verdadeiras intencdes dele ainda s@o desconhecidas, apenas
existem suposi¢des. Era evidente o receio por parte desse lider religioso em relagdo aos
acontecimentos em Juazeiro, o medo de que o corpo de Cicero se tornasse objeto de veneragcao
pelos devotos, mesmo com a excomunhao oficial da Igreja. Além disso, o homem em questdo
representava uma ameaca ao poder hierdrquico da Igreja Catdlica, j4 que as instincias
eclesidsticas ndo conseguiram deter a devo¢do do povo. Mesmo assim, o corpo de Cicero
permanecia sepultado na Capela de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro. Lira Neto atribuiu esse

fato a influéncia da igreja, especialmente ao Nuncio Apostdlico do Brasil, Dom Benedetto

9 De acordo com Deleuze, o espaco liso é um espaco sem limites, sem demarcagdes fixas e continuas. E um espago
aberto, fluido e permedvel, onde as linhas e as formas nio sdo estdticas. O espaco liso € caracterizado pela
multiplicidade, pela fluidez das conexdes e pela auséncia de hierarquias.

Por outro lado, o espago estriado é o oposto do espaco liso. Ele € marcado por limites, divisdes e estruturas fixas.
E um espago organizado, onde as linhas sio definidas e as formas sio delimitadas. O espago estriado é
caracterizado pela segmentacdo, pela ordem e pela hierarquia. Pode-se pensar em exemplos concretos desses
espacos. O espaco liso pode ser comparado a um deserto, onde nao hé divisdes claras entre as dreas, e as linhas e
formas se transformam constantemente. Ji o espaco estriado pode ser associado a uma cidade, com suas ruas,
avenidas e lotes bem delimitados. Esses conceitos ndo sdo estdticos, mas sim ferramentas para entendermos as
diferentes dindmicas e organizacgdes espaciais. O espago liso e o espago estriado ndo sdo mutuamente exclusivos,
pois muitas vezes coexistem e se entrelagam em diferentes contextos. E importante ressaltar que Deleuze utiliza
esses conceitos ndo apenas para analisar o espago fisico, mas também como metédforas para pensar em outros
campos, como o social, o politico e o cultural.

Em suma, o espaco liso e o espacgo estriado nos convidam a refletir sobre as formas como o espaco € estruturado,
dividido e experimentado, e como essas configuracdes influenciam nossas vidas e interacdes.

10 Refiro-me aqui a geografia sagrada da cidade de Juazeiro e da sua associagdo feita pelos devotos com a cidade
de Jerusalém, tratarei disso mais a frente.



64

Aloisi Masela, que solicitou uma doacdo para a instituicdo. Segundo Neto (2009), Cicero
aceitou o pedido, deixando uma quantia considerdvel de 340 contos de réis em dinheiro e
propriedades para a Igreja, na esperanca de uma reconciliagdo. No entanto, essa reconciliacdo
ndo ocorreu, pelo menos até 13 de dezembro de 2015, quando o Papa Francisco a concretizou.

Como mencionado anteriormente, as semelhancas com as narrativas biblicas sdo
notdveis. O fato de Padre Cicero ter falecido numa sexta-feira fez com que seus devotos
associassem sua morte a de Cristo, e o suposto desaparecimento de seu corpo no sibado
estabelece uma clara relacdo com os relatos biblicos da ressurreicdo de Jesus, descritos em
Mateus 28; Marcos 16; Lucas 24 e Jodo 20. Devido a essa crencga e a esse evento extraordindrio,
alguns romeiros mais antigos cultivam a supersticio de que Padre Cicero ndo morreu, e que
continua vivo, protegendo Juazeiro.

Contrariando as expectativas de seus inimigos politicos e das autoridades eclesidsticas
que se opunham ao Padre Cicero, sua memoria continua a atrair centenas de milhares de fiéis
mesmo apds sua morte. Nas datas significativas como 20 de julho, em que € celebrado o
falecimento do Padre Cicero, no més de setembro durante a festa de Nossa Senhora das Dores,
e em 2 de fevereiro, na festa de Nossa Senhora das Candeias, Juazeiro se agita intensamente,
com devotos vindos de todas as partes do pais preenchendo o arido solo do Cariri. Sdo as
crengas arraigadas nos rituais dos romeiros e nas tradi¢des inventadas que mantém viva a
memoria do Padre Cicero em Juazeiro. Assim, Juazeiro se torna um lugar sagrado pela presenca
especial desses rituais dos devotos, que se materializam na cidade por meio de suas praticas

religiosas.

Rituais e mitos: Juazeiro nas sombras do tempo

Quando os véus da rotina se dissipam, revela-se uma danca ancestral. Os mitos e rituais,
imateriais e intangiveis, tecem suas tramas sutis, entrelacando-se ao cotidiano como fios
invisiveis que guiam nossos passos. E como se, por entre as sombras do tempo, as histérias
antigas e as cerimOnias perdidas se materializassem, sussurrando segredos e mistérios.

No fluir da vida ordindria, hd uma pulsagao silenciosa que ecoa a memdria ancestral. Os
mitos sdo mais do que narrativas do passado; sdo encruzilhadas que nos convidam a refletir

sobre nossos proprios enredos, trazendo a tona verdades universais entrelacadas em nossas

experiéncias individuais. Sdo espelhos que nos revelam em suas personagens, arquétipos'' que

! Para Jung, os arquétipos representam padrdes primordiais de pensamento, emogdo e comportamento, que tém
sido transmitidos através das geragdes e estdo presentes em mitos, contos de fadas, religides e manifestagdes
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ecoam em nossas almas. Os rituais, por sua vez, sao os elos tangiveis entre o mundo profano e
o sagrado. Sdo pausas no tecido do tempo, momentos em que adentramos o sagrado para
celebrar, honrar ou transformar. Através de gestos coreografados, palavras entoadas e simbolos
transmutados, mergulhamos na esséncia do divino que permeia 0 nosso ser € 0 cCosSmos que nos
cerca.

Em meio aos afazeres cotidianos, emergem pequenas cerimdnias que passam
despercebidas aos olhos desatentos. O acender da vela ao entardecer, a oracdo murmurada ao
despertar, o abraco apertado que tece lacos invisiveis. S3o esses pequenos rituais que enchem
nossos dias com significado, infundindo-os de uma sacralidade intima e transformadora.

Como filhos e filhas do tempo, somos chamados a dancar com os mitos e a tecer nossos
proprios rituais. Em cada histéria, hd uma jornada a ser trilhada, um chamado a ser atendido.
Nos arquétipos, encontramos espelhos para nossas buscas mais profundas, revelando nossa
esséncia e desvelando caminhos. Assim, nas entranhas do cotidiano, os mitos e rituais se
incorporam. Eles nos lembram que somos parte de uma teia cosmica, conectados a todas as eras
e a todos os seres. Ao mergulhar nessas dguas miticas, abragamos a eternidade em cada
momento efémero, e a vida se transforma em uma danga sagrada, onde o ordindrio se entrelaga
com o extraordindrio.

De acordo com Castelo Branco (2005), o mito tem como principal fungao “[...] revelar
os modos exemplares de todos os ritos e atividades humanas significativas: tanto a alimentag¢ao

ou o casamento, quanto o trabalho, a educacdo, a arte ou a sabedoria”, ele acrescenta:

[...] ele revela modelos significativos numa dada sociedade, que devem ser seguidos
pelos mais jovens, para manterem as tradi¢des passadas, repetindo rituais e préticas
que seus antepassados fizeram. Daf uma necessidade de uma sacralizagdo darealidade
para garantir a repeti¢do da atmosfera mitica, sobrenatural, em que os mitos sdo

culturais ao redor do mundo. Eles sdo formas arcaicas e irredutiveis que expressam experiéncias e padrdes
recorrentes da condicdo humana. Jung identificou diversos arquétipos, como o Her6i, a Mae, o Pai, o Trickster, a
Sombra, o Self, entre outros. Cada arquétipo carrega consigo um conjunto de caracteristicas, simbolos e
significados que sdo reconheciveis e comuns a todos. Eles funcionam como moldes ou modelos que influenciam
nosso pensamento, nossas emocdes e nosso comportamento, moldando nossa percep¢ao do mundo e nossa relacéo
com ele. E importante ressaltar que os arquétipos ndo so personificacdes literais ou entidades concretas, mas sim
representagdes simbdlicas de forgas psiquicas e energias arquetipicas. Eles se manifestam através de imagens,
sonhos, fantasias e influenciam nossos processos de individuagdo e autoconhecimento. Jung acreditava que entrar
em contato consciente com os arquétipos e integra-los de maneira saudavel € essencial para o desenvolvimento
pessoal e a busca pela totalidade psiquica. Reconhecer e trabalhar com esses padrdes arquetipicos pode nos ajudar
a compreender melhor a nés mesmos, a lidar com os desafios da vida e a explorar nosso potencial criativo e
espiritual.

Em suma, os arquétipos, segundo Jung, sdo expressdes primordiais e universais da psique humana, representando
padrdes simbdlicos que nos conectam as profundezas do inconsciente coletivo. Eles desempenham um papel
crucial na formacdo de nossa identidade, na compreensio do mundo e na jornada rumo 2 individuagdo e
autorrealizagdo. Sobre arquétipos ver: JUNG, Carl Gustav. Os Arquétipos e o Inconsciente Coletivo. 6 ed.
Petrdpolis: Vozes, 2008b.
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revelados em cerimonias sagradas ou em rituais de passagem. E através do poder dos
ritos que os mitos se repetem, reatualizando-se, tornando-se vivos novamente e
dindmicos. (CASTELO BRANCO, 2005, p. 28).

Esse aporte conceitual é de valor considerdvel para a reflexdo sobre a construcdo e a
relacdo entre o Padre Cicero e a cidade de Juazeiro e como esta afeta o imaginério dos romeiros.
Desde o dia do seu nascimento, de acordo com as narrativas populares, a histéria de Cicero foi
se formando através de uma atmosfera mitica em torno do seu nome, santificando-o,
heroicizando-o e cultuando a sua trajetéria. No imagindrio coletivo, ele ja santificado pelo povo,
“obrava milagres”, “tinha uma relacdo mais proxima com a Virgem Maria”, “era capaz de
prever o futuro através dos seus sonhos-visdes” e seu espirito até hoje € bastante invocado para
resolver questdes terrenas.

No seio desse contexto mitolégico, o Padre Cicero ergue-se como uma figura de
proeminéncia transcendente, entrelagcando-se de maneira indissocidvel a cidade de Juazeiro do
Norte. E como se, ao adentrar os limites geogréficos daquela terra sagrada, um portal para o
sobrenatural se abrisse, permitindo que a presenca do Padre Cicero se manifeste de forma
tangivel.

Sua histdria, tecida por narrativas populares e enraizada na fé do povo, ganha contornos
de heroismo e divindade. Os milagres atribuidos a ele sdo testemunhos vivos da devo¢ao que o
cerca. O Padre Cicero, santificado pelo préprio povo, transcende as fronteiras do ordinario e se
torna um intercessor celeste, capaz de tocar a esfera divina e intervir nos assuntos terrenos.

Nesse cendrio mistico, Juazeiro do Norte se transforma em um centro de peregrinagao,
onde os romeiros chegam em busca de redencdo, esperanca e solucdo para seus dilemas
cotidianos. A cidade torna-se um espago sagrado, impregnado de simbolismo e energia
espiritual. E 14 que os fiéis encontram acolhimento, participam de rituais e estabelecem uma
conexao unica com o sagrado. A relacdo simbidtica entre Padre Cicero e Juazeiro do Norte ecoa
na alma dos romeiros, moldando suas crencas, suas praticas religiosas e seu senso de identidade.
O imagindrio coletivo se alimenta das historias, dos milagres e dos ensinamentos do Padre
Cicero, formando uma tapecaria cultural que une o sagrado e o profano, o terreno e o divino.

Padre Cicero, mesmo em vida, alcanca a santificacdo nos coragdes ardorosos daqueles
que o conheceram. No entanto, € apds sua partida que essa santidade se fortalece de maneira
avassaladora, levando-o a ser cultuado como um santo. Anualmente, nas celebragdes
emblematicas, como no dia 20 de julho, essa devocdo € renovada através de uma variedade de

rituais, reafirmando a vontade do povo de vé-lo nos altares.
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A busca pela legitimidade dessa veneragao transcende os anos, e a Igreja Catdlica, diante
da imensa magnitude desse movimento, revoga uma de suas préticas mais rigorosas: a
excomunhdo do Padre Cicero. A excomunhdo, um ato que, na linguagem catdlica, representa a
exclusdo da gracga divina e a condenacao eterna, € desfeita pela vontade popular dos romeiros e
pelo esplendor com que ergueram a cidade de Juazeiro e sua f€.

Essa mudanca de postura da igreja em relagdo a Padre Cicero permite que o processo de
canonizagdo seja iniciado pela diocese de Juazeiro do Norte, que anteriormente o havia
condenado a excomunhdo. O Papa Francisco, em suas palavras, expressa a reconciliacio do
Padre Cicero com os santos, abrindo as portas para sua canonizacgao.

Dessa forma, a trajetéria de Padre Cicero € marcada por uma santificacdo que transcende
os limites convencionais. A devocao fervorosa dos fiéis e a ressondncia que sua figura alcangou
na cidade de Juazeiro do Norte foram forcas poderosas o suficiente para desafiar a propria
instituicdo eclesidstica e conduzir a um novo entendimento de sua santidade. Os romeiros,
mesmo diante dos decretos das orientacdes, das pregacdes e da excomunhao feitos pela igreja
catdlica de forma oficial, criaram para Cicero vivo a imagem de um herdi que protegia Juazeiro;
morto, virou santo e foi erguido aos altares nao oficiais. Os romeiros, ao chegar em Juazeiro,
podiam encontrar medalhas, livretos, imagens de gesso, de pedra, de madeira, adesivos do Padre
Cicero, oracgdes e benditos de cunho popular foram elaborados e levado a cabo por seus fiéis.
Portanto, se faz necessdrio discutir duas categorias pertinentes ao tema: tradi¢cdes inventadas e
lugares de memoria.

A primeira, foi formulada pelo historiador da chamada Histéria Social Inglesa, Eric
Hobsbawm. Em sua obra, A Invencdo das Tradicoes, elaborada com a parceria de Terence

Ranger, ele aborda o conceito de tradi¢cdes inventadas como:

Por “tradigdo inventada” entende-se um conjunto de préiticas normalmente reguladas
por regras tacitas ou abertamente aceitas, tais praticas de natureza ritual ou simbdlica,
visam um inculcar certos valores e normas de comportamento através de repeti¢ao, o
que implica automaticamente, uma continuidade em relagio ao passado. Alids, sempre
que possivel tenta-se estabelecer continuidade com um passado histérico apropriado.
(HOBSBAWM, 1984, p. 9).

Nessa empreitada, Hobsbawm e Ranger exploram como muitas tradicdes que
consideramos ancestrais e imutaveis foram, na verdade, criadas e moldadas recentemente. Essas
tradicOes inventadas desempenham um papel crucial na construcdo de narrativas coletivas,
conectando o passado ao presente e fornecendo um senso de continuidade e estabilidade. Ao

analisar diferentes contextos sociais e culturais, os autores revelam como as tradicdes podem
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ser manipuladas e adaptadas para atender a certos interesses politicos, culturais ou ideolégicos.
E uma jornada pela histéria que nos convida a questionar nossas proprias crencas e praticas,
levando-nos a enxergar as tradi¢des de uma nova perspectiva.

O historiador inglés ainda esclarece que as tradi¢des sdo inventadas em momentos em
que ocorrem transformagdes na sociedade, modificando padrdes sociais, para os quais também
foram criadas “velhas” tradi¢des, é justamente no momento em que estas sdo colocadas como
inuateis, pois os novos padrdes exigem “novas” tradicdes. Ele ainda justifica que as tradi¢des
podem ser inventadas quando ‘““as velhas” tradigdes e as instituicdes que a sustentam nao
conseguem mais adapta-las ou flexibiliza-las para as novas demandas.

Como exemplo, o historiador cita uma produ¢ao massiva de tradicdes na Europa entre
1870 e 1914. Essa produgdo, para Hobsbawm, deve ser vista levando em consideracdo o

contexto histdrico da época,

Grupos sociais, ambientes e contextos sociais inteiramente novos, ou velhos, mais
incrivelmente transformados, exigiam novos instrumentos que assegurassem ou
expressassem identidade e coesdo social e que estruturassem relagdes sociais. Ao
mesmo tempo, uma sociedade em transformacdo tomava as formas tradicionais de
governo através de estados e hierarquias sociais e politicas mais dificeis ou até
impraticdveis. Eram necesséarios novos métodos de governo ou de estabelecimento de
aliangas. (HOBSBAWM, 1984, p. 271).

Padre Cicero, portanto, foi promotor de modificacdes sociais em Juazeiro, como por
exemplo a emancipacdo politica da cidade com relagao ao Crato. Tais modificagdes trazem a
demanda de novas tradigdes. As transformacdes sociais promovidas por Padre Cicero ndo se
restringiram apenas ao ambito politico, mas se estenderam por toda a sociedade. Seus
ensinamentos e acoes despertaram um senso de coletividade e identidade entre os habitantes de
Juazeiro, reconfigurando sua relacdo com o passado e criando novas tradi¢oes.

Essas mudancas demandaram a criacdo de novas tradicdes para celebrar e reforcar o
senso de pertencimento a cidade emancipada. A efervescéncia cultural e espiritual instaurada
por Padre Cicero propiciou o surgimento de rituais, festas € manifestacoes que se tornaram parte
do tecido social de Juazeiro.

Assim, as novas tradi¢des, impulsionadas pelo legado do Padre Cicero, permearam o
cotidiano da cidade, reafirmando a identidade local e aprofundando os lacos com suas raizes.
Os rituais e celebracOes se tornaram simbolos poderosos de unido e resisténcia, perpetuando a
memoria do lider religioso e a histdria da cidade.

O autor ainda classifica essas “tradi¢des inventadas” em trés categorias, como bem

apontou Aires (2006), a primeira delas seriam aquelas que estabeleciam coesdo social ou
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condi¢cdes para ser admitido em um grupo ou uma comunidade, a segunda, seriam as que
legitimam institui¢des ou relagdes de autoridade, e a dltima, aquelas cujo propdsito principal é
a socializacdo e a absorc¢ado de ideias e padrdoes de comportamento.

Em meio ao vasto campo das tradicdes inventadas, o autor ergue suas classificacdes
com maestria, € € como se suas palavras dancassem em um delicado equilibrio de sentidos.
Como notou Aires (2006), a obra se desdobra em trés categorias distintas, cada uma com seu
proprio papel no intrincado tecido da sociedade.

Na primeira dessas categorias, vislumbro a forca das tradicdes que estabelecem coesao
social e retinem os individuos em comunidades e grupos. E como se essas palavras fossem
pontes que ligam as pessoas, criando lacos de pertencimento e solidariedade. Ao ordenar seus
pensamentos, o autor revela que essas tradicdes sdo como convites para a danga coletiva, onde
os passos de cada um se entrelagam em harmonia.

A segunda categoria se revela como uma verdadeira celebracdo da legitimidade das
instituicdes e das relacdes de autoridade. E como se essas palavras emoldurassem tronos e
coroas, conferindo poder e reconhecimento aqueles que ocupam posi¢des de destaque. O autor
desvela a importancia dessas tradicdoes, que atuam como alicerce da estrutura social,
sustentando pilares que erguem a propria organizacao da sociedade.

Por fim, a terceira categoria surge como uma sinfonia de socializagdo e absorcdo de
ideias e padroes de comportamento. Essas palavras se metamorfoseiam em espelhos, refletindo
os valores e crencas que moldam a mente dos individuos. O autor, como um regente da
orquestra, destaca a relevancia dessas tradi¢cdes na construcdo da identidade coletiva, forjando
identidades e consolidando modos de ser e agir.

Ao 1mergirmos nos conceitos sobre Juazeiro, desvendamos as camadas ocultas das
"tradi¢Oes inventadas" que se entrelacam nas ruas, calgadas, historias, sobrados e pracas dessa
cidade. E como se a esséncia dessas categorias se inscrevesse no préprio tecido urbano,
revelando uma rica tapecaria cultural.

Ao explorar as veredas das tradi¢cdes, vislumbro a primeira categoria se manifestando
nas simbologias criadas em torno da santificacdo do Padre Cicero. O elo criado entre o santo
popular e a coesao social € como uma corrente invisivel que une o povo em torno de sua figura
carismadtica. Essas palavras, como pincéis sutis, pintam um retrato vivo da devog¢ado, que conecta
os coragdes e confere sentido de pertencimento a uma comunidade fervorosa.

A segunda categoria emerge das ruas de Juazeiro como uma manifestacdo do poder
legitimado pela religido. As palavras desse contexto agem como canticos que ecoam has

paredes dos sobrados, reafirmando valores, ideias e rituais que fortalecem a institui¢ao
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religiosa. E como se cada prece e cada manifestagio simbélica fossem alicerces que sustentam
a autoridade espiritual, entrelacando o sagrado com o cotidiano.

Por fim, a terceira categoria danca nas pracas e encontra eco nas historias
compartilhadas por seus moradores. Sao como sementes que se espalham, socializando valores
e tradi¢Oes entre a populagdo. Nesse enredo, Juazeiro se torna uma representacdo viva de uma
sociedade englobante'?, onde os lagos comunitdrios e os rituais religiosos se entrelacam,
moldando identidades e perpetuando a histdria coletiva.

Assim, as tradi¢des inventadas encontram morada em Juazeiro, tecendo uma teia de
significados e simbolos que moldam a cultura dessa cidade sagrada. Como um observador
atento, enxergo a profundidade das palavras e simbolos que permeiam suas ruas, calgadas e
pracas, revelando uma histéria viva, imortalizada na devogdo e no imagindrio de seu povo. E
como se, ao langar esses conceitos sobre Juazeiro, os fios da tradicdo se entrelacassem e
bordassem o retrato vivo dessa cidade.

No universo das tradi¢des inventadas, Juazeiro se revela como um cendrio onde a
sociedade englobante encontra sua expressdo mais viva. Como um pintor que entrelaga cores e
formas em sua tela, as trés categorias das tradi¢des se mesclam nas ruas, calcadas e pragas dessa
cidade sagrada.

O conceito de "sociedade englobante" de Michel Pollak se faz presente na tessitura
social de Juazeiro, onde as tradi¢cdes inventadas criam lacos coesos entre os individuos e a
comunidade. A devocdo fervorosa ao Padre Cicero é como uma ponte invisivel que une os
coragdes, fortalecendo a coesdo social em torno dessa figura carismatica.

No universo das reflexdes sociais, o conceito de "sociedade englobante", como
delineado por Michel Pollak, emerge como uma constelacdo de significados que ilumina os
caminhos da anélise sociolégica. E como se suas palavras, como estrelas brilhantes, tecessem
um céu noturno repleto de insights sobre a complexa teia social.

Ao imergir nesse conceito, percebo que a sociedade se desenha como um todo integrado,
uma grande teia que abarca multiplas realidades e experiéncias. Sdo como abragos invisiveis
que envolvem os individuos em um tecido social coeso, onde as relagdes e interagcdes se

entrelacam como fios entrelacados.

120 termo € utilizado pelo socidlogo francés Michel Pollak, quando se refere as pretensdes de uma memdria de
grupo em se tornar memoria coletiva, como se a mesma fosse uma memdria identitaria para toda uma sociedade.
Sobre sociedade englobante ver: POLLAK, M. Memdria e identidade social. Estudos Histdricos, v. 5, n. 10, 1992.
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As palavras de Pollak parecem sussurrar sobre a for¢ca dessa teia, como se cada conexao
fosse um fio de coesdo que une os membros de uma mesma comunidade. E como se a sociedade
fosse uma danga harmoniosa, onde cada passo contribui para a sinfonia coletiva.

Nesse cendrio, a sociedade englobante assume contornos de inclusdo e pertencimento,
onde as diferencgas sdo acolhidas e celebradas. Como um autor que tece histérias, Pollak nos
mostra que a identidade individual se funde com a identidade coletiva, como folhas de um
mesmo livro, formando um enredo dnico e interdependente.

As fronteiras entre os individuos e 0s grupos se tornam porosas, permitindo uma
interpenetracdo de culturas, crengas e valores. E como se a diversidade ganhasse espaco na
coreografia da sociedade, enriquecendo-a com cores e nuances que dangcam em harmonia. E
assim, a sociedade englobante se revela como uma paisagem multifacetada, onde as interagdes
sociais criam uma tessitura complexa e dinamica. Cada individuo, como uma peca tnica desse
quebra-cabeca, contribui para a formac¢ao do todo, como uma obra de arte coletiva.

Outra categoria que emerge como uma pérola da historiografia francesa, como ja
discutido anteriormente, € o conceito dos lugares de memoria criado pelo notavel historiador
Pierre Nora. Suas palavras se desdobram como um tapete cultural, revelando a esséncia desse
conceito tnico.

Partindo da expressdo "aceleragdo da histéria", Nora busca descrever a ruptura da
modernidade com o passado, especialmente a partir da mundializagdo, um fendmeno que
unifica o mundo por meio dos avangos nos meios de comunicacdo. E como se a histéria
ganhasse velocidade, e a duracdo dos fatos se resumisse a durag¢do das noticias. Nesse cendrio,
o passado parece perder seu espaco para o eterno presente, e a identidade cultural enfrenta
ameacas de diluico. E nesse contexto de inquietagdes que os lugares de memdria surgem como
antidotos para o efeito desintegrador da rapidez contemporanea. Como guardides de tesouros
culturais, esses lugares assumem a missdo de preservar e celebrar as memorias coletivas. Eles
sdo como cépsulas do tempo, onde o passado € mantido vivo e reverenciado, criando um didlogo
intimo entre geracdes e fortalecendo a conex@o com a histdria.

Esses lugares, como um acervo precioso, retinem simbolos, rituais e tradicdes que se
entrelacam com a identidade cultural de uma sociedade. Sao como fardis que guiam as pessoas
em meio ao mar agitado do tempo, oferecendo um porto seguro de pertencimento e referéncia.

Eles transcendem a aceleragdo da histéria, como um odsis no deserto da rapidez contemporanea.

[...] Os lugares de memoria nascem e vivem do sentimento que ndo hd memoria
espontanea, que € preciso criar arquivos, que € preciso manter aniversarios, organizar
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celebracdes, pronunciar elogios finebres, notariar atas, porque essas operagdes nao
sdo naturais. (AIRES, 2006, p. 9 apud NORA, 1993, p. 3).

Nesse ponto crucial, faz-se imperativo tracar uma diferenciacdo essencial entre as
perspectivas de Hobsbawm e Nora quanto a transformacdo da memoria em histdria. Suas
palavras se desdobram como rios de conhecimento, fluindo em direcdes distintas, revelando
nuances singulares desse intricado debate.

Para Hobsbawm, a histdria surge quando a memoria social atinge seu limite, quando os
grupos sociais que detém as lembrangas coletivas deixam de existir. E como se o relégio do
tempo marcasse o fim das comunidades que ecoavam suas narrativas de geracao em geracdo. E
nesse ponto crucial, a Unica esperanga de preservar essas memorias seria fixa-las por escrito,
como uma ancora que assegura sua perpetuacao diante do fluxo implacdvel do tempo.

Por outro prisma, para Nora, a memdria tradicional perde sua identidade a medida que
é reivindicada pelo discurso histdrico. E como se as histdrias, antes contadas e vividas de forma
coletiva, fossem gradativamente incorporadas ao tecido da histdria escrita. Nesse enredo, as
lembrancas coletivas se transformam em fragmentos do mosaico histérico, alinhavando-se ao
contexto intelectual da sociedade. Assim, os caminhos de Hobsbawm e Nora se cruzam e se
entrelacam, revelando suas visdes tnicas sobre o passado e seu didlogo com o presente. Sao
como dois mestres que abrem as portas para um saldo de reflexdes, onde a memoria e a histéria
dangam em harmonia, compartilhando sua sabedoria e se alimentando mutuamente.

Enquanto Hobsbawm observa o surgimento da histéria como uma derradeira tentativa
de preservar a memoria, Nora enxerga o desaparecimento da memdria tradicional a medida que
¢ assimilada pelo discurso histérico. Sdo como duas vozes que ecoam no horizonte do
pensamento, desvendando facetas distintas dessa intrincada relacdo entre o passado e o
presente.

Voltando ao conceito de lugares de memoria proposto pelo pensador frances, trés
caracteristicas devem estar presentes simultaneamente, que sdo: material, funcional e

simbdlico. Nas palavras do préprio autor:

Mesmo lugar de aparéncia puramente material, como depdsito de arquivos, s6 é lugar
de memoria se a imaginacdo o investe de uma durea simbdlica. Mesmo lugar
puramente funcional, como um manual de aula, um testamento, uma associagio de
antigos combatentes, s6 entram na categoria se for objeto de um ritual. Mesmo um
minuto de siléncio, que parece o exemplo expresso de uma significacdo simbdlica, é
ao mesmo tempo recorte material de uma unidade temporal e serve, periodicamente,
para uma chamada concentrada da lembranca. Os trés aspectos coexistem sempre.
(NORA, 1993, p. 22).
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Em Juazeiro, os lugares de memoria camprem muito bem as trés caracteristicas citadas
por Pierre Nora, os museus e 0s memoriais instalados por todos os recantos da cidade obedecem
as trés caracteristicas e ajudam a confirmar o Padre Cicero como patriarca e figura essencial
para a cidade. A presenca onipresente do Padre Cicero se manifesta de maneira majestosa, como
um rio que percorre todos os cantos da cidade. Seu nome € um refrdo que ressoa em todos os
recantos, seu legado é honrado em quadros e simbolos que adornam as pragas e calcadas. As
bengalas, batinas e chapéus sdo como vestigios tangiveis de sua existéncia, convidando-nos a
viajar no tempo e sentir sua presenca enraizada na histéria. E como se cada empresa, cada
esquina, cada coragcdo de Juazeiro carregasse a chama viva da devo¢do ao Padre Cicero. E
assim, os lugares de memodria se revelam como os guardides do passado e os mestres do
presente, conectando as tramas da histéria com o pulsar da vida cotidiana. E € nesse didlogo
intimo entre o passado e o presente que Juazeiro se torna uma verdadeira cidade sagrada, onde
as lembrangas coletivas se fundem com a identidade cultural, como um rio que nutre a alma e
ilumina o caminho. E como se cada lugar, cada detalhe, fosse uma estrela que brilha
intensamente, lembrando-nos que a memoria e a histéria sdo eternas companheiras nessa
viagem fascinante chamada vida. Outro exemplo claro € que o memorial do Padre Cicero, que
passa por reformas desde 2021, abriu temporariamente um stand numa loja do Cariri Shopping,
o principal shopping center da cidade, como apresentado nas figuras 1, 2, 3 e 4.

A figura 1 mostra a exposicdo do canhdo utilizado na guerra chamada Sedicdo de
Juazeiro, no Cariri Shopping, onde, como ji citado anteriormente, estd funcionando
temporariamente o memorial do Padre Cicero, que originalmente se localiza na Praca do
Socorro que, até a data desta escrita, encontra-se em reforma. Até mesmo andando através das
lojas do Cariri Shopping, o Padre Cicero se faz presente de maneira sutil em alguns
estabelecimentos, mas, de forma mais notdria, no meio do corredor, encontra-se o famoso
canhdo, que atrai a curiosidade dos passantes que sao levados a conhecer o stand que se encontra
ao lado (figura 2), com parte da exposicdo original. Devido ao espago, apenas algumas pecas
estdo expostas no memorial temporério, como é o caso do famoso chapéu (figura 4) que foi
utilizado pelo Padre Cicero, € os paninhos manchados de sangue (figura 3). Um fato curioso é
que, devido a exposicdo trazer tais objetos que fazem parte da trajetoria de Cicero, os
transeuntes devotos do sacerdote cearense transformam aquele stand no meio de um shopping
center como mais um ponto de parada das romarias, acontece portanto uma sacralizacao

inesperada de um local inusitado.



Figura 1 — Canhao utilizado na guerra de Juazeiro em exposi¢dao no Cariri Shopping

Fonte: Acervo pessoal do autor
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Figura 2 — Exposicao do Memorial Padre Cicero, no Cariri Shopping

Fonte: Acervo da pagina de Instagram @juazeiroemfotos

Figura 3 — Paninhos manchados de sangue em exposi¢do no Cariri Shopping
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Fonte: acervo pessoal do autor
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Figura 4 — Chapéu do Padre Cicero em exposi¢ao no Cariri Shopping

Fonte: acervo pessoal do autor

7

Outro aporte tedrico fundamental para esta investigacdo € o do eminente escritor

francés, Michel Pollak. Em suas palavras, encontramos uma visdo esclarecedora sobre a
complexa dindmica da memoria, do esquecimento e do siléncio. Em seu artigo intitulado
"Memdria, esquecimento, siléncio", publicado na prestigiada Revista de Estudos Histdricos da
Fundacdo Getulio Vargas (RJ), Pollak nos convida a uma reflexdo profunda sobre os conflitos
de memoria que permeiam os estudos atuais.

O autor nos chama a atencao para a preferéncia dos historiadores contemporaneos pelos
embates de memoria em detrimento dos fatores de continuidade e estabilidade. Essa
preocupacdo central dos estudos sociologicos de Maurice Halbwachs parece ceder espago
diante do enfoque nos confrontos e embates que marcam o panorama contemporaneo. Pollak
nos presenteia com uma andlise perspicaz, ao abordar como a memdria coletiva oficial se
sobrepde as memorias subterraneas e clandestinas. E como se a meméria oficial, muitas vezes,

se erguesse como a voz dominante da sociedade englobante, apropriando-se de diversos lugares
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de memoria. Esses espacos se tornam palcos de celebracdo da memodria oficial, como
monumentos erguidos para reverenciar momentos historicos e figuras marcantes.

Entretanto, Pollak também nos traz a tona um olhar compassivo sobre as memorias
silenciadas, aquelas que sdo relegadas ao canto das sombras. Essas memorias, embora nio se
destaquem na esfera publica, sdo mantidas e transmitidas de forma resiliente, encontrando seu
refigio nas estruturas familiares, nas associagdes e nas redes de sociabilidade afetiva e/ou
politica. E como se essas memorias subterrdneas fossem sementes cultivadas em jardins
secretos, preservando os fios invisiveis que conectam o passado ao presente. Elas sdo como
histérias sussurradas ao pé do ouvido, vinculos afetivos que transmitem valores, tradigdes e
experiéncias que moldam a identidade de um povo.

Esta teoria é, sem divida, um marco significativo que nos permite aprofundar nossa
reflexdo sobre o objetivo que buscamos alcangar. Ao embarcarmos em nossos estudos sobre as
memorias que entrelacam a figura de Cicero e a cidade de Juazeiro, somos surpreendidos por
algo verdadeiramente inusitado. Neste contexto, a memdria dos "vencidos" emerge de forma
poderosa e avassaladora, sobrepujando até mesmo a memoria dos "vencedores".

Conforme ja relatado, a canonizagdo de Padre Cicero € um fendmeno puramente
popular, e somente em 2015 ele foi reconciliado com a Igreja Catdlica. A prépria institui¢ao
eclesidstica tentou, através de decretos, impor uma censura feroz sobre a memoria de Cicero.
Buscaram, de maneira obstinada, manchar sua imagem, rotulando-o como fandtico, lunético,
mentiroso, charlatdo e aproveitador. Os adversdrios politicos e o Bispo Dom Joaquim
personificaram essa empreitada, que foi um esfor¢o incansavel para enfraquecer sua memdria.

No entanto, a vontade do povo falou mais alto, e diante de todos esses obstaculos,
ergueram-se verdadeiros lugares de memoria em homenagem a Cicero. Suas lembrancgas
reverberam em cada rua, cada cal¢ada, cada simbolo que honra seu legado. A comunidade de
Juazeiro foi unissona em sua devog¢do, criando um mar de memorias orais e populares que se
recusaram a ser silenciadas.

Neste cendrio unico, a memoria dos "vencidos" transfigurou-se de forma notdvel em
memoria oficial. O povo, com sua determinagdo e fervor, conseguiu superar as adversidades e
fazer prevalecer a lembranga de seu querido sacerdote. A igreja, por sua vez, viu-se beneficiada
pela fama de Cicero e pela expansao politica e econdmica de Juazeiro, compreendendo a

importancia de reconhecer e honrar sua figura.

O eco imortal: Cicero, a alma vibrante de Juazeiro
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O magnifico erguimento de Cicero aos lugares de memoria em Juazeiro ndo se limitou
meramente ao campo religioso, como ja mencionado anteriormente. Sua participacdo politica,
em episddios marcantes na construcio da identidade local, foi um fator central que o consagrou
como um grande herdi para toda a comunidade, como bem apontou Carvalho (1990, p. 55).

Segundo o autor, os herdis s@o simbolos poderosos, encarnagdes de ideias e aspiracdes,
pilares de referéncia e pontos de identificacao coletiva. Eles exercem um papel fundamental ao
tocar a mente e o coracdo dos cidaddos. Nao importa o regime politico, pois todos cultivam
seus herdis e possuem seu proprio pantedo civico. Em Juazeiro, de forma quase espontanea,
surge o herdi a partir das lutas que precedem uma nova ordem, e Cicero se tornou o simbolo
méaximo dessa resiliéncia.

Diferentemente de muitos herdis brasileiros, especialmente no periodo republicano, cuja
consagracao foi muitas vezes carente de uma profunda devocao popular, a construgao histérico-
cultural do "her6i" de Juazeiro aconteceu de dentro das préprias lutas que pavimentaram o
caminho para a nova ordem politica, sendo acolhido e cultuado pela populacio.

O que torna Cicero ainda mais excepcional € o fato de nao ter concorrentes ao titulo de
heréi de Juazeiro. Apesar de enfrentar adversarios, nenhum deles negou o papel essencial de
Cicero na emancipagdo politica da regido. Foi a partir desse marco histérico que seu nome
reverberou e dominou pracas, avenidas, sobrados e mocambos, espalhando-se por todo o Brasil.

O legado de Cicero, impregnado nas ruas e no coragdo do povo, é uma prova viva da
for¢ca do seu carisma e da sua atuacdo notdvel na construcio da identidade de Juazeiro. Suas
memorias se fundem com a propria histéria da cidade, transcendendo as barreiras do tempo e
resistindo ao esquecimento.

A memoria do povo permeada pelo imagindrio popular, como ja foi amplamente
abordado, comegou a associar a figura de Cicero com a figura de Jesus Cristo, falavam em
“trai¢do”, como a sofrida pelo Messias ao ser entregue por Judas aos religiosos da época, Cicero
também havia sido entregue a igreja de sua €poca por defender o povo. Na sua morte, seu corpo
passou a ser cortejado e sua alma a ser santificada, oragdes, hinos, benditos, louvores, foram
entoadas pelo povo. Neto (2009) descreve as primeiras romarias organizadas com destino ao
Juazeiro, em especial a Igreja do Socorro, onde estava seu tiumulo instalado. Os romeiros,
vestidos de preto, levavam flores, acendiam velas, faziam promessas, por todos os lados em
Juazeiro comecavam a surgir reliquias e o nome de Cicero era utilizado até mesmo na fabricacio
de medicamentos, como a famosa “pomada do Padre Cicero”, que podia curar todas as dores.
Como ainda hoje acontece, as pessoas vao para o Juazeiro vestidas de preto para agradecer

alguma graca alcancada por intermédio do Padre Cicero. Até mesmo criangas (como na figura
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5), utilizam essas vestes que sdo deixadas na casa dos milagres ou na estatua do Padre Cicero

para pagarem promessas feitas por seus pais.

Figura 5 — Criangas com vestes pretas pagam promessas junto a estatua do Padre Cicero

Fonte: Acervo pessoal do autor

A luz das palavras perspicazes de Le Goff (1992, p. 446) ao investigar a meméria
medieval do ocidente, podemos vislumbrar como a memoria cristd encontra sua esséncia na
comemoracdo anual de Jesus, do advento ao Pentecostes, celebrando os momentos cruciais do
Natal, da Quaresma, da Pascoa e da Ascensdo. Além disso, a memoria cristaliza-se, de forma
mais popular, nos Santos e nos mortos, que se tornam os verdadeiros testemunhos. Apds sua
partida, a memoria dos cristdos envolve-se em torno da recordacdo desses individuos
iluminados.

Esse entendimento se revela crucial para compreendermos a construcao das nogdes de
santificacdo do Padre Cicero Romao Batista, a medida que as praticas de religiosidade popular
se amalgamam. De forma andloga as memodrias medievais, aqui testemunhamos como a
lembranca desse sacerdote adquire contornos de devocao e veneracdo, tornando-o um simbolo

poderoso que transcende o tempo e cativa geracoes.
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Deste modo, as vivéncias de religiosidade popular enraizadas em Juazeiro perpetuam a
memoria de Padre Cicero, elevando-o ao patamar de santo para o povo. Sua figura é
reverenciada, suas acdes sdo relembradas e seu legado € celebrado diariamente, nutrindo uma
memoria coletiva que perdura além das fronteiras do tempo, inspirando a devo¢ao e mantendo
acesa a chama da fé.

Por meio desses rituais e celebragdes, Padre Cicero entrelacou-se de forma indissocidvel
com a identidade da comunidade, e sua memdria permanece viva, renovando-se a cada instante,
em cada gesto de fé e adoragdo. E na interse¢dio entre a memdria cristi e a religiosidade popular
que encontramos a forca e o poder que a figura de Cicero exerce sobre o povo de Juazeiro,
iluminando o presente com a chama do passado e pavimentando o caminho para um futuro de
devocdo e esperanga.

A elaboracdo da memoria oficial de Padre Cicero contou com a participacdo ativa do
povo, sendo liderada pelos principais apoiadores do sacerdote e pelos politicos que buscavam
se beneficiar dessa constru¢do. Todo esse processo ocorreu em meio a cerimonias e rituais,
refletindo a dindmica das chamadas "tradi¢cdes inventadas", conforme nos relembra Hobsbawm.
De acordo com o autor, ndo devemos encarar as tradicdes ligadas as sociedades tradicionais
como algo rapidamente obsoleto, € nem pensar que as novas tradi¢des surgem simplesmente
pela inutilidade das antigas. Na verdade, o que vemos é uma adaptagdo continua, onde velhos
costumes sdo conservados, mas sob novas condicdes, ou antigas formas sao utilizadas para fins
inovadores.

Nesse contexto, a constru¢do da memoria oficial de Padre Cicero nao apenas reverencia
suas acoes e feitos, mas também se entrelaca com as necessidades politicas e sociais da época.
As tradicdes inventadas se mostram como ferramentas poderosas na criagdo de uma identidade
coletiva e na legitimacdo de poderes, unindo passado e presente numa intricada teia de
significados. Essas adaptacOes e reelaboracdes refletem a importancia da memoria como uma
construcdo dindmica, moldada pelos anseios e interesses das diferentes partes envolvidas, e que
se perpetua no imagindrio coletivo como um fio condutor que une o passado e o presente,

sempre em constante evolucao.
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Os anjos ndo compreendem os homens.

Manuel Bandeira



82

O MEIO DO MUNDO

Ao longo da histdria, a prética de erguer monumentos em nome da memoria ndo se
limitou apenas a modernidade, mas também remonta aos tempos antigos. Como bem lembrou
Le Goff (1992), o surgimento da escrita influenciou a forma como a memoria era preservada,
resultando em duas manifestacdes distintas: a comemoracdo, por meio de inscricdes, e a
documentagdo escrita.

Nas antigas civilizagdes, como a Mesopotamia e o Egito, encontramos evidéncias dessas
inscricdes comemorativas, como as impressionantes Estelas e Obeliscos, além das camaras
funerdrias reais, juridicas e sacerdotais no Egito. No entanto, foi na Grécia e em Roma que essa
prética atingiu seu dpice, com um desenvolvimento extraordindrio de monumentos € marcos
comemorativos. Grécia e Roma, famosas por sua rica cultura e contribuicdes para a
humanidade, deixaram um legado de inscri¢des que celebravam conquistas militares, vitdrias
esportivas, leis importantes e honravam lideres e herdis. Essas inscri¢des assumiam papel vital
na preservacao da memdria coletiva, transmitindo eventos significativos e conquistas ao longo
das geragdes.

Essas inscrigdes comemorativas, assim, tornaram-se simbolos poderosos, evocando
lembrancas, exaltando o passado e conectando o presente a rica heranca das civilizagdes
antigas. Por meio dessas manifestagcdes memoriais, o legado da Grécia e Roma perdura na
histéria, servindo de inspiracdo para compreendermos a importancia da memoria como uma
forma de preservar identidades e histérias ao longo do tempo. A prética ancestral de celebrar
através de monumentos ecoa até os dias atuais, demonstrando que a memdoria, em suas diversas

formas, continua a moldar nossa compreensdao do mundo.

Nos templos, cemitérios, pragas e avenidas das cidades, ao longo das estradas até o
mais profundo da montanha, na grande soliddo, a inscricdes acumulavam-se e
obrigavam o mundo greco-romano a um esforco extraordindrio de comemoracdo e de
perpetuacdo da lembranca. A pedra e o marmore serviu na maioria das vezes de
suporte a uma sobrecarga da memoria, os arquivos de pedra acrescentavam a fungdo
de arquivos propriamente ditos um cariter de publicidade insistente, apostando na
ostentacdo e na durabilidade dessa memoria lapidar e marmérea. (LE GOFF, 1992, p.
432).

Memoria urbana, memoria real. Os emaranhados de significados se entrelacam nas
vielas e pracas, nas histérias que percorrem as ruas € nas vivéncias compartilhadas pelos
habitantes da cidade. A escrita, ao surgir, deu inicio a uma nova forma de preservar o passado,

uma memoria que se conectava ao comércio € a vida urbana. Segundo Le Goff (1992), essa
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memoria escrita ganhava forga ao assegurar atos financeiros e religiosos, organizando os relatos
sistematicamente em torno do rei. Assim, o rei se tornou o centro da memoria institucionalizada,
estabelecendo arquivos, bibliotecas e museus que buscavam registrar e preservar os feitos da
monarquia. O passado ganhava um registro formal, e a memdria coletiva encontrava um ponto
de ancoragem na histéria oficial.

No entanto, com o advento da modernidade, a memoria dos vivos comegou a sobrepor-
se a memoria dos mortos. Os timulos ostentosos dos reis e rainhas foram gradativamente
substituidos por sepulturas mais simples, e os cemitérios perderam o cuidado e a atencdo que
antes recebiam. A comemorag¢ao dos mortos entrou em declinio, e as histérias dos antepassados
foram, em parte, esquecidas ou relegadas a segundo plano.

Entretanto, como em um movimento ciclico, a memoéria dos mortos encontrou sua
ressurgéncia com a Revolug@o Francesa. Nesse momento crucial da histéria, a memoria coletiva
foi convocada para tecer novos significados e simbolos. Os mortos ganharam voz novamente,
agora como icones da luta pela liberdade e igualdade. Os cemitérios foram revitalizados e
transformados em espacos de reflexdo e resisténcia, onde as histérias dos que tombaram em
prol de uma nova sociedade eram reverenciadas.

E assim, a memdria urbana se entrelagcou a memoria real, formando uma rede de
lembrancas que dao forma e sentido a cidade. Os vestigios do passado se fundem ao presente,
em um eterno movimento de transformacgdo e ressignificacdo. As narrativas dos vivos e dos
mortos se misturam, alimentando a identidade da comunidade e transmitindo os valores e ideais
que moldam seu caminhar.

Juazeiro, esse lugar enigmdtico, emerge diante de nds envolto em um conjunto de
conflitos e disputas tanto no campo religioso como politico. Ao abordarmos o conceito de
espaco, percebemos que sua construcdo vai além de meras coordenadas geograficas. Como nos
ensina Certeau (1994, p. 201), o espaco se edifica por meio das préticas que o compdem e dos
sujeitos que por ele caminham. E nessa danga entre vivéncias e acdes que Juazeiro ganha sua
identidade tnica, pulsante e repleta de significados.

Mas para compreender ainda mais as nuances desse lugar, recorremos ao trabalho do
historiador Mircea Eliade (1993) no campo religioso, que nos brinda com dois conceitos
fundamentais: o sagrado e o profano. Segundo Eliade, o sagrado esta mergulhado no campo do
sobrenatural, um dominio mistico que se contrasta com a conhecida "realidade natural", onde o
profano acontece. Assim, temos aqui a primeira definicdo desses termos, em que o sagrado se

contrapde ao profano de forma clara e distintiva. Nas palavras do préprio historiador: "O
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homem toma conhecimento do sagrado porque este se manifesta, mostra-se como algo
absolutamente diferente do profano" (2001, p. 16).

Nesse cendrio de dualidades, Juazeiro se encontra em meio a uma espécie de
transcendéncia cotidiana, onde a esfera sagrada se entrelaca com a vida profana dos seus
habitantes. As praticas religiosas se mesclam com as atividades comuns, e a cidade € palco de
rituais, devogdes e crencas que ecoam no cotidiano de seu povo. Assim, cada esquina, cada rua,
cada constru¢cdo ganha um sentido especial, carregado de histéria e devogao. Os embates entre
o sagrado e o profano ndo sdo apenas conceituais, mas também moldam as relacdes politicas na
cidade. As disputas pelo poder e pela representacdo publica se entrecruzam com as questdes
religiosas, e os simbolos sagrados se tornam elementos de legitimacao politica.

Aceitando essa visdo, o que se revela como sagrado € precisamente aquilo que
transcende o que é considerado natural. O mais surpreendente € que ele se manifesta em um
plano para além do real, em conexdo direta com o divino, onde a palavra e a escrita ndo sio
suficientes, e 0s eventos nao se submetem a cronologia, as leis fisicas ou as leis humanas. A
compreensdo, ou ao menos a percepcao, do sagrado so € alcancavel para aqueles capazes de
transcender o espago cotidiano e mergulhar no mistério do extraordinario.

Além disso, € crucial reconhecer que o espago sagrado ndo € uniforme, pois ele difere
em diversos pontos, desobedecendo as chamadas leis "naturais". Assim, ele se torna um espaco
liso, emprestando o conceito de Deleuze, que é imprevisivel e ndo se deixa desvendar
completamente. Ele se mostra heterogéneo, o que significa que ndo podemos compreender
Juazeiro como um espaco estdtico ou imutdvel. Pelo contrdrio, Juazeiro € um lugar onde festas
religiosas coexistem com celebragdes profanas, e ali, vivéncias se entrelagcam e se estabelecem.

No coragdo desse espaco sagrado, Juazeiro revela sua riqueza e complexidade, como
uma pintura intricada de vivéncias, crengas e experiéncias que se entrelacam. As fronteiras entre
o sagrado e o profano se tornam turvas, e os rituais e tradicdes se misturam em uma sinfonia de
significados. Cada canto da cidade guarda uma histéria, uma devog¢do, um mistério que pulsa

no cotidiano dos seus habitantes.
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Figura 6 — Cama do Padre Cicero

EVID

Fonte: acervo pessoal do autor.

Figura 7 — Romeiros em busca da dgua milagrosa na casa do Padre Cicero

Fonte: acervo pessoal do autor.

Um exemplo disso € o que ocorre na casa do centro da cidade, onde morou e faleceu o
Padre Cicero. O lugar de memodria recebe milhares de devotos durante o ano. Conta com

algumas pecas que foram de propriedade do Padre e presentes que ele adquiriu ao longo da
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vida, por exemplo: vestes sacras, como estolas, casulas, batinas; objetos litirgicos, como cdlice,
patena, corporais, sanguineos; objetos pessoais, como radiola, guarda-roupa, cadeira, talheres;
e até objetos mais exoticos, admirados por romeiros com menos idade, como animais
empalhados, que ganha uma sessdo num quarto inteiro, ocupado por essas pecas, COmo uma
cobra e até mesmo o 0sso de uma baleia, no qual os romeiros esfregam as costas, procurando
bengdos, cura e saide. Em um dos quartos estd a cama em que faleceu o patriarca de Juazeiro
(figura 6), 14, os romeiros se acotovelam para encostar no moével sagrado, onde colocam
presentes, lembrangas, esfregam as maos e até mesmo colocam criangas por cima das grades.
Na parte de trds da casa, encontra-se um antigo po¢o, que muitos acreditam ter poderes
milagrosos. A 4gua retirada de 14 enche algumas quartinhas de barro (figura 7) na qual os
romeiros ingerem acreditando ser milagrosa, banham os rostos ou molham algum membro que
esteja enfermo.

E nesse encontro entre o divino e o humano, entre o transcendente e o imanente, que
Juazeiro se configura como um lugar mistico e encantador. As ruas se tornam caminhos de
peregrinacdo, os monumentos se revestem de simbolismo e a vida ganha novos significados. E
assim, nesse espago magico e heterogéneo, Juazeiro se eterniza como um lugar onde o sagrado
encontra morada no profano, e onde a religiosidade se entrelaga com a vida cotidiana de forma
indissocidvel.

Conforme analisado no estudo de Eliade, nesse espago ocorre uma hierofania'® - uma
manifestacdo do sagrado - que transforma o espaco em um centro de sacralidade. Nas palavras
do autor, "toda hierofania sem distin¢do alguma, transfigura o lugar que lhe serviu de teatro: de
espaco profano que era até entdo, tal lugar ascende a categoria de espaco sagrado" (1993, p.
295). Em outras palavras, o lugar que era comum e profano, como, por exemplo, o comércio -
que, de acordo com o conceito de Deleuze, seria um espago estriado, com sua permanéncia e

rotina de compra e venda -, em Juazeiro se metamorfoseia de forma poderosa.

13' A manifestacdo de uma hierofania qualquer ird, pois, criar no espaco uma ruptura que sacralizard o espaco,
construindo-o para o homem religioso como o “Centro do Mundo”, um centro de sacralidade por exceléncia, pois,
“toda experiéncia religiosa da ndo homogeneidade do espago constitui uma experiéncia primordial, que
corresponde a uma fundag@o do mundo”. (ELIADE, 2001, p. 26).
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Figura 8 — Imagem do Padre Cicero no balcdo da franquia do McDonalds, no centro da cidade

Fonte: acervo pessoal do autor

Nas casas de comércio em Juazeiro, o sagrado irrompe através da presenca da imagem
do Padre Cicero e da devogdo fervorosa dos comerciantes, unida ao interesse de atrair os
romeiros. Como apresentado na figura acima, em que até mesmo a poderosa franquia do
McDonalds teve que se curvar as tradi¢des do comércio de Juazeiro do Norte. No seu balcao
da loja que fica localizada na praca central da cidade (Praca Padre Cicero), aparece uma estatua
do sacerdote, sinalizando que ali também é um local de acolhida para os romeiros, incorporando

a sacralidade da cidade.
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Figura 9 — Comércio noturno de Juazeiro apds a missa

Fonte: acervo pessoal do autor

As ruas de Juazeiro sdo tomadas pelo comércio formal e informal, até mesmo as casas
de comércio com seus pontos fisicos ja estabelecidos tomam as cal¢cadas com alguns materiais
para sinalizar e atrair os olhares de turistas e romeiros. A cidade toda fica integrada aos hordrios
e a programacdo das festas religiosas. Como demonstrada na figura acima, apds a missa, 0s
comerciantes de alimentos, souvenires e imagens tomam quase que totalmente as vias de
passagem, fazendo com que os pedestres tenham que buscar trafegar fora da calcada. E como
se o proprio comércio, ao abracar a espiritualidade, contribuisse para a construcao de uma aura
mistica por toda a cidade. Aquele espaco que antes estava imerso nas relagdes mercantis
cotidianas € invadido por uma dimensdo sagrada, onde a venda de mercadorias coexiste
harmoniosamente com a expressdo fervorosa de fé. A hierofania, ao imprimir sua marca
indelével nos espacos cotidianos, torna cada canto da cidade um local especial, impregnado de
significados que transcendem o simples ato de comprar e vender. E nessa intersecio entre o
divino e o terreno que Juazeiro encontra sua unicidade, tornando-se uma cidade singular.

E neste espaco em que € facilitada a aproximacgdo intima entre um ser de natureza

humana e o ser de natureza divina. Mas isto ndo surge de forma aleatdria, ele é tecido de
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inumeras formas de “fazer e dizer”, o sagrado das “mil praticas pelas quais 0os usudrios se
reapropriam do espago organizado pelas técnicas de produgdo sociocultural” (CERTEAU,
1994, p. 41).

O questionamento que surgiu durante a escrita foi: “quem sagrou a cidade de Juazeiro?”,
hoje posso responder que foram os romeiros, com sua fé e devo¢ao, como relatada por Simone

Marques da Silva, de 36 anos:

Minha relacdo aqui com Juazeiro € incompardvel, porque, se ndo fosse a fé que eu
tenho, que todos nds temos, Juazeiro ndo seria tdo grande como é. Olha so,
recentemente eu escutei uma histéria — porque eu estou prestando um servico
voluntério aqui no Horto, no Museu do Padre Cicero. Chegou um rapaz de Natal aqui,
depois de dezessete dias a pé, porque ele teve um AVC, e ele veio a pé de 14 pra cé
para agradecer a cura. Ele falou que quando estava doente chegou aqui préximo ao
Padre Cicero e pediu com fé que se ele voltasse a andar, ele viria andando de Natal
pra cd, e ele veio! Dezessete dias caindo, forando sandélia, cansado, para chegar aqui,
pagar sua promessa, subir o Horto a pé e se ajoelhar diante da estdtua do Padre Cicero.
Isso me marcou muito dos tltimos anos pra c4.

Eu sou natural daqui de Juazeiro do Norte, ja os meus pais ndo, meu pai é de Santana
do Cariri e minha méae de Pernambuco, eles eram romeiros e vieram pra cd morar na
terra do Padre Cicero, se conheceram e se casaram. E o que eu mais vejo por aqui é
rosto de gente feliz, que passa o ano todo economizando pra fazer uma viagem, chegar
aqui e ficar na terra do Padre Cicero diante da estdtua dele, agradecendo e fazendo
pedidos também.

Se eu pudesse encontrar o Padre Cicero hoje... (olhou profundamente nos meus olhos),
se eu pudesse, eu pediria a bencdo, sem duvida, e diria que através dele muitos
milagres foram concebidos. Um dos milagres que aconteceu com uma pessoa bem
préxima a mim € que ela tava na parada de 6nibus, proximo a fabrica da Cajuina, e
vieram dois homens assaltar ela, e ela chamou pelo Padre Cicero: ‘valei-me meu Padre
Cicero’, e os homens correram, sairam de perto dela, mas eles iam assaltar ela. E é
por isso que eu ia dizer a ele: obrigado... muito obrigado, por tudo!

A entrevista revela uma profunda ligagc@o entre a fé, a experiéncia religiosa e a cidade
de Juazeiro do Norte. Nesse contexto, os conceitos discutidos anteriormente ganham vida na
narrativa do entrevistado. A relagdo entre o sagrado e o profano, conforme delineado por Mircea
Eliade, é evidente na forma como a fé € apontada como o fator que eleva Juazeiro a uma
grandeza incompardvel. A historia do rapaz de Natal, sua jornada a pé de dezessete dias como
agradecimento pela cura apds um AVC, destaca a hierofania, uma manifestagdo do sagrado,
transformando o espaco comum em um local sagrado.

A cidade de Juazeiro, como descrito pelo entrevistado, € apresentada como um espaco
heterogéneo, onde elementos sagrados e profanos coexistem. A experiéncia do rapaz de Natal,
desde a promessa até a subida ao Horto, ilustra vividamente a dindmica imprevisivel e
multifacetada da cidade, conforme conceituado por Gilles Deleuze. A fé, expressa na
peregrinacdo e na a¢do voluntdria, promove uma conexao intima entre o divino € o humano,

conforme discutido anteriormente.
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Além disso, a narrativa ressalta a contribuicdo ativa dos romeiros para a constru¢do de
uma aura mistica na cidade. A peregrinacdo e as acdes voluntdrias, como as realizadas no
Museu do Padre Cicero, exemplificam a hierofania que transforma espagos comuns em locais
sagrados através de experiéncias pessoais de fé e devocdo. Dessa forma, a entrevista
proporciona uma compreensdo mais rica da dindmica tnica de Juazeiro do Norte a luz dos
conceitos de Mircea Eliade, Gilles Deleuze e outras perspectivas discutidas anteriormente. Essa
andlise destaca como a religiosidade se entrelaca de maneira profunda e indissocidvel com a
vida cotidiana, conferindo a cidade uma unicidade peculiar.

A entrevista encerra de maneira comovente, revelando uma profunda gratidao e devogao
a figura do Padre Cicero em Juazeiro do Norte. O relato do entrevistado, nascido na cidade,
mas filho de romeiros vindos de outras regides, destaca a influéncia da fé na vida cotidiana e
na construcao da identidade local.

A expressdo de rostos felizes, de pessoas que dedicam esfor¢os durante o ano para
realizar uma viagem e se colocar diante da estdtua do Padre Cicero, ilustra a relevancia do
sagrado na comunidade. A peregrinacao nao € apenas um ato religioso, mas uma vivéncia que
transforma espacos comuns em locais sagrados, alinhando-se aos conceitos discutidos
anteriormente.

A emocdo da entrevistada ao contemplar a possibilidade de encontrar o Padre Cicero
hoje € palpével. Esse desejo reflete a proximidade entre o divino e o humano, como discutido
acima, evidenciando como a figura do Padre Cicero é percebida como uma presenca ativa na
vida das pessoas, capaz de intervir em momentos de perigo e necessidade.

O relato do milagre envolvendo uma pessoa préxima ao entrevistado, que, ao clamar
pelo auxilio do Padre Cicero, afastou potenciais assaltantes, destaca a interse¢ao entre o sagrado
e o cotidiano. Essa experiéncia ndo sé reforca a fé, mas também ilustra a presenca do Padre
Cicero como um protetor e intermedidrio nas situacoes do dia a dia.

Assim, a entrevista ndo apenas corrobora os conceitos discutidos sobre o sagrado, o
profano, a heterogeneidade do espago e a relacdo entre o divino € o humano, mas também
oferece uma visdo intima e pessoal de como esses elementos permeiam a vida dos habitantes
de Juazeiro do Norte. Juazeiro, mais do que uma cidade, emerge como um espaco carregado de
significados, onde a fé, a devocdo e a presenca do Padre Cicero moldam profundamente a

identidade e a experi€ncia cotidiana de seus habitantes.

Sagrado mosaico urbano: a topografia e o espaco vivo
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Ao abordarmos a cidade sagrada de Juazeiro, € essencial que nos aprofundemos em um
estudo topogréfico de suas localidades. Ao adentrarmos o municipio, cada lugar especifico nos
remete ao sagrado ou evoca memérias da vida de Cicero. E intrigante notar, por exemplo, que
até os poucos telefones publicos remanescentes na cidade possuem o formato do chapéu e da
bengala tradicionalmente utilizados pelo patriarca de Juazeiro (figura 10 e 11). Outras
estruturas, como uma lanchonete localizada na praga central, contém insignias caracteristicas

de Padre Cicero, como o chapéu e a bengala.

Figura 10 — Telefone ptblico na Praga Padre Cicero

i " e 4 st
Fonte: https://luccianorocha.blogspot.com (Acesso em 05/09/2023 as 22:24)
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Figura 11 — Telefone ptiblico em formato de chapéu e bengala do Padre Cicero. Localizado no

Antigo Prédio da Telemar/Oi, na Rua Padre Cicero

Fonte: acervo da pagina de Insfagram @ jﬁazeiroemfotos

De acordo com a perspectiva de Merleau-Ponty (1999), o espaco ndo € meramente um
meio "real e 16gico" no qual as coisas estdo dispostas; €, antes, o meio pelo qual a disposi¢do
das coisas se torna possivel. Em vez de conceber o espagco como uma espécie de éter no qual
todas as coisas estdo imersas, devemos enxergi-lo como o poder universal de suas conexdes
(1999).

O conceito de espaco para Merleau-Ponty (1999) € uma jornada fascinante que nos
convida a explorar o mundo para além do que nossos olhos podem ver. Para esse grande
filésofo, o espaco ndo é simplesmente um vazio tridimensional onde objetos e corpos se
localizam, mas uma teia viva e interconectada de experi€ncias e significados. Em sua
abordagem fenomenologica, Merleau-Ponty (1999) nos leva a perceber que o espago ndo € algo
externo a nds, mas uma dimensdo essencial da nossa propria existéncia. Somos seres
encarnados, mergulhados em um espaco que nos molda e nos afeta constantemente. O espaco
€ o meio pelo qual nos relacionamos com o mundo € nos situamos no tempo presente. A partir
da filosofia de Merleau-Ponty, analisaremos como os romeiros vivenciam fisicamente o espaco

sagrado, percebendo e interagindo com ele de maneira que transcende a mera materialidade. A
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corporeidade dos romeiros em suas caminhadas e rituais cria uma conexao profunda entre o
corpo e o espaco sagrado.

Quando trazemos esse conceito para a cidade de Juazeiro, podemos vislumbrar a riqueza
de sua topografia. Cada rua, cada praca, cada constru¢do carrega consigo a histdria e a cultura
desse lugar sagrado. O espago urbano de Juazeiro se torna um cendrio vivo onde as memdorias
se entrelacam com o cotidiano, onde as tradi¢cdes dialogam com o presente.

Em Juazeiro, o espaco ndo € apenas uma moldura para a vida cotidiana, mas um
protagonista que influencia nossas percepcoes e nossas experiéncias. As ruas estreitas, as cores
das fachadas, os simbolos religiosos presentes em cada canto nos convidam a mergulhar nessa
atmosfera Unica, onde o sagrado e o profano se misturam em um mosaico encantador. O
conceito de espaco de Merleau-Ponty (1999) nos ensina a olhar para além da superficie das
coisas, a buscar a profundidade e a complexidade que se esconde em cada espaco vivido. Em
Juazeiro, o espaco se torna uma linguagem que conta a histéria desse lugar, que revela as
crengas e valores de seu povo, que nos conecta com o passado e nos projeta para o futuro.

Para além das fronteiras de Juazeiro, a figura de Cicero se espalhou pelo Brasil, seu
nome € ecoado pelos sertdes e veredas através de memorias, lembrangas afetivas e, até mesmo,
através de estudos como este. Mas a topografia de Juazeiro através do Padre Cicero se expande
para além dos limites territoriais, seu nome deu nome a varias ruas e pracas pelo Brasil afora.
Com ajuda da ferramenta Google Maps, realizei um levantamento sobre algumas ruas que

levam o nome de Cicero presentes em quase todos os estados do Brasil:

TABELA 1
NOME DA RUA/ CIDADE ESTADO
QUANTIDADE

Rua Padre Cicero (2x) Rio Branco Acre
Rua Padre Cicero (2x) Arapiraca Alagoas
Rua Padre Cicero (15x) Macei6 Alagoas

Rua Padre Cicero Palmeira dos Indios Alagoas

Rua Padre Cicero Sao Miguel dos Campos Alagoas
Rua Padre Cicero (2x) Manaus Amazonas
Rua Padre Cicero (2x) Barreias Bahia
Rua Padre Cicero (4x) Juazeiro Bahia
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Rua Padre Cicero (3x) Paulo Afonso Bahia
Rua Padre Cicero (7x) Caucaia Ceara
Rua Padre Cicero Cratets Ceara
Rua Padre Cicero (2x) Crato Ceara
Rua Padre Cicero (7x) Fortaleza Ceara
Rua Padre Cicero (6x) Iguatu Ceara
Rua Padre Cicero (2x) Juazeiro do Norte Ceara
Rua Padre Cicero Maracanau Ceara
Rua Padre Cicero Pacatuba Ceara
Rua Padre Cicero Quixada Ceara
Rua Padre Cicero Cariacica Espirito Santo
Rua Padre Cicero Aparecida de Goiania Goids
Rua Padre Cicero (2x) Caxias Maranhao
Rua Padre Cicero (3x) Imperatriz Maranhao
Rua Padre Cicero (5x) Sao Luis Maranhio
Travessa Padre Cicero Sao Luis Maranhao
Rua Padre Cicero Santa Inés Maranhao

Rua Padre Cicero

Janauba

Minas Gerais

Rua Padre Cicero

Montes Carlos

Minas Gerais

Rua Padre Cicero Sabara Minas Gerais
Rua Padre Cicero Cianorte Para
Rua Padre Cicero Foz do Iguagu Para
Rua Padre Cicero Paragominas Para
Rua Padre Cicero (2x) Joao Pessoa Paraiba
Rua Padre Cicero Abreu e Lima Pernambuco
Rua Padre Cicero Arcoverde Pernambuco
Rua Padre Cicero Belo Jardim Pernambuco
Rua Padre Cicero Camaragibe Pernambuco
Rua Padre Cicero Garanhuns Pernambuco
Rua Padre Cicero Gravata Pernambuco
Rua Padre Cicero Igarassu Pernambuco
Rua Padre Cicero (4x) Jaboatdo dos Guararapes Pernambuco
Rua Padre Cicero Petrolina Pernambuco
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Rua Padre Cicero Recife Pernambuco
Rua Padre Cicero Serra Talhada Pernambuco
Rua Padre Cicero Parnaiba Piaui
Rua Padre Cicero Floriano Piaui
Rua Padre Cicero Picos Piaui
Rua Padre Cicero (5x) Teresina Piaui

Rua Padre Cicero

Duque de Caxias

Rio de Janeiro

Rua Padre Cicero

Niter6i

Rio de Janeiro

Rua Padre Cicero

Queimados

Rio de Janeiro

Rua Padre Cicero

Rio das Ostras

Rio de Janeiro

Rua Padre Cicero

Sao Jodo de Meriti

Rio de Janeiro

Rua Padre Cicero Teresépolis Rio de Janeiro
Rua Padre Cicero (2x) Mossord Rio Grande do Norte
Rua Padre Cicero (3x) Natal Rio Grande do Norte

Rua Padre Cicero

Sao Gongalo do Amarante

Rio Grande do Norte

Rua Padre Cicero

Parnamirim

Rio Grande do Norte

Rua Padre Cicero

Esteio

Rio Grande do Sul

Rua Padre Cicero

Novo Hamburgo

Rio Grande do Sul

Rua Padre Cicero

Santo Angelo

Rio Grande do Sul

Rua Padre Cicero Sarapinga Rio Grande do Sul
Rua Padre Cicero (2x) Ji-Parana Rondodnia
Rua Padre Cicero Porto Velho Rondonia
Rua Padre Cicero Criciima Santa Catarina
Rua Padre Cicero Palhoga Santa Catarina
Rua Padre Cicero Americana Sao Paulo
Rua Padre Cicero Campinas Sao Paulo
Rua Padre Cicero Cubatao Sao Paulo
Rua Padre Cicero Diadema Sao Paulo
Rua Padre Cicero Francisco Morato Sao Paulo
Rua Padre Cicero Itaquaquecetuba Sao Paulo
Rua Padre Cicero Sao Bernardo do Campo Sao Paulo
Rua Padre Cicero Sao Paulo Sao Paulo
Rua Padre Cicero Sorocaba Sao Paulo
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Rua Padre Cicero Suzano Sao Paulo
Rua Padre Cicero Tabodo da Serra Sao Paulo
Rua Padre Cicero Aracaju Sergipe

Rua Padre Cicero Araguaina Tocantins

Fonte: Google Maps: https://maps.google.com. Quadro elaborado pelo autor.

Ao realizar o levantamento com as ruas que sdo batizadas com o nome do Padre Cicero,
surgiu, portanto, o conceito de semiéforo, agenciado por Marilena Chaui (2001) em seu texto
“Brasil: Mito fundador e sociedade autoritaria”. O termo "semiéforo" é empregado para
designar uma variedade de entidades, incluindo objetos, animais, eventos, individuos e
institui¢des, que detém uma carga simbdlica intrinseca, com capacidade de interligar o tangivel
e o intangivel tanto no espaco quanto no tempo. Um semiéforo é compreendido como um signo
que ¢ apresentado ou utilizado para indicar algo além de sua prépria presenca fisica, cujo valor
ndo € meramente material, mas simboldgico. Tais elementos sdo frequentemente retirados do
contexto de uso cotidiano ou desprovidos de uma utilidade direta e imediata, uma vez que sao
imbuidos de significados ou valores simbdlicos, facilitando a conexdo entre o visivel e o
invisivel.

Exemplos paradigmaéticos de semi6foros abrangem reliquias sagradas, objetos artisticos
de valor histdrico ou estético, documentos raros, figuras heroicas e a concep¢@o de nacdo, entre
outros. Estes desempenham um papel de destaque na edificagdo da identidade coletiva e na
celebragdo de crencas e valores compartilhados pela comunidade, tanto em nivel nacional
quanto em escalas sociais mais restritas. Sua presenca e influéncia sdo cruciais na articulacao e
perpetuacdo de narrativas culturais e historicas, bem como na promog¢do de um sentido de

pertencimento e coesdo social.

Para realizar essa tarefa, o poder politico precisa construir um semiéforo fundamental,
aquele que serd o lugar e o guardido dos semidforos publicos. Esse semi6foro-matriz
€ a nacdo. Por meio da inteligentsia (ou de seus intelectuais organicos), da escola, da
biblioteca, do museu, do arquivo de documentos raros, do patrimdnio histérico e
geografico e dos monumentos celebratérios, o poder politico faz da nac¢do o sujeito
produtor dos semi6foros nacionais e, a0 mesmo tempo, o objeto do culto integrador
da sociedade una e indivisa. (CHAUT, 2001, p. 9)

A correlagdo entre o conceito de semioforo e a proliferacdo de vias urbanas dedicadas a
memoria do Padre Cicero em todo o Brasil € de profunda significancia. Padre Cicero, uma
figura iconica na histdria e cultura brasileiras, especialmente marcante no contexto nordestino,

€ reconhecido como um semioforo - um simbolo carregado de significado que estabelece uma
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ponte entre o mundo tangivel e o transcendental, o sagrado e o profano. A designacdo de
diversas ruas em cidades de todo o pais em homenagem ao Padre Cicero ¢ um testemunho da
importancia simbdlica que essa figura histérica detém na consciéncia coletiva.

Essas vias se transformam em locais de celebragdo e reveréncia ao legado deixado pelo
Padre Cicero, tornando-se espacos onde sua influéncia é lembrada e honrada. A disseminacao
geogréfica das ruas que levam o nome do Padre Cicero em diferentes regides do Brasil reflete
a difusdo da devogdo e da relevancia desse lider religioso em todo o pais, demonstrando a
profundidade de seu impacto nas comunidades locais. Essas ruas se tornam pontos de conexao
entre as pessoas e a historia, servindo como marcos que reafirmam os valores e a identidade
cultural associados ao Padre Cicero.

Dessa forma, a multiplicidade de ruas batizadas em homenagem ao Padre Cicero pelo
Brasil exemplifica vividamente a manifestacdo do conceito de semioforo. A figura do Padre
Cicero transcende o espaco fisico das vias urbanas, carregando consigo uma carga simbdlica
que ressoa profundamente na cultura e na religiosidade brasileiras, conectando geracdes

passadas, presentes e futuras através de seus ensinamentos e legado.

Embora um semiéforo seja algo retirado do circuito da utilidade e esteja encarregado
de simbolizar o invisivel espacial ou temporal e de celebrar a unidade indivisa dos que
compartilham uma crenca comum ou um passado comum, ele é também posse e
propriedade daqueles que detém o poder para produzir e conservar um sistema de
crengas ou um sistema de institui¢des que lhes permite dominar um meio social.
Chefias religiosas ou igrejas, detentoras do saber sobre o sagrado, e chefias politico-
militares, detentoras do saber sobre o profano, sio os detentores iniciais dos
semidforos. E nesse contexto que a entrada da mercadoria e do dinheiro como
mercadoria universal pode acontecer sem destruir os semiéforos e, mais do que isso,
com a capacidade para fazer crescer a quantidade desses objetos especiais. (CHAUI,
2001, p. 8).

O texto ressalta que os semidforos, enquanto objetos carregados de significado
simbdlico, sdo retirados do uso comum e adquirem uma importancia que transcende sua
materialidade, conectando o visivel ao invisivel e celebrando uma comunhdo de crencas ou
experiéncias compartilhadas. No caso das ruas dedicadas ao Padre Cicero, elas exemplificam
essa nocao, pois sao espacos urbanos que, além de servirem a uma fungdo prética de orientacado
geografica, adquirem um valor simbdlico significativo ao homenagear uma figura histérica com
profundo significado religioso e cultural.

Além disso, o trecho destaca que os detentores do poder, sejam eles chefias religiosas
ou politico-militares, t€ém o poder de produzir e conservar esses semidforos, influenciando a
forma como sdo percebidos e mantidos pela sociedade. No caso das ruas com o nome do Padre

Cicero, a influéncia da igreja e da cultura local é claramente evidente, pois sdo essas entidades
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que promovem e perpetuam a devo¢do ao Padre Cicero, tornando essas ruas ndo apenas uma
manifestacdo de reveréncia, mas também um simbolo de poder e influéncia religiosa na
comunidade.

A mencdo a entrada da mercadoria e do dinheiro como mercadoria universal também
pode ser interpretada a luz do fendmeno das ruas dedicadas ao Padre Cicero. Embora o
capitalismo e a economia de mercado possam transformar muitos aspectos da sociedade,
incluindo as formas de expressao simbdlica, as ruas dedicadas a figuras religiosas como o Padre
Cicero resistem a essa transformacao, mantendo sua importancia cultural e simbdlica mesmo
em um contexto cada vez mais influenciado pelo comércio e pela globalizagao.

Ao contemplarmos o espaco de Juazeiro sob a 6tica de Merleau-Ponty (1999), somos
instigados a enxergar com os olhos da sensibilidade e a sentir com o corago. E um convite para
percebermos o espago como uma extensao de nossa propria existéncia, uma dimensao que nos
envolve e nos envolve em um constante didlogo com o mundo.

Portanto, o espaco para Merleau-Ponty (1999) é muito mais do que uma dimensao
objetiva e abstrata. E uma realidade viva e pulsante, onde nossa presenca se entrelaca com o
ambiente que nos cerca. Em Juazeiro, essa abordagem fenomenoldgica ganha vida, pois a
cidade € um espaco sagrado que nos convida a transcender o visivel e a nos conectar com o
mistério e a profundidade da existéncia humana, como relatado por Pélima Ribeiro de Melo, de
55 anos, natural de Campina Grande (PB) e seu marido, Manuel Gomes de Melo Filho, de 63
anos, também de Campina Grande, que foram pela primeira vez como um casal para Juazeiro
em 2023.

Pélima Ribeiro de Melo:

Eu vim quando eu era adolescente, eu tinha na faixa de 12 a 13 anos de idade, minha
mae tinha feito uma promessa pra eu vir aqui em Juazeiro, vestida de preto, como tem
ainda hoje né, com a roupa do Padre Cicero. A oportunidade de vir, foi quando uma
tia, a irma da minha mae, vinha pra c4, ai minha mée disse: ‘va com ela que é pra vocé
pagar a promessa’. Ai eu vim, vestida de preto, foi de 6nibus também, eu lembro que
ficamos em um rancho, que era como se fosse um quarto grande com bem muitas
camas bem simplesinhas e rede, muita rede, que tinha uma fila pra banheiros, mas era
assim uma fila mesmo pra usar, e foi assim, sabe, bem sofrido nesse sentido, eu era
mocinha na época entdo pra mim foi uma aventura, j4 pra minha tia aquilo tudo tava
tudo bom, tudo normal, ela tava feliz em t4 aqui.

Retornando agora, mais de 40 anos depois, eu vi que a evolugdo, gracas a Deus, fez
sua contribui¢do aqui, chegou, né? Chegou conforto. Porque, se tinha antes, eu nio
conhecia (risos), mas chegou conforto, né, o calor continua... Eu achei o pessoal com
a fé muito forte, achei muito bonito na hora em que nés passamos no dnibus, que olhei
pela janela para a praca do centro e tinha um senhorzinho rezando, nessa reza dele era
como uma conversa com a estatua do Padre Cicero, aquilo me tocou bastante, porque
era a fé daquela pessoa da terra, eu achei muito bonito.

Também nas igrejas eu percebi, muita gente de fé, rezando, pagando promessa, sem
se importar com o calor, com a dificuldade. Olha, eu vi uma mulher bem franzina,
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entrando naquela igreja enorme do Coracdo de Jesus de joelhos, aquilo mexeu muito
comigo, eu nao sei se todos eram romeiros ou se tinha gente da cidade também, nédo
soube fazer essa diferenca, mas de todo jeito eu achei o pessoal muito presente na fé.
A minha histéria na fé do Padre Cicero é até engracada né, porque foi minha mée
quem fez a promessa e eu vim e paguei (risos). Mas eu escutava e ainda escuto muitas
histérias de devogao, até mesmo na minha familia, como eu falei da minha tia, minha
avo, minha mae. Isso me encanta. Eu vim pra cd mais pelo encantamento mesmo,
quando eles (os romeiros) falam: ‘Ano que vem eu venho com fé em Deus e no meu
Padim Cigo’ e tira o chapéu, essas coisas me deixam com uma sensacdo muito boa,
porque sdo coisas que eu vi aqui, quando eu era crianga e até hoje em 2023, quando
eu chego eu vejo o pessoal fazendo.

Pélima descreve a viagem a Juazeiro como uma jornada que vai além da simples
localizagdo geografica. O espaco ndo € apenas o ambiente fisico da romaria, mas um meio pelo
qual ela vivencia a tradicao religiosa e cumpre uma promessa. Vestir-se de preto, conforme a
tradicdo do Padre Cicero, ndo € apenas uma acgdo fisica; € um gesto que a conecta com a
espiritualidade do local.

O rancho simples onde ficaram hospedadas e as filas para os banheiros tornam-se nao
apenas condicdes materiais, mas parte da vivéncia da romaria. A simplicidade do ambiente
contribui para a sensacdo de desafio e aventura, mas também para a construcdo de memorias
significativas. Essas condicdes tornam a experiéncia mais marcante e contribuem para a
formacao da relacao pessoal de Pélima com Juazeiro.

Ao considerar o espaco como uma teia viva e interconectada de experiéncias e
significados, conforme a perspectiva de Merleau-Ponty (1999), podemos interpretar que cada
elemento do ambiente, desde as camas modestas até as redes no rancho, contribui para a
complexidade dessa experiéncia. O espaco é um protagonista que molda as percepcdes da
entrevistada e influencia sua relagdo com o sagrado.

Ao destacar a evolucdo ao longo dos anos, especialmente no que diz respeito ao
conforto, ela sugere uma transformac¢@o ndo apenas nas condi¢des materiais, mas na percepgao
intrinseca do espaco. A introdu¢@o do conforto € mencionada como uma novidade, indicando
como as mudancas no espaco fisico afetam a experi€ncia das pessoas.

A observacdo atenta do espaco revela-se quando ela descreve a cena do senhor rezando
na praca do centro. Merleau-Ponty (1999) enfatiza a importincia de uma percep¢do mais
profunda do espaco, indo além das aparéncias. Aqui, a narrativa destaca a fé manifestada ndo
apenas nas igrejas, mas também na interagdo direta com o espago publico, onde a oragdo se
torna um didlogo pessoal com a estatua do Padre Cicero.

Outro ponto interessante € a descricdo da mulher franzina que entra de joelhos na igreja

do Coragdo de Jesus. Essa imagem ndo sO ressalta a devo¢do, mas também evidencia a
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dimensdo corporal e encarnada da fé, alinhando-se com a filosofia de Merleau-Ponty (1999),
que enfatiza a importancia do corpo na experiéncia do espaco.

A entrevistada destaca a propria histdria na fé do Padre Cicero de maneira humoristica,
ressaltando o aspecto familiar dessa tradi¢cdo. O encantamento que ela expressa, baseado nas
histérias ouvidas e nas tradi¢cdes familiares, revela como a experi€éncia do espaco sagrado vai
além do individual, incorporando uma dimensao coletiva e cultural.

Manuel Gomes de Melo Filho:

Meus pais sempre tiveram uma devocdo muito forte com o Padre Cicero, desde
crianga eu escuto esse nome, e aprendi a associar o Padre Cicero como um amigo que
ajuda a gente. Quando eu morava no sitio, se uma vaquinha estava amuada meu pai ja
dizia ‘Ah, meu Padre Cicero me ajude, me valei, pra os bicho ndo adoecer’,
entendesse? Entdo sempre era isso eles sempre colocavam o Padre Cicero na frente.
Na época em que eu era mais novo, meu pai sempre vinha... todo ano ele vinha. E teve
uma vez que ele me chamou pra vir, e eu vim. Nao lembro o ano, mas faz tempo viu,
mais de 45 anos. N6s viemos em um Onibus, eu tinha a impressio, ndo sei era por eu
ser pequeno na época, que tinha muita gente no 6nibus, muita mesmo. Ai a gente
dormia em um rancho, como se fosse um galpao, sabe? Eu e meu pai dormia em rede,
era muita rede na parede, acho que dormiam mais de 100 pessoas naquele rancho.
Tinha muito pobre na rua, muitos pedintes, mendigos, aquilo me deixou
impressionado, eram muitos mesmos.

A gente ia a pé pra imagem, ndo tinha aquelas igrejas perto, era tudo a pé, no pino do
sol, vocé imagine o que era a fé, porque o sol daqui ndo é brinquedo ndo, esse povo
todo no sol quente e ninguém reclamava, parecia que estava em um parque de
diversdes. Hoje em dia estd tudo mudado, até teleférico tem, né? Chegou o bem estar
para os romeiros. Hoje essa viagem que a gente faz nesse 6nibus luxuoso nao é
cansativa, a gente se sente bem, reza, brinca, faz bingo e tudo mais.

O que mais me chamou atencio foi a renovacdo das coisas e, a0 mesmo tempo, como
tem muitas coisas iguais... assim, o pessoal vai pra estitua ainda como naquele tempo,
s6 que agora vai rezando dentro do teleférico, com ar-condicionado (risos). Aquela
devocao deles (se refere aos seus pais) hoje eu revivi, eu voltei no tempo, aquele Padre
Cicero, milagroso, amigo que ajuda, ainda td aqui, td no Onibus, nas igrejas, na estatua
no teleférico.

A entrevista do marido de Pélima, Manuel, oferece uma perspectiva tnica sobre a
experiéncia em Juazeiro do Norte, sob a 6tica do conceito de espaco de Merleau-Ponty (1999).
Sua narrativa comega destacando a forte devocao de seus pais ao Padre Cicero desde a infancia.
A associacdo do Padre Cicero como um amigo protetor, capaz de ajudar nas situacOes
cotidianas, ressalta a presenga constante da fé no espacgo vivido.

A descricao da peregrinagcdo anual de seus pais, onde o pai pedia a intercessdo do Padre
Cicero até mesmo para assuntos relacionados ao sitio e aos animais, destaca como a
religiosidade estd entrelagada com a vida cotidiana e o espaco rural. O Padre Cicero ndo €
apenas um icone religioso, mas um elemento vital no entendimento e navegacdo do espaco

habitado.
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A viagem de Onibus para Juazeiro, had mais de 45 anos, é apresentada como uma
experiéncia marcante, onde a impressdo de muita gente no Onibus e a hospedagem em um
rancho coletivo evidenciam a dimensdo coletiva da peregrinacdo. A presenca de muitos
pedintes e mendigos nas ruas € mencionada como um elemento impressionante, destacando nao
apenas a fé, mas também as complexidades sociais envolvidas nesse espaco sagrado.

A descri¢c@o da caminhada a pé até a imagem do Padre Cicero, enfrentando o sol forte,
ressalta o sacrificio fisico em prol da devogao. Essa experiéncia enfatiza a dimensao corporal e
encarnada da fé, conceito caro a Merleau-Ponty (1999). A mudanca ao longo do tempo é
expressa na introdu¢do de comodidades modernas, como o teleférico, contrastando com as
experiéncias mais desafiadoras do passado.

A observagdo da renovacdo e simultaneidade de elementos semelhantes € crucial. O
teleférico, com ar-condicionado, torna-se um novo meio para a pratica da devogdo, mas a
esséncia da devocdo permanece inalterada. A presenca do Padre Cicero é percebida como
atemporal, transcendendo nao apenas a passagem do tempo, mas também a evolu¢ao do espago
fisico.

Nesse sentido, o lugar ganha forma e significado a partir das narrativas entrelagadas das
vidas que o habitam, das experiéncias que o pintam com cores unicas. Para compreender a
amplitude do conceito de espago, lancemos mao da visdo que o concebe como misturas
inextricaveis de dimensdes concretas e dimensdes simbdlicas (ALBUQUERQUE JR., 2008: p.
82).

[...] frutos das artes e astucias dos homens que buscam definir fronteiras, estabelecer
proximidades, distincias e separacdes entre homens e coisas do mundo, dotd-las de
certa ordem, torné-las inteligiveis, lancando méo para isto ndo apenas das explicacdes
e compreensdes racionais, mas também das fantasias, dos mitos, das crencas, dos
delirios, das luzes e das sombras.

Isso nos indica que o espago transcende as fronteiras de uma mera coordenada
geografica, demarcada por linhas em um mapa. De fato, o lugar € moldado pelas maos invisiveis
das histdrias que nele se desenrolam, pelos sonhos e aspiracdes que reverberam em seus cantos
e recantos. E uma sinfonia complexa de conexdes fisicas e simbélicas, onde a materialidade do
ambiente é harmonizada com as emocdes que o permeiam. Nao € apenas um ponto no espago,
mas um ponto de encontro entre o palpével e o intangivel, entre a concretude e a abstragao.

Assim, o0 espaco ganha alma através das experiéncias vividas, das memorias que se
agarram a cada canto, das historias que ecoam pelas suas paredes. Cada pedaco de terra, cada

estrutura construida, torna-se um fragmento de uma narrativa maior, enraizada na trama
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complexa da existéncia humana. E como se o espago fosse uma tela em branco, esperando para
ser preenchida com as pinceladas tnicas de cada individuo, as pinceladas que transformam um
lugar em um lar.

E importante reconhecer que o espaco nio é apenas um cendrio estitico, mas um
organismo vivo em constante interacdo com aqueles que o habitam. Ele respira com as risadas,
chora com as lagrimas, e absorve as memorias como nutrientes vitais. Cada passo dado dentro
de suas fronteiras deixa uma marca, uma impressao que se mescla com as marcas daqueles que
vieram antes.

Portanto, a compreensdao do espaco como uma fusdo de dimensdes tangiveis e
intangiveis € uma abertura para desvendar as multiplas camadas de significado que permeiam
cada canto do nosso mundo. Um espaco ndo é somente uma localizacdo geogréfica, mas um
testemunho vivo da nossa jornada através do tempo e da experi€ncia, uma manifestacido da
nossa presencga e da nossa esséncia.

Neste estudo, a cartografia sagrada de Juazeiro desempenhou um papel fundamental na
busca por respostas. Em uma investigacao histérica como esta, a prioridade reside em imergir
no contexto do passado, entender os cendrios em que os eventos marcantes na histéria de
Juazeiro se desenrolaram.

No caso especifico de Juazeiro, € a parte norte da Serra do Catolé que emerge como um
espaco central. Poderfamos até afirmar que este é o local mais sagrado da cidade. E 14 que a
estdtua do Padre Cicero se ergue, no topo desse morro que foi propositadamente nomeado de
Horto. Esse nome carrega uma conexao direta com o Horto das Oliveiras, onde se diz que Cristo
antecipou seus estigmas, prevendo os tormentos de sua paixdo, momentos antes de ser preso e
crucificado. De acordo com Amadlia Oliveira (2001, p. 71), teria sido o proprio Padre Cicero
quem batizou aquele trecho da serra com o nome de Horto, um acontecimento datado dos
primeiros anos de sua estadia em Juazeiro, quando a cidade ainda fazia parte do municipio do

Crato.
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Figura 12 — Estdtua do Padre Cicero localizada no Horto

onte: Acervo pessoal ao autor.
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Figura 13 — Romeiros na estatua do Padre Cicero

Fonte: acervo pessoal do autor.

Para todos, a visita a Colina do Horto, onde esta localizada a estatua do Padre Cicero
(Figura 13), é obrigatdria para o romeiro, € € comum que estes sigam os itinerdrios desenhados
pelo Padre Cicero. A subida pela chamada “estrada antiga™ ou “estrada velha”, pois ha dois
acessos pela cidade a Colina do Horto. Uma, € a estrada asfaltada, que tem inicio na Igreja
Matriz. Ja o outro acesso ¢ uma via mal conservada, ingreme e sinuosa, habitadas por pessoas
muito pobres, que se inicia na Capela de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, na Rua José
Bezerra. E pelo segundo caminho que os romeiros sobem a pé, mantendo o caminho que fazia
o Padre Cicero, percorrendo cerca de dois quildmetros de caminhada.

Na visita ao Horto, aos pés da estrada, o sentido da visita torna-se mais nitido. O lugar
€ tomado por vendedores de terco, vendedores de fogos de artificios e velas, vendedores de
medicamentos naturais, vendedores de imagens e barracas de comida. Em termo de
infraestrutura, o Horto possui amplo estacionamento para caminhdes, Onibus e carros, além de
uma galeria de lojas no andar abaixo da estitua. A visita funciona como ato de renovagdo, uma
prova da sua fé. Na base da estitua, percebe-se uma riscadeira pois 0 monumento, que € feito
de concreto armado e pintado de branco, desde a sua inauguragdo, em 1969, a estdtua passa por

vdrias repinturas devido ao costume popular romeiro de escrever na estdtua seu nome, o local
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de origem, além de outras inscricdes, geralmente fazendo pedidos ou agradecendo (como
demonstrado na figura 14). Ali, hd marca de milhares de registros da presenca de individuos
que buscam, através da assinatura dos seus nomes, indicar sua passagem por aquele monumento
durante a romaria.

Essa ligagdo histdrica do Horto com os romeiros € com a cidade em si nos transporta
para o periodo em que o Milagre da Héstia ocorreu, mais precisamente durante a seca dos anos
de 1888 e 1889. Diante da gravidade dessa estiagem, o Padre Cicero fez uma promessa ao
Sagrado Coragdo de Jesus: se a chuva retornasse ao Cariri, uma grandiosa igreja em honra ao
Sagrado Coracdo seria erguida no topo da Serra, o local que ele nomeou de Horto.

Algum tempo apds a formulagdo da promessa, a regido foi agraciada com uma chuva
significativa. Foi entdo que Cicero, movido pela promessa feita, iniciou os trabalhos para a
construcdo da igreja em 1890, os quais se estenderam até 1896, quando foram interrompidos
por Dom Joaquim. E conhecido que apds o retorno de Cicero de sua viagem a Roma — uma
tentativa de apelo ao Vaticano para reverter a sentenca de Dom Joaquim e da Inquisicdo que
suspendia seu sacerddcio — em 1898, ele tentou retomar a construcdo da igreja. No entanto,
encontrou uma nova proibi¢do por parte do Bispo do Ceard. Isso deixou no Horto apenas os
primeiros tracos da igreja e a casa onde o Padre Cicero encontrava repouso.

Em Juazeiro, como os lugares frequentados pelo Padre atrafam uma multiddo de
romeiros, esses locais se transformaram em pontos de convergéncia. Sabendo que encontrar o
Padre seria mais provavel nesses espagos, muitos peregrinos se deslocavam até a colina do
Horto. Eles nutriam a esperanga de buscar béncaos e orientacdes do Padim Cico. Assim, nasceu
o habito que perdura até hoje: os romeiros subindo até o Horto do Juazeiro.

Vale ressaltar que a peregrinacao a esse local adquiriu uma aura ainda mais sagrada apds
o falecimento do Padre. O caminho até o topo da montanha tomou dimensdes divinas,
permitindo aos peregrinos seguir os passos de Cicero. Essa jornada passou a encarnar
significados compardveis aos locais da Terra Santa. Era como se os eventos da vida de Cristo
tivessem encontrado eco ali, naquela subida.

Hoje, o Horto estd incorporado a drea urbana de Juazeiro, mas na época de Cicero, ele
estava distante da cidade. Subir até o topo da colina era como viajar pelas piginas biblicas,
transportando cendrios geograficos para o interior do Nordeste. O Rio Salgadinho, por exemplo,
transformava-se no Rio Jorddo. A estrada de areia que conduzia ao Horto era comparada ao
caminho do Calvério. A Serra do Catolé vizinha ganhava o nome de Santo Sepulcro. Assim, as
geografias das passagens biblicas encontravam morada em Juazeiro, recriando uma narrativa

sacralizada na prépria terra.
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As dinamicas que se desdobraram em Juazeiro tiveram o poder de erguer uma memoria
oficial, uma narrativa que os colaboradores do Padre Cicero ansiavam compartilhar como um
legado coletivo. Dessa forma, multiplos lugares se tornaram os alicerces nos quais essa
memoria foi erguida e solidificada. Em Juazeiro, € claro, essa memoria alcangou sua expressao
mais definida, ganhando forma através de narrativas historiograficas cuidadosamente
construidas por aqueles que apoiavam Cicero. Foi tecida com esmero pelas maos dos peregrinos
que se sentiam profundamente ligados a ele.

Para aprofundarmos nossa compreensdo desse fendmeno, é crucial lancar mao do
conceito de memoria coletiva delineado por Maurice Halbwachs em sua obra "A Memoria
Coletiva" de 1990. A esséncia dessa teoria reside na ideia de que as memdrias, mesmo as que
parecem individuais, estdo invariavelmente moldadas pelos grupos sociais com os quais
estamos entrelacados, tanto de forma fisica quanto emocional. Dessa forma, as recordacdes nao
sdo meras lembrancas solitdrias, mas sim o eco de experi€ncias vivenciadas por individuos
dentro de contextos grupais ao longo do tempo.

Em Juazeiro, essa teoria encontra solo fértil para florescer. O contexto de fervor
religioso e a convivéncia préxima dos devotos em torno do Padre Cicero proporcionaram uma
interconexdo intima entre as memorias individuais e a memoria coletiva. Os acontecimentos
que marcaram a trajetéria do Padre Cicero ndo foram apenas episddios isolados, mas sim pedras
fundamentais na constru¢do de uma narrativa compartilhada por uma comunidade de fiéis.

Cada peregrino, cada devoto, carrega consigo suas préprias recordagdes, suas
experiéncias tnicas vividas nos encontros com o Padre, nas romarias, nas oragdes fervorosas.
No entanto, essas lembrancas individuais ganham uma tonalidade diferente quando inseridas
na tapecaria da memoria coletiva de Juazeiro. A dimensao social, os rituais em comum, os lacos
formados durante as celebracdes, tudo isso emaranha essas lembrangas individuais em um
tecido maior, enriquecendo-as e conectando-as a uma historia compartilhada.

O préprio lugar geografico, repleto de marcos simbdlicos, contribui para essa fusio de
memorias individuais e coletivas. Cada canto de Juazeiro, cada rua e cada edificacdo, é
impregnado com as historias vividas pelos que 14 estiveram. A memoria do Padre Cicero, sua
presenca imponente, estd entrelacada com a prépria esséncia da cidade, como demonstrado na
figura 16, em que, na praga central, onde ja contém uma estatua do Padre Cicero feita em bronze
(figura 16) inaugurada ainda em vida. Em uma de suas esquinas também foram inauguradas
trés imagens na mesma linha estética (figura 15), com o Padre Cicero no centro, ladeado a
direita pela estdtua do Monsenhor Murilo e, a esquerda, pela beata Maria de Araujo, tendo no

espaco central um banco, para que os visitantes possam tirar fotos.
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Como Halbwachs (2004) argumentou, as memorias individuais ndo podem ser
plenamente compreendidas sem a lente da memoria coletiva, e essa relagdo € particularmente
visivel quando olhamos para Juazeiro. As lembrancas de cada individuo se tornam parte de um
todo maior, uma memdria viva que € passada de geracdo em geracdo, mantendo viva a chama

da devocdo e do legado do Padre Cicero.

Figura 14 — Estatuas do Monsenhor Murilo, Padre Cicero e Beata Maria de Aratjo,

respectivamente

Fonte: Acervo pessoal do autor
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Figura 15 — Estatua do Padre Cicero localizada na praca central da cidade

Fonte: Acervo pessoal

Olga Rodrigues de Moraes Von Simson (2000, p. 63) nos conduz a uma reflexdo
profunda sobre a formacdo da memoria coletiva. Ela explora como os eventos e aspectos
considerados marcantes sdo selecionados e, posteriormente, celebrados como meméria oficial,
muitas vezes por meio de lugares de memdria tangiveis, como quadros, monumentos € museus.
Esse processo € frequentemente moldado pelos grupos dominantes, refletindo suas perspectivas
e narrativas, o que muitas vezes exclui as memorias subterraneas ou marginais. No entanto, em
Juazeiro do Norte, algo notavel aconteceu, quase que de forma inédita. A memoria oficial foi
concretizada por meio do clamor popular, desafiando os poderes estabelecidos da época. A
figura central nesse cendrio foi o Padre Cicero, apesar da oposi¢do da igreja, liderada pelo Bispo
Dom Joaquim Vieira. A propria esséncia de Juazeiro, sua identidade e valores, foi transmitida
através da tradicdo oral, um processo que, como Michel Pollak destaca, é marcado por
diferencas. Aqui, Pollak nos convida a enxergar as permanéncias ndo apenas como uma
continuidade suave, mas sim como um campo de batalha de memodrias, onde diferentes
perspectivas e narrativas colidem e interagem. Em um local onde o conflito entre a memoria

oficial e a memoria popular era tdo palpdvel, a propria esséncia da cidade se manifestou através
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da rica intersecdo dessas vozes, criando uma gama de lembrancas que é simultaneamente
desafiadora e unificadora.

Vejamos o que nos relata uma romeira de Caic6 — Rio Grande do Norte, Maria
Auxiliadora Rodrigues, de 52 anos, que todos os anos vai ao Horto visitar a estdtua do Padre

Cicero:

Desde pequena que eu me lembro eu vou para Juazeiro, primeiro, eu vinha com o meu
avo, sabe? Mas eu vinha porque era bom passear, sair de casa. Depois que eu cresci,
quando eu tinha uns 23 anos, arrumei um namorado, ele sofreu um acidente de carro,
foi uma batida feia, a situag@o nfo era nada boa, o médico falou com minha sogra que
a situagdo estava muito dificil. Eu me desesperei, também, nessa situacdo, né? Ai eu
me lembrei de pedir ajuda ao meu Padim Cico, pedi a ele que pelo amor de Deus me
ajudasse, e que se meu namorado ficasse bom, eu ia pro Horto subir na escada dele de
joelhos. Eu vim pra cd depois pagar a promessa toda feliz, e fui contar ao padre na
igreja 14 embaixo (Igreja Bom Jesus do Horto), e ele foi me falar porque aquele lugar
tinha o nome de Horto do Padre Cicero.

Eu me lembro que ele falou que o nome Horto vem do local de onde Jesus tinha sofrido
muito antes de morrer, 14 em Jerusalém, e que aqui também tinha o nome de Horto
porque o Padre Cicero sofreu muito e morreu aqui, ndo foi como Jesus também, né?
Mas sofreu, e ficou quietinho, 14 na casa dele. Af o padre me disse que quando eu
subisse pra ir pagar minha promessa, eu rezasse a Via Sacra lembrando do sofrimento
de Jesus. Af pronto, meu filho, desde esse dia que toda vez que eu venho aqui no
Juazeiro, eu faco do mesmo jeito, eu tenho que vir cedo, né? Porque o sol daqui ndo
é brincadeira ndo, subo rezando e me lembro toda, toda vez daquela histéria, e € assim,
se eu tenho um perrengue, eu me apego com Padre Cicero, e quando eu 76 muito
angustiada 14 embaixo, eu sempre compro uma cruzinha e venho carregando, pra me
lembrar que Jesus também carregou a cruz. E eu s6 t6 te contando isso porque vocé
disse que vai falar do meu Padim Cigo, e pra ele... pra ele a gente nao diz ndo, né?

As topografias que se desenham, meticulosamente construidas em torno dos locais
sagrados de Juazeiro, transcendem a mera abstracdo das metdforas. Para os romeiros, esses
lugares foram investidos de uma materializacdo singular, uma transfusdo da esséncia de onde
Cristo caminhou para as profundezas do solo caririense. O Horto, aquele mesmo espaco de
angustia e meditacio de Cristo, onde Cicero, sem duvida, encontrou refigio para enfrentar os
tormentos de sua existéncia conturbada, agora € um lugar onde os romeiros partilham um fardo,
uma recriacdo do sofrimento, fruto das caminhadas sob o abrasador sol de Juazeiro. O proprio
ato, o esforco ardente, reafirma a crenca, solidificando as historias em um legado unico.

Porém, a abundancia de significados nao para por ai. A Serra do Catolé se tornou algo
além de uma paisagem fisica, transformando-se em um solo sagrado, onde as maravilhas e os
milagres se entrelagcam com as histérias dos romeiros. As narrativas desses eventos
extraordindrios conferiram a serra uma aura de sacralidade, um espaco digno de veneracdo e
respeito. A aura do sagrado permeia cada fibra desse lugar, um chamado para uma conexao

mais profunda, uma reveréncia por aquilo que é divino.
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As amarras das experiéncias sagradas unem os fiéis a esses lugares e, por extensio, a
Juazeiro. Cada testemunho milagroso, cada encontro que transcende os limites do terreno, esses
sdo os fios que bordam o tecido da fé. Esses relatos ndo apenas ecoam nos coragdes dos que
ouvem, mas também se entrelacam nas histérias de vida, constituindo a espinha dorsal de um
lugar sagrado. Juazeiro, entdo, se consolida como um espaco de salvacdo, onde repousa o pilar
central, um homem santo, o Padre Cicero, investido com poder e divindade.

O Horto, em meio a essa constelacdo de crengas e experi€ncias, assume um lugar de
destaque. Ele se eleva, ndo apenas como um local fisico, mas como uma realidade sagrada
encapsulada na memdria dos devotos. E um marco imutdvel, uma meméria sagrada que
permanece, apesar do tempo, da efemeridade. Esse sitio, o Horto, se solidificou como um elo
indissolivel na corrente da fé, um lugar onde a dimensdo terrena se entrelaca com o divino,
onde as lagrimas, os risos, as preces e as promessas dao forma a uma pluralidade de devocao.
E assim, no coragao de Juazeiro, esse Horto ndo € somente uma paisagem, mas sim um simbolo,

um refigio, um lago indelével entre o terreno e o espiritual.

Ritmos da eternidade: Juazeiro e a transcendéncia do agora

E fundamental mergulharmos na compreensio de que as romarias e o laco entre esses
devotos e a cidade sdo intrincados e em constante fluidez. Ao trilharmos a jornada desde o
inicio das peregrinagcdes até os dias atuais, é notdvel como a espacialidade da cidade se
metamorfoseou ao longo do tempo. Os romeiros, numa sintonia com as ideias de Hobsbawm,
exibiram a arte de recriar tradi¢des, reimaginando a prépria esséncia das peregrinagdes. Um
exemplo eloquente € a subida ao Horto, um ato que outrora era uma caminhada tradicional,
onde as oragdes da Via Sacra se entrelacavam com promessas feitas, um ritual devo¢cao moldado
pela persisténcia dos passos e pelo suor derramado. Entretanto, o cendrio atual se desvela com
um toque de modernidade, onde um bondinho elétrico (figura 17) gentilmente carrega os fiéis
em suas cabines, ascendendo a montanha que abriga a majestosa estatua do Padre Cicero. O
passeio é contemplado por uma vista panoramica, e a experiéncia € vivida com uma temperatura
controlada, um reftigio das agruras do sol que brilha sobre Juazeiro. Tal mudanga subverte a
antiga nocao de sacrificio associada a subida ao Horto, mas ao questionarmos aqueles que agora
escolhem o trajeto pelo teleférico, a esséncia que os guia permanece inalterada, e o sentido
profundo de visitar a montanha sagrada do Ceard permanece inabalavel. A jornada pode ter se
tornado mais suave, mas o vinculo entre a alma do romeiro e o espirito do lugar permanece tao

intrinseco quanto antes, uma liga¢do que perdura, independentemente das mudancas no meio.
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Figura 16 — Teleférico do Horto

Fonte: acervo pessoal do autor

O exemplo que segue serve como uma pincelada das transformacdes que permearam a
tessitura da cidade. No ano de 1911, um marco surgiu na paisagem de Juazeiro: as primeiras
luzes que banharam as vias publicas no coracio da cidade. Nesse instante, as noites ganharam
um novo brilho, pois as lamparinas, cuidadosamente resguardadas por abajures de vidro,
pendiam graciosamente dos postes de madeira, emanando uma aura de luz em meio a escuridao.
Por volta de dois anos apds esse feito, os candeeiros movidos a querosene foram substituidos
por um sistema mais moderno e funcional, alimentado pelo acetileno. A histéria de Juazeiro
ganha vida nas palavras de Walter Barbosa, cuja cronica histérica datada de 1980, exaltou a
relevancia desse avanco. Para ele, a implantacdo das lamparinas de querosene e, posteriormente,
a incorporagdo da energia elétrica situou Juazeiro como uma cidade de destaque na época. Em
sua visdo, a "Terra do Padre Cicero" ndo apenas testemunhava, mas também trazia consigo a
esséncia da evolucdo dos tempos, perpetuando-se como uma testemunha viva do fluir da
histéria (BARBOSA, 1980, p. 44 —45). O jogo de luzes na escuridao das noites juazeirenses
ndo era apenas uma mudanca fisica, mas também um reflexo das mudancas internas, uma

analogia da cidade que estava sempre em sintonia com os ventos da mudanga e da progressao.
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Para além do advento da eletricidade que iluminou a cidade, outro marco que solidificou
a aura de progresso em Juazeiro foi a edificagdo da estacdo ferrovidria em 1926. A chegada dos
trilhos foi habilmente incorporada como um simbolo da modernidade em meio as celebracdes
em torno do legado do Padre Cicero. Em seu relato, Walter Barbosa rememora como,
originalmente, a estacdo estava destinada a erguer-se nas cercanias da praca Almirante
Alexandrino de Alencar, ou seja, no centro pulsante da cidade. Contudo, a vontade firme do
Padre Cicero prevaleceu, e a estacdo foi erguida em um ponto distante do niicleo urbano. Na
visdo arguta do cronista, o "fundador de Juazeiro" na realidade antevia o futuro crescimento da
cidade.

O vinculo entre Padre Cicero e Juazeiro, ou seja, de criador e criatura, harmonizou-se
com a maré da modernizacdo. A ferrovia ndo foi apenas uma infraestrutura, ela serviu como
mais um emblema do progresso, como ecoa Walter Barbosa (1980, p. 83). Nas paginas das
memorias do cronista, emergem as representagdes mitologicas que hd muito, desde o século
XIX, associavam as ferrovias a uma maravilhosa inovagdo cientifica, um catalisador do
desenvolvimento que conferia substancia a integracdo territorial da nacdo. O rugir das
locomotivas carregava consigo a promessa de um futuro luminoso, enraizado na tradicao
juazeirense e impulsionado pela modernidade que avangava com cada apito.

Os relatos acima compartilhados pintam uma imagem vivida de Juazeiro, que se revela
como um terreno aberto as inovagdes e aos simbolos da contemporaneidade. No entanto, tais
avancos nao emergem para anular os rituais e as devogdes que permeiam a esséncia da cidade;
em vez disso, devem coexistir em harmonia.

Assuntos intrinsecamente entrelacados com o curso linear da histéria, como a
construcdo da ferrovia ou a chegada da iluminagdo elétrica, adquirem camadas adicionais de
significado quando entram em sintonia com as vozes dos devotos. O enlace entre modernidade
e tradi¢do em Juazeiro demonstra a riqueza da sua cultura e a habilidade de seus habitantes em
entrelacar passado e presente, celebrando as conquistas tecnolégicas sem deixar que se erodam
os alicerces espirituais que sustentam a cidade e sua gente. Para poetas como Severino do Horto,

a linha férrea que serpenteava por Juazeiro enfrentava um obstaculo singular:

O engenheiro que veio fazer a estrada de ferro quis furar um buraco na serra. Af foi
falar com o Padrinho Cicero:

— Eu estou no plano de fazer a passagem do trem dentro da serra.

Ad, ele falou:

— Bem, se vocé conseguir... pode fazer... Mas se eu fosse vocé eu ndo mexia nesse
lugar.

— Af comecaram a furar a serra. Com pouco, o engenheiro viu que a serra estava
cheia d’agua e disse:
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— Para, para!!! Que isso nfo vai dar certo. Eu nunca vi uma coisa dessa! Pois bem,
ai tem um mistério. Muita gente diz que o Horto é encantado. E eu também acredito.
Af é que tem a Nova Jerusalém.

[...] Aqui ndo € Jerusalém, porque Jerusalém todo mundo sabe, é em outro lugar, mas
é uma copia, do mesmo jeito. Ai € também Jerusalém, porque tem esse mistério.
Pronto é uma xérox. A gente tira xérox da carteira de identidade e ai € a mesma coisa
da carteira até porque € mais barato vir pra cd e da até pra vir a pé. (Depoimento
retirado do livro “O Meio do Mundo”, de Francisco Régis Lopes Ramos, 2014, p. 378
—379).

A voz poética de Severino ecoa com um vocabuldrio intrinsecamente ligado as matizes
da vida cotidiana. Seu depoimento, como um testemunho vibrante, é permeado por significados
extraidos das experiéncias didrias. Ele pinta uma imagem singular da fé, onde uma "xérox", ou
seja, uma cOpia instantdnea, torna-se um milagre manifestado pela intervencdo divina para os
habitantes do nordeste. Essa narrativa ressoa a vitalidade unica que permeia a experiéncia
religiosa em Juazeiro: sua capacidade de ressurgir e ser reavivada a partir de uma légica
profundamente enraizada nas questdes do dia a dia. A memoria que ergue os alicerces sagrados
de Juazeiro € pulsante, movendo-se através de uma teia de temporalidades que se entrelacam
de forma harmoniosa. Cada acontecimento, cada palavra, ganha uma nova camada de
significado, formando um mosaico de vivéncias que transcende as barreiras do tempo e conecta
os fiéis de hoje com os ancestrais que percorreram essas mesmas estradas de devogao.

No epicentro da "Nova" Jerusalém, repousa a majestosa Serra do Horto, cujo nicleo
palpita com a energia do Santo Sepulcro (figura 18). E imprescindivel tracar um olhar atento as
denominagdes empregadas para evocar os lugares de veneracdo dos romeiros: Sepulcro, Horto,
Via Sacra. Essas designacdes, oriundas da tradi¢do ancestral da Terra Santa, ganham novas
camadas de significado em solo juazeirense. O local onde Cristo padecera (o Horto), segundo
as palavras do romeiro mencionado anteriormente, € como que "xerocado" nesta terra
abengoada. Aqui, em Juazeiro, o Horto se manifesta, lugar onde o Padre Cicero se refugiava
para as preces, sobretudo nos momentos de vicissitudes, travando batalhas com as forgas de seu

tempo.
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Figura 17 — Santo Sepulcro, na colina do Horto

b o ' 1 - 5 eyt

Fonte: https://melhorespontosturisticos.com.br (cesso em 06/09/202 as 22:9)

O tdmulo do sacerdote cearense é também uma "cépia" do sepulcro que acolheu o corpo
de Cristo, pois, como no oriente distante, peregrinos desaguam com oferendas florais, dirigindo
suas preces a ldpide com profunda piedade. Nao € raro testemunhar ldgrimas nos olhos dos
romeiros ao tocarem o solo deste espaco sagrado. O Santo Sepulcro, situado a mais de 6
quildmetros de uma estrada poeirenta e ristica distante da estdtua do Padre Cicero, também
serve como local de jornada para os fiéis. No percurso, sete capelas emergem como marcos de
devocdo, onde os crentes depositam simbolos de sua fé: cruzes, folhetos, estatuetas, pedras...
Em uma dessas capelas, descansa o beato Manoel Jodo, um penitente que, em sua vida reclusa
nas matas do Horto, € tido por alguns fiéis como um eco de Jesus, porque acreditam que as
pedras foram tocadas pelo sagrado dedo do Padre Cicero.

No entanto, para alcancgar o término dessa trilha sagrada, os devotos devem transpor
uma imensa pedra fendida em duas, que configura um corredor estreito. Para eles, atravessar
essa abertura é uma purificacdo da alma. Se porventura ndo logram a travessia ou, como €
frequente, suas vestes se rompem, isso assinala uma alma ainda impura, necessitada de oragoes.

Contudo, € imperativo passar por esses rituais que entrelagam o fiel ao espaco
sacralizado, pois a fé encontra sua plenitude ao se materializar em gestos concretos, na
tangibilidade das praticas religiosas. Assim, nesse territério onde o sagrado e o humano
dialogam, os nomes ganham novos significados, as acdes ganham profundidade e os espagos

se carregam de uma energia transcendente que une o terreno ao divino.
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Mircea Eliade nos convida a enxergar Juazeiro ndo apenas como um conjunto de
construcdes e paisagens fisicas, mas como um locus de interacido entre o mundo terreno € o
transcendente. Para ele, essa cidade adquire uma dimensdo especial, onde a sacralidade se
entrelaca com a vida cotidiana. Ele ressalta que, ao entrarmos nesse espago, deixamos para tras
o tempo profano, aquele que € marcado pela sucessdo linear de acontecimentos. Em Juazeiro,
o tempo se torna uma espiral, onde o passado e o presente convergem, permitindo que os
eventos sagrados da histéria se facam presentes no agora.

O "tempo em espiral" de Eliade sugere que, ao adentrarmos em Juazeiro, nos
encontramos em um lugar onde as barreiras entre os momentos se diluem. Os rituais e as
praticas religiosas desempenham um papel crucial nesse processo. Eles ndo sdo meros atos de
devocdo, mas sim chaves que abrem as portas da temporalidade espiralada. Cada ritual, cada
prece, nos conecta com o passado sagrado e nos coloca em sintonia com o presente vivido.

Essa concepgdo de tempo ndo apenas nos remete aos acontecimentos passados, mas nos
convida a experimentar a sacralidade no presente. Ao vivenciarmos os ritos e cerimonias, nos
tornamos parte dessa espiral do tempo, nos conectamos com a histdria e a espiritualidade que
permeiam cada canto de Juazeiro. O tempo deixa de ser apenas uma sucessdo de momentos e
se transforma em uma experiéncia de profunda significancia, como ocorreu com Maria Edilania

Pedrosa Lima, de 59 anos (Palmas — TO):

Por que eu venho em Juazeiro? E tanta coisa que é dificil falar. Bom, acho que
primeiro € por causa das lembrangas que eu tenho daqui... quando eu era crianca eu
vinha pra c4 com meus pais, a gente vinha com minha avd, Lourdes, na festa de janeiro
(Romaria das Candeias) e ndo tinha esses luxos de hoje em dia ndo, era no sofrimento
mesmo.

Mas eu ndo entendo como com tantas dificuldades a gente era tdo feliz. Era tanta
sacola pra carregar, com cobertores, roupas, comidas, até panela a gente trazia,
mergulhdo pra fazer café porque nao tinha condi¢des de comprar as coisas. Mas, como
eu te falei, a gente era feliz, ndo tinha reclamac@o ndo, eu mesma ficava sem dormir
uma semana antes, ansiosa pra vir pra Juazeiro.

Hoje em dia eu vivo de saudades... saudades dos meus pais, saudades do meu filho,
que faleceu em um acidente de moto. Assim, ndo sou uma mulher triste ndo, mas nao
sou alegre, alegre, sabe?

Mas quando eu vou na estitua do padre Cicero eu olho pra ela e fico pensando que
meus pais, minha vé e meu filho ja viram o Padre Cicero, do jeito que eu 70 vendo
hoje. Do mesmo jeito a Igreja das Dores, a praga, tudo... € como se aqui ndo tivesse
passado o tempo... parece que eu t6 no mesmo Juazeiro de antigamente, como se meus
pais, minha vé e meu menino tivessem vivos em casa.

E... teve mudancas na cidade, nos prédios chiques que apareceram, o shopping e tudo
mais, s6 que, como as coisas da fé, das missas, das promessas, das romarias tdo muito
parecidas, parece que o tempo ta sempre parado, e isso é muito bom! Nao é como se
eu sofresse de novo, ou voltasse pra reviver aquela dor, mas é reconfortante ta aqui,
vivendo naquele tempo ainda.
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A entrevista revela uma profunda conexd@o da entrevistada com Juazeiro, permeada por
memdrias afetivas e uma percepcao peculiar do tempo, alinhando-se ao conceito de "tempo em
espiral”" proposto por Eliade (1993). A narrativa remete a um passado vivido na infancia, em
que a peregrinacdo a Juazeiro era caracterizada por dificuldades materiais, mas permeada por
uma felicidade auténtica.

O relato enfatiza a saudade dos entes queridos, especialmente dos pais, da avé e do filho,
evidenciando um sentimento de perda e a busca por uma conexdo espiritual através das
memorias. A entrevistada expressa um estado de melancolia, embora nao se defina como triste,
destacando a complexidade emocional subjacente.

Ao mencionar a estitua do Padre Cicero e outros pontos icOnicos da cidade, a
entrevistada desenha uma sobreposi¢cdo entre os tempos, criando uma sensacdo de
atemporalidade em Juazeiro. Ela visualiza o presente em continuidade com o passado, como se
seus entes queridos ainda estivessem presentes, testemunhando as mesmas imagens e
experiéncias.

“Mas quando eu vou na estdtua do padre Cicero eu olho pra ela e fico pensando que
meus pais, minha vo e meu filho jd viram o Padre Cicero, do jeito que eu to vendo hoje”, aqui
destaca-se a percep¢ao da entrevistada sobre a cidade de Juazeiro como um espaco onde o
tempo parece estar sempre parado, especialmente nas praticas de fé e rituais religiosos. Essa
observacao reflete a compreensio do "tempo em espiral" proposto por Eliade, que sugere uma
espiralada interconexdo entre passado, presente e futuro, em contraste com a linearidade
convencional do tempo.

A entrevistada ressalta que, apesar das mudangas na cidade, como a construcdo de
prédios chiques e um shopping, as "coisas da fé, das missas, das promessas, das romarias"
permanecem muito parecidas ao longo do tempo. Essa estabilidade nas préticas religiosas cria
uma sensagdo de continuidade e atemporalidade, como se as tradi¢Oes e rituais estivessem
imunes as transformag¢des mundanas.

A expressao "o tempo td sempre parado, e isso é muito bom" revela a valoriza¢do da
estabilidade nas praticas religiosas, oferecendo a entrevistada um senso de conforto e
familiaridade. Essa sensacdo de atemporalidade ndo é percebida como uma regressdo ao
sofrimento passado, mas como um reconfortante retorno a um tempo onde as experi€ncias
compartilhadas com entes queridos permanecem vivas € presentes.

Assim, quando pensamos no "tempo em espiral" de Juazeiro do Norte, somos
convidados a transcender as limitagdes da temporalidade linear e a mergulhar em uma dimensao

onde o passado e o presente se encontram. A cidade se torna um ponto de encontro entre essas
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duas esferas temporais, onde o sagrado se manifesta na prépria estrutura da realidade. E um
convite para experimentar o tempo de maneira mais profunda, para sentir a pulsacdo do passado
e a vivacidade do presente em cada gesto, em cada prece e em cada momento vivido no espaco
sacralizado de Juazeiro.

Os rituais e as praticas religiosas desempenham um papel vital na visao de Eliade. Ele
observa que a repeticio desses ritos é uma forma de reconectar a humanidade com a esséncia
sagrada que permeia o espago de Juazeiro. Cada ato ritualistico torna-se um portal para uma
realidade mais profunda, onde o sagrado ¢ manifestado e onde os individuos podem
experimentar uma comunhao direta com o divino. O Horto e o Santo Sepulcro ndo sdo meros
pontos geograficos, mas sim lugares onde o sagrado se torna tangivel, onde as fronteiras entre
o mundo visivel e o invisivel se dissolvem, como sendo portais para uma realidade além das
aparéncias. Aqui, as fronteiras entre o visivel e o invisivel sdo borradas, criando um espago
onde o divino se torna palpavel.

A cada ritual, a cada gesto de devogao, as barreiras que separam o mundo concreto do
espiritual se desfazem. Os objetos de adoracao, as preces entoadas, os simbolos sagrados - todos
esses elementos transformam a realidade em um palco onde o sagrado danga com o humano. O
ato de depositar cruzes, estatuetas e pedras nas capelas se torna uma forma de fundir os dois
mundos, de criar uma ponte entre o tangivel e o intangivel, como foi constatado pelo romeiro
Jodo Carlos da Silva, de 54 anos, que nasceu em Juazeiro do Norte, mas atualmente reside em

Sao Paulo:

Ah, rapaz, € dificil explicar... Juazeiro tem um negdécio diferente, um jeito de mexer
com a gente que ndo da pra entender direito. Eu moro em Sdo Paulo ha uns bons anos,
mas sempre volto aqui, especialmente em periodos de romaria.

(Suspira) E uma coisa esquisita, sabe? Eu venho aqui e parece que o tempo nio
passou. Lembro da minha infancia, das velhas romarias com meu pai, minha mae,
tudo mais simples, s6 com a fé e a esperanca de um futuro melhor. E hoje, mesmo
com todas as mudangas na cidade, quando 76 aqui parece que tudo volta a ser como
era.

Cara, é quase como uma viagem no tempo. Quando 76 na basilica, participando das
missas, parece que ¢4 14 atrds, com meu pai, me segurando pela mao. Eu olho para a
estatua do Padre Cicero e € como se ele estivesse ali conosco, como sempre esteve.
Nao tem essa coisa de ontem, hoje, amanha. E tudo junto, misturado (risos).

E Juazeiro afeta a sua vida cotidiana em Sao Paulo:

Ah, meu amigo, vocé volta de Juazeiro diferente. Aqui, parece que a vida tem um
propdsito maior, algo que vai além do corre-corre da cidade grande. Quando volto
para S@o Paulo, tento manter esse pedacinho de Juazeiro comigo, na correria do dia a
dia. E dificil, mas as lembrangcas, a fé, elas meio que quebram o tempo, trazendo um
pedacinho disso pra minha vida aqui. E como se Juazeiro fosse um porto seguro no
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meu coragdo. No meio de tantas coisas, quando me sinto perdido, volto pra 14, nem
que seja nas lembrancas, e é como se o tempo parasse de novo. Juazeiro me ensina
que o tempo é mais do que o relégio marca, ¢ um negdcio que a gente carrega dentro
da alma, e isso faz toda a diferenca.

O entrevistado expressa a dificuldade em explicar a singularidade de Juazeiro,
apontando para algo além da compreensdo l6gica. Essa resposta inicial sugere uma conexao
emocional e espiritual a cidade que se alinha ao conceito de experiéncia religiosa de Mircea
Eliade. O relato segue com a percep¢ao de que o tempo nio passa em Juazeiro, especialmente
durante as romarias. O entrevistado destaca a basilica e a estitua do Padre Cicero como
elementos que ndo apenas representam lembrancas, mas que tornam o passado presente,
revelando uma continuidade temporal e uma sacralidade intrinseca ao local.

A expressdo "viagem no tempo" € utilizada para descrever a experiéncia atemporal
durante as préticas religiosas, onde a participacdo nas missas na basilica o transporta para
momentos passados. Isso reforca a ideia de que, em Juazeiro, o tempo ndo é percebido
linearmente, mas como uma espiral em que passado e presente convergem. O entrevistado
destaca ainda a sensa¢do de que o Padre Cicero estd presente, indicando uma compreensao do
sagrado como uma presenca constante e atuante, independentemente das limitagdes temporais.

O riso ao afirmar "nao tem essa coisa de ontem, hoje, amanha. E tudo junto, misturado"
indica uma aceita¢do positiva dessa fusdo temporal em Juazeiro. Ao celebrar essa mistura, o
entrevistado reforga a ideia de que a cidade ndo € apenas um local fisico, mas um espaco onde
as dimensdes do sagrado e do profano coexistem harmoniosamente. A entrevista revela, assim,
como o entrevistado experimenta Juazeiro como um espago atemporal, onde as praticas
religiosas se tornam portais para uma espiral temporal que integra passado, presente e futuro,
alinhando-se aos conceitos propostos por Eliade sobre a natureza especial dos espacos sagrados.

Na continuagdo da entrevista, Jodo Carlos compartilha uma transformacao perceptivel
ao retornar de Juazeiro. A cidade € descrita como um local onde a vida adquire um propdsito
maior, transcendendo as preocupagdes cotidianas da cidade grande. Essa percepg¢do ressoa com
a ideia de Mircea Eliade sobre a sacralidade de certos lugares que oferecem uma conexdo mais
profunda com o divino, conferindo um significado mais elevado a existéncia.

A expressdo "correria do dia a dia" enfatiza o contraste entre a agitacao da vida urbana
em Sdo Paulo e a serenidade percebida em Juazeiro. A tentativa de manter consigo um
"pedacinho de Juazeiro" destaca a importancia da cidade como um refigio espiritual. As
lembrancas e a fé sdo apresentadas como elementos que transcendem a linearidade do tempo,

ecoando a ideia de Eliade sobre a espiral temporal. Juazeiro, nesse contexto, ndo € apenas um
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local geografico, mas um espago que persiste nas lembrancas e na espiritualidade do
entrevistado.

A metéafora de Juazeiro como um "porto seguro no meu coracdo" sugere que a cidade
desempenha um papel fundamental na vida do entrevistado, proporcionando conforto e
estabilidade emocional. Ao mencionar que, mesmo nas lembrangas, € como se o tempo parasse
novamente, o entrevistado destaca a atemporalidade associada a experiéncia vivida em
Juazeiro. A cidade € apresentada como uma fonte de ensinamentos sobre o tempo, ndo apenas
como uma medida cronoldgica, mas como uma dimensdo interna e espiritual que faz toda a
diferenca na vida do individuo. Essa perspectiva se alinha a compreensao de Eliade sobre a
importancia das praticas religiosas na experiéncia do sagrado, que transcende a temporalidade
convencional.

Em Juazeiro, a cidade em si se torna um espaco de intersecdo. Cada rua, cada praca,
carrega em si uma histéria de fé e devogao. Eliade nos convida a perceber que os limites entre
o espago sacralizado e o comum desaparecem, criando uma atmosfera onde o sagrado permeia
todos os aspectos da vida. A cidade € transformada em um solo sagrado, onde o espaco se enche
de significado e a materialidade se funde com a espiritualidade.

Eliade também aponta para a importancia dos simbolos nesse contexto. A transformacgao
do espacgo fisico em um espago sagrado € acompanhada pela presenca de simbolos que
representam a conexao entre o humano e o divino. Os objetos, COmo as cruzes € as estatuetas,
tém uma funcao transcendente, permitindo que os crentes expressem sua devog¢ao e estabelecam
uma ponte com o sagrado. A prdpria arquitetura e a disposi¢do dos lugares de culto contribuem
para a sensagdo de que aquele espago € diferente, € especial, e estd impregnado de uma energia
que transcende o ordindrio.

Em resumo, Mircea Eliade nos convida a enxergar Juazeiro do Norte como um espago
onde o sagrado se torna uma realidade palpavel, onde o tempo se dobra sobre si mesmo e onde
os rituais e simbolos desempenham um papel crucial na conexdo entre o divino e o humano. O
espaco ndo € apenas uma paisagem, mas uma teia de significados que convida os fiéis a
transcenderem a mundanidade e experimentarem uma comunhdo direta com o sagrado. A
cidade se torna um lugar onde o tempo e o espaco adquirem novas dimensdes, onde o terreno
se encontra com o transcendente, e onde a espiritualidade se manifesta de forma tangivel e
profunda. O jornalista Lourengo Filho nos revela sua impressao ao chegar em Juazeiro de forma
muito detalhada. O texto a seguir faz parte de uma série de artigos que Lourenco Filho publicou

no jornal O Estado de Sdo Paulo entre 1925 e 1926:
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Alguns minutos mais, e estamos no seio da Meca sertaneja. Arruados dos mesmos
pardieiros, estendidos por trés ou quatro mil metros, cruzam-se em varios sentidos.
As habitagdes quase todas se copiam por fora, em muros mal-acabados, despidos,
ordinariamente, de qualquer intencdo estética, como se parecem no interior,
pobrissimo ¢ imundo. Por fora (...) iniciais “P. C.” e de cruzes, signos-de-salomao ou
de outros simbolos de uma cabalistica rudimentar. (...) A desolag@o das extensas ruas,
de alinhamento indeciso, logo que se foge ao centro, parece mais dolorosa e
acabrunhadora. Criancas nuas passam correndo, sem gritos nem risos; romeiros
acocoram-se a parca sombra da orla das casas, mastigando a sua matalotagem de
farinha d’agua e nacos de carne de bode, (...) mulheres, sentadas as portas, em saia e
camisa, despenteadas, quase todas com a miséria impressa nas faces (...) Af estd o
Juazeiro arraial. Vinte mil almas, a que se agrega e de que se despede, cada dia, uma
multidao de romeiros. (...) h4 um outro pequeno Juazeiro abrolhando no seio desse
arraial sérdido e miserdvel, sem higiene e sem trabalho, abrigo de peregrinos e de
cangaceiros da pior espécie, de doentes e malucos. (...) E nessa parte que habitam
propriamente os cearenses do Juazeiro, a populacdo estdvel, entregue ao comércio e a
pequenas e rudimentares industrias. Af fica também a casa do padre, baixa e modesta
(...). (LOURENCO FILHO, Manoel Bergstrom, p. 40 — 42).

Nesse trecho, somos imersos na paisagem da "Meca sertaneja", Juazeiro do Norte, uma
cidade que se transforma em um espacgo sagrado de acordo com a perspectiva de Mircea Eliade.
As descrigdes detalhadas das habitagcdes e das ruas nos levam a compreender como a cidade se
configura como um ponto de encontro entre o terreno e o divino, onde as fronteiras do espago
sagrado e profano se entrelacam.

As habitacdes, mesmo que simples e despidas de qualquer intencdo estética, ganham
significados mais profundos. Os simbolos marcados nos muros, como as iniciais "P. C." e as
cruzes, transcendem a mera materialidade, transformando-se em signos que conectam os
moradores ao sagrado. Esses elementos simbdlicos revelam a presenca do divino no espaco
cotidiano, transformando as casas em locais onde o sagrado é manifestado de maneira tangivel.

As ruas da cidade, com seu alinhamento indeciso e desolado, também ganham um
aspecto sagrado. A descri¢do das criancas nuas, dos romeiros e das mulheres retrata uma
atmosfera peculiar, onde a vida cotidiana se entrelaca com a espiritualidade. Essa interconexao
entre o profano e o sagrado € uma caracteristica fundamental do conceito de espaco sagrado de
Eliade. As pessoas que vivem nesse ambiente compartilham um espaco que nao se limita apenas
a sua dimens@o material, mas que € permeado por uma sensacdo de transcendéncia.

A dualidade entre o "arraial sordido e miseravel" e o "pequeno Juazeiro" onde habitam
os cearenses locais reflete o contraste entre a vida comum e a dimensio sagrada da cidade.
Mesmo em meio a pobreza e dificuldades, essa parte da cidade também se torna um espago de
conexdo com o sagrado. A casa do padre, baixa e modesta, assume um papel importante nessa

concepcdo de espago sagrado, pois € um ponto de referéncia que conecta os fiéis ao divino.
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As Dobracoes da experiéncia em Juazeiro

Na escrita, muitas vezes buscamos uma narrativa direta, sem desvios, rumo a um
objetivo definido, sem concessdes. Essa abordagem, de tracar um caminho claro e inabaldvel,
lembra a jornada de Ulisses, o icOnico herdi grego, convocado para a guerra em defesa de sua
pétria, [taca. Seu destino estava atrelado 2 Guerra de Troia, onde sua vitéria ou derrota eram os
unicos desfechos possiveis. Ulisses pretendia investir tempo, sabedoria e toda a sua habilidade
maxima nesse empreendimento, colocando-o como a culminacao de sua vida. Uma vez que os
inimigos fossem vencidos, ele esperava um caminho de retorno tranquilo, com a coroa da vitoria
sobre sua cabeca e a seguranca de que seu maior adversdrio tinha sido superado.

Porém, a jornada de Ulisses estava longe de ser uma linha reta. Em sua viagem de volta
a Itaca, ele enfrentou desafios épicos e aventuras memordveis, como narrado na famosa
"Odisseia". Essas reviravoltas na sua trajetéria nos lembram que, muitas vezes, a vida faz
dobras, nos for¢ando a desviar da rota planejada. Assim como Ulisses, somos moldados por
essas experiéncias, que podem nos testar, nos ensinar licdes valiosas e, eventualmente, nos levar
de volta ao nosso lar, transformados e enriquecidos pela jornada.

Mas, o que reserva o destino para Ulisses? E o imprevisto. O tempo linear que ele
meticulosamente planejou e perseguiu com fervor se transforma em um tempo fluido, se
desdobrando em muiltiplos futuros diante de seus olhos. Ele se depara com a imprevisibilidade
e a estranheza das possibilidades desconhecidas. O desfecho da guerra ndo se revela como um
fim definitivo, e seu retorno para casa ndo segue o curso tranquilo que o heréi havia imaginado.
O que acontece nesse ponto €, na verdade, o epicentro da narrativa, ndao o comec¢o, nem o fim.
E no meio que a vida nos apresenta encruzilhadas, onde essas encruzilhadas podem nos desafiar,
nos prender ou nos impulsionar a seguir em frente.

Talvez, se a trajetoria de Ulisses tivesse seguido o curso retilineo que ele originalmente
concebeu, sua saga ndo teria alcancado a fama que perdura até os dias atuais. A visdo
predefinida que Ulisses tinha de sua propria jornada ndo conseguiu conter a complexidade das
experiéncias que ele perspicazmente entrelagcou. Foi nas dobras ndo planejadas de sua odisseia
que se desenrolou a narrativa que os gregos cantaram e que continua ecoando através das eras.
Portanto, a epopeia de Ulisses emerge do inesperado, comeca no meio da viagem e ilumina a
existéncia do her6i de maneira que ela ndo se encaixa nas defini¢des limitadas que ele havia
tracado. Em suas concepgdes iniciais, ndo havia espaco para figuras como a feiticeira Circe, o
ciclope Polifemo, nem para o canto das sereias, nem para os inimeros obstéculos e perdas que

ele enfrentaria.
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E, bem aqui, no meio deste texto que havia planejado como direto e objetivo, é onde
decido fazer uma "dobra". Minha pesquisa até entdo tinha sido dominada por uma busca pela
precisao e uniformidade. Sempre as mesmas perguntas: quem sdo os devotos e como a cidade
os influencia? A definicdo estava se tornando uma prisdo, limitando tudo e todos - homens,
mulheres, objetos, a cidade, os devotos - em uma Unica narrativa. Era algo reto, opaco e
confinado. Mas Juazeiro € muito mais do que isso. Em busca de uma resposta ou de uma
maneira de escapar da rigidez dessa abordagem, me deparei com os conceitos de dobras e
monadas de Deleuze e Leibniz'®, do século XX. Através deles, comecei a seguir as dobras do
espaco liso e heterogéneo que € Juazeiro do Norte.

Gilles Deleuze, fil6sofo francés do século XX, é conhecido por sua abordagem
inovadora e complexa a filosofia. Uma de suas contribui¢des mais notdveis € a nog¢do de
"dobra". Para Deleuze, o mundo ndo € plano e uniforme, mas sim composto de dobras infinitas.
Essas dobras representam a multiplicidade e a complexidade da realidade. Elas estdo presentes
em todos os lugares e em todas as coisas, e € por meio delas que o mundo se manifesta em sua
riqueza.

As dobras de Deleuze sio mais do que simples curvas no espaco. Elas sdo processos
dindmicos que envolvem a transformacdo e a multiplicagdo. Em sua obra "Diferenca e
Repeticdo"”, Deleuze argumenta que a realidade € caracterizada pela diferenca e pela
multiplicidade, e as dobras sdo o meio pelo qual essas caracteristicas se manifestam. As dobras

ndo sdo apenas estruturas estiticas, mas sim processos em constante evolucao.

dobrar-desdobar ja ndo significa simplesmente tender-distender, contrair-dilatar, mas
envolver-desenvolver, involuir-evoluir. O organismo define-se pela sua capacidade
de dobrar suas proprias partes ao infinito e de desdobra-la ndo ao infinito, mas até o
grau de desenvolvimento consignado a espécie (DELEUZE, G. 1991, p. 22).

A cidade de Juazeiro do Norte, localizada no coragdo do nordeste brasileiro, € um espaco
que pulsa com uma espiritualidade unica e cativante. Todos os anos, milhares de romeiros
convergem para essa cidade sagrada em busca de reden¢do, cura e renovagdo espiritual. Nesse
contexto, a filosofia de Gilles Deleuze, particularmente seu conceito de "dobras", oferece uma

lente intrigante para compreender a complexa relag@o entre Juazeiro e os romeiros. Este artigo

14 A filosofia, ao longo de sua histéria, tem proporcionado uma visdo variada e profunda do mundo que nos cerca.
Entre os muitos pensadores que moldaram nossa compreensdo do universo, Gilles Deleuze e Gottfried Wilhelm
Leibniz se destacam por suas contribui¢des Unicas para a filosofia. Ambos os fil6sofos abordaram questdes
relacionadas a estrutura da realidade e da experiéncia humana, mas o fizeram de maneiras distintas. Este capitulo
se propde a explorar as ideias de Deleuze e Leibniz, concentrando-se especificamente em seus conceitos de dobras
e mdnadas, respectivamente, e examinando como essas ideias influenciaram nossa compreensio da realidade sobre
os romeiros e a cidade de Juazeiro.
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busca explorar como as dobras de Deleuze podem ser aplicadas para analisar a dindmica entre
essa cidade e seus visitantes devotos.

Ao aplicar o conceito de dobras de Deleuze a cidade de Juazeiro do Norte e sua relagdo
com os romeiros, podemos perceber uma dindmica complexa e multifacetada. A cidade, com
sua rica historia religiosa e seus monumentos sagrados, atua como um espago de dobra onde o
sagrado e o profano se entrelacam. O Horto, a Basilica de Nossa Senhora das Dores e o timulo
do Padre Cicero representam dobras nesse espaco onde as fronteiras entre o tangivel e o
transcendental se tornam fluidas.

Os romeiros que convergem para Juazeiro também trazem consigo suas proprias dobras
pessoais. Cada um tem sua histdria, suas motivagdes e suas crencas individuais. Para eles,
Juazeiro representa uma oportunidade de redobrar suas vidas, de buscar cura espiritual e de
experimentar uma conexdo direta com o divino. As dobras desses devotos se entrelagam com
as dobras da cidade, criando uma rede complexa de significados e experi€ncias.

Assim como as dobras de Deleuze estao em constante transformacao e diferenciagdo, a
relacdo entre Juazeiro e os romeiros também estd em fluxo constante. A cada romaria, a cidade
e seus habitantes se dobram para receber os devotos, proporcionando um ambiente onde as
normas cotidianas podem ser temporariamente suspensas. Os rituais religiosos, as interagdes
interpessoais e as experiéncias espirituais criam dobras adicionais nesse espaco ja
multifacetado, como demonstrou o Sr. José Celestino de Azevedo, de 75 anos, residente da

cidade de Campina Grande, na Paraiba:

Em 2008 eu fiz a minha primeira viagem para o Juazeiro, assim, eu ja tinha vindo
outras vezes, mas todas a passeio. Foi s6 em 2008 que eu vim como romeiro de
verdade. E eu acho tdo interessante que tem muitas pessoas que dizem que ndo sabem
como vocé€ vai numa romaria todo ano para aquele mesmo local, e eu sempre digo:
‘entdo voceé ndo sabe o que € ser peregrino ou romeiro’. Porque, quando a gente faz
uma viagem dessa, ndo € apenas para satisfazer um passeio que estd fazendo, mas é
uma coisa muito maior, é para o que voc€ estd querendo e o que vocé recebe a graca
de Deus, e a gente se sente muito feliz...

Olha, no comeco eu tinha uma admira¢do muito grande por Sao Francisco do Canindé
(Ceard), mas depois eu comecei a criar uma coisa... acho que uma admirag¢do e uma
fé, e um vinculo espiritual muito grande ao Juazeiro. Eu fiz duas visitas ao Santo
Sepulcro, 14 no Horto, s6 fiz duas porque € muito longe, mas af a gente vai crescendo
e eu fui sentindo dentro de mim que Juazeiro ndo era normal, normal que eu digo,
assim, ndo era um lugar como outro qualquer, tinha uma coisa diferente, o coragdo da
gente fica diferente...

Uma das coisas que mais me marcou e marca em Juazeiro € o passeio das almas, que
¢ aquela volta que damos ao redor da Igreja do Convento de Sdo Francisco, a gente
chega 14 por volta das 16hrs ou 16:30hrs e vamos rezando o terco e fazendo as
meditacdes, e sempre da com a hora do pdr do sol, e desde a primeira vez que fiz esse
passeio, aquela imagem do por do sol me marcou. E tanto que todas as tardes, quando
estou rezando o ter¢o na minha casa, com minha esposa Alice, eu 6 com a imagem
daquele por do sol em cima daquela passarela do Convento Sdo Francisco em
Juazeiro, ndo importa onde eu esteja, na hora do pdr do sol, quando eu estou rezando
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o terco, eu fecho os olhos e parece que eu 70 em Juazeiro, e é uma experiéncia tdo
forte, essa, que eu consigo até sentir o cheiro daquele lugar, é como se eu estivesse
em Juazeiro também... entdo eu venho todo ano na viagem fisica, mas todo dia eu vou
em Juazeiro entre 16hrs até o sol se por.

A experiéncia descrita na entrevista revela elementos que podem ser analisados a luz do
conceito de "dobras" de Gilles Deleuze. O entrevistado destaca a transformagdo espiritual e a
complexidade da peregrinagdo a Juazeiro do Norte, enquadrando-a como mais do que uma
simples viagem fisica, mas sim como uma jornada de dobras significativas.

A primeira viagem em 2008 € identificada como o momento em que o entrevistado se
tornou verdadeiramente um romeiro, sugerindo uma transformacao no significado da visita ao
longo do tempo. Essa mudanca de perspectiva pode ser interpretada como uma dobra na
experiéncia, uma vez que transcende a visdo superficial de uma visita de lazer para se tornar
um compromisso mais profundo e espiritual.

A citacdo "ndo € apenas para satisfazer um passeio que estd fazendo, mas € uma coisa
muito maior" reflete a ideia de multiplicidade presente nas dobras de Deleuze. A peregrinacao
€ vista como um processo dindmico, ndo apenas uma jornada fisica, mas um meio de alcangar
algo maior, possivelmente uma graga divina.

A constru¢do da admiragdo e fé em Juazeiro ao longo do tempo sugere uma
multiplicidade de significados atribuidos ao lugar, uma multiplicidade que se desdobra a
medida que a conexao espiritual cresce. Esse vinculo espiritual ¢ uma dobra em si, um processo
que se desenvolve ao longo do tempo e que estd em constante evolugdo.

A narrativa do entrevistado sobre o "passeio das almas" em Juazeiro do Norte oferece
uma visdo profunda da experi€ncia espiritual. O ritual em torno da Igreja do Convento de S@o
Francisco € representativo de dobras temporais e espaciais, marcado pela chegada por volta das
16h, criando uma temporalidade especifica para o evento. A repeticdo anual do "passeio das
almas" constréi uma dobra espacial em torno da igreja, tornando o local sagrado um espaco de
constante transformacao.

A énfase na imagem do por do sol durante esse ritual € crucial, tornando-se uma dobra
significativa que transcende a experiéncia fisica. A associacao do por do sol com a oracao didria
em casa cria uma dobra mental, permitindo ao Sr. Celestino reviver espiritualmente 0 momento.
A descricdo multissensorial, incluindo o cheiro do lugar, intensifica a conexdo espiritual,
ampliando a riqueza da experiéncia para além da visao.

O trecho "todas as tardes, quando estou rezando o terco na minha casa... eu fecho os

olhos e parece que eu t0 em Juazeiro" destaca a repeti¢ao do ritual mental, uma dobra constante
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que transforma a rotina cotidiana do entrevistado. A incorporac¢io da imagem do por do sol em
Juazeiro durante as oracgdes didrias destaca a capacidade do espacgo sagrado se desdobrar além
de seus limites fisicos. A repeti¢do do ritual cria dobras que enriquecem a experiéncia espiritual
do romeiro em Juazeiro do Norte, conectando-o de maneiras profundas com o sagrado.

A aplicacdo do conceito de dobras de Deleuze a relacdo entre Juazeiro do Norte e os
romeiros nos permite compreender a complexidade e a riqueza dessa dinamica. A cidade ndo é
apenas um local fisico, mas um espaco de multiplicidade espiritual e cultural, onde as
experiéncias individuais se entrelagam com as dobras da cidade para criar significados
profundos. A medida que os romeiros convergem para Juazeiro, eles trazem consigo suas
proprias dobras pessoais, criando uma narrativa em constante evolucao.

Ainda na perspectiva deleuziana, pois, com Deleuze, o acontecimento € uma luta contra
o fendmeno, contra o evento, contra isso que se dd a aparecer em sua unidade, em sua
mesmidade, em sua representacdo. “Fazer fugir sentidos, formas, fazer o tempo variar, romper
com suas medidas, esgacar suas diferencas para fazer pulsar no corpo...” (PEREIRA, 2010) do
romeiro e da cidade. E € nesse conceito que fala de subjetividade, de rostidade e de
individualidade que devemos olhar para esses caminhantes de Juazeiro. A massa se dissolve, o
todo € fragmentado, e o uno se torna multiplo, e na multiplicidade de olhares, vidas, formas,

experiéncias, Juazeiro se transfigura numa inesgotavel fonte de pesquisa das individualidades.

(...) A vida do individuo ¢ substituida por uma vida impessoal, embora singular, que
produz um puro acontecimento livre dos acidentes da vida interior e exterior, ou seja,
da subjetividade e da objetividade do que acontece. (...). E uma hecceidade, que nio
€ mais de individuagdo, mas sim de singularizac@o: vida de pura imanéncia, neutra,
além do bem e do mal, ja que sé o sujeito que o encarnava no meio das coisas a tornava
boa ou ma. A vida de tal individualidade se apaga em beneficio da vida singular
imanente a um homem que ndo tem mais nome, embora ndo se confunda com nenhum
outro. Esséncia, singular, uma vida... (DELEUZE, G. 1995, p. 02).

Deleuze e Guattari conceberam o conceito de "matilhas" e "multiplicidades" como uma
maneira de entender a multiplicidade de perspectivas e identidades que compdem a realidade.
Essa filosofia sugere que as identidades ndo sdo fixas, mas fluidas e interconectadas. Na cidade
de Juazeiro, essa filosofia se manifesta de maneira vivida.

Os romeiros que convergem para Juazeiro ndo sdo uma massa homogénea, mas uma
multiplicidade de individuos com historias, crencgas e desejos distintos. Cada romeiro busca
algo tnico - seja cura, redencdo ou renovagao espiritual. Esses desejos individuais se entrelagam
e se transformam em meio a dindmica da cidade, criando uma multiplicidade de perspectivas e

experiéncias.
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Deleuze e Guattari também enfatizam a interacao e a transversalidade com o outro como
elementos essenciais na constru¢do das identidades. Em Juazeiro, essa interacdo € evidente. Os
romeiros nio estdao apenas em busca de uma experiéncia individual, mas compartilham esse
espaco sagrado com outros devotos. Essa interacdo cria oportunidades para a negociacdo de
diferencas culturais e a constru¢ao de identidades coletivas.

A ideia de que o "individuo excepcional tem muitas posi¢cdes possiveis" sugere que as
identidades ndo sdo fixas, mas estdo em constante fluxo. Em Juazeiro, os romeiros se permitem
serem transformados pela experiéncia. A cidade, com sua rica histéria religiosa e seus
monumentos sagrados, atua como um agente de subjetivacdo. Os rituais religiosos, as interagdes
interpessoais e as experiéncias espirituais moldam as identidades dos romeiros, fazendo com

que eles se desdobrem em dire¢des antes inimaginaveis.

(...) se o homem tem um destino, esse serd mais o de escapar ao rosto, desfazer o rosto
e as rostificagdes, tornar-se imperceptivel, tornar-se clandestino (...) Sim, o rosto tem
um grande porvir, com a condi¢@o de ser destruido, desfeito (...) Ora, o rosto possui
um correlato de uma grande importancia, a paisagem, que ndo é somente um meio
mas um mundo desterritorializado. (DELEUZE, G; GUATTARI, F.1996, p.35, 36,
38).

Do éxodo a convergéncia de toda terra

Nas tdltimas décadas, tem sido evidente o0 movimento de migracdo das dreas rurais do
Nordeste para os grandes centros urbanos do Brasil. Esse fendmeno € resultado de uma série de
fatores socioecondmicos e politicos que moldaram as trajetérias de muitas familias nordestinas.
De acordo com dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), as migracdes
internas no Brasil continuam a desempenhar um papel significativo na configuracdo da
populacdo.

Ao longo do século XX, especialmente entre as décadas de 1950 e 1980, ocorreu uma
migra¢do massiva do interior nordestino para as regidoes Sul e Sudeste do pais. Isso se deveu
em grande parte a busca por melhores condi¢des de vida, emprego e acesso a servicos bdsicos.
Segundo dados do IBGE, o estado de Sdo Paulo foi um dos principais destinos para os migrantes
nordestinos, especialmente durante o periodo de industrializacio acelerada.

No entanto, esse movimento de migracdo nao se limitou ao passado. De acordo com o
Atlas da Migracdo da Fundacdo Jodo Pinheiro e o Observatdrio das Migragcdes em Sdo Paulo,
ainda nos dias atuais, existe um fluxo significativo de migracdo do Nordeste para os centros

urbanos, como Sao Paulo, Rio de Janeiro e Brasilia. Isso se deve tanto a fatores de atratividade
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econdmica quanto a eventos climdticos, como secas prolongadas, que impactam a subsisténcia
de comunidades rurais.

Essas migracdes internas t€ém consequéncias profundas para as cidades de destino e para
as origens dos migrantes. Em Sao Paulo, por exemplo, a presenca nordestina é marcante em
bairros como o Bréds e o Bom Retiro, onde a cultura, a gastronomia e as tradicdes do Nordeste
sdo vivas e vibrantes.

E importante reconhecer que, embora as migracdes internas proporcionem novas
oportunidades, elas também podem trazer desafios sociais, como a necessidade de adaptacdo a
contextos urbanos distintos e a busca por condi¢cdes de vida melhores. Por isso, muitas
organizagdes e instituicdes t€m se voltado para apoiar os migrantes nesse processo de transicao.

Em resumo, as migragdes do interior da regido Nordeste para os grandes centros urbanos
brasileiros tém sido uma parte significativa da dinamica populacional do pais. Elas sdo
influenciadas por uma complexa interacdo de fatores econdmicos, sociais e climaticos,
moldando as trajetdrias individuais.

Esse movimento migratério das dreas rurais do Nordeste para os grandes centros
urbanos do Brasil durante o Século XX trouxe consigo transformagdes profundas, tanto para as
regides de origem quanto para as de destino. Essa migragdo em massa teve inicio sobretudo nas
décadas de 1950 e 1960, quando o pais estava em pleno processo de industrializacdo e
urbanizacio acelerada.

O éxodo rural nordestino, conhecido como "€xodo sertanejo", foi motivado por uma
série de fatores interligados. A principal razdo era a busca por melhores condigdes de vida e
emprego. Os estados nordestinos enfrentavam problemas como a seca, o baixo
desenvolvimento econdmico e a falta de oportunidades de trabalho. Isso impulsionou muitas
familias a deixarem suas terras em busca de uma vida melhor nas cidades.

Os principais destinos desses migrantes eram as regides Sul e Sudeste do pais,
principalmente S@o Paulo e Rio de Janeiro. Eles eram atraidos pelas promessas de emprego nas
industrias que surgiam nessas areas. No entanto, a realidade muitas vezes nio correspondia as
expectativas. Os migrantes frequentemente enfrentavam condi¢Oes de vida precdrias, morando
em cortigos e favelas, e sofriam com a falta de infraestrutura e servigos basicos.

A migracdo interna também teve um impacto profundo nas regides de origem. A saida
de uma parte significativa da populacao rural teve consequéncias para a economia local e para
a propria estrutura social dessas dreas. Muitas comunidades enfrentaram o envelhecimento da

populacdo, a diminui¢do da forca de trabalho agricola e a perda de tradicdes culturais.
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No entanto, é importante ressaltar que essas migragdes ndo foram unicamente marcadas
por desafios. Os migrantes trouxeram consigo suas culturas, tradigcdes e conhecimentos,
enriquecendo as cidades de destino. A gastronomia, a musica, a religido e as festividades
nordestinas deixaram marcas profundas na cultura das regides urbanas.

As migragdes internas também influenciaram politicas publicas e debates sociais. A
urbanizacdo acelerada trouxe a tona questdes como habita¢do, saneamento bdsico e acesso a
saide e a educacdo para as camadas mais vulnerdveis da populagdo, incluindo os migrantes.
Isso levou a uma maior conscientizacdo sobre a necessidade de politicas de inclusdo e
desenvolvimento social.

A dindmica das migracdes, que ficou conhecida como o "€xodo sertanejo", encontra
representacdes vividas em expressdes culturais marcantes, como no cancioneiro popular e na
literatura brasileira. O fendmeno € notavelmente retratado em obras como a icOnica cancao
"Triste Partida", composta por Luiz Gonzaga em colaboracdo com Patativa do Assaré e lancada
em 1964. Além disso, a impactante narrativa de "Morte e Vida Severina", escrita por Jodo
Cabral de Melo Neto em 1955, também oferece um olhar revelador sobre esse contexto.

Nessas obras, encontramos um eco do percurso do sertanejo que, ao deixar sua terra
natal em busca de perspectivas melhores, traz a tona uma complexa teia de sentimentos. A
jornada do migrante se desdobra em um trajeto marcado por uma mistura de esperanga e
apreensdo em relacdo ao futuro. A medida que se aproxima dos centros urbanos, o cendrio se
transforma em uma teia de contrastes.

A cancdo "Triste Partida" expressa os sentimentos profundos do migrante, suas
saudades e a crescente incerteza que permeia sua trajetéria. A letra, repleta de emogdes
auténticas, retrata a jornada como um ato de sacrificio, onde a busca por uma vida melhor se
encontra com a realidade drdua da adaptacao a vida urbana. As palavras de Gonzaga e Patativa
do Assaré ecoam a complexidade emocional que acompanha o processo de migragdo, com a
nostalgia da terra deixada para trds contrastando com a incerteza da nova realidade.

Por outro lado, em "Morte e Vida Severina", a obra-prima de Jodo Cabral de Melo Neto,
somos transportados para uma viagem pelas perspectivas dos migrantes nordestinos,
especialmente Severino, cuja jornada simboliza a de muitos. O desencanto perante a miséria e
a dura lida no campo, contrastado com a ilusdo de uma vida melhor na cidade, evoca a luta
desses migrantes para encontrar um novo lar em meio a um ambiente muitas vezes hostil.

Assim, as representacdes artisticas como essas obras literdrias e cangdes consagradas
proporcionam uma rica compreensao da légica das migracdes do "€xodo sertanejo". Elas

pintam um retrato complexo e emocionalmente carregado das trajetdrias desses migrantes,
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revelando a busca por uma vida mais promissora, os desafios da adaptacdo e a mistura de
sentimentos de esperanca e inseguranga que os acompanha nessa jornada em direcdo aos
grandes centros urbanos.

Em “Morte e Vida Severina”, nas paginas 18 e 19, o autor Jodo Cabral retrata uma cena
em que o Severino Retirante, ao chegar em Recife, senta-se em uma cal¢ada para descansar da
longa viagem, porém, o inesperado se apoderou do seu caminho, a calcada e o muro a qual
estava recostado, era de um cemitério, e ali, naquele ambiente improvavel, ele escuta a conversa
de dois coveiros, um que trabalha no bairro de Casa Amarela (bairro pobre da cidade de Recife),
e o outro em Santo Amaro (bairro rico da cidade). O coveiro de Casa Amarela queixa-se ao
companheiro da grande demanda de trabalho que lhe € imposta todos os dias devido a grande
quantidade de corpos que ele tem que enterrar, em suas reclamacdes, ele deixa escapar que a
maioria do seu trabalho se deve a grande quantidade de sertanejos que vao para o litoral em

busca de melhores condi¢des de vida, mas que ao chegarem 14, € apenas morte que os espera.

— E, deixo o subtirbio dos indigentes
onde se enterra toda essa gente
que o rio afoga na preamar

e sufoca na baixa-mar.

—Ea gente sem instituto,

gente de bracos devolutos;

s30 0s que jamais usam luto

e se enterram sem salvo-conduto.
— E a gente dos enterros gratuitos
e dos defuntos ininterruptos.

— E a gente retirante

que vem do Sertdo de longe.

— Desenrolam todo o barbante

e chegam aqui na jante.

— E que entdo, ao chegar,

nao tem mais o que esperar.

— Nao podem continuar

pois tém pela frente o mar.

— Nao tém onde trabalhar

e muito menos onde morar.

— E da maneira em que esta

nio vio ter onde se enterrar.

— Eu também, antigamente,

fui do subirbio dos indigentes,
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e uma coisa notei

que jamais entenderei:

essa gente do Sertao

que desce para o litoral, sem razdo,
fica vivendo no meio da lama,
comendo os siris que apanha;

pois bem: quando sua morte chega,
temos que enterrd-los em terra seca.
— Na verdade, seria mais rdpido

e também muito mais barato

que os sacudissem de qualquer ponte
dentro do rio e da morte.

— Orrio daria a mortalha e até um macio
caixdo de dgua;

e também o acompanhamento

que levaria com passo lento

o defunto ao enterro final

a ser feito no mar de sal.

— E nio precisava dinheiro,

€ ndo precisava coveiro,

e ndo precisava oracio

e ndo precisava inscrigao.

— Mas o que se vé nao é isso:

€ sempre nosso servigo

crescendo mais cada dia;

morre gente que nem vivia.

— E esse povo de 14 de riba

de Pernambuco, da Paraiba,

que vem buscar no Recife

poder morrer de velhice,

encontra s6, aqui chegando,
cemitério esperando.

— Nao é viagem o que fazem
vindo por essas caatingas, vargens;
af estd o seu erro:

vém ¢ seguindo seu préprio enterro

“Ndo é viagem o que fazem vindo por estas caatingas, vargens, ai estd o seu erro: vém
¢ seguindo seu proprio enterro”, nesse trecho, Jodo Cabral denuncia que o migrar para os

grandes centros em busca de melhores condi¢des de vida, nem sempre € o que encontravam.



131

Sair de sua terra natal na realidade era uma atitude de desespero, como ja mencionado acima,
também na can¢do “Triste Partida”, a saida se dava somente depois de todas as tentativas de
permanecer em sua terra terem sido esgotadas. Diante disso, € preciso entender que estes
caminhos feitos por tantos desesperancados em primeiro lugar € uma atitude que se da depois
de um desencantamento'”,

Quando os sertanejos deixam suas terras natais em busca de melhores condicdes de vida
nas cidades, eles estdo, de certa forma, abandonando uma realidade que costumava ser imbuida
de uma visdo de mundo mais tradicional, onde as crencas religiosas e os valores culturais
desempenhavam um papel significativo. Essa partida muitas vezes significa afastar-se de uma
realidade onde o sagrado estava intimamente ligado ao cotidiano, uma vez que as crengas
religiosas tradicionais eram parte integrante das comunidades rurais.

No entanto, a medida que os sertanejos se dirigem para os centros urbanos, eles entram
em contato com um ambiente mais secularizado, onde os valores religiosos e tradicionais
podem ndo ser tdo proeminentes. Esse movimento é um reflexo do "desencantamento" que
Weber descreveu, a medida que as crencas magicas e religiosas gradualmente cedem lugar a
uma mentalidade mais racional e pragmdtica. A busca por oportunidades econdmicas e
melhores condi¢cdes de vida nas cidades implica uma mudanga na relacdo das pessoas com o
mundo, mais orientada para objetivos materiais € menos ligada a interpretagdes religiosas dos
acontecimentos.

Dessa forma, a migracdo dos sertanejos para os centros urbanos pode ser interpretada

como uma manifestacao concreta do processo de "desencantamento" delineado por Weber. Essa

15 Realizo aqui uma adapta¢io do conceito de desencantamento de Max Weber, no qual o autor nos fala do
"desencantamento do mundo" para descrever o processo pelo qual a sociedade passou de uma visdo tradicional,
madgica e religiosa do mundo para uma perspectiva mais racional e secularizada. Isso aconteceu especialmente com
o avanco da ciéncia, da tecnologia e do pensamento critico.

Antigamente, nas sociedades tradicionais, as pessoas atribuiam significados profundos e misticos a fendmenos
naturais e sociais. Havia uma forte conexdo entre o mundo material ¢ o mundo espiritual, e a religido
desempenhava um papel central na compreensdo da realidade. No entanto, 2 medida que a ciéncia avangou, muitos
desses fenomenos comecaram a ser explicados de maneira objetiva e natural, desvinculando-se das explicagdes
religiosas. O "desencantamento” de Weber refere-se a essa mudanga de perspectiva, onde o mundo perdeu seu
cardter magico e sobrenatural. As pessoas passaram a ver as coisas de maneira mais pragmatica e racional,
buscando explicacdes l6gicas e cientificas para os acontecimentos. Esse processo foi acompanhado pelo declinio
do papel da religido institucionalizada na vida cotidiana das pessoas, dando lugar a uma visdo mais secularizada
da realidade.

E importante ressaltar que o "desencantamento” ndo significa que a espiritualidade ou a religido desapareceram
por completo. Em vez disso, Weber argumenta que a religido perdeu sua influéncia dominante sobre vérias esferas
da vida social, politica e cultural. Ele viu o surgimento de uma "jaula de ferro" da racionalidade, onde os sistemas
burocraticos, a 16gica econdmica e as estruturas cientificas moldam cada vez mais a vida das pessoas. Assim, o
conceito de "desencantamento” de Max Weber aponta para a transformacdo profunda da sociedade moderna, onde
as crengas magicas e religiosas foram substituidas por uma visdo mais racional e secularizada do mundo. Esse
processo teve um impacto significativo em varios aspectos da vida, da politica a cultura, moldando a forma como
compreendemos e interagimos com a realidade.
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mudanca nas perspectivas e prioridades das pessoas a medida que se deslocam do interior para
as cidades € uma ilustracdao dos efeitos complexos da modernizacdao e da transformacdo da
sociedade, onde a visdo mégica e religiosa do mundo cede espaco a uma visao mais racional e
secularizada.

Esse caminho se configura para o migrante como uma distopia, os mundos distopicos
retratados na literatura por autores iconicos como George Orwell e Aldous Huxley nos
apresentam um mundo desprovidos de esperanca, esperanga responsavel por criar utopias,

entendendo utopia no sentido de objetivar a criacdo de uma vida ou um mundo melhor. No

N A

caminho distopico em que tragamos, os “peregrinos do sertdo” rumam para essas distopias em

que o desencantamento do mundo tem seu aspecto mais tragico como representado na obra
“Morte e Vida Severina”, na pagina 21 e 22, em que ao perder toda expectativa de melhoria e
ao se chocar de forma abrupta com a realidade 4rida e concreta, ao Severino s resta uma saida:

o suicidio.

— Seu José, mestre carpina,
e quando ponte nao ha?
quando os vazios da fome
ndo se tem com que cruzar?
quando esses rios sem dgua
sdo grandes bracos de mar?
— Severino, retirante,

0 meu amigo é bem mogo;
sei que a miséria é mar largo,
ndo é como qualquer pogo:
mas sei que para cruza-la
vale bem qualquer esforco.
— Seu José, mestre carpina,
e quando ¢é fundo o perau?
quando a for¢a que morreu
nem tem onde se enterrar,
por que ao puxdo das dguas
ndo é melhor se entregar?
— Severino, retirante,

o mar de nossa conversa
precisa ser combatido,
sempre, de qualquer maneira,
porque sendo ele alarga

e devasta a terra inteira.
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— Seu José, mestre carpina,
e em que nos faz diferenca que como frieira se alastre,
ou como rio na cheia,

se acabamos naufragados
num brag¢o do mar miséria?
— Severino, retirante,
muita diferenga faz

entre lutar com as maos

e abandond-las para trés,
porque ao menos esse mar
ndo pode adiantar-se mais.
— Seu José, mestre carpina,
e que diferenca faz

que esse oceano vazio
cresca ou nao seus cabedais
se nenhuma ponte mesmo

¢é de vencé-lo capaz?

— Seu José, mestre carpina,
que lhe pergunte permita:
h4 muito no lamacal
apodrece a sua vida?

e a vida que tem vivido

foi sempre comprada a vista?
— Severino, retirante,

sou de Nazaré da Mata,

mas tanto l4 como aqui
jamais me fiaram nada:

a vida de cada dia

cada dia hei de compra-la.
— Seu José, mestre carpina,
e que interesse, me diga,

ha nessa vida a retalho

que ¢é cada dia adquirida?
espera poder um dia
compréa-la em grandes partidas?
— Severino, retirante,

ndo sei bem o que lhe diga:
ndo é que espere comprar
em grosso tais partidas,

mas o que compro a retalho
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é, de qualquer forma, vida.
— Seu José, mestre carpina,
que diferenca faria

se em vez de continuar
tomasse a melhor saida:

a de saltar, numa noite,

fora da ponte e da vida?

O percurso que Luiz Gonzaga tdo vividamente descreveu como "nortistas" em sua
iconica cancao € na verdade um trajeto mergulhado em desesperanca, um caminho onde sonhos
desmoronam e a realidade se torna cruel. Esse € o trajeto que, como o Retirante Severino da
obra de Joao Cabral de Melo Neto, atinge o dpice do desespero, a ponto de considerar até mesmo
tirar a prépria vida. Como abordado anteriormente, esse ato representa o extremo desespero, a
auséncia de qualquer alternativa.

Contrastando com essa trajetéria sombria, o caminho que leva a Juazeiro do Norte segue
uma dire¢do oposta, € o caminho da esperanca, da utopia. Em todos os aspectos, ¢ uma inversao
de trajeto. Juazeiro ndo é um grande centro urbano, ndo se equipara as capitais do Sudeste ou
mesmo as do Nordeste, que em sua maioria estdo situadas no litoral. Ao contrério, Juazeiro esta
no interior, ¢ a jornada em dire¢cdo a essa cidade sagrada contradiz a l6gica mercantil
predominante na época. Eum desvio, uma rota de contramao. No entanto, algo notdvel acontece
a medida que os peregrinos se aproximam da "Meca dos Sertdes", como a chamou Lourenco
Filho. Os sinais do sagrado tornam-se mais visiveis e abundantes, desde cruzes fincadas nas
arvores até as iniciais "PC" — simbolos do Padre Cicero. Esses sinais fornecem um alivio para
os coracOes exaustos e desesperancados dos peregrinos, indicando que a cidade sagrada estd a
vista.

Essa jornada de peregrinacdo, de certa forma, ecoa o relato biblico da peregrinagcdo do
povo hebreu ao deixar o Egito. Enfrentando inimeras adversidades sob o sol escaldante do
Oriente Médio, eles buscavam a Terra Prometida, um lugar onde, segundo a narrativa biblica,
flufa leite e mel. Da mesma forma, os romeiros que buscam Juazeiro sdo guiados por uma
esperanca semelhante, enfrentando dificuldades no caminho para alcancar um lugar de
significado espiritual e promessa de alivio. Essa forma de representar esperanca fica claro na

fala de uma romeira-moradora'® e comerciante local, Angelina Silveira, de 48 anos:

16 Abordaremos este conceito mais adiante.
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Juazeiro pra mim... € tudo, tudo, tudo. Eu s6 sou feliz aqui, sabe? Eu viajo e tudo, mas
onde eu chego eu fico pensando em Juazeiro, se eu ver uma arvore de juid eu me
lembro daqui... uma pedra na calgada... tudo. Gosto muito de Fortaleza de Quixada,
mas eu sou mesmo € de Juazeiro, é aquilo que o povo diz, eu saio de Juazeiro, mas
Juazeiro ndo sai de mim. Meus avds vieram pra c4d sem nada, sem um vintém, e era
pra ver meu “Padim”, e gostaram tanto daqui que ficaram, ndo sairam mais. Passaram
muita dificuldade, s6 que ficaram aqui. E melhor passar dificuldade aqui porque fd
perto dele (Padre Cicero), do que passar dificuldade em outro canto qualquer, onde
nio tem ninguém. Meus avds criaram minha mde e meus tios aqui nesse chio e eu
nasci dessa fé e vou ficar aqui até... até ir pra junto do “Padim”, s6 saio da terra dele
quando ele vir me buscar (risos). Viver aqui € muito bom, € luta, muita luta, ndo é
facil, mas eu gosto, € agraddvel, eu ¢6 colaborando com a minha terra que é terra de
nds tudinho. E tudo isso eu devo aos meus avds que tiveram coragem de vir arriscar a
vida aqui. Arriscaram e deu certo, mas aqui tudo dé certo, nao tem como dar errado,
pode ser dificil, mas sempre dd certo no final.

A cidade de Juazeiro se apresenta para esta romeira como um espaco de utopias
concretizadas e uma fonte inesgotdvel de esperanca. Cada palavra revela uma profunda ligacao
emocional com a cidade e uma visdo otimista do que ela representa. A sensacao de utopia surge
da crenca no potencial transformador de Juazeiro, onde sonhos podem ser realizados e
realidades podem ser moldadas.

Ao descrever a jornada em direcao a Juazeiro como uma busca por esperanga, fica claro
que a cidade € vista como um refligio de possibilidades. A mera meng¢dao de um ambiente
natural, como uma arvore de jud, evoca memorias e sentimentos de pertencimento e animo.
Cada elemento da cidade — desde pedras nas calgadas até a terra em si — estd impregnado de
significado e esperanca, conectando-se a um ideal de vida melhor e mais pleno. Ao mencionar
as viagens, é evidente que a mente e o coracdo continuam entrelagados com Juazeiro, mesmo
quando fisicamente distante. Cada elemento que aparece em outras localidades € uma ancora
que a traz de volta a cidade sagrada. A drvore de jud, a pedra na calcada - esses s@o simbolos
que desencadeiam um profundo sentimento de pertencimento e afeto.

A histoéria da familia, que veio para Juazeiro em busca de uma vida mais promissora,
ressoa como um exemplo tangivel de como a cidade se tornou um farol de esperanca. O fato de
que seus avos enfrentaram dificuldades, mas decidiram permanecer, revela que Juazeiro € um
lugar onde os sonhos podem florescer mesmo em meio as adversidades. Isso contribui para a
ideia de que a cidade é uma fonte de esperanca que supera obstdculos e possibilita o crescimento
pessoal. A felicidade de estar em Juazeiro reside na sensagdo de estar ligado a um propdsito
maior, ao "Padim" e a sua bencdo. O sentimento de pertencer a esse solo sagrado € tao forte
que ela sente que s6 saird quando for chamada pelo "Padim" em pessoa.

A esperanca também € tecida na narrativa por meio da fé e devogdo ao "Padim". O

conceito de estar perto do Padre Cicero traz uma dimensao espiritual a cidade, sugerindo que
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Juazeiro € mais do que um lugar fisico — € um espaco onde a fé é nutrida e onde a busca por um
futuro melhor € sustentada pela crenca. A presenca do Padre Cicero ndo apenas conecta as
pessoas a histéria, mas também as guia em direcdo a um horizonte de esperanca. Essa ligacao
com a terra é mais do que fisica; é uma ligacdo espiritual e emocional que preenche sua vida
com significado.

No cerne dessa relacdo de utopia e esperanca estd a crenca de que, em Juazeiro, as
dificuldades podem ser superadas e os sonhos podem se concretizar. Mesmo diante de desafios,
a romeira sente que Juazeiro oferece um terreno fértil para o crescimento pessoal e a realizagio
de aspiracdes. A cidade se torna um lugar onde a jornada de vida é permeada pela certeza de
que, ao final, a esperanca prevalecera.

A visdo da cidade como um espago de utopias e esperanca € intrincadamente conectada
a experiéncia pessoal da entrevistada, moldada pela histéria de sua familia, pela devogao ao
"Padim" e pela forca da comunidade. Em Juazeiro, a utopia transcende o ideal inalcancavel e

se torna uma realidade que se manifesta através das histérias de vida, da fé e da resili€ncia.
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Tenho apenas duas maos e o sentimento do mundo.

Carlos Drummond de Andrade
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DOS PASSOS TAO LONGOS DE PEDRA E AREIA

Todavia, seria um equivoco nomear Juazeiro como apenas uma utopia, ele ultrapassa
esse sentido, a cidade e a relagdo com os romeiros € muito maior, € aqui me vejo em um
labirinto, tal qual Teseu ao ser jogado na ilha de Creta, me perdi no mar das palavras e, sem
conseguir me encontrar, busquei em vao conceitos que pudessem abracar o Juazeiro, foi inutil.
Novamente empreendi outra viagem através de textos, conceitos e tedricos que pudessem me
dar uma resposta ou até mesmo apontar para um caminho. Foi entdo que me vi na mesma
inquietacdo que uma grande amiga historiadora'” se viu ao escrever sua tese, fui jogado na
segunda noite de que falou Blanchot, pois esta minha pesquisa ndo estava no mundo das
certezas e das exatiddes.

Entdo, como prosseguir com essas falas que recolhi que nio se dao ao ler totalmente?
Aquelas falas desamarradas, desarrumadas, fios soltos... minha missdo € construir com esses
pedacgos, com esses fragmentos, um texto coerente e embasado teoricamente, missao dificil,
dificil exatamente na medida que a parte mais importante nas entrevistas e nas falas dos
romeiros, dos moradores, dos comerciantes, dos turistas, eram os seus siléncios. Era quando,
empolgados na fala, diante de uma pergunta ou de uma lembranca que chamavam 14 no fundo
da alma, algum acontecimento que arranhava sua vida, eles paravam, faziam siléncio e olhavam
para mim com os olhos de todas as vidas e de todas as almas, que se enroscam no dossel sagrado
de Juazeiro.

Portanto, precisava eu nesta viagem tedrica, sair da noite escura — ou era iSso que eu
esperava — sair para encontrar um conceito que abracasse tudo o que eu queria e servisse de
linha para a costura complexa que resolvi realizar nesta escrita. Busquei entrar em atalhos mais
conhecidos, ndo obtive resultado, tentei fugir daquelas figuras, daqueles romeiros, daqueles
devotos, foi inutil também, eles ja estavam em mim, me despertando do sono, e me inquietando
durante o dia. As entrevistas, as falas, estavam pulsadas em mim e irradiavam o desejo de serem
escritas, de aparecessem nesses papéis, de se fazerem presente nessas linhas. Mas o conceito
ndo apareceu, tudo o que eu tinha era uma possibilidade de esperanca, frases soltas, palavras
descaminhantes € um fim sem final. Foi entdo que eu percebi que eu ndo encontraria um
conceito que me tirasse dessa noite escura, pois como bem falou Blanchot, é a noite da
inquietacdo e das incertezas, o que eu consegui foi através de Michel Foucault (2003) um

conceito que me deu abrigo e me possibilitou seguir adiante, que foi o conceito de heterotopias.

17 Aqui fago referéncia a minha amiga e professora Auricélia Lopes Pereira em sua tese: Fluxos de vida / Textos
de Rua: Mendigos nas Dobras do Tempo. Recife, 2010.
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Um conceito que falava em camadas, em diversidade, em heterogeneidade. Foi nesse
conceito que o espaco liso, como lembrou Deleuze, pode ser minimamente estudado e
simploriamente escrito, ele veio ndo para transformar esse espagco em espaco estriado, previsivel
e finalizado, mas para ensinar-me a caminhar em um espaco liso, formado por individualidades
que gritavam nas calgcadas de Juazeiro e falavam em suas pragas, templo, prédios e comércios.

Pode parecer, leitor, que esta fala que aqui te aparece estd deslocada, deveria estar na
introducdo, no inicio, mas nao, Foi aqui que essa inquietude se apresentou e é aqui que essas
palavras devem preencher essas linhas, pois no meio dessa pesquisa, nao no inicio, nao no final,
a inquietude se apoderou do meu caminho e me tirou da noite tranquila, dos sonhos simples e
do sono facil. Se bem que os sonhos simples e o sono facil nunca fizeram parte desta pesquisa,
mas eu acredito que ao falar dessas descobertas e dessas inquietudes, falo do meu processo de
escrita aqui, € na busca por um conceito que me ajudou a olhar e me ensinou a ver. Saiba que
uma pesquisa ndo € apenas um encontro do objeto pesquisado e daquele que escreve, o
pesquisador. Nela cabe uma infinidade de coisas, que assim como as entrevistas e as narrativas
dos romeiros, s6 podem ser vistas no que nao foi escrito, no que nao foi falado.

O conceito de heterotopias, portanto, ndo vem para homogeneizar os romeiros e suas
falas, ele vem do vazio e da multiplicidade, ele fala de camadas, de vestigios, ele ndo se
apresentard como solucao nem abrigo, mas ele € infinitude. S6 mesmo a infinitude pode abracar
as falas retidas no gravador do meu celular, pois elas sdo feitas de infinitudes de vestigios, elas
operam murmurios e siléncio, mas siléncio que ndo € mudez, porque o siléncio dos romeiros —
que nao podem ser representados na escrita, a nao ser com as “reticéncias” — eles falaram em
mim, talvez mais do que toda sua narrativa, e eu tentei agarrd-los, mas s6 restou em minhas
maos os vestigios, e € de vestigios que vamos falar. Porém, como falou Deleuze, sdo vestigios,
divinos vestigios, inacessiveis vestigios.

O vestigio que vou transcrever aqui foi talvez um dos mais preciosos que recolhi, nasceu
de uma conversa informal e acidental com um morador de rua que se aproximou de mim
pedindo uma ajuda para completar o dinheiro de sua refeicdo enquanto eu estava sentado na
Praca Padre Cicero olhando aquelas pessoas, tentando tirar daquela cena cotidiana, como um
coletor tira a pérola da concha, preciosidades para minha escrita. Entao, ele aproximou-se, pediu
dinheiro, me tirando daquele estagio de quase transe de um observador atento, puxei a carteira
e fui catar algumas moedas, e o inesperado aconteceu, eu, que estava buscando pessoas para ser
entrevistadas, pensando nos proximos passos da pesquisa, fui indagado por aquele homem: “de
onde o senhor ¢é?”, imediatamente levantei os olhos e disse: “sou da Paraiba”, entreguei o

dinheiro imaginando que ele iria embora, e novamente outra pergunta: “fd aqui a passeio? Ja
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conhecia aqui?”, e prontamente respondi: “ndo, ndo, estou aqui realizando uma pesquisa para
coisas da universidade, e sim, ja conhecia Juazeiro”. Foi entdo que percebi, era ele a peca que
faltava. Como deveria ser a relacdo de um morador de rua que o préprio nome, operacionado
por outras pessoas, lhe anuncia? Morador de rua, mas ndo de qualquer rua, ele era morador das
ruas de Juazeiro, uma concha cheia de pérolas, preciosidades escondidas, um cofre precioso
naufragado em um navio que chegou a mim, no inusitado cotidiano do Ceard. A entrevista que
fiz com aquele homem que se chama Rafael ndo foi pensada por mim nem mesmo iniciada por

mim, ele me entrevistou primeiro. Mas vamos a ela:

Rapaz... eu ndo sei muito dessas coisas de estudo ndo, eu s6 sei que eu sou 14 de Catolé
do Rocha, da Paraiba. Alids, eu sou daqui, mas nasci 14. Eu vim pra cd, moro daqui na
praga, ali, perto daquela farmdcia, 14 na outra praca do cemitério (préximo a Igreja do
Socorro). Eu fago bico aqui, ajudo a limpar mato, a levantar prédio... mas eu gosto
daqui, tem um negdécio magico nessa cidade. Nao quero voltar pra Paraiba ndo, eu
tenho saudade as vezes, s6 que aqui eu sou feliz, desse jeito que eu 6. O senhor sabe
que as vezes eu tenho que pedir esmolas pra ter o que comer, mas eu gosto, doutor,
daqui, do lugar, de tudo. Nao sei o que seria de mim se ndo fosse aqui... eu sou Rafael
da Pracga de Juazeiro, o povo me chama assim, e eu gosto porque eu moro aqui, 0 povo
mora em uma casa, mesmo que seja grande, a minha é maior, minha casa € tudo aqui,
¢é Juazeiro todinho. Se eu quiser dormir hoje 14 na estdtua eu vou, e o senhor vai? Vai
nada... o senhor sabe doutor, que eu jd vi o Padre Cicero aqui? O povo acha que é
mentira, mas eu vi ele subindo o Horto, fava todo de preto e com a bengala na mao,
eu gritei por ele e ele me deu tchau e apontou pro céu. Nem precisava porque eu ja o
no céu. Eu vivo aqui. Ndo sei se o senhor t4 me entendendo, mas € isso, ndo sei
explicar melhor ndo, eu sou Rafael da Praca.

“Minha casa é tudo aqui, é Juazeiro todinho”, esse trecho da fala de Rafael da Praga
nos apresenta Juazeiro ndo como uma cidade qualquer, mas como sendo toda a casa dele. E
quando questionado se ndo voltaria para a Paraiba, ele disse que ndo, e enfatizou por diversas
vezes em nossa conversa que era feliz em Juazeiro. Até mesmo diante das dificuldades que se
apresentavam, como o fato de ter que pedir esmola, ndo fazia diminuir a alegria e a realizacao
plena de morar em Juazeiro. A cidade, portanto, ji se emaranhou em sua vida e nos seus
sentidos, é quando toda a existéncia é permeada por um espago, espaco sagrado, como bem
lembrou Certeau (1994).

Rafael da Praca oferece uma visdo intima e intensamente pessoal de sua conexdo com
Juazeiro do Norte. Ele ndo apenas habita a cidade; ele a sente como parte intrinseca de sua
identidade e experiéncia. A expressao "minha casa € tudo aqui, € Juazeiro todinho" encapsula
a profundidade desse vinculo, onde Juazeiro transcende sua fungdo como mero local geografico
para se tornar o epicentro de sua existéncia. Rafael ndo estd simplesmente residindo em
Juazeiro; ele estd imerso em sua esséncia, onde cada esquina, cada praga, e até mesmo a estitua

se tornam extensdes de si mesmo.



141

Ele relata sua origem em Catolé do Rocha, mas ao mesmo tempo se identifica
plenamente como um habitante de Juazeiro. Essa dualidade entre sua terra natal e seu lar adotivo
reflete a natureza heterogénea de sua identidade e experiéncia. Rafael ndo estd simplesmente
migrando de um lugar para outro; ele estd navegando entre espacos que coexistem, mas que
possuem significados distintos e especiais para ele.

A narrativa de Rafael também evoca uma aura de encantamento e magia associada a
Juazeiro. Ele descreve a cidade como tendo um "negdcio magico"”, um atributo que vai além de
sua simples materialidade. Essa percepcao ressoa com a ideia de um espaco carregado de
significados e experiéncias Unicas para Rafael. Sua conexdo com a cidade vai além das
necessidades materiais; é uma ligacdo espiritual e emocional que colore cada aspecto de sua
vida.

A identificacdo de Rafael como "Rafael da Praca" sugere uma fusao completa entre sua
identidade pessoal e o espaco fisico que ele habita. A praca, como simbolo dessa conexio, nao
€ apenas um local de encontro ou lazer; € o epicentro de sua vida cotidiana e interacdes sociais.
Juazeiro, para Rafael, nao é apenas uma cidade; é um lugar onde ele encontra plenitude e
felicidade, onde as fronteiras entre o sagrado e o profano parecem se dissolver.

A suposta visao de Rafael do Padre Cicero subindo o Horto adiciona uma dimensao
transcendental a sua narrativa. Essa experi€éncia, embora possa parecer fantdstica para alguns,
€ uma expressao da maneira como Juazeiro se torna um espaco onde o divino se entrelaga com
o terreno, onde o sagrado se manifesta no cotidiano. Para Rafael, Juazeiro € mais do que uma
cidade; é um lugar onde ele sente que ja estd no "céu", onde a vida cotidiana se transforma em
uma jornada espiritual.

A fala de Rafael da Praca, imbuida de uma profunda conexdo emocional com Juazeiro
do Norte, ecoa o conceito de "lugar de memoria" de Pierre Nora (1984), onde a cidade ndo é
apenas um local fisico, mas sim um espaco carregado de significado e memoria para aqueles
que a habitam. Rafael ndo apenas vive em Juazeiro; ele se identifica totalmente com a cidade,
afirmando que "minha casa é tudo aqui, é Juazeiro todinho". Essa frase encapsula a maneira
como Juazeiro se tornou entrelacado em sua identidade e experiéncia de vida, transcendendo
sua mera localizacdo geografica para se tornar um lugar de pertencimento profundo.

Ao afirmar que nao deseja voltar para a Paraiba, mesmo enfrentando dificuldades como
ter que pedir esmolas para se alimentar, Rafael ressalta a plenitude e felicidade que encontra
em Juazeiro. Sua conexdo com a cidade vai além das condi¢des materiais; € uma ligacio

espiritual e emocional que colore sua existéncia didria. Essa relagdo simbidtica entre individuo
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e lugar exemplifica a maneira como os "lugares de memoria" (NORA, 1984) moldam e sdo
moldados pelas experiéncias pessoais e coletivas dos que neles habitam.

A identificacdo de Rafael como "Rafael da Praca" exemplifica essa associagdo profunda
entre individuo e lugar, onde sua identidade se funde com o espaco que ele habita. A praca,
como simbolo dessa conexao, torna-se mais do que um simples local fisico; € o coragdo pulsante
da experiéncia de Rafael em Juazeiro, o epicentro de sua vida e interacdes cotidianas.

A narrativa de Rafael também ressalta a dimensdo transcendental de Juazeiro,
evidenciada por sua suposta visdo do Padre Cicero subindo o Horto. Essa experi€ncia, embora
possa parecer fantasiosa para alguns, revela como Juazeiro se torna um espaco carregado de
significados espirituais e transcendentais para seus habitantes. Para Rafael, Juazeiro vai além
de ser apenas uma cidade; € um lugar onde o sagrado se mescla com o profano, onde a rotina
cotidiana se transforma em uma jornada espiritual.

Em suma, o testemunho de Rafael da Praga ilustra vividamente como Juazeiro do Norte
se constitui como um "lugar de memoria" vivo e vibrante, onde as nocdes convencionais de
tempo, espaco e realidade se entrelacam para criar uma experiéncia tnica e transcendental para
aqueles que o habitam. Sua histéria reflete a maneira como os individuos moldam e sdo
moldados pelos lugares que chamam de lar, e como esses lugares assumem um significado que
vai além de suas caracteristicas fisicas, transformando-se em espagos carregados de memdria,
identidade e significado.

No contexto da peregrinagdo religiosa, Juazeiro do Norte se destaca como um espaco
singular, onde as fronteiras entre o terreno e o divino se desvanecem de maneira intrinseca. Para
os romeiros que convergem para 14, a cidade assume um papel central em suas jornadas
espirituais, transcendendo sua natureza mundana. Juazeiro se revela como um ambiente onde a
conexdo com o sagrado € intensa e palpdvel, permeando cada aspecto da vida cotidiana dos
devotos.

Os marcos simbdlicos da cidade, como a Basilica de Nossa Senhora das Dores, o Horto
e o tumulo do Padre Cicero, ndo sdo apenas locais de adoracao; sdo portais que conduzem os
fiéis a uma esfera onde a espiritualidade se manifesta de forma tangivel. Esses espagos sagrados
oferecem uma realidade alternativa, onde os romeiros temporariamente suspendem as
preocupacOes do dia a dia para se entregarem a experiéncia espiritual. Juazeiro, para eles,
transcende sua natureza fisica, tornando-se um dominio imbuido de intengdes profundas,
oracOes fervorosas e crengas arraigadas.

A dualidade da experi€ncia em Juazeiro se manifesta quando os peregrinos se afastam

das preocupagdes ordindrias e mergulham em um ambiente onde a presenca do sagrado é
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tangivel. Nesse espaco, a espiritualidade se mescla com a vida cotidiana, proporcionando uma
sensagdo de comunhdo entre o divino e o terreno. Juazeiro do Norte ndo € apenas um local
geografico; € um ponto de convergéncia entre o céu e a terra, onde a presenca do sagrado
permeia cada momento e cada experiéncia dos devotos.

No coracdo de Juazeiro do Norte, emerge uma reconfiguracio marcante do tempo e
espaco. Nesse cendrio, o tempo transcende a mera sequéncia cronoldgica e se transforma em
um veiculo de experiéncia espiritual e transcendental para os peregrinos. Essa nova dimensao
temporal é uma das caracteristicas marcantes que confere a Juazeiro sua natureza heterotépica
singular.

Ao adentrar os limites da cidade, os peregrinos transcendem suas vidas cotidianas e
entram em um dominio onde o tempo assume uma qualidade tnica. Distanciados das rotinas
didrias e dos relogios que ditam seus dias, eles experimentam um tempo sagrado, um presente
pleno de significado religioso e esperanca. Nesse contexto, Juazeiro desafia a nocdo
convencional de tempo, fornecendo uma arena onde os individuos podem se conectar com o
divino sem as amarras da temporalidade mundana. Outro exemplo de como Juazeiro se
manifesta em uma heterotopia, eu encontrei na romeira e professora Maria de Fatima

Nascimento, de 64 anos (Touros — RN):

Ah, meu querido, Juazeiro é quase como um encontro marcado todos os anos. E aquele
abraco que a gente sabe que vai receber, mesmo que ndo saiba explicar porqué. Pra
preparacdo... Olha, ndo tem muita pompa, ndo. E mais um ritual pratico. Arrumar a
mala, lembrar de botar o terco, fazer uma lista mental das inten¢des de todo mundo.
Mas o mais importante € ji comegar a sentir a energia de Juazeiro chegando antes
mesmo de pegar a estrada.

Quando chego 14 eu esqueco de tudo, tudo que eu digo sdo as coisas de problemas de
casa... tem umas coisas que nio dispenso, viu? Sempre dou um jeito de visitar a
Basilica, mas também faco questdo de bater perna pelas ruas, sentir o clima da cidade.
Juazeiro tem um jeitinho dela que € dificil explicar, mas a gente sente na pele.

As pessoas, o cheiro das barraquinhas, tudo tem um toque especial. Parece que ali a
gente pode respirar mais fundo, esquecer das pressoes do dia a dia. E quase como um
detox espiritual (risos) — até as palavras chiques eu aprendo aqui. S6 que depois tem
que voltar para casa né? me da um aperto no peito, uma saudade... Juazeiro fica ali,
guardado no peito. Volto pra casa com uma paz interior, como se tivesse deixado um
pedacinho de mim 14, mas levado um pedacinho de Juazeiro comigo, até nas
lembrancinhas, fazem... deixa eu me lembrar direitinho... 22 anos que eu venho pra
Juazeiro, e eu tenho lembrancinhas da primeira viagem ainda, eu tenho de todas, quer
dizer, e sei de todas! Meu menino diz que € besteira minha, mas ¢ diferente aqui.
Nao tem uma explicagdo légica. Talvez seja a mistura do fervor religioso com a
simplicidade acolhedora da cidade. Parece que Juazeiro tem uma energia prépria, que
te abraca, te acalma. E como se todo mundo em Juazeiro fosse um amigo que vocé
ndo conhecia ainda. As pessoas te olham nos olhos, sorriem como se ji se
conhecessem hd tempos, E o lugar onde eu posso me reconectar, me renovar.
Representa a simplicidade que cura, a fé que fortalece. E quase como uma terapia
anual, uma dose de calma no meio da correria.
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A entrevista mergulha em uma conexado profunda com Juazeiro, transcende as fronteiras
do espaco geogréfico e revela a cidade como um espaco dnico. Juazeiro nio € apenas um ponto
no mapa; € um destino marcado, um encontro anual que vai além da rotina comum. Esse ritual
pratico de preparacdo, que envolve arrumar a mala, lembrar do ter¢o e listar intencdes, cria uma
atmosfera simbdlica que antecipa a experiéncia espiritual em Juazeiro, integrando a preparacao
a propria vivéncia nesse espago especial.

E como se cada etapa desse processo fosse uma transicio para um estado de ser
diferente, onde as preocupacdes mundanas sdo deixadas para trds e a jornada espiritual ganha
destaque. Juazeiro se torna mais do que um lugar fisico; é um portal para uma experiéncia
transcendental, onde as fronteiras entre o ordindrio e o extraordinario se dissolvem.

Ao chegar, Juazeiro desempenha um papel tnico: o esquecimento dos problemas
cotidianos. Esse afastamento temporario da realidade comum € uma caracteristica heterotopica,
desafiando normas e oferecendo um espacgo além do tempo e do espaco convencionais. O "detox
espiritual”" vivenciado na cidade destaca Juazeiro como um local de purificacdo e renovacao,
onde € possivel respirar mais fundo e desvincular-se das pressdes didrias. A paz interior ao
retornar para casa reflete os efeitos regeneradores dessa visita especial.

As lembrancinhas guardadas, testemunhas fisicas de 22 viagens, destacam a importancia
da memoria e do simbolismo associado a Juazeiro. O ato de trazer pedagos da cidade para casa
cria uma continuidade entre dois mundos, exemplificando a coexisténcia de diferentes espagos
na vida da entrevistada.

Juazeiro transcende sua defini¢do puramente geografica; ¢ dotado de uma "energia
prépria” que envolve e tranquiliza. Essa caracteristica singular escapa de explicacdes
meramente logicas. O acolhimento das pessoas, expresso em sorrisos € olhares sinceros,
contribui para a sensacao de amizade e pertencimento, reforcando a ideia de Juazeiro como um
espaco especial.

O lugar se revela como um refigio de renovacdo e simplicidade, simbolizando a cura
espiritual e o fortalecimento da fé. Juazeiro, descrito como uma "terapia anual", proporciona
uma "dose de calma no meio da correria”, evidenciando seu poder terapéutico e revitalizante,
tipico das experiéncias heterotdpicas. No conjunto, a entrevista destaca elementos distintivos
desses espagos, onde diferentes tempos coexistem, desafiando normas estabelecidas e
proporcionando uma experiéncia Unica e significativa

Além disso, a cidade se destaca como um espaco que desafia as fronteiras espaciais
convencionais. A ideia de espaco sagrado se manifesta nas diversas representagdes simbodlicas

espalhadas por Juazeiro. Desde cruzes cravadas nas arvores até as iniciais "PC" entalhadas,
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cada marca torna-se um portal para uma dimensao alternativa, onde o sagrado e o humano se
entrelacam. A arquitetura espiritual da cidade cria uma estrutura espacial unica, convidando os
peregrinos a se envolverem em uma experiéncia que transcende os limites do espaco fisico.

A cidade de Juazeiro do Norte se apresenta como um exemplo vivo de um ambiente que
reflete as ideias que Foucault delineou. Nesse santudrio de devog¢do, a dualidade entre o real e
o imagindrio, a reconfiguracdo do tempo e espaco, € a conexao entre o sagrado e o terreno se
manifestam de maneira vivida. Juazeiro do Norte transcende sua mera localizacdo geografica e
se torna um espaco de significados diversos e complexos, onde os romeiros imergem em uma
experiéncia que nutre a alma e desafia as concepc¢des convencionais como aconteceu com

Lindalva Gongalves de Souza, de 70 anos:

Olha, quem comecou a me trazer para o Juazeiro foi o meu marido Assis Borges
(Francisco de Assis Borges), eu ndo lembro ao certo o ano, mas eu tenho pro Juazeiro
mais de 35 viagens, assim, contando em ano, né, porque algumas vezes eu vinha mais
de uma vez por ano, vinha no més de janeiro e de outubro. Eu tenho uma devogao
muito grande com o Padre Cicero do Juazeiro porque quando eu 76 precisando de uma
graga eu rezo, e eu alcanco, sou muito devota a ele. Eu amo esse lugar, eu me sinto
realizada aqui! Todo lugar, sabe? Se vocé me perguntar, ndo tem um que eu goste
mais, eu gosto de todos, cada um € uma lembranga diferente. Eu me preparo o ano
todo para essa viagem, tem a parte do dinheiro, né, porque as coisas ndo sdo faceis, o
povo diz que hoje estd muito dificil, mas, para mim, sempre foi, nada foi facil na
minha vida, sempre tive que batalhar muito. E uma luta, né, a vida... mas quando eu
chego em Juazeiro, eu vejo que valeu a pena. Minha familia sabe tanto que me ajuda,
se eu precisar do dinheiro eles sabem que nao posso deixar de ir a Juazeiro.

De repente, o espaco desordena o roteiro da entrevista... Dona Dalva se cala, e olha pela
janela do canto direito e vé, ao longe, a estitua do Padre Cicero, enquanto o 6nibus se distancia

de Juazeiro.

Olha s6, 14 vai o Padre Cicero... até o ano que vem, meu padrinho, se Deus quiser!
Sabe, meu filho, me bateu uma lembranga agora... (fica alguns segundos em siléncio).
Tudo onde a gente passou me deu uma lembranga do meu marido, o Horto, a estatua,
as igrejas, tudo, tudo, tudo... ele também ficava muito feliz com essa viagem. E como
se aquele Assis, quando eu venho em Juazeiro, tivesse do meu lado, e a felicidade dele
agora tivesse dentro de mim. Vocé sabe que, no ano passado... foi Deus, s6 pode ter
sido Deus, a gente fez essa mesma viagem, tudo direitinho, chegamos em casa na
quinta e, no outro dia, Deus chamou ele, s6 deu tempo ele chegar em casa. Foi a tltima
viagem dele... e eu fico pensando, agora que vocé falou, olhando ali pro Padre Cicero,
que Deus deixou ele fazer a dltima viagem para, sé depois, ele falecer. Mas, ele tava
perto de mim, quando eu cheguei 14 na praca, em frente a igreja, eu senti, até na
dormida eu sabia que Assis fava perto de mim, e agorinha, antes da gente entrar no
onibus para ir embora, quando eu ia saindo do hotel, eu disse bem baixinho: ‘obrigado,
Assis, por ter me acompanhado em mais um ano’.

Na missa, eu olhei assim e disse, primeiramente a Jesus, em segundo lugar ao Padre
Cicero, que colocasse Assis em um bom lugar. Que dé a ele a luz que ndo se apague,
para que ele fique num bom lugar até o dia em que eu possa ver ele de novo. Era sé o
que eu pedia ao Padre Cicero, que guardasse Assis, que tomasse conta dele até eu
poder chegar 14. E eu fiquei pensando, também, porque eu disse, né, que Assis tava
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perto de mim o tempo todo, e eu s6 queria dizer a ele, eu até disse, porque, quando eu
tava 14, nos pés da estdtua, eu fui para o outro lado, para minha filha ndo me ver, e
falei...

Dona Dalva tira do bolso um lencinho, coloca sobre o rosto, baixa a cabeca e fica em
siléncio... aquele siléncio alvorocou minha entrevista, quando olhei para os seus olhos, através
do reflexo da janela, ela comecgava a chorar. Também ndo pude conter as ldgrimas, ela falava
sobre saudade, mas ndo uma saudade distante, de quem ha mais de um ano havia partido, mas
uma saudade préxima, como se acabasse de se despedir, ao deixar Juazeiro, do seu grande

amor...

Acho que ndo vou aguentar falar... (chora durante algum tempo), eu falei a ele que eu
estava com muita saudade, e ele me ouviu, tenho certeza, eu disse: ‘Assis, eu t6 com
tanta saudades de tu, todo momento eu nio esquego de vocé um minuto da minha
vida, eu s6 sinto aquele vazio, aquela saudade dentro, jamais eu vou esquecer de vocg,
espero que vocé esteja num bom lugar, eu, por enquanto, 0 bem, 76 ainda com aquela
dor no brago, mas estou bem, fchau, viu, até o ano que vem, fique ai com Padre Cicero
olhando pela gente.

A entrevista revela elementos significativos que podem ser analisados a luz dos
conceitos presentes no texto sobre Juazeiro do Norte como um espago de significados
complexos e profundos. A narrativa da entrevistada sugere uma profunda conexio pessoal e
espiritual com a cidade, enraizada em devocdo e experiéncias Unicas.

A mencdo ao marido como quem a introduziu a Juazeiro destaca a importancia das
relacdes interpessoais na experiéncia desse lugar especial. A ideia de ser conduzido a um espaco
sagrado por alguém préximo enfatiza como Juazeiro nido € apenas um destino fisico, mas
também um espaco de significado construido socialmente.

O relato de mais de 35 viagens ao longo do tempo, em diferentes momentos do ano,
sugere uma relacdo temporal complexa com Juazeiro. Essa recorréncia, mesmo em periodos
variados, ressoa com a reconfiguracdo do tempo frequentemente associada a espacos de
significado especial. A peregrinacdo frequente parece criar uma dimensao temporal Unica, onde
a sequéncia cronoldgica € substituida por ciclos de devogao e conexao espiritual.

A devogdo a figura do Padre Cicero emerge como um componente central da
experiéncia da entrevistada. O ato de rezar em busca de graca e sentir que ela € alcangada ilustra
a interse¢do entre o sagrado e o terreno, uma caracteristica presente em espagos religiosos
especiais. A conexao espiritual pessoal com o Padre Cicero € percebida como um meio de
transcender as preocupagdes mundanas e alcangar algo mais profundo. Para a entrevistada, o

Padre Cicero ndo € apenas uma figura historica ou religiosa; ele € uma presenca tangivel que
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permeia cada aspecto de sua vida em Juazeiro do Norte. Suas preces sdo um ritual sagrado que
ndo s6 fortalece sua ligagdo com o divino, mas também reafirma sua identidade como parte
integrante da comunidade devota.

Além disso, o amor declarado pela cidade, a sensacdo de realizacdo em Juazeiro e a
afirmacao de gostar de todos os lugares dentro da cidade refletem uma experiéncia complexa e
multifacetada. A cidade ndo € apenas um local fisico; € um espaco carregado de emocgdes,
intengdes e significados profundos. Essa multiplicidade de lugares, cada um sendo uma
"lembranca diferente," destaca como Juazeiro se manifesta como um espaco com miultiplas
facetas, desafiando a ideia de um espaco homogéneo. Para a entrevistada, cada canto da cidade
¢ impregnado com memdrias, experi€éncias e sentimentos que contribuem para sua conexao
emocional com Juazeiro. Cada rua, cada praca, cada monumento tem sua propria historia e
significado, tornando Juazeiro um espaco rico e multifacetado que transcende as limita¢des de
uma defini¢do simples ou estdtica

A preparacdo anual para a viagem, incluindo a parte financeira, ressoa com a luta
mencionada na entrevista. Essa luta nao € apenas uma batalha material, mas uma jornada
espiritual que culmina em Juazeiro. A familia como apoio financeiro refor¢a a importancia
social e coletiva dessa experiéncia, destacando como a comunidade estd envolvida na
construcdo e sustentacdo desse espaco heterotépico.

A continuacdo da entrevista revela uma dimensao emocional ainda mais profunda da
experiéncia da entrevistada em Juazeiro do Norte, destacando a presenca espiritual do falecido
marido, Assis Borges, como uma parte intrinseca da jornada heterotdpica.

“Olha s6, ld vai o Padre Cicero... até o ano que vem, meu padrinho, se Deus quiser!”
A mencdo ao Padre Cicero como "meu padrinho" refor¢a a relacdo pessoal e afetiva da
entrevistada com o espaco sagrado. A expressdo "até o ano que vem" sugere uma expectativa
continua e uma crenga na continuidade da conexao espiritual através das peregrinagcdes anuais.

O momento de siléncio e reflexdo destaca a intensidade emocional associada a
lembranca do marido. A cidade e seus lugares simbdlicos funcionam como gatilhos poderosos
de memoria, evocando ndo apenas as experiéncias passadas, mas também a presenca espiritual
de Assis Borges. A entrevistada reconhece que cada local, desde o Horto até as igrejas, desperta
memdrias e sentimentos profundos.

A narrativa sobre a ultima viagem de Assis Borges e sua subsequente partida ressalta a
interse¢do entre o sagrado e o terreno. O fato de ele ter feito a ultima viagem para Juazeiro antes
de seu falecimento € interpretado como uma intervengdo divina, sugerindo que Deus permitiu

que ele experimentasse uma ultima jornada significativa antes de deixar este mundo.
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A entrevistada compartilha a sensacdo de que Assis Borges estava presente durante a
peregrinagio, mesmo apds sua morte. “E como se aquele Assis, quando eu venho em Juazeiro,
tivesse do meu lado, e a felicidade dele agora tivesse dentro de mim”, o sentimento de que ele
estava ao seu lado enquanto ela chegava a praca em frente a igreja destaca a experi€ncia
espiritual intensa e pessoal que transcende as fronteiras da vida e da morte. Esse vinculo
espiritual € reforcado pelo fato de que ela sentiu a presenca dele até mesmo na dormida.

A expressao de gratidao a Assis Borges, ao agradecé-lo por té-la acompanhado em mais
um ano, revela uma conexao profunda que vai além da experi€ncia fisica da viagem. A gratidao
€ expressa em um momento intimo, sugerindo um didlogo espiritual que transcende as palavras
audiveis. Esse agradecimento € simbdlico da continuidade da relagdo, mesmo apds a morte.

“Era s6 o que eu pedia ao Padre Cicero, que guardasse Assis, que tomasse conta dele
até eu poder chegar l@”. O ato de pedir a Jesus e ao Padre Cicero que coloquem Assis em um
bom lugar transcende a dimensio fisica da igreja e da missa. E uma expressdo de fé que se
conecta diretamente com a crenca na capacidade dessas figuras sagradas de intercederem em
nome do bem-estar espiritual de Assis. A suplica pela luz que ndo se apaga e por um lugar bom
indica uma busca por conforto espiritual e seguranga além da morte.

A relacdo estabelecida com o Padre Cicero como um intermedidrio divino destaca a
complexidade da espiritualidade vivida em Juazeiro. A cidade nao é apenas um local onde se
fazem preces; é um espaco onde as fronteiras entre o divino e o terreno sdo permeaveis,
permitindo uma conexao intima e direta com figuras espirituais.

A expressao de desejo de ver Assis novamente indica uma crenca na continuidade da
vida ap6s a morte e na possibilidade de reunido futura. “E eu fiquei pensando, também, porque
eu disse, né, que Assis tava perto de mim o tempo todo”. A temporalidade heterotépica da
cidade, como discutida anteriormente, novamente se manifesta, sugerindo que Juazeiro € um
espaco onde as normas temporais convencionais nao se aplicam da mesma maneira que na vida
cotidiana.

A decisdo de falar para Assis quando a entrevistada estava nos pés da estdtua evidencia
a natureza intima e pessoal da comunicag¢do espiritual. Mesmo indo para o outro lado para que
a filha ndo a visse, hd uma sensacdo de privacidade e individualidade nesse ato, sugerindo um
didlogo direto e pessoal entre Dona Dalva e o espirito de Assis.

O momento em que a entrevistada expressa sua emog¢do, afirmando que pode ndo
aguentar falar, introduz uma intensidade emocional ainda maior na entrevista, evidenciando a

profundidade da dor e da saudade que ela sente pela perda do marido.
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O choro durante algum tempo revela a autenticidade e a sinceridade das emocdes
vivenciadas pela entrevistada. Esse momento de vulnerabilidade acrescenta uma camada de
humanidade a narrativa, destacando que, mesmo em um espaco sagrado como Juazeiro do
Norte, as experi€éncias emocionais sao cruciais e inerentes a peregrinacao.

Ao derramar suas emocgdes, Lindalva expressa seu didlogo continuo com Assis,
evidenciando que, para ela, a ligacdo transcende os limites entre a vida e a morte. “Eu falei a
ele que eu estava com muita saudade, e ele me ouviu, tenho certeza”. As palavras direcionadas
a Assis revelam uma saudade profunda e constante, onde cada momento da vida didria é
permeado pela auséncia dele. O vazio e a saudade sdo descritos como sentimentos palpaveis,
destacando a forcga e a persisténcia dessa conexao emocional.

A promessa de nunca esquecer Assis e a afirmacao de que ela sempre sentird a falta dele
sublinham a permanéncia da presenca espiritual em sua vida. A esperanca de que Assis esteja
em um bom lugar, em conjunto com a promessa de encontrd-lo novamente no préximo ano,
ressalta a crenca da sua esposa na continuidade da relacdo para além da vida terrena.

A men¢do da dor no braco, embora tangencial a narrativa principal, adiciona uma
dimensao fisica a experi€ncia da entrevistada, representando possivelmente a expressao fisica
da dor emocional que ela sente. Essa dor torna-se simbélica da luta continua com a perda.

“Tchau, viu, até o ano que vem, fique ai com Padre Cicero olhando pela gente”. A
despedida final, onde ela pede que Assis fique com Padre Cicero olhando por eles, revela a
confianca na presenca protetora dessas figuras espirituais. Essa expressdo final reflete ndo
apenas uma despedida, mas também uma continuidade da relacdo através da crenga na
assisténcia divina. A cidade se torna um espaco onde as emog¢des profundas e os didlogos
espirituais se entrelacam, oferecendo um contexto tinico para a expressao da saudade, do amor
e da esperanca.

Além de Lindalva, sua cunhada, Ivonete Sampaio de Souza, que iniciou a peregrina¢ao
a Juazeiro com o seu pai e seu irmao, também aparece nesse texto para confirmar Juazeiro na
teoria foucaultiana j4 mencionada. A entrevista com Dona Ivonete foi uma das falas que mais
emocionou este aprendiz de hermeneuta, talvez por se tratar de uma senhora de 78 anos, que
acompanhou as mudangas mais significativas das ultimas décadas da cidade de Juazeiro e,

assim como Dona Dalva, sua fala foi completamente permeada por emocao e sensibilidade:

Meu filho, fazem uns 55 anos que eu venho para Juazeiro, s6 que tem ano que eu
venho mais de uma vez. Quem primeiro me trouxe foi meu pai, e vou te dizer, quando
eu vinha, a coisa era muito diferente, era coisa pobre, o carro ndo tinha ar, e era um
aperto tdo grande que a gente dava gracas a Deus descer, nas paradas que tinha, né?
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Mas minha fé era sempre mais forte, tanto que eu trouxe meu menino mais velho pra
cd com um més e dez dias de idade, eu enchia a quartinha de 4dgua, trazia uma bolsa
bem grande com as coisas e vinha. Ele quase morreu da primeira vez que veio. Eu fui
fazer aquele passeio das almas 14 no convento e acho que por causa do calor, quando
cheguei no quarto ele botou pra vomitar, chorava tanto, tanto que fazia pena, e com
diarreia também... eu nao tive outra coisa pra fazer se nao olhar para o céu e pedir a
Deus para ajudar meu menino, gritei mesmo, me lembro até hoje... ‘meu Padre Cicero
Romao, olha meu menino, ndo deixa ele morrer’... € ele me valeu, olhou por mim e
meu filho t af hoje, continua vindo comigo.

A narrativa de Ivonete revela uma relacdo profundamente arraigada e duradoura com
Juazeiro, evidenciando uma jornada de fé e devocao que se estende por mais de cinco décadas.
Ao longo desses anos, ela visita Juazeiro regularmente, muitas vezes mais de uma vez por ano,
estabelecendo ndo apenas uma tradicao pessoal, mas também transmitindo essa pratica religiosa
de geracdo em geragao.

A histéria comeca com uma contextualizacdo temporal, destacando os 55 anos de
compromisso continuo de Ivonete com Juazeiro. Esta frequéncia sugere nido apenas uma
devocdo pessoal, mas também a participacdo ativa em uma tradicdo familiar que remonta ao
pai de Ivonete, que a introduziu inicialmente a Juazeiro. Essa transmissao intergeracional de
valores e praticas religiosas adiciona camadas de significado a experiéncia de Juazeiro.

Ao descrever as condi¢des dificeis de viagem no passado, como a falta de ar-
condicionado nos carros, Ivonete destaca a tenacidade de sua fé mesmo em meio a adversidades
materiais. A meng¢do do desconforto fisico durante as viagens passadas contribui para ressaltar
a forca da devocao de Ivonete, que persiste apesar das dificuldades logisticas.

O aspecto mais comovente da entrevista é a narrativa sobre o filho de Ivonete, trazida
para Juazeiro com apenas um més e dez dias de vida. Essa decis@o simboliza ndo apenas o
comprometimento com a fé, mas também a vontade de compartilhar essa tradicdo com as
geragOes futuras. O relato da quase morte da crianca durante a primeira visita, devido ao calor
intenso, adiciona uma dimensao emocional a histéria, ressaltando os sacrificios enfrentados em
nome da fé.

A conexdo espiritual de Ivonete com Juazeiro atinge seu dpice na cena em que ela,
desesperada, clama ao Padre Cicero Romao pela vida de seu filho. Este momento de stiplica
direta ao sagrado destaca a intensidade da experiéncia espiritual de Ivonete. A sobrevivéncia
do filho € atribuida a intervencao divina, reforcando a fé inabaldvel de Ivonete e consolidando
sua ligacdo unica com Juazeiro.

E Dona Ivonete mantém seu o desejo de permanecer em romaria a Juazeiro enquanto

tiver forcas para caminhar:
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E enquanto eu for viva e eu puder arrastar os pés eu venho, eu tinha e tenho uma
devogdo muito forte por meu padrinho, ja alcancei muitas gragas com ele, s6 eu dizer
‘valei-me meu Padre Cicero’ e ele me escuta... O que eu mais gosto de Juazeiro é de
tudo, Juazeiro e Canindé€ pra mim € tudo, sdo meus santos de devog¢do, sdo tudo, tudo.
Olhe antes mesmo de vim pra cd, tinha trés empréstimos no meu nome, eu ja tava
desenganada, toda vez eu ia 14, falava e voltava pra casa do mesmo jeito, mas ontem
quando eu cheguei aqui em Juazeiro, eu pedi a meu Padrinho e ele me atendeu, o
advogado me ligou e disse que tinha dado certo, me livrei disso, amém.

Tenho muita lembranca boa, toda vez que chego aqui eu me lembro logo do meu pai,
das coisas dele e do povo que ji4 morreu, eu me lembro de todos, todo mundo que
vinha com a gente. Mesmo com toda dificuldade que tinha eu vinha feliz, eu ja vim
até pra cozinhar no Juazeiro, trazia aquele fogareiro e as panelas pra fazer a comida
aqui. Era menino por todo canto, deitados pelo chdo, nas cadeiras, menino de braco,
menino andando, era tanta gente, porque eu ficava com meu pai naqueles ranchos
sabe? Entdo era meio mundo de gente junto.

A continuacdo da narrativa de Ivonete destaca a persisténcia de sua devogao a Juazeiro
e ao Padre Cicero Romao, evidenciando a profundidade do vinculo espiritual que ela mantém
com o local. A expressdo "enquanto eu for viva e puder arrastar os pés" revela um
compromisso vitalicio, sublinhando a importancia continua de Juazeiro em sua vida. Essa
dedicacdo é fundamentada na forte devocdo a seu padrinho, o Padre Cicero, a quem Ivonete
recorre em busca de auxilio e gracas. O uso da expressao "valei-me meu Padre Cicero" destaca
arelacdo de confianca e comunicacao direta com o sagrado, sugerindo uma interacdo espiritual
intima.

O relato de Ivonete destaca a singularidade de Juazeiro, onde ela encontrou conforto
espiritual e experimentou vdrias gracas. A cidade se torna mais do que um local fisico,
transformando-se em um espago de conexao espiritual profunda. A mencao de Canindé como
outro lugar significativo em sua devocao ressalta a importancia dnica desses locais, que vao
além da sua dimensdo convencional.

As experiéncias compartilhadas por Ivonete, como resolver problemas financeiros e
sentir uma intervengdo divina em momentos criticos, reforcam a ideia de Juazeiro como um
espaco onde a presenca espiritual € tangivel. Além disso, suas memorias afetivas ligadas a
cidade, como momentos felizes com seu pai, destacam a diversidade e a profundidade desse
espaco especial, que vai além das experiéncias espirituais para abracar aspectos pessoais €
emocionais.

A descrigdo da agitacdo e presenca abundante de pessoas, especialmente criangas,
durante suas visitas passadas, destaca a dimensdo social e comunitiria de Juazeiro. Os
"ranchos" onde Ivonete e seu pai ficavam sugerem uma comunidade unida em torno da devogao
compartilhada. Essa dinAmica de comunidade contribui para a caracterizagdo de Juazeiro como

um espago onde diferentes tempos e pessoas coexistem.
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E a heterotopia se multiplica em sua voz:

Hoje mesmo na missa eu s6 fiz chorar, porque eu me lembro do meu povo, me lembro
que a idade vai avancando e a gente vai perdendo quem ama, meu irmio era meu
companheiro nessa viagem, meu pai foi quem me trouxe pra ca primeiro e eu quando
chego aqui essas coisas ficam na minha cabeca. Eles amavam isso aqui, jd vieram até
de pau-de-arara. No ano que inaugurou aquela estitua de Padre Cicero meus pais
estavam aqui, toda casa de Juazeiro ofertava uma dormida, ou duas ou trés, para os
romeiros que vinham terem lugar pra ficar.

Eu mesma acompanhei muitas mudangas em Juazeiro, € uma cidade que nao para. A
gente vem em um ano aqui, e quando vem no outro t4 tudo diferente. Tem um povo
doido que fala que a gente vai todo ano ver a mesma coisa, mas nao é. Quando eu
entro ja na cidade pra mim € a primeira vez, em tudo, olha como € interessante, muda
muito as coisas, s6 que as lembrancgas sdo as mesmas. Hoje os quartos tem conforto,
tem ar e tudo mais, s que mesmo assim, parece que eu 6 no tempo daqueles ranchos
de antigamente, as lembrancas da gente, né?

No desenrolar da entrevista, Ivonete expde um aspecto emocional profundo de sua
relacdo com Juazeiro, destacando a experiéncia da missa como um catalisador de sentimentos
nostalgicos. Seu relato revela a carga emocional associada a perda de entes queridos, como seu
irmdo e seu pai, que desempenharam papéis significativos em sua peregrinacao a Juazeiro. O
choro durante a missa reflete ndo apenas a devocao espiritual, mas também a saudade e a
sensacdo de perda diante do envelhecimento e das mudangas na dinamica familiar.

A mencdo da participacdo ativa de sua familia em peregrina¢des passadas, inclusive
vindo de "pau-de-arara," ilustra o comprometimento de geragdes anteriores com a devocdo a
Juazeiro. A inauguracio da estitua de Padre Cicero é um marco temporal que evidencia ndo
apenas a histéria pessoal de Ivonete, mas também a participacdo coletiva da comunidade na
celebracido religiosa. O gesto de oferecer hospedagem aos romeiros demonstra a solidariedade
€ a conexao comunitdria que caracterizam Juazeiro como um espago heterotdpico.

A percepcdo de Ivonete sobre as mudangas em Juazeiro ao longo dos anos destaca a
dindmica incessante da cidade. Sua afirmacao de que "a gente vem em um ano aqui, € quando
vem no outro t4 tudo diferente" enfatiza a natureza mutavel e vibrante do local. A resisténcia a
ideia de que "vai todo ano ver a mesma coisa" ressalta a experiéncia individualizada de cada
visita, onde, para ela, a cidade € redescoberta a cada chegada.

O contraste entre as condigdes antigas, como os '"ranchos de antigamente,” € a
modernizacdo dos quartos atuais sugere uma transformacdo fisica, mas as lembrancas
permanecem imutdveis. Essa dualidade entre a mudanga visivel e a continuidade das
lembrangas destaca Juazeiro, como um lugar onde diferentes tempos coexistem. O fato de
Ivonete sentir-se como se estivesse "no tempo daqueles ranchos de antigamente" mesmo em

quartos modernos enfatiza a sobreposi¢do de experi€éncias temporais.
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Portanto, a narrativa de Ivonete, destaca a complexidade emocional e as camadas de
significado associadas a peregrinacdo. O choro durante a missa, as lembrancas familiares e a
percep¢ao da mudanga ao longo do tempo convergem para construir uma visao rica e sensivel
da relacdo unica entre a entrevistada e a cidade sagrada.

Para além do que ja foi exposto, Juazeiro € para Dona Ivonete, um refiigio nas horas de

aflicao:

Eu tinha um restaurante 14 em casa e teve uma vez que um cara foi assaltar 14, ndo foi
o restaurante que ele foi roubar, foi um homem que fava com 25 mil no carro, na hora
que ele tirou o revolver eu gritei, valei-me meu Padrim Cigco e na hora eu de olho
fechado assim, eu vi s6 vinha na minha cabeca a estdtua do Padre Cicero olhando pra
mim. E eu fiquei assim, em cima do bandido, com o revdlver, e ele ndo fez nada
comigo, gracas a Deus. Isso eu tenho que chegar aqui me Juazeiro e agradecer todo
ano, né?

Esse ano eu 70 muito feliz, porque veio muita gente da minha familia, isso é importante
pra manter a tradi¢do do meu pai. Olhe veio trés netas minhas, um neto, meu filho,
uma sobrinha e minha cunhada. Eu me realizo aqui, espero em Deus para o ano eu
puder estd aqui novamente.

A entrevista culmina em um relato marcante e pessoal de um episédio potencialmente
traumdtico na vida de Ivonete. Ao compartilhar a experiéncia do assalto em seu restaurante, ela
introduz uma reviravolta na narrativa, ilustrando ndo apenas a dimensao espiritual de sua
conexao com Juazeiro, mas também a interven¢ao divina em momentos de perigo iminente.

A descricao do assalto revela a rapidez e a intensidade do incidente, com Ivonete
reagindo instintivamente ao sacar o revolver. A invocacdo imediata do Padrim Ci¢co em meio
ao perigo demonstra a espontaneidade de sua fé e a confianca na protec@o divina. A imagem da
estatua do Padre Cicero em sua mente, como se observando a cena, adiciona um elemento
simbdlico, ressaltando a presenca constante da divindade em sua vida cotidiana.

O desfecho positivo do incidente, com o assaltante ndo causando danos a Ivonete, é
atribuido a intervenc¢do divina. Esse episddio destaca Juazeiro ndo apenas como um local de
devocdo durante peregrinacdes regulares, mas também como uma influéncia protetora que
transcende os limites geograficos da cidade. O ato de agradecer todos os anos, ao chegar em
Juazeiro, torna-se uma expressao tangivel de gratidao pela protecao recebida.

A revelacdo de que este ano a visita de muitos membros da familia acompanha Ivonete
ressalta a transmissdo intergeracional da tradicdo. A presenca de trés netas, um neto, filho,
sobrinha e cunhada nio apenas reforca a importincia de manter viva a heranca do pai de
Ivonete, mas também enriquece a experiéncia da peregrinagcdo ao reunir multiplas geragdoes em

um ato compartilhado de devocao.
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O sentimento de realizagc@o expresso por Ivonete ao estar em Juazeiro, juntamente com
a esperanga de retornar no préximo ano, encerra a entrevista com uma nota otimista. Essas
palavras finais refletem ndo apenas a continuidade da tradicdo, mas também a renovacao
constante de sua ligacdo espiritual com Juazeiro. O relato ressoa como uma celebragdo da fé,

protecdo divina e da forca que a tradicdo mantém na vida de Ivonete e de sua familia.

A viagem nunca acaba, s6 os viajantes acabam

A cidade de Juazeiro do Norte, no interior do Ceard, se destaca por ser um local onde a
devocdo ao Padre Cicero se manifesta de maneira intensa e transformadora. Entre as multiddes
que se reinem anualmente em romaria, emerge um grupo especial de individuos que
transcendem a mera condi¢do de visitantes temporarios. Estes sdo os romeiros, que, através de
suas repetidas peregrinacdes e profundo envolvimento com a cidade, desenvolvem um
sentimento de pertencimento que vai além da simples devog¢ao religiosa.

No contexto de Juazeiro do Norte, o termo "viajante" adquire um significado particular.
Esses romeiros, mais do que meros turistas ou peregrinos ocasionais, sdo viajantes no sentido
pleno da palavra. Eles embarcam em jornadas fisicas e espirituais que os conectam de forma
intima e continua a cidade e a figura do Padre Cicero. Cada viagem representa nao apenas um
movimento no espago, mas também uma transformacao pessoal e uma renovacao dos lagos que
os unem a comunidade juazeirense.

Os romeiros, ao retornarem repetidamente a Juazeiro do Norte, comegcam a se enxergar
e a serem vistos como parte integrante da cidade. Eles ndo sdo apenas passageiros, mas sim
habitantes tempordrios que contribuem significativamente para a vida social, cultural e
econdmica local. Essa dualidade de ser ao mesmo tempo "de fora" e "de dentro" cria uma
relacdo tnica e complexa entre os viajantes e a cidade.

Os relatos coletados durante as entrevistas com os romeiros revelam uma profunda
conexdo emocional e espiritual com Juazeiro do Norte. Para muitos, a cidade representa um
refigio onde encontram paz, cura e renovagdo espiritual. As histérias pessoais de superagdo e
transformacdo atestam o impacto duradouro que Juazeiro exerce sobre esses viajantes,
moldando suas vidas de maneira significativa e duradoura.

E importante destacar que a dindmica das peregrinac¢des cria um espaco de intercimbio
cultural e espiritual que transcende as fronteiras fisicas. Os romeiros trazem consigo suas

histdrias, crengas e esperancgas, enriquecendo o tecido social de Juazeiro do Norte e
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contribuindo para a constru¢do de um imagindrio coletivo que conecta passado, presente e
futuro.

O fendmeno das romarias em Juazeiro do Norte pode ser comparado aos batimentos
cardiacos que dao vida a cidade. A cada ciclo de peregrinacdo, a cidade se renova e se
reconfigura, refletindo a profunda fé e devoca@o ao Padre Cicero. Esse pulsar constante € o que
mantém viva a chama da religiosidade e da tradicdo, fazendo de Juazeiro do Norte um
verdadeiro santudrio espiritual e cultural.

Os romeiros, em suas multiplas jornadas, desenvolvem uma relacao temporal Gnica com
a cidade. A repeticdo dos rituais ao longo dos anos estabelece uma ligacdo duradoura que
transcende a sequéncia cronoldgica convencional. Em vez de meros eventos isolados, cada
peregrinacdo se torna parte de um ciclo continuo de devog¢do e renovagao espiritual.

Para muitos romeiros, Juazeiro do Norte ndo € apenas um destino de peregrinagdao, mas
um lar espiritual onde encontram um senso de pertencimento e comunidade. A acolhida
calorosa dos habitantes locais e a partilha de experiéncias comuns fortalecem esses lagos,
transformando a cidade em um espaco de coesao social e identidade compartilhada.

As romarias também desempenham um papel crucial na economia local, impulsionando
setores como hospedagem, alimentacdo e comércio de produtos religiosos. A presenga dos
romeiros, portanto, vai além do aspecto espiritual, contribuindo de maneira significativa para o
desenvolvimento socioecondmico de Juazeiro do Norte.

A etimologia da palavra "peregrino", que deriva do latim e significa "estrangeiro",
sublinha a natureza unica dessa experiéncia. No caso dos romeiros de Juazeiro do Norte, essa
condicdo de "estranheza" é transformada em um sentimento de pertencimento profundo, que se
reflete na maneira como se veem e sdo vistos pela comunidade local.

A cada peregrinagdo, os romeiros reforcam sua conexdo com Juazeiro do Norte, ndo
apenas através dos rituais religiosos, mas também por meio das interagdes sociais e culturais
que ocorrem durante as festas religiosas. Essa convivéncia cria oportunidades para a construgdo
de lacos de proximidade e solidariedade, onde as diferencas sdo negociadas e compartilhadas.

Juazeiro do Norte, portanto, se configura como um espago de renovagdo espiritual
continua, onde os romeiros buscam ndo apenas a proximidade fisica com o sagrado, mas
também uma transformacao pessoal e coletiva. A cidade se torna um cendrio onde diferentes
tempos e espagos se encontram, criando uma narrativa rica e multifacetada que transcende as
fronteiras fisicas e temporais.

O conceito de "viajante", quando aplicado aos romeiros de Juazeiro do Norte, revela a

complexidade e a profundidade dessa experiéncia. Esses individuos ndo sdo meros visitantes,
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mas participantes ativos na constru¢cdo do espaco urbano e na dindmica socioecondmica da
cidade. Eles s@o, em esséncia, viajantes espirituais cuja jornada contribui para a manutengdo e
renovacgao das tradicdes e da identidade coletiva de Juazeiro do Norte.

A dualidade de ser ao mesmo tempo "de fora" e "de dentro" da comunidade local é um
aspecto central na experi€éncia dos romeiros. Essa condi¢do de liminaridade, onde os limites
entre o pertencimento e a estranheza se tornam difusos, enriquece a relacdo dos romeiros com
a cidade, criando um espaco de intensa sensibilidade e significado.

Os romeiros, através de suas peregrinagdes, desempenham um papel fundamental na
configuracdo demografica e econdmica de Juazeiro do Norte. Seus fluxos migratérios
periddicos durante as festividades religiosas contribuem para o crescimento populacional e
dinamizam a economia local, refor¢cando a importancia desses viajantes na vida da cidade.

As histérias e experiéncias compartilhadas pelos romeiros revelam a influéncia e a
presenca marcante de Juazeiro do Norte em suas vidas cotidianas. A memoria dessas jornadas
permite que o passado seja constantemente resgatado e reavivado no presente, criando uma
conexao profunda e duradoura com a cidade.

Em resumo, o conceito de "viajante" aplicado aos romeiros de Juazeiro do Norte destaca
a complexidade e a riqueza dessa experiéncia. Esses individuos, através de suas repetidas
peregrinacdes, se tornam parte integrante da cidade, contribuindo para sua vida social, cultural
e econdmica. Juazeiro do Norte, por sua vez, se revela como um espago de encontros e
convergéncias, onde as multiplas camadas de significado e experi€ncia se entrelagam para criar

uma teia complexa de relacdes humanas e simbdlicas.

A recorréncia das visitas dos romeiros a Juazeiro do Norte cria um padrdo que vai além
da simples repeticdo. Cada retorno € um reencontro com o sagrado e com a comunidade,
refor¢ando os lagos e aprofundando o sentimento de pertencimento. Este processo continuo de
vir e voltar simboliza a busca constante pelo sentido e pela renovagado espiritual.

Além do aspecto espiritual, os romeiros também se envolvem nas préticas culturais e
sociais da cidade. Participam das festividades, contribuem para as tradi¢cdes locais e, em muitos
casos, estabelecem relacdes duradouras com os moradores. Esse intercimbio enriquece tanto
os viajantes quanto a comunidade de Juazeiro do Norte, criando um ambiente de aprendizagem
mutua e respeito.

O ato de viajar para Juazeiro do Norte €, para muitos romeiros, uma jornada de
autodescoberta. Através do encontro com o sagrado € com 0s outros peregrinos, eles encontram

novas perspectivas e entendimentos sobre si mesmos e suas vidas. Esta jornada interna € tao
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significativa quanto a peregrinacdo fisica, demonstrando a profundidade da experiéncia de ser
um viajante.

Juazeiro do Norte se transforma, durante as romarias, em um verdadeiro microcosmo
de diversidade humana. Pessoas de diferentes origens, culturas e historias de vida se encontram,
compartilham suas experiéncias e constroem uma comunidade tempordria baseada na fé e na
devocdo. Este ambiente plural e inclusivo € um testemunho da capacidade de Juazeiro de unir
pessoas em torno de um objetivo comum.

A vivéncia dos romeiros em Juazeiro do Norte é marcada pela intensidade dos
momentos compartilhados. As procissdes, as missas, os momentos de ora¢do e os encontros
com outros peregrinos sdo oportunidades de criagdo de memdrias coletivas que fortalecem o
vinculo com a cidade. Cada evento se torna um capitulo na histéria pessoal de cada viajante,
contribuindo para a riqueza da experiéncia coletiva.

Os romeiros também desempenham um papel importante na preservacdo e na
transmissao das tradi¢des religiosas de Juazeiro do Norte. Através de suas préticas e devogdes,
eles mantém vivas as histérias e os rituais associados ao Padre Cicero, garantindo que essas
tradicOes sejam passadas de geragdo em geracdo. Esta continuidade € essencial para a identidade
cultural da cidade.

A dinamica da peregrinacdao também reflete uma dimensao de sacrificio e dedicagdo.
Muitos romeiros enfrentam grandes dificuldades para realizar suas viagens, demonstrando uma
fé inabaldvel e um compromisso profundo com a sua devogdo. Este esfor¢o € recompensado
pela experiéncia transformadora de estar em Juazeiro do Norte, onde encontram consolo e
renovagao espiritual.

A interacdo dos romeiros com a cidade nio se limita aos momentos de festividade.
Muitos retornam a Juazeiro do Norte em periodos de tranquilidade, buscando um espago para
meditacdo e reflexdo pessoal. Estas visitas menos frequentes, mas igualmente significativas,
refor¢cam a relacdo continua dos viajantes com o espago sagrado, mostrando que a conexdo vai
além das grandes celebracdes.

O impacto dos romeiros em Juazeiro do Norte € visivel também no desenvolvimento de
infraestruturas dedicadas ao acolhimento dos peregrinos. Hospedarias, restaurantes e lojas
especializadas surgem para atender as necessidades dos viajantes, criando uma rede de servigos
que sustenta a economia local. Este crescimento econdmico € uma consequéncia direta da
presenca constante dos romeiros na cidade.

A presenca dos romeiros também promove uma dindmica de intercAmbio e

solidariedade. A partilha de experiéncias e recursos entre os peregrinos € os moradores locais
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fortalece os lacos comunitérios e cria um ambiente de apoio mutuo. Este espirito de cooperagdo
€ uma caracteristica marcante da vida em Juazeiro do Norte durante as romarias.

O conceito de "viajante" aplicado aos romeiros de Juazeiro do Norte abrange mais do
que a simples movimentacdo fisica. Representa uma jornada espiritual e emocional que
transforma tanto o individuo quanto a comunidade. Cada romeiro contribui com sua histéria e
devocdo para a construcdo de um espago sagrado vivo e dindmico, onde a fé e a cultura se

entrelacam de forma tnica e poderosa.

Espacos sagrados, vinculos profundos: o tecido social de Juazeiro

Como ja foi exposto, Juazeiro, por ser um lugar transcendente ndo estd limitado as
fronteiras geograficas que o cercam, ele transborda as barreiras fisicas e se esgaca para além do
seu territério, chegando a casa de cada romeiro. Ao preparar sua mala para a viagem, o devoto
ja sente o acontecer de Juazeiro em sua casa pois, como bem pontuou Emile Durkheim (1989),

18 os rituais e praticas religiosas fazem

em sua obra “As Formas Elementares da Vida Religiosa
parte do existir da crenca. No caso de Juazeiro, os rituais ja se iniciam na preparagcdo para a
viagem e acontecem durante todo ano, desde o pequeno cofre, no qual ele junta suas moedas
para comprar a passagem, Juazeiro ja acontece.

No contexto da obra "Formas Elementares da Vida Religiosa" de Emile Durkheim
(1989), encontramos um arcabougo tedrico que lanca luz sobre as préticas religiosas que
reverberam na cidade de Juazeiro do Norte. Durkheim (1989), notdvel socidlogo, explora as
bases fundamentais da religido e seus efeitos na coesdo social. Ao examinarmos as praticas

ocorridas em Juazeiro, torna-se evidente como os principios delineados por Durkheim (1989)

ecoam nesse cendrio sagrado do nordeste brasileiro.

18 Na obra "As Formas Elementares da Vida Religiosa", Emile Durkheim mergulha em uma anélise profunda das
estruturas fundamentais das préticas religiosas. Ele nos conduz por uma jornada na qual explora como as crencas
e rituais se desenvolvem e fortalecem a coesdo social em comunidades. E como se ele observasse as engrenagens
que mantém a vida religiosa em funcionamento e como ela influencia a prépria sociedade. Durkheim destaca que
a religido ndo € apenas uma questdo individual, mas uma forga coletiva que une as pessoas em torno de valores e
simbolos compartilhados. Ele enfatiza como os rituais, mesmo que aparentemente simboélicos, tém o poder de
reforcar os lagos sociais e fortalecer a identidade da comunidade. Nesse sentido, a religido se torna uma forga
unificadora que transcende as diferencas individuais.

Ao analisar as sociedades primitivas, Durkheim concentra-se nas chamadas "formas elementares" da religido,
como o totemismo. Ele demonstra como os grupos sociais criam simbolos e objetos sagrados, como os totens, que
representam sua coesdo e unidade. Essa andlise nos leva a perceber que a religido ndo € apenas uma questao de
crenga em seres sobrenaturais, mas uma forma de expressdo coletiva que permeia todos os aspectos da vida social.
Durkheim também destaca o papel da ritualizacio na religido. Os rituais ndo sdo meras formalidades, mas agdes
que reforcam o vinculo entre os individuos e a comunidade. Através da participacdo em rituais, as pessoas
reafirmam sua conexao com o grupo e sua adesdo as normas e valores compartilhados.
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Durkheim (1989) propde que a religido transcende o aspecto individual e se manifesta
como uma for¢a unificadora que molda a coletividade. Em Juazeiro, essa dimensdo coletiva é
palpével nas peregrinacdes que atraem multidoes de fiéis de diferentes origens e classes sociais.
A devogdo ao Padre Cicero ndo apenas une essas pessoas em torno de uma fé compartilhada,
mas também estabelece um senso de pertencimento a uma comunidade de crentes. As praticas
religiosas em Juazeiro ndo sdo apenas atos individuais de fé, mas um tecido social que conecta
os peregrinos em torno de valores comuns e devo¢ao compartilhada.

Outro aspecto central abordado por Durkheim (1989) € o conceito de sagrado e profano.
A cidade de Juazeiro encapsula essa dualidade de maneira vivida. Os rituais e as manifestacdes
religiosas que ocorrem ali transformam espacos aparentemente comuns em locais sagrados,
onde o divino se manifesta. O Horto, por exemplo, transcende sua funcdo geografica e se torna
um espago sagrado de peregrinacdo e devocdo. As fronteiras entre o sagrado e o profano se
dissolvem, criando uma atmosfera onde o transcendental permeia o terreno. No cerne da andlise
durkheimiana estd a ideia de que a religido nao € apenas uma expressao individual, mas uma
construgdo social que reflete e molda a vida coletiva. As praticas em Juazeiro corroboram essa
visao, demonstrando como a religido € intrinsecamente ligada a identidade cultural e social da
comunidade. O fervor religioso ndo se restringe a momentos de devo¢@o, mas permeia a vida
cotidiana, influenciando valores, comportamentos e interagdes sociais.

Portanto, ao contemplarmos as praticas religiosas que ocorrem em Juazeiro do Norte a
luz das "Formas Elementares da Vida Religiosa" de Durkheim (1989), enxergamos como os
principios sociolégicos do autor reverberam nesse cendrio. As multiddes que convergem para
Juazeiro e as préticas que ocorrem ali demonstram a coesdo social, o senso de pertencimento e
a interconexao entre o sagrado e o profano que permeiam a vida religiosa na cidade. Juazeiro
emerge como um microcosmo que valida e ilustra as teorias de Durkheim (1989), evidenciando
como a religido desempenha um papel fundamental na constru¢do da coletividade e na
manutencdo dos valores compartilhados, como encontrado no relato de Ana Licia Ferreira

Costa, de 76 anos, natural de Belo Horizonte (MG):

Olha meu filho, tem lugar que a gente se sente bem né? Pronto, um desses lugares é
aqui em Juazeiro. Eu ja tenho uma idade avancada, sabe? Nao sei até quando eu vou
poder vir pra juazeiro, mas, enquanto eu puder, eu 0 aqui.

Eu me preparo o ano todo, junto meu dinheiro da aposentadoria minha e do meu
marido e vamos nos organizando, todo dinheiro extra que aparece eu ja guardo que é
pra Juazeiro.

Sabe uma coisa interessante pra vocé colocar ai no seu estudo? Eu comecei a vir pra
ca porque eu tive uma doenca muito séria no figado, primeiro eu achava que era
gordura no figado, mas depois eu descobri que era um cancer, meu filho eu me
desesperei tanto, tanto... pense em um ano terrivel, isso foi em 2006. Eu fui pra todo
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tipo de médico, porque quando fala em cancer a gente ja pensa o pior, né? Af eu fiz
promessa pra todo santo que aparecia, que eu via na TV ou nos livrinhos.

Foi minha vizinha que morava porta com porta comigo, que me falou, ‘faz uma
promessa para o Padrinho Cicero de Juazeiro’... eu me peguei com ele e vim, eu me
ajoelhei na igreja e pedi com muita fé. Primeiro que j4 me deu esperanga quando eu
chegava em todo lugar aqui em juazeiro, e sempre tinha uma foto, ou um texto, ou
aqueles bracos de madeira que o povo leva pra promessa. Eu disse pra mim mesma,
que se Deus tinha ajudado tanta gente através do Padre Cicero, ele vai me ajudar
também tenho certeza. Me enchi de esperanca aqui. E depois do meu tratamento 14
em 2010, eu fiquei curada e venho todo ano. Mas como eu ia dizendo, primeiro eu
vim pra cd pra tentar a cura, e hoje eu venho pra agradecer, mas também venho porque
eu me sinto bem nessa cidade.

E bom a gente td em um lugar que se sente bem, eu acho que é porque eu faco parte
daqui ja. Quando se tem a minha idade o pessoal j4 nem d4 tanta importancia ao povo
velho. S6 que aqui eu me sinto importante e feliz mais do que na minha casa. Eu sinto
que eu tenho utilidade nesse lugar, que eu digo que € santo. Nao vejo ninguém melhor
do que ninguém aqui, essa coisa de se amostrar, de menosprezar 0s outros, nao tem
aqui. Eu #6 muito feliz.

Chegando em Juazeiro eu vou logo nos franciscanos, que € aquela igreja linda, rezo
meu terco e subo pro Horto e na estatua do Padre Cicero eu agradeco a Deus por minha
cura, depois eu vou almogar, vou no comércio, € essas coisas, né? Sao obrigacdes que
tem que fazer todo ano aqui, chegou em Juazeiro faco logo isso, ir a missa, me
confessar.

A entrevista revela uma profunda conexao emocional de Ana Licia com Juazeiro do
Norte, uma relacdo que pode ser interpretada a luz dos conceitos sociolégicos de Emile
Durkheim (1989). Em sua busca por um lugar onde se sente bem, ela expressa um vinculo com
a cidade que vai além do individual, refletindo a dimensao coletiva da religido. A frequéncia
das peregrinacdes e a preparacdo meticulosa para essas viagens indicam um compromisso
significativo, incorporando a ideia durkheimiana de que a religido molda a coesdo social.

O relato sobre a doenca grave e a busca por cura em Juazeiro ilustra a transformacgao do
profano para o sagrado, como discutido por Durkheim (1989). A mudanca de uma situagdo de
sofrimento para a busca de conforto espiritual destaca como a religido pode redefinir o
significado das experiéncias humanas, proporcionando uma dimensdo sagrada as adversidades.

A pratica de fazer promessas a diversos santos e a expressdo de devo¢do durante
momentos dificeis realcam aspectos ritualisticos e simbdlicos da religido. A entrevistada nao
apenas busca ajuda divina individualmente, mas participa de uma comunidade de crentes,
contribuindo para a constru¢do do tecido social durkheimiano.

Além disso, a organizacdo financeira e logistica para as peregrinacdes demonstra um
esforco sistemdtico para manter essa pratica religiosa. A preparagcdo constante e a contribui¢ao
financeira revelam um comprometimento que vai além do dmbito pessoal, enquadrando-se na
dimensao coletiva da religido discutida por Durkheim (1989).

“Foi minha vizinha que morava porta com porta comigo, que me falou, ‘faz uma

promessa para o Padrinho Cicero de Juazeiro”. A sugestdo da vizinha para fazer uma promessa



161

ao Padre Cicero ressalta a dimensdo coletiva da religido, onde a comunidade compartilha e
recomenda préaticas devocionais como uma resposta a adversidades.

“Primeiro que jd me deu esperanga quando eu chegava em todo lugar aqui em juazeiro,
e sempre tinha uma foto, ou um texto, ou aqueles bracos de madeira que o povo leva pra
promessa”. O relato sobre a chegada em Juazeiro e a presenca constante de elementos
simbdlicos relacionados ao Padre Cicero cria uma atmosfera sagrada na cidade. Esses
elementos ndo apenas ilustram a devocdo coletiva, mas também enfatizam a transformacgao do
espaco profano em sagrado, um conceito discutido por Durkheim (1989). A presenca desses
sinais cria uma expectativa e esperanca que transcendem o individual, contribuindo para a
construcdo de um espago sagrado.

A entrevistada expressa a sua esperanga e fé ao chegar em Juazeiro, ressaltando a crenga
na intervencao divina do Padre Cicero. Essa experiéncia reflete a dimensao coletiva da religido,
onde a esperanca compartilhada e a crengca na eficdcia das praticas religiosas se tornam
elementos unificadores.

A mudancga de propésito ao longo dos anos, de vir em busca da cura para agradecer,
destaca a evolugdo da experiéncia religiosa da entrevistada. Essa mudanca, acompanhada pela
sensacdo de bem-estar na cidade, destaca como Juazeiro transcende a funcdo de um local de
peregrinacdo para tornar-se um espaco onde a experiéncia religiosa se entrelaga com a vida
cotidiana.

A continuagao da entrevista ressalta a importancia da pertenca e a sensacao de utilidade
na cidade de Juazeiro do Norte. “E bom a gente td em um lugar que se sente bem, eu acho que
€ porque eu faco parte daqui ja”. O relato de Ana Liicia sobre sentir-se mais feliz e importante
em Juazeiro do que em sua propria casa destaca a natureza acolhedora e inclusiva da
comunidade, reforcando a ideia de coesdo social e pertencimento que Emile Durkheim (1989)
aborda em suas teorias.

A expressao de felicidade e utilidade na cidade sugere uma dindmica comunitdria que
transcende as barreiras da idade, contrapondo a percep¢do comum de que, em certas fases da
vida, as pessoas idosas podem se sentir marginalizadas. Essa sensa¢do de inclusdo e valorizacao
na cidade reflete a maneira como a religido, nesse contexto, atua como um elemento unificador
que ressalta a igualdade e a importancia de cada individuo na comunidade.

A pratica religiosa da entrevistada, que envolve visitar locais sagrados, rezar o terco e
cumprir obrigagdes como ir a missa e se confessar, destaca a incorporagdo de rituais na vida

cotidiana. Esses rituais ndo apenas evidenciam a dimensdo coletiva da religido, mas também
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apontam para a constru¢do de uma rotina sagrada em Juazeiro, onde as préticas religiosas
integram-se as atividades didrias.

hete social e promove um senso de igualdade entre os membros da comunidade.

O sentimento de pertencimento da cidade de Juazeiro também foi encontrado em outra
romeira entrevistada, a senhora Marlene Giovanyr de Oliveira Nobre, de 43 anos (Itabuna —
BA), que relatou, em sua entrevista, sobre sentir-se importante e parte de um grupo social,

abordagens que também corroboram com a visao de Durkheim:

Ah, meu filho, ¢ dificil explicar, sabe? Mas eu sinto uma coisa dentro do peito que
ndo me deixa em paz. Eu venho de longe, de uma vida cheia de lutas, e Juazeiro é
onde eu encontro for¢as, onde me sinto acolhida... pois é, a vida nunca foi facil pra
mim. J4 passei por muitas dificuldades, perdi entes queridos, enfrentei doencas, e teve
até um tempo em que o dinheiro era mais curto que o més, sabe como é... mas, mesmo
nos momentos mais dificeis, sempre senti que Deus tinha um plano para mim.
Juazeiro € meu refligio, meu porto seguro. Quando venho aqui, parece que as
preocupacdes ficam 14 atrds. E como se Padre Cicero estendesse a mio e dissesse:
‘vem, minha filha, desabafe suas dores aqui’. Eu me sinto acolhida por ele e por toda
a cidade...

(Emocionada) E, meu amigo, é algo que nem sei explicar direito. Quando piso nessa
terra abencoada, parece que as ldgrimas escorrem, mas sdo lagrimas de alivio, de
gratiddo. A cidade é como uma grande familia, e o Padre Cicero, meu guia, sempre
esteve ao meu lado. Ah, a romaria é um pedaco do céu na terra pra mim. Eu passo
por todas as igrejas, assisto missas, rezo nas pragas, € € como se todo o peso do mundo
saisse dos meus ombros. E também um tempo de agradecimento.

Teve um ano em que cheguei aqui com o coragdo apertado, muitos problemas nas
costas, e sabe o0 que aconteceu? Conheci pessoas na praga central que, mesmo sem me
conhecerem, me estenderam a mao. A gente ficou falando da vida, de histérias, risos
e até de algumas tristezas. Foi como se Juazeiro dissesse: ‘voc€ ndo estd sozinha,
estamos todos aqui juntos’.

A entrevista apresenta uma narrativa que pode ser relacionada aos conceitos de Emile
Durkheim (1989), especialmente no que diz respeito a dimensdo coletiva da religido e ao papel
unificador das praticas religiosas.

A entrevistada destaca a sensacdo de acolhimento e for¢ca que encontra em Juazeiro,
atribuindo essa experiéncia ndo apenas a fatores individuais, mas também a presenca de algo
maior, representado simbolicamente por Padre Cicero. Esse sentimento de encontrar alivio e
conforto em um local especifico, como Juazeiro, ressoa com a ideia durkheimiana de que a
religido transcende o aspecto individual e se manifesta como uma forca unificadora na
coletividade.

Ao mencionar que mesmo nos momentos mais dificeis sempre sentiu que Deus tinha
um plano para ela, a entrevistada toca em uma dimensao coletiva da fé, sugerindo que hd uma

conexdo entre as experiéncias individuais € um plano divino mais amplo. Isso ecoa a visao de
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Durkheim (1989) de que a religido ndao € apenas uma expressao pessoal, mas também uma
construcdo social que reflete e molda a vida coletiva.

A descri¢do de Juazeiro como um reftigio e porto seguro, onde as preocupacoes ficam
para trés, revela como as praticas religiosas nesse contexto proporcionam uma sensacdo de
pertencimento e alivio emocional, conectando a entrevistada a uma comunidade de crentes.
Essa dimensdo coletiva da experi€ncia religiosa, conforme proposto por Durkheim (1989), é
evidente na entrevista, onde a presenca simbélica de Padre Cicero e a atmosfera espiritual da
cidade desempenham um papel fundamental na construcdo desse refiigio emocional e coletivo.

A entrevistada expressa sua emog¢ao ao descrever a sensacao de alivio e gratidao ao pisar
em Juazeiro. O choro mencionado € interpretado como lagrimas de alivio, sugerindo que a
experiéncia na cidade funciona como um catalisador emocional, proporcionando um conforto
profundo e transformador. A comparacdo da cidade a uma grande familia destaca a ideia
durkheimiana de comunidade religiosa, onde os membros compartilham um vinculo espiritual
que transcende as fronteiras familiares tradicionais.

A narrativa sobre a romaria como um "pedaco do céu na terra" reforca a ideia de que as
praticas religiosas em Juazeiro t&€m um caréter sagrado, proporcionando um contato direto com
o divino. O ato de passar por igrejas, assistir missas e rezar nas pracas demonstra a diversidade
de préticas religiosas que compdem a experi€ncia coletiva, unindo os fiéis em torno de uma fé
compartilhada.

O relato de problemas pessoais e a resposta positiva recebida de desconhecidos na praca
central ilustra como a cidade e suas préticas religiosas funcionam como um suporte emocional
e social. A entrevistada percebe Juazeiro como uma entidade acolhedora que estende a mao
para aqueles que estdo passando por dificuldades, sugerindo uma solidariedade comunitéria que
vai além das interacdes familiares.

Assim, a entrevista destaca como Juazeiro ndo € apenas um destino fisico, mas um
espaco de conexdo espiritual e social, onde as préticas religiosas desempenham um papel
fundamental na constru¢do de uma comunidade coesa e na promocdo de um sentimento
compartilhado de pertencimento e suporte emocional. Essa dindmica estd alinhada com os
principios sociolégicos de Durkheim (1989) sobre a religido como uma for¢a unificadora na

coletividade.

Entre as teorias e os caminhos sagrados: Juazeiro do Norte como espaco de encontro
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Nas sinuosas trilhas de Juazeiro do Norte, um didlogo silencioso entre duas teorias
proeminentes — a de Emile Durkheim (1989) e Michel Foucault (2003) — encontra sua
ressonancia nas praticas fervorosas que se desdobram na cidade. A andlise das formas
elementares da religido, concebida por Durkheim (1989), e o conceito de heterotopias,
desenvolvido por Foucault (2003), converge na experi€ncia vivenciada por peregrinos e
habitantes dessa terra sacralizada.

Durkheim (1989), ao investigar como a religido molda a coesdo social, encontraria em
Juazeiro do Norte um exemplo tangivel de suas proposi¢cdes. A cidade € um nicleo de devocao
que transcende as singularidades individuais e unifica uma diversidade de fi€éis em um dnico
propdsito: a veneracdo ao Padre Cicero. A peregrinacdo ao Horto, o epicentro dessa
espiritualidade, reforca os lagcos sociais, reafirmando a solidariedade e pertencimento que as
formas elementares de religiosidade buscam nutrir.

Entretanto, Foucault (2003) nos apresenta uma lente complementar com seu conceito
de heterotopias. A cidade de Juazeiro do Norte &, por si s6, uma representacio concreta desses
espacos que desafiam a ordem convencional. Seja o Horto, onde tempo e sagrado se entrelagam,
ou 0s monumentos que marcam o encontro do humano com o divino, Juazeiro assume uma aura
heterotdpica. Os rituais, as romarias e os proprios habitantes transformam essa cidade em um
lugar onde as fronteiras entre o tangivel e o transcendental se esfumam.

Ao explorar o que as obras de Durkheim (1989) e Foucault (2003) trazem a luz, é
impossivel ndo enxergar as ressondncias na experiéncia vivida por aqueles que trilham os
caminhos de Juazeiro. A coletividade que Durkheim (1989) vislumbrou como resultado da
religido encontra seu palco nos coracdes entrelagcados dos peregrinos. Enquanto isso, as
heterotopias de Foucault (2003) s3o encarnadas em cada pedra da cidade, desafiando as nocdes
convencionais de tempo, espaco e realidade.

A cidade de Juazeiro do Norte, assim, emerge como uma sintese vivida dessas teorias.
Nao € apenas um ponto geogréfico, mas um espaco carregado de significados, onde os
ensinamentos de Durkheim (1989) e Foucault (2003) se entrelacam com as jornadas de fé e
devocdo. No encontro entre teoria e pratica, Juazeiro se torna um epicentro de compreensao
mais profunda sobre como a religido e os espacos sagrados moldam nossa coletividade e
percep¢do do mundo, como podemos ver no entrelaco da fala do senhor Francisco, conhecido
como “Francisquinho das Igrejas”, que ¢ cantor oficial da Basilica de Nossa Senhora das Dores.
A primeira que vez que o historiador viu Seu Francisco ele estava como sempre esta: cantando
na Igreja de Nossa Senhora das Dores de Juazeiro com sua voz potente, que ecoa como um

trovao. Ainda era muito pequeno, mas essa memoria se mantém viva em mim, associada a
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fotografias que guardo em casa, a imagem de Seu Francisco sempre me intrigou, seu jeito
austero, muito bem arrumado, uma camisa de linho de manga longa e um violdo pendurado no
pescoco.

Aquele homem da fotografia desde a minha infancia sempre me intrigou, me parecia ser
familiar, mesmo que ndo tivesse contato. Quando voltei a Juazeiro alguns anos depois, o
reencontrei no mesmo local, muito bem vestido, como as roupas daquela foto. Aproximei-me,
ainda era o ano de 2015 quando comecei a planejar que a minha monografia seria sobre
Juazeiro, e lhe pedi que cantasse uma musica sobre as romarias. Ja em julho de 2023, durante
a minha pesquisa de campo na cidade, tomei coragem e me aproximei, e solicitei uma entrevista,

e a voz potente daquele homem registrou-se no gravador do meu celular:

Eu nasci, me criei e vou morrer aqui, se Deus quiser! A minha familia é toda romeira,
meu pai é de Belo Jardim, de Pernambuco, e minha mae era de outra regido do Cear4,
e eles vieram pra cd e daqui fizeram essa geracdo, que somos nds, os filhos. O Padre
Cicero representa pra mim, assim como Juazeiro, simplesmente tudo na minha vida!
Mas deixa eu justificar... e o lugar de Deus? Rapaz, Deus, Deus € o centro, € o Padre
Cicero era um homem que ensinava as coisas de Deus. Foi um homem que trouxe
uma cultura que foi implantada aqui pra que as coisas pudessem caminhar melhor, um
sacerdote de Deus, um homem que ndo questionou, ndo brigou, ele lutou. Lutar € uma
coisa, brigar € outra. Ele lutou pelos direitos, pela ecologia, tudo o que era necessario
para o ser humano viver bem na face da Terra, né? Entdo o Padre Cicero representa
muito para mim, para minha familia, para os romeiros de toda essa gera¢do, como um
homem de Deus, a prova estd ai, a igreja j4 o chama de servo de Deus, isso significa
que ele ja € um homem santo de Deus!

Entdo, o Padre Cicero é o centro de um povo que precisa aprender a viver bem os
ensinamentos de Deus. Assim, Juazeiro hoje € a capital da fé, € um centro de oracéo,
é o centro do Nordeste, porque toda essa regido ¢ uma convergéncia de todo o
Nordeste, para aqui, agora vem também romeiros de vérios paises. E tudo isso
representa pra nds esse legado de uma geracdo que foi buscar no Padre Cicero Romao
aquilo que é necessdrio para se tornar um povo, como nds cantamos aqui, soliddrio,
mais humano, mais cristdo. Entdo Juazeiro representa tanto pra mim porque € a terra
que eu nasci e que vivo feliz, porque me dé alegria de viver.

Eu sei que falta muito ainda, muito, pra dar atencio ao romeiro, cuidar deles, dando
mais acolhida aos que vem pra cd, mas € a terra, a terra santa, nunca vai deixar de ser
santa! E pra ser melhor o que falta é que as autoridades sigam o conselho do Padre
Cicero e cumpram o seu papel com dignidade, responsabilidade, amor e respeito ao
préximo. E o que eu quero pedir a vocé é que use essa minha fala, essa minha
entrevista, né? Pra pedir ao povo, e a todo mundo que ler, que ndo deixe a raiz do povo
se perder, Juazeiro e Padre Cicero sdo a nossa cultura, € tudo o que a gente tem! Alids,
¢ tudo o que eu tenho.

A entrevista revela uma profunda conex@o do entrevistado com Juazeiro do Norte,
enfatizando sua fé e devo¢do ao Padre Cicero. Essa ligacdo remete aos conceitos discutidos
anteriormente, como as Formas Elementares da Religidao de Durkheim (1989). O entrevistado
destaca Juazeiro e o Padre Cicero como fundamentais em sua vida, associando o sacerdote a

um lider espiritual que ensinava as coisas de Deus e lutava por direitos e pela ecologia.
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A relacdo entre teoria e pratica é evidente na narrativa do entrevistado, que ilustra como
as ideias de Durkheim (1989) sobre coletividade e influéncia da religido se manifestam na
experiéncia vivida em Juazeiro. A visdo do Padre Cicero como um homem santo de Deus,
reconhecido pela igreja como "servo de Deus", demonstra como as préticas religiosas na cidade
se alinham com as teorias discutidas.

Na continuacdo da entrevista, o entrevistado destaca o papel central do Padre Cicero
como o eixo de um povo que busca viver de acordo com os ensinamentos de Deus. Juazeiro é
descrito como a capital da fé, um centro de oragao e, de certa forma, o epicentro do Nordeste,
atraindo peregrinos ndo apenas da regido, mas também de diversos paises. Este fendmeno ¢é
interpretado como um legado de uma geracdo que buscou no Padre Cicero Romao principios
que moldam um povo solidario, humano e cristao.

A entrevista destaca a importancia de Juazeiro como um local que representa a
identidade e cultura do entrevistado, sendo a terra natal que proporciona alegria de viver.
Contudo, o entrevistado reconhece que ainda ha desafios, especialmente em relacdo a atencao
e acolhimento aos romeiros. A terra € considerada santa e vital para a comunidade, mas a
melhoria depende do comprometimento das autoridades em seguir os conselhos do Padre
Cicero, agindo com dignidade, responsabilidade, amor e respeito ao préximo.

A entrevista conclui com um apelo emocional para preservar as raizes culturais de
Juazeiro, enfatizando que a cidade e o Padre Cicero representam a esséncia da cultura local. O
entrevistado solicita que sua fala seja compartilhada como um pedido a populagdo para ndo
deixar perder as tradicdes, pois Juazeiro e Padre Cicero sdo considerados como tudo o que tém,
fundamentais para a identidade e sentido de pertencimento. Essa conclusao refor¢a a profunda
conexao entre a teoria socioldgica discutida anteriormente e a vivéncia prética e emocional dos
habitantes de Juazeiro do Norte.

Outra entrevista que iniciou-se de forma quase que comica foi a do senhor José Moraes.
Narealidade, a intenc@o da entrevista era reter a fala de Seu Jodo, comerciante de rapadura mais
antigo de Juazeiro, uma figura caricata e de temperamento incisivo. Quando iniciei a entrevista,
mesmo que a contragosto, Seu Jodo comegou a falar impropérios, se estressou e disse que nao
queria mais ser entrevistado. Prontamente pediu ao seu filho, o senhor José Moraes, que falasse
comigo, contando toda a histdria da sua familia. A entrevista que se segue aconteceu no dia 22
de julho de 2023 e, exatamente trés meses depois, no dia 22 de outubro de 2023, quando
regressel a Juazeiro para recolher mais entrevistas, passei no comércio de Seu Jodo para
comprar algumas rapaduras como lembranca. Perguntei se lembrava-se de mim, ele balancou a

cabeca afirmando que sim, depois, antes de ir embora, perguntei: “onde estd seu filho, José
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Moraes? Foi ele que falou comigo.” E seu Jodo respondeu: “vocé ainda tem a gravagdo ai com
vocé?” Respondi que sim, e ele perguntou se podia ouvir. Tirei o celular do bolso, o aproximei
do seu ouvido e reproduzi a gravacdo, de repente, percebi que Seu Jodo comecgava a chorar,
segurando o bolso do lado esquerdo da camisa. Olhou para mim com os olhos cheios de lagrima
e disse: “ainda bem que vocé gravou a fala dele, e tem a voz dele ai nesse seu celular, porque,
uma semana depois que vocé€ veio aqui, ele morreu num acidente de moto, e me deixou
sozinho”. Nao pude esconder o meu espanto. O olhar de Seu Jodo guardava agora uma tristeza
e uma angustia profunda, muito diferente daquele homem com quem eu havia conversado trés

meses antes. Depois de algum tempo em siléncio, ele disse:

eu nem sei como é que vai ficar aqui as coisas, eu ndo tenho mais idade para ficar
sozinho no comércio, meu menino era quem me ajudava, acho que vou ter que acabar
com tudo por aqui mesmo, até porque, se eu morrer hoje, ndo tem quem venha ficar
aqui, continuar a vender as coisas pro povo.

Fiquei recordando a fala e as expressdes do filho de Seu Jodo ao responder meus
questionamentos na entrevista. Também nao era um homem de muitas palavras, mas resolveu

me ajudar. Segue a entrevista:

Olhe, eu #6 aqui desde sempre, eu nasci aqui, gragas a Deus! Minha mae era romeira
de Alagoas, e meu pai também era romeiro, 14 de Vertentes, e aqui vieram e ficaram.
Vocé imagine naquela época que eles vieram pra cd, como as coisas eram dificeis, e
eles vieram e ficaram, deixaram a vida que tinham pra trds pra ficar aqui! Sabe o que
é isso, meu filho? Isso € porque Juazeiro € o lugar mais importante do mundo! O povo
¢é acolhedor, porque o Padre Cicero deixou isso pra gente, que tratasse bem os
romeiros que acolhesse o povo e Juazeiro, quando eu falo Juazeiro eu falo tudo, os
prédios, a praca, os moradores e o povo, ¢ como uma mae que recebe todo mundo,
ndo quer saber se é preto, branco, azul, amarelo, gordo, magro... Quando chega aqui,
¢é tudo romeiro. Vocé sabia que Juazeiro é uma das cidades que mais crescem no
interior do Brasil? Isso € por causa da fé e dos romeiros, sem romeiro nao tem Juazeiro
e Juazeiro s6 tem romeiro por causa do Padre Cicero, ndo tem outra, ele que manda
aqui até hoje. E quando vocé ai nos seus estudos escrever sobre a gente, porque vocé
vai, ndo deixe que esse povo dos estudos tire isso da histdria, que a fé do povo e essa
terra é sagrada e coisa sagrada a gente guarda com cuidado. Nao deixo que ninguém
fale mal da gente nem daqui, sabe por que? Porque Juazeiro colocou comida na boca
do meu filho. E isso e acabou-se, Juazeiro € tudo.

Essa entrevista reflete a profunda relacdo entre os conceitos de Durkheim (1989) e
Foucault (2003), que foram discutidos anteriormente, e a cidade de Juazeiro do Norte. Ao
escutar o relato do entrevistado, percebemos claramente a ressondncia das nogdes
durkheimianas de coesdo social e solidariedade. A histdria da familia do entrevistado, que
deixou suas terras natais para estabelecer raizes em Juazeiro, encapsula o papel vital da cidade

como um centro de unido e pertencimento. A cidade, segundo o entrevistado, € mais do que
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apenas um local fisico; ¢ um simbolo de acolhimento, onde os romeiros sao tratados como parte
de uma grande familia. Essa abordagem coletiva ressoa com o entendimento de Durkheim
(1989) sobre a religido como uma forca unificadora na sociedade.

A entrevista revela caracteristicas que sugerem uma dindmica Unica em Juazeiro. O
entrevistado descreve o lugar como especial, onde a fé transcende diferencas e a cidade se torna
um espaco unico e significativo. Esta percep¢do aponta para a existéncia de locais que desafiam
as normas convencionais e possuem significados distintos.

Juazeiro € descrito como um lugar acolhedor, onde todos sao recebidos de bragos
abertos, independentemente de suas origens ou caracteristicas pessoais. Esta atmosfera cria uma
realidade alternativa onde todos sdo tratados como romeiros, em uma comunidade unida pela
fé e pela devocao.

Além disso, o entrevistado destaca que a importancia de Juazeiro vai além do seu
crescimento populacional. A cidade se torna uma entidade espiritual que proporciona sustento
e esperanga as pessoas, transcendendo sua dimensao fisica.

A preocupacgdo expressa pelo entrevistado em preservar a esséncia sagrada da cidade
indica como Juazeiro € valorizado como um lugar de significado espiritual. Isso demonstra uma
rica interconexao entre as ideias de Durkheim e a experiéncia vivida em Juazeiro do Norte,
mostrando como esses conceitos tedricos se manifestam na realidade cotidiana. A cidade se
apresenta como um microcosmo de solidariedade, pertencimento e transcendéncia, onde os
conceitos académicos ganham vida e se tornam parte do tecido da experi€éncia humana.

Como ja mencionamos anteriormente, a esséncia de Juazeiro se manifesta tanto na fase
de preparacdo para a viagem quanto durante a jornada em si, que os devotos identificam como
peregrinacdo. O conceito contemporaneo de peregrinacdo, que estd enraizado no discurso
religioso, abrange uma jornada em busca do divino. E um conceito dual, com um aspecto
tangivel de deslocamento geogrifico e, a0 mesmo tempo, um significado metaforico de
exploracdo interior. Ambas as dimensdes se alinham com a ideia de um percurso a ser trilhado.
Portanto, a peregrinacdo €, acima de tudo, um trajeto, independente do movimento fisico. Essa
perspectiva transcende o ambito geogréfico e pode ser aplicada de maneira simbdlica a nossa
propria existéncia. Nesse sentido, podemos conceber a vida como uma peregrinacio,

simbolizando a jornada interior que cada um de nds percorre ao longo de nossa existéncia.

Sagrados destinos: a eterna jornada divina
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De acordo com os insights de Ferreira (1999), a peregrinacdo adquire um matiz de
convocacdo, reunindo devotos para celebrar uma festa religiosa especifica. Nesse ponto, é
vdlido explorar a origem epistemoldgica da prépria palavra, que se origina do termo latino
"romaeu", utilizado para se referir aqueles que empreendiam viagens a Roma. Curiosamente,
"romeiro" deriva do termo grego "rhomaios", que inicialmente foi empregado no Império
Romano do Oriente para nomear aqueles que se dirigiam a Terra Santa. E notdvel que, em
ambos 0s casos, a no¢ao fundamental é a da acdo de movimento, de deslocamento e de partida
em direcdo a um local especifico. Esse cardter de jornada, de saida rumo a um destino, é
intrinseco tanto a palavra quanto ao préprio ato de peregrinacao.

Ap6s a consideracdo desse estudo inicial, adentremos ao campo da sociologia, que atesta
que a peregrinacdo desempenha um papel de destaque nas préticas rituais que integram os
sistemas de crengas, constituindo o componente religioso intrinseco a vida humana. A religido,
vale a pena lembrar, representa uma construcdo edificada pela humanidade e insepardvel da
prépria cultura. Nesse contexto, a andlise dos fendmenos de deslocamento originados pelas
conviccoes religiosas revela um leque variado de interpretacdes, tanto no que diz respeito a
essas acoes quanto aos individuos que as protagonizam.

No contexto brasileiro, as peregrinacdes ganham uma profunda relagdo com as
celebragdes do catolicismo popular, carregadas dos sentimentos profundos dos romeiros, que
transcendem a esfera local. No entanto, ¢ em Juazeiro do Norte que essa dindmica assume uma
dimensdo notdvel. Essas jornadas religiosas estdo, primordialmente, ligadas as festividades
marianas, representando uma manifestacdo de devo¢do a Virgem Maria. Além disso, também
encontramos uma devocao popular direcionada ao Padre Cicero, uma figura que ocupa um lugar
de destaque na religiosidade local.

Uma peregrinacdo, no sentido etimolégico de "per agros" do latim, remete a jornadas
pelos campos, nos moldes das deslocagdes religiosas que caracterizaram a Idade Média. Essa
pratica consiste em percorrer grandes distancias a pé através das regides rurais, interligando
pontos de trajetéria, em uma viagem empreendida por um crente com destino a um local
reverenciado por sua natureza sagrada. E um itinerdrio que simboliza a ligagio profunda entre
a fé e o espaco.

Para compreender a riqueza histdrica das peregrinacoes, € instrutivo observar exemplos
notdveis. No Egito, ocorria a peregrinagdo a Siwa, onde estava situado o ordculo do Deus
egipcio Amon. Na Grécia Antiga, os cidadaos dirigiam-se a Delfos para consultar o renomado
Oréaculo de Delfos. Os mugulmanos orientavam-se em dire¢cdo a Meca, enquanto os hindus

dirigiam-se ao Rio Ganges em Benares. Os xiitas dirigiam-se a Kerbala, os catdlicos
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empreendiam jornadas a Santiago de Compostela ou a Lourdes, enquanto os budistas buscavam
a Lumbini. Em todos esses contextos, o lugar de peregrinacdo é carregado de significado. Ele
representa uma orientacdo para o crente, um ambiente tangivel que se conecta ao sagrado, um
espaco onde o mestre espiritual talvez tenha caminhado, um local propicio para comemoragdes
e rituais de manifestacdo divina, ou mesmo um lugar de purificacdo espiritual.

As peregrinacdes podem ser compreendidas como a prética de se deslocar para locais
onde o sagrado se manifesta, proporcionando ao religioso um encontro direto com suas
experiéncias de fé. Gold (2001) aponta que tais peregrinacdes frequentemente envolvem
experiéncias fisicas e esteticamente impactantes, as quais potencializam um sentido de
integracdo entre o individuo e o cosmos, levando a transcendéncia do eu. Em uma perspectiva
mais atualizada, Rosendahl (1998) destaca que esses significados, que os crentes carregam em
si previamente, sdo expressos durante a peregrinacdo como manifestagdes do divino interior.

Conforme estabelecido no Cédigo de Direito Candnico da Igreja Catdlica, as penas
candnicas sdo tratadas no sexto livro, que aborda as San¢des na Igreja. Nesse contexto, sao
discutidos os delitos e as penas de maneira geral, incluindo aspectos relacionados ao processo
penal, aplicacdo das penas e variedade de delitos. As penas candnicas sao utilizadas como
formas de intervencdo da igreja diante de ag¢des consideradas pecaminosas e de grande
relevancia moral, tais como adultério, incesto e aborto intencional.

No entanto, € interessante ressaltar que a peregrinacao cristd, em seu estigio inicial, era
muitas vezes motivada por um desejo de cumprir peniténcias ou castigos como forma de
expiagdo por faltas cometidas. Nesse contexto, os fi¢is empreendiam jornadas aos locais
considerados sagrados, buscando realizar agdes que demonstrassem arrependimento e
disposicdo para a correcdo de seus erros perante a doutrina religiosa.

Em uma andlise mais ampla, essa conexdo entre peregrinacdo e peniténcia reflete a
natureza profundamente enraizada da fé cristd, que muitas vezes incorporava a busca por
purificacdo espiritual e reconciliacilo com Deus através de atos concretos. Assim, as
peregrinacOes ganhavam um carater nao apenas devocional, mas também de cumprimento de
obrigacdes religiosas como forma de reparar faltas cometidas.

A partir do século III, as peregrinacdes assumiram uma nova dimensdo, passando a
envolver visitas aos lugares considerados sagrados. Essas jornadas eram motivadas nio apenas
pela curiosidade de contemplar esses locais, mas também por um desejo profundo de conexao
com o transcendente. Nesse contexto, as peregrinacdes ganhavam um significado mais amplo,
estendendo-se além da mera busca por cumprir peniténcias e adquirindo uma dimensdo de

busca por experiéncias espirituais intensas.
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Essas peregrinagdes carregavam consigo uma variedade de propdsitos, incluindo
pedidos de cura, busca por milagres e a expressdo de gratiddo pelos beneficios alcancados
através da intervencdo divina. Elas se tornaram uma forma tangivel de expressar a devocdo e a
fé do peregrino, permitindo-lhes entrar em contato direto com o sagrado e com a possibilidade
de transformacao interior.

Vale destacar que essas jornadas ndo eram isentas de desafios. Ao contrdrio, os
peregrinos frequentemente enfrentavam situacdes de esforco fisico, renincia as comodidades e
abdica¢ao do conforto cotidiano. Essas dificuldades eram, de certa forma, consideradas parte
do préprio ritual da peregrinagdo, uma vez que o peregrino assumia conscientemente a busca
pelo sagrado como um ato de sacrificio pessoal. Essa disposi¢do para enfrentar desconfortos,
privacOes e abrigos precdrios era vista como uma manifestacio da devocdo e do
comprometimento espiritual do peregrino.

No contexto do cristianismo, a peregrinacdo nao se encerrava com a chegada ao local
sagrado. Pelo contrdrio, os peregrinos também precisavam percorrer determinados rituais
nesses lugares para santificid-los. Eles realizavam a¢des como colocar objetos em contato com
os locais sagrados, acreditando que isso lhes conferia um poder especial de cura e
transformacao. Esse aspecto ritualistico da peregrinacao refletia a crenca na capacidade desses
locais de intermediar o divino e proporcionar aos peregrinos uma ligacao direta com as forgas
espirituais que transcendiam o mundo material.

No inicio do cristianismo, aproximadamente no século IV, um marco significativo foi
estabelecido com a promulga¢do do Edito de Mildo em 313 DC pelo Imperador Constantino, o
qual garantiu a liberdade de culto no Império Romano. Esse momento histérico trouxe consigo
um despertar no interesse das pessoas em realizar peregrinagdes, que consistiam em viagens
aos locais onde repousavam os santos, apdstolos, mdrtires e, especialmente, onde se acreditava
que Cristo havia estado. Essa busca por refazer os passos biblicos tornou-se uma pratica
disseminada por toda a comunidade crista da época.

As peregrinagdes direcionadas a Jerusalém, em particular, ganharam uma importancia
marcante. Os peregrinos que se dirigiam a essa cidade esperavam ser acolhidos por rituais
religiosos profundamente piedosos. A Semana Santa, por exemplo, destacou-se como um
periodo de intensas celebracdes e peregrinacdes que se concentravam nos locais sagrados
associados a morte e ressurrei¢do de Cristo.

Nesse contexto, os servicos religiosos promovidos durante as peregrinagdes na Semana
Santa adotaram um cardter especial. A recitacdo de trechos do Evangelho e as jornadas pelos

lugares que foram marcados pelos eventos cruciais da vida de Cristo assumiram um papel



172

central. Esses atos proporcionavam aos peregrinos a oportunidade de se conectar de maneira
mais profunda com os eventos descritos nas Escrituras Sagradas, permitindo-lhes, de certo
modo, vivenciar essas passagens biblicas de maneira mais real e vivida.

Paralelamente a essa pratica, a ideia de seguir os passos de Cristo e dos santos ganhou
uma dimensdo simbdlica. A peregrinacdo passou a ser vista como uma jornada de
transformacao interior, na qual os peregrinos buscavam nio apenas visitar lugares fisicos, mas
também experimentar um caminho espiritual de renovacdo e aproximacdo com o divino. As
peregrinacdes funcionavam como um veiculo que transcendia o espaco fisico, permitindo que
os fiéis se conectassem com o sagrado em um nivel mais profundo.

O interesse fervoroso dos peregrinos por esses locais sagrados ndo apenas persistiu, mas
também cresceu significativamente ao longo dos séculos subsequentes. No entanto, a medida
que essa busca se expandia, o desafio de percorrer grandes distancias comegou a apresentar
obstdculos considerdveis. A seguranca dos deslocamentos estava cada vez mais comprometida,
especialmente quando se considera o contexto das guerras religiosas que comegaram a surgir.

Uma virada crucial ocorreu no século XI, com a tomada de Jerusalém pelos Turcos
mugulmanos. Esse acontecimento marcou o inicio de um periodo de conflitos intensos, que
ecoaram vigorosamente até a segunda metade do século XVII. A disputa entre os cristaos e
mugulmanos sobre o controle dos lugares sagrados de Jerusalém desempenhou um papel central
nessa dindmica.

As batalhas religiosas foram motivadas pela percep¢do dos cristdos de que os lugares
sagrados de Jerusalém eram de sua propriedade espiritual. Dessa forma, os mugulmanos foram
considerados adversarios nesse cenario de rivalidade, e a tomada de Jerusalém tornou-se um
simbolo da contencdo do avanco do mundo islamico na regido. Esse conflito provocou uma
série de mudancas significativas nas peregrinacdes, uma vez que as viagens até Jerusalém,
anteriormente marcadas pela devocao e esperanga, passaram a ser perigosas e incertas devido
ao cendrio turbulento.

A consequéncia desses eventos foi uma reorientagcdo das rotas de peregrinacdo. A busca
por locais sagrados e a experiéncia de uma jornada espiritual foram deslocadas para outras
regides, onde os riscos fossem menores. Esse redirecionamento das peregrinagdes teve um
impacto profundo na maneira como as pessoas entendiam sua busca pelo sagrado. A influéncia
das guerras religiosas ndo apenas alterou as rotas fisicas das peregrinacdes, mas também
influenciou a natureza das experiéncias espirituais vivenciadas pelos peregrinos.

O contexto das guerras religiosas, portanto, moldou de maneira fundamental a pratica

das peregrinagdes, imprimindo um carater de desafio e sacrificio. Esse periodo de instabilidade
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e conflito levou a uma adaptacdo das tradigdes religiosas, obrigando os fiéis a reavaliar a relacao
entre a jornada fisica e a busca espiritual. Esse cendrio de transformac¢ido moldou as experiéncias
religiosas dos peregrinos e teve implicacdes duradouras na forma como as peregrinacdes foram
percebidas e praticadas ao longo dos séculos posteriores...

O fendmeno das cruzadas e a subsequente proliferacdo de santudrios de peregrinacdo
testemunham a maneira como a Igreja Catdlica soube mobilizar as aspira¢des espirituais das
pessoas em direcio a objetivos concretos. Esses eventos histéricos revelam como as institui¢des
religiosas exerceram influéncia sobre a acdo coletiva, unindo multiddes em torno de causas
religiosas com um senso de propdsito e direcdo. As cruzadas e as peregrinagdes ndo apenas
transformaram o cendrio religioso da época, mas também deixaram um legado que ecoa até os
dias atuais, influenciando a relacio entre f€, acao e busca pelo sagrado.

As cruzadas, em sua abrangéncia, desempenharam um papel de extrema relevancia no
que diz respeito ao desenvolvimento do comércio europeu. Essas expedi¢des militares nao
apenas visavam recuperar os lugares sagrados na Terra Santa, mas também abriram novas rotas
comerciais, expandindo as fronteiras econdmicas da Europa. Através desses empreendimentos,
uma rede de intercimbio cultural, artistico, cientifico e filosoéfico se estabeleceu, conectando
diferentes civilizag¢des e trazendo consigo um florescimento de conhecimento e influéncias.

Contudo, € necessario também considerar que essas interagdes transcontinentais nao
foram apenas benéficas. A disseminacao da peste bubonica na Europa durante o século XIV é
um exemplo vivido das consequéncias sombrias desses encontros. A prépria intensidade das
cruzadas, com suas viagens e contatos, pode ter contribuido para a propagacio dessa doenca
devastadora, levando a uma crise humanitéria de propor¢des inimaginéveis.

Juazeiro, como polo de atracdo para peregrinos, tem testemunhado um desenvolvimento
econdmico que ndo se limita somente ao ambito religioso. Assim como nas cidades que eram
destinos de cruzadas, a presenga dos romeiros influencia a economia local, estimula o comércio
e abre espacgo para trocas culturais. Essas movimentacdes populacionais podem catalisar uma
série de transformacdes que transcendem o ambito espiritual e reverberam em vérias esferas da
vida na cidade.

Atualmente, as peregrinacdes cristds carregam consigo tracos que remontam a era
medieval. Nesse contexto, o culto aos santos e a Virgem Maria retém sua relevancia, ocupando
um papel crucial como intercessores € mediadores entre o plano terreno e o divino. Essas
praticas religiosas, caracterizadas pela busca espiritual, envolvem tanto o movimento fisico

quanto o transcendental.
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Paralelos podem ser tracados entre a atualidade e a época medieval: assim como 0s
peregrinos medievais, os devotos contemporaneos buscam uma conexdo direta com o sagrado
através de deslocamentos geogréficos. Porém, além desse aspecto fisico, hd também uma
dimensao espiritual nessa movimentacdo. A jornada do peregrino pode ser interpretada como
um movimento entre a Terra e o céu, uma busca por uma ligacdo mais profunda e intima com
o divino. Essa jornada de ida e volta representa um elo entre os dois reinos, estabelecendo uma
ponte que transcende as fronteiras materiais.

O santudrio, nesse contexto, ganha um significado especial. Ele se torna um local de
conexdo, um espaco onde o sagrado e o profano se entrelacam. Nao apenas representa uma
manifestacdo da santidade, mas também atua como um simbolo de harmonia e ordem em
contraposicao ao caos do mundo exterior. A peregrinacdo moderna ndo apenas reflete o
deslocamento fisico, mas também representa uma busca pela transcendéncia espiritual, uma
jornada em direcao a elevacdo espiritual e a comunhdo com o divino.

Essa continuidade de praticas medievais nas peregrinacdes contempordneas € um
testemunho da resiliéncia e da profundidade do fervor religioso. Ela demonstra como os
aspectos centrais das peregrinagcdes, como a busca pela intercessdo divina e a conexao com
lugares sagrados, atravessaram o tempo e continuam a desempenhar um papel significativo na
vida dos fi€is. Assim como os peregrinos da Idade Média encontravam nas jornadas uma forma
de se conectar com o transcendente, os peregrinos de hoje buscam nas mesmas praticas uma
maneira de se aproximar do divino e encontrar significado nas complexidades do mundo

moderno.

Contudo, ao ingressar na experiéncia de buscar proximidade com um centro sagrado,
os peregrinos partem de localidades onde residem e vivenciam situagdes de alteridade.
Em contato com outros peregrinos e com os diversos agentes envolvidos no
fendmeno, aproximam de situagdes que abrangem tanto intimidade, pertenca e
semelhanca, quanto sentidos de estranhamento e diferenca. A expectativa por parte do
praticante em relag@o a conquista de um significado interior, embora seja varidvel de
peregrino para peregrino, suscita estados de renovagao e transformacdo em ambientes
e situagdes caracterizados por espacialidades e temporalidade diferenciadas. O que
acontece quando as pessoas se juntam na construcio dos significados remete nio sé a
experiéncia fisica de deslocamento em suas priticas, mas também a um sentido
transcendente e subjetivo, que é construido de forma permanente, tanto individual
como coletivamente. O sentido de alteridade embutido nessa construcdo € algo que se
expressa na propria etimologia da palavra peregrino, que vem do latim e significa
estrangeiro. [...] Em Juazeiro do Norte, outro ponto que merece ser considerado é que
0s romeiros permanecem em curiosa situa¢do dentro-fora, pois tanto sdo responsaveis
pelos fluxos migratérios formadores do municipio, como sdo, a0 mesmo tempo,
“estranhos” que visitam anualmente a cidade e “conhecidos” que pela repetigao ritual
da prética estabeleceram contatos com autdctones e moradores com quem constroem
espacos de proximidade. (CORDEIRO, 2010, p. 73).
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Este trecho oferece uma andlise intrigante sobre a experiéncia da peregrinacdo,
contextualizando-a em relagdo aos conceitos discutidos anteriormente. Ele destaca como a
busca pela proximidade com um centro sagrado envolve uma dindmica complexa entre as
localidades de origem dos peregrinos e o destino de sua peregrinacdo. Nesse processo, 0s
peregrinos se inserem em situacOes de alteridade, onde entram em contato com outros
peregrinos e com os diversos atores envolvidos no fendmeno das peregrinagdes.

A andlise aponta para a intersec¢do de sentimentos contrastantes que os peregrinos
experimentam ao se aproximarem de centros sagrados. Por um lado, hd um senso de intimidade,
pertencimento e semelhanca, conforme eles compartilham essa jornada com outros fiéis. Por
outro lado, ocorre um senso de estranhamento e diferenca, ja que os peregrinos muitas vezes
estdo fora de seu ambiente habitual e interagem com uma diversidade de pessoas e praticas.

A expectativa do peregrino em relacdo a obten¢do de um significado interior, embora
variavel para cada individuo, leva a estados de renovacdo e transformacgdo. A vivéncia da
peregrinacdo ocorre em ambientes e situacdes que possuem uma espacialidade e temporalidade
distintas da vida cotidiana, conferindo-lhe um carater especial e marcante.

A andlise de Cordeiro (2010) também enfatiza a construcio coletiva e subjetiva dos
significados durante a peregrinacdo. Esse processo ndo se restringe apenas a experiéncia fisica
de deslocamento, mas também inclui a dimensao transcendente, na qual os peregrinos conferem
significado e sentido a essa jornada. A prépria etimologia da palavra "peregrino”, oriunda do
latim e que significa estrangeiro, reforca essa ideia de uma experiéncia que envolve um estado
de alteridade.

No contexto especifico de Juazeiro do Norte, a andlise revela uma dinamica singular em
relacdo aos peregrinos. Essa cidade se destaca por abrigar uma comunidade de devotos que
participam ativamente das romarias em honra ao Padre Cicero. Esses romeiros vivenciam uma
situacdo complexa de dualidade, na qual ocupam simultaneamente posi¢des de "dentro" e "fora"
da comunidade local.

Por um lado, de acordo com Cordeiro (2010), os romeiros sdo fundamentais para a
propria configuracdo demografica e econdmica da cidade. Seus fluxos migratorios periddicos
durante as festividades religiosas contribuem para o crescimento populacional e também tém
impacto na economia local, movimentando setores como hospedagem, alimentacio e comércio
de produtos religiosos. Dessa forma, os romeiros se tornam atores ativos na constru¢do do
espaco urbano e na dindmica socioecondmica de Juazeiro do Norte.

Por outro lado, Cordeiro (2010) afirma que esses mesmos romeiros, vindos de diversas

partes do pais, trazem consigo uma aura de "estranheza". A cidade, que tem um contexto social
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e cultural Unico, € visitada anualmente por milhares de pessoas que, temporariamente, se tornam
parte do cendrio urbano. Essa presenca efémera de pessoas de diferentes origens traz um
elemento de diversidade cultural e também cria um desafio para a cidade em relacdo a recepcao
e acomodacao desses visitantes.

A repeticdo ritual das praticas de peregrinacdo ao longo dos anos ndo sé reforga a ligacao
entre os romeiros e a cidade, mas também estabelece lacos entre os proprios romeiros e 0s
habitantes locais. Essa convivéncia durante as festas religiosas cria oportunidades para a
construcdo de espacos de proximidade e interacdo, nos quais as diferencas culturais sdo
negociadas e compartilhadas.

Essa dindmica reflete a complexidade das peregrinagdes como um fendomeno
sociocultural. As peregrinacdes transcendem os limites fisicos dos lugares sagrados,
estendendo-se para as relacdes interpessoais e para a propria constru¢do da identidade das
comunidades envolvidas. Assim, Juazeiro do Norte emerge como um exemplo vivo da interacao
entre os conceitos discutidos, onde a peregrinacdo, os romeiros e a cidade se entrelacam em
uma narrativa rica e multifacetada.

As romarias na cidade de Juazeiro € o que faz a cidade vibrar. Antonio Mende Braga
(2007), compara as romarias de Juazeiro com o pulsar de um coragdo, que faz circular a fé e a
devocdo ao Padre Cicero. Deve ser ressaltado aqui, portanto, a capacidade das romarias de
produzir um efeito sobre os romeiros que €, em primeiro lugar, consagra-los ao Padre Cicero,
assim como de torna-los protagonistas da cidade, deste modo, ao tornar o romeiro sagrado, a
cidade de Juazeiro tem a capacidade de infundir nele uma sensacdo de pertenga aos grupos que
se consideram afilhados do Padrinho Cicero e, com isso, os tornam também pegas fundamentais
e membros integrantes da cidade.

As romarias em Juazeiro, verdadeiramente, sdo o pulsar do coracdo desta cidade. Como
bem colocou Antonio Mende Braga (2007), elas se assemelham a batimentos que propagam a
fé e a devocao ao Padre Cicero. No cerne desse fenOmeno, vale a pena destacar a capacidade
intrinseca das romarias de gerar um impacto profundo nos préprios romeiros. Isso acontece de
maneira dupla: primeiro, consagrando-os ao Padre Cicero e, simultaneamente, fazendo deles

protagonistas ativos da propria cidade.

Ano apés ano: a espiral ritualistica da Terra Santa de Cicero

-

E importante ressaltar que as romarias transcendem a esfera individual, elevando o

romeiro a uma posicao de conexdo especial com o Padre Cicero e, por consequéncia, com toda
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a histéria e significado que ele carrega. Nesse sentido, o ato de peregrinar em Juazeiro
transcende a simples jornada fisica, evocando uma transformacio espiritual € emocional nos
romeiros. E essa transformacdo ndo € isolada; ela se estende a cidade em si.

A cidade de Juazeiro, ao tornar o romeiro parte dessa narrativa sagrada, concede-lhe
uma sensacdo genuina de pertencimento a uma comunidade que compartilha de crengas e
valores semelhantes. Essa sensacdo de pertenca é tdo poderosa que os proprios romeiros se
tornam uma parte vital da relacdo social e cultural da cidade. Eles ndo sido apenas visitantes
tempordrios, mas sim individuos que, por meio das romarias, se integram profundamente nos
grupos de devotos do Padre Cicero, como encontrado no precioso relato de Maria Eliete Rocha

do Bi (Campina Grande - PB):

Sou romeira hd muitos anos por indicacdo dos meus pais, que ouvia ele falar que
quando crianga ja vinha com os pais deles, que vinham para Juazeiro de burro. Safa
de burro 14 da Samambaia, perto de Puxinana, passava por Campina Grande e vinham
para cd, passava um més para chegar aqui, parando nas estradas... era muito
sofrimento, porque vinha de burro, no lombo de um jumento. E quando eu ouvi isso
tudo eu comecei a ficar interessada nesse lugar, de saber como era nessa romaria,
quando eu tinha vinte e poucos anos, ndo me recordo exatamente, eu vinha nessa
viagem, ndo era sofrida como a deles, mas ainda era muito complicada e pobre.

Na época meu pai juntava um grupo junto com outro senhor de Campina Grande, Seu
José Borges, para vir para Juazeiro pagar promessa. Eu me lembro que o desconforto
era muito grande nos transportes, € a nossa hospedagem 14 também era muito dificil,
a gente ficava em frente a Igreja da Mae das Dores, em uma drea muito sofrida que
chamavam de Rancho, ficavam mais de dez pessoas num quarto sé. Era numa casa
muito comprida e, no final daquele corredor, tinha um s6 banheiro para todo mundo
que estava hospedado. Agora, imagina s6, essa turma toda tomar banho, mais de 50
pessoas num banheiro s6, mas isso nunca diminuiu nossa fé, pelo contrdrio, foi sé
aumentando, e o grupo também foi aumentando cada dia mais, e eu passei a amar essa
viagem. Minha mie veio muitos anos, s6 deixou de vir quando nao tinha mais
condigdes, né? Ja com 80 e poucos anos, porque era muito sofrido para era, ja que os
onibus ndo davam o conforto que ddo hoje em dia.

Hoje eu vejo que muita coisa mudou, mas, apesar de tudo eu venho no intuito de
aprofundar nossa fé. E eu sempre repasso isso para os romeiros que, apesar de tudo
que mudou ou vai mudar, a esséncia da viagem tem que permanecer sendo a nossa fé,
claro que muita coisa cresceu, os Oonibus estdo mais confortaveis, a hospedagem da
gente estd melhor, mas Juazeiro ainda € a cidade do Padre Cicero, que a gente vem
pagar a fé. Isso € muito bom porque eu vi, tanto na nossa romaria quanto 14 na missa,
no Horto do Padre Cicero, uma grande quantidade de jovens, porque eles sdo o futuro
dessa romaria, nao sé dessa, mas da fé que tem em Juazeiro, e a gente precisa preservar
isso, eu acredito que essas melhorias no conforto da viagem traga justamente esse
beneficio, de atrair os jovens para que quando cheguem aqui em Juazeiro eles tenham
contato com a fé e conhecam a histéria do Padre Cicero.

Muita gente critica esses avangos, dizendo que td perdendo a esséncia da romaria e da
fé na cidade do Padre Cicero, eu discordo, porque, veja bem, se tivesse o conforto que
tem hoje nos 6nibus e nos hotéis naquela época que eu falei, minha mae poderia ter
vindo muito mais vezes para Juazeiro, assim como a gente pode ver muitos idosos
vindo, eles v€m gracas a esses avangos. Imagina que, se na época de vovo eles tinham
que vir num lombo de um jumento e passavam meses no caminho para vir para
Juazeiro, era coisa de uma vez na vida. Hoje em dia, com a facilidade que se tem, da
até mais gosto de vir. Que a gente sabe que, assim como sai gente de Campina Grande,
como € o meu caso, Juazeiro recebe gente de todo canto, até porque tem aeroporto
também, né? Af ndo precisa uma pessoa que vem la de Sdo Paulo que quer conhecer
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ou pagar uma promessa passar dias numa estrada. O que importa mesmo € que a gente
saia diferente, ndo € como a gente chega, € como a gente sai que importa. E, se vocé
olhar bem, de toda forma é sacrificio porque, seja de Onibus como esse, muito
confortdvel, ou de avido, ndo € a nossa casa, e até o avido que € rapido € caro também,
requer sacrificio, entdo aquele sacrificio de passar dias nas estradas hoje € o sacrificio
de juntar dinheiro para se ter o conforto e poder chegar até aqui.

E a esséncia continua a mesma, porque romaria, para ser romaria, tem que se
confessar, tem que ir a missa, tem que visitar os locais sagrados. Porque, imagine que
alguém v4 para Juazeiro e ndo vai para a estdtua do Padre Cicero no Horto, pode até
dizer que ndo veio para Juazeiro. Porque no fundo € isso, € td aqui, colocar na cidade
diante do Padre Cicero, nossas magoas, nossas angustias, nossas aspiragdes de dias
melhores. E eu mesmo s6 vou deixar de vir quando eu nao puder mais, porque
enquanto eu tiver vida e tiver forca, eu 76 vindo para Juazeiro, se Deus quiser!

Eu s6 queria, no final, pedir ao Padre Cicero, que eu sei que ele estd junto de Deus,
apesar de no ter sido canonizado ainda, mas eu sei que ele € santo, porque eu mesma
ja alcancei muitas gracas com ele, que ele tocasse no coracdo desse povo,
principalmente desses jovens. Porque ele disse, né, que ia pro céu, mas ia cuidar de
todo mundo de 14, entdo s6 quero que ele cuide desse povo, que toque o coracgao deles.
Olha, eu s6 fico imaginando que o mundo deveria ser como um grande Juazeiro, um
mundo de fé e como uma grande comunidade, aqui ndo tem alto, magro, gordo, feio,
belo, é todo mundo junto, com o mesmo sentimento no coragao. E isso, Juazeiro para
mim € uma realizacao.

A entrevista de Maria Eliete fornece uma perspectiva envolvente sobre a experiéncia da
peregrinacdo, alinhando-se com os conceitos discutidos anteriormente, bem como com as
teorias de Foucault (2003) e Hobsbawm (1984) sobre heterotopia e invengdes das tradicoes,
respectivamente.

Ao narrar a tradicdo iniciada pelos pais, que faziam a peregrinacdo de burro de
Samambaia até Juazeiro, a entrevistada destaca um passado marcado por sofrimento e
dificuldades. Essa narrativa inicial revela a alteridade vivenciada pelos peregrinos, destacando
a diferenca e estranhamento presentes na jornada. A constru¢do de significados ao longo do
tempo ¢é evidente, conforme a prética € transmitida de geracdo em geracdo. Apesar das
condi¢cdes adversas, a fé cresce, indicando que a peregrinacao ndo € apenas uma experiéncia
fisica, mas também uma busca por significado interior.

A evolucdo da prética ao longo das geracOes ressalta as expectativas varidveis dos
peregrinos. O desconforto inicial nos transportes e hospedagens contrasta com as condigdes
mais confortdveis dos Onibus modernos. Essa adaptacdo as expectativas contemporaneas
destaca a transformacao da peregrinacdo ao longo do tempo.

A entrevista oferece uma perspectiva que se alinha ao conceito de espagos diferenciados,
conforme proposto por Foucault. Em Juazeiro, o local sagrado assume um papel fundamental
como um espacgo heterotdpico, coexistindo com outras realidades. Esse ambiente tnico é

essencial na jornada de transformagdo espiritual e renovagdo dos individuos.
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Ao considerar as ideias de Hobsbawm sobre a invencao das tradi¢des, a narrativa sugere
uma adaptacdo continua das praticas as condicdes contemporaneas. Por exemplo, a jornada de
burro, uma tradicdo inicial, € reinterpretada e ajustada para atender as necessidades e contextos
presentes, demonstrando como Juazeiro incorpora elementos do passado em uma dinamica
atualizada.

Na continuagio da entrevista, a romeira oferece uma anélise aprofundada das mudancas
na peregrinacdo ao longo do tempo, relacionando-se com os conceitos discutidos anteriormente
e adicionando insights sobre a preservacao da fé, a atracdo dos jovens e as criticas em relagdo
aos avangos. Destaca a importancia de aprofundar a fé, enfatizando que, apesar das melhorias
no conforto da viagem, a esséncia da peregrinacdo deve permanecer centrada na fé. Compartilha
a experiéncia de orientar os romeiros, salientando que, apesar das mudancas, Juazeiro continua
sendo o local onde se paga a fé ao Padre Cicero. Reconhece as melhorias no conforto da viagem,
mencionando Onibus mais confortdveis e melhorias na hospedagem, e destaca a importancia
dessas melhorias em atrair os jovens, que representam o futuro da romaria e da fé em Juazeiro.
Acredita-se que o conforto moderno pode ser um atrativo para os jovens, proporcionando-lhes
uma experiéncia mais acessivel e agraddvel. Aborda as criticas em relagdo aos avangos,
indicando que algumas pessoas acreditam que essas mudancas comprometem a esséncia da
romaria ¢ da fé na cidade do Padre Cicero. No entanto, ela discorda dessa perspectiva,
argumentando que as melhorias no conforto permitiram que mais pessoas, especialmente
idosos, participassem da peregrinacdo. Encerra a entrevista com uma reflexao sobre o sacrificio
envolvido na jornada, independentemente do meio de transporte, destacando a importancia da
transformacdo pessoal ao sair diferente do que chegou, independentemente dos desafios
enfrentados durante a peregrinacdo. Em conjunto, essa parte da entrevista proporciona uma
compreensdo mais profunda das nuances da peregrinacdo, abordando a preservacdo da fé, as
mudancas ao longo do tempo, a atragdo dos jovens e a percep¢do sobre os avangos,
enriquecendo ainda mais a analise do fendmeno.

No desfecho da entrevista, a romeira reitera a continuidade da esséncia da romaria,
ressaltando a importancia de préticas religiosas como confissdo, participacdo na missa e visita
aos locais sagrados. Ela destaca a significativa presenca da estatua do Padre Cicero no Horto
como um elemento fundamental da experiéncia em Juazeiro, enfatizando que a presenca nesses
lugares sagrados € essencial para verdadeiramente dizer que se esteve na cidade.

A entrevistada expressa seu compromisso pessoal com a peregrinacdo, afirmando que
sO deixard de vir a Juazeiro quando ndo tiver mais condicOes fisicas para tal. Essa dedicacdo

reflete a profunda ligacdo emocional e espiritual que ela mantém com a cidade e a romaria. No
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final, ela dirige um pedido ao Padre Cicero, reconhecendo sua crenca na santidade do Padre
mesmo sem canonizagdo oficial. Ela solicita que o Padre Cicero toque o coragdo das pessoas,
especialmente dos jovens, buscando sua orientacdo e influéncia espiritual.

A romeira compartilha sua visao idealizada de um mundo semelhante a Juazeiro, onde
as diferencas fisicas e estéticas sdo irrelevantes, e todos compartilham um sentimento comum
no coracdo. Essa visao reflete a concepcao da cidade como uma realizacdo pessoal, destacando
o papel Uinico que Juazeiro desempenha em sua jornada espiritual. O final da entrevista captura
a devogdo continua da romeira, enfatizando a importancia dos rituais religiosos, o pedido de
intervencdo espiritual ao Padre Cicero e a visdo utdépica de um mundo impregnado de fé,
assemelhando-se a experiéncia Unica que Juazeiro representa para ela.

Outro conceito despertado pela entrevista com Maria Eliete foi o de “comunidade ética”,
elaborado por Zygmunt Bauman (2003) em sua obra “Comunidade”. Juazeiro do Norte, sob a
perspectiva de Bauman, transcende sua mera existéncia fisica para se tornar uma comunidade
ética, onde os lacos sdo solidos e fundamentados em tradicdes compartilhadas. Nessa cidade,
os habitantes ndo apenas coexistem, mas também se conectam de forma profunda e
significativa, criando uma rede de relagdes baseadas em valores comuns e respeito mutuo.
Juazeiro se destaca como um exemplo vivo de como uma comunidade ética pode florescer
mesmo em meio a um mundo liquido, onde as relagdes sdo efémeras e interesseiras.

A comunidade ética de Juazeiro se destaca pela sua capacidade de resistir as pressoes
da modernidade liquida, mantendo vivas as tradi¢des e os lagos sociais que a sustentam. Os
habitantes valorizam a historia e as raizes culturais da cidade, honrando os ensinamentos das
geracdes passadas e transmitindo esses valores para as futuras. Em Juazeiro, a ética nao é apenas
um conceito abstrato, mas sim um modo de vida que permeia todas as interacdes e decisoes dos
individuos.

A comunidade ética de Juazeiro se destaca também pela sua capacidade de promover a
inclusdo e a diversidade, acolhendo e respeitando as diferengas individuais. Os moradores
valorizam a pluralidade de perspectivas e experiéncias, enriquecendo o tecido social da cidade
e fortalecendo os lacos de solidariedade entre os habitantes. Em Juazeiro, a ética ndo se limita
apenas as relacdes humanas, mas se estende também ao cuidado com o meio ambiente e com
as geracdes futuras.

A educagdo e a cultura desempenham um papel fundamental na comunidade ética de
Juazeiro, onde o conhecimento e a reflexdo sdo valorizados como ferramentas essenciais para
o desenvolvimento pessoal e coletivo. Os moradores buscam constantemente aprender e se

aprimorar, compartilhando saberes e experiéncias para enriquecer o tecido social da cidade. Em
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Juazeiro, a ética nao € apenas um conjunto de normas e valores, mas sim um processo continuo
de aprendizado e crescimento. Em sintese, Juazeiro do Norte se transforma em uma comunidade
ética segundo Zygmunt Bauman (2003) ao cultivar lagos sélidos e duradouros, fundamentados
em tradi¢cdes compartilhadas e valores éticos.

A entrevista com a romeira destaca elementos essenciais da comunidade ética conforme
proposto por Bauman (2003). A comunidade ética se baseia na ideia de conexdes sociais
significativas, na solidariedade e na preocupacdo com o bem-estar comum, em Oposicdo a
comunidade de consumo contemporanea, caracterizada pelo individualismo e pela busca pelo
lucro.

Em primeiro lugar, a histéria compartilhada pela romeira sobre a tradicdo de
peregrinacio de sua familia revela um forte senso de continuidade e pertencimento a
comunidade. Ela descreve como seus pais e avés viajavam de longe, em condi¢des dificeis,
para participar da romaria em Juazeiro. Essa tradicao € passada de geracdo em geragao, criando
lacos profundos entre os membros da comunidade que compartilham da mesma fé e prética
religiosa.

Além disso, a narrativa da romeira destaca a importancia da solidariedade e do apoio
mutuo dentro da comunidade. Ela descreve como, apesar das condi¢des precdrias de
hospedagem e transporte no passado, a fé e a devocdo nunca diminuiram. Pelo contrério, a
comunidade permaneceu unida, fortalecendo-se mutuamente e compartilhando experiéncias de
fé.

A presenca de jovens na romaria € destacada como fundamental para a continuidade da
comunidade e de sua tradi¢do religiosa. A romeira enfatiza a importincia de preservar a fé e a
histéria do Padre Cicero, transmitindo esses valores aos jovens para garantir a continuidade da
comunidade e de suas préticas espirituais.

A nocdo de sacrificio também € evidente na narrativa da romeira, refletindo o
compromisso € a devo¢do da comunidade em relagdo a sua fé. Mesmo diante das melhorias nas
condi¢des de viagem e hospedagem, a romeira ressalta que o sacrificio continua presente, seja
na forma de juntar dinheiro para uma viagem mais confortdvel ou no ato de confessar e
participar das missas como parte da romaria.

Por fim, a romeira expressa um desejo por um mundo que espelhe os valores e a
comunidade de Juazeiro, um mundo onde as diferencas sejam superadas em prol de um
sentimento compartilhado de fé e solidariedade. Essa visao reflete o ideal de comunidade ética
de Bauman (2003), onde os lacos sociais sdo baseados na preocupa¢do mutua € no bem-estar

comuim.
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Dessa forma, a entrevista com a romeira em Juazeiro ilustra como a prética da romaria
e a devocao ao Padre Cicero criam uma comunidade ética enraizada na fé, na solidariedade e
no compromisso mutuo, valores essenciais para a continuidade e o fortalecimento da
comunidade em meio as mudangas sociais e culturais.

As romarias, portanto, t€ém a capacidade de construir uma simbiose Unica entre oS
romeiros e Juazeiro. Esse elo, forjado na fé e na devogdo, transforma a experiéncia de
peregrinacdo em algo mais do que uma simples viagem. Ela se torna uma jornada de
autodescoberta, de conex@o com o sagrado e, a0 mesmo tempo, de constru¢cdo de identidade,
tanto para os individuos quanto para a propria cidade. O resultado é uma teia complexa de
interagdes e significados que enriquecem a histdria de Juazeiro e a experiéncia dos romeiros.

Olhando sob essa perspectiva particular, podemos perceber que hd uma simbiose
essencial entre a romaria e a propria cidade de Juazeiro. Por um lado, a jornada da romaria
consagra o romeiro, elevando-o a um status especial de conexdo com o sagrado, enquanto, por
outro lado, € a fé dos romeiros que confere uma natureza sagrada a cidade em si. De forma
simples, é como se um nao pudesse existir sem o outro, uma interdependéncia na qual ambos
se fortalecem mutuamente.

Essa interdependéncia se desdobra de maneira profunda. E evidente que a sacralidade
de Juazeiro emerge do conjunto de crengas, devogdes e rituais que o permeiam. No entanto,
essa sacralidade ¢ moldada pela perspectiva individual dos peregrinos. Sdo as crencas deles,
suas experiéncias espirituais e suas ligacdes emocionais que conferem ao local um carater sacro.
Dessa maneira, o sagrado ndao é uma entidade estdtica, mas uma constru¢do dindmica que é
continuamente alimentada pelo fervor dos romeiros.

Assim, o que podemos afirmar € que o sagrado em Juazeiro € um processo conjuntural,
alimentado pelos proprios romeiros. A propria cidade, com sua rica histéria e vinculos
religiosos, se torna o palco onde essa interacdo entre o sagrado e o humano se desenrola. As
romarias € os rituais que marcam a cidade sdo uma expressao visivel desse vinculo profundo.
Eles reafirmam nao apenas a devo¢do dos romeiros, mas também o poder que eles t€ém de
transformar Juazeiro em um local que transcende o mundano e se torna, para eles, um espago
de conexdo direta com o divino.

Em ultima andlise, a sacralidade de Juazeiro € construida a partir da relacdo entre os
romeiros e a cidade, onde o sagrado € tanto um reflexo das crencas individuais quanto uma
criagdo coletiva. E um fendmeno complexo que une fé, histéria, devogdo e experiéncia pessoal,

e que reforca a ideia de que o sagrado ndo € um conceito fixo, mas sim uma constru¢do fluida
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e em constante evolucdo, enraizada no coracdo dos romeiros e imbuida nos rituais e no ambiente
da cidade de Juazeiro.
Outro vestigio escondido que chegou até mim foi a da romeira Jussara Costa Silva, de

59 anos:

Ir para Juazeiro pra mim € muito sagrado, eu ndo sei bem como explicar, eu s6 sei que
tem que ter toda a preparacao, a gente passa o ano todo sonhando com aquela viagem,
todo ano eu faco essa romaria pro Juazeiro, j4 tem data certa, € o terceiro domingo do
més de outubro, faca chuva, faca sol, eu tenho que ir pra Juazeiro, minha familia toda
j4 sabe. Até uma vez minha filha perguntou se eu ndo enjoava, todo ano ir ver a mesma
coisa... eu respondi que ndo! Que nio € a mesma coisa, Juazeiro ¢td sempre mudando.
Eu posso ir nas igrejas, na estdtua, todo ano, mas sempre parece que € a primeira vez.
Na minha opinido, eu tinha que passar no minimo umas duas semanas s6 em Juazeiro,
€ muita igreja pra olhar, muito canto pra rezar, muita coisa pra fazer. Até de noite tem
aquela praca no centro da cidade, em que os romeiros se encontram, ¢ muito bom.
Teve até uma vez que eu fiquei olhando um homem que foi dormir 14 na praca, ele
ndo tava nem desarrumado, como um mendigo, parecia que ele fava numa cama de
um hotel, com certeza ele tava muito feliz. Eu fico muito admirada, porque o povo
passa a noite todinha naquela praca, conversando, rindo, conhecendo pessoas novas,
€ um sonho pra mim.

Mas, mesmo que a gente passe tdo pouco tempo 14, eu tenho que ir todo ano, e ja sei,
como ¢é pouco tempo, tenho que fazer a visita em todas as igrejas, em todas ndo, né?
Nas principais. Tenho que assistir a missa, me confessar... e no dia que eu chego, eu
assisto a missa na Basilica de Nossa Senhora, e toda vez tem aquele horror de gente
na missa do sdbado a noite. No outro dia eu acordo logo cedo e assisto a missa 14 na
Igreja do Socorro, af ja saio da missa e vou me confessar na basilica. Af pronto, a
romaria pra mim ja deu certo, jd valeu a pena, depois que eu me confessei e assisti a
missa me d4 uma sensacio muito boa! E mesmo que eu passe pouco tempo 14, eu me
sinto como se eu morasse 14 hd mais de trinta anos, porque € como se eu conhecesse
0 povo, as ruas, tudo! Nio sei como & essas coisas nao.

E os vestigios continuam a surgir e a se multiplicar no gravador do meu celular:

Depois que eu faco essas obrigagdes, como eu ji disse, todo ano, eu vou pra estitua
do meu Padim Cigo,assisto outra missa 14, isso é no domingo, sabe? E no domingo
tem muita missa 14, de hora em hora! Af eu fico ali no Horto olhando as lojinhas, fago
minhas oragdes, se for cedo, eu desco 14 no Santo Sepulcro, que é muito longe, eu fico
até admirada em ver aquele pessoal idoso com dificuldade de andar descendo aquela
montanha todinha pra ir no Santo Sepulcro, é muita fé, muito lindo! Af eu vejo se tem
algum santinho pra vender, como umas lembrancinhas pro povo que ndo viajou com
a gente. Ai quando € de tarde tem uma das partes que eu mais gosto, que € a visita nas
igrejas, a gente sai, vai na Igreja de Santa Vitéria, no mosteiro, depois desce pra Igreja
Grande do Sagrado Coragdo de Jesus e, por ultimo, a gente, j4 no finalzinho da tarde
vai na Igreja de Sao Francisco, no convento dos capuchinhos, e 14 nessa igreja a gente
faz o passeio das almas, que é arrudiando a igreja rezando a Via Sacra, todo ano a
gente faz isso, e ¢ muito bonito. Me lembro até que nessa igreja tinha uma flor muito
bonita que eu levei pra plantar na minha antiga casa, claro que eu tinha que ter uma
flor da terra do meu Padim Cigo! Eu tinha o maior cuidado com ela.

O que eu mais gosto em Juazeiro € que todo lugar que a gente vai, de manha, de tarde
ou de noite, é lugar pra rezar, d4 um alivio na gente, o povo é muito acolhedor em
Juazeiro, nunca fui tratada mal 14, acho que € por isso que o povo gosta tanto de ir pra
14, porque vocé se sente bem, ndo tem ninguém olhando pra vocé lhe julgando, é tudo
mundo em Juazeiro farinha do mesmo saco. E isso, se quer me ver feliz é nessa viagem
de Juazeiro, eu me sinto realizada!
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Na profunda narrativa da entrevistada, emergem as tramas de um espago que transcende
sua propria materialidade, revelando-se como um campo de significados entrelacados. A
peregrinacdo a Juazeiro, com sua ressonancia anual, semeia a jornada com uma aura que vai
além do plano terreno. E como se o tempo, nessa devogdo constante, desdobrasse suas dobras
e se desenrolasse em uma espiral de renovagao.

Juazeiro, para a entrevistada, € mais do que um espaco fisico; € um "Espaco Sagrado"
em seu sentido mais intimo, onde a conex@o entre o finito e o infinito se manifesta. O viajar
anual € uma coreografia ritualistica que liga o individuo a um propdsito maior, a medida que a
preparagcao meticulosa serve como um portal para a transcendéncia. Cada igreja visitada, cada
canto onde se reza, ¢ um elo na corrente atemporal que desafia o comum e o familiar.

Esse encanto pela jornada revela um insight'®. A praga central, como um microcosmo
em si mesma, € um espaco "outro", um local onde as distingdes cotidianas se desvanecem.
Nesse limiar entre o convencional e o extraordindrio, os romeiros se encontram, compartilhando
histérias e sorrisos que desafiam o préprio tempo. E uma fissura na realidade, onde as nogdes
tradicionais se desintegram e cedem espago a um instante atemporal.

A imagem do homem dormindo na praga evoca uma inversao de valores que ecoa tanto
o conceito de Eliade (2001) quanto o de Foucault (2003). O sono, normalmente associado ao
descanso e 2 recuperacio, aqui se torna um testemunho vivo da satisfacio espiritual. E um
simbolo da libertagao da busca incessante pelo conforto material e da imersao na tranquilidade
de um propdsito compartilhado. A presenca do homem na praca € uma danga da subversao, um
desafio silencioso as convengdes do mundo.

A repeticdo aparente da peregrinacao ganha uma nova dimensao, e a familiaridade cede
lugar a percepc¢do do eterno nas mudangas sutis. Assim, o ato de retornar a Juazeiro a cada ano
€ mais do que uma jornada; é uma jornada dentro de uma jornada, uma trama que se desdobra
em constante renovacdo. Nessa visdo, o "Espaco Sagrado" se entrelaca com as "Heterotopias",
criando um palimpsesto de significados que desafiam o olhar superficial.

O relato floresce em uma perspectiva que pode ser discernida através do prisma das
"Formas Elementares da Vida Religiosa" de Emile Durkheim (1989). A entrevistada, ao
compartilhar sua experi€ncia e ritual anual em Juazeiro, proporciona um vislumbre das formas

intrinsecas pelas quais a religiosidade se manifesta na vida cotidiana.

19 Refiro-me aqui ao conceito de "Heterotopias", nos termos de Foucault (2003).
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A andlise em termos das "Formas Elementares da Vida Religiosa" ressalta a natureza
ritualistica e estruturada da jornada de Jussara. Suas acOes, como a visita a todas as igrejas
principais, assistir a missa, confessar-se, e as missas especificas na Basilica de Nossa Senhora
e na Igreja do Socorro, evidenciam um padrdao de comportamento que ecoa a ideia de ritos e
rituais na religiao. Durkheim (1989) argumenta que esses rituais sdo essenciais para a coesao e
continuidade da vida religiosa, pois proporcionam uma maneira de unir os membros da
comunidade em torno de valores e crencas compartilhados.

A experiéncia da romeira na missa do sadbado a noite, onde ele menciona "aquele horror
de gente", aponta para a importancia da congregacao na vivéncia religiosa. A presenga massiva
de fiéis na missa sugere uma comunidade de crentes unidos por uma crenca comum. Isso ecoa
a concepg¢ao de Durkheim (1989) sobre a religido como uma forca de coesdo social, onde os
individuos se rednem para reafirmar sua identidade coletiva.

A sensacdo de familiaridade que a entrevistada experimenta, mesmo em um tempo
limitado, € intrigante a luz das "formas elementares da vida religiosa". Durkheim (1989) sugere
que a religido € uma expressdo da coletividade, e a conexdo que a entrevistada sente com o
lugar, as pessoas e as tradicdes de Juazeiro pode ser interpretada como uma manifestacao dessa
coletividade religiosa. O sentimento de "morar ld ha mais de trinta anos", mesmo que por um
breve periodo, evidencia a profunda imersdo do individuo na experi€ncia religiosa,
transcendentando o tempo e o espago. Sua jornada anual a Juazeiro reflete a estrutura ritualistica
que une os crentes € a maneira como essas praticas transcendem a temporalidade, conectando-
0 a uma sensacao de pertencimento que vai além dos limites fisicos e temporais.

Ap6s a realizacdo das obrigacdes anuais mencionadas, a narrativa continua desvelando
um rico mosaico de agdes que entrelacam a experi€ncia religiosa individual com a coletividade
que se retne em torno da veneracdo ao Padim Cigo. Uma vez cumpridos os ritos e rituais, o
entrevistado se direciona a estdtua de Padim Cigo, um ato que se insere no domingo, um dia de
especial importancia na rotina religiosa. A constincia das missas nesse dia, realizadas a cada
hora, sublinha a natureza ritmica e repetitiva que rege esses momentos de congregacao.

A imersdao no ambiente do Horto e a contemplacdo das lojinhas constituem uma
experiéncia que transcende o material, revelando-se como um espaco onde a espiritualidade
permeia a atmosfera. As oracOes proferidas nesse local tangenciam o sagrado, estabelecendo
uma ponte entre o individuo e a divindade. A men¢do ao Santo Sepulcro, situado em uma
localizacdo distante e desafiadora, ressalta a persisténcia dos fi€is e a forca da fé que os

impulsiona a superar obstdculos fisicos em nome de sua devogao.
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O ato de adquirir santinhos como lembrangas para aqueles que ndao puderam
acompanhar a viagem aprofunda a conexdo com a comunidade. Esse gesto, aparentemente
simples, se transforma em um veiculo de partilha, estendendo os vinculos religiosos para além
dos limites geograficos. A transi¢do para a parte vespertina da narrativa introduz uma série de
visitas a igrejas, culminando em um ritual significativo e recorrente. A Via Sacra realizada em
torno da Igreja de Sdo Francisco, com o ritual de arrudiar a igreja enquanto se reza, ¢ uma
expressdo vivida das "formas elementares da vida religiosa". Essa prética anual, profundamente
arraigada, consolida o sentimento de pertencimento e comprometimento com a fé.

O momento de reveréncia a flor proveniente da terra do Padim Cigo revela a maneira
pela qual objetos mundanos podem ser investidos de significado sagrado. A lembranga, a
conexdo com o local e a ateng¢do dedicada a flor tecem uma narrativa de devogao que transcende
o objeto em si. A histdria da flor evoca um sentimento de cuidado e conex@o, como se esse ato
de trazer um pedaco do sagrado para a vida cotidiana fosse uma forma de manter viva a presenca
espiritual.

O ultimo pardgrafo da entrevista coroa a andlise anterior, destacando o relacionamento
simbidtico entre a romeira e a cidade de Juazeiro, onde ambas influenciam e sao influenciadas
mutuamente. A romeira compartilha que o que mais a atrai em Juazeiro é a atmosfera de
espiritualidade que permeia todos os lugares. O fato de poder rezar em qualquer momento do
dia oferece a ela um sentimento de alivio, como se a cidade em si fosse um santudrio abengoado.
Esse aspecto ressalta a poderosa influéncia que Juazeiro exerce sobre a romeira, transformando
a prépria cidade em um espaco sagrado onde as barreiras entre o profano e o divino parecem se
dissolver.

A cidade de Juazeiro, por sua vez, também € moldada pela presenca dos romeiros. A
romeira menciona o acolhimento caloroso do povo de Juazeiro, sugerindo que a devocao dos
romeiros cria uma atmosfera de abertura e comunhao na cidade. A cidade se torna um espaco
onde o julgamento € suspenso, e a coletividade compartilha uma sensacdo de unidade e
pertencimento. Esse sentimento de inclusdo resultante da peregrinagao influencia positivamente
a cidade, criando uma aura de hospitalidade e aceitagdo que se estende para além dos momentos
da viagem anual.

A reciprocidade entre a romeira e Juazeiro € evidente na forma como ambas se afetam
mutuamente. A romeira encontra na cidade um refagio espiritual que a preenche de alegria e
realizacdo. Sua presenca e devocao reforgcam o sentido de significado e sacralidade em Juazeiro,
ao mesmo tempo que sua ligacdo com a cidade é reforcada por essa conexdo emocional e

espiritual.
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O pardgrafo final da entrevista encapsula a interagdo simbidtica entre a romeira e a
cidade de Juazeiro. A cidade se torna um espaco de refigio espiritual para a romeira, enquanto
sua devogdo e presenca contribuem para a atmosfera de acolhimento e comunhao na cidade.
Essa dindmica demonstra como os aspectos individuais da devocao religiosa podem ecoar e
reverberar nas comunidades, moldando experiéncias compartilhadas e construindo uma teia de
significados que transcende o individuo e o lugar, que é coroada na frase final da romeira: “E
isso, se quer me ver feliz é nessa viagem de Juazeiro, eu me sinto realizada”.

A narrativa detalhada de Jussara Costa Silva sobre sua experiéncia como romeira em
Juazeiro do Norte revela uma interacdo rica e complexa entre a individualidade do devoto e a
cidade como um "lugar de memoria" de Pierre Nora (1984). Sua jornada anual a cidade
transcende o simples ato de visitar locais fisicos; € uma imersdo profunda em um espaco
carregado de significados culturais, religiosos e pessoais.

Ao descrever sua preparacdo meticulosa para a romaria e a antecipacdo que permeia
todo o ano, Jussara evidencia como Juazeiro é mais do que um destino fisico; € um lugar onde
a memoria coletiva e a devogdo religiosa se entrelagcam de maneira poderosa. Cada visita a
Juazeiro € unica para ela, uma renovacdo constante da memdria coletiva e da identidade
espiritual dos romeiros que a frequentam.

As atividades da romeira durante sua peregrinagao ressaltam a importancia dos espacgos
e rituais religiosos na cidade. Cada igreja visitada, cada momento de oracdo, é uma
manifestacdo da conexao entre o finito e o infinito, um elo na corrente atemporal que desafia o
comum e o familiar.

A presenca do homem dormindo na praga, aparentemente em paz e feliz, ¢ uma
subversao das nog¢des tradicionais de conforto material, ecoando a ideia de Eliade (2001) sobre
o sagrado manifestado em lugares e momentos extraordinrios. E uma ilustracio vivida de
como Juazeiro desafia as conven¢des do mundo e permite uma conexao direta com o divino.

O relacionamento simbidtico entre Jussara e Juazeiro é evidente em como ambos se
afetam mutuamente. Sua devocdo reforca o sentido de significado e sacralidade na cidade,
enquanto a cidade se torna um reftigio espiritual para ela. Essa dindmica ilustra como os
aspectos individuais da devocgdo religiosa podem ecoar e reverberar nas comunidades,
construindo uma teia de significados que transcende o individuo e o lugar.

Em ultima analise, a narrativa de Jussara Costa Silva oferece um retrato vivido de como
Juazeiro do Norte se constitui como um "lugar de memoria" de que falou Pierre Nora (1984)
vivo e vibrante, onde a interacdo entre a devocao individual e a comunidade cria uma tapecaria

complexa de significados compartilhados e experiéncias espirituais.
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Cruzando o limiar: o siléncio ocupando a existéncia inteira

Durante a minha viagem de pesquisa em julho de 2023 eu encontrei na igreja do Horto
um jovem chorando copiosamente, imaginei que deveria ser pagando alguma promessa, pois
estava de joelhos diante da imagem do Bom Jesus do Horto, que fica na igreja, proximo ao
altar. Fiquei durante algum tempo esperando, imaginei que ele deveria ter alguma histéria de
superacdo que iria enriquecer esse texto. Durante um bom tempo fiquei aguardando, sentado
nas cadeiras de plastico branco, que contornam toda a nave circular da igreja e ele continuava
14, chorando e rezando. Mas a hora ia avangando, e logo teria que voltar ao hotel, entdo tomei
coragem e atrapalhei a sua oracdo. Seu nome serd José Eduardo, de 31 anos, é um pseudonimo
que escolhemos por vontade do entrevistado devido a questdes pessoais que ele iria revelar em

sua fala. Iniciei a entrevista perguntando sua origem, e porque chorava.

Me chamo José Eduardo, sou natural de Pesqueira, Pernambuco, mas atualmente 70
morando no Rio de Janeiro. Estou chorando por... (a voz embargava, e o solugo do
choro compulsivo voltou). Calma, deixa eu ver como falar, eu sempre tive uma fé
muito grande no Padre Cicero. Isso por causa dos meus pais, sabe? E eles, por causa
dos meus avés, e eles por causa dos pais deles... enfim, sdo muitas histérias juntas.
Mas me lembro de vové contar que, quando vinha pra Juazeiro, ela vinha junto com
o pessoal 14 de Pesqueira... faziam uma espécie de caixinha, sabe? Passavam o ano
todo juntando dinheiro para poder vir pra cé.

Eu sei que minha avé falou que a mée dela tinha um pente de bolso, que na verdade
era do meu avd, e que ela encostou no Padre Cicero. Deixa eu explicar direito como
foi... peco até desculpa porque #6 meio atrapalhado e desnorteado. Minha v6 contou
que a mae e o pai dela alcancaram na época o Padre Cicero vivo, ela disse que chegou
a ver ele duas vezes vivo. Da primeira vez, eles viajaram mais por curiosidade, ela
contava que todo mundo da regido sé falava de Juazeiro. Contava que era muita
histéria que o povo dizia dele, que ele tinha virado um cangaceiro, que tinha botado
pra correr o exército sozinho e que tinha até desmanchado um canhdo, que a bala ndo
estourou quando foi mirar nele, porque ele tava sozinho na frente do bicho pra
defender a Igreja das Dores. (Aqui uma clara referéncia a chamada revolugio de
Juazeiro e ao canh@o que iria destruir as torres da igreja matriz).

E era muita histdria que ela falava, que o povo de 14 ficava encantado e querendo
conhecer Juazeiro, parecia, quando ela ia contando, sabe, aquelas cidades de filmes?
Entdo ela falou que a mée e o pai juntaram um dinheiro, eles eram até bem de vida,
meu bisavé tinha uma mercearia na época e minha avé era professora de costura, e
foram pra Juazeiro. Quando chegaram 14 eles foram 14 na casa do Padre Cicero, a 14
do centro e depois na Igreja das Dores. Vovo disse que conseguiram receber a bencio
do Padim, da janela da casa 14 de baixo.

S6 sei que voltaram encantados, e minha bisa um pouco frustrada, porque queria muito
conhecer a beata que a hdstia tinha virado sangue na boca dela. S6 que eu ndo lembro
0 que aconteceu, mas a beata parece que ndo fava por aqui. Minha bisa falava pra
minha avé que o Padre Cicero era um homem santo, que quando ele deu a bengdo da
janela da casa dele ela sentiu um alivio muito grande dentro dela, como se ali
realmente fosse uma benc¢ao diferente das dos padres 14 de Pernambuco. Pronto, dali
em diante ela s6 falava que queria voltar em Juazeiro pra rever o Padre Cicero, virou
devota mesmo dele. O tempo foi passando e todo ano eles combinavam de vir, mas
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nunca dava certo sempre acontecia alguma coisa. Acho que passou uns 7 a 8 anos sem
eles vir pra ca.

E s6 em 1931, mais ou menos, eles conseguiram ir de novo, e foram também porque
meu bisavd fava com um derrame na pleura, minha bisavé contou que quando foi
pedir a ben¢do ao Padre, ele ja tava bem velhinho, muito diferente daquele que ela
tinha visto antes. Mas ela disse que ainda tinha aquela sensacdo quando chegou perto
dele. Ai ja ndo sei se é verdade, mas ela falou que tinha um vento que ficava
perturbando o cabelo do Padre Cicero e que ficou meio espetado pra cima, ela pegou
0 pente que meu bisavd sempre levava no bolso da frente e deu para o padre pentear
os cabelos, depois pegou de volta e, quando meu bizo usou o pente outro dia, ficou
curado do derrame que tinha.

De 14 pra c4 minha familia toda vem pra juazeiro, e todo mundo sabe da histéria do
pente deles. Depois minha avé passou a vir, ela vinha junto com meu avo. Me lembro
dela contando que ele comecou a beber demais e parou de ter vontade de vir pra
Juazeiro. Quando ele parou de vir, as coisas comecaram a dar tudo errado, foi
aparecendo doencas, eles brigavam muito, porque ele ficava muito violento quando
bebia, ndo podia beber que j4 comecava a gritar com todo mundo. Nao teve outro
jeito, vé veio sozinha pra Juazeiro e fez uma promessa pra vovd para de beber, que
no outro ano ela ia vir com ele pra rezar o tergo, 14 na igreja do Socorro, onde tem o
corpo do Padre Cicero. E ela conseguiu, viu? Vovo ndo parou de beber, mas sé bebia
assim, em festa na familia e ndo de ficar bébado nem briguento. V6 dizia que toda
noite ela passava o pente do Padre Cicero na cabega dele quando ele fava dormindo e
rezava pra ele parar de beber daquele jeito.

E essas histdrias eu escuto desde novinho, meus primos, minhas tias, todo mundo sabe
dessas coisas. E eu comecei a vir para cd, eu acho que tinha uns 5 ou 6 anos de idade,
vinha com mae e minha tia. Era aquela festa, antigamente eu ficava naquelas pousadas
bem pobres, sabe? Mae, principalmente, ndo tinha muita condicdo pra vir, sé
conseguia porque minha tia ajudava. Os banheiros eram coletivos, cheios de baratas,
aquela coisa que dava nojo. Mas a gente era feliz, teve uma vez que faltou dgua e a
gente teve que ir buscar num poco do primo da dona da pousada, que morava longe
que s6 de la. Mas era o jeito, né? Nesse calor ninguém aguenta ficar sem tomar banho.
E eu fui crescendo, mas continuei vindo pra cd, s6 deixei de vim umas trés vezes so.
Quando eu passei no vestibular, minha mée veio pagar promessa aqui em Juazeiro e
eu a escutei agradecendo a Nossa Senhora e ao Padre Cicero. E falou até assim, ‘Muito
obrigado meu Padrinho, e minha Méezinha, se eu soubesse eu tinha pedido mais’. Foi
muito dificil pra ela, sabe? Meu pai largou a gente, eu tinha 12 anos, eu e meu irmao
mais novo que tinha 5 na época, e mae criou a gente sozinha, nunca deixou faltar nada
em casa, mas eu via o sacrifico dela, chorava tanto...

Nesse momento a entrevista parou, pois o choro havia voltado, Eduardo ndo conseguia

conter as ldgrimas, pediu desculpas vérias e vezes e continuou, com voz trémula:

Meu irmao, quando fez 16 anos sofreu um acidente de moto, ele ficou bem no dia,
machucou a perna e o brago esquerdo, mas ficou bem, sé6 que no outro dia ele
amanheceu com a boca toda torta, e o braco também. Ele tinha sofrido um derrame...
(novamente o choro quebra sua fala) e a gente ficou se sentindo culpados, porque
minha mae falou que achava melhor levar ele para o hospital e eu falei que achava
que ndo, porque ele conseguia andar e tudo mais. Fico me perguntando, se a gente
tivesse levado ele para o hospital se ele fava bem até hoje...

Minha mae foi ficando depressiva, sabe? Caladona, ndo falava muito, parecia que ela
sempre fava pensando em outra coisa, preocupada com tudo, e a vida foi ficando mais
dificil, tinha remédios, tinha fisioterapia, ela tinha remédios também. Claro que eu
ajudava em casa, comecei a trabalhar em um bar 14 perto pra ajudar nas contas s6 que
o dinheiro era pouco e as contas eram muitas... (o siléncio volta a tomar a fala).
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O siléncio falava também, ndo sei explicar como, mas ele preenchia o ar e tomava meu
corpo, ndo conseguia incentivar a fala, a emoc¢do que ele sentia ao falar, as palavra tremulares
que ele soltava faziam meu corpo tremer também, e tudo que ele sentia preenchia o siléncio e
me fazia chorar também. Aquele siléncio era amedrontador e devastador, nao havia urgéncia

em falar. Pois naquele momento eu escutava muito mais que palavras.

E quando eu vi minha mae desesperada por dinheiro, para pagar as contas, eu vi
naquele momento que eu podia fazer qualquer coisa que me pedissem para ajudar em
casa. E naquele fim de semana, tinha dois senhores que ficavam sempre no bar que eu
trabalhava soltando piadinhas pra mim, toda vez que eu passava eu escutava um
gracejo, depois quando me viam na rua um me pedia desculpa e o outro fingia que
ndo tinha feito nada. S6 que eu naquele dia eu comecei a dar corda pra eles, e antes de
fechar o bar um me chamou perto do ouvido e me convidou para ir no sitio dele, falei
que dependia de quanto ela ia me dar. Ele me perguntou quanto eu ganhava no fim de
semana no bar, eu falei e ele disse que se gostasse de mim pagava o mesmo valor s
naquela noite.

E eu fui. Nao me orgulho disso, nem sei porque 6 contando aqui, mas era o jeito,
entende? Eu tinha que ajudar em casa. E quando eu fui eu me senti a pessoa mais
podre e suja do mundo, aqueles velhos pelados em cima de mim, foi como se eu
tivesse traindo toda a minha familia e principalmente minha méezinha. O que ela ndo
ia sentir se descobrisse? E aquilo se repetiu vérias vezes, e até com outras pessoas,
(volta a chorar) desculpa...

E novamente o siléncio estracalha a fala e o choro ja era comum em nés dois.

Mas eu conseguia ajudar em casa, minha chegou a suspeitar que eu tava envolvido
com droga, ou qualquer outro tipo de coisa errada, é coisa de mae, né? Elas sentem as
coisas, nem adianta tentar esconder, mas nunca tive coragem de falar a ela. Tanto que
s6 pra vocé ter uma ideia, quando eu chegava em casa eu me trancava no banheiro e
me lavava muito, aquele cheiro ficava em mim, o cheiro daqueles homens 14, o gosto
de cigarro deles na minha boca me dava vontade de vomitar, eu cuspia, comia alguma
coisa, bebia suco de limdo pra ver se saia de mim, s6 que eu sabia que era por minha
mae e meu irmao. E toda vez que isso acontecia eu pedia a Deus pra me tirar daquela
situacdo, pedia a Padre Cicero pra me ajudar.

Minha mae, como te falei, foi ficando em depressdo, tomava remédio e fal. Pegou
uma anemia muito forte, foi ficando debilitada, depois, descobrimos diabetes e ela
faleceu... foi a maior dor que eu tive na minha vida... eu tinha 22 anos e meu irmao
15. Eu tive que me virar pra criar ele, trabalhava direto, em uma fébrica durante a
semana e naquele mesmo bar no fim de semana, meu irmao dependia de mim. Néao
tive tempo pra chorar nem sentir dor, nada, era trabalhar pra meu irmao poder terminar
pelo menos o ensino médio.

E depois que minha méde morreu, eu ndo sei te explicar, fui perdendo os sonhos, sabe?
Tipo assim, se alguém me perguntasse o que eu queria para o futuro, eu ndo queira
nada, nada, s6 fava vivendo. S6 que um dia eu fui na minha tia, que fava com aquele
pente que eu te falei e comecei a pedir a Padre Cicero que me ajudasse, pedia pra
minha mae pra me dar ajuda também, e comecei a estudar para concurso. E, em 2018
eu passei na PM de Pernambuco. Nao consegui vir agradecer aqui em 2019, depois
veio a pandemia e hoje eu #6 aqui para agradecer, por ter conseguido tudo isso, meu
irmao ainda mora comigo, mas ja tem namorada e tudo, trabalha 14 em uma farmécia
e ganha o dinheirinho dele.

Mas sabe que quando eu cheguei aqui em Juazeiro, eu me lembrei de tudo isso, me
deu uma dor... uma saudade de mée, agradeci tanto a ela, ao Padre Cicero, a Nossa
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Senhora das Dores. Obrigado por ter me ajudado. E se eu pudesse hoje, ver minha
mie, tdo linda ela... desculpa ...

O relato de José Eduardo se desenrola em meio a uma atmosfera de profunda conexao
com a fé e tradicao familiar. O personagem se encontra em um estado emocional vulnerével,
evidenciado pela interrupg¢do causada pelo choro compulsivo. Este momento de vulnerabilidade
cria uma abertura para explorar camadas mais intimas da experiéncia de José Eduardo.

A utilizacdo de referéncias ao Padre Cicero revela a importancia desse lider religioso na
vida de José Eduardo e de suas geracdes passadas. A fé no Padre Cicero € transmitida de
maneira visceral, enraizada na histéria da familia, transcendendo o tempo e as geracdes. A
narrativa se desdobra como um artefato, entrelacando os fios do passado com os do presente,
numa busca por significados mais profundos.

Ao mencionar a pratica de juntar dinheiro para a viagem a Juazeiro, José Eduardo
desenha um espaco liso, alinhado ao conceito deleuzeano, onde as fronteiras do tempo se
tornam permedveis. A repeticdo desse ritual ao longo das geracdes sugere a criacdo de um
espaco heterotdpico, uma espécie de enclave que transcende o cotidiano, conectando diferentes
momentos temporais.

A historia da beata que acreditava ter presenciado um milagre relacionado a hdstia
transformada em sangue acrescenta uma dimensao mistica a narrativa. A busca pela beata e a
subsequente frustracdo de ndo encontra-la introduzem uma nuance de desconcerto diante das
expectativas religiosas.

A descri¢do da tltima visita em 1931 revela a fragilidade do Padre Cicero, envelhecido
e diferente da imagem que persistia na memoria de José Eduardo. Este momento sugere a
inevitabilidade da passagem do tempo, contrastando com a persisténcia da fé e das tradi¢des. O
gesto de pentear os cabelos do Padre Cicero com o pente de bolso, associado a cura do bisavo,
adiciona uma camada de simbolismo. O ato transcende o gesto fisico e torna-se um ponto de
contato entre o divino e o humano, um momento de transcendéncia.

O relato continua a explorar a narrativa pessoal de José Eduardo, mantendo-se fiel ao
estilo introspectivo e emocional observado anteriormente. O tema central continua sendo a
devocdo a figura do Padre Cicero e como essa devocdo permeia a vida e as experiéncias da
familia.

A histéria do avo, que inicialmente deixou de vir a Juazeiro devido ao vicio em dlcool,
cria uma tensdo familiar que € vinculada a devocdo religiosa. A avd, em um gesto de
compromisso ¢ fé, faz uma promessa para que o avo retorne a Juazeiro e participe da oragdo do

terco na igreja do Socorro. A utilizagdo do pente do Padre Cicero como um elemento simbdlico
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para interceder na transformagdo do comportamento do avd adiciona uma dimensao ritualistica
a narrativa.

A persisténcia das tradi¢cdes familiares, mesmo em meio a desafios e dificuldades, revela
uma conexao profunda com o espaco de Juazeiro como um lugar sagrado. Esse lugar transcende
o cotidiano, sendo palco de encontros com o divino, promessas e superacdes. A descricdo das
pousadas simples, dos banheiros coletivos e da busca de 4gua em um pogo remete a vida
cotidiana, enquanto a devocdo ao Padre Cicero confere um significado mais profundo a essas
experiéncias.

O crescimento de José Eduardo, sua continuidade em vir para Juazeiro e sua referéncia
a mae pagando promessas apds sua conquista no vestibular refletem a transicdo da narrativa
pessoal para uma perspectiva mais ampla. A gratidao expressa pela mae ao Padre Cicero destaca
a presenca constante do sagrado na vida da familia, mesmo diante das adversidades.

Na narrativa vivida do entrevistado, desvelam-se as complexas tramas de um espago
que transcende sua mera existéncia fisica, revelando-se como um campo de significados
intricados. A peregrinac¢do anual a Juazeiro, enraizada na histéria familiar, lanca sementes em
uma jornada impregnada de uma aura que transcende o plano terreno. O tempo, nesse
compromisso perene, desdobra-se em uma espiral de renovagao.

A narrativa evoca uma compreensao do conceito foucaltiano (2003). A praga central,
qual microcosmo, € um espago "outro", onde as distingdes cotidianas se desvanecem. Nesse
limiar entre o convencional e o extraordinario, os romeiros se encontram, partilhando histérias
e sorrisos que desafiam o préprio tempo. E uma fissura na realidade, onde as nocdes tradicionais
se desintegram, cedendo espaco a um instante atemporal.

A imagem do av0, antes um companheiro na peregrinagcdo, simboliza uma inversao de
valores que ressoa conceitos de Eliade (2001) e Foucault (2003). O consumo excessivo de
alcool torna-se um entrave a vontade de viajar para Juazeiro, resultando em consequéncias
desastrosas para a familia. A decisdo da avo de vir sozinha e fazer uma promessa para o avd
interrompe esse ciclo, transformando-se em uma estratégia para redirecionar a trajetoria
familiar. A ag@o de passar o pente do Padre Cicero na cabega do avd, enquanto ele dorme, torna-
se um ritual intimo de devog¢do, um gesto de transcendéncia sobre os vicios.

As historias entrelacadas na narrativa, compartilhadas entre familiares desde a infancia
do entrevistado, ressoam como testemunhos de uma tradicdo viva. O relato pessoal da
experiéncia desde tenra idade, ficando em pousadas simples, enfrentando desafios como a falta
de dgua, cria uma atmosfera de humildade e simplicidade que contrasta com a riqueza espiritual

da jornada.



193

O crescimento do entrevistado e sua continuidade na peregrinacao, apesar dos desafios
e responsabilidades crescentes, evidenciam uma ligacao profunda com a devogdo. A superacdo
de obstdculos fisicos e financeiros para participar da peregrinacdo destaca a resiliéncia e a
determinacdo ligadas a uma crenga arraigada.

A histéria da mae do entrevistado, que veio pagar promessa apds sua aprovacao no
vestibular, lanca uma luz sobre as interse¢des entre a vida cotidiana e a espiritualidade. A
gratidao expressa a Nossa Senhora e ao Padre Cicero revela uma conexdo intrinseca entre
conquistas pessoais e a devocao religiosa. O sacrificio da mae, enfrentando a jornada solo apds
a partida do pai, destaca a forca resiliente ligada a fé.

A parte da entrevista que menciona o sacrificio da mde na criacdo dos filhos apds o
abandono do pai, acrescenta uma camada adicional a compreensdo do entrelacamento entre a
devocdo e as vicissitudes da vida familiar. O relato, permeado pelo sofrimento e pelas lagrimas,
ressalta o papel redentor da devocao em meio as adversidades.

A narrativa de Eduardo mergulha em uma trajetéria repleta de desafios, onde a dor e as
escolhas dificeis se entrelacam com a experiéncia de vida. O relato do acidente de moto de seu
irmao, seguido por um derrame, lanca uma sombra de incerteza sobre as decisdes tomadas
naquele momento crucial. A didvida sobre a escolha de nao levar imediatamente o irmao ao
hospital ecoa como um fardo emocional, criando um senso de culpa que permeia a narrativa.

A expressdo de tristeza e arrependimento, marcada pelo choro intermitente do
entrevistado, revela uma vulnerabilidade profunda. A situacdo delicada, onde a vida do irmao
sofre uma virada dramdtica apds o acidente, gera reflexdes sobre a responsabilidade e as
consequéncias das escolhas. O peso emocional do "e se..." paira sobre a retrospectiva da decisao
tomada naquele momento de urgéncia, criando uma narrativa densa e cheia de nuances.

A deterioracdo da saide mental da mae, manifestada através de sintomas depressivos,
adiciona uma camada adicional de complexidade a narrativa. O siléncio e a preocupacao
constante da mae revelam o impacto profundo das adversidades na dindmica familiar. A
introducdo de tratamentos médicos, remédios e fisioterapia, delineia um cendrio onde as
batalhas fisicas e emocionais se entrelacam, aumentando a carga de desafios a serem
enfrentados.

A decisdo do entrevistado de assumir um trabalho em um bar préximo, na tentativa de
aliviar as dificuldades financeiras, destaca a luta continua contra as adversidades. A referéncia
ao dinheiro escasso e as contas numerosas acentua a pressdo econdmica que Se soma aos
desafios de saude enfrentados pela familia. O siléncio que retorna a narrativa parece ecoar as

dificuldades inexprimiveis que envolvem a batalha didria contra as adversidades.
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A entrevista continua a tracar uma teia de experiéncias, onde as escolhas, a dor e a
resiliéncia se entrelacam. A andlise dessa narrativa revela uma profundidade emocional
significativa, onde o entrevistado compartilha ndo apenas eventos passados, mas também as
emocdes cruas e as reflexdes intimas associadas a esses eventos. Essa riqueza emocional
adiciona uma dimensdo tocante a entrevista, proporcionando uma visdo mais ampla da
complexidade humana em face das adversidades da vida.

A narrativa avanca para uma dimensdo mais sombria e complexa, onde as circunstancias
dificeis da vida empurram o entrevistado para escolhas dolorosas e moralmente ambiguas. A
introducdo do episédio envolvendo os senhores do bar revela uma resposta pragmética e
desesperada as dificuldades financeiras enfrentadas pela familia. O entrevistado, motivado pela
urgéncia de ajudar em casa diante das necessidades econdmicas, permite-se envolver em
situacdes que, de outra forma, teria evitado.

A dindmica dos senhores do bar, soltando piadas e oferecendo oportunidades
financeiras, destaca um ambiente de exploragdo que aproveita a vulnerabilidade do
entrevistado. A relacdo entre dinheiro, poder e exploracdo se torna evidente, pintando um retrato
cruel de como individuos em situagdes precarias muitas vezes se veem presos em circunstancias
que comprometem sua dignidade e integridade.

O relato detalhado da visita ao sitio desses senhores expde a dor emocional e a confusao
moral experimentadas pelo entrevistado. A descri¢do grafica da sensacdo de ser a pessoa "mais
podre e suja do mundo" reflete a carga psicoldgica devastadora dessas experi€ncias. A
expressao do sentimento de trai¢do para com a propria familia, especialmente para com a mae,
adiciona uma camada profunda de conflito interno a narrativa.

O retorno do choro durante a narrativa revela a carga emocional associada a essas
experiéncias traumadticas. A quebra da voz durante o relato indica ndo apenas o impacto
psicologico do que ocorreu, mas também a angustia de expressar essas experiéncias em
palavras. O pedido de desculpas do entrevistado sugere uma autoconsciéncia de que
compartilhar esses eventos € dificil e doloroso.

Essa parte da entrevista destaca a complexidade das escolhas motivadas pela
necessidade financeira e as consequéncias emocionais avassaladoras que surgem dessas
decisdes. A narrativa revela a vulnerabilidade do entrevistado em um contexto de exploracao e
aponta para questdes sociais mais amplas relacionadas a exploragdo econdmica e ao poder
desigual nas relacdes interpessoais. Essa histéria, embora dolorosa, oferece uma visao
necessdria sobre os desafios enfrentados por individuos em situagdes dificeis, explorando as

camadas emocionais subjacentes a essas experiéncias complexas.
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A narrativa continua a desvelar as camadas emocionais profundas da experiéncia do
entrevistado, destacando momentos de desespero, autossacrificio e, por fim, uma busca por
redencdo e agradecimento. A exploragdo da necessidade financeira anteriormente mencionada
agora se conecta a deterioracdo da satide de sua mae, acrescentando uma dimensao adicional
de tragédia e responsabilidade ao seu fardo.

A descri¢do detalhada do ritual pds-trabalho, no qual o entrevistado se esforca para se
livrar do cheiro e gosto indesejados, oferece uma visdo angustiante do impacto fisico e
psicolégico dessas experi€éncias. A repulsa visceral, evidenciada pelo enjoo e pelo pedido a
Deus e a Padre Cicero para libertd-lo dessa situacdo, destaca a carga emocional intensa
associada a esses episodios.

A morte da mde torna-se o ponto crucial da narrativa, provocando uma reviravolta
significativa na vida do entrevistado. A responsabilidade de criar o irmao mais novo, enquanto
lida com a prépria dor e perda, revela a resiliéncia do entrevistado diante das adversidades. A
rendncia de seus proprios sonhos em prol do sustento do irmido demonstra um ato altruista,
moldado pelas circunstancias desafiadoras.

A narrativa, entdo, evolui para um momento de reden¢do quando o entrevistado decide
buscar um futuro diferente, canalizando sua dor em motivagdo para estudar para concursos. O
sucesso na PM de Pernambuco marca um ponto de virada positivo na trajetéria do entrevistado,
simbolizando a superacao das dificuldades passadas.

A visita a Juazeiro é revelada como uma oportunidade para expressar gratidao e reflexdo
sobre essa jornada tumultuada. A ligacdo emocional com o passado, manifestada pela saudade
da mae e agradecimentos a Padre Cicero e Nossa Senhora das Dores, destaca a importancia da
fé e das conexdes espirituais na vida do entrevistado.

O choro, mais uma vez presente na narrativa, atua como uma expressdao genuina de
emocOes profundas. O pedido de desculpas do entrevistado ressalta a vulnerabilidade ao
compartilhar essas experiéncias intimas. Em ultima andlise, essa historia complexa ilustra ndo
apenas as adversidades enfrentadas, mas também a resiliéncia, a busca por redencdo e a
importancia das conexdes espirituais na superacao de desafios extraordindrios.

Neste encerramento, somos levados ndo apenas a testemunhar as vicissitudes de uma
vida extraordindria, mas a nos conectar emocionalmente com a coragem, a dor, e, por fim, a
esperancga do entrevistado. A narrativa ndo € apenas um relato, mas um testemunho comovente
da resiliéncia humana diante de adversidades profundas.

A intervencao verbal de José Eduardo emerge neste texto como uma manifestagdo de

descontinuidade, revelando uma narrativa permeada pela vivéncia da escassez material e, mais
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profundamente, expondo a dolorosa lacuna de uma existéncia marcada pelas adversidades das
camadas socioecondmicas desfavorecidas. Em certo sentido, o discurso de Eduardo representa
uma quebra paradigmdtica em relacio as narrativas sobrenaturais e misticas que frequentemente
permeiam os relatos acerca de Juazeiro. Ele delineou com veeméncia a ardua realidade
cotidiana, destacando o desgaste e a desumanizacdo a que seu corpo foi submetido, ao ponto de
afastar-se irremediavelmente de suas aspiragcdes e esperangas.

Pude perceber aqui a mesma inquietude que mexeu com a Professor Doutora Keila
Queiroz em sua tese “Os corpos enrugados e meus ‘outros’ espelhos etdrios” (2008), na qual
ela problematiza como o conceito de pobreza tem sido negligenciado nas ciéncias sociais. Mas,
a fala de José Eduardo, de um corpo atravessado pela fome, pela dificuldade, pela prostitui¢ao
e pela desesperanga, produziu multiplos caminhos e anunciou inicialmente a morte. Entretanto,
a lealdade e o sentido de pertencimento por sua familia o fez continuar lutando, mesmo que a
luta significasse abrir mao dos seus sonhos. Ele enclausurou-se em um modo de vida retilineo
e opaco, onde a Unica operacionalizacdo possivel seria a de ajudar a sua familia num momento
de dificuldade. Essa narrativa encontra outros contornos e palavras primordialmente
inesperadas, ela é um desencontro das forcas e das falas, que vibram em outros modos de vida,
que ao tratar de Juazeiro, destacam apenas a superacao. Contudo, o enclausuramento no vazio
da vida de Eduardo fez com que esse texto habitasse outros meandros, o meandro da dor, mesmo
que depois, através de sua fé, ele conseguisse uma superacdo no fim.

O relato de José Eduardo, portanto, foi propositalmente colocado ao fim desse texto,
pois ele revela duras realidades, que incomodam, que preferem ndo ser vistas. Fechado sobre
seus proprios limites, desterrado de si e de um tempo que ndo o reconhecia, e de um espaco a
qual ele ndo pertencia mais. Até mesmo seu proprio corpo tornou-se corpo estranho. Fazendo-

o assim caminhar pelas margens.

Os excluidos da histéria deixaram de ser os camponeses e 0s proletdrios e passaram a
ser os negros, as mulheres e os homossexuais. De repente, falar de pobreza virou um
tabu. O reconhecimento da nossa impoténcia diante das desigualdades gritantes
fabricadas pelo capitalismo nos levou ao extremo do silenciamento e da invisibilidade
no que diz respeito as diferencas sociais. (SILVA, 2008, p. 83)

A fala do entrevistado revela uma realidade marcada pela pobreza e pela adversidade.
Ele descreve a trajetéria de sua familia, que, apesar de enfrentar dificuldades financeiras,
mantém uma forte devocao ao Padre Cicero. O conceito de "refugos humanos", cunhado por

Zygmunt Bauman (2008), torna-se evidente ao analisar a situacdo do entrevistado e de sua
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familia. Essa ideia refere-se a marginalizacdo e exclusdo social dos individuos, que sdo
deixados a margem da sociedade devido a sua condicdo econdmica desfavorecida.

A narrativa de José Eduardo revela a luta constante de sua familia para sobreviver,
enfrentando doengas, acidentes e a morte da mae. A pobreza é retratada de forma visceral, desde
as condicdes precdrias das pousadas em Juazeiro até a necessidade de trabalhar em um bar para
ajudar nas despesas domésticas. O sofrimento emocional também € evidente, especialmente nas
passagens em que ele descreve a depressdo da mie e a culpa que sente em relacdo ao acidente
do irmao.

A busca por redencdo e esperanca € representada pela devocdao ao Padre Cicero e as
praticas religiosas. José Eduardo encontra consolo na fé, pedindo ajuda divina para superar as
adversidades e agradecendo pelas béncdos recebidas. Sua histéria € um testemunho da
resiliéncia humana diante das dificuldades e da capacidade de encontrar significado e prop6sito

mesmo nas circunstiancias mais desafiadoras.

A produgio de “refugo humano”, ou, mais propriamente, de seres humanos refugados
(os excessivos e redundantes, ou seja, os que ndo puderam ou ndo quiseram ser
reconhecidos ou obter permissdo para ficar), ¢ um Produto inevitavel da modernidade,
€ um acompanhante insepardvel da modernidade. E um inescapével efeito colateral da
constru¢do da ordem. Cada ordem define algumas parcelas da popula¢do como

EEINNT3

“deslocadas”, “inaptas” ou “indesejaveis” e do progresso econdmico que ndo pode
ocorrer sem degradar e desvalorizar os modos anteriormente efetivos de “ganhar a
vida” e que, portanto, ndo consegue sendo privar seus praticantes dos meios de
subsisténcia. (BAUMAN, 2008, p. 12).

A exclusdo social, causada pelas politicas neoliberais, € a raiz de uma nova dinadmica
social. Nesse novo cendrio, predomina um forte individualismo, onde cada um precisa batalhar
para sobreviver. Essa mentalidade de luta pela sobrevivéncia fomenta a competicdo entre as
pessoas, gerando desigualdade e desamparo social. Como resultado, aqueles que ndo
conseguem acompanhar o ritmo do mercado e competir sdo deixados de lado. Sdo esses
individuos, chamados de "refugo humano", que acabam marginalizados e excluidos, ndo sendo
reconhecidos como parte integrante da sociedade.

A contemporaneidade tem exacerbado esse problema de exclusdo social. As politicas
neoliberais tém implementado novos mecanismos de controle e disciplina, resultando na
fragmentacio das subjetividades e na falta de protecdo social. Essas pessoas rotuladas como
refugo humano acabam sendo vistas como excluidas da sociedade, perpetuando ainda mais sua
marginalizagdo.

Ao escrever sobre os refugos humanos, estamos, essencialmente, refletindo sobre nosso

olhar: quem sdo esses individuos marginalizados? Eles sdo, antes de tudo, uma imagem, uma
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representacio arraigada em nossa visdo de mundo, moldada pelos sentimentos em relacio aos
outros seres humanos. Essa imagem aciona lugares familiares em nosso olhar, como uma forma
de enxergar. Nao é necessario explicar o conceito de refugo humano em detalhes, basta
mencionar o termo para que essa imagem se apresente: trapos em corpos maltratados, um
abandono de si mesmo, frequentemente associado aos mendigos, pobres, minorias e
marginalizados. Contudo, € importante ressaltar que todos estdo sujeitos a exclusdo brutal do
capitalismo implacavel.

Ao final de cada entrevista fiz uma pergunta inicialmente de forma despretensiosa,
apenas a titulo de curiosidade: “ao falar sobre Juazeiro, qual a primeira palavra que surge em
sua mente?”. As respostas foram as mais variadas. Pude perceber que as préticas compreendem
um vasto repertério de atitudes que s@o caracteristicas da heterogeneidade dos romeiros, como

mostra o quadro a seguir:

TABELA 2
PERGUNTA PALAVRA RESPOSTA
Quando falamos do Padre Cicero, qual a “f¢”; “devocao”; “milagre”; “amigo”;
primeira palavra que surge na sua mente? “reza”; “Juazeiro”; “missa”; “igreja’”;
“oragao”; “sagrado”; “romeiro”.
Quando falamos sobre a cidade de Juazeiro, “saudade”; “romaria”’; “estrada”; “Deus”;
qual a primeira palavra que surge na sua “tradi¢do”; “devog¢ao”; “amor”; “gratidao’;
mente? “paz”; “melhor lugar”; “Padre Cicero”.
Em uma palavra, o que te motiva a vir a “amor”; “costume’; “familia”; “devoc¢ado”;
Juazeiro? “necessidade”; “esperanca’; “fé”’;

“confianga”; “Deus”; “Nossa Senhora das

Dores”; “divertimento’; “tudo”.

Quais sdo os sentimentos que aparecem “saudade”; “amor”; “lembranga”;
quando vocé chega em Juazeiro? “ansiedade”; “alegria”; “f€”; “emocao”;
“confianca”; “gratidao”; “felicidade’;
“peniténcia”; “alivio”.

Quadro produzido pelo autor a partir das entrevistas coletadas em julho e outubro de 2023.

Podemos constatar a partir das respostas coletadas que os significados das romarias

colam-se de forma acentuada a aspectos emocionais e devocionais. Além disso, podemos
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constatar que na pergunta “Quando falamos do Padre Cicero, qual a primeira palavra que surge
na sua mente?”, uma das respostas foi “Juazeiro”, assim como na pergunta “Quando falamos
sobre a cidade de Juazeiro, qual a primeira palavra que surge na sua mente?”, uma das respostas
foi “Padre Cicero”, confirmando o que foi afirmado no capitulo um deste texto, que a figura do
Padre Cicero e a cidade de Juazeiro do Norte se misturam no imagindrio, ndo apenas dos
habitantes locais como dos romeiros e visitantes.

Esses resultados também nos informam sobre a dimensao da tradi¢io de relacdo com o
santo, principalmente se considerarmos que a fé e a devocao dessas pessoas sdo direcionadas
de forma acentuada ao Padre Cicero. A ultima sentenga do sacerdote, “no céu pedirei a Deus
por todos vocés”, traz para essa relacdo de romeiro e Cicero os sentimentos de alianca e de
continuidade. Sendo percebido através das entrevistas e das emog¢des relatadas na tabela acima,
uma condi¢do de proximidade.

Nesse contexto, as romarias se revestem também de intengdes que celebram essa alianga
firmada em um compromisso muito importante, nas palavras “tradicao”, “devog¢ao” e
“necessidade”, a romaria ¢ valorizada dentro de um aspecto moral, mas suscita também outros
sentimentos, que a partir da “amizade” destacada, como relagdo entre romeiro € o objeto de
devocdo, neste caso, o Padre Cicero, geram sentimentos de: “amor”; “gratidao”; “alegria”;
“felicidade”; “alivio” e “emocao”, podendo inclusive chegar a sentimentos mais abrangentes,
como ao responder a questdo “Em uma palavra, o que te motiva a vir a Juazeiro?”, o romeiro

chegou a responder de forma simples e englobante: “tudo”.
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A vida ndo se resolve com palavras.

Joao Cabral de Melo Neto



201

O TEMPO FINALMENTE ESTILHACADO: ENFIM, PONTO FINAL NA
ESPERANCA

E chegada a hora de retornar a Itaca, a Ulisses, cuja casa agora, aps tantas batalhas e
uma jornada drdua, parece mais distante do que nunca, como se fosse um sonho longinquo.
Penélope persistia como uma imagem que corroia suas lembrancas e permeava seu espirito. No
entanto, finalmente, o momento de voltar ao lar acolhedor se apresentou, de retornar ao
aconchego da casa. Menelau conseguiu retornar, assim como Agamenon, mas era vital evitar o
destino tragico de Aquiles, que heroicamente pereceu na guerra. Ulisses, apds inimeras
tentagcdes, encontrou-se na ilha dos Fedcios, onde foi tentado novamente a desviar-se de seu
caminho para casar-se com a princesa. Contudo, ele resistiu com determinacdo e decidiu
encerrar sua jornada conforme planejado, voltando para casa.

Entretanto, a deusa Atena o alerta de que ainda havia mais desafios a enfrentar: os
pretendentes de Penélope. Devido a demora no retorno de Ulisses, vdrios pretendentes
lancaram-se sobre sua amada esposa, deixada desamparada. Homens cruéis que cometeram
atrocidades contra as servas do paldcio e almejavam seu trono mais do que qualquer outro
prémio. Ulisses, caso aportasse em sua casa, seria morto. Por isso, Atena o transmuta em um
velho mendigo. A estratégia, formulada em conjunto com seu filho Telémaco, era que a mao
de Penélope seria dada aquele que conseguisse utilizar o arco de Ulisses e fazer a flecha
atravessar o furo dos machados enfileirados.

Ulisses cumpre a missao, revela-se, e pune aqueles que destruiram seu reino. A deusa
da sabedoria o transforma de volta a seu estado natural, e Ulisses recupera sua amada esposa.
Contudo, hd algo que Ulisses ndo pode negar: mesmo apés retornar a ftaca, recuperar seu trono,
seu filho e sua amada esposa, 0 mundo ndo € o mesmo. Seu olhar sobre as coisas e a vida
transformou-se. E preciso encarar as auséncias, as novas presencas, as diferencas e todas as
mudancas que se avolumaram diante dele. Esta, portanto, € a dltima missao desta dissertacao.
Aqui, na conclusdo, percebo que o mundo diante do meu olhar est4 alterado, minha percepcao
e relacdo como pesquisador e objeto de pesquisa mudaram drasticamente. Preciso enfrentar essa
mudanga e relatd-la na tentativa de oferecer um fechamento para esta empreitada homérica que
tracei durante os anos dedicados a este estudo.

Ao finalizar esta jornada de pesquisa e reflexdo sobre Juazeiro do Norte, percebo que
cada pagina escrita foi como um mergulho nas dguas profundas da histéria, onde os mistérios
se entrelacam com as memorias e os sentimentos dos que habitam essa cidade tdo singular.

Assim como Ulisses em sua busca incansavel, me vi desbravando os enigmas e costurando nas
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paginas do tempo as vozes silenciosas € os murmurios do passado. Ao seguir as dobras do
espaco liso e heterogéneo que € Juazeiro do Norte, pude compreender a complexidade e a
multiplicidade que permeiam essa realidade tdo rica e diversa. As tradi¢cdes inventadas se
revelaram como fios que tecem o tecido social, conectando pessoas, instituicdes e valores em
uma danca harmoniosa de pertencimento e identidade.

Neste caminho de descobertas e reflexdes, pude contar com a sabedoria e o apoio
daqueles que me acompanharam, seja nas palavras de Deleuze e Leibniz, seja nas contribui¢des
da banca examinadora que enriqueceram meu trabalho com suas perspectivas e insights. Que
este estudo possa ecoar como um convite a reflexdo e ao conhecimento, inspirando novas
pesquisas e ampliando o horizonte de compreensdo sobre as intricadas tramas que tecem a
histéria e a identidade de Juazeiro do Norte. Que as palavras aqui escritas sejam como sementes
lancadas ao vento, prontas para germinar e florescer em novos olhares e interpretacdes.

Ao concluir esta dissertacdo, é possivel afirmar que a andlise dos fenomenos das
romarias na construcio identitidria da cidade de Juazeiro do Norte revelou-se como um
mergulho profundo nas camadas complexas que compdem a identidade social e cultural desse
lugar tao emblemdtico. Através das lentes dos autores sociais, foi possivel desvendar as
multiplas facetas e significados que as romarias assumem nesse contexto especifico. Ao
explorar as percepcdes dos autores sociais sobre as romarias, foi evidente que esses eventos nao
se limitam a simples préticas religiosas, mas se entrelacam com aspectos histéricos, culturais e
sociais que moldam a identidade coletiva de Juazeiro do Norte. As romarias emergem como
um fendmeno vivo e pulsante, capaz de unir pessoas, tradi¢cdes e crengas em torno de um mesmo
proposito, fortalecendo os lagos de pertencimento e construindo uma narrativa compartilhada.

Juazeiro do Norte, com sua rica tapecaria de narrativas entrelacadas e tradicoes
profundamente enraizadas, emerge como um verdadeiro lugar de memoria, conforme discutido
por Pierre Nora (1984). A cidade transcende sua mera existéncia fisica, transformando-se em
um cendrio vivo onde o sagrado e o profano dancam em harmonia. A interacao complexa entre
memoria, espaco e sacralidade molda a esséncia de Juazeiro, tecendo uma teia de significados
que ecoam através do tempo. A memoria urbana é entrelacada em cada rua, praca e histéria
compartilhada, revelando camadas ocultas das tradicOes inventadas que permeiam a vida
cotidiana.

Ao explorar as profundezas da memoria urbana de Juazeiro, somos convidados a
desvendar as conexdes intimas entre o passado e o presente, entre o individual e o coletivo. A
cidade se torna um reflexo vivo das transformacdes sociais, culturais e espirituais que moldam

sua identidade unica. A tradicdo oral, poderosa e resistente, desafia as narrativas
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preestabelecidas e institucionais, dando voz ao povo e tecendo uma gama de perspectivas
diversas.

Sob a lente de Mircea Eliade (2001), Juazeiro adquire uma dimensdo dnica, onde o
tempo assume uma forma espiralada e as experiéncias cotidianas se entrelacam com o sagrado.
A cidade se torna um espaco onde a memoria oficial é esculpida pela voz do povo, desafiando
narrativas institucionais e revelando a forca da tradicdo oral. A memdria coletiva, como
delineada por Maurice Halbwachs (2004), encontra solo fértil em Juazeiro, onde as conexdes
entre as lembrancgas individuais e o contexto social se tornam evidentes.

Juazeiro do Norte, com sua sinfonia de vivéncias e ac¢des, se destaca como um espago
vivo de que falou Nora (1984), moldado pelas praticas cotidianas e pelas experi€ncias das
pessoas que a habitam. A cidade se torna um lugar emblemaético onde as nuances entre o sagrado
e o profano, o passado e o presente, se entrelacam em uma trama rica de significados. A
oralidade e a documentacdo escrita desempenham um papel fundamental na preservacao da
memoria coletiva de Juazeiro, permitindo a continuidade de narrativas ao longo das geragdes,
como nos lembra Meihy (2015).

Em Juazeiro, a memdria e a histéria se fundem para criar uma identidade cultural tinica,
onde as lembrangas coletivas se entrelacam com a vida cotidiana, nutrindo a alma e iluminando
o caminho dos habitantes. Cada lugar, cada detalhe, cada histéria compartilhada se torna uma
estrela que brilha intensamente, lembrando a todos que a memdria e a historia sao eternas
companheiras nessa jornada fascinante chamada vida. Juazeiro do Norte se consolida como um
verdadeiro lugar de meméria de que falou Nora (1984), onde as narrativas do passado e do
presente se entrelacam para criar uma identidade urbana rica e multifacetada.

A partir das reflexdes dos autores sociais, foi possivel compreender como as romarias
atuam como elementos catalisadores na construcdo identitdria da cidade, influenciando ndo
apenas a religiosidade dos individuos, mas também a forma como Juazeiro do Norte é percebida
e representada tanto interna quanto externamente. As romarias se tornam, assim, um fio
condutor que conecta o passado ao presente, o sagrado ao profano, o individual ao coletivo,
tecendo uma teia de significados e simbolismos que permeiam o tecido social da cidade. Nesse
sentido, a analise dos autores sociais sobre as romarias na construcdo identitaria de Juazeiro do
Norte revela a importincia desses eventos como elementos dindmicos e transformadores,
capazes de reconfigurar e reafirmar constantemente a identidade e a memdria coletiva da
cidade. As romarias ndo sdo apenas manifestacdes religiosas, mas também expressoes
profundas de uma identidade em constante constru¢do, enraizada nas tradi¢cdes, nos valores e

nas praticas cotidianas que permeiam o cotidiano dos habitantes de Juazeiro.
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Juazeiro do Norte, cidade emblematica do interior do Ceard, apresenta um cendrio inico
onde se entrelacam as dimensdes visiveis, sensiveis e imagindrias como afirmou Pesavento
(2007). A presenca marcante dos romeiros que visitam a cidade em devocdo ao Padre Cicero
revela a complexidade dessas interacdes. Os romeiros, ao percorrerem as ruas e pracas de
Juazeiro, ndo apenas transformam a paisagem urbana com suas vestes coloridas e cantos de fé,
mas também trazem consigo uma carga simbdlica e emocional que permeia o ambiente,
tornando a cidade um espacgo de intensa sensibilidade religiosa.

A devocao ao Padre Cicero, figura central na histéria e na cultura de Juazeiro do Norte,
¢ um elemento fundamental na constru¢do do imaginério coletivo da cidade. Os romeiros, ao
participarem de rituais e celebracdes em homenagem ao Padim Cico, contribuem para a
manutengao e renovacao dessas tradicdes, reforcando os lagos de identidade e pertencimento a
comunidade juazeirense. Dessa forma, a cidade se torna um palco onde se desdobram narrativas
sagradas e profanas, entrelacando passado e presente em um constante didlogo entre o real e o
imagindrio.

A sensibilidade urbana em Juazeiro do Norte se manifesta ndo apenas nas préticas
religiosas dos romeiros, mas também nas expressdes culturais e artisticas que permeiam o
cotidiano da cidade. As romarias ao Padre Cicero ndo sdo apenas eventos religiosos, mas
também manifestacdes de fé, devocao e solidariedade que ecoam nas ruas e nos coragdes dos
habitantes locais. A presenga dos romeiros, com suas histérias, crengas e esperangas, enriquece
o tecido social de Juazeiro, criando um ambiente de intercAmbio cultural e espiritual que
transcende as fronteiras fisicas da cidade.

A cidade de Juazeiro do Norte, assim, se revela como um espago de encontros e
convergéncias, onde as multiplas camadas de significado e experiéncia se entrelacam para criar
uma teia complexa de relacdes humanas e simbdlicas. Os romeiros do Padre Cicero, ao
buscarem curas, milagres e conforto espiritual na cidade, contribuem para a constru¢do de um
imagindrio coletivo que transcende as barreiras do tempo e do espaco, conectando passado,
presente e futuro em uma rede de significados compartilhados. Juazeiro do Norte se torna,
assim, um exemplo vivo de como as cidades podem ser compreendidas ndo apenas como
espacos fisicos, mas, como afirmou Pesavento (2007), sdo também territorios de experiéncia,
memoaria e imaginag¢do que se renovam constantemente através das praticas e das narrativas dos
que a habitam.

Partir das narrativas orais dos romeiros que ainda peregrinam ao Ceard, € possivel
compreender como Juazeiro do Norte e Padre Cicero transcendem suas fronteiras geograficas

e se inserem de forma profunda no cotidiano de seus fiéis. As histérias e experiéncias
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compartilhadas pelos peregrinos revelam a influéncia e a presenga marcante desses elementos
na vida cotidiana das pessoas, extrapolando os limites fisicos da cidade e do santudrio.
Conforme mencionado por Von Simson (2000), a memoria é uma lente através da qual os
romeiros revisitam os momentos que constituiram suas jornadas, permitindo que o passado seja
resgatado e reavivado no presente. Essas narrativas orais ndo apenas recontam as peregrinagoes,
mas também destacam a importancia de Juazeiro e Padre Cicero como elementos centrais na
construcdo da identidade e da devocao dos fi€is. Através dessas histdrias, € possivel perceber
como a cidade e o lider religioso se tornam parte integrante do cotidiano dos peregrinos,
influenciando suas praticas, crencas e valores.

Além disso, conforme apontado por Cordeiro (2010), as romarias a Juazeiro do Norte
representam uma tradi¢do que atravessa séculos, reunindo multiddes de pessoas em uma
jornada encharcada de simbolismo. Essa experi€ncia de peregrinacdo ndo se limita apenas ao
momento da visita ao santudrio, mas se estende para além das fronteiras fisicas da cidade,
penetrando no cotidiano dos fiéis e permeando suas vidas com significados profundos. A
presenca constante de Juazeiro e Padre Cicero nas narrativas orais dos romeiros evidencia a
relevancia desses elementos na constru¢ao de uma identidade religiosa e cultural que ultrapassa
os limites territoriais.

Portanto, a andlise das narrativas orais dos romeiros que ainda peregrinam ao Ceara
revela como Juazeiro e Padre Cicero se estendem para além de suas fronteiras fisicas e se
tornam parte integrante do cotidiano dos fiéis. Essas histoérias testemunham a influéncia
duradoura e significativa que a cidade e o lider religioso exercem sobre aqueles que os veneram,
demonstrando como Juazeiro do Norte e Padre Cicero se tornaram elementos essenciais na vida
e na devogdo dos peregrinos, transcendendo o espaco fisico e penetrando no 4mago de suas
praticas e crengas.

E notério a importincia da construcio simbélico-imagética do Padre Cicero na
formacdo das identidades individuais dos romeiros e na maneira como a historia percebe esse
processo, levando a associacdo da cidade de Juazeiro do Norte com a figura do Padim Cigo. A
sensibilidade dos fiéis € apontada como ponto de partida para essa fusdo entre a imagem do
lider religioso e a identidade da cidade.

Conforme discutido, a figura do Padre Cicero € envolta em uma aura mitica e heroica,
sendo santificada e cultuada pelo povo, que atribui a ele poderes extraordindrios e capacidades
divinas. Essa constru¢do simbdlica e imagética do Padre Cicero ndo apenas influencia a

devocdo dos romeiros, mas também se incorpora as suas individualidades, moldando suas
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crencas, prdticas e visdes de mundo. A historia oral e as narrativas populares contribuem para
a perpetuacdo desse imagindrio, fortalecendo a ligac@o entre o lider religioso e os fiéis.

A associacdo entre a cidade de Juazeiro do Norte e a figura do Padim Cico reflete a
profunda interpenetracdo entre a identidade urbana e a devocao religiosa. Como mencionado,
os nomes dos lugares se tornam veiculos vivos da memoria coletiva, e Juazeiro do Norte, ao ser
carinhosamente designada com o nome do Padre Cicero, demonstra como a cidade e o lider
religioso se entrelacam de forma indissocidvel na percep¢ao dos fiéis. Essa fusdo simbdlica ndo
apenas confunde as fronteiras entre o sagrado e o profano, mas também ressalta a importancia
da sensibilidade dos individuos na constru¢do e na interpretacio dessas representagdes.

Portanto, fica evidente como a construcdo simbdlico-imagética do Padre Cicero se
agrega as individualidades dos romeiros, influenciando suas percepg¢des e praticas religiosas, e
como a histéria enxerga esse processo de identificacdo entre a cidade de Juazeiro do Norte e a
figura do Padim Cico. A sensibilidade dos fiéis emerge como um ponto crucial nessa relagao
complexa entre a devog¢do, a identidade urbana e a constru¢do simbdlica do lider religioso,
revelando as multiplas camadas de significado e devo¢do que permeiam a experi€éncia dos
peregrinos em Juazeiro do Norte.

Ao perceber as movimentagdes de Juazeiro a luz do conceito de "invengdo das
tradicoes" de Eric Hobsbawm revela a complexidade da construgao simbdlico-imagética do
Padre Cicero e sua integragcdo as individualidades dos romeiros, bem como a associacdo da
cidade de Juazeiro do Norte com a figura do Padim Cigco. Hobsbawm e Ranger, em "A Invencio
das Tradicdes" (1984), discutem como as tradi¢cdes inventadas sdo criadas e manipuladas para
atender a determinados propdsitos, sejam eles politicos, culturais ou ideol6gicos. No contexto
de Juazeiro do Norte, a constru¢do simbdlica do Padre Cicero como uma figura carismatica e
santificada exemplifica a inven¢do de uma tradicdo que transcende a realidade historica,
moldando a devog¢ao dos fiéis e influenciando suas identidades individuais.

A associacdo da cidade de Juazeiro do Norte com a figura do Padim Cigo ilustra como
a tradicdo foi inventada e perpetuada ao longo do tempo, criando uma narrativa coletiva que
mistura elementos histdricos, culturais e religiosos. Essa fusdo simbdlica ndo apenas fortalece
a coesao social em torno do lider religioso, mas também confunde as fronteiras entre o sagrado
e o profano, estabelecendo uma identidade urbana profundamente enraizada na devocao ao
Padre Cicero.

Ao analisar a construcao simbdlico-imagética do Padre Cicero e a associa¢do da cidade
de Juazeiro do Norte com o Padim Cigo sob a perspectiva das tradi¢des inventadas, percebemos

como esses elementos sdo utilizados para moldar e perpetuar uma narrativa que atende as
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necessidades e aos interesses da comunidade. A sensibilidade dos romeiros € fundamental nesse
processo, pois € a partir dela que a devogao e a identificacdo com a figura do Padre Cicero se
fortalecem, criando uma teia complexa de significados e praticas culturais que permeiam a
experiéncia dos fiéis em Juazeiro do Norte.

Também foi ressaltado no trabalho a complexidade da cidade de Juazeiro do Norte como
um espagco que desafia as convencdes e cria alternativas a compreensdao usual de lugares.
Foucault (2003), em sua obra sobre as heterotopias, descreve esses espacos como locais reais
que apresentam uma dualidade intrigante: sdo simultaneamente concretos e imaginérios, reais
e simbolicos. No contexto de Juazeiro do Norte, a cidade profundamente marcada pela devo¢ao
religiosa, torna-se evidente como a no¢do de heterotopia se encaixa e se aprofunda em sua
esséncia.

Juazeiro do Norte desafia as normas e convencdes estabelecidas, erguendo-se como um
espaco singular onde a vida assume uma importancia impar e especial para seus habitantes. A
descricdo do cotidiano de Rafael, um residente da cidade, ilustra vividamente como Juazeiro
do Norte se transforma em um local impregnado de uma atmosfera tnica, uma espécie de
enclave onde a existéncia transcende as limitacdes do dia a dia e adquire significados mais
profundos e pessoais. Ao investigar as caracteristicas singulares de Juazeiro do Norte,
percebemos como esses espagos especiais coexistem com outros ambientes, porém mantém
caracteristicas distintas e, por vezes, contraditérias. A cidade se configura como um espaco
onde as normas sociais podem ser desafiadas e redesenhadas, permitindo que os moradores
encontrem alegria, plenitude e um senso de pertencimento que ultrapassa suas origens
individuais.

Portanto, ao analisar Juazeiro do Norte como uma heterotopia, € possivel compreender
como a cidade se destaca como um espago que vai além das definicdes convencionais de lugar,
criando um ambiente onde as experiéncias individuais se entrelacam com a historia, a cultura e
a devocao religiosa, gerando significados tnicos e pessoais para aqueles que a habitam.

Que a jornada do hermeneuta rumo a Juazeiro continue a desdobrar-se em epopeias
inéditas, onde as aventuras florescam como jardins de Prometeu, e que o legado de Ulisses,
como rastro de memdrias, continue a nos guiar pelos labirintos do tempo, em busca do elo que
a histéria tece. Cheguei em casa, voltei a {taca, é hora de olhar para o céu e agradecer. No eco
do siléncio, resgato os sonhos que teceram o caminho, reunindo as folhas de uma jornada que
me trouxe de volta ao epicentro da minha prépria esséncia.

Na minha visdo, € crucial definir as caracteristicas do protagonista central em estudos

sobre romarias para avancar na pesquisa. Em ambientes de romarias, védrios agentes trabalham
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com diferentes conjuntos de categorias. Identificar, classificar e compreender a diversidade de
perspectivas nesse contexto demanda um esforco intelectual considerdavel. Além disso, cada
participante da entrevista representava uma trama unica, uma narrativa completa que me
proporcionava uma perspectiva parcial daquele universo que se desdobrava durante as
romarias. No encontro pessoal, cada individuo apresentava uma mistura singular de
participacdo coletiva e percurso biografico.

Nos segmentos deste trabalho, busquei identificar a representacdo do romeiro por meio
de diferentes discursos que o delineiam: nas concepcoes tedricas; na tentativa de compreender
a visdo dos protagonistas de um fendmeno significativo; na interacdo entre pesquisador e
entrevistado; e, especialmente, no contexto cultural em que emerge, estabelecendo relacdes por
meio de praticas e discursos. Considerando o cendrio das romarias, é importante lembrar que
estruturas e mudangas nao sdo estdticas ou desestruturam o sistema. H4 continuidades e
inovacdes criativas, movimentos que intensificam tanto o aspecto religioso quanto
desmantelam préticas tradicionais. Novas expressdes de atitude religiosa surgem como
adaptagdes as estruturas sociais, contextos locais e interesses diversos.

Em Juazeiro do Norte, a interagao entre a cidade, as romarias e as pessoas € um elemento
essencial na formacdo dos significados dessas peregrinacdes. Essa combinagao funciona como
um ponto central que afeta as dindmicas das romarias, demonstrando a ligacdo entre os
diferentes aspectos que influenciam esse evento. Ao examinar essa rede de conexdes, pode-se
analisar as romarias de uma maneira que ultrapassa a ideia convencional de sagrado, explorando
elementos frequentemente ignorados em estudos sobre peregrinagdes.

Em Juazeiro do Norte, as romarias e sua relacdo com a cidade sdo complexas e
profundas, revelando camadas de significado que ndo se revelam de forma simples ou completa
a primeira vista. E essencial compreender que a histéria da cidade estd intrinsecamente ligada
ao seu habitante mais ilustre, o Padre Cicero, reverenciado como o patriarca de Juazeiro. Sua
trajetoria de vida se entrelaca com a prépria formagao e desenvolvimento da cidade, sendo um
elemento central na construcao da identidade local. As romarias desempenham um papel crucial
nesse processo, pois foram através delas que o pequeno vilarejo se viu transformado pela
presenca constante de romeiros em busca da proximidade com o sacerdote cearense.

O milagre da hdstia marca um ponto de inflexdo na historia de Juazeiro do Norte,
conferindo ao local uma aura mistica que perdura até os dias atuais. A fama de Padre Cicero se
espalhou pelos sertdes nordestinos, consolidando sua influéncia e prestigio. A medida que seu
nome era associado a adjetivos como milagroso, santo, sabio, generoso e escolhido, sua figura

se tornava cada vez mais venerada e reverenciada. A devogao e a devogao dos fiéis contribuiram
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para fortalecer a imagem do Padre, transformando-o em uma figura central ndo apenas na esfera
religiosa, mas também na identidade coletiva de Juazeiro do Norte.

A presenca marcante de Padre Cicero na histéria e na cultura de Juazeiro do Norte
reflete-se nas romarias, que se tornaram um ponto de convergéncia para os devotos e peregrinos
que buscam estar mais préximos do patriarca. A devog¢do e a fé dos romeiros se entrelacam com
a histéria da cidade, criando uma atmosfera unica e carregada de significados simbdlicos. A
cada romaria, as ruas se enchem de fi€¢is em busca de bénc¢ados, milagres e conforto espiritual,
reforcando a ligacdo indissocidvel entre a cidade, as romarias e a figura do Padre Cicero.

Padre Cicero Romao Batista exerceu uma influéncia significativa nao apenas no aspecto
religioso, mas também na esfera politica da regido do Cariri, no Ceard. Sua presenca carisméatica
e seu papel de lideranca espiritual o tornaram uma figura central na vida dos habitantes locais,
sendo reverenciado ndo apenas como um guia espiritual, mas também como um lider
comunitdrio. No contexto do Cariri, sua atuacdo politica foi marcada por uma abordagem
engenhosa e estratégica, que o permitiu navegar pelas intricadas relacdes de poder da regido.
Ao assumir o cargo de prefeito de Juazeiro do Norte, Padre Cicero mergulhou de cabeca na
politica local, utilizando-a como uma plataforma para ampliar sua influéncia e ecoar sua voz
junto as altas instancias da Igreja Catdlica.

A presenga do Padre Cicero na politica do Cariri foi muito além de um mero exercicio
de poder. Sua atuacdo como lider politico foi permeada por um profundo compromisso com a
justica social e a defesa dos mais vulnerdveis. Ao desafiar as estruturas de poder estabelecidas,
Padre Cicero se destacou como um defensor dos direitos dos menos favorecidos, lutando
incansavelmente por melhores condicdes de vida para a populagao local. Sua postura solidaria
e sua capacidade de mobilizacao o tornaram uma figura emblematica para os mais necessitados,
que viam nele ndo apenas um lider espiritual, mas também um aliado na busca por dignidade e
igualdade.

A atuagdo politica de Padre Cicero no Cariri do Cearé foi marcada por uma habilidade
singular de conciliar interesses rivais e promover a pacificacdo da regido. Sua estratégia de
"algod@o entre vidros", como descrita por Lira Neto, evidencia sua capacidade de articular
diferentes grupos e correntes politicas em prol de um bem comum. Ao ocupar o cargo de
prefeito de Juazeiro do Norte por quase duas décadas, Padre Cicero ndo apenas exerceu um
papel de lideranca local, mas também se inseriu ativamente na politica estadual, deixando sua
marca indelével na historia politica do Ceara.

A influéncia do Padre Cicero na politica do Cariri do Ceard vai além de sua atuagdo

como prefeito de Juazeiro do Norte. Sua presencga na cena politica local foi marcada por uma
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profunda conexdo com as demandas e aspira¢des da populacdo, refletindo um compromisso
genuino com o bem-estar € o progresso da regido. Sua capacidade de mobilizacdo e sua
habilidade de conciliar interesses diversos o tornaram uma figura central na histéria politica do
Cariri, deixando um legado de luta pela justica social e pela igualdade de direitos. A trajetéria
politica de Padre Cicero no Cariri do Cear4d ilustra ndo apenas sua habilidade como lider, mas
também sua dedicacdo em transformar a realidade de sua comunidade e promover mudancgas
significativas em prol do bem comum.

O que aconteceu na chamada, Sedicao de Juazeiro foi um reflexo das tensdes politicas
e das disputas de poder que permeavam o cendrio cearense na época, com o Padre Cicero
emergindo como uma figura central nesse contexto. A atuacao politica de Padre Cicero durante
a Sedicdo de Juazeiro evidenciou sua habilidade em articular diferentes interesses e grupos
sociais em prol de seus objetivos politicos. Sua lideranca carismatica e sua capacidade de
mobiliza¢do foram fundamentais para a resisténcia e defesa dos interesses da populacdo local
diante das investidas das autoridades estaduais. A Sedi¢do de Juazeiro representou um momento
de confronto entre as forgas politicas estabelecidas e a influéncia do Padre Cicero, que se tornou
um simbolo de resisténcia e luta pela autonomia e dignidade do povo do Cariri.

A andlise do conceito de espaco na filosofia de Merleau-Ponty (1999), conforme
apresentado no documento, revela uma abordagem fenomenoldgica que vai além da concepgao
tradicional de espaco como mero vazio tridimensional. Para o filésofo, o espaco é uma
dimensdo essencial da nossa existéncia, uma teia interconectada de experi€ncias e significados
que nos molda constantemente. Essa perspectiva nos convida a perceber o espago nao como
algo externo, mas como parte integrante de quem somos, destacando a importancia da nossa
corporeidade e da nossa relacdo com o mundo.

Ao trazer essa reflexdo para a cidade de Juazeiro, percebemos como o espaco urbano se
torna um cendrio vivo onde as memorias e a cultura local se entrelacam com o cotidiano dos
habitantes. Cada rua, praca e construcdo carrega consigo a histdria e as tradi¢des desse lugar
sagrado, transformando o espagco em um protagonista que influencia as percepgdes e
experiéncias daqueles que o habitam. A topografia rica de Juazeiro se torna um reflexo tangivel
da complexidade e profundidade do espago vivido.

A interacdo entre o sagrado e o profano, evidenciada nas ruas estreitas, nas cores das
fachadas e nos simbolos religiosos presentes em cada canto, convida os individuos a
mergulharem em uma atmosfera tinica, onde a espiritualidade se entrelaga com o dia a dia. Essa
fusdo de elementos ressalta a importancia de olhar para além da superficie das coisas, buscando

a profundidade e a complexidade que se escondem em cada espago vivenciado. O espaco se
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torna, assim, uma linguagem que comunica ndo apenas a geografia fisica, mas também as
narrativas e significados que o permeiam.

A dimensao coletiva da peregrinacdo em Juazeiro, evidenciada pela presenca de muitas
pessoas no Onibus e em hospedagens coletivas, ressalta a importancia do espaco como um
organismo vivo em constante interacdo com seus habitantes. A descri¢do da caminhada até a
imagem do Padre Cicero, destacando o sacrificio fisico em prol da devog¢ao, enfatiza a dimensao
corporal e encarnada da fé, alinhando-se com a filosofia de Merleau-Ponty (1999). Essa
experiéncia revela como as mudangas ao longo do tempo, como a introdu¢do de comodidades
modernas, contrastam com as praticas mais desafiadoras do passado, evidenciando a evolucao
do espaco e da experiéncia humana.

A observagao atenta do espacgo, exemplificada pela descricao da cena do senhor rezando
na pracga do centro, destaca a importancia de uma percep¢ao mais profunda do ambiente, indo
além das aparéncias superficiais. A fé manifestada ndo apenas nas igrejas, mas também na
interacdo direta com o espaco publico, revela a interconexao entre o individuo, o sagrado e o
espaco compartilhado. A presenca da mulher franzina que entra de joelhos na igreja do Coragao
de Jesus ressalta ndo apenas a devo¢do, mas também a dimensao corporal e encarnada da fé,
alinhando-se com a filosofia de Merleau-Ponty (1999). Esses relatos evidenciam como a
experiéncia do espaco sagrado em Juazeiro transcende o individual, incorporando uma
dimensao coletiva e cultural que enriquece a vivéncia do local.

Por fim, a compreensdo do espago como uma fusdo de dimensdes tangiveis e intangiveis
nos convida a desvendar as miltiplas camadas de significado que permeiam cada canto de
Juazeiro. O espaco ndo € apenas uma localizacdo geografica, mas um testemunho vivo da
jornada humana através do tempo e da experi€ncia, manifestando a presenca e a esséncia da
comunidade local. A cartografia sagrada de Juazeiro desempenha um papel fundamental nessa
busca por respostas, imergindo no contexto historico e cultural do passado para compreender
os cendrios que moldaram a identidade e as préaticas da cidade. Juazeiro se revela ndo apenas
como um ponto no espago, mas como um ponto de encontro entre o palpavel e o intangivel,
entre a materialidade do ambiente e as emog¢des que o permeiam, destacando a complexidade e
a riqueza das conexdes fisicas e simbodlicas que definem o espaco vivido.

A migracdo dos sertanejos do Nordeste para os centros urbanos do Brasil € um fendmeno
multifacetado que reflete ndo apenas a busca por melhores condi¢des de vida, mas também a
interacdo complexa entre fatores econdmicos, sociais e climaticos. Esse movimento histdrico,
iniciado no século XX e ainda presente nos dias atuais, moldou ndo apenas as cidades de

destino, mas também as regides de origem, impactando profundamente a cultura, a economia e
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a estrutura social do pais. A presenca marcante da cultura nordestina nas metrépoles brasileiras
evidencia a riqueza e a diversidade trazidas pelos migrantes, a0 mesmo tempo em que ressalta
a importancia de politicas de inclusdao e desenvolvimento social para garantir uma transi¢ao
mais equitativa e sustentavel.

Ao final desta jornada de reflexdo e descoberta sobre Juazeiro do Norte, percebemos
que a cidade transcende as definicdes convencionais de utopia e se revela como um espaco
complexo e multifacetado. Através das experiéncias compartilhadas pelos moradores,
peregrinos e pesquisadores, somos levados a mergulhar nas camadas profundas de significado
e esperanca que permeiam as ruas e pragas dessa terra sagrada. Assim como Teseu em seu
labirinto, nos vemos diante de um emaranhado de narrativas e emog¢des que desafiam nossas
concepcoes preestabelecidas, nos convidando a abragar a incerteza e a inquietagdo como parte
essencial do processo de compreensao e conexao com Juazeiro. Nesse contexto, os espacos de
possibilidade e transformacdo se revelam, onde os siléncios e as entrelinhas das histérias
compartilhadas se tornam os fios condutores de uma narrativa rica e profundamente humana.
Assim, ao encerrar este capitulo de reflexao, somos lembrados da importancia de acolher a
complexidade e a diversidade de vozes que ecoam nas ruas de Juazeiro, tecendo um mosaico
de significados que desafiam e enriquecem nossa compreensao do sagrado e do profano, do real
e do imaginado.

Ao explorarmos a narrativa como a de Rafael da Praca e outros relatos sobre Juazeiro,
somos levados a compreender a profundidade da conexdao emocional que esses individuos
estabelecem com a cidade. Juazeiro transcende sua natureza fisica e se transforma em um
espaco simbdlico, onde a vivéncia cotidiana se entrelaga com o sagrado, criando uma atmosfera
unica de pertencimento e renovacao espiritual. A ideia de heterotopia, conforme proposta por
Michel Foucault (2003), ressoa nesses relatos, evidenciando como Juazeiro se torna um lugar
especial, onde as normas e as definicdes convencionais se diluem em uma experiéncia singular
e significativa.

A jornada dos peregrinos a Juazeiro revela ndo apenas a importancia da cidade como
destino espiritual, mas também como um espago de memoria e de significado profundo. A
pratica de trazer lembrangas fisicas dessas visitas, como testemunhas tangiveis de suas
experiéncias, destaca a continuidade entre dois mundos e a coexisténcia de diferentes espagos
em suas vidas. Juazeiro ndo € apenas um local de passagem, mas um ponto de encontro anual
que transcende a rotina comum, oferecendo um refigio tempordrio onde as preocupacgdes do

dia a dia se dissipam e a paz interior € encontrada.
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Diante das narrativas intensas e pessoais apresentadas, emerge uma conclusdo que
transcende a individualidade, delineando Juazeiro do Norte como um espaco de significado
coletivo, onde a religiosidade, a tradicdo e a comunidade convergem. A cidade sagrada ndo é
apenas um local fisico, mas uma experi€ncia heterotdpica que transcende fronteiras geogréficas,
incorporando-se as vidas dos devotos muito antes de sua chegada.

Ao explorar as jornadas espirituais compartilhadas, percebemos ndo apenas a evocagao
nostélgica durante as missas, mas também a complexidade emocional que permeia as
peregrinacdes. O contraste entre as mudangas fisicas na cidade e a imutabilidade das memorias
destaca Juazeiro como um espago onde diferentes tempos coexistem, uma heterotopia onde a
experiéncia temporal € sobreposta.

A intervencdo divina na vida dos entrevistados, evidenciada por episdédios marcantes,
revela Juazeiro como nao apenas um local de devog¢ao regular, mas um refigio em momentos
de aflicdo. A conexao espiritual com a cidade transcende o ritual anual, moldando a percepcao
de seguranca e protecdo.

As histérias de superagdo e transformacdo ilustram Juazeiro como um lugar de cura e
renovacdo. A mudanca de propdsito inicial para a gratidao reflete a dinamica da cidade como
um espaco de transformacdo espiritual continua. A sensacdo de pertencimento e utilidade
ressalta a natureza acolhedora e inclusiva da comunidade, alinhando-se com os conceitos de
coesao social.

Em consonéncia com as ideias sociolégicas, Juazeiro do Norte emerge nao apenas como
um destino de peregrinacdo, mas como um microcosmo onde a religido transcende o individuo,
moldando e fortalecendo a coletividade. Os rituais, préticas e a comunidade que se formam em
torno da devocao convergem para criar um espaco sagrado que ultrapassa as fronteiras fisicas,
integrando-se a vida cotidiana dos devotos.

Por um lado, os romeiros sdo fundamentais para a propria configuracdo demogréfica e
econdmica da cidade. Seus fluxos migratdrios periddicos durante as festividades religiosas
contribuem para o crescimento populacional e também t€ém impacto na economia local,
movimentando setores como hospedagem, alimentacdo e comércio de produtos religiosos.
Dessa forma, os romeiros se tornam atores ativos na construcao do espago urbano e na dindmica
socioecondmica de Juazeiro do Norte.

Por outro lado, esses mesmos romeiros, vindos de diversas partes do pais, trazem
consigo uma aura de "estranheza". A cidade, que tem um contexto social e cultural tnico, €
visitada anualmente por milhares de pessoas que, temporariamente, se tornam parte do cenario

urbano. Essa presenca efémera de pessoas de diferentes origens traz um elemento de
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diversidade cultural e também cria um desafio para a cidade em relacdo a recepgdo e
acomodacao desses visitantes.

A repeticdo ritual das praticas de peregrinacdo ao longo dos anos ndo sé refor¢a a ligacao
entre os romeiros e a cidade, mas também estabelece lacos entre os proprios romeiros e os
habitantes locais. Essa convivéncia durante as festas religiosas cria oportunidades para a
construcdo de espacos de proximidade e interacdo, nos quais as diferencas culturais sdo
negociadas e compartilhadas.

Essa dindmica reflete a complexidade das peregrinagdes como um fendmeno
sociocultural. As peregrinacdes transcendem os limites fisicos dos lugares sagrados,
estendendo-se para as relacOes interpessoais € para a propria constru¢do da identidade das
comunidades envolvidas. Assim, Juazeiro do Norte emerge como um exemplo vivo da interagao
entre os conceitos discutidos, onde a peregrinacdo, os romeiros e a cidade se entrelacam em
uma narrativa rica e multifacetada.

As romarias nesta cidade sdo fundamentais para o seu dinamismo. O pulsar constante
desses eventos € comparado a batimentos cardiacos que propagam a fé e devo¢ao ao Padre
Cicero. No cerne desse fendmeno, destaca-se a capacidade intrinseca das romarias de gerar um
impacto profundo nos préprios romeiros. Isso acontece de maneira dupla: primeiro,
consagrando-os ao Padre Cicero e, simultaneamente, fazendo deles protagonistas ativos da
propria cidade.

E importante ressaltar que, independentemente dos avancos em logistica e infraestrutura
para os romeiros, a esséncia da peregrinacdo permanece ancorada na fé, nas confissdes e na
participacdo em rituais sagrados. A cidade de Juazeiro do Norte ndo apenas acolhe os visitantes
tempordrios, mas os incorpora efetivamente a sua histéria e identidade. A dualidade
experienciada pelos romeiros, ao serem "dentro" e "fora" da comunidade local, revela a
complexidade social dessas peregrinacdes.

A cidade de Juazeiro do Norte, nesse contexto, emerge como um espaco de renovagao
espiritual. Os romeiros buscam ndo apenas a proximidade fisica com o sagrado, mas também
uma jornada de transformacdo pessoal e coletiva. A narrativa dessas peregrinacdes destaca nao
apenas as mudancas ao longo do tempo, mas também a resili€ncia da fé e a continuidade da
busca pelo sagrado no contexto contemporaneo.

Em sintese, as profundas narrativas dos romeiros revelam a complexidade da
peregrinacdo a Juazeiro, transcendendo uma simples jornada fisica para se tornar uma rica
experiéncia espiritual e comunitéria. Através da lente de diversas perspectivas tedricas, como

as ideias de Foucault (2003) sobre heterotopia, Hobsbawm (1984) sobre invenc¢ao de tradi¢cdes
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e Durkheim (1989) sobre formas elementares da vida religiosa, emergem varias camadas de
significado na relac@o entre os romeiros e a cidade. A repeticdo anual da romaria ndo € apenas
uma tradi¢do inalterada, mas uma jornada continua de autodescoberta, coletividade e renovacao
espiritual. O elo simbidtico entre os romeiros e Juazeiro, enraizado na devog¢ado e na experiéncia
compartilhada, constr6i uma narrativa envolvente que transcende o tempo e o espago, deixando
uma marca profunda na histdria da cidade e na vida dos devotos.

Na cidade de Juazeiro do Norte, onde os passos dos romeiros se misturam ao fervor da
devocdo, algo grandioso se desvela. E nessa terra abengoada, onde o sagrado e o profano
dancam em compasso harmonioso, que se entrelacam as histérias de fé e devocado dos filhos e
filhas do sertdo.

As ruas estreitas, por onde transitam as romarias, testemunham a caminhada incansével
daqueles que, movidos por uma crenca que atravessa geracoes, buscam nos bracos do Padim
Cico alivio para suas dores e esperanga para suas vidas. Os passos dos romeiros ecoam como
murmurios sagrados, entrelacando-se com a poeira do chdo e com as preces sussurradas ao
vento. Em cada rosto marcado pelo sol inclemente, nas maos calejadas que seguram os tercos
com devocao, reside a histéria de um povo que encontrou nas romarias uma maneira de transpor
as agruras do dia a dia. Juazeiro do Norte € palco dessa peregrinacao incessante, onde o sertao
se converte em caminho, e as estradas se tornam veredas de esperanca.

E assim, a cidade se transforma em cenario vivo, onde os romeiros tecem uma teia de
encontros, de abracos fraternos e de olhares que se reconhecem. Nas ruas, nos espagos de
acolhimento e nas sombras da Basilica, a solidariedade se faz presente. Os lacos de irmandade
se estendem para além das fronteiras geograficas, unindo coragdes que compartilham das
mesmas promessas e das mesmas buscas.

Juazeiro do Norte se ergue como um altar ao céu, com suas casas simples e seus
santudrios de devog¢do. Cada pedra, cada tijolo, cada pedaco de historia que permeia suas ruas
e pragas carrega consigo a energia dos romeiros, que deixam ali sua marca indelével. Os muros
da cidade sdo testemunhas silenciosas dos agradecimentos, das stplicas e das promessas que se
entrelacam em um emaranhado de vozes que clamam por bengaos.

E € nessa intersecdo entre a fé e a vida cotidiana que a cidade encontra sua esséncia.
Juazeiro do Norte € o encontro entre o divino € 0 humano, um lugar onde 0s romeiros se tornam
protagonistas de sua prépria histdria. E assim, enquanto os pés cansados percorrem os caminhos
do sertdo, a cidade acolhe, abraca e se renova a cada passo, revelando a forca da devoc¢do que

transcende fronteiras e se eterniza nas memorias de um povo.
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E assim, enquanto o sol brilha sobre as terras do Cariri, a cidade segue abracando seus
filhos e filhas, envolvendo-os em seu manto acolhedor. Em Juazeiro do Norte, a devo¢do nao
se limita a um lugar, mas se espalha como um rio caudaloso, irrigando almas sedentas de
esperanca e fortalecendo os lacos que unem a humanidade em sua busca pelo transcendente.

E assim, entre romarias e oragdes, Juazeiro do Norte se revela como um espago de
encontro, de renovacdo e de esperanca. Nesse intricado tecido de tradi¢des, desvendo os fios
que tecem as relacdes humanas e as estruturas sociais. Como um leitor atento, sigo as palavras
do autor, imerso nas categorias que revelam a esséncia das tradi¢cdes inventadas. E assim, a
histéria se desdobra diante de mim, como um espetdculo de significados, onde cada categoria

assume seu papel na danca eterna da cultura e da sociedade.

Que assim seja, em cada linha ndo escrita que se segue.

O passado ainda aguarda uma palavra...
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Siléncio! Para eu me lembrar de tanta coisa que eu sonhei
e encontrar todas as folhas que eu juntei

por essa estrada que me trouxe até aqui.

Flavia Wenceslau
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