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RESUMO

Versar acerca da Historia do negro no Brasil ¢ para nds historiadores um grande desafio,
tendo em vista, que por muito tempo a Historiografia dita oficial priorizou o passado
negro sob a otica do branco colonizador, dando enfoque a um discurso puramente
eurocéntrico, onde os negros foram colocados como agentes passivos do processo
historico. Discordando desta analise essencialmente racista, nos propomos a mostrar um
pouco da Historia da resisténcia negra no Brasil, a partir de uma pesquisa desenvolvida
em uma comunidade de negros, situada no municipio do Inga, estado da Paraiba, que
vem resistindo ao preconceito e lutando por um espago digno social. O nosso estudo
remete-se a investigar o discurso quilombola presente na fala dos pedradaguenses.
Utilizaremos para esse objetivo, uma Dissertacdo de Mestrado da antropologa
Elizabethe Christina de Andrade Lima, reportagens jornalisticas e certidoes, além do
recurso a Historia Oral.
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1. Introducio

A comunidade rural de Pedra D 4gua estd localizada no municipio do Inga,
Estado da Paraiba, limita-se ao Norte, com o sitio Pinga; ao Sul com a Lagoa dos
Caldeiros; a Oeste com a Vila Pontina e a Leste com o Sitio Pogo Dantas.

O terreno onde estd localizada a comunidade ¢ de dificil acesso e alcancar a
mesma, através do distrito de Pontina, requer muita habilidade de motoristas e
motociclistas, tendo em vista, o percurso acidentado e as péssimas condi¢des da estrada
que na época do inverno, torna-se praticamente intransitavel. Aquela ¢ circundada por
Serras elevadas, apresenta um relevo bastante irregular, mas ¢ na parte plana que estdo
situadas a maiorias das suas casas.

Ao descer a ultima serra que da acesso ao povoado, somos presenteados com
uma belissima paisagem de um verde exuberante; as casinhas em sua maioria de tijolos
e diversificadas quanto a cor, ficam dispostas umas pertinho das outras. E possivel
sentirmos de imediato, uma sensagao de paz e tranqiiilidade, proporcionada por sorrisos
e olhares curiosos que a todo tempo nos recepcionam. Sob o rio Pedra D’agua, neste
periodo seco, avistamos uma pequena ponte, aonde o ir e vir dos moradores parece ser

constante.

Com aproximadamente uma area de 36,3 ha, a comunidade possui,
segundo o censo do IBGE de 1991, uma populacdo residente de 410
habitantes, sendo 190 do sexo masculino € 220 do sexo feminino.
(LIMA, 2007, p. 2).

Esse nimero pode ter sido alterado, uma vez, que sdo muitas as reclamagoes, de
que jovens precisaram se deslocar para os grandes centros urbanos, em busca de
melhores condi¢des financeiras nao oferecidas pela comunidade.

Os moradores vivem basicamente da agricultura, sobretudo, do cultivo de milho
e feijdo, proporcionado por técnicas ainda rudimentares. Os ro¢ados que garantem a
subsisténcia do grupo, sdo cultivados em sua maioria, através da técnica do
arrendamento.

Sobre a origem do lugar, um estudo de identidade étnica realizado por
Lima (1992, p.33-34) ja apontava como um dos fundadores um Senhor de nome Manoel

Paulo Grande:



A origem de Pedra D 4agua remonta a figura de um ancestral comum.
Um homem de nome Manoel Paulo Grande foi quem primeiro chegou
as terras da comunidade e constituiu familia de tipo nuclear, isto &,
composto de pai, mae e filhos. Com o passar dos anos essa familia
gerou novas familias. Atualmente vivem na comunidade os
descendentes de Manuel Paulo Grande até a quinta geragdo.

Ao interrogarmos uma moradora de 70 anos, Dona Jandira Firmino Paulo em

relagdo a origem de Pedra D dgua, veja o que ela nos diz:

O primeiro morador foi a familia dos Paulo e Firmino [...] Sei contar
bem ndo, Pedra D agua era assim, um lugar que ndo era bem visitado,
ninguém conhecia ela, ninguém, ndo tinha estrada, ndo tinha nada, era
como um comboi de indio, ai foro descobrindo, descobrindo, ai tamo
bem civilizado [...] Eu moro aqui nasci ¢ me criei, vou fazer 70 anos,
Firmino e Paulo ¢ tudo familia [...]Eles foro chegando , chegou os
Paulo e ficou, ai Firmino também foi crescendo ¢ crescendo ai abriram
um lugarzinho que era somente deles aqui. O primeiro foi Manuel
Paulo minha mae dizia [...] Ele era primo do meu pai.

Interrogados por Lima (1992, p.35) os mais velhos ja diziam:

Foi ele, Mané Paulo, meu bisavo, esse terreno aqui era dele, depois ele
passou para os fio, dos fio passou pra os neto, agora a gente toma
conta, cada ca tirou um pedaco, mai foi do meu bisavo esse terreno
todinho.(Maria Paulo-78 anos, entrevista realizada em janeiro de
1990)

Assim, todos se consideram de uma mesma familia, compartilhando uma mesma
Historia de vida, Manuel Paulo Grande constitui um referencial para os demais, ¢ ele

quem define os lagos de parentesco ¢ ancestralidade:

A ancestralidade, juntamente com o direito a posse da terra, por esta
ter sido comprada por Manuel Paulo Grande, engendra a construgao
de uma identidade étnica calcada na histéria de uma ascendéncia
comum de lacos de parentesco atravessando geracdes e,
conseqiientemente, de um direito legitimo a posse da terra. (LIMA,
2007, p.3)

2. O grupo compartilha uma identidade étnica?



Como as identidades sdo construidas ao longo do tempo? Que fatores podem
estar ou ndo somados a tal constru¢ao? Deveriamos no Brasil falarmos em identidade
negra puramente simples?

As indagacdes acima passaram a surgir, a partir do momento em que tomamos
Pedra D’agua, uma comunidade de negros, como nosso objeto de estudo.
Intenciondvamos investigar, se ali havia uma identidade cultural auto-construida ou
imposta de fora. Neste caso, consideramos pertinente promover uma discussao

etimologica sobre identidade:

A palavra identidade vem do idem, uma versao latina do grego to auto
que significa ‘o mesmo’ e que resulta no latim escolastico em
identitas, isto ¢, a permanéncia do objeto Gnico e idéntico a si mesmo,
apesar das pressdes de transformacdo externa e interna. (NOBREGA,
2007, p.32)

Foi necessario atualizarmos o conceito da palavra etnia, que para Santos (1995,
apud Nobrega, 2007, p.33) € percebido como um “Termo criado para evitar a palavra
raga e que designa uma mistura de ragas caracterizada pela mesma cultura”. Nesse
sentido, ¢ necessario nos precaver quanto ao uso de certas expressdes, ja que estas
podem nos conduzir a defini¢des padrdes e generalizantes. No tocante a esta questdo,

vejamos o que nos afirma Nobrega (2007, p. 33):

Antrop6logos advertem para as dificuldades de usarmos o conceito de
grupo étnico, ja que a homogeneidade atribuida a certas
especificidades culturais e mesmo biologicas €, na pratica, cheia de
imprecisdes. A confusdo em torno do assunto parece estar em fungado
da discussdo sobre a expressdo ‘etnia’, que embora esteja quase
sempre associada a raga, compreende o elemento de composigdo que
indica a idéia de povo, gente, nacao.

Sobre identidade, ndo devemos esquecer, que quando adquirirmos uma
nacionalidade somos automaticamente integrados a uma coletividade, compartilhando
desse modo valores sociais, politicos e culturais. No entanto, tal compartilhamento, nao
garante necessariamente aos segmentos sociais um consenso nas atitudes, gostos,
comportamentos e opinides. Devido a isso, surge o confronto do “mesmo” com o
“outro”, podendo ser observado as semelhangas e diferengas dos sujeitos dentro de uma

determinada organizag¢do social. O confronto dessas diferencas postas em situagdo de



alteridade ¢ quem define o perfil de uma identidade. Logo, para Nobrega (2007, p.33)
identidade passa a ser compreendido como “O processo continuo de representa¢do
interpretativa que permite a singulariza¢do narrativa de uma na¢do a partir de um
confronto comparativo com a alteridade”.

Sob essa oOtica, o olhar do outro diante daquilo que considera diferente de si
proprio, permite a singularizacdo de um determinado grupo e a identidade passa a ser
vista a partir de elementos que o mostre como diferente. No caso dos ditos quilombolas
da comunidade de Pedra D’4gua, a predominancia da cor negra em detrimento de uma
maioria branca, alocadas ao seu redor, seria suficiente para apontd-la como um grupo de
identidade étnica?

Além da necessidade de respondermos a questdes como esta, a discussao sobre
identidade étnica foi relevante, sobretudo no sentido, de analisarmos os critérios
utilizados pela Fundag¢do Cultural Palmares, no processo de reconhecimento de
comunidades remanescentes de quilombos. Atualmente, a Fundagdo classifica como
critério determinante o conceito de raga, concebendo esses grupos segundo Nobrega
(2007, p.39) “Como pertencentes a uma ancestralidade negra”. Nesse direcionamento,
qualquer comunidade em que seus membros, fossem em sua maioria absoluta
constituida por negros, deveria ser reconhecida como um remanescente de quilombos?

Sob o olhar de Cunha (1987 apud Nobrega, 2007, p.34) o estudo sobre
identidade étnica seria proposto pela antropologia social, “Analisando-o a partir de trés
segmentos: rag¢a, cultura e formas de organiza¢do social, esse ultimo critério,
analisado a partir de Barth (1969) .

O conceito de raga ¢ apontado pelo autor como o menos ativo para definir
identidade étnica, tendo em vista, que a miscigenagao fora for¢ada e legitimada pelo
Estado. Em um quilombo, por exemplo, ndo teriamos segmentos puramente negros, ja
que a marginalizagdo levou a essas aglomeracdes, ndo apenas escravos fugidos, mas
também homens pobres e livres, indigenas e mesticos independentes de cor. Este
critério perdeu forgas nesses ultimos anos, ¢, portanto insuficiente € com pouco sentido,
no entanto, essa argumentacdo caminha justamente em sentido contrario ao que o
governo Federal e a Fundagdo Cultural Palmares concebem acerca das comunidades

negras que constituem grupos de identidade étnica:

Logo, entendemos que o termo constitucional ‘remanescentes das
comunidades dos quilombos’ refere-se aqueles que descendem dos



quilombos, interpretados como ‘comunidades quilombolas’. Vale
salientar que, para fins desse decreto, o governo so6 considera
remanescentes das comunidades dos quilombos, os grupos étnico-
raciais, segundo critérios de auto-afirmagdo, com trajetoria historica
propria, dotados de ralagdes territoriais especificas, com presun¢ao de
ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressdo historica
sofrida. A caracterizagdo dos remanescentes das comunidades dos
quilombos serd atestada mediante auto-definicdo da propria
comunidade e a responsabilidade pela emissdo do certificado de
Registro no cadastro geral, ¢ da Fundag@o Cultural Palmares, do
Ministério da Cultura. (MELO; NOBREGA, 2006, p.3).

Um segundo critério a ser abordado seria a Cultura, para Cunha (1987, apud

Nobrega 2007, p.35-36):

Os grupos étnicos sofrem interferéncia em suas culturas tradicionais.
Essa interferéncia atinge, além da lingua, a religido, os costumes
matrimoniais, a tecnologia e os habitos alimentares. Porém como
forma de resisténcia, os grupos étnicos elegem alguns tragos culturais
para o apego, preservando, assim, a identidade do grupo. H& uma
imprevisibilidade em predizer quais dentre todos os tragos culturais
devam ser enfatizados e, dessa forma, surge quase um consenso entre
os antropdlogos, no sentido de que a cultura também ndo deve ser
tomada como principio primeiro de um grupo étnico.

Embora no ambito cultural haja um compartilhamento de valores, formas e
experiéncias a partir de uma relagdo, entre a cultura existente e a cultura ancestral, os
grupos étnicos sofrem sempre interferéncias em suas culturas tradicionais, pois ndo ha
um conservadorismo de valores, mas apenas o apego a alguns elementos mais fortes e
significantes, como os rituais, por exemplo, mas que nem sempre ¢ compartilhado por
todos do grupo, dai, o fator cultura, ser visto como uma conseqiiéncia de uma
organizacao social, fragil, para ser tomado como critério absoluto, o que ndo queremos
dizer que ndo seja também importante.

De acordo com os embates colocados acerca dos critérios de raga e cultura,
Nobrega (2007) chama a atengdo para o fato, de que a antropologia prefere utilizar-se
do critério organizacdo social no intuito de definir identidade étnica, uma vez, que € no
meio de um grupo social que os individuos se identificam e sdo identificados pelo outro,
porém, ¢ importante ressaltar, que nem todas as diferencas de um determinado grupo
podem o elevar a categoria de grupo étnico, mas tdo somente as que dentro do convivio

social sdo classificadas como significantes.



A idéia de Nobrega (2007) ¢ a de que a identidade se constroi, a partir do
momento em que ha uma organizagdo nas relagdes e condutas que apontem para a
autoconsciéncia de se ser diferente.

Entendemos, portanto, como grupos étnicos, as comunidades que se auto-
identificam, mesmo permeadas por uma memoria coletiva e desprovidas da relagdo
historica com aquilo que a Historiografia percebe como quilombo e ¢ notorio

acrescentar:

Um grupo étnico se caracteriza pela auto-perpetuagdo biologica, por
compartilhar valores culturais, por integrar um campo de comunicagéo
e interagdo, por constituir uma categoria. (BARTH,1969 apud LIMA,
1992, p.138)

Portanto, segundo Lima (1992, p.138):

A comunidade de Pedra D’4gua constitui um grupo étnico na medida
em que sua populacgdo se auto-identifica e também ¢ identificada pelos
habitantes das areas circunvizinhas como: (1) descendentes de um
ancestral comum (Manuel Paulo Grande) os quais, através dos lagos
de parentesco, constituem-se (2) herdeiros das terras da comunidade e
também (3) das caracteristicas bioldgicas da raga negra, através da
preferéncia por lacos matrimoniais endogamicos|...|Esta constituicdo
organizacional ¢ que marca a distintividade dos pedradaguenses nos
momentos de confronto. E na relagdo de alteridade que o grupo
aparece coeso, exatamente por comungar um tipo de organizagdo
social que lhe ¢ especifica: uma relacao estreita de simbiose entre
historia, parentesco e territorialidade.

3. A comunidade enquanto Quilombo: O discurso de fora

Uma das maiores dificuldades encontradas por esta pesquisa, fora sem duvida
alguma, a auséncia quase que total de um suporte bibliografico académico que pudesse
dar mais consisténcia ao nosso trabalho. Buscamos produgdes cientificas como
monografias, dissertacdes, publicagdes de artigos, livros, periddicos de revistas, entre
outros, no entanto, especificamente sobre o que queriamos, fonte escrita sobre Pedra
D’4gua, obtivemos apenas uma Dissertacdo de Mestrado da antropologa Elizabeth de
Andrade Lima, defendida em 1992, que propunha um Estudo de Identidade Etnica na

comunidade, tal como um artigo de sua propria autoria publicado em 2007.



Lamentamos o ocorrido e consideramos pouco o material encontrado, tendo em
vista, a complexidade do objetivo que tentdvamos alcangar: investigar se o discurso
quilombola em Pedra D’4gua era auto-construido ou imposto de fora. Para essa
finalidade, seria fundamental verificarmos um maior nimero de discursos externos
acerca da questdo, entretanto, ao trabalharmos com o que tinhamos e ao analisarmos o
material obtido, vimos quao rico ele se mostrou.

A Dissertagao de Lima (1992) foi para n6s uma ponte que nos conduziu ao
passado histérico de Pedra D’agua e tdo somente por isto, € que conseguimos
estabelecer a relagdo contraditoria existente entre o discurso pretérito e presente daquele
grupo. Desta forma, a produ¢do cientifica da antropdloga passou a ser o nosso mais
importante elo e a nossa unica e indispensavel fonte historica documentada.

E importante ressaltar, que em nenhum momento a autora se deteve a afirmar se
0 grupo constituia ou ndo um remanescente de quilombo, seus esfor¢os foram no
sentido de focalizar, se ali existiam pessoas que compartilhavam de uma mesma
identidade e realizou tal pretensdo, considerando como relevante, a constituicdo da
comunidade a partir da sua historia, especificando relagdes de parentesco e de
territorialidade, enfatizando a noc¢do do si proprio ¢ dos outros, das formas de
sociabilidade com os locais circunvizinhos, para desse modo poder observar, se aquelas
pessoas compartilhavam uma de identidade étnica.

As Estratégias Metodoldgicas utilizadas pela autora foram o encontro direto com
a comunidade, através da pesquisa de Campo e do recurso a Histéria Oral, por meio das
entrevistas formais e informais, valendo-se da interpretacdo e da andlise rigorosa do

discurso. Sobre esse tipo de recurso ¢ importante lembrarmos:

A Historia dos brancos ¢é feita através dos documentos oficiais e
particulares, j& que estamos tratando ai de uma sociedade letrada
(Formagdo Discursiva Escrita). No caso dos africanos seqiiestrados e
trazidos para o Brasil e seus descendentes aqui nascidos ¢ mantidos
como iletrados (Formagdo Discursiva Oral-étnica), ja ndo sdo mais
documentos de que se deve langar mao para estudar sua ‘historia’, ou
seja, material escrito. Portanto o historiador deve ceder lugar ao etno-
historiador e proceder a um desvio metodoldgico e teodrico, optando
entdo pela etnografia e buscar a fala (a ‘gramatica’) a ora litura do
povo negro nas fontes antropoldgicas e etnoldgicas. (MELO, 2007,

p.1)

Sobre a possibilidade de haver uma identidade quilombola em Pedra D’agua, a

autora ao remontar o passado, época em que realizou a pesquisa de coleta de dados,



enfatizou a questdo da presenca de um discurso bastante articulado, no tocante ao
compartilhamento de uma mesma origem ligada a um ancestral comum e uma tendéncia
extremamente forte, a negacdo de um passado escravista ou de remanescéncia
quilombola atribuida ao grupo. Lima (2007, p.7) acrescentou ainda “Ndo conseguimos
por ocasido da coleta de dados, nenhum documento escrito ou narrativa oral que
pudessem levar a uma construgdo de uma identidade quilombola™

Essa tendéncia a negar uma suposta descendéncia escrava, seja por opressao,
vergonha, mecanismo de defesa ou opgdo do grupo, é bastante sentida dentro de dois
aspectos relevantes analisados pela autora: O condicionamento étnico e a situagdo
econdmico-social dos pedradaguenses a época da pesquisa. Para Lima (1992) o negro
busca a superagdo das marcas do racismo através do agrupamento “entre iguais”, o
espaco ¢ a territorialidade constituem aquilo que ela chamou de “Ressurreicdo étnica”
que permite a socializagdo negra pela livre transmissdo dos bens culturais. H4 uma
resisténcia da identidade étnica sentida entre o “eu” e o “outro” e ¢ principalmente na

espacialidade que eclodem os problemas de convivéncia interétnicas:

A festa é sobretudo um momento de socializac¢do entre os individuos,
um momento de maior conhecimento e intimidade. O ato de
compartilhar conversas, bebidas e dangas abre um espago de
proximidade tal que para a permissdo de atitudes de distracdo,
entretenimento, ¢ necessario que no ambiente as pessoas se sintam
cercadas por uma familiaridade de iguais. Este equilibrio de se estar
proximo, parece ser quebrado com a chegada dos negros nas festas
dos brancos. (LIMA, 1992, p.112).

Dentro desse contexto, o negro passa a perceber que ndo compde o “grupo dos
iguais” ele passa a acreditar que ¢ diferente e € a cor que marca esse diferencial, uma
vez, que percebe que estd sendo sempre repudiado pelo outro em detrimento da cor.
Segundo a antropologa “O que é sentido pelo negro é a experiéncia da dor, é a negagdo
do principio do prazer ao se olhar, ao ver sua cor, ao se defrontar com outra com outra
cor que ndo é sua, nem nunca podera ser” (LIMA, 1992, p.113).

Na verdade, o negro ndo deseja outra cor que ndo a sua, porém, observa que o

embranquecimento implica numa superioridade dos “iguais”:

Para o sujeito negro oprimido, os individuos brancos diversos em sua
efetivas realidades psiquicas, econOmicas, sociais e culturais, ganham
uma fei¢do impar, uniforme e universal: a brancura. A brancura tem
como referéncia , a ‘ideologia do embranquecimento’ o qual surge
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concomitamente com a ‘ideologia da democracia racial’, isto €, sendo
vitimas do estigma e do peso do ‘preconceito de marca’. (LIMA,
1992, p.114).

A repressdo e persuasdo levaram o sujeito negro a desejar, projetar um futuro
identificatorio antagonico em relagdo a realidade de seu corpo e sua historia étnica e
pessoal, sendo assim, essa forcada negacdo da cor, devido a extrema violéncia do
preconceito racial exasperada pelos brancos, ¢ dolorosamente sentida pelos negros e

observada no discurso pedradaguense de forma marcante pela autora:

Dado o sentimento de inferioridade racial vivenciado pelo negro de
Pedra D’4agua nos momentos de confrontagdo interétnica, a aspiragdo
passa a ser a brancura; a negritude ¢ aceita como ‘vontade de Deus’,
um carma que, em decorréncia de serem vitimas do racismo latente e
dos estereotipos, enseja-lhes o desejo de ser igual ao branco, tratado e
aceito de maneira similar pela sociedade envolvente.(LIMA, 1992,
p.115).

Ao ser questionada quanto a possibilidade de escolher a sua cor, Diomar-40

anos, informante de Lima (1992, p.115) respondeu:

Assim eu queria como Deus ja me fei mesmo, agora se nosso sinho
tivesse feito eu com uma co méi caneldo, eu num passava por tanta
vergonha diante dos branco, porque passa. A gente se sente humilhado
na vista, na presenga dos branco.

Nesse sentido, brancura ¢ sindbnimo de pureza, e negritude de sujeira; o branco ¢
socialmente aceito, ¢ belo, € perfeito, enquanto que o negro ¢ a representacao do feio,
assim, além da cor branca ser bonita estd também associada ao bom trato, ou seja, a uma
melhor receptividade no mundo externo.

A situagcdo econdmico-social foi detectada como mais um agravante que
contribuiu decisivamente para a resisténcia a um passado escravista. Os pedradaguenses
se auto-classificaram como pobres e inferiores a situacdo social do branco, tal situacao,
chega a se sobrepor a questdo da cor, dai, entendamos que “O sentimento de
humilhagdo e de vergonha é sentido pela diferenga racial e, a cor, é remetida para o
sentido de que, ser branco significa ser socialmente aceito”. (LIMA, 1992, p.116)

Para a autora, os negros de Pedra D’dgua compartilham internamente as
tradigdes culturais e o sentimento unico de enfrentamento diario pela sobrevivéncia, no

entanto, ao serem confrontados com a alteridade, pressionados pelos constrangimentos
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externos, apresentaram uma forte tendéncia a nega¢do da negritude e para nds essa
observacdo mostra-se incompativel com a autoconstru¢do de uma identidade
quilombola nos dias de hoje.

Assim, partindo do discurso da origem da comunidade, da ancestralidade, dos
lacos endogamicos de parentesco e 0 acesso a terra a partir de tais lagos e da coleta de
dados de 69 informantes entrevistados, a autora defende a idéia de que “O grupo se
conhece como comunidade remanescente de quilombo a partir de agentes e/ou
institui¢oes externas a propria comunidade e seus habitantes”. (LIMA, 2007, p.7) e que
no tocante ao discurso quilombola “Constroi a sua identidade étnica se utilizando de
outros elementos que ndo sdo o passado escravista, a experiéncia de fuga do regime
escravista e a construgcdo de um espago quilombola”. (LIMA, 2007, p.2), mas a partir

dos elementos j& apontados no inicio deste paragrafo.

4. O Reconhecimento Externo e os esteredtipos acerca da questiao

A comunidade de Pedra D’4agua foi reconhecida pela Fundacdo Cultural
Palmares como um grupo de remanescentes de quilombos no dia 19 de Abril do ano de
2005. Sobre a possibilidade de isso vir a acontecer, ja havia sido abordada a questdao em
uma matéria do jornal impresso do Correio da Paraiba, feita por Learth (2000, cad. 3),
onde nascia a discussdo entre o poder Legislativo Estadual da época a quem caberia a
competéncia de certificar comunidades remanescentes de quilombos e apontando Pedra

D’4gua como uma suposta comunidade quilombola:

A Assembléia Legislativa deve rejeitar projeto de Lei que determina o
reconhecimento da propriedade definitiva das terras ocupadas por
remanescentes das comunidades dos quilombos na Paraiba. A
proposta de autoria do Deputado Luis Couto (PT), foi considerada
inconstitucional pela CCJ (Comissdo de Constitui¢do e Justiga). [...]
As comunidades quilombolas (designagdo dos escravos refugiados em
quilombos) sdo Quilombo do Gurugi (Sapé), Pedra D’agua (Inga),
Livramento ¢ Caiana dos Crioulos (em Alagoa Grande). A populagdo
deve ultrapassar cinco mil habitantes ¢ nenhum tem garantida a posse
da terra onde vivem ha mais de um século. [...] No Quilombo Pedra
D’agua, a produgdo de renda ¢ conhecida e procurada até em outros
Estados. A populagdo local, entretanto, enfrenta muitos problemas
financeiros, de Saude e acesso a Educacao.
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Uma reportagem, levada ao ar em (2006) pela TV Paraiba, um ano ap6s o
reconhecimento oficial, tratou da questdo quilombola naquele setor. Nela, o Jornalista
Leonardo Alves € bem categérico ao definir a comunidade: “Era aqui no Quilombo
Pedra D’ agua que os escravos se escondiam. De dificil acesso o local fica entre quatro
montanhas. Mesmo com as mudangas, o quilombo ainda vive no modelo primitivo.”

Mas que escravos? Seus descendentes se sdo os moradores, falaram isso? Que
modelo primitivo? O de Palmares? Claro que nao intencionamos pelo menos neste
momento discutir se houve ou ndo um quilombo em Pedra D’agua, mas tdo somente,
investigarmos a constru¢do da identidade quilombola entre as pessoas daquele lugar, no
entanto, fazer afirmativas sem, contudo verificar a veracidade das informagdes ¢ no
minimo perigoso e complicado, porém, vale lembrar que informagdes como estas tém
sido freqlientemente transmitidas pelos veiculos de comunicagao.

Ainda na reportagem, os moradores, sdo colocados em um circulo para dangar
ciranda, o jornalista diz no decorrer desse acontecimento, “que embora vivendo em um
mundo primitivo é necessario se resgatar a cultura para ndo desaparecer”, porém, em
nenhum momento os moradores sdo questionados quanto a condi¢do de serem
chamados de quilombolas.

Na matéria, ¢ acrescentado o objetivo do governo federal em resgatar a
cidadania e a cultura, além de promover a geracdo de emprego e renda, ressaltando em
seguida que para isso serd construido no local, um Centro de Referéncia quilombola,
que garantird a cidadania de uma forma mais expressiva. A reportagem citada acima
ocorreu um ano apos o reconhecimento oficial do grupo como descendente de uma
ancestralidade escrava. Percebermos, a partir disto, como a midia difunde rapidamente
e exterioriza a idéia da existéncia de um Quilombo fazendo o telespectador de imediato
internalizar tal presunc¢do e isso tem feito as pessoas imaginarem as comunidades ditas
quilombolas como aquele Quilombo do periodo colonial. Para Moura (2006, p.328) “As
realidades diferem, mas as comunidades remanescentes nasceram no Brasil colonia e

’

no Brasil Império”. Entretanto, isso apenas nos diz que tém relagdo, mas que em
nenhuma hipotese subsiste da mesma forma.

Os veiculos de comunicacdo tém essa forte inclinagdo a manipular opinides, no
caso especifico de Pedra D’4agua, deram suporte a uma identidade quilombola entre os
seus moradores, sem, contudo, em nenhum momento se preocuparem em questionar as

pessoas do local quanto a essa condigao.
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Partindo da Dissertacdo de Lima (1992), dessas colocacdes da midia e também
dos resultados das politicas publicas do Governo Federal, que certifica comunidades
negras como descendentes de uma ancestralidade negra, ¢ que continuaremos a
desenvolver a nossa pesquisa na comunidade. Nao gostariamos de definir nesse
momento se hd ou ndo uma auto-identidade em Pedra D’4gua, ou se esta advém de fora,
mesmo porque, achamos precipitado de nossa parte fazé-lo, tendo em vista ainda
estarmos em fase de pesquisa, no entanto, o discorrer desse trabalho nos induz a pensar
que em Pedra D’4gua estd havendo um processo de imposicao de valores culturais, que
talvez ndo condigam com a realidade do grupo em questao.

Consideramos precipitado expor conclusdes, principalmente pelo fato de que,
embora ricos 0s poucos relatos que temos estes nao sao suficientes para atestarmos algo
em definitivo no tocante a identidade daquele povo.

Continuaremos a recorrer a Historia Oral, que tem sido fundamental para o
desenvolvimento desse trabalho e ao discurso daqueles que versam sobre aquela
comunidade, priorizando as relagdes sociais do povo de Pedra D’agua, ndo apenas entre
si, mas também no contato o outro, entendido aqui como o que se apresenta diferente
deles.

Descobrir se Pedra D’agua tem ou ndo uma auto-identidade, ¢ para ndés um

trabalho que est4 apenas comegando.
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