O VALOR DAS ARTES MECANICAS NA PEDAGOGIA MEDIEVAL DE HUGO DE
SAO VITOR

THALIS DO NASCIMENTO SARAIVA®

Resumo:

O mundo ocidental tem no século XII um periodo de renascimento cultural, de que sdo
testemunhos: a funda¢ao de um grande niumero de escolas, o surgimento de novos mestres e,
sobretudo, o aparecimento da Universidade. Ha, neste cenario, um clima propicio para a
reorganizacgdo e sistematizacdo do saber. A isto se dedicara Hugo de Sao Vitor (1096-1141),
cujo pensamento pedagdgico serd aqui analisado. A tradi¢do de ensino medieval, baseada na
divisdo classica entre trivium e quadrivium sera por ele revista, visando inserir neste corpus
novas disciplinas bem como as técnicas artesanais entdo em desenvolvimento. Pretendemos
por em relevo a importancia atribuida pelo conego de Sdao Vitor a estes saberes (as artes
mecanicas), assim como o modo pelo qual se ordenam a sua finalidade Gltima, de natureza

contemplativa.
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INTELECTUALIZACAO E RENASCIMENTOS NA IDADE MEDIA

Que a consolidagdo da civilizagdo cristd medieval' tenha passado por uma constante
evolugdo rumo a sua intelectualizacdo parece ponto assente entre os que conhecam
minimamente este periodo historico. Price (1996: 19) mostra como se deu este processo
“através do qual as actividades e as praticas em todas as areas da realizagdo humana
revestiram, durante a Idade Média, uma qualidade intelectual tanto na sua descricdo como na
sua prossecucdo”. Do cristdio medieval dos primeiros tempos, cuja atengdo se volta
essencialmente para o tornar-se semelhante a Cristo em sua vida terrena, ndo sem se esquecer
da vida apds a morte, até a filosofia tardo-medieval de Ockham e de Nicolau de Cusa, ha
certamente um longo caminho em que a tendéncia para uma expansdo dos dominios do
pensamento abstrato parece bastante clara.

Além disso, todos tém noticias dos assim chamados renascimentos culturais
ocorridos, por exemplo, no século IX, sob o rei franco Carlos Magno, assim como sob
Alfredo, o Grande, rei dos saxdes, ou sob Otdo, o grande, que governou o Império Germanico
no séc. X.

O questionamento levantado por Le Goff (1984: 13) sobre se teria, de fato, ocorrido
um renascimento no periodo carolingio ndo chega a negar esta idéia, embora lhe aplique
certos limites. Em termos quantitativos, diz tratar-se de um renascimento “para uma elite
restrita — numericamente muito fraca — destinado a dar & monarquia clerical carolingia um
pequeno viveiro de administradores e de politicos” (LE GOFF, 1984: 13). Outra, porém,
parece ser a posi¢do de Price (1996: 107), a recordar as declaragdes emanadas pelo rei dos
francos entre 780 e 800, segundo as quais

deviam ser criadas escolas pelo clero para cultivarem o saber nos rapazes de todas

as posicdes sociais. Com base no seu estatuto de rei, Carlos Magno iniciava uma
era de redespertar intelectual, assente na percep¢do de que os monarcas, a

" E digno de nota que ja depois de a historiografia ndo tdo recente ter posto em evidéncia o carater
preconceituoso da nocdo de Idade Média — Idade das Trevas multipliquem-se, aos milhdes, referéncias a este
periodo como sendo de grande obscuridade, de atraso cientifico, de ignordncia generalizada, etc. Contra todos
estes preconceitos, o historiador Jacques Heers, em Idade Média — uma impostura (Porto: Edicdes Asa, 1994)
insurgiu-se, tendo por fim ultimo ndo tanto refutar pontualmente os mitos que encobrem o periodo, mas
investigar a origem de tais concepgdes. Também Régine Pernoud, em Idade Média — o que ndo nos ensinaram
(Rio de Janeiro: AGIR, 1994), e em Luz sobre a Idade Média (Lisboa: Europa-América, s/d) se opds — se bem
que de um modo diverso — a tal visdo preconceituosa. Em artigo intitulado Para entender a Idade Média
(Disponivel em: http://www.quadrante.com.br/Pages/servicos02.asp?id=105&categoria=Historia Acesso em 10
de outubro de 2007, as 22h13’40) o pensador inglés G. K. Chesterton, em tom de ironia, diz ser inteiramente
razoavel que os homens ndo conhegam a historia medieval, mas pergunta o que ¢ que lhes faz pensar que a
conhecem! Quanto a nds, pretendemos, através do presente texto, ainda que indiretamente, fornecer um
contributo a exting@o deste preconceito. Isto, contudo ndo nos impede de continuar fazendo uso de termos como
medieval, Idade Média, etc., de forma meramente descritiva.
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semelhanca de Josias do Antigo Testamento, devem preservar e reforgar a
sociedade crista

Mas, passado este periodo em que tais renascimentos ndo se deram sendo em meio a
grandes dificuldades materiais, ao lado do grande apelo a expansdo das fronteiras da
cristandade, pensamos ser o século XII algo como que a convergéncia destas e de outras
renovagoes. Aqui, parece ndo haver opinides tdo opostas sobre se temos ou ndo um legitimo

renascimento.

0S SECULOS XI E XII

Nao foram poucas as transformacgdes ocorridas durante estes dois séculos, seja na vida
material, espiritual ou intelectual. Quanto a primeira, evoquemos a conquista do solo por meio
dos arroteamentos de terras empreendidos em Franga e Alemanha, a fim de comportar o surto
de crescimento populacional observado. Também a evolucdo das técnicas se faz notar, por
exemplo, com o emprego do cavalo em lugar do boi, da charrua, ao invés do arado, da rotagao
trienal, superando a rotagdo bienal e outros sistemas mais primitivos, possibilitando maior
produtividade. Em nivel urbano houve também um grande desenvolvimento, exemplificado
pelo comércio realizado entre cidades italianas (Veneza principalmente) e o oriente (Siria,
Egito, Constantinopla), além dos navios de Pisa e Génova a atacar piratas mugulmanos na
Africa do Norte e a apoiar os exércitos de Aragio no litoral espanhol. Neste contexto,
retornaram praticas monetarias desde ha muito abandonadas: foram cunhadas novas moedas,
mais fortes e pesadas, para atender as necessidades dos mercadores.

No plano espiritual, destaca-se um novo chamado a vita apostolica, i.e., o retorno ao
exemplo de Cristo e dos apdstolos e a certos ensinamentos do Novo Testamento, verificado
tanto entre o laicato quanto entre os religiosos. H4 um forte apelo ao viver no mundo, ainda

que nao pertencendo a ele.

O PENSAMENTO MEDIEVAL EM NOVAS FRONTEIRAS

Poderiamos citar muitos outros fatores que ilustram a idéia de que estes tempos sdo de
mudancgas notaveis. Retenhamos, sobretudo, que foi no bojo do revigoramento urbano acima
mencionado que apareceu, efetivamente, aquele tipo que mereceu ser chamado por Le Goff
(1984: 11) de “intelectual da Idade Média”. Para o autor, ndo ¢ suficiente classificar este tipo

como sabio, letrado, clérigo, ou pensador. O termo “intelectual” evoca o mestre de escolas,



que tem por oficio o pensamento e o magistério, numa alianca tdo bem delimitada quanto
ausente antes do renascimento do século XII, ainda que ja prefigurada nos séculos de antanho
por um Alcuino, durante o periodo carolingio. Ainda de acordo com (LE GOFF, 1984: 12)
um homem cuja profissdo seja escrever ou ensinar — ¢ de preferéncia ambas as
cosias a0 mesmo tempo —, um homem que profissionalmente tenha uma actividade

de professor e de sdbio, em suma, um intelectual, esse homem s6 aparece com as
cidades. So ¢ possivel encontra-lo no século XII

O retorno da polémica marcou a vida intelectual do periodo, assim como a rivalidade
entre mestres, proporcionando o surgimento de novas escolas. De fato, a abadia de Sao Vitor
foi fundada por Guilherme de Champeaux, ap6s disputar com seu antigo e polémico discipulo
Pedro Abelardo, o grande dialético que despertaria a ira do retorico Sdo Bernardo de Claraval,
cioso de proteger a ortodoxia catolica das extravagancias de “um homem que de velho
filésofo se fez novo tedlogo” (CLARAVAL apud MEIRINHOS, 1997).

Dai por diante, desenharam-se novas fronteiras para a evolugdo do pensamento cristao
e da educacdo medieval. Os mosteiros, tendo desempenhado papel fundamental na educacdo e
na preservacao da cultura ocidental durante a Alta Idade Média, passaram a se contentar com
escolas internas, destinadas a formacgao dos candidatos a vida monastica. Avessa a novidades
filosoficas e teoldgicas, esta formagdo continuou centrada na leitura dos Santos Padres e das
Escrituras. Outro, porém, era o clima das cidades: aqui, ndo podemos deixar de mencionar o
aparecimento de novas tradugdes das obras de Aristdteles, bem como de seus comentadores
muculmanos. Sob a influéncia do Filosofo, a argumentacgdo religiosa passou a ser regida pelo
método da silogistica, tornando possivel o surgimento do escolasticismo, cujos pais foram
Santo Anselmo de Cantuéria e Pedro Abelardo. Um e outro atuaram nas chamadas escolas
episcopais, influenciando o ensino das artes liberais e da teologia. De carater urbano, pode-se
dizer que centros escolares como Notre-Dame ou Chartres prepararam aquele que seria o
grande invento da civilizacdo medieval: a universidade. Esta, fincando soélidas raizes no
século XII, viria a luz sobretudo na centlria seguinte, caminhando lado a lado com a
Escolastica.

Contudo, para nos cingirmos a reorganizacao do curriculo medieval, ndo devemos ir
tdo longe, bastando lembrarmos o legado pedagogico de mestres como Joao de Salisbury,
Pedro Abelardo, ou Hugo de Sao Vitor, todos vivendo no século XII. Neste periodo, surgiu
um grande nimero de enciclopédias votadas a descricdo do conhecimento. O Didascadlicon —
da arte de ler, nascido em 1127 da pena do j4 mencionado Hugo, serd para nds, doravante, o

meio de conhecermos o curriculo medieval, dada sua natureza de resumo dos saberes da



época. Ficara evidente — em conexdo com a relevancia que temos dado as sucessivas
renovagoes ocorridas no medievo — o carater, sob certos aspectos, inédito, que marcou o

pensamento pedagogico do conego vitorino.

AS ARTES LIBERAIS ATE O SECULO XII

Hugo nasceu na Saxonia, por volta de 1095, tendo chegado a Paris cerca de 1115. Foi
mestre da Escola da Abadia de Sao Vitor, localizada na margem esquerda do Sena, de onde,
entre 1125 e 1185 sairam grandes sébios. Destacou-se como “cartégrafo do saber, leitor da
Escritura e hermenéutico, filésofo, tedlogo da historia, contemplativo e mistico, pedagogo,
gramatico e gedometra” (MARCHIONNI, 2001).

A época de Hugo — e desde muito antes de seu nascimento — o curriculo das escolas
monadsticas e episcopais era composto pelo trivium e pelo quadrivium. Tal divisao do saber
contemplava as sete artes liberais — heranga da Antiguidade que os medievais adaptaram as
suas necessidades —, de carater propedéutico: inicialmente, preparava o aluno para o estudo
superior da Sagrada Escritura, mais tarde, com o surgimento das universidades, antecedia os
estudos nas faculdades de Medicina, Direito e Teologia. O trivium, artes da linguagem, era
composto de gramatica, dialética e retorica, ja o quadrivium, artes das coisas, compreendia
aritmética, musica, geometria ¢ astronomia. Sobre serem liberais, podemos dizer que eram
proprias da formagdo de um homem livre, ao qual era dado se desligar das preocupacdes
mundanas, utilitarias, e dirigir o espirito para investigagdes mais elevadas, aproximando-se
assim da verdade. Porém, conforme Nunes (s/d) “os mestres cristdos retiraram as artes liberais
a sua conotacdo social — artes s6 para homens livres — e com Cassiodoro passaram a explicar
que elas sdo liberais, porque se expdem e se aprendem em livros (/iber = livro)”. Quanto a
serem sete, 0 mesmo autor esclarece que este nimero “era profundamente simbolico, uma vez
que sdo sete as peti¢des do Padre-Nosso, sete os Dons do Espirito Santo, sete os sacramentos
e existem sete virtudes, sete pilares da sabedoria e sete céus”. Havia também as sete artes
mecanicas (tecelagem, forjaria, guerra, navegacdo, agricultura, caca e medicina), que se
contrapunham as liberais justamente por estarem relacionadas a utilidade, a sobrevivéncia
material dos homens.

O quadro das artes liberais somente ganhou fixidez a partir do século XII. Até entdo,
sofreu algumas reformulagdes, sendo a mais significativa a de Marciano Capela (séc. V) em

sua obra Nupcias de Filologia com Mercurio. Mais tarde, outras contribui¢cdes foram dadas,



nos séculos V e VI, por Santo Isidoro de Sevilha, Cassiodoro, Boécio, e no século IX, por
Alcuino, Rabano Mauro, etc.

O renascimento do século XII foi bastante proficuo para a Filosofia, especialmente em
virtude do aparecimento de novas tradugdes de obras aristotélicas e da introdugao da ciéncia
mugulmana, como ja foi colocado. Isso ensejou um novo enciclopedismo, um novo vigor para
a classificacdo e sistematizagdo do conhecimento, bem ao sabor do aristotelismo. Dai a
emergéncia de um grande nimero de trabalhos filos6fico-pedagogicos, como o Metalogicon,

do ja mencionado Jodo de Salisbury, e do Didascdalicon de Hugo de Sao Vitor.

A REORGANIZACAO DO CONHECIMENTO EM HUGO

Didascdlicon ndo é somente um compéndio dos saberes medievais. E também uma o
reflexdo acerca destes mesmos saberes, através da qual o autor pretende sistematiza-los dentro
da Filosofia, donde a necessidade de responder primeiramente a pergunta: o que ¢ Filosofia?

Hugo fornece quatro defini¢des: a primeira, apresentada ja Livro I, é de carater
etimoldgico: fala do amor, ou amizade (filo), a Sapiéncia (sofia), a qual nada mais ¢ que a
propria Mente de Deus. Nao se trata aqui, de qualquer sapiéncia pratica, utilitaria, ¢ sim
daquela que ¢ a razdo primordial de todas as coisas. A segunda defini¢do, explica-a como
sendo a disciplina que investiga as razdes das coisas humanas e divinas. Na terceira, temos
que é “arte das artes e a disciplina das disciplinas” (HUGO DE SAO VITOR, 2001: 83). Por
fim, a quarta a define como meditagdo sobre a morte.

Ja por estas colocagdes — sobretudo pelas duas primeiras defini¢des —, vemos que
todas as coisas podem ser objeto da Filosofia, desde que o estudioso busque, nesta
investigacdo, sua causa primordial. Deste modo, a agricultura €, ora objeto do filésofo, ora do
campongés: investigd-la em suas causas, compete ao primeiro, pd-la em pratica, ao segundo.
Mesmo o artifice, que executa uma obra, o faz também filosoficamente, uma vez que “olha”
para as esséncias divinas, para s6 entdo compoé-la. E aqui reside, a nosso ver, a raiz de toda
inovagao pedagogica levada a cabo pelo conego da Escola de Sao Vitor. Escreve ele: “vocé ja
pode ver por qual motivo somos obrigados a alargar a filosofia para todos os atos dos homens,
de modo que ja ¢ necessario haver tantas partes da filosofia, quantas sdo as diversidades das
coisas, as quais, como ficou claro, ela se refere” (HUGO DE SAO VITOR, 2001: 59-60).

Tal “diversidade de coisas” ¢ enquadrada, no Didascdlicon, em trés categorias que se
relacionam com o saber: a tedrica, a pratica e a mecanica, correspondendo ha trés tipos de

coisas: as eternas, que ndo possuem a existéncia em virtude de algo exterior, mas por si
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proprias, como € o proprio Deus; as perpétuas, que uma vez criadas ndo estdo mais sujeitas a
qualquer mudanga, e sdo as esséncias; € as temporais, que sendo obras da natureza (ou do
mundo supralunar, onde residem as esséncias imortais) estdo sujeitas a transformagao.

E importante sublinhar ainda os tipos de a¢des humanas identificadas por Hugo: umas
se destinam a reparar em nos a semelhanca divina (sdo a especulacdo da verdade e o exercicio
da virtude), outras sdo necessarias ao provimento das necessidades temporais do homem.
Quando nos dedicamos as primeiras, executamos uma acao divina, ja no segundo caso, temos
uma agdo humana. Por se ocupar das coisas superiores, a agdo divina ¢ chamada de
inteligéncia, ao passo que a acao humana, da-se o nome de ciéncia.

Ora, o amor e a busca pela Sapiéncia, que definem a propria filosofia, como ficou
demonstrado, ndo podem prescindir de nenhum destes dois tipos de agdes proprias do homem
racional, donde temos segundo Hugo de Sao Vitor (2001: 69) que

a Sapiéncia abrange duas partes, isto €, 1) a inteligéncia, e 2) a ciéncia.

A inteligéncia, por sua vez, dado que trabalha: a) na investigagcdo da verdade e b) na
reflexdo sobre os costumes, ¢ dividida em duas partes: 1) uma tedrica, ou seja,
especulativa, 2) a outra pratica, ou seja, ativa, e esta se chama também ética, ou seja
moral.

A ciéncia, por outro lado, dado que realiza as agdes humanas, apropriadamente ¢é
chamada mecénica, ou seja, adulterina’

Vemos, assim, a origem da tedrica, da pratica e da mecanica. Para completar o quadro
destas disciplinas que, em Hugo, tém lugar na filosofia, restaria tratar da ldgica. No
Didascalicon esta é descrita como que a parte e isto se d4 por ndo ser ela uma ciéncia das
coisas, € sim do discurso. A logica ¢ uma ferramenta que objetiva garantir a retiddo do
raciocinio, sem a qual ¢ impossivel chegar a verdade das coisas. Embora conste como a quarta
parte da filosofia, ela € a primeira a ser utilizada na investigacao.

Conforme seu objeto, cada uma destas partes comporta subdivisdes. A tedrica se
fragmenta em: teologia, matemadtica (aritmética, musica, geometria, astronomia) e fisica; a
pratica em: individual (moral), privada (econdmica) e publica (politica); a mecanica em:
fabricag¢do de 13, armamento, navegacao, agricultura, caca, medicina e teatro; e a logica em:
gramatica e raciocinio (demonstragdo, prova (dialética e retorica), e sofistica).

As sete artes liberais estdo, portanto, inseridas no esquema filosoéfico de Hugo, de
modo que o trivium figura dentro da l6gica, enquanto ao quadrivium corresponde o conjunto

de subdivisoes da matematica.

* Conforme esclarece Marchionni (2001: 69) em nota de rodapé, o termo adulterina significa tio somente que
estas ciéncias sdo imitativas, pois, como ja foi dito, Hugo considera que o artifice imita as esséncias imutaveis
que estdo na mente divina. Mais adiante, este ponto sera elucidado.



Mas, particularmente interessante, ¢ notar que, pela primeira vez na historia das idéias,
as artes mecanicas — também elas em numero de sete, embora com algumas diferencas se
comparadas as que descrevemos acima — figuram como parte do saber. Le goff (1984: 60)
relaciona esta novidade com o que chama de humanismo do século XII, de que Chartres ¢
exemplo. Nao se trata de humanismo enquanto apelo a cultura antiga, tdo somente, e sim de
situar o homem no centro das investigacdes cientificas, filosoficas e até teoldgicas. O homem,
dotado de fé e razdo, pode estudar e entender a natureza racionalmente ordenada pelo
Criador, estando perfeitamente integrado nesta mesma ordem. Isto equivale a ressuscitar a
velha imagem homem-microcosmos, segundo a qual hd uma analogia entre o homem e o
mundo (macrocosmos). E se a razdo pode compreender a natureza, ¢ justo pensar que possa
também transforma-la pela atividade. O intelectual urbano e o artifice fazem parte deste
mundo em transformagado que ¢ o século XII, de modo que um e outro atuam nesta mudancga.
Nada mais natural que o trabalho manual seja reabilitado e entendido como parte essencial da
atividade humana, como objeto de reflexdo filosofica, figurando, deste modo, no programa de
estudos do Didascalicon.

Segundo Price (1996: 249-259), este rompimento da divisdo entre artes manuais e
cerebrais realizado por Hugo, e a conseqliente valorizacdo das artes técnicas, resulta,
provavelmente, do lugar privilegiado que as especializagdes técnicas vinham tomando
naquela dinamica sociedade do século XII. Os artesdos passaram a considerar suas realizagdes
ndo s6 do ponto de vista da produgao material, mas também enquanto imaginagao, libertando-
se assim daquele saber comunicado e, em certo sentido monopolizado, pelos mestres. Logo,
nao foram somente os classificadores do conhecimento, como o mestre de Sdo Vitor, que
contribuiram para esta expansdo do dominio do pensamento abstrato: os proprios artifices
fizeram-no, quer através da experimenta¢do e utilizacdo de métodos empiricos muito
especificos, de que faziam uso buscando o aprimoramento técnico; quer através do posterior
registro escrito destes processos, adotado com o fito de garantir a reprodu¢do dos mesmos.
Trata-se de um momento em que pensar e fazer coexistem. Hugo, a nosso ver, atende, com
essa nova classificacdo do saber e consideracdo das artes mecanicas, a uma como que
reivindicacdo de seu tempo.

Hugo de Sao Vitor (2001: 71) justifica esta alianga entre o imaginar ¢ o agir dando

exemplos de como aqueles que se ocupam das artes mecanicas imitam a natureza:

o artifice que fundiu a estatua, observou o homem. Aquele que fez a casa olhou a
montanha, pois, como diz o profeta: ‘Tu fazes jorrar as fontes nos vales e as aguas
escorrerdo entre os montes’. As cristas das montanhas ndo seguram as aguas. E
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assim, a casa teve que ser levantada até o alto da cumeeira, para que pudesse
suportar com seguranga os riscos das violentas tempestades

O termo natureza, no Didascalicon, possui mais de uma acep¢do. Tomemo-lo aqui
como “aquele modelo arquetipico de todas as coisas que reside na mente divina, por cuja
esséncia todas as coisas foram formadas” (HUGO DE SAO VITOR, 2001: 73), a fim de
compreendermos como o trabalho manual também possui sua dimensdo contemplativa.
Marchionni (2001: 31) utiliza o moderno conceito de reflexividade para explicar a existéncia
de tal dimensdo. Para este autor, as filosofias do trabalho contemporaneas compreendem um
fundo comum, que pode ser resumido na seguinte formula: “construindo objetos, o trabalho
constréi a esséncia, o cérebro, do proprio trabalhador: diz-me como trabalhas e direi quem
¢és!” (MARCHIONNI, 2001: 31). Esta operacao em que a subjetividade do trabalhador ¢ como
que moldada pelo trabalho é que recebe o nome de reflexividade: trata-se de uma nog¢ao
propriamente moderna, porém ja prefigurada no Didascalicon.

Em Hugo o trabalho humano ¢ uma imitagdo da natureza (imitatio naturae), que,
por sua vez, ¢ um simulacro do arquétipo divino. Numa logica descendente-
ascendente, consubstanciada na féormula neoplatonica a agostiniana de saida retorno
(exitus-reditus), dizemos que as formas presentes na “forma do bem perfeito”, que é
a Mente divina (Sapientia), materializam-se nas formas da natureza, sdo
apropriadas pela mente do homem e finalmente s@o transferidas para o objeto do
trabalho humano. O trans-formar pelo trabalho ¢ um processo de transferir-formas.
No final do processo, o objeto do trabalho ¢ in-formado por uma forma originada
na mente humana, na natureza e, finalmente, na Mente divina. A mente do
trabalhador, que imita as formas divinas presentes na natureza e as contempla no
objeto produzido, resta in-formada (in-formatur) por uma estética divina.
(MARCHIONNI, 2001: 31)

Ainda de acordo com Marchionni (2001: 30) certo interesse por esta dimensdo
subjetiva do trabalho, para além de seu significado material, teria motivado inimeras
reflexdes durante os ultimos cem anos, tanto em ambientes materialistas, a partir da leitura da
obra Manuscritos economico-filosdficos, de Karl Marx, como em ambientes cristdos, com
base na carta-enciclica Laborens exercens de Jodao Paulo II. De fato, sabemos que tal enciclica
esta permeada por semelhantes preocupagodes. Jodo Paulo II entende que com o advento de
correntes de pensamento de natureza materialista-economicista a dimensdo subjetiva do
trabalho ¢ negada em favor de sua dimensao lucrativa. Nas sociedades capitalistas, o homem,
em lugar de ser tratado como finalidade do processo de produgdo, tende a ser visto como mero
instrumento do mesmo, equiparando-se aos demais meios de produgdo, distando assim cada

vez mais de sua humana dignidade, qual seja, entre outras coisas, a de poder imitar no

trabalho a acdo criadora do proprio Deus.



CONSIDERACOES FINAIS

Por tudo isto fica claro que Hugo de Sao Vitor participa do renascimento cultural do
século XII, bem como daquele processo de intelectualizagdo apontado por Price (1996). Em
Didascalicon, reorganiza os saberes e, pela primeira vez na histéria das idéias, concede as
artes mecanicas um lugar nesta busca a que nos move o amor a Sapiéncia, de modo que tais
artes — € ndo somente aquelas a relacionadas a agdo propriamente divina — se ordenam, a seu
modo, a contemplagdo. O conego vitorino, além de escrever como um homem do seu tempo —
um homem que se defronta com determinadas transformacdes que o convidam a reflexao
sobre as artes mecanicas — insere sua obra num quadro de preocupagdes em nada estranho a
modernidade. Nao padece duvidas de que este novo status concedido a mecanica, durante o
longinquo renascimento do século XII, ¢ digno, como aponta Marchionni (2001: 29), de ser

considerado nas reflexdes que porventura fagcamos acerca do trabalho humano.
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