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Cultura e sacralidade e/ou o estudo das diversas manifestagdes de religiosidade
tem constituido (e produzido) temas de crescentes linhas de pesquisa nos diversos programas
de pos-graduacgdo ndo s6 no Brasil, mas de uma gama de estudos na Europa, Estados Unidos,
América Latina e alguns paises asiaticos e orientais. As abordagens se, constituidas pelo viés
da migracdo tem recebido interesse de maior monta. No momento em que se problematiza a
questdo do cidadao do mundo na globalizagdo, sua questdo requer leituras mais anteriores, €
dessa forma, a questdo da adaptabilidade humana aos ambientes e conseqiientemente as
limitagdes ambientais impostas as popula¢des migrantes. Especificamente no Brasil a
migracdo interna e externa nao tem recebido o devido tratamento concernente a problematica,
muitos estudos (bem articulados) trabalham mais a questao dos problemas enfrentados per si
pelos migrantes em vez de também, argumentar sobre o ambiente como limitador ou expulsor
das populacdes que chegam a ambientes inospitos, qual seja: ndo tem sido contemplados
estudos sobre os diversos biomas existentes, assim como os estudos sobre o ecossistema tem
sido tratados especificamente quanto a questdo biolodgica e/ou antropoldgica, mas muito
pouco discutida nos estudos historicos e sociologico. E o que busco apresentar nesse artigo;
outrossim, nao trato exclusivamente sobre os temas acima citados. Trata-se de problematiza-
lo a luz de um periodo da histéria brasileira que quanto mais dele se escreve/pesquisa e
produz, mas temos a dizer sobre o mesmo. Trata-se do periodo do Estado Novo (1939-1945),
mais especificamente a migragdo nordestina para os seringais amazonicos durante a Segunda
Guerra Mundial e conhecida como Batalha da Borracha. Nao tratarei sobre a epopéia em si do
fato, mas dos aspectos culturais e da religiosidade desenvolvidas pelos imigrantes nordestinos
nos seringais amazonicos no periodo acima citado.

A Batalha da Borracha insere-se em véarios contextos da histéria brasileira: a
Segunda Guerra Mundial; as discussdes sobre a ocupagdo dos chamados espacos vazios do

Brasil “os sertdes” e, portanto, uma questdo geopolitica; a discussdo do projeto sanitario na
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luta da erradicacdo da malaria e da febre amarela nas zonas urbanas; na redefinicdo dos
espacos politicos (centralizagdo imposta pelo Estado Novo); na proposta de reelaboragdo
urbana (populacional) dos grandes centros industriais (o inchamento das cidades ja nao
comportava o montante de migrantes a essas cidades) a estratégia de “neutralizar” os
crescentes agitos urbanos em torno da questao da greve. Assim, a AmazoOnia passa a constituir
interesse nacional e internacional centenas de familias - principalmente nordestinas - atendem
ao chamado do Estado promotor e lotam os seringais da Amazdnia na busca de um eldorado
prometido: agua, terra e fartura. Porém, ao chegarem aos seringais logo descobriram que as
promessas feitas eram utdpicas: abandonados e obrigados a trabalhos exaustivos tiveram que
desenvolver formas de “resisténcias” que lhes possibilitassem que a adaptagdo ou ajuste as
condi¢des impostas exigiam.

Os escritos que lhes apresento buscam problematizar, a luz de Weber e Gramsci
como as formas de legitimacdo do poder clerical e das formas culturais ocorreram na
Amazoénia. Inicialmente para compreendermos as festas religiosas na Amazonia,
particularmente, no periodo compreendido na Batalha da Borracha, necessario que
compreendamos a dindmica dos campos cultural e religioso no periodo citado.

No Brasil as décadas de 30 e 40 do século XX o projeto de reordenagdo politico
administrativo assumiu a reordenagdo “necessaria” (segundo seus gestores) para a
modernidade pretendida. Como afirmado nas linhas acima tratava-se de inserir o interior
como consumidor e ‘“asseverar” a pertenca das populagdes amazlnicas ao projeto
modernizador empreendido pelo governo brasileiro. Projeto cujos articuladores/gestores
asseguravam a articulacao entre os setores saberes/poderes, mais explicitamente, o governo, a
igreja, intelectuais, politicos e empresarios na construcdo da brasilidade desejada. Assim, a
igreja caberia o papel de “incultir” nas mentes do senso comum a necessidade de adesdo ao
projeto de interiorizagdo brasileira, assegurando sua pertenga ao ja prometido lugar no céu,
asseverava sua pertenca oficial como adetor do projeto da Batalha da Borracha. Em paragens
nordestinas (assim como na grande maioria do interior brasileiro) o poder de persuasao do
discurso religioso no periodo citado ¢ inquestionavel no senso comum. Aos intelectuais coube
a tarefa de projetar a justificativa do projeto de brasilidade; aos politicos a teia e aliangas
ativadas aos governos locais e central; finalmente aos empresarios o financiamento da monta
do projeto.

Gramsci e Weber (apud ORTIZ, 1980: 162) sdo dois tedricos que elaboraram uma
gama de elementos teodricos que nos fornecem informagdes valiosas, coerentes e fecundas nas

suas aplicagdes para compreendermos a cultura popular enquanto folclore e enquanto



elemento da sustentacdo do poder. Enquanto Weber nos apresenta o tipo ideal carismatico
enquanto vetor da persuasdo da agdo social; Gramsci trabalha a religido e a cultura no
processo do interior em que as agdes ocorrem e toma o Estado como a totalidade reguladora
das agdes.

Outrossim, fazer analogias ao pensamento de Weber e Gramsci (op cit. ib id) a
pesquisa das representacdes do sagrado e da cultura popular na Amazdnia no periodo citado,
deve ser compreendida no sentido de explicita-los a luz do processo historico na regiao
estudada; nas correlacdes de forgas e poderes. Nao podemos nos esquecer que, na Amazonia,
os nordestinos foram conhecendo uma pluralidade de manifestagdes religiosas, culturais e
misticas, o que fez a igreja, sentindo sua hegemonia ameacada, interferir nas manifestagdes
populares e religiosas. Porém, os padres ndo “viviam” nos seringais a dura cotidianidade
sentida pelos nordestinos, assim, a “hibridacdo’ (termo que ndo gosto de utilizar, mas que no
momento ¢ o que melhor expressa o raciocinio aqui realizado), acontecia a passos ndo muito
lentos. E logo a igreja tratou em diferenciar “cultos de santos” de inspiragdo e praticas
essencialmente catolicas, de “festas profano-religiosas’nas quais se encontrariam influéncias
da pajelancia indijena e cultos nagds africanos associados aos santos catolicos, no que se
convencionou chamar de sincretismo “magico-religioso” (MONTEIRO, apud BRAGA,
2004:p.14). O pequeno nimero de padres para cobrir com o trabalho missionario os vastos
seringais, forneciam, portanto, os ingredientes para a teia de “trocas” culturais entre os
nordestinos, caboclos e indios.

Ortiz(1980) nos diz, que: “E na relagdo campo religioso e campo politico que a
comparagcdo Weber-Gramsci se revela mais fecunda. a) a religido como legitimagao; b) a
religido como domesticacdo; c) relagdes entre ortodoxia e heterodoxia; hierocracia e

capitalismo”(p.130). Ainda segundo Ortiz (op cit, ib id):

“Apesar das concorréncias, uma diferenga de énfase existe entre Weber e
Gramsci no que diz respeito ao tema da domesticacdo. Enquanto Weber,
talvez influenciado pelo estudo particular das religides orientais, insiste
sobre o aspecto religido “opium do povo”, Gramsci, devido certamente a
especificidade de seu objeto de estudo, estabelece algumas nuangas.
Influenciado pela filosofia classica alema, e pelo pensamento de Croce,
considera o cristianismo primitivo como uma ‘“necessidade historica”,

isto ¢, uma concepgéo progressista do mundo”(p.135-6).



Os nordestinos seringueiros foram obrigados a criar maneiras de viver diante da
imensiddo da mata, das distancias e das diversidades encontradas que lhes permitissem
conviver com a selva. A caga e a pesca, o conhecimento dos “remédios do mato”, e a
“Interacao” com o indigena passaram a ser atividades incorporadas ao seu cotidiano. Todas
essas vivéncias impostas pela produgdo da borracha, além dos sofrimentos pela saudade da
familia que ficou no Nordeste, remodelam as relagdes sociais ndo s6 ao nivel da afetividade
mas da constitui¢do das familias. No seringal, a inexisténcia de aparato judicial, aumentavam
os casos de amasiamentos, roubos, assassinatos por banalidades, os estupros, etc.

Sozinhos, esquecidos e desiludidos com suas situagdes, o migrante e as populacdes
nativas respondem com a proliferacdo de seitas nascidas na floresta: o Santo Daime, Unido
Vegetal, Sairé e outras sdo exemplos. Todas sdo rigidas e com regras fixas em seus rituais, o
sagrado ¢ representado através de deuses da floresta nos quais o Espirito Santo envia
mensagens.

As vivéncias impostas pela produgdo da borracha, aliadas ao sofrimento pela
saudade dos familiares, das festas de vaquejadas e de padroeiros que deixou no Nordeste,
remodelam as relacdes sociais desses nordestinos ao nivel da afetividade, da constituicao das
familias e da religiosidade. Portanto, este artigo busca apresentar os mecanismos de
sobrevivéncia que esses migrantes tiveram que criar para sobreviver nos seringais amazonicos;
tendo como eixo norteador as formas de representagdes do sagrado e da cultura desenvolvidas
por eles proprios diante da inexisténcia de um aparato clerical social e cultural oficial (padres e
igrejas) nos seringais que trabalhavam e moravam.

A vida no seringal era de trabalho intensivo, para pagar suas dividas dos custos das
viagens que haviam sido financiadas pelos arregimentadores no Nordeste, o seringueiro devia
suprir suas necessidades comprando no barracdo - casas comerciais instaladas dentro do
proprio seringal e geralmente, pertencente ao dono do mesmo.

Ao nordestino arregimentado para os seringais amazonicos nao lhe foi explicado as
técnicas de manejo no trabalho da seringa, trazia os conhecimentos do uso da foice, da enxada
e do machado, utensilios que dominava na sua lida no Nordeste, porém de pouca eficiéncia
para o oficio que desempenharia na Amazonia. As poucas informacdes que recebiam eram
nogdes de manuseio de alguns utensilios do seu novo oficio. Os depoimentos aqui
apresentados sdo ricos em informagdes sobre a vida no seringal. S3o depoimentos de ex-
seringueiros nordestinos em entrevistas concedidas a autora quando de sua permanéncia na

regido (1990-95). Outros, adquiridos através de pesquisas em jornais e periddicos da regido.



O jornalista e ex-ferroviario Jodo Tavares Pinheiro, ¢ um deles. Filho de
seringueiro e nascido no seringal de Jaci-Parand em Rondonia e que 14 viveu até os dezessete
anos nos conta a vida no seringal:

“A vida no seringal era uma vida de isolamento. Nao existiam escolas,
postos médicos e nem qualquer outro atendimento comunitario. Quando
havia acidentes de trabalho ou mortes, era necessario andar quatro, cinco
e até seis horas a pé pra pedir ajuda. [...]. Muitos seringalistas diminuiam
o peso da borracha no ato do recebimento, além da cobranga de pregos
extorsivos pelas mercadorias e que sé ele podia levar para o seringal; até
as cartas dos familiares dos seringueiros eram cobradas para chegarem ao
seu destino. E assim ele ia ficando obrigado. Ir para onde? Com que

L . 1
dinheiro? Sair como?”.

A vida no seringal relatada pelo Sr. Pinheiro demonstra as relagdes desiguais entre
seringueiros e seringalistas dentro do universo da empresa extrativista. Uma relacdo de
completo atrelamento do seringueiro ao seringalista o qual por ser o dono e, portanto, o
detentor do poder no local aliado a inexisténcia de uma fiscalizagcdo quanto aos desmandos
aos quais as familias seringueiras estavam submetidas, tinha certeza de sua impunidade.

O aparato coercitivo imposto pelo seringalista ao seringueiro, conforme nos relata o
Sr. Pinheiro, demonstra, ainda, a inexisténcia do cumprimento da legislagdo trabalhista do
Estado naquelas regides de exploragdo da borracha. O completo abandono, pelo Estado, aos
seringueiros quanto a fiscalizacdo nas relagdes trabalhistas dentro do seringal, permitia que
ocorressem verdadeiros abusos como os relatados pelo depoente. A total dependéncia do
seringueiro as casas aviadoras, galpdes instalados nos seringais que funcionavam como
mercados que vendiam, ndo sé géneros de primeiras necessidades, mas também variedades,
eram de propriedade do seringalista e praticavam pregos abusivos diante de uma fiscalizagdo
inexistente. Essa situagdo escravizava o seringueiro ao seu patrdao, submetendo-o a um estado
emocional degradante, revoltante e humilhante por se sentir preso e enganado pelas promessas
do Eldorado ndo encontrado.

José Pereira, amazonense, outro ex-seringueiro, nos conta um pouco da vida no

seringal:

“A vida no seringal ndo era moleza. Se o patrdo ndo gostava, entdo o
jeito era fugir ou se conformar, porque até as contas eram controladas e

sO conseguia quem era amigo dele. Ir da “colocagdo”, que era o local



onde se trabalha até Porto Velho era uma aventura! Dez dias de barco a
motor de rabéta para descer o rio Candeias; ou entdo 15(quinze dias) para
voltar. De remo ent3o, uma loucura! Muita coisa do que conto nem 0s
netos acreditam, eles pensam que € mentira. Uma das coisas que os netos
ndo acreditam é que as festas nos seringais ndo eram coisas de conjunto
ou aparelho de som.[...]. Quando a gente ficava doente ndo tinha essa
coisa de doutor ndo, o remédio era fazer cha ou suco de casca de pau ou
de raizes [...]. No seringal quem era louco de desafiar o patrdo? Sindicato
era coisa de comunista e ninguém falava nisso, o patrdo mandava mesmo

e ninguém desobedecia.?

O depoimento do Sr. Pereira relata mais aspectos das dificuldades dos seringueiros
na Amazonia quanto as estratégias de sobrevivéncia que os mesmos, diante da aspereza da
mata e das distancias foram obrigados a desenvolver. Tiveram que criar, inventar meios de
vida. Criatividade, intuicdo e experiéncias, portanto, foram os elementos que os seringueiros
utilizaram para sua sobrevivéncia fisica ¢ emocional. Em seu depoimento percebemos varios
aspectos que nos leva a afirmar o completo abandono a que estavam submetidos esses
seringueiros. Um deles ¢ a grande dificuldade em sair do seringal. As distancias, falta de
estradas e o “medo” dos patrdes de serem denunciados na capital pelos abusos que cometiam
nos seringais. Constituem motivos que dificultavam de todas as formas suas saidas do seringal.

Quanto a relagdo seringueiros e seringalistas com os indios, o padre amazonense

José Carneiro de Lima, que viveu muitos anos em 4reas de seringais afirma:

“Era muito mais facil trabalhar com os indios, primeiro que o indio ndo
tem preconceito, ndo tem antecedentes. Os maiores inimigos dos indios
eram o seringalistas, exploradores da borracha, que queriam as matas
livres. Encontrei seringalista que matou 800 indios no rio Antimari para
tirar os indios de sua terra e poder tirar borracha a vontade. Os indios
envenenavam o rio no verdo quando fica pouca agua, eles jogavam acacu
e timb6 para matar o peixe e naquele tempo, fizeram para matar os

seringueiros que estavam matando os indios”.?

O depoimento do Padre Lima ¢ importante na medida em que demonstra que a
Igreja ndo se encontrava coesa diante dos desmandos da empresa seringalista. E o primeiro
dos depoentes que relata com clareza as atrocidades cometidas com os indios e ndo condena

as formas de resisténcias que os indios foram obrigados a utilizar para permanecerem vivos.



Conhecedores dos segredos das matas, suas resisténcias se expressavam em destruir fontes de
sobrevivéncias alimenticias da empresa seringalista tomadas dos préprios indios: os rios e
peixes.

Em todos os depoimentos ndo se percebe nenhum tipo de identidade a nova terra.
No caso dos nordestinos migrantes as dividas aos seringalistas (viagem, alimentacao,
vestuario, material de trabalho) os faziam cativos, nao lhes restando outras alternativas sendo a
obediéncia, a desilusdo e a revolta pelo lugar outrora visto como eldorado. Abandonados a
propria sorte, terdo que encontrar maneiras de sobrevivéncias que lhes possibilite suportar a
dupla dor: a saudade da terra-mae (o Nordeste) e a faléncia do eldorado prometido e ndo
cumprido. O Nordeste se lhes apresenta como uma utopia.

Sua realidade na Amazonia ¢ a estrada da seringa, o peixe em substitui¢do a carne
(charque e a pagoca). A seca, configurada na falta de chuvas, principal motivo de sua
expulsdo do Nordeste, da lugar a grandes chuvas (inverno) retendo-o dentro de casa.
Enquanto no Nordeste a chuva constitui motivo de alegrias, na regido Norte significa redugao
das atividades produtivas, pois o corte da seringa para retirada do latex acontece nos periodos
de pouca precipitacao.

O trabalho nos seringais chega a exaurir suas energias, mas precisa produzir
borracha para o pais e para pagar suas dividas ao patrdo. Seu maior inimigo nao era a floresta,
mas sim o patrao, que exigia cada vez maior producao de borracha, além da proibi¢ao (em sua
grande maioria) de ndo poder trabalhar em qualquer outra atividade, nem mesmo na
agricultura. Raros eram os casos em que os seringueiros tinham essa autorizagdo. Nao era
permitida a agricultura, porque o migrante tinha que suprir suas necessidades comprando no
barracdo como ja explicamos em linhas anteriores.

A extorsdo cometida pelos seringalistas quanto aos preg¢os dos produtos do barracdo
e o peso da produgdo da borracha produzida pelos seringueiros, ndo tinham como ser
fiscalizadas pelos oOrgdos competentes como o Banco de Crédito da Borracha, pois as
distancias entre os seringais € Manaus, capital do Amazonas, a inexisténcia de estradas, o
medo dos perigos da floresta, além do medo das tocaias preparadas pelos jaguncos
encarregados de proteger os dominios do seringal a mando do dono, impediam a fiscalizagao.
Muitos haviam sido remanejados para lugares que ndo haviam “escolhido” quando de seu
alistamento no Nordeste no 6rgdo governamental criado para essa finalidade: o SEMTA-
Servigco de Mobilizacao de Trabalhadores para a Amazdnia- mesmo nao conhecendo a regido.

Doengas tropicais como a maldria, febre amarela e a leishmaniose encontram nas

grandes bacias hidrograficas e chuvas abundantes (elementos presentes em larga escala na



regido amazonica), o locus privilegiado para sua propaga¢do. O migrante nordestino, soldado
da borracha e seringueiro, tera que aprender a conviver, também, com essa realidade. Ao ser
instalado na mata passa a ser alvo de picadas de insetos transmissores dessas doencas. Ao
interferir no ecossistema natural da regido sem nenhuma orientagao sanitaria, as grandes levas
de seringueiros constroem suas moradias de forma precaria e promovem derrubada
indiscriminada da mata provocando o ataque desses insetos que se expressa nas epidemias ,
responsaveis pela debilidade da saude geral do corpo em larga escala com altos indices de
mortalidade.

A revolta do migrante ndo podia nem mesmo ser contra a seringa, pois, destruindo-
a, mais ficaria devendo ao patrao. Alguns poucos conseguiam fugir desses locais, os perigos da
mata se lhes apresentavam bem menores diante do sofrimento a que estavam submetidos no
seringal. Porém, o patrdo colocava seus capangas para recapturarem-nos; o que no caso das
familias era mais facil de acontecer, pois o choro das criangas as denunciavam e logo eram
capturadas e levadas para outro seringal.

Quanto aos solteiros, a saudade do bem-querer deixado no Nordeste os fazia
imaginar que logo conseguiria pagar suas dividas e voltar para sua amada. Triste ilusdo! O
cativeiro no seringal ¢ uma dura realidade. O alcoolismo é uma das primeiras reagdes a
situagdo que enfrentam; outros buscam nas prostitutas a superagdo das caréncias afetivas e
sexuais e outros fardo da agressividade seu mecanismo de defesa. Agressividade expressa nas
brigas constantes por mulheres e nas disputas por jogos de azar e, nos maus tratos as suas
proprias mulheres.

As resisténcias ao sentimento de abandono, do medo, da inseguranca e das
situagdes de desestruturacdo familiar que povoam a cotidianidade do migrante nordestino
seringueiro se expressam,ainda, na criagdo de espacos sagrados que passam a representar as
simbologias da sacralidade. O divino, o sagrado e a fé que acompanham os migrantes
nordestinos seringueiros aliados a representacdo imagética dos mesmos quanto as forcas
sobrenaturais, que, na vivéncia da AmazoOnia passam a povoar sua mentes com mais
proximidade, remodelam suas praticas religiosas em muitos aspectos.

O pensamento religioso acompanha o migrante onde quer que va. As dificuldades e
privagdes sofridas agugcam, de forma muitas vezes radical e, portanto, distorcida, sua
“consciéncia” religiosa e mitica. Seu pensamento cotidiano ¢ o da realizagdo do desejo de
superacao dos problemas por que passa. Nesse contexto, sua relacdo com Cristo torna-se mais
solida; ou seja: assim como Cristo precisou sofrer para o cristianismo se tornar a religido dos

sofridos e dos esquecidos; os migrantes nordestinos na Amazonia tomam como forca para



sobreviver as asperezas da mata, a saga do Cristo sofredor resignado, porém convictos de que
s6 o amor a religiosidade sera capaz de dar-lhes forga para suportar tanto sofrimento.

O abandono a que se encontravam as populagdes seringueiras nordestinas de
assisténcia médica e religiosa oficial constituem elementos férteis para a formag¢ao de uma
religiosidade multifacetada, ou seja, a proliferagdo da magia, da supersti¢do e da benzedura.
Magia, supersti¢ao e benzedura, todavia ndo constituem elementos essencialmente amazonicos
como pode parecer. Os nordestinos chegados a Amazodnia também trazem suas superstigoes €
rituais de rezas aplicadas nas benzeduras e remédios do mato. O uso da jurema, por exemplo,

segundo SANGIRARDI JUNIOR (1983: 191)

“era usada ritualmente por tribos de dois grandes grupos indigenas que
habitavam o Nordeste: J€, os tapuias dos antigos escritores, e kariri [...]
todas as descrigdes de cerimonias em que os indios bebem jurema sdo de
rituais com influéncia catolica e espirita [...] a jurema jamais € encontrada
na pajelanca amazonica. A jurema tem no Nordeste o seu habitat e, s6 no
Nordeste, ¢ usada como planta magica (catimbos e alguns xangds) e na
medicina popular [...] a jurema pode ser maturada também com ervas
aromaticas - incenso, alecrim, benjoim, etc - combustivel magico, fumaga

purificadora e curativa”.

Entretanto, a utilizacdo de crendices ndo ¢ exclusiva das populagdes amazdnicas
nativas. E que na Amazdnia, no periodo que estudamos, distante do aparato estatal quanto a
uma assisténcia médica/clerical e fiscalizagdo quanto a charlatdes e curandeiros, por exemplo,
ndo ocorre. Diferentemente do que ja ocorria nos grandes centros do pais. Todavia, numa
regido em que o indio e o caboclo ribeirinho sdo primordialmente supersticiosos, uma vez que
suas vidas sdo praticamente regidas por praticas da magia e do misticismo, podemos antever o
que esse universo significou no imaginario dos seringueiros nordestinos, diante das
“interagcdes” (mesmo que for¢adas muitas vezes) entre eles e os povos das florestas para a
formagao da exposi¢do de sua religiosidade. O nordestino que foi para a Amazdnia levava

consigo, também, suas crengas e superticoes. Nesse sentido WAGLEY(1988: 218-19) nos diz:

“O Brasil, com sua heranga cultural formada pela fusdo das culturas da
Europa, da Africa e do Amerindio, possui sua parcela bem caracteristica
de crencas populares e praticas de magia. A regido amazodnica, isolada
por tanto tempo dos centros da técnica e da ciéncia, conservou muitas

crengas e magias dessas trés tradi¢des culturais. Certas crengas medievais
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ibéricas permaneceram muito tempo apds haverem desaparecido em
Portugal ¢ numerosos conceitos ¢ costumes de origem amerindia ainda
sd0 hoje conservados na Amazodnia pela populagdo rural. A despeito do
pequeno nimero de escravos africanos que vieram para a Amazonia, 0s
costumes da Africa também influiram sobre as crengas populares da

regiao”.

As realidades vivenciadas nos seringais amazonicos pelas populacdes migrantes
nordestinas passam a ser (por esses) representadas, simbolizadas, através dos sentidos que
essas realidades vao gestando em seu imaginario, ou seja, desilusdes,desejos, sonhos e
crengas.

Assim, as dindmicas de convivéncias com os saberes do outro- indios e caboclos
ribeirinhos - remodelam o sentir ¢ o olhar do nordestino naquela regido enquanto elemento
(agora) constituinte da sua realidade.

Nesse sentido, qualquer estudo sobre a Amazdnia que busque compreender sua
diversidade mitico/cultural, deve, necessariamente, ser historicamente contextualizada para
melhor compreendermos os agentes que a representam. Compreender, pois, a Amazonia,
dentro dessa perspectiva ¢ investiga-la sob uma estrutura de sentidos, de significados que
circulam entre seus membros, mediante diferentes formas de linguagem TEVES (1992: 17).
Ou seja, compreender as formas de representacdes do sagrado nos seringais da Amazonia &,
antes, perceber que, distantes da religiosidade sacramental as populagdes dessa regido
desenvolveram um cristianismo ndo obrigatorio, mas muito devocional: ndo sacramentalista
mas intensamente voltado para a veneracdo dos santos (HOONAERT, 1992: 401). Uma
devogdo cujos ritos,ou seja, simbolos, objetos e gestos trazem a marca das dindmicas dos
sofrimentos, das conquistas e do desejado. Assim como se recorre a Deus nas oracdes do clero
oficial para a supera¢do dos problemas espirituais e pessoais, recorre-se as rezadeiras, a
magia, a pajelanga. Todavia, como afirmamos anteriormente, a existéncia de diversidade
cultural (brancos, indios e caboclos) ndo assegura que houve uma fusdo completa entre o
catolicismo e os remanescentes dos ritos religiosos nativos. Em vez disso, a crenga nos pajés e
seus espiritos existia (e ainda continua existindo) simultaneamente com o catolicismo popular.
WAGLEY (1988: 233).

Como percebemos em tudo que dissemos até o momento, o sagrado se apresenta
como transcendente ao exposto, isto ¢, ao visivel apenas. O sagrado segundo CHAUT (2000:

297) opera uma energia de encantamento do mundo, habitado por forcas maravilhosas e
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poderes admiraveis que agem magicamente. E também, no dizer de ELIADE (1992: 164)
quando nos diz que o homem religioso cré que a vida tem uma origem sagrada e que a
existéncia humana atualiza todas as suas potencialidades na medida em que ¢ religiosa, ou
seja, participa da realidade.

Nesse contexto o espago merece um olhar mais especifico. Ao ser tornado sagrado
enquanto campo de atracdo, redencdo e transcendéncia, possibilita o contato com Deus ou
com deuses. O espaco, ao ser tornado sagrado através de praticas religiosas, ¢ redimensionado
como santuario dos ritos, portanto, lugar por exceléncia em que a religido ¢ praticada. E por
estar revestido de sacralidade a oragdo ou a prece toma significado divino
ROSENDAHL(1997).

Na medida em que se encontram abandonados e carentes de conforto espiritual
oficial, as populagdes amazonicas - igualmente os nordestinos seringueiros, - devotos
fervorosos ou iluminados (escolhidos) por aspiragdes de santos ou entidades, tomam para si a
tarefa de organizar e ministrar o sagrado/religiosidade do lugar. Foi assim com o Daime,
doutrina fundada por Raimundo Irineu Serra, no Acre, em 1930. Segundo FROES (1986: 31),
mestre Irineu chegou ao Acre com 20 anos para trabalhar nos seringais ainda no primeiro
grande “boom” da borracha que ocorreu de 1850 a 1920. Segundo a autora, depois do seu
trabalho como funcionario do Governo Federal na Comissdo de Limites entre o Acre, Bolivia
e Peru, mestre Irineu conheceu, através dos contatos com indios peruanos, a “ayahuasca”,
uma bebida preparada com cipds e folhas especiais da floresta e que teria grande expressdo na
busca do sagrado/espiritualidade por todos que a bebessem.

Ainda, segundo, FROES(op cit. ib id. p.32) , através de relatos de companheiros de
mestre Irineu, este teria recebido a apari¢do de uma mulher que se dizia Nossa Senhora da
Conceicdo, a Rainha da Floresta, que o havia escolhido para, através de uma série de regras e

rituais, fundar o Santo Daime. O nome Daime, a autora esclarece:

“vem da revelacdo da Rainha da Floresta, quando ela esclarece para o
mestre que a bebida teria muito mais nomes, mas o nome verdadeiro era
o proprio verbo divino Dar, Dar para os que necessitassem e pedissem,
originando assim o Daime. Daime amor, Daime luz, Daime forga, sdo
expressoes caracteristicas da doutrina do Santo Daime. Relatam ainda
que a Rainha da Floresta concedeu-lhe a patente de Chefe do Império
Juramidam, [...] A doutrina Juramidam ¢ resultante da unido de
caracteristicas religiosas dos trés elementos étnicos formadores da cultura

brasileira, o indio, o negro e o branco. ... Filiado ao Circulo Esotérico da
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Comunhdo do Pensamento, com sede em Sdo Paulo, e recebendo em
1955 honrarias e certificados dessa organizagdo, o mestre Irineu extraiu
os ensinamentos do Circulo, os principios basicos da doutrina do Santo
Daime: Honraria, Amor, Verdade e Justica. Anos mais tarde filiou-se

também a antiga e mistica Ordem Rosa Cruz”.

O Daime desempenha, na floresta, o sagrado e a sacralidade que seu fundador
interpreta. A revelagdo que mestre Irineu recebe ¢ a Rainha da Floresta. Floresta que ele
conhece muito bem e que aprendeu a respeitar diante das dificuldades encontradas ao longo
de sua permanéncia na mesma. Floresta que opera, em seu imagindrio, o refazer da sua
religiosidade. Mestre Irineu era, também, um homem que percebia a falta do espago sagrado e
sabia 0 que essa falta representava no imaginario das populagdes nordestinas que ali
habitavam. Sendo, ele proprio, um desses nordestinos, sentiu (e percebeu) a falta do rito e do
ritual da sacralidade pelo coletivo das comunidades seringueiras. Partidario de que a vida tem
uma origem sagrada e reconhecendo as influéncias culturais do negro, do indio e do branco na
formagao religiosa e cultural do Brasil, mestre Irineu reconhece, através de sua filiagdo
espiritual, forcas e entidades espirituais que permeiam o imaginario coletivo. Ao filiar-se ao
Circulo Esotérico da Comunhao do Pensamento, mestre Irineu gesta, por fim, toda a esséncia
moral e religiosa do Daime.

Harmonia, Amor, Verdade e Justica, constituem principios fundamentais do
Circulo Esotérico da Comunhao do Pensamento e que sdo utilizados por mestre Irineu na
formag¢do e como finalidade do Daime. O Daime trabalha para a realizacdo do ser humano em
si mesmo e com palavras que compdem seus fundamentos, devendo o adepto respeitar moral
e socialmente seu irmdo/outro.

Outra manifestagdo do sagrado e da religiosidade amazonica € o Cirio de Nazar¢.
Ainda hoje, em outubro, Belém se transforma na capital da fé amazonica. Expressdo maxima
da representacdo do sagrado amazonico, no Cirio estd expressa a diversidade das formagdes
culturais da Amazonia. Segundo HOORNAERT (1992: 404), o Cirio passa impassivel as
manipulagdes. Ele ndo ¢ nem da “religido civil” nem da “religido eclesiastica”, escapa aos
enquadramentos. O poder eclesidstico entrou por duas vezes bem atrito com a dindmica do
Cirio e por duas vezes teve que ceder. No Cirio enfim, encontramos toda uma trajetoria de
saberes configurados no sentir o universo do sagrado a partir de vivéncias locais configuradas
no mitico e mistico da selva, nas praticas cotidianas, no linguajar, no imaginario € no sentir o

sagrado efetivamente expresso nos rituais que formam a procissao do Cirio de Nazaré.
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Na Amazonia, a religiosidade/sacralidade gestadas, expressam as dinamicas das
relagdes sociais redimensionadas com a producdo da borracha. As exploracdes, as desilusdes
e frustragdes sentidas pelos migrantes na faléncia do eldorado prometido remodelam o olhar
desse migrante na sua representacao simbolica do sagrado. A redefini¢ao dos costumes passa,
necessariamente, pela sabedoria da sobrevivéncia na mata.

Porém, Gramsci e Weber (op cif) consideram a questdo da religido e da cultura, ou
como mantenedores da ordem (Gramsci) ou como justificagao da ordem politica (Weber), em
que as grandes massas sdo persuadidas a legitimagao de uma ou de outra. A nos apresentar o
tipo carismatico Weber nos explicita o dom da persuasdo do principe moderno na concepgao
gramsciana. Enfim, cultura, politica, religido e estado, buscam sobrepor suas hegemonias
utilizando representantes e representacdes (em sua grande maioria hegemonicas) das agdes

nas praticas dos agentes envolvidos.
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