UMA IMAGINACAO POLITICA COM OS
ANIMAIS E PLANTAS EM PSICOLOGIA
SOCIAL: LEVANDO A SERIO AS
NARRATIVAS COMO BOLSAS DE FICCAO

Dra. Dolores Cristina Gomes Galindo™
Dra. Flavia Cristina Silveira Lemos™
Fernanda Zanata”
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A imagem que abre este texto faz parte da rede social do projeto Aguas Potiguara (@
aguaspotiguara) mantido pela aldeia indigena potiguara localizada em Bahia da Traicao,
Paraiba. Trata-se do projeto de Limpeza Tradicional de um rio da comunidade, Rio do
Aterro que passa pelas aldeias Forte e Alto do Tamba, tomado por um tipo de vegetacao
conhecido como aningas (Montrichardia linifera), que podem chegar a cerca de seis metros
de cumprimento. De acordo com a pagina de divulgacao do projeto, “com o desmatamento
da mata ciliar e o assoreamento do rio, as aningas ‘se deram bem/Encontram um lugar
otimo para reproducao e hoje sao elas que tomam conta das margens do rio™. Ja nao é
possivel pescar no rio assoreado. A medida que a equipe roca e extrai as aningas, uma
segunda equipe identifica o curso do rio e remove os pesados blocos de lama. Na pagina
do projeto, um dos participantes mais jovens relata a alegria de chegar ao rio fechado e,

apos a limpeza tradicional, olhar para tras e verificar a agua fluindo.

As aningas pode ter finalidades estratégicas para limpeza de rios, mas nao é o caso
Potiguara. As aningas no Rio do Aterro sao pragas. E preciso que sejam extraidas com “o
olho”, ou seja, com a raiz que daria origem a outras ramagens. Para extrair as aningas da
agua e permitir que o rio flua, a partir da memoria dos mais velhos da comunidade sobre
como era o curso das aguas, um complexo trabalho é ativado envolvendo homens mais
velhos que tracam o curso do rio, homens mais jovens que arrancam as aningas e blocos
de lama, cachorros que acompanham as atividades, mulheres e homens que cozinham na
margem do rio, mulheres que que se responsabilizam pelas redes sociais, arvores frutiferas
que cedem a sombra para o repouso, criangas que aprendem e/ou se divertem com os pais
nas aguas, visitantes de universidades e escolas interessados pelo projeto.

Um dos marcadores para saber a altura do rio sao os ovos dos lolds, um caramujo que
faz parte da culinaria potiguara. Escreve-se na pagina do projeto: “O Lolo coloca os ovos ali
e isso é indicativo de onde a agua do Rio vai chegar. E certeiro. Ele colocou ali, a agua do
Rio vai encher e os ovos vao eclodir e novos Lolos vao nascer”. Em outros momentos, um
animal pode ser estranho ao grupo, como ocorre com a cobra da figura 1. Inicialmente, na
pagina do projeto é lancada como questao se seria uma jiboia ou uma serpente, convocando
biologos para que respondam. Chega-se a resposta, era uma cobra d’agua. Mas, a narrativa
nao termina ai. Sendo uma cobra d’agua, ela se integra ao cotidiano e uma segunda pergunta
é lancada: qual melhor nome poderiamos dar a ela? Instaura-se um desenho de ciéncia
colaborativa pela pagina do projeto, de maneira que apos identificada a espécie da cobra,
esta recebe seu nome, Maripuana.

Ao lermos a breve narrativa derivada do acompanhamento da rede social do Projeto Aguas
Potiguara ao longo de 2022, deparamo-nos com um convite a considerar as relacionalidades
com animais e plantas sem reducionismos antropocéntricos que assimilam as aguas dos
rios, aningas e Maripuana ao que nomeamos “natureza” ou “ambiente” contrapondo-se ao
que nomeamos como de ordem humana. Acresce-se a esta clivagem entre natural e social,
entre humanos e nao humanos, o atravessamento da narrativa darwinista que privilegia a
competicao em detrimento da cooperacao, a autonomia em detrimento da interdependéncia.

A imaginagao politica nas Humanidades, e nao é diferente na Psicologia Social, vé-se
frente a limitagdes epistémicas derivadas de perspectivas antropocéntricas, especistas e
racializadas de agéncia definida a partir de critérios nos quais a diferenga € acompanhada
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por um principio de separabilidade que lhe antecede. Para Denise Ferreira da Silva (2020),
o evento colonial assombra o pensamento contemporaneo com uma ideia de sujeito e de
acao politica orientadas pela sequencialidade, separacgao e discernibilidade. Como escapar
as imagens de uma humanidade fundada na separabilidade dos diferentes seres? Como
lhes dotar de acao na escrita e recolocar a escrita num patamar aléem da expressao e, sim,
como uma maquina de pensamento e de proposicao de alternativas.

As Psicologias Sociais brasileiras, em suas vertentes processuais, podem ampliar os
estudos com/sobre/desde animais e plantas, de modo a rever os modos como abordamos
as relagoes entre humanos outros viventes, rejeitando posicionamentos os quais aloquem
0s animais e plantas num estatuto subtrativo em relacao aos primeiros ou a um plato
de humanizagao, p. ex.: animais sao considerados “inteligentes” se, de algum modo, tém
“raciocinios” e atitudes proximas da humana, as plantas, por sua vez, adquirem o estatuto
instrumental no qual sua agéncia se da pelo que faz emergir em termos de producao de
sentidos (Galindo, Miliolli & Méllo, 2016; Galindo & Milioli, 2020).

Entendemos que as epistemes contracoloniais e feministas contribuem para deslocamentos
importantes na nogao de agéncia em Psicologia Social, seja do ponto de vista das pesquisas
teoricas, seja a partir das pesquisas localizadas em contextos e territorios. Igualmente,
entendemos que os campo transdisciplinar dos chamados Estudos Animais e da agéncia
vegetal permitem-nos reflexdes localizadas sem as quais o risco de um certo nivel de
abstracao descontextualizado pode se colocar como um obstaculo epistémico e metodologico.

Nas dltimas décadas do século XX, as Humanidades, e a Psicologia Social, vem se deparando
com os limites nitidos ao alcance do humano como figura central do pensamento, seja pelo
teor dos problemas que se colocam, nao limitados ao escopo de uma reforma das agoes
humanas, seja pela intrusividade de uma agéncia - ou melhor, pela presenca - de uma
acgao cujos efeitos sobrepassam agoes individuais de uma ou outra espécie. Como detecta
Donna Haraway (2016), diferentes nomes vém sendo trazidos para abordar a faléncia de
um projeto moderno-colonial masculinista, ao qual talvez a proposi¢cao do Antropoceno
siga sendo suficiente, de ciéncias e agao de viventes que nao se reduzem a estes, dentre os
quais “Gaia” (Stengers, 2015), “Chthuluceno” (Haraway, 2016), “Plantationoceno” (Tsing, 2017).

Isabelle Stengers nomeia Gaia a irrup¢ao da agéncia mais-que-humana, cuja agao se
da de modo intrusivo. Para ela, “nomear nao é dizer a verdade, e sim atribuir aquilo que
se nomeia o poder de nos fazer sentir e pensar no que o nome suscita”. Neste sentido,
Isabelle Stengers argumenta pela ideia de uma acao que se da por intrusao e, para ela,
alternativas apenas sao possiveis quando operamos de modo articulado com os saberes,
que nos processos de delimitagao e demarcacao nas ciéncias, receberam a alcunha de
saberes nao cientificos (Stengers, 2015), ou ainda, locais (Taddei, 2015).

Gaia € um nome escolhido, justamente, por trazer a memoria de um saber chamado nao
cientifico e definido como mitologico, ao tempo que também presentifica as contribuicoes
de James Lovelock e Lynn Margulis, havendo esta Gltima vivido um processo dificil e tardio
de recepcao dos seus trabalhos sobre simbiose entre espécies. Para Isabelle Stengers (2015),
Gaia é, a0 mesmo tempo, amada e temida, precedendo o tempo em que a nogao de justica
passou a se fazer presente na mitologia grega. Em outras palavras, Gaia é anterior a época
em que os gregos conferem a seus deuses o sentido do justo e do injusto [...] Tratava-se,
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antes, de ter cuidado para nao os ofender, para nao abusar de sua tolerancia”. Stengers (2015,
p. 47) enfatiza: “Lutar contra Gaia ndao tem sentido, trata-se de compor com ela. Compor
com o capitalismo nao tem sentido, trata-se de lutar contra seu dominio”.

James Lovelock (1919) e Lynn Margulis (1938-2011) conceituam Gaia como um ser vivo, um
organismo que tem um funcionamento e um desenvolvimento complexo e interdependente
e que possui os elementos que contém e proporcionam a vida, € onde se da toda a vida.
Nesse sentido, Margulis, em sua obra Symbiosis in Cell Evolution, de 1981, nomeou esse
complexo desenvolvimento de Endosimbiose, em que a vida se da por meio de simbiogénese,
organismos que se desenvolvem através de uma cooperagao mutua entre eles, quando um
depende de outro para sobreviver e se desenvolver. A teoria de Margulis, em sua obra Gaia:
A new look at life on Earth (originalmente publicada em 1979), contrapunha-se a teoria da
evolucao das espécies desenvolvida por Charles Darwin, que estava relacionada com o
desenvolvimento da vida por meio de uma selecao natural, a qual se daria pela sobreposi¢ao
dos organismos mais adaptados aos menos adaptados. na concorréncia pela sobrevivéncia.
As concepcgoes advindas da teoria da evolugao e adaptacao de Darwin foram mais aceitas
e obtiveram mais repercussao no meio cientifico da época; em consonancia, essas teorias
foram absorvidas e empregadas por outros teoricos, alguns da area economica e social,
referenciadas e formuladas como “darwinismo social”, que foi a extensao do ponto de vista
que valoriza a sobrevivéncia dos organismos mais adaptados no meio social.

Donna Haraway (2016) reconhece as contribuicdes de Isabelle Stengers e opta por nomear
a esta intrusao de Chthuluceno, para referir as criaturas mitologicas que vivem sob a terra,
seres dos mundos subterraneos que nao se confundem com as divindades olimpicas.
Argumenta que pela necessidade de pensarmos em um novo nome para as dinamicas de
forcas e poderes sim-chthonicas em curso, “das quais as pessoas sao parte, dentro das
quais esse processo esta em jogo” (p. 139). Pensa o Antropoceno e o Capitaloceno como
um evento-limite, que convida as feministas a um trabalho de reimaginacao das relacoes
de genealogia/parentesco e de parentes/espécies.

Em 2014, numa entrevista cedida a Eduardo Viveiros de Castro e seus colaboradores,
Donna Haraway argumenta que Antropoceno e Capitaloceno sao figuracoes diferentes.
Chthuluceno & um composto de raizes gregas (Khthon e Kainos) que juntas formam um tipo
de espaco tempo para aprender a seguir com o problema de viver e morrer com responsa-
habilidade. Em Chthuluceno nada deve significar passado, presente ou futuro convencionais,
mas presencas continuas e densas performadas por todo tipo de temporalidades, viventes
e materialidades em relagdes de parentesco definidas por aliangas e nao, exclusivamente,
por vinculos consanguineos.

Eduardo Kohn (2021) identifica nas Humanidades, uma heranca epistemologica do
pensamento cientifico ocidental que prioriza o humano e sua razao, e que vé o mundo a
partir desta referéncia. Ao pensar sobre a agéncia dos bosques, ao contrario dessa episteme
ocidentalocéntrica, propoe nao pensarmos “como as pessoas pensam que os bosques
pensam”, e sim “como os bosques pensam”. Este deslocamento sugere nao s6 um pensamento
e uma percepcao por parte dos bosques/agéncia vegetal, mas, também, uma cosmologia,
pois, como saberemos como 0s bosques pensam, senao através das pistas que a cosmologia
aponta. O autor destaca que as relagoes transespecies envolvem hierarquias; constituem-
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se mutuamente, mas de maneiras desiguais para as partes envolvidas. Contribuem para o
que é conhecido como um giro vegetal no pensamento os trabalhos de Emanuele Coccia
(2018; 2020) e Anna Tsing (2019).

Para Tom Ignold (2012), necessitamos, de uma vez por todas, darmos por encerrado o
problema da agéncia. Justifica que o conceito resulta de um ponto de vista anglofono a
partir do qual o verbo requer a acao de um sujeito nominal numa dupla reducao, qual seja,
das coisas a objetos e da vida a agéncia. Pontua que o problema da agéncia “tem levado
grandes mentes a se enganar de um modo que nao gostariamos de repetir. Com efeito,
tomar a vida de coisas pela agéncia de objetos é realizar uma dupla reducao: de coisas a
objetos, e de vida a agéncia”.

Karen Barad (2002; 2007), diante de constatagao semelhante a Ignold a respeito das
limitacoes dos estudos sobre agéncia, entende ser central que nos voltemos ao problema da
agéencia e que revisemos categorias conceituais que nos sao tao caras, como por exemplo,
a categoria de interacao para a qual ela propoe a substituicao pela no¢ao de intra-acao
a fim de dar conta das matérias em fluxo de composicdo. Denise Ferreira da Silva (2017),
por uma via distinta, igualmente, aprofunda o trabalho poético e especulativo para dar
conta de questoes ontologicas, enfatizando as limitagoes decorrentes do legado kantiano
e moderno-colonial que atam raca ao que ela chama de um realismo politico que impede
fugas as categorias criadas por este mesmo projeto, e que nos subjetivam. Ambas recorrem
a um cuidadoso trabalho intelectual que conjuga arte e ciéncia.

Com efeito, publicamos em Psicologia Social, discorremos sobre Psicologia Social,
problematizamos a Psicologia Social sem tematizarmos ou tensionarmos suficientemente as
acepcoes de social que atravessam nossos trabalhos. Ainda que nos seja Gtil a diferenciagao
entre Psicologias Sociais psicologicas e sociologicas, tal como proposto por Robert Farr (2010),
igualmente, permanecem tensionaveis os critérios que alinham as pesquisas e praticas
em uma ou outra vertente. E como se para que emerja o “social” na “Psicologia Social”
nas suas diferentes versoes e acepgdes necessariamente tenhamos que nos colocarmos
a uma distancia segura das cosmologias nao ocidentais, o que chamamos de uma reserva
epistémica colonialista.

No acontecimento que veio a ser nomeado como crise da Psicologia Social brasileira,
datado das décadas de 1970 e 1980, que questionou os pressupostos universalistas da
nocao de sujeito até entao norteadores das praticas psi na Ameérica Latina, a Etologia
terminou por ser alocada como fora do escopo do projeto de reconstrugao critica do
campo disciplinar. A revisao da nogao universalista de sujeito se concentrou no humano
no sentido de salientar suas condigoes sociais e historicas e evitar qualquer aproximacao
com as vertentes experimentalistas, que reduziam o humano aos conceitos oriundos da
Psicologia Social hegemonica. Naquele momento, os problemas que se colocavam nao
levavam ao imperativo de questionar a centralidade do humano na Psicologia Social
como parte de um projeto de revisao critica. Dessa maneira, 0os animais terminaram por
ficar confinados aos espacos de pesquisa etologica, concentrados nos departamentos de
Psicologia Experimental, os quais, por sua vez, se desenvolveram a parte das discussoes
que impregnavam a Psicologia Social do mesmo periodo. Os animais nao humanos ficaram
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restritos as perguntas que lhes foram dirigidas por psicologos experimentalistas, sobretudo,
evolucionistas ou comportamentais.

Ao ficar apartada da Psicologia Social herdeira das correntes criticas na América Latina,
a Etologia, desenvolvida nos laboratorios de Psicologia, se converteu num tipo de “Ilha
Deserta” (Deleuze, 2004) para psicologos sociais ndao evolucionistas, que se interessam pelo
estudo da agéncia sem restringi-la ao humano. O que acontece la? Que praticas podemos
trazer da Etologia para as Psicologias Sociais Multiespécie? Quais historias derivarao do
(re)encontro com os estudos sobre animais na etologia traduzidos e colocados sob outras
questoes pelas Psicologias Sociais Multiespécie?

A Psicologia Social brasileira, herdeira da virada critica das décadas de 1970 e 1980,
dificilmente se propde a pensar as relagdes entre humanos e outros animais e, quando o faz,
em geral, os animais sao posicionados num estatuto subtrativo em relacao aos primeiros ou
a um platd de humanizagao. Este capitulo, em tom ensaistico, aponta algumas pistas para
pesquisas que se movem nas conexoes entre Psicologia Social e Etologia, sem pretensao
de exaustividade.

Ao abandonarmos, ao menos, no plano da imaginacao politica, o legado moderno-
colonial - especista, antropocéntrico e racializado a partir da branquitude - em prol
da interdependéncia e emaranhados ontologicos que nos definem desde olhares nao
eurocéntricos (Ferreira da Silva, 2019a), aproximamo-nos do questionamento das narrativas
temporais lineares que orientam a producao da racialidade articulada ao discurso sobre
as espécies (Haraway, 2017) que se articula a “opressoes conectadas” (Nascimento, 2017),
ao tempo que reposicionamos o lugar da fabulacao e da ficgao como algo mais que uma
oposicao ou escape a um real que lhe seria externo.

Trata-se de escapar a ciéncia como agonistica e exercicio militarizado, para pensar a
ciéncia e a vida, em sua plenitude, na proposi¢cao da simpoesis e da interdependéncia
entre viventes alocados em diferentes espécies no projeto moderno colonial (Galindo,
Lemos & Silva, 2021). No lugar da competicao, a interdependéncia como condigao para
vida, incluindo-se ai desde pequenas criaturas como bactérias e aguas vivas a humanos e
humanas. Lynn Margulis observa, sobretudo, bactérias e processos de infeccao, volta-se as
bordas das criaturas, substituindo a competicao como cooperagao.

Estamos diante de uma reviravolta feminista nas narrativas biologicas e no modo como
entendemos a constituicao de humanos e nao humanos. Vamos nos constituindo por meio
de infec¢oes mituas, nao sendo possivel rastrear cada espécie isoladamente. Esta virada nos
interpela por politicas de escrita que transitam entre o ficcional e o factual, deslocando-se
num continuum que impede classificacoes fixas fundadas numa nogao de verdade especular.

Ursula Le Guin (2021) se propoe a pensar, em Teoria da bolsa da ficcao, narrativas que
partem dos gestos de coleta, distanciando-se dos gestos bélicos. Interpela-nos a revisarmos
as narrativas heroicas masculinistas orientadas pela caca. No lugar da caca, emerge a bolsa
coletora. Assim, ao passo que as narrativas fundadas no heroi estao ligadas a conquista,
por meio da imposicao da forca; as narrativas como bolsas estao ligadas a coleta sem que
agonistica seja o seu fundamento, historias nao orientadas pelo conflito. Le Guin (2021)
comenta haver lido em um manual de escrita que todos os romances demandam conflitos,
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ao que contrapoe o argumento de que em narrativas concebidas como “bolsa/barriga/
caixa/patua, [conflito, competicao, estresse, luta etc.] podem ser vistos como elementos
necessarios de um todo que, por si s6, nao pode ser caracterizado nem como conflito nem
como harmonia, ja que seu proposito nao € nem o da resolu¢ao nem o do éxtase, mais o
processo continuo.”

Com efeito, nas diferentes areas de atuacao em Psicologia Social, historias, narrativas,
vém sendo gestadas nos encontros entre humanos e nao humanos que nao necessariamente
subentendem dominacao, narrativas mais orientadas a interdepencia que a autonomia.
Conta-las engendra transformacoes nos modos de viver que estamos criando. No Brasil,
estas historias véem sendo contadas a partir da introducao dos estudos em Teoria Ator Rede
e, sobretudo, das epistemes feministas em dialogo com os estudos sobre contracolonialidade
e crise ecologica. Nestas narrativas, algumas categorias centrais, a exemplo do cuidado,
sao repensadas e redimensionadas (Méllo, 2018), ao passo que praticas de trabalhos em
grupo se aproximam mais explicitamente da dimensao poética (Galindo, Méllo, Moura &
Soares, 2022).

Mais recentemente, com as tradugoes ao portugués dos trabalhos sobre fabulagao nos
estudos negros radicais, sobretudo em sua versao poética, com destaque para os trabalhos
de Denise Ferreira da Silva, desenha-se um cenario propicio para giros importantes na
Psicologia Social no que concerne a imaginacao politica. Tais textos, ao lado dos trabalhos
de Donna Haraway sobre figuragao/fabulagao nos permitem seguir pesquisando em meio
aos dilemas que nos sao apresentados como alternativas infernais entre viver ou morrer, nao
ceder a respostas dualistas € um incomodo e chama por um ruminar conjunto ao invés de
uma decisdo derivada de ato voluntarista individual (Galindo, Mello & Milioli, 2017; Galindo,
Lemos & Silva, 2021; Galindo & Fernandes, 2021).

O Pensamento Negro Radical coloca em xeque a propria racializacao sem concessoes a
um humanismo fragil e eurocéntrico, perguntando-se como opera e como torcé-la por meio
de experimento conceituais e poéticos (Ferreira da Silva, 2014; 2019). Conforme aponta Dias-
Benitez (2021), o pensamento negro radical deriva dos movimentos sociais afro-americanos
formais (organizagoes) e informais (reunioes para canticos e dangas para planejamento das
fugas), das criagoes dos Departamentos de Estudos Negros e Africanos nas universidades
americanas, assim como de pedagogias engajadas capazes de dissentir no interior das
instituicoes académicas em que pesem as reacoes frontais contra as docentes como
documentam a feminista chicana Gloria Anzaldua (Anzaldua, 2021) e a intelectual negra
bell hooks (2013; 2021).

Nao propomos a simples constatacao de que devemos considerar nao humanos, em
nossas pesquisas, como se se tratasse de um todo homogéneo. Trata-se de ir para aléem
da busca de um paraiso perdido. Como nos lembra Félix Guattari (1989/1990), pensar em
Ecologias convida a uma perspectiva ético-politica que “atravessa as questoes do racismo,
do falocentrismo, dos desastres legados por um urbanismo que se queria moderno, de uma
criagao artistica libertada do sistema de mercado, de uma pedagogia capaz de inventar
seus mediadores sociais etc. (Guattari, 1989/1990, p. 14).

Ao deixarmos de lado o pesadelo moderno-colonial de criaturas autopoiéticas e
autossustentaveis em prol da figura da simpoesis (Haraway, 2019) baseada na interdependéncia,
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aproximamo-nos do questionamento das narrativas temporais lineares que orientam a
producao da racialidade ao lado do discurso sobre as espécies (Haraway, 2017) em “opressoes
conectadas” (Nascimento, 2017), ao tempo que reposicionamos o lugar da fabulacao e da
ficcao como algo mais que uma oposi¢ao ou escape a um real que lhe seria externo e oposto.

Busca-se contribuir para repensar a propria nocao de Social que embasa e sustenta as
diferentes Psicologias Sociais com vistas a perspectivas menos antropocéntricas (Galindo,
2003, Galindo, 2011). Para abordar interseccOes entre epistemes feministas, estudos decoloniais
e poética negra radical, dois operadores se mostram importantes. Um primeiro que diz
respeito ao modo como lidam com as dicotomias antropocéntricas herdadas do projeto
moderno-colonial, bem como alternativas propostas e um segundo que concerne no lugar da
ficcao/fabulagao como recurso tedrico-metodologico. Conforme argumenta Brian Massumi
(2018), da animalidade depreende-se uma ética nao categorica (uma ética-estética) povoada
por acontecimentos. Para o autor, torna-se crucial lancarmo-nos na aventura de uma logica
da “maltipla inclusao” onde as singularidades e indiscernibilidades podem gozar do espago
antes conferido a escolha entre identidade e indiferenciagao.

Ou seja, trata-se de um convite a um mundo onde proliferam “diferencas emergentes”,
e onde, portanto, nao podemos presumir diferencas categoricas entre animais humanos
e nao humanos; entre plantas, animais e humanos. Ao contrario, trata-se de acompanhar
como emergem os emaranhados que constituem os/as viventes e modos de viver em
interdependéncia, bem como as praticas divisorias que os delimitam e produzem alteridades
nas quais a agéncia é distribuida, por exemplo, entre viventes humanas e plantas.

Desse modo, propomo-nos a artesania das narrativas desprovidas do heroismo humano,
desarraigando-nos da ideia de autonomia. O que encontramos? Um oficio curioso que
consiste em tornar fascinante narrar relacionalidades com caes, plantas, graos e outros
viventes sem recorrer aos subterflgios heroicos. Ao referir-se a escrita do romance, Ursula
Le Guin (2021, p. 23) pontua: “Eu disse que era dificil contar uma estoria fascinante sobre
como extraimos aveias selvagens de suas cascas, nao disse que era impossivel. Quem disse
que escrever um romance era facil?”

Depreende-se da provocacao de Ursula Le Guin que a pertinéncia das narrativas que
contamos em Psicologia Social com as plantas e animais (tal qual o fazemos nos romances)
vai se dando a partir do seu potencial generativo, ou seja, a partir do acompanhamento de
como vao ramificando outras historias. Neste sentido, as historicas coletoras nunca findam,
germinam e seguem seu curso a medida que perturbam as divisoes coloniais modernas
entre humanos e demais viventes, bem como a superioridade do primeiro sobre os demais.
Nossas historias vao se confundindo ao mundo e se tornando cada mais cotidianas.

Politicas de pesquisa orientadas pela figura da bolsa coletora sao muito sensiveis,
concernentes a um tipo de escrita relacionado a um trabalho que exige resisténcia,
persisténcia, paciéncia, cuidado, seriedade e, principalmente, colaboragao. Embora se trate
de uma jornada dificil, nao e sobre resignacao: é sobre cultivar e esperar o melhor, mas
coisas ruins também podem acontecer. Nao € seguir em um Gnico caminho, obstinado a
chegar em um ponto. Nao. Trata-se de se aventurar pelo caminho, se interessar, imaginar,
construir, ganhar, perder: trata-se de vida e de morte. Atravessar caminhos minados em
um planeta ferido nao é facil, mas também nao € impossivel; exige fazer aliangas, construir
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pontes, redes simbioticas multiespécies. “Semear mundos significa estender a historia das
espécies companheiras, para incluir mais de sua incessante diversidade e seu problema
urgente” (Haraway, 2019, p. 182, traducdo nossa).

Para Descola (2015), mais do que referirmos a “natureza” que ja seria uma purificacao
moderna, podemos referir aos modos de composicao de mundos nos quais o que, numa
logica ocidental, entra como natureza se torna animado, ou seja, recebe anima e um modo
de existéncia proprio nao menor que o dos humanos. O autor recorre e atualiza o conceito
de animismo, para salientar que, para alguns povos e em alguns territorios, aquilo que
entendemos como “natureza” tem subjetividade. Refere ao animismo como uma continuidade
de almas e descontinuidade dos corpos, onde “pessoas dotam plantas, animais e outros
elementos de seus ambientes fisicos de subjetividade e estabelecem com estas entidades
todo tipo de relacao pessoal, seja de amizade, troca, seducao ou hostilidade (Descola, 2015,
p.12)".

Nesse sentido, plantas, animais e outros entes ao invés de performarem como uma
“natureza” separada do humano podem adquirir modos de existéncia e, por meio de
rituais, se comunicam com os vivos e com eles compoem uma mesma energia vital para
continuidade do povo negro na diaspora que recebe diferentes nomeacoes. Sidnei Nogueira
(2020), em livro recente sobre intolerancia religiosa, frente as praticas das comunidades
afrodiasporicas em comunidades tradicionais de terreiro, junto a animais que sao lidas a
partir de uma otica colonial como “morte e sacrificio”, argumenta que nos ritos nos quais
participam animais nao ha sacrificio, o que ha &€ comunhao: animal e humano se tornam
um e caminharao juntos daquele momento em diante. Para o autor, as comunidades
tradicionais de terreiro sao espacos quilombolas de matrizes africanas que se atualizam
no Brasil, os quais, como vimos na fase anterior da pesquisa, possuem fortes ressonancias
com os palenques colombianos, guardadas suas singularidades.

Descola (2016) lembra-nos que apesar de parecer crivel ao senso comum a fronteira
entre natural e cultural, esta fronteira cotidiana se mostra em mesclas de praticas que sao,
simultaneamente, naturais e sociais, naturais e culturais. Para o autor, desfazer a aparente
obviedade do projeto moderno colonial & necessario inventariar modos de existéncia,
partilhar do cotidiano, compreender o que fazem aqueles e aquelas que estao nas bordas
da modernidade. Mais, o autor salienta que este inventario e convivéncia requerem tempo.
Num largo projeto etnografico junto aos Achuar no Equador, Descola observou que nos
sonhos, animais e plantas apareciam com formas humanas. Ao indagar a um Achuar sobre
este aspecto, ele prontamente respondeu: no sonho aparecem humanos porque nao estao
vestidos como plantas e animais. Ou seja, para os Achuar, plantas e animais nao se distinguem
do humano em substancia, mas em forma, a qual varia nos periodos noturno e diurno.

Em territorios quilombolas acompanhamos multiplas performances das plantas no
cotidiano, as quais sao mais do que meros recursos a serem utilizados para finalidades
especificas: as plantas sao acionadas para praticas de cura, com os cuidados que lhes sao
conferidos como necessarios para sua atuagao os quais variam desde a posicao do sol ao
pedido de permissao para o uso. Solicita-se permissao a uma planta para colhé-la, de maneira
analoga ao modo como numa logica ocidental, solicita-se permissao a alguém para tocar-lhe
0 COrpo; 0 mesmo para os rios e outros entes. Na cosmologia bantu que prevalece em alguns
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terreiros negros no Brasil, as plantas de cura fazem parte de uma grande biblioteca a qual
apenas algumas pessoas com conhecimentos especificos e reconhecimento comunitario
podem aceder (Santana, 2020). Animais, plantas, rios e outros viventes se relacionam com
os humanos reconhecendo suas fisicalidades singulares, nao sendo da ordem da agéncia
humana por meio da producao de sentidos a Gnica dire¢ao das praticas sociais naturais.

Incorporando as colaboracoes de Felipe Descola (2015), entendemos que ao lado das
purificacoes e hibridagoes fomentadas pelo sistema moderno colonial, coexistem logicas
nao binarias em territorios de povos indigenas e afro diasporicos que requerem, inclusive,
por parte das ciéncias sociais e da Psicologia, a criacao de expressdes conceituais capazes
de dar conta das realidades que ali se instituem e suas ontologias. De acordo com Arturo
Escobar (2003, 2011), mais do que referir ao que ha de hibridacdes no projeto moderno,
caber-nos-ia uma tarefa propositiva de contracolonizar a nogao moderna de natureza, tarefa
esta que entendemos ser axial para a Psicologia Social.

Anna Tsing (2021), antrop6loga de origem oriental que vive nos Estados Unidos, acompanha
coletores e coletoras de cogumelos nas ruinas americanas. Coletores e coletoras que nao
encaram a coleta de cogumelo matsutake como um trabalho. O trabalho de Tsing a respeito
dos cogumelos matsutake aborda varios aspectos que nos interessam: questoes de método,
pois faz uma critica ao modo da ciéncia moderna, que busca pureza e neutralidade; o método
de Tsing une amor e curiosidade auténtica a pesquisa cientifica e, a partir disso, elabora
algumas concepgoes, como indeterminagao e sobrevivéncia contaminada e coletiva. E
busca rupturas, fraturas nas unidades aparentemente fechadas do Antropoceno e a ideia da
dominagao capitalistica que olha somente em uma dire¢ao, aquela que ruma ao progresso,
para uma mudanga que almeja diminuir o ritmo dessa corrida heroica e caminhar por entre
bosques destruidos, praticando a arte da observacao cuidadosa, com o objetivo de encontrar
vida em meio a ruinas. Trata-se de uma vida que so é possivel através da interdependéncia
simbiotica no agenciamento, no conjunto ou evento de seres humanos e nao humanos,
0s quais, em alianga, dao inicio a uma cadeia de fornecimento de um cogumelo exotico, o
matsutake, que, desde seu surgimento e com sua coleta, interconecta historias e memorias
de guerra e destruicao, ou seja, sobrevivéncias precarias que somente por meio de uma
contaminagao coletiva e colaborativa sao capazes de florescer entre ruinas.

Embora o surgimento dos matsutakes seja alheio a uma producao, o matsutake entra
dentro da logica do sistema capitalista global, mas Tsing (2021) observa que ele cria uma
diferenga, um rasgo, uma brecha, que da margem para uma possibilidade alternativa, o que
ela chamou de uma acumulagao de resgate, em que se contaminam formas capitalistas
e nao capitalistas, na tentativa de estabelecer uma sobrevivéncia mesmo que precaria,
de forma coletiva, em um mundo imerso em ruinas. Tsing (2021) constroi o conceito de
“acumulacao de resgate” como uma pratica pericapitalista, buscando habitar o entremeio
da cadeia de producao capitalista, as brechas que encontra entre a contaminacao que se
da entre “[...] aqueles elementos nao capitalistas dos quais o capitalismo depende” (Tsing,
2021, p. 97, tradugao nossa).

Para Tsing (2021), seguir o trajeto da cadeia de fornecimento do matsutake do Oregon ao
Japao é seguir as parcelas do capitalismo de resgate, onde, por varios momentos, dentro
dessa cadeia, se sai e se entra na logica capitalista global; esses momentos seriam os ritmos
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do capitalismo de resgate, porque, para ela, o capitalismo nao pode ser concebido apenas
como uma abstracao vista em sua forma de escalabilidade e expansao, sendo necessario
considerar as parcelas que o compoem: “O dinheiro se converte em capital de investimento,
capaz de produzir mais dinheiro. O capitalismo € uma maquina de traducao para produzir
capital, a partir de toda a classe de meios de subsisténcia, humanos e nao humanos” (p. 185,
traducdo nossa). O cogumelo matsutake tem uma origem especifica, em um contexto e uma
relacao em seu entorno, e segue um trajeto, no qual vai realizando tradugoes em uma rede
de agenciamento multiespécie. Nao vemos o capitalismo, mas as parcelas que o constituem,
sendo cada parcela uma historia diferente; nao estamos dancando a mesma e nem uma
Unica masica, ha uma polifonia de sons, essas sao historias precarias de sobrevivéncia em
meio as ruinas do desenvolvimentismo.

A cadeia de fornecimento do cogumelo matsutake tem inicio no Oregon, onde os coletores
vivenciam uma realidade local, com sua pratica, que por muitos e devido a sua historia
e significado é encarada como liberdade, desenvolvendo uma relagao significativa com
o matsutake. Nesse sentido, a atividade nao € uma alienagao, ao mesmo tempo que é
precaria, no entanto, nao esta relacionada a precariedade que se espera de uma mao de
obra assalariada, explorada de modo tipico dentro da relagao trabalhador-empregado,
no capitalismo. Os coletores negociam o produto, realizam a venda e ele é despachado
para o Japao, sendo que, nesse despacho, acontece a etiquetagem do produto através de
uma empresa canadense, momento no qual entra no circuito da cadeia de fornecimento
global, se tornando um inventario etiquetado. Ao chegar ao Japao, o mesmo cogumelo, ja
etiquetado e portador de valor comercial, entra em outra cadeia de comercializacao, dentro
de outro pais. No Japao, ele é bastante apreciado, tanto como um recurso gastronomico
quanto como um presente com valor de aquisi¢cao; de qualquer modo, € requintado, raro.

Tsing (2021) inclui a perturbagao como um elemento fundamental para compreender essa
coordenacao, sendo que a perturbacao é qualquer acontecimento que altere um ecossistema,
“[...] a perturbacao abre o caminho aos encontros transformadores, possibilitando novos
conjuntos de paisagens” (Tsing, 2021, p. 219, tradugao nossa). Nao sabemos de antemao como
irao se desenrolar as consequéncias da alteracao, se dela decorrera algo bom ou ruim, ou
quao boa ou ruim dependera da escala de seus efeitos, desde pequenas a grandes, desde
em curto e em longo prazo, podendo ser boa ou ruim, causada por humanos ou por nao
humanos.

A autora narra uma iniciativa em Kyoto, no bosque de Satoyama, em que pesquisadores,
dentre outros voluntarios, se uniram para revitalizar o bosque, trazendo de volta o pinheiro
vermelho e, com ele, 0 matsutake; esse caso envolveu humanos, perturbando o espaco
com intencao de abrir o bosque e, assim, facilitar o surgimento do pinheiro vermelho, o
qual nasce em espacos abertos, recebendo bastante luz e, através da conexao simbiotica
com o pinheiro, surge o matsutake. A iniciativa de Satoyama é central e fundamental para
Tsing. Por conseguinte, podemos elencar trés questoes que a autora discute, a partir desse
acontecimento: primeiro, a compreensao de uma ecologia heterogénea, preocupada com
a escalabilidade das interven¢des humanas, pois o que Satoyama ensina € nao evitar a
perturbacao humana, encarando-a, de modo uniforme, como algo ruim ou bom, como €
colocada na ideia do progresso; entretanto, é verificar quao boa ou ruim pode ser, dependendo
do nivel dessa perturbacao, ou seja, de sua escalabilidade ou nao. Logo, em meio aos
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problemas, através da observacao, ha que seguir se as parcelas, os patches, segundo Tsing
(2021) sugere, de sorte a identificar quem ou o que sao aliados ou nao.

O grupo voluntario em Satoyama relne pessoas diversas, jovens, idosos e criancas,
em torno da busca da revitalizacao de possibilidades futuras, pois muitos idosos que ali
estao nao chegarao a ver o matsutake brotar, conforme Tsing (2021, p. 354, tradugao nossa):
“Satoyama se converte, assim, em uma zona onde existe a oportunidade de florescer relagoes
sociais que transcendem o humano”. Sao praticas de ressurgimento, onde “ressurgéncia é o
trabalho de muitos organismos que, negociando através de diferencas, forjam assembleias de
habitabilidade multiespécies em meio as perturbagoes” (Tsing, 2019, p. 226). O ressurgimento
do bosque € a possibilidade de vida que se da por meio da colaboracao e além da escala
humana.

Emanuele Coccia (2018) argumenta que as plantas nao possuem orelhas, narizes, focinhos
e outros 0rgaos mais proximos do nosso especismo e zoocentrismo. E certo, e parece
elementar num primeiro olhar sobre a discussao. Contudo, por meio da atenc¢ao a estes
pequenos detalhes, o autor, em dialogo com a tradicao filosofica, efetua uma virada que
me interessa para a finalidade desta exposicao. O autor propoe que as plantas colocam um
limite ao excepcionalimo humano um limite diante do qual é for¢oso reconhecer “Nunca
poderemos entender o que sao as plantas, se nao entendemos o que é o mundo”. Nao ha
como dissociar nem metafisicamente nem ontologicamente plantas e mundo. Escreve que a
vida da maioria dos organismos esta enredada a vida vegetal como produtos da colonizagao
no cotidiano- moveis, comida, oxigénio. Num gesto especulativo fabuloso nos provoca a
pensar que a auséncia de maos nas plantas ao invés de um sinal de inferioridade evolutiva
pode ser lida como signo da imersao das plantas na matéria mesma que a faz emergir e
onde adquire duracao.

Entendemos que os giros vegetal e animal, aliado as epistemes feministas, confluem para
movimentos contracoloniais de pensamento e pesquisa, nos quais a cosmofobia nao se coloca
como horizonte. A cosmofobia é definida por Antonio Bispo dos Santos (2018) como uma
doenca dos colonialistas, de base monoteista, produtora de saberes frageis, fragmentados,
sintéticos que derivam no medo do cosmos. Antonio Bispo dos Santos (2015) ao pensar
contracolonializacao diferencia confluéncia, transfluencia e influéncia. De acordo com ele,
colonialistas nunca podem confluir, apenas influir. Transfluir é diferente de transportar,
colonialistas e contracolonistas transfluem. No entanto, apenas contracolonialistas transfluem
para confluir.

Retomando a imagem que abre este texto, como olhar com os olhos de Maripuana? Como
o exercicio fabulativo de olhar pelos olhos da serpente pode contribuir para levar a sério as
bolsas de ficcao deixando de lado as pretensoes moderno-coloniais de al¢ar-nos a fatos?
Quais posicoes se colocam para pesquisadores e pesquisadoras a partir deste convite? O
Projeto Aguas Potiguara do qual trouxemos uma breve narrativa ao inicio deste capitulo
conflui com aningas, serpentes, sonhos... Na pagina do projeto, um dos integrantes, ecologo,
relata haver sido abragado por uma serpente durante a noite, ela o visitou em sonho apos
0 manejo no qual a colocou em um cesto de roupas para solta-la no dia seguinte.

Para abordar as confluéncias, Antonio Bispo indaga “Como as aguas doces do Rio Nilo
e do Rio Sao Francisco se encontram se ha um oceano de agua salgada no meio?” Ao que

Perspectivas de pesquisa na pés-graduagéo:
Psicologia e sociedade



responde, encontram-se pelas nuvens de agua. Ao se encontrarem, dois rios confluem em sua
foz, nas nascentes permanecem os rios que nasceram. As confluéncias sao contracoloniais
derivando de cosmologias politeistas. Encontram-se pela chuva, pelo céu, pelo cosmos.
Encontram-se e nem por isso se confundem inteiramente amalgamando-se numa Unica
substancia que ignora suas trajetorias.

Levar a sério as narrativas ‘como bolsas da ficcao’ requer politicas de pesquisa em
Psicologia Social que operam por confluéncia, requer lidar com a doenca colonista da qual
nos fala Antonio Bispo dos Santos, a cosmofobia. Numa transmissao de 2021, no registro da
oralidade, pontua o autor quilombola que a cosmofobia nao é adjetivavel, pois resulta de
um pensamento organico. A cosmofobia faz com que colonialistas nao falem a linguagem
das plantas, dos ventos, dos rios. Nao podem falar uma lingua cosmolégica nao ocidental,
tao somente a lingua sintética, marcados pelo terror. Narra ele: “Eu sempre digo que o
melhor modo de compreender a transfluencia e confluéncia é seguir o curso das aguas.
Seguir as aguas (Bispo, 2021)".

Antonio Bispo se coloca como relator de saberes que nao esta interessado em produzir
conceitos, como alguém que traz explicagdes a partir de acompanhamentos de trajetos, que
produz “palavras germinativas” e nunca conceitos. E possivel a uma ciéncia cosmofobica
como a Psicologia Social, sobretudo aquela realizada sob os escombros das caravelas
colonialistas nas Ameéricas, confluir com viventes diferentes do humano e outras humanidades
que nao aquelas orientadas pela modernidade-colonialidade para além dos malfadados
estudos de caso? Como Transfluir sem influir? Contando historias como bolsas de ficcao?
Narrando conceitos como ficcao? Deixando os conceitos em prol das palavras germinativas?
E se fazemos estes movimentos, o que nos caracteriza como campo de saberes e praticas?

Tsing (2021) refere ao mundo como polifonia vital, no entanto, estamos somente
acostumadas a escutar uma Unica misica. A marcha rumo ao progresso, dentro de uma
agitada narrativa heroica de agoes e conquistas pareceu por muito tempo atrativa, nos
ludibriou, nos obnubilou - parecia que iamos para algum lugar melhor, mas, ao invés de
recompensas, nos levou a um mundo de catastrofes (Stengers, 2015) e a um mundo de
sobrevivéncia precaria (Tsing, 2021). Ana Tising argumenta que as monoculturas nos cultivares,
nas epistemes e nas ontologias “ao invés do romance conectando as pessoas, as plantas
e os lugares, os monocultores [europeus] nos apresentaram o cultivo pela coercao”. Por
isto, escolhe acompanhar os terrenos imidos para a coleta de cogumelos, acompanhando
coletores, sujando os pés nas caminhadas, aprendendo a sentir odores, a rearticular o
corpo em novos agenciamentos.

Nas pesquisas que realizamos alguns deslocamentos metodologicos vem sendo operados,
dentre eles, liberar as imagens da ansia de descrevé-las, liberar historias da ansia de
analisa-las. Assim, torna-se possivel que nos deparemos com historias comentadas e nao
com historias analisadas, imagens sem legendas, figuras soltas que germinam mundos,
confluindo seguindo com terror cosmofobico colonialista que nos assombra ao tempo que
nos contamina numa polifonia vital. Nas experiéncias de producao de saberes que nao podem
ser antecipados, eixos de dominagao especistas perdem forca de organizagao das narrativas.
Objetividade forte e formagao de heterotopias se dao num exercicio que &€ compositivo.
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Narrar desde posi¢oes situadas € um processo que nao se concebe autonomamente, ja
que uma localizagao & um territorio espago-temporal concebido coletivamente, coabitado.

De acordo com Gloria Anzaldua (2021), feminista chicana, a arte situada de narrar quando
pensada nos contextos marcados fortemente pela violéncia colonial, requer diferentes
alfabetismos e ouvir miltiplas vozes simultaneamente, algumas delas humanas e outras nao.
Politicas ontologicas que recolocam animais e vegetais nas praticas conexao e desconexoes
com humanos devolvem-nos ao cerne do nosso texto que a necessidade de produzir
tecnologias para contar historias que nos permitam conviver com problemas densos de um
tempo marcado por catastrofes. O que se quer com estas tecnologias narrativas, no percurso
que fazemos, sao confluéncias, nao oposicoes e binarismos. O que se quer € percorrer 0s
complicadores, as complicagoes, potencializar as alegrias.

Para Isabelle Stengers (2015), na difusao e celebracao das que nadam contracorrente pode
estar nossa chance de éxito, nossa saida de um futuro barbaro. A autora nos provoca com
trecho de uma pequena fabula especulativa que produz uma génese do mundo iniciada
pelo vento e nao pelo verbo. Escreve ela,

No inicio havia o vento. Como no principio, bem no principio, nestes tempos dos quais
so as plantas guardaram a memoria, nestes tempos em que nao éramos ainda, onde
nossa existéncia era tao pouco provavel que mesmo a promessa (ou a maldicao) de
nossa chagada poderia ser acolhida com um riso incrédulo, se as plantas tivessem
conhecido o riso e a incredulidade, o que € ainda mais incerto. Nao havia animais.
Somente as plantas, o vento e a agua. As plantas aprenderam o vento e a agua e, assim,
elas comecaram a viajar. [...] As plantas aprenderam a paciéncia: a agua que era preciso
esperar e o vento que era preciso domesticar. O desejo nao tinha ainda nascido, enfim,
como aparece mais tarde. Talvez apenas algumas formas de embriaguez dormente das
quais os vegetais guardaram segredo. Depois, vieram os animais e foi neste momento
que as plantas aprenderam a poténcia do desejo, aprenderam a se fazer desejar. As
flores e os frutos acompanharam o desejo e os animais acompanharam as plantas.
Estranhas nipcias foram celebradas com esta semeadura. Acreditava-se capturar os
frutos, as flores e o polen, este que estava sendo de fato capturado. A beleza, segundo
alguns, teria nascido neste momento.
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