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RESUMO

Neste trabalbo nemerafics, busco spresaitar o processo dk alontzmao € dgms
dhs praticas de evangelizatao vivenciadbs 1o Biasil durante os secules XM e XM,
proaantb conpreender mEhor o wniverso religioso dbs eolenizadhres e dhs
colonizachs, sas dhsgjos, sonbos, expectativas, anbloces e frubliEoes, FEm o
andliso e problenatizo 6 processo de alenizpay  discutingb 6 satidb e a dinensao
histerien desse processo, ressatandb que a aulfura e a reigiao db congpistadkt 6o
formsuficatanente fores pam Suplatar 65 cosunes e tradioces tribsis e afficanss.
Aveliso tarbemo sincretisa® religicso e multifacetadh, danento inportante o a
conpreansan dh religicsiahk: eclenial.
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INIRODUCXO)

O estudo acerca do processo de colomizatao e evangelizagao durante os
seculos XVI a XVIll e fundamental para a compreensao da religiao e
religiosidade no Brasil Colomia, ¢ e um tema que desperta interesse entre os
estudiosos de historia e de outras areas das relactes humanas de todo o mundo. A
religiosidade no periodo colonial nao era apenas uma experiencia religiosa, mas
sim multiplas vivencias religiosas que se faziam presentes em cada ato da vida,
no modo de agir e de pensar, na atuagao social e politica do dia-a-dia da Colenia
portuguesa Segumdo Mary Del Priore, o rico, o remediado ou o pobre; o negro, 6
mulato ou o branco, apropriaram-se das praticas religiosas, usando-as segundo suas
necessidades espirituais e materiais.

Ao estudar a religiao e a religiosidade no periodo colonial, percebi que esta
tematica estimulava e despertava uma grande curiosidade em mim. Quanto mais
eu lia sobre este assunto, mais fascinada ficava, e foi a partir desta curiosidade que
resolvi aprofundar as minhas leituras acerca deste assunto, produzindo assim esta
monografia de conclusao de curso do Bacharelado em Historia.

Este trabalho tem como presuposto metodologico as comfribuigoes
historiograficas de Mary Del Priore, Laura de Mello e Souza, Amita Novinsky,
Boris Fausto,Eduardo Hoomart, entre outr$ autores que se dedicaram ao estudo da
religiao e religiosidade no Brasil Colomial.

Esta monografia e composta por dois capitulos: no primeiro ecapitulo,
intitulado “Colonizagas: sonhes, desejes € frustrabbes”, busco analisar o
momento historico do Brasil, ou seja, a contextualizagao da colonizagao brasileira,
com intuito de compreender de forma mais ampla o universo religioso dos
colonizadores e dos colonizades durante o periodo em que nos
convencionalmente chamamos de epoca colomial. Portanto, e necessario
compreender melhor a questao da religiao e religiosidade colomial para
analisarmos os pressupostos da religiao Catolica trazida para o Brasil pelos
portugueses, e jumto a elas, o desenvolvimento da colomizagao.

No segundo capitulo, intitulade, ‘Rdig(ﬂdﬂ(kiiﬂ@dﬁﬂﬁ. o cotidiane

mnaltifacetadt’” apresento a principio um breve comentario sobre o livio “O



Diabo e a Terra de Santa Cruz” de Laura de mello e Souza, a qual contribuiu de
forma significativa atraves de obra para a compreensao da vivencia religiosa na
Colomia. Amaliso, tambem a religiao comsiderada "oficial" (Catolica),
mostrando como esta era vivemciada no cotidiano colonial e como esta
representou espagos de imposigao, evangelizagao e lazer. Amaliso tambem a
atuag@ao e os interesses do Tribunal do Santo Oficio, mostrando como este perseguiu
e puniu os que fugiam das normas impostas pela Igreja e os que prosperavam fora
do controle do sistema colomial (Estado e igreja). Aimda neste capitulo, discorro
sobre o escravo africano, isto e, como o africamo vivemciou a religiosidade neste
periodo da Historia, tentando compreender melhor por que os negros eram
vistos muitas vezes como demonios, quando ao fugir da religiao “oficial",
buscavam muitas vezes manter viva sua identidade atraves das praticas magicas e
de feitigaria, as quais eram consideradas pela Igreja Catolica come
demoniacas.

Procuro tambem analisar os multiplos aspectos que perpassaram a
vida e o cotidiamo de homens e mulheres no Brasil colonia, destacando suas
taticas e estrategias no que diz respeito aos seus ritos religiosos e suas
tradigoes, bem como perceber as inumeras formas de burlar as ordems

impostas pela Igreja Catolica da epoca.
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CAPTILOX

Apesar da oposigdo as vezes violenta da Igreja Catolica
e da Inquisigao, outros grupos religiosos tambem se
[fixaram no Brasil e aqui conseguiram estabelecer seu

universo espirituai.
Mary Del Priore

1L1. COLONZACAO: SONEDS, DESEIOS E RS HRATES

Neste trabalho monografico, buscarei tratar da religiao e religiosidade como
expressao cultural de homens e mulheres que, em condigoes especificas, viveram no
Brasil colonial. As praticas e os sentimentos religiosos destas pessoas nao eram
simples tradi¢oes ou repetipoes de uma liturgia conhecida na infancia. Sua fe, suas
cremtas, sua religiosidade, enfim, realizavam-se a cada momento, em cada ato da
vida, no modo de agir e de pensar na vida familiar e na atuagao social e politica.

Assim, entender a problematica da religiao e da religiosidade e fundamental
para a compreensao da historia do Brasil, alem de ser um assuntio que desperta a
curiosidade de estudiosos de historia em todo o mundo.

A Igreja Catolica desempenhou um importante papel na constituigao da
sociedade brasileira, seja pelo carater assumido na cristanizagao dos indigenas na
catequese dos colonos, seja pela difusao da fe catolica e pelo combate dos
considerados inimigos (o judaismo, protestantismo e as crengas africanas).

Este estudo de cunho historiografico relativo a influencia do imaginario e das
mentalidades durante a colomizagao brasileira possibilita uma amplitude cada vez
maior na compreensao da religiosidade no Brasil dos seculos XVI e XWVIii.
Fundamentada em uma perspectiva cultural no interior da denominada Historia das
Mentalidades, procurarei a partir deste capitulo, redimensionar a "Historia dos
Descobrimentos"” buscando compreender o universo religioso dos colonizadores e

dos colonizados nas terras brasileiras seiscentistas e oitocemtista.

A Historia do Brasil, durante anos se inspirou em um modelo de sociedade
assentada nas expectativas de expansao territorial via dilatagao da fe. Sendo

assim, torma-se necessario discutir a comtextualizagao da colomizagao brasileira
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para uma compreensivel problematiza¢ao da religiao e o seu peso significativo que
exerceu sobre a comstituigao da religiosidade colonial brasileira.

Paulatinamente a religiao catolica foi se transformando em importante
ferramenta de manutemtao da especificidade cuitural implantada no sole
brasileiro. Dessa forma, aliada ao Reino Portugues, a Igreja Catolica lanQou-se a
tarefa da colomizag¢ao com tanta eficacia, que se transformou numa das mais
solidas e rigidas instituigoes do pais. Com os Jesuftas, catequizou os "selvagens” e
com a Inquisigao comdemou os "satanicos", no entanto, apesar de sua forte
influencia no comtexto da colomizagao, teve de aprender a conviver com oufras
derivagoes religiosas "nao-oficiais” e outras praticas culturais. Portanto, o que se
segue brevemenmte, em principio, sera uma problematizagao da colonizagao
brasileira e da expansao da fe catolica nas terras do "novo mundo", onde homens
edificaram a sua cultura em espagos de fe e vemeragao durante os seculos XVI e
XVIiI, mas tambem perceber as suas transgressoes perante a ordem religiosa da

epoca.

12COLONZACAOICE) E INFERND NO HORIZONTE DO
COLONZADOR

As principais instituigoes que visaram a organizagao e o conirole da
colonizagao brasileira foram o Estado e a Igreja Catolica, muito embora sejam
instituigoes diferentes, naqueles tempos (seculos XVi e XVIili) estavam ligadas umas
a outra. Isto e, durante a colomizag¢ao portuguesa no Brasil a religiao do Estado era a
Catolica e os seus adeptos, ou seja, os colonos deveriam ser tambem
catolicos.

Logo apos a chegada dos portugueses as “Terras brasilis” o Estado ¢ a Igreja
distinguiram suas furigoes com o objetivo de garantir seus espagos de soberania na
colonia. Segundo o historiador Boris Fausto, o Estado procurou se comprometer
com a administragao, com o estabelecimento de politica de poveaimento, mao-de-
obra e quanto ao tipo de relacionamento que deveria existir entre a Colonia € a
Metropole. Ja a Igreja teve uma tarefa relevante na colonizagao. Vejamos o que
diz Boris Fausto:
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A Igreja tinha em suas maos a educagao das
pessoas, o controle das almas na vida diaria, era
um instrumento muito eficaz para veicular a ideia
geraﬁ de obediencia e, em especial, a. obediencia
ao poder do Estado.

Porem, a Igrefa nao se limitava apenas a essa
tarefa...

Ela eslava presente na vida e na morte das pessoas,
nos episodios decisivos do nascimento, casamento e
morte. O ingresso na  comunidade, [’}
enquadramento nos padroes de uma vida decente,
a partida sem pecado deste vale de lagrimas'
dependiam de aibs meonepolizados pela Igreja: o
batismo, a crisma, o casamento religioso, a
confissao e a extrema-ungao na hora da morte ']

Assim, percebia-se uma clara subordinagzo da Igreja ao Estado atraves de fortes
mecanismos como o padroado Real e outros meios de controle que sera discutido
mais na frente. Entretanto, essa subordinagio foi em parte cessada em razao da forte
influbncia que a igreja exercia na Coroa atraves da Companhia de Jesus ate a epoca
do ministro portugues Marqueis de Pombal (1750 1777, buscando, a partir dai
cumprir o seu papel de "salvar" indios e negros e de proliferar a ideia de
obediencia aos seus preceitos morais e religiosos, assim como aos preceitos do
Estado colonizador.

Passadas tres decadas da chegada dos portugueses, marcadas pelo esfongo de
preservar as terras, a colonizagdo comsgou a tomar forma. Como toda a Ainerica
Latina, o Brasil viria a ser uma colonia de complementagao a economia metropolitana.
Essa diretriz serviu para os interesses de acumulagdo de riquezas na Metropole nas
maos dos grandes comerciantes aliados ao trono portugues. Dessa forma, a opodo
pela grande propriedade assemelhou-se ao pressuposto da grande predugie por maos
escravistas. Alem disso, percebemos que foi possivel aos pequenos proprietarios de
terras, autonomos, produzirem para sua subsistencia.

Ao lado dessa grande empresa comercial latifundiaria e monocultural, vemos
umloutro elemento fundamental: a escravidao. Sistema de trabalho compulsorio

domimante no Brasil ate fins do seculo XiX. Mlas, por que, para a Colonia era mais

'FALSTO) Bris. FlstoriadbBasil. Sao Pl Campings: Fil Gz 2008
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viavel utilizar mao-de-obra africana? Por que se recorreu a esse tipo de trabalho tao
humilhante para os negros?

Muitipias sao as respostas! Mas, no entanto, percebemos que segundo a
historiografia brasileira, que versa sobre as narrativas escravistas, consistem em
dizer que pouco havia de oferta de trabalhadores em condigoes de trabalho e
emigragao, nem tao pouco o trabalho assalariado era convemiente para os fins da
colomizagao. As razoes a estas opgao foram muitas, podemos citar a
inconveniencia da escravidao indigena conforme assevera Boris Fausto:

Os indios timham uma cultmra
incompativejcom o trabalho Iintensivo e
regular e mais ainda compulsorio, como
pretemndido pelos europen. Nao eram
vadios ou preguigosos. Apemas faziam o
necessario para garantir suwa subsistemcia,

0 que nao era dificil em epoca de peixes
abundante, firutas e animais?.

Foi de relevante importancia a presenga das ordens religiosas na expansao da
fe catolica e na pro’eeao dos indios a escravidao imposta pelos portugueses
nascendo a partir dai inumeros atritos entre colonos e padres. Porem, estes
tambem nao tinham qualquer respeito com a cuitura indigena. Para os religiosos
como o Padre Manuel da Nobrega, por exemplo, dizia que "indios sao caes em se
comerem, e matarem, e ao Porcos nos vicios e na. maneira de se tratarem’3

Por outro lado, nem a Coroa nem a Igreja se opuseram a escravidao do
negro. Ordens religiosas estiveram mesmo entre os grandes proprietarios de terras €
de cativos. Assim, sao os discursos para justificar a escravidao negra. Dizia-se que
se tratava de uma instituigao ja existente na Africa e assim transportava-se os
cativos para todo o mundo cristao, onde seriam civilizados e salves pelo
conhecimento da verdadeira fe: Catolica Romana.

Allem disso, acreditava-se que o negro era racial e culturalmente inferior. No
decorrer do seculo XIX, mesmo sendo um seculo que nao esta contemplado

nesta pesquisa de monografia, e importante frizar que durante este seculo surgiram

Phgre e daNobrega, tascau amniddidic, Portugsl emild7 emerren R
e Janeiro, Mlssionario Jesul éﬁﬁmapnmmmmﬁm& emll§€£1 lm
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teorias cientificas que conmtribuiram para reforgar o preconceito ao negro, como por
exemplo, o tamanho e a forma do cranio.

A conquista das Americas pelos europeus, especificamente o Brasil pelos
portugueses idealizada como uma terra de abundancia na vida animal e de
inumeras riquezas, comegou, paralelo as comquistas e empreendimentos
comerciais, a articulagao do mito do paraiso terrestre. Assim, segundo a perspectiva
crista dos colomizadores, a chegada ao novo mundo foi um acontecimento
providencialista, ou seja, deveu-se por vomtade de Deus e para o triunfo da
civilizagao crista.

Entretanto, para uma melhor compreensao da dimensao historica da
experiencia religiosa, ou da expansao do cristianismo na America Latina, torma-se
necessario mais uma voita ao tempo e ao espago dos conquistadores catolicos nas

terras do novo mundo.

13 DESCOBRINDD Ri NA TERRA E ENRIQUECENDD OB
CEUS, CONVERTENDD)

A servito da Coroa espanhola Cristovao Colombo emm busca de conquistar
novas terras, em uma de suas viagems "descobre" a America, em 14BP Esse
acontecimento foi realizado atraves de fortes violencias territoriais possibilitando
uma ampla dominagao europeia e uma emergente identidade colonial religiosa nas
terras da America.

Segundo Todorov 4 o relatos, as cartas e os diarios escritos por Celembe,
deixam a principio a impressao de que seu principal desejo era de enriquecer, ate
porque em seu diario ele descreve que estava muito proximo da "fonte do ouro". Mas
nao era apenas uma mera ambigao e cobi¢a material que levou Colombo a vigjar;
estudos apontam que a promessa de encontrar ouro e prata era apenas para
tranquilizar os marinheiros e os tripulantes, para que esses mantivessem viva a
ewsperaga de enriquecer. No entanto, nao era apenas os marinheiros que esperavam

enriquecer, mas principalmente os reis da Espanha, pois, estes nao teriam se

4ToDOROV, lZvetan. Accrgplsta dh Avmerea - Agpestan dbeutror Seo Phulor Mirting
Foites, 158 pp OB
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envolvido nessa aventura se nao fosse a promessa de lucro facil. O ouro e a prata
eram, para Colombo, apenas uma representa¢ao de valor material. O

Outro valor era a fe catolica. A vitoria do cristianismo era um grande estimulo as
viagens maritimas para a America, ate de valor mais importante que os bens

materiais.

(. )Oouro e um valo humano demais para interessar
a Colombo, devemos acreditar nisso quando ele
escreve no diario da terceira viagem: WNosso
Senhor bem sabe que eu nao suporto todas essas
pemas para acumular tesouros nem para descobri-
los para mim; pois quanto a mim, bem sei que tudo o
que se flaz neste mundo e vao, se nao tiver sido fleito
para a honra e o servigo de Deus2D

De acordo com os escritos de Colombo podemos fazer uma ampla reflexao das
experiencias de conquistas materiais e religiosas nos seculos XVI e XVIilii, levando a
compreender uwi espa¢o de convivios de cristaos e nao-cristao na America.

A importancia do horizonte historico, neste capitulo, possibilitou uma
intenpretacao da experiencia religiosa na colomizatao da Amnerica, especialmente o
Brasil, uma vez que nao acontece numa dimensao atemporal, mas inserida dentro
de contextos historicos e sociais. Assim, essa experiencia do sagrado e do religioso,
vivenciada por Colombo e tantos outros comquistadores, partiram do proprio
fundador do Cristianismo, Jesus, que se espalhou no meio do pove,
transformando-se numa narrativa fantastica carregada de relatos sobre a vida
de forma sobrenatural atraves da qual buscou dar explicagao a propria realidade da
epoca.

O mito fundador do paraiso terrestre, do jardim perfeito, estabelece um
vimculo com o passado e o presente atraves dos simbolos € emblemas. Isto
acontece porque o homem e um sujeito de signos significantes que realizam a
mediagao e o equilibrio entre 0 mundo visivel, fimcionaL, material e terreno € ©
mundo invisivel e sobrenatural, ou seja, entre o vivenciado e o imaginado.

Durante as leituras referemtes ao processo de colomizagao brasileira, as

historias apresentam a existencia do fenfmeno religioso como um dos grandes

STCHOROV, Taetan. Acomgpistada Anerica. laemibidem) ppd
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signos, algo que se encomtra no imaginario comum de todos os poves, de todos os
tempos e lugares. A religiao, como significado da vida e do mundo, se apresenia
como algo inserido no contexto historico em que o seu sentido versa sobre 0 mundo
cobitado e sobrematural. Assim e que muitas pessoas veem na religiao um corpo de
verdade que determina o seu agir e o seu lugar no mundo.

E mais... O sentido e a dimensao historica da experiencia religiosa
consistem, especificamente, numa possivel compatibilidade entre o concreto e 0
imaginario. Uma vez que e sempre valido salientar que a conciliagao enire o
profano e o sagrado, entre o temporal e atemporal, entre 0 homens de cobiga e
homens de fe, toma-se dificil ainda hoje, como foi para os conquistadores. O cuidado
a essas leituras sao extremo, pois corremos o risco, de uni lado, a interpretagao
limitada da fe, com a imposi¢ao de uma estrutura politico-cultural que se
transforma emn verdades absolutas, como fizeram os portugueses ¢ espanhois; de

outro lado, a ausencia do sagrado pode ser responsavel pelo carater dramatico da

desesperanga nesse inicio de terceiro milenio.

Existem varios estudos referentes a origem da identidade colonial. Estidos
estes que nos levam a compreender o sentido do projeto colonizador que esteve
sempre vimculado as estmuturas das duas metropoles europeias: Portugal e
Espanha. Contudo, se o projeto colomizador pretendia manter nas colonias da
America os suportes socios juridicos e cuilturais da Metropole, tambem havia a
necessidade da criagao de uma estmtura propria, em razao da diversidade de
situagoes o que impunha um maior controle do poder central sobre as colonias, em
razao do interesse politico e economico espoliativo, ja que a principal fingao da
colomizagao era aumentar os dominios da Ceroa portuguesa e promover nas
Metropoles as riquezas existentes nas terras conquistadas.

Assim, para insergao e conservagao do dominie colonial na America
Latima, alem da estmitura pqlitico-juridica, a Metropole contou com um supeorte

indispensavel, algo “inatingivel” e que esta na raiz da experiencia existencial do
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proprio homem: o fenomeno religioso.
A expansao da cuitura religiosa europeia provocada pelo ardor missionario,

principaimente dos Jesuitas, se comstituiu como uma ferramenta vantajosa aos
interesses da Metropole. Mesmo porque, o entrelagamento das relagoes enire
Catolicismo e Coroa portuguesa e espanhola possibilitou as instituig8es estatais um
carater de solidez e legitimidade. A unidade da Igreja significava uma especie de
bussola segura para a unidade dos reinos e do padrao cultural de colonizagao.

Dentro da perspectiva historica do seculo XVI ate inicio do seculo XWVilil,
percebemos urna clara dilata¢ao das fronteiras do catolicismo com sua
implantagao nas terras conquistadas, como tambem oferecia a certeza da
reprodugao de um comportamento util a metropole, uma vez que os missionaries

permaneciam direiamente vimculados a Coroa pelo sistema de padroade

Conforme assevera o historiador Jose Magno Viilela:

Segundo este sistema, nenhum clerigo
podia partir para as missoes sem autorizagao
explicita ao rei. Os que recebiam a permissao
para partir eram obrigados a jiurar flidelidade
ao soberamo durante a audiencia que lhes
concediia. Os ffuturos missionarios eram
obrigados a reunir-se em Lisboa antes de
partir, e para sua viagem deveriam utilizar
exclusivaomemte  navios  portugueses. Os
missionarios estrangeiros estavam submetidos
as mesmas ffonmalidlades; mas a permissao de
viagem lhes era concedida com maior
pareimonia.77

Quanto a “imposigao” da cultura religiosa, encomtramos uma identidade
religiosa lusitana e espanhola de alem-mar que servia aos interesses das Ceroas, a
ponto de nao existir uma fronteira muito clara entre o poder temporal do Estado ¢

o poder espiritual da Igreja, que em alguns momentos se confundiam.
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alem de atenderem as necessidades espirituais dos colonizadores se embrenhavam
nas florestas para trazerem aos pagaos a "verdadeira” fe (Catolica). Essa ideia de
uma unica religiao e de uma unica Igreja verdadeira acompanhou o catolicismo ate os
tempos contemporaneos e na idade Media ja havia obrigado, compulseriamente, os
judeus que habitavam os reinos de Portugal e da Espanha a se converteram ao
catolicismo, transformando-os em cristaos-novos.

Esse processo de evangelizatao dos indios americanos e mais tarde dos eseravos
negros, foi uma das maiores espoliagoes culturais que se tem noticia na historia da
humanidade. Pois significou nao apenas a privagao dos valores que se sedimentaram
ao longo do tempo, mas tambem uma maneira de engendrar o pensar, o sentir e o agir

de geragoes e geragoes.

Quando os espanhois chegaram na America, no Caribe, os indios os
receberam com presentes, com a "inocencia” de amigos, mas os espanhois se
apresentaram implacaveis, cagavam, aprisionavam e queimavam nas fogueiras
aqueles que nao queriam se submeter aos seus mandos. Os maiores massacres foram
perpetrados no Mexico e no Peru. Os conquistadores espanhois usavam o nome da
igreja para despojar os indios de suas terras. Era lido um documento em latim
justificando a necessidade de passar as terras aos novos donos, explicando que os
verdadeiros donos de todas as terras era a Igreja Catolica. Caso houvesse resistencia
por parte dos indios eram todos massacrados.

Diz Bartolome de Las Casas, um homem que depois de conhecer de perto o
sofrimento e o exterminio dos habitantes do Novo Mundo, tendo inclusive sendo
cumplice dos espanhois no Caribe, decide lutar contra a escravidao dos indios, a

opressao e o genocidio:

Os espanhois, com seus cavalos, espadas e
langas  comegaram a praticar crueldades
estranhas; entravam nas vilas, burgos e
aldeias, nao poupando nem as criamgas e os
homens velhos, nem as mulheres gravidas e
parturientes e lhes abriam o ventre e flaziam em
pedlagos como se estivessem golpeando
cordeiros ffechados em seu redil. Faziam apostas
obre quem, de um so golpe de espada flenderia
abriria um homem pela metade, ou quem mais
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habilmente e, mais destramente e um so goipe
lhe cortaria a cabega, ou ainda sobre quem
abriria melhor as entranhas de um homem de um so

golpe

O processo de colonizagao portuguesa nao se apresentou de forma tao
violemta como os massacres ocorridos nas terras espanholas do Novo Mundo. No
Brasil, a catequese dos indios ficou por conta dos jesmitas, que se apresentam mais
habeis em conciliar os interesses politicos da coroa com a conversao dos pagaos,
mafltendo-os pacificos nas aldeias, sob maci¢o processo de catequizagao. E
obvio, que esse processo for@ado de evangelizagao, muito mais em terras
espanholas, desenvolvido pelos franciscanos e dominicanos, causou sequelas
permanentes, ainda hoje; o negro e o indio sao excluidos da sociedade, se mostram
arredios e desconfiados, muitos deles possuem uma religiosidade catolica
superficial e nunca abandonaram os seus antigos ritos e costumes religiosos,
esses, subjazem mesclados com o culto catolico.

Isso prova, inarredavelmente, que nao e com as armas que se mata uma
ideia. Nao e exterminando, massacrando comunidades inteiras quese impoe a lei do
colonizador. Uma ideia pode ser modificada com outra ideia, dependendo da
situagao. Comtudo, a cultura e a religiao do conquistador nao foram suficientemente
fortes, capazes de suplantar os costumes e tradigoes tribais. Apos seculos de
dominagao, elas sempre se fizeram presentes e se perpetuaram. Na verdade nunca
morreram, permaneceram ocultas ou camufladas.

Portanto, nenhuma formia de aculturagao e mais violemta que o processo de
caiequizagao forgada. O processo etico-religioso lida com as categorias do

inconsciente, com um enigma profundo que ultrapassa a nossa compreensao

racional e estabelece uma nova estrutura conceituai da realidade, um novo fiitro pelo
qual vemos o mundo. Se bem sucedida a aculturagao forgada, gera automatos,
sem memoria cultural, sem consciencia critica e sem vomtade propria; se mal

conduzida propicia a revolta e manifestagoes sociais.3
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Depois desse macigo processo de evangelizagao e dominag¢ao colonial, a
pergunta que ainda hoje aflora a nossa consciencia e, quem somos nos, latino-

americanos?

Nao somos europeus, nao somos indios,
mas sim uma especie intermedia entre os
aborigenes e os espanhois. Americanos por
nascimento e europeus
por direito, nos encomtramos em meio ao
conflito de disputar os titulos de propriedade
aos nativos e manter-nos no pais que nos viu
nascer, comtra a oposigao dos invasores. De
maneira que 0 nosso caso e extremamente
extraordinario e complicado.(..) “Estamos
colocados num grau inferior ao da servidao
"Mantenhamos presente que 0 nosso pevo nao
e nem europewn, nem americano do norte, e
antes uma composigao de A}’rica e America,
do que uma emanagdo da Ewropa... e
impeossivel determinar com propriedade a que

flamilia humana pertencemos.

Foram varios seculos de domimagao etnocentrica. Herdamos dos
conquistadores a lingua, os costumes, as instituigoes e a religiae. Os
conquistadores trouxeram para o novo comtinente a cruz e¢ a espada,a cruz
justificava a espada e a espada protegia a cruz.

Essa alianga entre a cruz e a espada foi responsavel pela exploragao,
dominagao. De modo diferente da America do Nerte, povoada por puritanos e outros
grupos etnico-religiosos, que nao encontravam na metropole as condigoes para a
livre manifestagao de suas cremgas; na America Latina, o colonizador imprimiu o

seu padrao religioso.
As praticas religiosas dos indios e dos escravos negros eram consideradas

pelo conquistador como demoniacas. Os indios e os negros eram considerados pela
igreja como canibais, poligamos e idolatras. E apesar de toda a vigilaneia,
persegui@oes e conversoes muitas vezes forgadas, apesar do embate com ©
catolicismo, as tradi@oes religiosas dos indigenas e africanos permaneceram, Rao Ra
sua pureza original, mas no espago do sincretismo religioso, conferme veremes

no proximo capitulo.

%@%{K&Mﬂ@@@. Filessfia da Libertaya, Mines, UNMEP, Fitacicaba, jun/1982
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Historicamente, nao ha como justificar o descaso e a conivencia da Igreja com
a domima¢ao e a escravidao dos indios e negros. Hoje, a Igreja fala em “"metanoia”,
como o unico caminho possivel de reconciliagao. Por ocasiao dos S0 anos de
evangelizatao e colomizatao, o Episcopado Latino-Americano, reunido em Santo
Domingos, Espanha, em 19 de outubro de 188D, procurou resgatar esse passado de
genocidio e escravidao cultural, com as chamadas "Diretrizes de Sanio
Domingos”:

- Pedlimos perdao aos povos indigenas e aos
negros 'americanos’, pelas ywezes que nao soubemos
reconhecer a presemga de Deus em suas culturas;

- Pedlimos perdao pelas vezes que comfundimos
evangelizagao com imposigao da cuitura ocidemtal;

-Pedlimos p @erdao pgela toelenanaia owu

participagao na destruigao das cuituras indigenas e
africanas;

-Hatlimos perdao aos negros americanos pelas
vezes que nos servimos do Evangelho para jiustificar
sua escravidao;

-Pedimos perdao pelas wezes que oS
beneficiamos desta escravidao nos comventos,

paroquias ou curias.

Os reflexos dessa evangelizagao, ainda permanecem na America Latima. A
nossa religiosidade multifacetada e uma prova destes reflexos, e isto torma-se algo
bastante compreensivel tendo em vista que somos o resultado de varios povoes e de
diferentes culturas. Adotamos os valores culturais e religiosos dos conquistadores,
mas nao apenas deste, dos indios e negros tambem, que contribuiram direto ou
indiretamente na formagao de nossa religiosidade. Mas deve ficar claro que o poder
da Igreja e do Estado nao foi absoluto devemos ver este poder de forma reletiva, pois
se houve subversoes por parte dos colonizadores, e porque esse poder nao foi capaz
de suplantar a cultura dos colonizados, estes procuraram o tempo todo manter viva a
sua cultura, suas cren@as muitas vezes de forma camuflada. Dessa forma procurarei
apontar como se deu a aculturagao religiosa, sem esquecer que a resposta a essa

questao nao e unica, nem inteiramente clara, pois alem do segredo que existe na
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consciencia de cada individuo que se diz religioso, a propria religiao evolui com o
tempo, escapando a uma avaliagao exata.

Portanto a historia das religiosidades foi a historia das praticas e das doutrinas
que permearam muitas das relacoes sociais no Brasil Colomial. Formada de uma
mescla de gestos devociomais, de referencias ao bem e ao mal, de componentes
magicos ¢ milagrosos ou de aceitagao do cuito oficial, a historia das formas de
religiosidade aqui praticadas e parte fundamental de nossa cultura, que ainda hoje se
faz presente no cotidiano de muitos brasileiros, que se apegam a alguma forma de
crenga que num, mundo imaginario podem expressar a angustia de homens e

mulheres que aspiram a uma existencia melhor.



CAPITUILO

Tragos catolicos, negros, indigenas ejiudlaicos
misturaram-se, pois na Coldwia, tecendo uma
religiao sincretica e especificamente colomiai.

Laura de Meello e Souza.
21.0 DIABOE ATERRADE SANTACRILZ: UMIBREVE COMENTARIO

O Diabo e a terra de Santa Cruz (185), de Laura de Mello e Souza, e uma obra
importante para a historiografia brasileira e mais especificamente para a compreensao da
religiosidade no Brasil Colomial. Ha vinte anos esta obra foi publicada, a distancia
temporal que nos separa da primeira edigao do livro nao invalida nosso ato de debrugar
olhares sobre ele, tendo em vista que a critica historiografica e consensual em afirmar seu
pioneirismo em termos de uso da historia das mentalidades enquanto opgao teorica
metodologica no Brasil. Acredito que por mais que tenham sido feitas analises sobre a
obra de Laura, aqui citada, ainda podem ser vistas como incompietas, ao passo que
nenhuma tematica se esgota com apenas uma analise.

A obra de Laura aqui analisada e fruto do doutoramento em historia social obtido na
Universidade de Sao Paulo. Em 1% O Diabo procura investigar determinadas nuances
da historia do Brasil, suas especificidades que estao fortemente relacionadas a metropole.
O objeto de estudo da autora e a escolha do mesmo, “A feitigaria e as praticas magicas”,
encontram-se de forma nitida na introdugao e no transcorrer das paginas da obra. Esta
obra de Laura e o primeiro estudo realizado no Brasil sobre a feitigaria nos tempos
colomiais. E tambem um dos primeiros livros editados entre nos dentro da coirente da
Historia das mentalidades e do Img’mfim Lima verdadeira arqueologia da
religiosidade popular, com base em cronistas da epoca, devassas eclesiasticas e processos
da Inquisigao, em uma linguagem que possui rigor literario e cientifico. Laura rastrea em
sua obra antigas praticas e personagens (atraves da nossa heranga cultural europeia,
indigena e africana) que ainda hoje se fazem presentes na nossa crenga e nas praticas
cotidianas.

Em o Diabo, Laura de Mello e Souza, valeu-se de relatos deixados por cronistas,
viajantes e missionaries, os qgis descreviam as terras achadas pelo Ocidente entre o final
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do seculo VX e inicio do seculo VXI. Como por exemplo as obras de Frei Vicente do
Salvador, Frei Jaboatao,Andre Thevet, Jean de Lety, Pero de Magalhaes Gandavo,
Fernao Cardim, Sebastiao da Rocha Pita, Amibrosio Fernandes Bandao, Gabriel Soares
de Souza, Gaspar Barleu e Antonil, sem sermoes se fazem presentes no corpa textual no
qual Laura partiu para tecer suas consideragoes. Na Carta de Pero Vaz de Caminha,
escrita em 1P de maio de 1500)e dirigida ao rei de Portugal, podemos observar que esta
parece mais uma reproducao ou recria¢ao de textos biblicos do Genesis, nesta os
indigenas sao comparados a Adao e Eva, as terras “descobertas”, sao comparadas ao
Jardim do Eden pela sua beleza e riqueza natural, de fauna e de flora. A carta sugere que
se o rei de Portugal quer acrescentar estes a fe catolica, deve entao cuidar da salvacao
destes.

Tais noticias, abalaram os que se consideravam verdadeiros cristaos, estes sentiram-
se abalados com as noticias chegadas da Europa sobre os costumes dos natives, que nao
mais eram vistos com inocencia e simplicidade, mas como seres grotescos com
predisposigao natural a luxuria e ao canibalismo. Sendo assim o paraiso tropical oscilava
entre o bem e o mal, o ceu e o inferno. Laura de Mello e Souza mostrou em seus estudos
referente a obra aqui analisada, como os relatos ocidentais fariam com que o imaginario
do velho mundo oscilasse, nos primeiros seculos de colerizigao, entre comsiderar as
novas terras como ceu ou inferno.

O Brasil colonia portuguesa, nascia sob o signo do
Demo e das projegoes imaginarias do homem
ocidental. Mas o dominio infernal nao era a unica
possibilidade, neste trecho de Frei Vicente. O primeiro
movimento — o de Pedro Alwares — se fez no sentido do
Ceu, a este acoplar-se-ia a colomia, nao fossem os
esforcos bem sucedidos de Lucifer, pondo tudo a

perder.ll
Ao passo que o sistema colonial ia se complexificando na colonia portuguesa,
indios, negros e posteriormente colonos se identificariam com as imagens edenicas ou
demomacas oriundas dos discursos dos viajantes e exploradores, influenciados pelas
ideias religiosas da epoca. Para Laura tais comstrugoes imageticas nao devem ser
dissociadas do contexto giobal do fim da Idade Media e inicio da epoca Modema, para

Larade NHla Oediabo e aterra de Santa Chiz: fattioaria ereigiosidbol popullar i
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ela a visao paradisiaca foi neste momente histarico instrumentalizado pelas camadas
dirigentes, convertendo-se em elemento importante da ideologia colonizadora.

E interessante perceber que o Diabo foi escrito na metade dos anos )do seculo

XX, epoca em que grandes transformagoes se processavam no cenario brasileiro.
Nesse momento da historia, os intelectuais brasileiros tambem cometaram a emergir na
abertura das ciencias e das letras a novas abordagens. As ciencias humanas e sociais em
particular, viam-se inundadas pelas influencias da Terceira geratao da Escola dos
Ammales, de origem frfancesa, cujo maior emblema era a historia das
mentalidades fliferentemente da primeira e segunda Geragao dos Anmales, que existiram
sob o apanagio de Lucien Felvre e Marc Boch (a primeira) e depois Fernand Braudel (a
segunda), a terceira geratao ou fase se caracterizava pela fragmemtacao intelectual e
mesmo institucional. A enfase agora recaia nos temas ligados ao cotidiano e as
representagoes: o amor, a morte, familia, infancia, bruxaria, loucura, muiher,
homossexualidade, corpo, vestuario, lagrimas e alimentagao, o dia-a-dia destes se tornava
alvo dos estudos historiograficos.

Tendo em vista a riqueza da obra de Laura, posso dizer que esta e muito importante
para a historiografia brasileira, pois suas contribuigoes e seus avangos em termos de
pesquisa e algo inegavel. Laura mergulha no universo religioso dos colonizadores e dos
colonizados, procurando perceber suas vivencias e convivencias religiosas nas Terras
Brasilia, seus sonhos, ambigoes, conquistas e derrotas. A autora nos mostra a

especificidade e a riqueza do sincretismo religioso que tomou conta do Brasil eolonial.

22 RELIGIAOOCHCIA ;: COMDWMV AMIOS QUE SEECONSIDERAVAM
VERDXDEIROS CATOLICOS?

A vivencia religiosa e as multiplas formas de religiosidade no Brasil
colomial tem sido objeto de inumeros estudos e debates, os quais buscam
analisar documentos antigos, como por exemplo, os Processos Inquisitoriais, os
quais mostram as praticas magicas e de feitigaria daqueles que, na busca de

manter viva suas crencas, diziam ser catélicos, mas de forma camuflada ou ate
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explicita vivemciavam a sua religiosidade de origemn, seja ela amerindia ou
africana.

Com base nos estudos ja realizados procurei resignificar a historia da
vivencia religiosa multifacetada no Brasil colonial, buscando compreender suas
especiflcidades e para isso, tormando-se necessario compreender a convivencia e a
interpenetragao de populagoes de varias procedencias e credos diversos.

No seculo XVI, a feitigaria e as praticas magicas demonstravam {tragos
europeus e indigenas, mas raramente africanos; mesmo porque o trafico negreiro
apenas se iniciava. Mas com o passar dos anos, comega a surgir uma ligagao em
relagao a esses tragoS, os quais passaram a formar um so corpo de cremgas
sincreticas. A partir dos seculos XVil e XViii, com o desenvolviimento do
processo de colomizagao brasileira, pode ser observada uma maior
interpenetragao entre religiosidade europeia, africana e amerindia. Foi esta
interpenetragao que deu uma caracteristica propria para a religiosidade eolonial; foi a
mistura das espiritualidades diversas (portuguesa, indigena e africana) que deu um
carater especifico e multifacetado a nossa religiosidade.

Na colonia portuguesa, o verdadeiro catolico era aquele que seguia todas as regras
impostas pela religiao "oficial”. Era obrigagao do legitimo catolico fazer sempre
oragoes, ir as missas, cumprir com os mandamentos da Lei de Deus, enfim
cumprir todas as normas impostas pelo CatolidismoshiO bom ecristao, ©
catolicismo, deveria tambem estar cercado de simbolos que

lembrassem o Reino dos Ceus, e por isso que em praticamente todas as casas
coloniais os simbolos da fe crista faziam-se presentes, como por exemplo,
quadros de santos de maior devogao dos donos da morada, oratorios, imagens de
santos (as quais se faziam presentes tambem nos "quartos dos santos” existentes nas
casas dos individuos considerados mais abastados), tergos, crucifixes, entre ouiros
objetos que lembravam o Reino dos Ceus.

Os individuos que tinham uma melhor condigao financeira na colonia,
comstruiam proximo a casa-grande do engenho de agucar, uma capela, onde um
sacerdote prestava assistencia religiosa aos senhores € a escravaria.

Quanto aos lugares privados para o prazer pode-se dizer que estes eram

escassos na colomia. A rusticidade dos domicilios, conforme ja foi lembrado, nao
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permitia muita intimidade entre as pessoas, o que fazia com que alcovas fossem
improvisadas em tabemmas e lojas, na densa vegetagao do mundo rural, ou nas
proprias igrejas e capelas. A igreja, alias, era o espago de sociabilidade por
excelencia no mundo colonial, e nao foram poucos, segundo Ronaldo Vainfas, os
encontros amorosos ocorridos durante as missas dominicanas, procissoes e festas
religiosas.Q

O mesmo acontecia nas casas de recolhimento e nos poucos conventos
estabelecidos na America Portuguesa. Inclusive, Vainfas argumenta que a
representagao, nas falas populares, de um Cristo com orgao falico, ou uma Nossa
Senhora personificada em uma mulher comum, indicam a necessidade, ou vontade,
dessas pessoas em aproximar o sagrado do cotidiano, da vida real. Para Vainfas,
portanto, tais fatos nao indicam perversao ou desejo de subverter a douirina ¢ os
simbolos catolicos, antes, representam a mistura entre o sagrado e o profano, marca
indelevel da mentalidade popular religiosa no Brasil Colomial.

Quando pensamos em religiosidade catolica no Brasil quinhentista, logo nos
vem a mente a ideia de dor e sofrimento causados pela mesma, porem acredito
que e extremamente importante tentarmos perceber tambem o lado positivo e
"alegre” da religiosidade, um dos exemplos desse lado "alegre” eram as missas e
procissoes do seculo XVI, que significavam para os colonos nao apenas momentos
de evangelizagao, mais tambem momentos de lazer onde portugueses, indios e
escravos se faziam presentes ao som de instrumentos musicais como berimbaus e
taquaras. Talvez para os colonos mais pobres e para os escravos, a festa religiosa
fosse muito importante, ja que estas expressavam o sincretismo religioso presente
na colomia. Era nos festejos religiosos que os ritmos profanos e marciais se
mesclavam as alegorias mitologicas, a sonoridade de instrumentos africanos € a
interpretagao de pegas sacras. Uma variedade de sons se misturavam, enquanto os
fieis acompanhavam as procissoes, levando os estandartes e as imagens religiosas.

Segundo Mary Del Priore, uma das mais belas festas religiosas era a do
Triunfo Eucaristico, realizada em Vila Rica, Minas Gerais, em 24 de maio de 17BR
Essa era uma festa muito importante para os colonos, que participavam

eufoncamente daneando a0 som das musncas suas vanas danQas (dos mouros,
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cristaos, pagaos e romeiros). Encemagoes eram feitas no percurso da procissao, os
instrumentos musicais davam um colorido todo especial a festa e os fieis euforicos
louvavam e desfilavam pelas vilas.

Pode-se entao observar que para os escravos este dia de festa era muito
importante, pois significava um dia de libertatao, eles deixavam as senzalas para irem
as ruas participar da festa. Esse dia acabava por demonstrar o quanto era atroz a
vida no cativeiro, sendo assim este dia representava uma '"vitoria” conmira a
escravidao que sufocava os negros.

Muitos senhores procuravam ignorar as datas religiosas festivas (as quais
permitiam ao negro aiiviar-se do soffimento do cativeiro), mantendo assim seus
escravos presos ao trabalho dia-a-dia. Para esses senhores so deveriam
"desfinitar" destes dias "feriados" (dias santos) os livres e forros, os escravos nao
deveriam ter esse direito. Diante da atitude desses senhores e que alguns padres,
como o jesuita Jorge Bemesse, no seculo XVill, denunciaram a tentativa dos
senhores de ignmorar os minimos momentos de laser dos seus escravos nos dias
santificados; os padres diziam que, os senhores nao deveriam deixar os escravos
trabalhando nos dias santos e se insistissem em fazer isto, estariam pecando conira

a Justiga e a Religiao.

Procissdes, [lestas ou quaisquer outros
momentos de laser na colSnia acabaram por revelar
o quanto era duro o cativeiro para os escravos €
dificil o cotidiano para os colonos pobres, A alegria
que irrompia de maneihar impeduosa ce
descomtroladia, nesses momentos revelava a
necessidade que esses grupos Ssemtiam de
enconmtrar flormas de expressar sua cuitura e o
estado de opressao em que viviam >3

Era assim cheios de rituais, simbolos e algumas vezes de euforia a vivencia
religiosa no Brasil colonial.Na colonia muitos se consideravam verdadeiros
catolicos e almejavam ganhar na outra vida o tao sonhado reino dos ceus. Mas nem
todos os colomos eram catolicos autenticos e fervorosos, tinham os que se
demonstravam hostis a religiao "oficial” e que muitas vezes cumpriam apenas o0s
ritos e deveres religiosos obrigatorios, mais como encensgfo social de que com

convicg§o interior. Existiam os cristaos que sendo balizados e tendo recebido
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todos os sacramentos, nem sabiam as oragoes (como o Pai Nlosso) e nao seguiam as
regras dos mandamentos da lei de Deus (Dez Mandamentos), praticavam alguis
dos ritos impostos e comtrolados pelo catolicismo, para assim evitar a repressao

inquisitorial, mas que mantinham secretamente crengas heterodoxas.

23. TRIBINADOSANTOCHETO: PERSEGUICAOE PUNICAD

A religiosidade popular, por sua vez, frouxa, e em muito misturada com ritos e
costumes pagaos, necessitava segundo a Igreja Catolica, ser refreada e moldada. E
nessa atmosfera, que a Inquisigao passa a se preocupar com 0S compontanmentos,
particularmente, principalmente os que de alguma forma infligiam os santos
mandamentos (e por que nao dizer as comvengles sociais), € que portanto
configuravam erros de fe.

O Tribunal do Santo Oficio ou Tribunal da Inquisigao, era na realidade um
instrumento mais politico-economico do que religioso, destinado a punir os que nao
seguissem as normas impostas pela Igreja Catolica. Este tribunal perseguia
principalmente os cristaos-novos e os adeptos das religioes tribais ou de
feitigarias de inspiragao europeia. Para nao cairem nas "maos" deste tribunal, muitos
fingiam ter absorvido verdadeiramente a fe catolica, quando na calada da noite, de
portas fechadas comtinuavam a praticar as tradigoes sincreticas herdadas de seus
antepassados hebreus. Varios detalhes podiam revelar ao visitador do Santo Oficio,
o cristianismo aparente de uso apenas social de muitos dos cristaos noves, como
por exemplo recusar-se a comer carne de porco, nao ir a missa aos domingos, vestir
roupas limpas aos sabados, varrer a casa da porta para deniro, comer em mesa
baixa, em sinal de luto, eram algumas provas de criptojudaismo (praticas judaicas
clandestinas).

Os inquisidores visitavam as cidades, tendo como objetivo combater as
heresias e zelar pela fe catolica. Ao chegarem nas cidades os inquisidores liam nas
pragas e Igrejas os Editos de fe, os quais mostravam todas as faltas que os
inquisidores tinham por tarefa vigiar. E sendo assim as pessoas se apresentavam ao

Tribunal para confessar seus pecados, como tambem para fazer denuncias.
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As materias da confissao eraim basicamenie o
crime de heresia, cometido a sos, em flamilia ou em

publico; a cremga ou a pratica do jiudtbitymeo,
maometismo, luieteranismo, aa biRigamia, aa
sodlomia, a bestialidade; as [eiitigarias, as
superstigdes, os cuitos ao diabo, as adivinhagoes, a
leitura e a posse de livros proibidos pelo Santo

Oflcio.%

De acordo com os pecados cometidos por cada individuo e com a gravidade dos
mesmos, o individuo recebia penitencias leves como assistir a missa em pe
segurando uma veia acesa, ou punigoes maiores como trabalhos forgados nas
embarca¢oes e ate execurtao na togueira.

O Tribunal do Santo Oficio foi responsavel por grande parte do sofrimento,
temores e perseguigoes de muitos no Brasil colonial, de norte a sul, temia-se a agao
dos funcionarios do Santo Oficio, mas a ira contra a Inquisigao nao se dava so devido
o temor causado por suas praticas abominaveis, tambem era reflexo do desagrado
popular contra a religiao oficial. Na opiniao de muitos colonos, os padres mentiam,
pregavam uma religiao que nao dizia respeito aos anseios populares. Talvez a vida
ardua, dura na colonia tambem despertasse descredito € amargura nos coelemos,
levando-os a se afastar da religiao oficial e a procurar outras formas de
religiosidade. Quem sabe se por tras desse descredito e da procura de outras

formas de religiosidade nao estava o desejo de humanizar Deus e torma-lo mais

proximo.

Os cultos africanos chegavam ao Brasil mais ou menos mesclados. Como
tambem, mesclados chegavam os demais $rices culturais negros. Mesclados pela

aproximagao de estoques culturais diversos na propria Africa. A aproximagao intima
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vivenciada pelos negros africanos nos poroes dos navios negreiros, nas viagens
da Affrica para o Brasil acabavam por dar conmtinuidade a esta mistura, pois os
negros de procedencias varias encontravam-se unidos pelo sofrimento comum,
arrancados violemtamente de sua terra, como se fossem animais, eram jogados no
filmdo dos pordes dos navios sem luz e sem ar e expostos a doengas de carencias,
pela falta de alimentagao suficiente e adequada.

Esses africanos uniao-se pelo sentimento de duvida e de medo diante da
crueldade e do descomhecido. Os negros eram tratados como mercadorias, sem ©
direito de querer, escoliher, optar. A aproximaigao causou um maior

entrelagamento entre os proprios negros e tambem entre negros e os colomos.

O africano ja trazia a seita religiosa de sua terra; aqui era obrigado, por Lei, a
adotar a religiao catolica. Habituado naquela e obrigado por esta, ficou com as duas
cremtas. Encomtrou no Brasil a superstigao, consequencia fatal aos povos em sua
infancia. Facil lhe foi aceitar para cada molestia ou ato da vida um santo protetor. A
religiao vivida pelos escravos negros no Brasil tormou-se assim diferente das de
seus antepassados, ate porque todos os escravos nao vinham de um mesmo local,
lombas, Nagos, Geges, Males e outros contribuiam de forma particular,
incorporando-as de acordo com as necessidades e novas realidades. A religiosidade
africana acabou por se misturar tambem com o catolicisnmo de origem europeia.

Muitos podem pensar que a frequencia da feitigaria e da magia entre nos e um
trag0 de origem exclusivamente africama. Mas o primeiro volume de documentos
relativos as atividades do Santo Oficio no Brasil registra varios casos de bruxas
portuguesas. As praticas das bmxas portuguesas podem ter recebido influencia
africama, mas em essencia, foram expressoes do satanismo europeu, o0 qual podemos
perceber ainda hoje entre nos, misturada a feitigaria africana ou indigena. Mas nao se
pode negar que o grosso das cremgas e praticas da magia que se desenvolveu no
Brasil foram coloridos pelo intenso misticismodo negro. A feitigaria colonial langa
luz sobre a vida da colonia nos seus tres seculos de existencia. Podemos ate dizer

que foi uma das formas de ajuste do colono ao meio em que o cercava.
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No livro "O diabo e a terra de Santa Cruz" de Laura de Mello e Souza, na
segunda parte, a autora escreve sobre Feitigarias, praticas magicas e vida
cotidliama; para escrever sobre tais praticas a autora pesquisou documentagoes que
consiste nas denuncias e confissoes das visitas do Santo Oficio de Lisboa a Bakhia,
Pernambuco e Para nas devassas gerais executadas nas Mimas ao longo do seculo
X VIIi.

Pode-se observar atraves dos relatos sobre tais documentos que no inicio do
seculo XVIIi, as praticas magicas sincreticas se achavam arraigadas na vida
cotidiana das populagtes colomiais, eram muitos os que procuravam os
curandeiros e feiticeiros para resolver questoes amorosas, problemas de doengas,
atritos familiares ou com vizinhos. Para resolver tais problemas usava-se
solugoes magicas que variavam da magia invocativa de cunhoe mais
aceniuadamente europeu ao curandeirismo corrente entre os africanos.

Buscava-se atraves das praticas magicas preservar a integridade fisica ou
provocar maleficios aos inimigos. As praticas magicas visavam agredir ou
preservar o outro, tinha dupla fumgao ofensiva e defensiva. Muitas vezes tais
praticas estavam voltadas para a tensao, existente entre senhores e escraves.
Quando os escravos usavam as praticas magicas e de feitigaria, nao significava
apenas uma maneira de manter viva sua religiosidade de origem, mas expressava
tambem uma necessidade na formagao social escravista, pois tais praticas nao
apenmas dava armas aos escravos para moverem uma luta surda conira os
senhores, como tambem legitimava a repressao e a violencia exercida sobre os

escravos. Segundo Laura de Mele:

[...] escravos podiiam ser legitimamente castigados

tambem porque eram ffaiticeiros. Enxerga-lo como

[eiiticeiros, por sua vez, ffloi uma das manifestagdes
da paranoia da camada senhorial na coldnia’>

Pode-se observar que esta relagao entre feitigaria e castigos aparece ja nos
primeiros tempos da colonizagao. Os senhores buscavam se proteger ante o
potencial magico dos escravos e estes buscavam atraves dos feitigos vimgar-se ou

proteger-se comtra oS maus-tratos. Mas nem sempre as praticas magicas se
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referiam a estas tensoes, valias destas praticas refletiam inimizades pessoais e
conflitos entre vizimhos.

Pode-se observar que esta relatao entre feiti¢aria e castigos aparece ja nos
primeiros tempos da colonizagao. Os senhores buscavam se proteger ante o
poderio magico dos escravos e estes buscavam atraves dos feitigos vimgar-se ou
proteger-se comtra os maus-tratos. E valido salientar que as praticas magicas nem
sempre se referiam a esta tensao, varias destas praticas refletiam inimizades
pessoais e conflitos entre vizimhos.

Portanto, as praticas magicas e de feitigaria se faziam presentes na vida
cotidiana de muitos dos colonos, a demonizagao do homem colonial expandiu-se da
figura do indio, para a do escravo, ganhando assim os demais colomos. Mas as
autoridades coloniais e a Igreja atraves da agao do Santo Oficio somaram
esforg0ds com objetivo de "normalizar" a vivencia dos colomos, afastando as
populagoes do demonio e aproximando-as de Cristo. Buscava-se atraves das agoes
"normalizadoras" transformar o inferno em "paraiso” ou seja combater as formas de
vivencia religiosa nao oficial, afim de que os individuos que fugiam da pratica
oficial imposta pelos colonizadores, passassem a temer os castigos curvando-se
assim ao chicote do colonizador.

A vida cotidiana da colonia parecia estar profundamente demonizada € o
esforg0 cristanizador dos missionaries muitas vezes parecia nao surtir efeito.
Na colonia ceu e inferno, sagrado e profano se misturavam, tommando assim,
sincretica a religiosidade colonial. Mas sera que esse sincretismo religiose
vivenciado por muitos dos colomos nao seria uma forma de amenizar os
sofrimentos do dia-a-dia? De encomtrar um sentido para a vida?

Era muito dificil para as vitimas das invasoes reencontrar o sentido para a vida
apos as violencias da escravizagao e da humilhagao trazidas pelos europeus, ¢ era
mais dificil ainda para os afficanos no bojo dos navios negreiros encontrar sentido
para a vida, ja que eles teriam sido despojados de tudo, a nao ser da vida fisica.
Diante de todo o soffimento, talvez os indios e os afficanos viram na religiosidade
uma forma de amenizar seus sofrimentos, pois, apesar de tudo, eles acreditavam que
os deuses nao tinham morrido. E sendo assim o Brasil ficou sendo a terra de Tupa, a

terra de Oxala, a terra dos mestres da Jurema e dos Babalorixas. Havia toda uma
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relagao entre religiao e sobrevivencia. Segundo Eduardo Hoomaert, Especialista em
Historia da Igreja, os pobres, nao pediam muito, so um limitado espago para respirar
e simplesmente continuar a existir. Bastava um gesto, um rito, um pequeno sinal para
preservar a esperamga.

A ritualizagao religiosa mostrava-se presente em variados aspectos e praticas
difundidas nessa sociedade. As moradas coloniais, por exemplo, ainda que rusticas,
frequentemente eram decoradas com simbolos religiosos, imagens sacras, amuletos e
quadros, que sinalizavam a presenga do sagrado no espago privado do lar. Nem
sempre, no entanto, a relagao dos colonos com os santos e simbolos eclesiasticos era
a mais ortodoxa. Os ximgamentos a Virgem e os “maus tratos” cometidos cofra
imagens de santos eram uma constante no cotidiano religioso da eolonia. Luiz Motth
nos comta, que os devotos nao atendidos em suas preces, por vezes colocavam seus
santos de devogao de castigo, trancando-os em baus escuros ou os virando de cabega
para baixo, ate que estes resolvessem atender os pedidos feitos.

A penitencia por sua vez, uma das principais manifestagoes da exteriorizagao
do catolicismo popular, nao era menos frequente. Tanto os
individuos pobres, quantoas gentes mor qualidade , apelavam aos martirios a fim de
chamarem a atengao da autoridade divina. Ja os colonos mais abastados, zelosos ou
duvidosos em relagao ao destino de suas almas, deixavam importancia em dinheiro,
ou bens materias, para celebragao de missas pos-mortem. Portanto, entre os fieis
colomiais, existiam desde aqueles mais fervorosos e devotos, ate aqueles que
cumpriam os rituais catolicos menos por devosao, do que por convemgao social e

obrigagao.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ampliar o conhecimento acerca da religiao e religiosidade no Brasil colonia e
sempre muito gratificamte. Mergulhar neste universo religioso dos
colonizadores e colonizados e algo magico que possibilita uma visao do conjunto de
manifestagoes culturais dos colomnos diante de sua crenga religiosa. Esta monografia
foi pensada com o proposito de problematizar a tematica sobre a “ religiosidade e a
colonizatao”. Por que se envestir neste assunto? Embora alguns autores, como
Laura de Mello e Souza, Luiz Mott, Amita Novinskye Mary Del Prire, tenham
contribuido de forma significativa com as novas abordagens acerca da religiosidade
no Brasil colonial, ainda percebemos grandes lacunas no tocante as formas
multifacetadas de vivencias e convivencias religiosas na colonia.

Tendo em vista a problematica acerca da religiao e religiosidade no Brasil
Colonial procurei a principio problematizar o tema, pesquisando autores que
trabalham esta tematica, contextualizando e analisando o discurso de cada um dos
autores citados para a fundamentatao deste trabalho.

E assim pude perceber que a ritualizatao religiosa caracteristica da America
Portuguesa, verificada nao somente nos costumes e praticas cotidianas descritas por
Mary Del Priore ¢ Laura de Mello e Souza, mas tambem nas pomposas procissoes e
festas religiosas promovidas pelas irmandades; aponta para uma sociedade
fortemente marcada pelas regras de sociabilidade do Amtigo Regime. Portanto, a
religiosidade colonial, bem como as formas assumidas por ela no seio dos diferentes
grupos sociais, esta inscrita numa realidade onde as aparencias importam mais do
que as evidencias. Na colonia muitos percebiam a vida como uma liturgia, uma
encenatao permanente dos mesmos gestos e atitudes tomadas pelos antepassados. A
religiao servia como instrumento quase exclusivo para estabelecer as identidades e

interpretar a realidade.

Tendo em vista o que foi exposto, acredito que esta monografia, se destaca
como uma iniciativa de estudo e pesquisa de um tema polemico e segue-se com

analises e observagoes de autores que escrevem sobre o tema exposto. A sua
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contribuiao pode ser pensada em multiplas formas: o contexto do Brasil Celonial, as
propostas de evangeligagao, as politicas de colonialismo, como tambem as praticas
religiosas vivemciadas naquele tempo por homens e mulheres, que manifestavam
multifacetadamente suas crengas e religioes, as vivemcias espirituais e terrenas, as

diferentes formas de “imposigao” de um cultura.
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