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INTRODUCAO

Mais de cem anos depois da Lei Aurea, o Pés-Aboli¢io continua a ser cendrio de uma
vasta discussdo académica acerca de questdes, tais como, a de quem aboliu o que. E sempre
conveniente e pertinente lembrarmos que o citado preceito juridico ndo contemplou nenhum
projeto que viabilizasse a garantia de que os escravos, apds a Lei, na condi¢cdo ao menos
oficial de cidaddos “livres”, pudessem ser de fato e de direito inseridos na sociedade da época.

Em linhas gerais, poderiamos afirmar que estes estido por toda parte e sobreviveram as
mais duras politicas ideoldgicas, a exemplo da teoria do embranquecimento, em que as
primeiras elites republicanas - mesmo abolicionistas - desejavam que a populacdo negra fosse
desaparecendo para dar lugar a uma sociedade brasileira de feicdes européias, essas elites e
geracgOes posteriores aspiravam a uma brancura no pigmento e branquidade nas formas de
pensar.

Apesar da tentativa de silenciar essas populacdes negras, o Estado brasileiro nao
contava com o fato, de que estes resistiram sob diversas formas a longa exclusdo
social/econOmica, e buscaram entre muitos outros modos, dentre os quais a militncia, o
reconhecimento politico de seu protagonismo historico. Assim, os movimentos quilombistas
(reconhecidos) defendem a sua identidade étnica situando-se socialmente como
afrodescendentes, afro-brasileiros e negros e continuam, portanto a manter viva a Africa no
Novo Mundo.

Mesmo com o avango dessas discussoes, a temética guilombo muito pouco aparece em
nossos livros diddticos e quando mencionada, estd sempre atrelada a um fendmeno histérico
nao mais condizente com a realidade vivida por seus descendentes na sociedade atual.

Nesse sentido, essas populacdes ndo devem mais ser enquadradas em espacos Uinicos e
singulares, j4 que lutam por insercdo social, respeito e preservacdo das suas memorias, é
preciso ainda observar os quilombos como residuos arqueoldgicos de uma ocupacao temporal

e desfazermos a idéia de isolamento que o préprio termo implica, j4 que apenas assim
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desconstruiremos a ideia de populacdo homogénea, uma vez que Moura (1993, p.37) Lembra
que os quilombos foram exemplos da democracia racial, tornando-se refiigio de muitos
individuos marginalizados pela sociedade escravista, independente de cor.

Dessa forma, o conceito de quilombo mencionado nessa pesquisa se baseia na
perspectiva antropoldgica que propde uma releitura do mesmo, estabelecendo um conceito
mais atualizado no caso de se trabalhar com comunidades negras. Para Arruti (2006, p.97)
Este perde o sentido meramente historico (oficial) e passa a ser interpretado como um objeto
socialmente construido.

A discussdo quilombo € fundamental e necessdrio, principalmente pelo fato de o
Governo Federal através da Fundacdo Cultural Palmares vir reconhecendo comunidades
rurais negras como parte de uma descendéncia escrava. O Decreto de n° 4.887 de 20 de
novembro de 2003 que regulamenta o procedimento para identificagdo, reconhecimento,
delimitacdo, demarcacgdo e titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades
dos quilombos busca refor¢o tedrico no art. 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais: Aos
remanescentes das comunidades de quilombos que estejam ocupando suas terras, é
reconhecido a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes titulos respectivos.
(art.68/ADCT/CF1988)

Esse decreto nos revelou um Brasil negro até entdo desconhecido, ja4 que houve um
aumento considerdvel do reconhecimento de territorios quilombolas no campo, desse modo,
pOs-se parcialmente, um fim no anonimato da existéncia desses povos, que até 2006, segundo
Lorenzo Aldé, jornalista da Revista de Histéria da Biblioteca Nacional ja ultrapassava o
nimero de mais de mil comunidades registradas no pais.

A revelacio do que poderiamos chamar desse novo Brasil rural negro tem nos levado a
pensar acerca de questdes que se tornaram prioridades para o nosso estudo. Uma delas €
investigar como tem se dado esses processos de reconhecimento para entendermos como
essas identidades tém sido construidas, se internas (a partir do grupo) ou externas (fora do
grupo), uma vez que se externas, implicar-se-ia mais uma vez, na relegacdo da oralitura do
pOvo negro.

Contudo, uma questio tem sido percebida, o quesito terra vem propiciando o inicio da
maioria das discussdes, como diz Lorenzo Aldé (2007): Nem todas precisam de terra para
garantir a protecdo da sua identidade. Mas a maioria precisa. Assim, comprovar se estes

grupos constituem ou ndo um quilombo é uma exaustiva discussdao que nem o proprio Estado
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consegue explicar e que nos preocupa, tendo em vista o doloroso processo que estes t€ém que

passar para terem direito a propriedade.

O QUILOMBO PEDRA D’AGUA

Dentre inimeras comunidades rurais negras do estado da Paraiba, a exemplo das
comunidades do Talhado, Caiana dos Crioulos, além do Matias, Grilo, etc. Algumas ja foram
identificadas e oficialmente reconhecidas, outras ainda encontram-se em processo de
reconhecimento.

Em virtude da necessidade de delimitacdo tematica, nosso estudo passa a focalizar a
comunidade que atende pelo nome de Quilombo Pedra D’4gua, localizado no municipio do
Ingéd, estado da Paraiba. S6 apds o reconhecimento oficial do grupo pela Fundacao Cultural
Palmares € que o mesmo passou a ser chamado de comunidade remanescente dos quilombos
fato oficializado no dia 19 de abril do ano de 2006.

Em um breve comentério acerca da escolha da tematica diriamos que Pedra D’agua
era até entdo um lugar desconhecido e o que nos fez priorizd-la fora o fato de nunca termos
ouvido falar que naquela localidade existisse um quilombo, no entanto, a partir do
reconhecimento a comunidade saiu do anonimato e “declarou-se” como quilombola - tomada
de posicdo negada durante anos - transformando-se no Quilombo que hoje aguca a
curiosidade de pesquisadores, turistas, politicos e curiosos.

A nossa proposta é pensar como tem se dado a construcio da identidade cultural dos
ditos quilombolas para uma vez perceber se estes compartilham também a idéia de
pertencerem a uma ancestralidade escrava, ja que em um estudo de identidade étnica proposto
pela antropdloga Elizabethe Christina de Andrade Lima, no inicio da década de 90, observou
a presenca de um discurso bastante articulado e uma tendéncia extremamente forte, a negagao
de um passado escravista ou de remanescéncia quilombola atribuida ao grupo. “Ndo
conseguimos por ocasido da coleta de dados, nenhum documento escrito ou narrativa oral
que pudessem levar a uma constru¢do de uma identidade quilombola. Lima (2007, p.7).
Obviamente, tal negacdo pode estd atrelada a um mecanismo de defesa ou até mesmo opcao
do grupo em uma suposta tentativa de protegerem-se do discurso discriminatério.

A temdtica sugerida implica no estudo de dois conceitos que comumente serao
utilizados e que segundo Cuche (2002) “Sdo conceitos imbricados, mas que devem ser

compreendidos de forma separada.” Sendo eles, identidade e/ou cultura.
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A importancia de se ampliar a discussdo em torno desses conceitos dar-se, sobretudo
pelo fato de construirmos um referencial teérico com base nas percepcdes de autores que
exaustivamente t€m se debrugado no campo de pesquisa em questdo, a exemplo de Cuche,
Stuart Hall, Manuela Carneiro, entre outros. Tais referéncias, sobre as quais discutiremos no
discorrer do texto nos foram fundamentais no sentido de casarmos o método — recurso
utilizado na coleta dos dados, nesse caso a Histéria Oral — com a teoria, que sem duvida
alguma consolidard o nosso trabalho, além do produto final, a escrita.

Como nos propde Cuche (2002), abordaremos tais conceitos separadamente, tendo em
vista que mesmo permeados, necessitam de serem discutidos de modo singular, observando
ao final que a expressdo identidade cultural caminha a partir do que propde as ciéncias

sociais.

IDENTIDADE SOB A PERSPECTIVA DE HALL

Para Perrone (2007, p.9) o conceito de identidade tem sido bastante gasto nos
discursos universitarios atuais. De uma extrema complexidade no campo filoséfico, ético e
politico segundo a autora “O conceito de identidade vem sofrendo profundos abalos desde o
século XIX, na filosofia, na sociologia, na psicandlise, assim como na prdtica moderna dos
deslocamentos humanos.”

Tal conceito, que serd aplicado a este estudo ndo se limita a explicar de forma estética
e Unica a temdtica em questdo, j4 que deve ser analisado dentro de suas temporalidades e
contextos historicos. Mesmo bastante discutido, como afirma Perrone (2007), o conceito
citado estd longe de ser uma discussao superada, principalmente se atrelado a outros conceitos
de dificeis defini¢Oes, a exemplo de cultura e etnia, termos que serdo frequentes no decorrer
da pesquisa.

Para Hall (1997, p.8) o termo também € de dificil compreensao

O proprio conceito com o qual estamos lidando ,,identidade™ é demasiadamente
complexo, muito pouco desenvolvido e muito pouco compreendido na ciéncia social
contemporanea para ser definitivamente posto a prova.

Sobre as discussdes de identidade ao longo da Histéria, Hall (1997, p.11) entende que
€ possivel concebermos trés tipos de sujeito: O do Iluminismo “Centrado, unificado, dotado

das capacidades de razdo.” O Sociolégico “Que refletia a interagcdo entre o eu e a
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sociedade.” E o Pés-moderno que se se apresenta “Conceptualizado como ndo tendo uma
identidade fixa, essencial ou permanente.” A partir das suas colocagdes nos parece ser
perceptivel que o sujeito assume diferentes identidades nos mais diferentes momentos, daf, “A
identidade torna-se uma , celebracdo mével : formada e transformada continuamente em
relacdo as formas pelas quais somos representados ou interpelados nos sistemas culturais
que nos rodeiam.” HALL, 1997, p.13). Nesse caso, seria a identidade quilombola de Pedra
D’agua uma celebragdo movel? Uma situagdo diaspodrica?

Supostamente, respondendo aos questionamentos, essa identidade poderia ser uma
“politica de representacdo”, ou seja, um envolvimento entre sujeitos que até entdo poderiam
estar localizados nas margens da Histdria e que agora “descobertos”, pelo mundo externo,
encontrariam formas de representar a si mesmos conforme a etnicidade, lugar de que se fala
lugar de uma histéria, de uma experiéncia, historicamente, mas de onde nao se teria a ilusio
de voltar ao passado. “A experiéncia da diaspora se transforma em emblema do presente”.
(HALL, 1997, p.150) “As identidades culturais vem de algum lugar, tem historias. Mas,

como tudo que é historico, ela sofre uma transformagdo constante”’. (HALL, 1997, p. 151).

Admite-se que se vive num turbilhdo de sentidos onde se vige uma multiplicidade
infinita de cédigo, discursos e leituras que produz novas formas de autoconsciéncia
e reflexividade. Isso de forma alguma, significa que a representacfo se exauriu, mas
que se tornou um processo bem mais problematico. (HALL, 1997, p. 153).

Assim, o autor ressalta que a identidade é uma busca permanente que estd em
constante constru¢do, travando relagdes com o presente e com o passado, implicando sempre
em movimento.

Essas vertentes ndo sdo necessariamente movidas por forgcas reaciondrias nem
progressistas, sao resultantes de diferentes posicdes historicas, discursos e forcas que estdao
articuladas. Muitas dessas tentam construir uma etnicidade pura, fechada, sendo que sdo
compulsoriamente resultantes de um movimento diaspdrico, sdo etnicamente hibridas,
multiculturais e misturadas.

Portanto, ao recorrermos a palavra identidade nesta pesquisa nos remeteremos a
compreendé-la como algo transformado ao longo do tempo, ndo inato, que nos serd

apresentado constantemente em vias de transformacgdo. Desse modo, entenderemos o termo a

partir do pensamento do autor.

A identidade muda com a forma como o sujeito € interpelado ou representado, a
identificacdo ndo é automatica, mas pode ser ganhada ou perdida. (HALL, 1997, p.
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21). Ela permanece sempre incompleta, estd sempre ‘em processo’ , ‘sempre sendo
formada’ (HALL, 1997, p.38).

O CONCEITO DE CULTURA PROPOSTO PELAS CIENCIAS SOCIAIS

De maior complexidade genealégica e semantica, at¢é mesmo histérica, do que
identidade € o conceito de cultura. Nao temos a intencionalidade de aqui gasta-lo ou defini-lo,
mas apenas de discutir como aplicd-lo no contexto das realidades quilombolas. Para Cunha
(1987, p.116) “Os grupos étnicos sofrem interferéncia em suas culturas tradicionais. Essa
interferéncia atinge, além da lingua, a religido, os costumes matrimoniais, a tecnologia e os
habitos alimentares.” assim, como forma de resisténcia, tais grupos étnicos elegem alguns
tracos culturais para o apego, preservando, assim, a identidade do grupo e descartando a ideia
de uma cultura total.

Nesse caso, hd uma imprevisibilidade em predizer quais dentre todos os tragos
culturais devam ser enfatizados e, dessa forma, surge quase um consenso entre oS
antrop6logos, no sentido de que no ambito cultural haja um compartilhamento de valores,
formas e experiéncias a partir de uma relacdo, entre a cultura existente e a cultura ancestral, os
grupos étnicos sofrem sempre interferéncias em suas culturas tradicionais, pois ndo ha um
conservadorismo de valores, mas apenas o apego a alguns elementos mais fortes e
significantes, além das fronteiras inter-étnicas que proporcionam trocas de culturas freqiientes
e, portanto a constru¢do de uma cultura ndo pautada na homogeneidade.

Na perspectiva de Cuche (2002) “Cultura seria um conjunto de suas vinculacoes em
um sistema social (classe sexual, classe de idade, classe social, nacionalidade).” Ou seja,
algo que localiza o individuo num sistema social onde este seja localizado socialmente, por
isso a antropologia reconhece o fator cultura desses grupos a partir da correspondéncia da
propria defini¢do do grupo, situando-o no conjunto social, isto €, identificando quem sdo os
membros do grupo “nds”, “os iguais” e os distingue daqueles que nao sio membros “os

outros”, os diferentes de nos.

A IDEIA DE IDENTIDADE CULTURAL QUILOMBOLA

Para Cuche (2002) “Identidade cultural é uma modalidade de caracterizacdo da

z

distingdo nos/eles, baseada na diferen¢a cultural” Ou seja, a cultura é muitas vezes
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assimilada através de processos inconscientes ao passo que a identidade estd vinculada a
“normas de oposigdes simbolicas”. Desse modo, Existem vdarias concepgdes de identidade
cultural, entre elas deterministas e essencialistas (objetivistas), subjetivistas e relacional, além
da situacional que ultrapassa a dicotomia objetivismo/subjetivismo.

As concepgOes objetivistas de identidade culturais sdo divididas em duas teorias, a
genética/biolégica para qual a identidade € vista como uma condi¢do imanente do individuo,
definindo-o de maneira estdvel e definitiva, assim, as caracteristicas e qualidades psicoldgicas
sdo vistas como heranga bioldgica; racial.

A teoria Culturalista, define identidade cultural pela socializacdo, pela interiorizacao
de modelos culturais que sdo impostos pelos grupos de origem e recebidos de forma definitiva
pelos individuos. A lingua, a cultura, a religido, o territdrio, a personalidade bésica, enquanto
que a concepgdo subjetiva define a identidade como sendo um sentimento de vinculacdo a
uma coletividade imagindria (em maior ou menor grau).

Hall (2003, p. 231) também demonstra a sua preocupacdo com a conceituacdo de
identidade cultural e nos indaga: “Estas surgem dentro da propria cultura ou de fatores
externos que a invadem?” Esta tem sido a nossa problematica em Pedra D’agua, os
quilombolas t€m construido as suas préprias identidades culturais, ou estas se formam de
modo externo? Quais idéias compartilham acerca de identidade e cultura, afinal?

Em relacdo aos grupos étnicos, o autor dird: “Essa transformacdo cultural é um
eufemismo para um processo de expulsdo de formas e prdticas culturais do centro da vida
popular e ativamente marginalizada.” (HALL, 2003, p. 232). Nesse sentido, ha aquilo que
ele chama de dialética da luta cultural, que seria a ‘“autonomia” desses grupos ou o
encapsulamento.

Sob a ¢tica de Cuche (2002), o que define a identidade sdo as representacOes que 0s
individuos fazem da realidade social e de suas divisdes (escolha arbitraria). Ou seja, as
identidades culturais sdo varidveis e efémeras, portanto, esta pesquisa pretende seguir nesta
linha de pensamento.

Frederik Barth (2000) conceitua identidade como sendo uma constru¢cdo que se
elabora em uma relagdo que opdem um grupo aos outros grupos com os quais estd em contato.
A construcdo da identidade se faz no interior de contextos sociais que determinam a posi¢ao
dos agentes e orientam suas representacdes e escolhas, é dotada de eficdcia social e produz
efeitos sociais reais, por isso a identidade ndo € definitiva nem estatica. Ela se constréi e se

reconstréi constantemente no interior das trocas sociais e ela existe sempre em relagdo a outra.
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Logo, uma mesma cultura pode ser instrumentalizada de modo diferente nas diversas
estratégias de identificagdo. O autor discute em sua concep¢do de identidade a questdo da
alteridade (a construcdo em oposi¢cdo ao Outro) e a questdo da fluidez (o transito constante
entre identidades). “Ha o desejo de se ver cultura em tudo, de encontrar identidade para
todos.” (BARTH, 2000, p. 175). Entdo propde posicionar-se nas margens para reconhecer um
modo de existéncia que nao se deixa classificar como simplesmente de assimilacdo cultural,
de como esse processo ndo € uniformizador, e sim, resultante de negociacdes, formas locais
de oposicdo e resisténcia.

E observével, o quanto tais discussdes e conceitos ndo estio superados e encontram-se
distantes de defini¢des comuns e simplificadas. Em inicio de pesquisa, esta ¢ uma “arenga”,

como sabiamente nos diz Gervécio, que esta apenas comecando.
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