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RESUMO

A educacdo Xukuru enfrenta desafios significativos no século XXI, incluindo a
preservacao da cultura e valores tradicionais, a adaptacao as necessidades modernas
e 0 acesso a educacao de qualidade. No entanto, ha razdes para otimismo, pois a
educacao Xukuru esta se fortalecendo como uma ferramenta de resisténcia e
empoderamento. Diante dessa realidade, o objetivo deste estudo foi analisar as
narrativas miticas Xukuru, em particular o discurso do Ororuba, para entender como
elas influenciam e informam a pedagogia encantada Xukuru. Essa analise também
busca compreender como essa pedagogia contribui para o conceito de bem viver
dentro da comunidade Xukuru. A pesquisa empregou uma abordagem qualitativa e
etnografica, combinando a coleta e analise de narrativas miticas Xukuru, entrevistas
com membros da comunidade Xukuru e observacgdes participantes em contextos
educacionais dentro da Aldeia Cana Brava. A observacgao participante permitiu uma
imersao profunda na dindmica da educag¢ao Xukuru. Este trabalho é relevante por
fornecer uma compreensdo aprofundada da pedagogia encantada Xukuru, uma
abordagem unica para a educagdo que € baseada nas narrativas miticas da
comunidade. A pesquisa contribui para o conhecimento sobre a educagao indigena
no Brasil e oferece insights sobre como as pedagogias tradicionais podem ser usadas
para promover o bem viver. A parceria com organizagdes e instituicbes que
compartilham a visédo de preservar a cultura Xukuru € uma fonte valiosa de apoio. No
final, a jornada da educagao Xukuru € uma histéria de resiliéncia e esperancga, que
inspira a todos a valorizar e proteger as riquezas das culturas indigenas que
enriquecem nossa sociedade. E uma chamada para a agdo e colaboracdo na
promocgao da diversidade cultural e na construgao de um futuro mais inclusivo e
respeitoso com os povos indigenas. Em consideragdes (ndo) finais, a pesquisa
mostrou que as narrativas miticas Xukuru sao uma fonte de inspiragcdo para a
pedagogia encantada Xukuru. Essas narrativas transmitem valores e conhecimentos
essenciais para a comunidade, como a importancia da conexao com a natureza, a
solidariedade e o respeito a diversidade. A pedagogia encantada Xukuru, por sua vez,
contribui para o bem viver na comunidade, promovendo o desenvolvimento integral
dos individuos e a construcdo de um futuro sustentavel.

Palavras-chave: Educacdo indigena Xukuru; Narrativas miticas; Pedagogia
encantada.



ABSTRACT

Xukuru education faces significant challenges in the 21st century, including the
preservation of traditional culture and values, adaptation to modern needs and access
to quality education. However, there are reasons for optimism, as Xukuru education is
strengthening as a tool of resistance and empowerment. Given this reality, the aim of
this study was to analyze Xukuru mythical narratives, particularly the discourse of
Ororub3, to understand how they influence and inform Xukuru enchanted pedagogy.
This analysis also seeks to comprehend how this pedagogy contributes to the concept
of “bem viver” (living well) within the Xukuru community. The research employed a
qualitative and ethnographic approach, combining the collection and analysis of
Xukuru mythical narratives, interviews with Xukuru community members, and
participatory observations in educational contexts within the Cana Brava Village.
Participant observation allowed for a deep immersion into the dynamics of Xukuru
education. This work is relevant as it provides an indepth understanding of Xukuru
enchanted pedagogy, a unique educational approach based on community mythical
narratives. The research contributes to knowledge about indigenous education in
Brazil and offers insights into how traditional pedagogies can be used to promote “bem
viver”. Partnerships with organizations and institutions that share the vision of
preserving Xukuru culture are a valuable source of support. In the end, the journey of
Xukuru education is a story of resilience and hope, inspiring everyone to value and
protect the richness of indigenous cultures that enrich our society. It is a call to action
and collaboration in promoting cultural diversity and building a more inclusive and
respectful future for indigenous peoples. In (non) final considerations, the research
demonstrated that Xukuru mythical narratives are a source of inspiration for Xukuru
enchanted pedagogy. These narratives convey essential values and knowledge to the
community, such as the importance of connecting with nature, solidarity, and respect
for diversity. Xukuru enchanted pedagogy, in turn, contributes to living well within the
community, promoting the holistic development of individuals and the creation of a
sustainable future.

Keywords: Indigenous Education Xukuru; Mythical Narratives; Enchanted Pedagogy.
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1 APRESENTAGAO

O estudo em questao explora a rica intersegao entre educagéao, imaginario e a
cultura do povo Xukuru, uma comunidade indigena que habita o Brasil. Esta
dissertagdo € uma jornada pelas camadas profundas da pedagogia encantada, onde
a espiritualidade, o sagrado e a ancestralidade sdo elementos fundamentais na
construgao da educacéao e da identidade Xukuru.

O objetivo desta dissertagao € investigar como as narrativas miticas Xukuru,
em particular o discurso do Ororuba, influenciam e informam a pedagogia encantada
Xukuru e sua abordagem unica para a educagéo, bem como compreender como essa
pedagogia contribui para o conceito de bem viver dentro da comunidade Xukuru.

Foram elencados os seguintes objetivos especificos: analisar as narrativas
miticas Xukuru, com foco no discurso do Ororuba, identificando os elementos que
permeiam a pedagogia encantada e sua relagdo com a educacgéo; investigar como a
pedagogia encantada Xukuru € implementada na pratica educacional dentro da Aldeia
Cana Brava, examinando as estratégias pedagogicas e sua influéncia na formagao
dos alunos; compreender como a pedagogia encantada Xukuru contribui para a
construcao da identidade cultural dos Xukuru e para a promog¢ao do bem viver dentro
da comunidade; explorar as implicagdes da pedagogia encantada Xukuru para a
educacao indigena no Brasil, destacando sua relevancia para o dialogo intercultural e
para o enriquecimento da educacéo indigena.

Para atingir esses objetivos, a pesquisa adotou uma abordagem qualitativa e
etnografica, envolvendo a coleta e analise de narrativas miticas, entrevistas com
membros da comunidade Xukuru e observagbes participantes em contextos
educacionais dentro da Aldeia Cana Brava. A pesquisa também empregou a
metodologia de observagao participante, que permitiu uma imersao profunda na
din@mica da educagao Xukuru.

A observacgao participante desempenhou um papel fundamental na pesquisa,
possibilitando uma compreensao mais completa das praticas educacionais e da
implementacdo da pedagogia encantada na Aldeia Cana Brava. Através dessa
abordagem, a pesquisadora teve a oportunidade de vivenciar o ambiente
educacional Xukuru de maneira direta, interagindo com alunos, professores e
membros da comunidade.

As entrevistas foram conduzidas de maneira colaborativa e sensivel a cultura,
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buscando compreender as perspectivas e experiéncias dos membros da comunidade.
A analise dos dados ocorreu por meio de codificagao tematica, destacando os temas
recorrentes relacionados ao discurso mitico, a pedagogia encantada e a concepgao
de bem viver.

Desse modo, este estudo busca ampliar nosso entendimento sobre como a
educacao indigena pode ser moldada por narrativas miticas e praticas encantadas, e
como esses elementos desempenham um papel fundamental na construcédo da
identidade cultural e na promog¢ao do bem viver para o povo Xukuru. Ao fazer isso,
contribui para o dialogo intercultural e para o enriquecimento da educagéo indigena
no Brasil.

No Capitulo 1, intitulado Marco Tedrico da Analise, estabelecemos as bases
conceituais para compreender os fendmenos no imaginario e sua dinamica,
explorando como a pedagogia encantada se manifesta em diversas dimensdes do
sagrado. Além disso, contextualizamos o territério Xukuru, sua histéria sécio-historica
e politica, que serve como pano de fundo para a compreensao mais profunda da
cultura Xukuru.

O Capitulo 2, intitulado Vamo, Vamo, Minha Gente: Educacgdo, Imaginario e
Povos Indigenas no Brasil, mergulha na luta por Educac&o Escolar intercultural e
Diferenciada em Pernambuco, destacando a importancia da educagao indigena como
um espago para sentir, imaginar, falar e fazer. Além disso, exploramos a Aldeia Cana
Brava como um elemento do discurso que ilustra a interacdo entre a educacao, o
imaginario e a identidade cultural dos Xukuru.

O Capitulo 3, intitulado Trajetéria Metodolégica do Imaginario, apresenta o
processo de coleta e sistematizacdo dos dados, enfatizando a abordagem da
Mitocritica que nos permite explorar as narrativas miticas Xukuru em profundidade.
Este capitulo descreve a metodologia utilizada para compreender a relagao entre o
imaginario, a pedagogia encantada e a educacéo.

No Capitulo 4, que ndo se encerra com consideragoes finais, mas sim
Consideragdes (N&o) Finais, abordamos as descobertas e reflexdes que emergiram
ao longo da pesquisa, destacando a continua evolugéo das narrativas miticas Xukuru
e a importancia de reconhecer a interconexao entre o sagrado, a educagéo e o bem

viver.
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2 MARCO TEORICO DA ANALISE

2.1 O IMAGINARIO NO OCIDENTE

Para abordar a relagdo entre mito e pedagogia encantada recorremos a
antropologia do Imaginario, que foi desenvolvida pelo antropdlogo francés Gilbert
Durand. Esta escolha se deve, principalmente, ao fato de que a referida teoria nos
permite superar a “dicotomia” entre os campos do racional e do simbdlico, uma vez
que para Durand, “a razéo, outra fungao da mente, permite sem duvida analisar os
fatos, compreender a relagado existente entre eles, mas nao cria significado. Para que
a criacdo ocorra € necessario imaginar. Assim, todas as culturas criam filosofias,
teorias, religides, obras de arte... Recriam a cada instante o universo” (Pitta, 2017,
p.17). Deste modo, o imaginario estuda as significacbes dos simbolos, dos
comportamentos sécio-bioldgico-cultural na sua totalidade que recobre do
inconsciente ao consciente, do concreto ao subjetivo, em um dindmico processo de
construcao e reconstrucao do eu, do outro, do ambiente e outras manifestacdes vivas,

que dao sentido ao mundo, ao universo, as cosmovisoes.

O imaginario, nesta perspectiva pode ser considerando como esséncia do
espirito, na medida em que o ato de criagao (tanto artistico, como o de tornar
algo significativo), € o impulso oriundo do ser (individual ou coletivo) completo
(corpo, alma, sentimentos, sensibilidade, emogdes...), é a raiz de tudo aquilo
que, para o ser humano existe. (Pitta, 2017, p. 20).

Quando e como surgiu, no Ocidente, o estudo do imaginario? Tendo o
imaginario como encruzilhada das mais diversas ciéncias, diz respeito ao
conhecimento como um todo e consta em todas as disciplinas académicas. O ser
humano atribui significados, indo bem além da funcionalidade dos atos e objetos, dar
sentido que forje do padrdo, do concreto, de uma capacidade de pensamento que
gera deslocamentos do saber e do conhecimento advindo de uma unica forma de
conhecer e produzir verdades.

O estudo do imaginario no Ocidente surge com o filésofo francés Gaston
Barchelard (1884-1962) que deu inicio a um estudo sistematico e interdisciplinar (a
partir de diversos campos de estudo) sobre o simbolo: a Fundagdo da Sociedade de

Simbolismo em 1950, em Genebra, a partir de 1962.
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Barchelard tem o grande mérito de ter reabilitado a poesia como meio de
conhecimento; poesia que € o dominio do simbdlico, do sensivel, do
subjetivo: “tudo o que esperar a filosofia, é tornar a poesia e a ciéncia
complementares, é uni-las como dois contrarios bem-feitos.” (Pitta, 2017, 19).

Assim, Barchelard propde demostrar um estudo que ultrapassa a fantasia
delirante, a invengao, além da aparéncia, rompendo uma epistemologia determinante
e considerando a compreensdo do dinamismo que regula a vida social e suas
manifestacées. Com a ideia do novo espirito cientifico, ele orienta a ciéncia para uma
mudanca de paradigmas conferindo ao objeto sua subjetividade.

Gilberto Durand, antropélogo, fildsofo da ciéncia e discipulo de Barcherlad,
funda em 1967 o Centro de Pesquisa do imaginario de Grenoble, na Francga, e passa
a publicar a revista Circé. A partir destes dois centros e da difusao das teorias de base,
0s grupos de estudos sobre o imaginario se multiplicam em mais de vinte paises. No
Brasil, cerca de 400 grupos de pesquisam lidam com o imaginario (dados do Conselho
Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico — CNPQ 2017), conforme
indica o Quadro 1. Os critérios utilizados para aprensentar esses grupos foram: os
mesmos estarem localizados no territério da Regido Nordeste e outras regides do
Brasil, além de um grupo internacional, de modo a demostrar a diversidade das linhas

de atuacio.

Quadro 1 — Identificagcéo dos principais nucleos de pesquisas e universidades

Nucleo de Pesquisa Instituicao Descricao
Imaginarios y representaciones | RED Iberoamericana de | La discapacidad en tanto
de la discapacidad Investigacion en Imaginarios y | construccidon sociocultural vy

Representaciones (RIIR) sociopolitica compleja, se

instituye, principalmente en las
ultimas décadas, como un
campo de estudio fértil para
lascienciassociales

humanas. Ahorabien, mas alla
de las formas en que el
fendmeno es entendido (o
bien, interpretado), mismas
que se debaten entre si la
discapacidaddeberia ser
catalogada como condicion,
situacién o posicién; locierto
es que sobre ella se ciernenun
cumulo de imaginarios vy
representaciones, loscuales,
en tanto simbolos, ideas,
esquemas y universos
mentales, operan como
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marcadores de identidad que
eventualmente determinan los
potenciales destinos de las
personas a lascuales se
lesasigna este rétulo.

Mas audn, en relacion a la
discapacidad Y,
principalmente, a quienes la
encarnan, eldominio  del
cualson objeto, generalmente,
estd organizado y es
reproducido a través de
circuitos de saber poder e
ideologia(s) que amplifican y
normalizan constantemente la
opresién y constrinen la
diferencia a partir de normas
de clasificacion que marcan
dualidades como, por ejemplo,
superior — inferior o bien,
normal — anormal, lascuales, a
su vez, determinanimaginarios
y representaciones que
necesariamente deben ser
develados, a fin de construir
caminos para generarnuevas y
significativas ~ formas  de
comprenderel fenédmeno de la
discapacidad.

Justamente, unabordaje
diverso e interdisciplinario en
relacion a la discapacidad
permitira ampliar la
perspectiva analitica para
poner en claro las relaciones
que se establecen entre los
sistemas simbolicos
imaginarios y
representaciones, losprocesos
de categorizacion normalidad,
anormalidad, incompletitud vy
laspracticas (culturales,
politicas, sociales, artisticas,
técnicas, médicas, asi como
discursivas); todo
locualtendraconsecuencias e
implicaciones  multi-situadas
no solo para quiene sencarnan
la discapacidad, también para
quienes no se encuentran en
esta situacion.

De esta manera, el objetivo
general del grupo de trabajo
sera:

Generarestudios e
investigaciones de caracter
interdisciplinario para develar
la construccion de
losimaginarios y las
representaciones en torno a la
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discapacidad en el contexto
iberoamericano.

Grupo de Pesquisa e Estudos
Itinerarios Interdisciplinares em
Estudos Sobre o Imaginario

UPE — Campus Petrolina

O Grupo de Pesquisa ITESI
surge a partir da chegada do
Prof. Dr. Geam K., no Curso de
Letras da
UPE Campus Petrolina.

Através de andlises e
reflexbes com o Prof. Dr.
Peterson Martins e a Profa.
Me. Maria Aparecida V.
Brandao (atualmente,
doutoranda) foi percebido que,
no campus, havia uma
caréncia de um grupo de

pesquisa centrado no
IMAGINARIO, embora
houvesse alguns estudos

esparsos e defesas de TCC
em torno de temas ligados ao
imaginario (sobretudo, nos
cursos de Letras, Historia e
Pedagogia). Assim, em 22 de

junho de 2017, apos
tramitacdo interna junto a
Coordenacdo  Setorial de

Pesquisa e 6rgaos colegiados
da UPE, foi aprovada a criagédo
do ITESI, estando atualmente
submetida a Instrucao
Normativa PROPEGI  N°
04/2018 e  Regulamento
Interno. Atualmente, a
composicdo do ITESI conta
com a participagdo de
docentes e discentes de
diversos cursos da UPE e de
outras instituicdes (FACAPE;
UNEB; UNIVASF etc.), além
de contar com a vinculagdo ao
GT Imaginario,
Representacdes Literarias e
Deslocamentos Culturais da
ANPOLL em 2018.

Laboratério de Estudos do
Imaginario — Departamento de
Psicologia da Aprendizagem, do
Desenvolvimento e da
Personalidade

Universidade de Sao Paulo
(USP)

= Seminarios tedrico-
metodoldgicos abordando
as interlocugcbes entre a
arte e as ciéncias humanas
em um debate
interdisciplinar;

= Grupo de estudo sobre
fenomenologia;

= Grupos de praticas e
imagens corporais;

= Pesquisas com as
tematicas: imaginario e
memoria;

= |ntercambios com
instituicbes de ensino e
pesquisa  nacionais e
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internacionais.

Praticas culturais, religiosidade
€ imaginario

Universidade do Recdncavo
Baiano (UFRB)

Tem como objetivo a
atualizacdo de discentes e
pesquisadores na area de
histéria religiosa, assim como
despertar o interesse para a
realizagdo de pesquisas em
histéria religiosa, do
sentimento religioso e da
religiosidade, bem como das
relacdes entre cultura, religido
e imaginario. O grupo de
pesquisa Religido, Cultura e
Sociedade abrange trabalhos
que tenham como temas de
interesse as praticas e
discursos religiosos, as
instituicbes, fenbmenos e
comportamentos religiosos, a
partir de diferentes
abordagens e perspectivas.

Imaginario, Educacéao e
Meméria — GEPIEM

Program de Pds-graduacdo em
Educacao-UFPE

Seu eixo central sdo os
estudos dos processos
histéricos e sociais da religiao,
transcorridos no Brasil, do

periodo  colonial até a
contemporaneidade.
Grupo de Pesquisas | Universidade Federal de | O IMAGINARIO congrega
Transdisciplinares sobre | Pernambuco (UFPE) pesquisadoras(es) que se
Estética, Educagéao e Cultura (O interessam por estudos

Imaginario)

relacionados as intersecgdes
entre Interculturalidades, Artes
e Educacdo. A partir de trés
linhas de pesquisa,
Imaginario, Educacédo e
Cultura; Estética, Género e
Subijetividade(s); Design,
Cultura e Imagem, as
pesquisas elaboradas tém
sido direcionadas,
principalmente, a pensar
fendbmenos contemporaneos a
partir de Expressdes
Artisticas, da Cultura Popular,
estética, barroco, dos Estudos
Pés-Estruturalistas, da Teoria
do Imaginario e das questdes
de género. De carater
transdisciplinar, o Grupo utiliza
em suas pesquisas o didlogo
entre diferentes éareas do
saber, teorias, meétodos e
abordagens que permitem a
leitura dos fatos sociais a

partir de um I6cus
interdisciplinar.
Grupo de Estudo sobre | Universidade Federal do Rio | Fundado em 2008, o]
Comunicagdo e Imaginario | Grande do Sul (UFRGS) Imaginalis - Grupo de
(imaginalis) Pesquisa de Comunicagédo e

Imaginario investiga temas



http://dgp.cnpq.br/dgp/espelhogrupo/17788
http://dgp.cnpq.br/dgp/espelhogrupo/17788
http://dgp.cnpq.br/dgp/espelhogrupo/17788
http://dgp.cnpq.br/dgp/espelhogrupo/17788
http://dgp.cnpq.br/dgp/espelhogrupo/17788
http://dgp.cnpq.br/dgp/espelhogrupo/17788
http://dgp.cnpq.br/dgp/espelhogrupo/17788
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relacionados a imagem e ao
simbolo, tendo como escopo
0s fendmenos
comunicacionais em suas
diversas manifestacgoes.
Inspirado na abordagem arque
tipoldgica de Gaston
Bachelard e Gilbert Durand, o
grupo foi inaugurado sob o
alicerce de trabalhos na area
da Comunicacgao, debrugados
sobre a Fotografia e o Cinema.
Desde entdo, se abre para
pesquisas multidisciplinares,
estabelecendo relagdes com
os diversos campos do
conhecimento, a partir do
estudo do simbdlico, do
arquétipo e do mito.

Grupo de Estudos e Pesqui sas
em Educacdo e Imaginario
Social

Universidade Federal de Santa
Catarina (UFSC)

O Grupo de Estudos e
Pesquisas em Educagdo e
Imaginario Social (GEPEIS)
atua desde 1993, tendo na
coordenagdo a Prof? Dra.
Valeska M. Fortes de Oliveira
(lider do grupo) e a Prof.2 Dra.

Tania Micheline Miorando
(vice-lider), e esta vinculado
ao Departamento de

Fundamentos da Educacao,
no Centro de Educacdo, da
Universidade Federal de
Santa Maria.

As Linhas de Pesquisa de
atuacdo do GEPEIS estao
voltadas para a Formagao,
Saberes e Desenvolvimento
Profissional, onde procura
desenvolver investigacdes
sobre a Formacédo Inicial e
Continuada nos seus
diferentes niveis e espagos
educativos, tendo como
referéncia as relagdes
sociopoliticas e culturais na
constituicdo da docéncia. Ao
considerar o] processo
identitario do professor,
investigam-se as trajetorias de
formagdo, a produgdo dos
saberes e a aprendizagem
docente, na perspectiva do
desenvolvimento profissional.
Além dessa Linha de
Pesquisa, o] grupo
atua/investiga a Formacgéao de
Professores, que oferece
suporte analitico-critico para a
compreensao do processo de
formacdo de professores em
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seus diversos niveis e campos
de atuacéo, contextualizando-
0 a partir de fatores socio-
politicos, filosoficos,
psicolégicos, historico-
culturais, tecnolégicos e
pedagdgicos. As pesquisas
desenvolvidas nesta linha tém
por horizonte a formacgao
entendida como um continuum
que abarca tanto a Formacao
Inicial quanto a Continuada,
visando o movimento do
pensar sobre a condigcao
profissional que compete ao
professor e seu trabalho em
diferentes contextos
educativos.

Fonte: Dados da CNPQ (2017)

Gilbert Durand, vai se colocar em uma perspectiva antropoldgica globalizante:
a antropologia concebida como o “conjunto de ciéncias que estudam a espécie homo
sapiens.” (Pitta, 2017, p. 81). Deste modo, Durand, inicia a compreenséao e os estudos
sobre o imaginario a partir das diversas manifestagdes advindas dos pilares: cultura e
psiquismo, essenciais da representagcdo simbolica. Baseado nos estudos da Escola
de Reflexologia da antiga cidade de Leningrado, o antropdlogo reconhece a influéncia
dos reflexos dominantes na constituicdo do imaginario humano, frente a angustiante
consciéncia da morte e do devir “isto é, o esforgo do ser para erguer uma esperancga
viva diante e contra o mundo objetivo da morte”. (Pitta, 2017, p. 20).
As imagens n&o vém prontas e transmitas pela hereditariedade, mas pelas interacdes
dos reflexos e das pulsdes as quais eles estao ligados com o meio material e social.

De acordo com Oliveira (2021, p. 12):

A condig¢ao fundamental para a compreensao do simbolo € situar-se no trajeto
antropoldgico que é a afirmagdo de que, para que um simbolismo possa
emergir ele deve, obrigatoriamente, participar, numa espécie de vai e vem
continuo, tanto das raizes inatas da representacdo no homem, quanto das
variadas intimagdes do meio cultural.

Tanto pode ser percorrido no sentido do biolégico em dire¢géo ao social, como
do social em diregao ao bioldgico.

As interagdes imaginativas resultam na percepc¢ao, produgao, reproducao de
schémes, simbolos, mitos e arquétipos, esse conjunto de elementos simbdlicos

formaria o “imaginario”. Que nao precisa de explicagdes obvias, prontas e acabadas
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sobre essa pro dugcado que perpassa por todos os campos do cotidiano ou da mente,
o imaginario € o lugar de entre sabres, produzida pelo homem, de acordo com o
Quadro 2.

Quadro 2 — Simbolo, Imagem, Mito e Arquétipo

E todo signo concreto. E o conhecimento pelo simbolo que dispensa a necessidade
analitica de separar significado e significante. Podem ser classificados em simbolos
rituais (relativo aos gestos), simbolos icnograficos (imagem virtual) e aqueles
relativos a palavra (os mitos). (PITTA, 2005).
E a generalizagdo dinamica e afetiva da imagem. E a jungdo entre gestos
Schemes inconscientes da sensoério-motricidade, entre as dominagdes reflexos e as
representacoes. (PITTA, 2005).
E a substantificacdo dos schemes. Imagem primordial de caréater coletivo e inato,
Arquétipo € o estado preliminar, zona matricial da ideia de Carl Gustav Jung. (PITTA, 2005).

Simbolo

E um sistema de simbolos, arquétipos e schemes que tende a se compor em relato.
Mito E o inicio da racionalizagao. Sendo o mito um discurso onde se constitui a tensao
antagébnica, fundamental de todo desenvolvimento do sentido. (PITTA, 2005).

E por que falar em imaginario e n&do apenas em simbolismo? Assim, iremos
fazer um breve percurso pelas principais teorias que nortearam Gilbert Durand nessa
reflexdo. A principio a proposta de abordagem é fenomenoldgica, que de um modo
geral estabelece a oposicédo existente entre um método explicativo, que pode ser
aplicado a natureza, e um método compreensivo, proprio para o estudo do homem,
“‘de maneira que o objeto do estudo é decifrar o sentido préprio de toda a realidade
humana, de toda expressdo humana da vida e do espirito.” (PITTA, 2017, p. 21).

Segundo Barchelard, a validade do conhecimento é a mesma seja ele adquirido
pela experimentacdo ou pela poesia. O filésofo apresenta através de sua obra que as
relagdes entre o ser humano, a terra, os homens/mulheres e o universo permitem uma
organizagao do mundo, capaz de transvé o mundo e suas significacdes e significados
€ que nao é apenas a racionalidade que gera resultados, mas, as elaboragdes de uma
funcdo da mente que leva em conta os afetos, emocdes que consente estabelecer
uma conexao entre o “eu” e 0 mundo, a partir dos quatro elementos’ (terra, ar, agua

e fogo).

" Para Bachelard, essa imaginagdo material e dinamica, expressa através dos padrdes recorrentes
dos quatro elementos (terra, agua, ar e fogo), € a linguagem primaria do inconsciente. ldentifica
cinco configuragbes da imaginagdo poética nos devaneios dos quatro elementos de Bachelard:
“elemento agua, a imaginagdo dindmica (do movimento) situada pelo elemento ar, a imaginagéo
dinamica (das forgas) configurada pelo elemento terra e aimagem-lembranga e a imaginagao arquetipal
ambas, arregimentadas pelo elemento fogo”. Freitas (2006, p. 39).
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Nessa perspectiva, o simbolo para Barchelard € dindmico e estabelece a
relacdo entre o simbolo, imagem e imaginario. Sendo assim, a imaginacao, decorre
da sua aura imaginaria, que se abre ao imaginario como uma experiéncia do
psiquismo humano. A partir dessas orientagdes, entre outras, Gilberto Durand vai falar
de imaginario e ndo de simbolismo, pois o simbolo seria a maneira de expressar o
imaginario.

O método que ird nos permitir delimitar os eixos do trajeto? antropoldgico é o
da convergéncia simbdlica. A convergéncia das imagens tende a revelar os vastos
agrupamentos, ou constelagbes de imagens que se estruturam de acordo com um
certo isomorfismo semantico dos schémes, dos arquétipos e dos simbolos, onde a
partir de protocolos de validagao bem definidos e relativamente estaveis se agrupam
em torno dos schémes.

Segundo Pitta (2017), o schémes é, pois, “a dimensdo mais abstrata,
correspondendo ao verbo, a agdo basica, a intensao de gesto, que leva em conta as
emocdes e as fei¢des, faz a juncao entre os gestos inconsciente e as representacdes”.
E sao esses schémes que nos levam a verificar os protocolos normativos das
representacdes imaginarias, que se agrupam em torno dos schémes originais que
chamaremos de estruturas. Essas estruturas sdo formas dinamicas sujeitas a
transformagdes, que servem para classificar e modificar o campo do imaginario

conforme o processo de agrupamento das imagens.

“A estrutura é, portanto, uma forma transformavel que atua como protocolo
motivador para todo um agrupamento de imagens sendo suscetivel ela
prépria de se agrupar numa estrutura mais geral a que chamamos de regime”
(Durand, 1998, p. 45 apud Pitta, 2017, p. 3).

Todavia, uma vez levantada as imagens, na tentativa de classifica-las o autor
percebe que estas se dividem em dois grupos com intengdes fundamentalmente
diversas na base da organizagéo das imagens, uma que divide o universo em opostos
(alto/baixo, feio/bonito, bem/mal, amor/ddio, anjo/deménio etc.), outra unindo os
opostos, completando, pacificando. Os “regimes” diurnos e noturnos, onde se

estabelece um paralelo entre os gestos correspondentes aos reflexos dominantes do

2 E o incessante intercambio que existe, a nivel do imaginario, entre as pulsdes subjetivas e
assimiladoras e as intimagdes objetivas emanando do meio coésmico e social. (Cf. Durand G.: L
imaginaire, 54 aq. E Joubert, S. La Raison polithéiste apud Pitta, 2005, p.17).
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ser humano, de um lado temos o regime diurno, caracterizado pela luz, pensamento
“contra” as trevas; € pensamento contra o semantismo das trevas, da animalidade ou
da queda, ou seja, contra Cronos, o tempo mortal. Ja o regime noturno é caracterizado
pela noite que unifica, pela conciliagao.

De acordo com o pensamento de Durand, os gestos e reflexos dominantes:
postural, copulativo e digestivo — identificados em estudos anatomofisioldgicos e
escatoldgicos pela Escola de Reflexologia de Leningrado, na 1% metade do século 20
— estdo diretamente relacionados as estruturas presentes nas atitudes imaginativas

do ser humano, e suas for¢gas atuam em varios niveis de formagao dos simbolos.

Assim, ao reflexo de posigdo (ereta para o homem) correspondem as
imagens de elevagéo, divisao, luta; ao reflexo de degluticido correspondem as
imagens de interiorizagéo, descida, harmonizagéo, contemplagao; ao reflexo
de copulagéo, correspondem as imagens de ciclicidades de ritmo, de dialogo,
de progresso (Pitta, 2017, p. 26).

O autor denominou as estruturas do imaginario de heroicas ou esquizomorfas
— relacionadas ao gesto postural —, dramaticas ou sintéticas — relacionadas ao gesto
copulativo — e misticas ou antifrasicas — relacionadas ao reflexo digestivo.

O gesto ou reflexo postural associado ao posicionamento ereto do ser humano
remete aos movimentos verticalidade, ascensdo, que se insere nas matérias
luminosas, de poténcia, e de heroismo, de subida em direcdo a luz e ao sol, de
elevacdo e pureza, confronto e separacao. Esse reflexo inspira a producédo de
simbolos frequentes que trata de dividir, separar, combater e de lutar.

Correspondendo ao regime diurno das imagens, composto por estruturas
heroicas ou (esquizomoérficas) que a partir de uma atitude conflituosa e antitética
busca uma vitéria sobre a morte. Deste modo, essas estruturas correspondem a trés
nucleos de constelagdes de imagens.

Esse reflexo inspira a produgao de simbolos ascensoriais — que eleva para o
alto (cetro, flecha, asa, anjo), os espetaculares, relativos a visédo (luz, sol, ouro, céu) e
diairéticos ou da divisédo (herdi, guerreiro, o falo).

Oposto ao regime anterior, atormentado em dividir e reinar, no regime noturno
da imagem, existe um empenho em conquistar a harmonia, a partir de duas estruturas
do imaginario: a estrutura mitica e sintética. Para Pitta (2017) “nesse regime, a queda
heroica é transformada em descida e o abismo em taca.” Nao é corresponde mais a

uma elevacéao para o poder, mas de uma descida para o interior € conhecimento.
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A busca pelo “profundo, o calmo, o quente, o intimo, o aconchegante, o
escondido e o acolhedor, o cuidado” que corresponde a uma perspectiva poético-
mistica. Para atingir tal objetivo, o procedimento vai ser o da eufemizagao e inversao

dos significados simbdlicos.

“Simbolo é todo signo concreto evocando, por uma relagdo natural, algo
ausente ou impossivel de ser percebido. E uma representacdo que faz
“aparecer” um sentido secreto. Eles s&o visiveis nos rituais, nos mitos, na
literatura, nas artes plasticas...” (Pitta, 2017, p. 23).

Nos simbolos de inversao-expressao do eufemismo trata-se de amenizar os

significados das imagens ligadas aos temores da morte e da percepgéo do tempo.

“A linguagem do eufemismo € obrigatoriamente ambigua, ja que ela procede
por inversées. O isomorfismo dos simbolos do eufemismo leva das figuras
femininas para a profundeza aquatica, para o alimento, o plural, a riqueza, a
fecundidade; se para o regime diurno, o “puro” significava ruptura e
separagdo, para o regime noturno ele vai significar ingenuidade, origem”.
(Pitta, 2017, p. 32).

No processo de eufemizagao, os simbolos da queda e do abismo mudam de
lugar, para suavizar e transforma-las em lugar de cavidade e descida, o que vira bergo
e nova morada na infinitude da vida além da morte. Essas identificacées inseridas nas
manifestagcdes culturais, possibilita plantar o corpo na mae “terra” patria mae, que
acolhe e nutre; valoriza o processo do movimento de descida em ritos e rituais
sacrificiais, na adogao de vasos, reliquias que se tornam simbolos de protecao e
alimento, presente em uma matéria prima, cujo simbolismo oscila entre o aquatico e

o telurico, que se confunde entre as virtudes aquaticas e terrestres.

A estrutura mistica do imaginario, diante as angustia existencial e da morte,
vai, pois, negar suas existéncias e vais criar um mundo em harmonia baseado
no aconchego e na intimidade (de si, e das coisas). Trajeto interior mais lento
na descida do que o do herdi na subida (Pitta, 2017, p. 35).

Em oposicdo a acao de separar e de distinguir que caracterizam o regime
diurno, no regime noturno prevalece a agdo do misturar e do confundir, com palavras
do fazer, como juntar, pegar, conectar, unificar, acolher, aproximar, abracar. As
temidas trevas, no regime noturno, transformam-se em noites de paz, seguras e
qguentes; neste caso a noite € o avesso do dia, local de repouso.

Na estrutura sintética do imaginario o tempo se torna positivo, trata-se de um
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movimento ciclico do destino e da ascendéncia do progresso de cada individuo. O
tempo ciclico nao tem comego nem fim, ja que formam um circulo de fase, deste modo
a morte nao é o fim, mas renascimento. O que faz com que os simbolos se agrupem
de forma ha dominar o tempo: dos periodos temporais, o calendario religioso, das
mitologias, festas, rituais, que sao repetidos, porque o homem acredita no ato de
criacao e € nesse contexto que se equilibram os contrarios.

Culturas outras expressam nos seus mitos a preocupacao em equilibrar os
contrarios, na busca pela complementagdo que juntos ddo origem a vida e a outros
ciclos de renascimento vindos dos ritmos da natureza que tem diversos significados

de transformacao.

O mito é um sistema dindmico de simbolos, arquétipos e schémes que
atendem a se compor em relato, ou seja, que se apresenta sob forma de
histéria. Por este motivo ele ja apresenta um inicio de racionalizagdo. O mito
€ um relato fundante da cultura: ele vai estabelecer as relagdes entre diversas
partes do universo, entre os homens e o0 universo, entre os homens entre si.
[...] é fungdo de o mito fornecer modelos de comportamento, ou seja, permitir
a construcéo individual e coletiva da identidade. E assim que uma filha de
Maria e uma filha de lemanja ndo terdo nem a mesma visdo de mundo nem
0 mesmo comportamento. As duas, entretanto participardo da imagem
arquetipica da Grande Mae (Pitta, 2017, p. 23).

A estrutura sintética vai, pois, harmonizar os contrarios, manter entre eles
processo de dialogo, debate entre interlocutores comprometidos com a busca da
verdade, através do qual a alma se eleva, gradativamente, das aparéncias sensiveis
as realidades inteligiveis ou ideias distintas em um caminhar histérico e progressivo.

Para o autor, s6 existe imaginario individual. E as estruturas e regimes
desenhados por ele para o imaginario retratam de que forma o homem tem procurado
equilibrar as tensdes e pulsdes que advém do seu proprio corpo e do mundo. Durand
mostra em suas reflexdes que a arte € um dos produtos mais reveladores dessas
atitudes imaginativas, que realizam a mediagcao entre o eterno e o temporal e
constituem “a propria atividade dialética do espirito”. (Durand, 1988, p. 97).

Gilbert Durand, fala de Imaginagdo como um ato de liberdade, assim como na
poesia de Manoel de Barros, “que quando crianga pulava o muro do vizinho para pegar
goiaba, mas n&o havia vizinho. Brincava de fingir que pedra era lagarto e que lata era
navio. Que sabugo era um serzinho mal resolvido e igual a um filhote de gafanhoto.
Eu sei dizer sem pudor que o escuro me ilumina. E um paradoxo que ajuda a poesia

e que eu falo sem pudor. Eu tenho que essa visao obliqua vem de eu ter sido crianca
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em algum lugar perdido onde havia transfusdo da natureza e comunhao com ela. Era
0 menino e os bichinhos. Era o menino e o sol. O menino e o rio. Era 0 menino e as
arvores” (Barros, 2015). O ato de liberdade também esta na fala das criangas, nas
mobilizagdes, nas escolhas e no cotidiano de cada pessoa que se autodeclara
Xukuru. O imaginario esta no cotidiano narrado, vivido, experimentado, como um
direito conquistado, processual e livre de julgamentos a partir da dimens&o da cultura.
Nos arquétipos as imagens formadas pela repeticdo constante de experiéncias que
s&o gravadas em nés e nos condizem de forma indireta durante nossa trajetoria. O
poeta através do sistema dindmico de simbolos organiza imagens universais, em
narragdes sob a acao transformadora da dindmica das situagdes sociais, nascemos
com heranga psicolégica, somada a heranga biolégica que guardam modelos de

comportamentos e personalidades préprios de cada ser humano.

E sob o impulso de um determinado schémes que o mito tende a compor-se
em narrativa. Nesse processo ele transforma-se num “esbogo de
racionalizagdo, dado que utiliza o fio do discurso no qual os simbolos se
resolvem em palavras e os arquétipos em ideias.” (Oliveira, 2021, p. 4).

O imaginario diz respeito a todas as ciéncias. Nas ciéncias humanas os estudos
do imaginario apresentam uma nova pedagogia, um modo de ensino ndo mais
centrado unicamente na razao, de modo a proporcionar outros conhecimentos por
meio de visdes outras, como a visao da histodria ja que esta se coloca dentro do trajeto
antropolégico, na dimensdo econdémica que perpassa o calculo racional, na
abordagem geografica, na contemporaneidade a geografia ultrapassa as linhas
arquitetbnicas e imaginarias, retas ou curvas para se relacionar com a literatura, com
a filosofia, psicologia e outras areas correlacionadas. Nas ciéncias ditas exatas a
matematica também se insere nos conceitos de “limites” e “infinito”, teorias como a
das “catastrofes”; a fisica quantica, a quimica, a biologia ha muito tempo trabalham
com conceitos que vao além do puro raciocinio, “enfim, imaginar € criar o mundo, &
criar o universo, seja através das artes, através das ciéncias, ou através dos pequenos
atos, profundamente significativos, do cotidiano”. (Pitta, 2017, p. 40).

E dentro da trajetéria sociolégica do povo Xukuru do Ororubd, dentro de um
cenario historico de luta pela demarcagado de suas terras, temos os guerreiros e
guerreiras e atravessadas pelo imaginario de valores, crengas, impressdes,

sentimentos, concepgdes, subjetividades, praticas do bem-viver, transmissdes de
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saberes orais, ritos e rituais que se manifestam em cada agao simbdlica da partilha do
eu, em prol de um futuro para todos que nao pode ser concebido sem a conexao com
a terra, ndo a terra como sitio, mas como esse lugar que todos compartilhamos saberes

e € morada fisica e espiritual.

2.20S FENOMENOS NO IMAGINARIO E SUA DINAMICA

O imaginario revela-se como um espago de intersecgdo entre diferentes
conhecimentos e como um espelho para o homem, contendo um vasto acervo de
imagens. No entanto, a preservacao desse acervo torna-se desafiadora, uma vez que
os sistemas religiosos cedem lugar as belas artes para as elites e aos meios de
comunicagado de massa, como imprensa, publicidade, novelas ilustradas, fotografia,
televisdo, cinema e video, para o publico em geral. Essa cultura da imagem tende
a sufocar a riqueza do repertério simbdlico e compromete a formagao de uma “poética
do devaneio”. (Pitta, 2005).

Com a ascensdo da sociedade da informacdo, baseada cada vez mais em
imagens visuais, a experiéncia das imagens na contemplagao da natureza, na leitura
de obras literarias e na apreciacdo da musica classica € grandemente afetada. A
sociedade mantém uma relagdo ambivalente com a imagem, adorando-a em seu
avancgo tecnoldgico, mas também desconfiando dela e ndo reconhecendo sua propria
sede de imagens e sonhos que alimentam a alma. Nesse contexto, é importante
aprofundar a compreensao dessa cultura do imaginario e explorar o tipo de pedagogia
mais adequada para expressar e revelar plenamente o imaginario (Araujo; Teixeira,
2009).

O imaginario, como discutido por Gilbert Durand em suas obras, desempenha
um papel fundamental na constituicdo e comportamento especifico do ser humano.
Ele o chama de “lugar entre saberes” (Durand, 1996, p. 215). O campo do imaginario
€ moldado pelos regimes diurno e noturno, com suas estruturas heroicas, sintéticas e
misticas, e é baseado na espontaneidade espiritual € na expressao criativa da funcao
de eufemizagédo da imaginagao. Essa fungdo n&o € apenas uma mascara defensiva
contra a morte, mas sim um dinamismo prospectivo que busca melhorar a situagao do
homem no mundo (Araujo; Teixeira, 2009).

O Quadro 3 divide os regimes diurno e noturno, bem como suas estruturas:
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Quadro 3 — Os regimes diurno e noturno e as estruturas — heroica, mistica e sintética

Regime Diurno

Regime noturno

Este regime é o das “matérias luminosas, visuais
e das técnicas de separacao, de purificagao, das
quais as armas (flecha ou gladio) s&o simbolos
frequentes”. Trata-se aqui de dividir, de separar
e de lutar. (Pitta, 2017, p. 29).

Este regime vai se empenhar em fundir e
harmonizar, a queda heroica é transformada em
descida e 0 abismo em taca. Nao se trata mais
de ascensao em busca do poder, mas de descida
interior em busca do conhecimento. (Pitta, 2017,
p. 32).

Estrutura heroica do imaginario

Estrutura mistica do imaginario

Corresponde ao regime diurno, a estrutura
heroica (ou esquizomérfica) representa “uma
vitéria sobre a morte” vitéria pelas armas, pela
luta, é a subida.

Corresponde a construgao da harmonia, na qual
“se conjugam uma vontade de unido e um certo
gosto pela secreta intimidade”. Esta estrutura o
objetivo a eufemizagao (minimizar uma situagao
de dor) e inversdo dos significados simbdlicos.

Esta estrutura corresponde a trés constelacdes

Esta estrutura corresponde a duas constelacdes

da imagem:

da imagem:

e Simbolos de inversao;
e Simbolos da intimidade.

e Os Simbolos de ascensao (elevagao);
e Simbolos espetaculares (relativo a viséo);

¢ Simbolos da divisdo (separagio). Estrutura sintética do imaginario

A estrutura sintética presente na filosofia da
histéria, trata-se de um movimento ciclico do
destino e da tendéncia de ascender do
progresso.

Esta estrutura corresponde a uma constelacio
da imagem:

e Simbolos ciclicos.

Fonte: Organizado pela autora (2023)

No entanto, essa eufemizagcdo encontra antagonismo nos regimes do
imaginario, onde o eufemismo assume diferentes formas, seja como antitese
declarada no regime diurno ou como antifrase por meio da dupla negacéo no regime
noturno da imagem. A pedagogia do imaginario, de acordo com Durand, encontra sua
justificacdo na funcdo de eufemizacdo da imaginacdo, pois o sentido ultimo do
imaginario reside no eufemismo, que nao apenas expressa o poder do homem de
melhorar o mundo, mas também se opde ao destino mortal. O objetivo é transformar
a morte e as coisas em um contexto de verdade e vida. Nesse sentido, o imaginario,
impulsionado pela imaginagao criadora, busca a transformac&o eufémica do mundo
e, como um intellectus sanctus, busca subjugar o ser as ordens do melhor. E nesse
proposito final que reside o projeto da fungao fantastica, auxiliando na compreensao
dos estados de consciéncia e na hierarquizagcao das faculdades da alma (Pitta, 2005).

As formas de conhecimento consideradas n&o racionais abrangem o sensivel,
que esta presente e construido em diversos campos, como no universo da mitologia.
Esse termo engloba diferentes perspectivas de reflexdo, nas quais podemos encontrar

pontos em comum e opostos. Entre eles, destaca-se o saber pedagdgico, que se



30

configura como uma narrativa repleta de simbolos que, por meio da linguagem, tecem
a dimensao imaginaria e determinam modos de vida, com codigos perpetuados nos
sistemas pedagdgicos (Amaral, 2019).

Dentro do imaginario indigena, encontra-se um ritual de grande relevancia para
as etnias indigenas da regido Nordeste, que é chamado Toré. Este ritual € visto como
um fator de coesao social, tendo como resultado as mudangas no comportamento dos
indigenas e delimitando também as fronteiras intra-éticas segundo Neves (2005).

A autora ainda afirma que o ritual é um periodo relevante para que os indigenas
possam refletir sobre o grupo, pois no momento do ato performatico, o sujeito € capaz
de trazer uma reflexao sobre si e sobre o mundo que o cerca. Dessa forma, “o ritual é
uma performance transformadora em que se revelam importantes classificagdes,
categorias e contradigdes do processo cultural”. (Hogg; Turner, 1987, p. 75).

Em se tratando do Toré, no caso da etnia Xukuru, esse ritual se fortaleceu
apenas em 1989, quando se deu inicio ao processo de regularizagao fundiaria. Esse
processo teve a sua finalizacdo em 1992, quando foi declarada finalmente a posse
permanente da terra, e posteriormente, em 1995, houve a demarcacgao fisica.
Observa-se entéo que o ritual do toré esta ligado também a questao fundiaria Xukuru,
aos anseios, as necessidades especificas dos indigenas. Entdo esse processo de
regularizacao fundiaria fortaleceu a identidade étnica do grupo e o seu crescimento
populacional (Neves, 2005).

A Pedagogia do Imaginario € compreendida como a ideia geral de que as
questdes imaginarias e miticas atendem as novas narrativas e conceitos socializados
e traduzidos na educacgao. Ela serve, de certa forma, a consciéncia pedagogica ao
sensibilizar a imaginag¢ao, pois, como afirma Durand, a imagem mitica se dirige
diretamente a alma (2004). Estudar como os simbolos, sejam eles imagéticos ou
ficticios, sdo reproduzidos, transmitidos e recebidos implica refletir sobre o conceito
de imaginario de Gilbert Durand (2004). Essa produgdo de conhecimento e de
pedagogias, no plural, tem o imaginario como o museu de todas as imagens passadas,
possiveis, produzidas e a produzir. Ela articula diferentes modalidades de producéo.

Como pedagogia, o imaginario se desenvolve por meio da interdisciplinaridade,
alimentando-se de correntes miticas e de representagdes que dimensionam a
faculdade da imaginagcdo produtiva e criadora. Ele redimensiona a realidade e
estabelece o mito como base significativa, a partir da qual surge a utilizagao da retérica

e de outras condi¢cbes para alcangarmos um pensamento metaférico, que se afirma
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na profundidade do simbdlico (Amaral, 2019).

A apreciacao de metaforas ocorre ao percebermos que a literatura popular,
também no contexto da imaginagao educativa, representa uma natureza pedagadgica.
Ela se refere a um dispositivo formativo que, na fungdo eufémica da imaginagéo, é
simbdlico. Durand (1988) reflete que a virtude essencial do simbolo & garantir a
presencga da transcendéncia dentro do mistério pessoal. Para o autor, todo simbolismo
€, portanto, uma espécie de gnose, ou seja, um processo de mediagao por meio de
um conhecimento concreto e experimental.

A educagao percorreu um longo caminho fundamentado na cientificidade,
impulsionado por correntes de pensamento que privilegiaram a razio, resultado do
cartesianismo. Essas correntes estabeleceram um pensamento humano sdélido em
diversas areas do conhecimento, incluindo a educacgao. A legitimagéao da cientificidade
negligenciou a importancia da imagem e a capacidade de construir discursos
diversificados, com maior amplitude para compreender o fenbmeno da vida (Mello,
2020).

De fato, as pesquisas em educagdao assumiram a hegemonia nos principais
debates sobre pensar e agir na educagdo. No entanto, como filhos da
contemporaneidade, cabe a nos desconstruir essas relagdes, apoiados em
hermenéuticas que possibilitem outras perspectivas nesse debate. Encontramos na
Teoria do Imaginario um impulso capaz de romper com as amarras que foram
cuidadosamente articuladas no cenario pedagogico predominante (Amaral, 2019).

Nesse sentido, reconhecemos que o carater pedagdgico da vida social
contemporanea nos permite trazer a tona elementos historicamente negados pela
pesquisa social tradicional. A dimensao mitica e cultural na educacgao é aquela que,
ao desejarmos refletir sobre as poéticas da formagao social, compreendemos que as
epistemologias poéticas reabilitam e atribuem novos significados a pedagogia,
considerando o valor da experiéncia que foi negado. Em nossa pesquisa, buscamos
resgatar seu sentido original, apods ter sido excessivamente racionalizada (Mello,
2020).

A Pedagogia do Imaginario € concebida como uma metafora que redefine os
sentidos da propria educagdo. Ela & vista como um conhecimento aberto e
exploratério, capaz de atuar em diversas esferas sociais e buscar inspiragdo em
teorias e praticas sociais diversas, mesclando concep¢des ja estabelecidas e valendo-

se de elementos diversos para essa construgao e reflexao (Amaral, 2019).
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2.3 A PEDAGOGIA ENCANTADA E AS MULTIPLAS FACES DO SAGRADO

A educagao é um campo vasto que busca compreender e orientar o processo
de formagao dos individuos. Ao longo dos anos, diferentes abordagens pedagdgicas
tém surgido, trazendo novas perspectivas e enriquecendo a pratica educativa. Entre
essas abordagens, destaca-se a Pedagogia Encantada, que reconhece a importancia
das dimensdes sagradas na educacgao (Costa, 2023).

A Pedagogia Encantada parte do pressuposto de que o sagrado esta presente
em todas as dimensdes da vida, incluindo a educacgao. Ela reconhece a existéncia de
uma dimenséao espiritual e transcultural que permeia as experiéncias humanas. Essa
abordagem valoriza a conexao entre os individuos e o sagrado, buscando despertar
a sensibilidade para a beleza, a harmonia e o mistério presentes na existéncia
(Oliveira, 2021).

O sagrado desempenha um papel fundamental no desenvolvimento humano,
fornecendo significado e propdsito as nossas vidas. Na pedagogia encantada, o
sagrado é visto como um guia para a descoberta e o crescimento pessoal. Ele oferece
um caminho para a compreensao de si mesmo, dos outros e do mundo ao nosso
redor. Através da valorizacdo das experiéncias sagradas, os individuos sao
convidados a explorar e expandir suas potencialidades (Costa, 2023).

Para Nepomuceno (2021), o sagrado se manifesta de diversas maneiras na
educacao, e a Pedagogia Encantada busca acolher e integrar essas manifestagées.
Elas podem surgir por meio de rituais, cerimbnias, praticas contemplativas,
expressoes artisticas, contacdo de histérias, entre outras formas. Essas vivéncias
sagradas tém o poder de despertar a imaginagao, a criatividade e a empatia nos
educandos, promovendo uma conexao profunda com o conhecimento e estimulando
o desenvolvimento integral.

Uma das caracteristicas marcantes da Pedagogia Encantada é sua capacidade
de acolher e respeitar as diferentes tradicbes religiosas e espirituais presentes na
sociedade. Ela oferece um espaco de dialogo e encontro, onde os individuos podem
compartilhar suas experiéncias e visbes de mundo, promovendo a compreensao
mutua e o respeito pela diversidade. Nesse sentido, a Pedagogia Encantada contribui
para a construcdo de uma educagao mais inclusiva e plural, de acordo com Salvador
(2020).

A Pedagogia Encantada, ao reconhecer as multiplas faces do sagrado na
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educacao, propde uma abordagem enriquecedora e transformadora. Ela nos convida
a olhar para além dos aspectos puramente racionais e cientificos da educacao,
abrindo espago para a dimensdo sagrada e espiritual que permeia a existéncia
humana. Ao integrar o sagrado na pratica educativa, a Pedagogia Encantada promove
uma conexao profunda entre os educandos e o conhecimento, despertando a
sensibilidade, a criatividade e a busca por significado (Costa, 2023).

Nesse contexto, a pedagogia encantada reconhece que cada pessoa possui
sua propria visdo do sagrado, que pode ser influenciada por tradigdes religiosas,
crencgas espirituais ou até mesmo pela relagdo com a natureza e o universo. Portanto,
ela valoriza a diversidade de perspectivas e estimula o dialogo respeitoso entre
diferentes tradi¢des religiosas, fomentando a compreensdo mutua e a construgao de
uma convivéncia harmoniosa (Oliveira, 2021).

Além disso, a Pedagogia Encantada propde praticas e vivéncias que despertam
a dimensdo sagrada no ambiente educativo. Rituais, cerimbnias, meditagao,
expressoes artisticas e contagao de historias sdo algumas das ferramentas utilizadas
para promover a conexao com o sagrado. Essas experiéncias proporcionam
momentos de contemplacao, reflexao e inspiracédo, estimulando o desenvolvimento
emocional, social e espiritual dos educandos (Salvador, 2020).

Ao integrar o sagrado na educacgao, a Pedagogia Encantada transcende a
simples transmissao de conhecimentos académicos e busca formar individuos mais
conscientes, sensiveis e éticos. Ela reconhece que a educacao nao se limita apenas
ao desenvolvimento intelectual, mas também abrange o cultivo de valores humanos,
o despertar da compaixao, a busca por um propésito de vida e a conexao com algo
maior do que nés mesmos (Nepomuceno, 2021).

No entanto, é importante ressaltar que a inclusao do sagrado na educag¢ao nao
deve serimposta ou proselitista. A Pedagogia Encantada respeita a liberdade religiosa
e espiritual de cada individuo, promovendo um ambiente acolhedor e inclusivo para
todos. Ela busca despertar a busca interior, o questionamento e a construgdo de
significados pessoais, permitindo que cada educando encontre sua propria conexao
com o sagrado (Matias, 2023).

Esses elementos que compde os fendbmenos da pedagogia encantada presente
no toré é a comunhao que os individuos encontram para identificar uma forma mistica
repleta de ancestralidade e significados, que a partir da imagem podemos

compreender que ndo ha uma hierarquizagdo dos sentidos, mais um conjunto de
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palavras simbolicas que foram colhidas através da escuta atenta as falas das pessoas
que encontrei e tive a oportundade de aprender, compartilhar saberes, durante o

processo da pesquisa, conforme aponta a Figura 1.

Figura 1 — Constelagao da Imagem do Toré
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Fonte: A autora (2023)

O toré é uma das expressdes religiosas dos/das indigenas no Nordeste. Foi
através do toré que ocorreu uma afirmagao étnico-cultural iniciada a partir das
mobiliza¢des do final da década de 80. Por ser plural, esta presente no cotidiano do
povo Xukuru do Ororuba, sendo elemento de maior importancia no discurso dos
sujeitos, conforme aponta a Figura 2.
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Figura 2 — Peji altar das divindades

Fonte: A autora (2022)

E a forca que move o povo Xukuru do Ororubd. Entre os passos ligeiros, fortes,
compassados, em meio a mata sagrada, ao som de canticos fortes, como quem se
prepara para a luta, o movimento circular em torno do Peji (altar das divindades),
permite ser a base para a construgcdo da identidade. O encontro com o eu e a
cosmovisdo estabelecida entre a mée-terra e todos os participantes, desperta um
encantamento individual e coletivo, de comum-unido com a natureza sagrada. E a
revitalizagdo do ser, que renova as energias, € a dancga dos corpos-territérios® que
habitam as mais diversas maneiras de existéncia, € um territério dentro do préprio
corpo. Echeverri (2004, apud Haesbaert, 2014) prop6s o territorio antes de tudo como
“apetite, pulsao vital, desejo”, partindo do modelo de crescimento de um ser vivo.

E entre as vozes entoando louvores, gritos de criangas que brincam e sorriem,
imagina e cria, entre os cipos, a mata, os encantados sentidos outros para as multiplas
faces do sagrado através do toré. Esta imagem retrata parte do ritual do toré, na Aldeia
Pedra d’ Agua.

3 E “uma epistemologia latino-americana e caribenha feita por e desde mulheres de povos originarios”
e inclui suas posigdes dentro do que denomina “novos olhares ecofeministas desde o Sul” (que inclui
seu “Colectivo Miradas Criticas del Territorio desde el Feminismo”, criado em 2012).
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Figura 3 — Toré no terreiro de Pedra D'’Agua
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Fonte: A autora (2022)

Palitot (2003, p. 27-28) nos apresenta uma definigho ampla dos
significados do Toré no Nordeste, que envolve os aspectos sociais, politicos e

identitarios:

E uma danga religiosa que desempenha um importante papel politico e social,
pois define e legitima o ser indio frente a sociedade nacional. Também
possibilita a elaboragao de um corpo de crengas e atitudes, além de um quase
sempre presente segredo do toré que, confere aos seus participantes um
sentimento de unidade por compartilharem momentos do sagrado, que séo
secretos para os nao-indios. Cada povo indigena possui o seu proprio toré,
com seus fundamentos particulares, suas musicas e coreografias proprias, o
que nao impede que partilhem de muitos elementos comuns e interajam entre
si a partir dos rituais.

O Toré Xukuru € dangado em forma de circulo. Um pequeno grupo de seis
homens coloca-se a frente ao circulo espiralado. O bacurau, que faz parte desse
pequeno grupo, € responsavel pelo inicio da cangao do Toré, e outros, que sao
chamados puxadores, acompanham o ritmo com o maraca, que € um instrumento de
percussao chocalhante feito de cabaga e sementes dentro, que ajuda a dar ritmo as

musicas. O restante do grupo — homens, mulheres e criangas — acompanham esse
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primeiro grupo (Neves, 2005).

O ritmo do Toré é marcado pela pisada mais forte de um dos pés e pelas batidas
do jupago no chao, que € um pau comprido com uma espécie de raiz no formato de
bola na sua base. S6 os homens portam o jupago durante o ritual (Neves, 2005).

A maioria dos indigenas utiliza a borduna, que é um tipo de arma de madeira
que tem o tronco escupido, formando uma escama de peixe (Neves, 2005).

Os homens que puxam o toré sdo chamados de Bacurais, o bacurau do povo
Xukuru é um mestre escolhido pela natureza sagrada, ele ja nasce com as raizes dos
seus ancestrais.

Durante o ritual, os toantes, pontos ou musicas s&o cantadas para os
encantados que para o povo Xukuru sao espiritos ancestrais que guiam os indigenas
na caminhada, se destaca nas musicas Mae Tamain e Pai Tupa, que num sincretismo
religioso sdo expressos Mae Tamain como Nossa senhora das Montanhas e pai Tupa
o Mestre rei do Ororuba que corresponderia a Jesus. Segundo Grinewald (2005,
p.14), o toré, se poesia ou brincadeira, é também trabalho ligado a realizagao da praxis
que engendra, no ato da alimentagao espiritual do povo. O toré é um ritual comum a
varias etnias do nordeste brasileiro, como os Pankararu, Kariri-Xoco, Xukuru-Kariri,
Potiguara, Gerinpaco e Funi-6, € uma manifestagcdo muito importante que envolve a
religiosidade, tradicdo e brincadeira. No ritual do povo Xukuru do Ororuba temos
alguns elementos como a Memby instrumento musical de sopro, como mostra a Figura
4, a origem do seu nome esta no vocabulario local, conhecido também como gaita. E
confeccionado de taboca, sendo instrumento apenas tocado pelos homens. Para o
povo esse € um instrumento muito importante, pois, tém alguns rituais que sé podem
acontecer com o chamamento do Memby por isso ele é considerado sagrado, pois,
tornou-se um elo de comunicagao entre os participantes e os encantados. Atualmente
s6 existe o mestre de gaita Xukuru, que é o seu Anténio Medalha (Neves, 2005)
(Figura 5).
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Figura 4 — Memby, instrumento utilizado no toré

Figura 5 — Seu Medalha

e

Ll

Fonte: A autora (20235

A barretina representa historicamente a luta, transformacao e resisténcia que
se caracteriza como um elemento fortalecedor da identidade étnica e representa
respeito aos antepassados que passaram pelo processo de colonizacdo. Este
elemento simbdlico da cultura é feito de palha de coco catolé e utiliza-se de 25 a 32
folhas de palha do coco, planta nativa existente no territério para sua confecgao. A
barretina (Figura 6) é confeccionada pelos professores de artes, ancides, criangas e
jovens, pois para todos simboliza ciéncia, forga e sabedoria, assim o povo sempre

usa nas mobilizagdes internas e externas.
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Figura 6 — Barretina

Fonte: A autora (2023)

A pintura corporal (Figura 7 e 8) também é uma caracteristica muito forte, pois
antigamente a pintura cobria todo o rosto e deixava de fora apenas os olhos. Em 1986
houve mudancas nessa identificacdo, pois o Cacique Xicao foi pintado pelos indios
Kaiap6 e adotou essa pintura para o povo Xukuru. Essa pintura é feita nos momentos
importantes de luta do povo: nas mobilizagdes, nas assembleias, nas apresentagdes
e nas comemoracgoes feitas para agradecer a Tupa e a Tamain. Os tragos da pintura
corporal simbolizam um animal: a cobra jiboia, o padrdo da pintura € em forma de X e
no rosto pintura fechada. A pintura corporal € composta de cores fortes, como o preto
e o vermelho, tintura extraida de matéria prima retirada da natureza que sao:

Jenipapo, Sanfroa, Carvao e Taua.
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Figura 7 — Pintura Corporal

Fonte: Acervo pessoal de Ines Campelo, 2018

Figura 8 — Pintura no rosto (vice cacique Zé de Santa)

-

Fonte: Acervo pessoal de Ferhando Pessoa (artesol) (2023)

No caso de situagdes etnograficas especificas, onde o Toré é sempre realizado
entre os indigenas Xukuru, destaca-se a Festa dos Reis, a Festa da Mae Tamain e o
Toré na Vila de Cimbres. O Toré na Festa dos Reis acontece em janeiro; o Toré na
Festa de Mae Tamain, em julho; e o Toré na Vila de Cimbres, em agosto (Neves,
2005).

O Quadro 4 apresenta as datas dos festejos religiosos dos Xukuru.
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Quadro 4 — Calendario dos festejos religiosos Xukuru

Data Més Evento
06 Janeiro Festa dos Reis
28 Retomada de Santana
06 Fevereiro Retomada de Caipe
16 Margo Retomada de Tionante
Abril Semana dos povos indigenas
18 e 19 Maio Assembleia
20 Dia dedicado a memodéria de Xicao
23 Junho Festa de Sdo José
02 Julho Festa de Mae Tamain
23 Agosto Dia dedicado @ memodria de Chico Quelé
12 Setembro Retomada da Aldeia Guarda
12 Opipe
21 Outubro Dia dedicagdo a meméria Juvenal
02 Novembro Dia dos encantados
24 e 31 Dezembro Confraternizagdo na mata sagrada

Fonte: A autora (2023)

Observa-se, desse modo, que o Toré nao é apenas uma reflexdo da
religiosidade indigena. O Toré também procede a identidade do indigena Xukuru, e a
questao da retomada de terras e ao pertencimento da etnia.

Em suma, a Pedagogia Encantada reconhece as multiplas faces do sagrado na
educacao e propbe uma abordagem que integra essa dimensdo na pratica
pedagdgica.

Ao fazé-lo, ela enriquece o processo educativo, promovendo a formacao
integral dos individuos, despertando sua sensibilidade, estimulando a busca por
significado e fortalecendo a conexdao com o mundo e com algo maior do que nés
mesmos (Costa, 2023). Na praxis pedagogigia o sagrado se configura como um
exercicio de didlogo, entre teoria, pratica e reflexdo que se estabelem em todo o fazer
pedagdgico, de modo a envolver todos os sujeitos nessa transformacgao das interfaces
pedagdgicas relacionadas a formagao, cosmovisao, tradicdo do povo xukuru e na busca
constante para o bem viver. A pedagodgia encantada tem sentido, por que € sentinda,
nas encantabilidades dos ancestrais, no ensino-aprendizagem, na ciéncia do povo que
€ repassado de geragado em geragao, na escutatoria atenta, e na voz suave e perpicaz

dos sujeitos.
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2.4 A NOSSA CASA E A TERRA: CONTEXTUALIZACAO SOCIO-HISTORICA E
POLITICA DO TERRITORIO

“A dgua ¢é o sangue da Terra, as matas sdo os cabelos da
Terra, as pedras sdo 0s 0ssos da Terra”. (Cacique Xicéo).

Desde tempos imemoriais, a Terra tem sido o lar de uma rica diversidade de
culturas e povos indigenas. No Brasil, esses grupos étnicos nativos desempenham
um papel fundamental na construgdo da histéria e na preservacao da identidade
cultural do pais (Menezes, 2020).

A historia indigena no Brasil remonta ha milénios, com a presenca desses
povos ancestrais muito antes da chegada dos europeus no século XVI. Na época da
colonizagao, centenas de grupos indigenas ocupavam vastas areas do atual territorio
brasileiro, com diferentes linguas, crencas, e modos de vida unicos. A chegada dos
colonizadores trouxe consigo um periodo sombrio de exploragdo e opressao, com
muitos povos indigenas sendo submetidos a escravidao, doencgas e violéncia, o que
resultou na drastica reducéo de suas populacdes e na perda de suas terras ancestrais
(Monteiro, 2001).

O cenario sombrio da historia colonial deixou um legado de desigualdades e
conflitos que perduram até os dias atuais. Somente nas ultimas décadas, o Brasil
comegou a reconhecer os direitos dos povos indigenas a terra e a sua
autodeterminacdo (Silva, [s.d.]). A Constituicdo Federal de 1988 foi um marco
significativo nesse sentido, assegurando a protegao dos direitos territoriais e culturais
dos povos indigenas. No entanto, a implementacdo efetiva desses direitos tem
enfrentado desafios, com interesses econbmicos muitas vezes se sobrepondo as
reivindicagdes territoriais indigenas (Casanueva, 1988).

A questdo da demarcagéao das terras indigenas tem sido um ponto central de
disputa. A delimitagao de territorios é fundamental para garantir a sobrevivéncia fisica
e cultural dessas comunidades, permitindo-lhes viver de acordo com suas tradicées e
praticas ancestrais. No entanto, a expansdo das atividades agropecuarias, da
minerag&o e de outros projetos de infraestrutura tem levado a invasdes e degradagao
das terras indigenas, resultando em conflitos frequentes (Casanueva, 1988).

Além das disputas territoriais, os povos indigenas também enfrentam desafios

NO acesso a servigcos basicos, como saude e educagao, assim como o enfrentamento
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do preconceito e da discriminagdo. Essas questdes sdo agravadas pela negligéncia
historica das politicas publicas voltadas para a promog¢ao do bem-estar dessas
comunidades (Menezes, 2020).

Apesar dos desafios, os povos indigenas tém se organizado e lutado por seus
direitos. Movimentos sociais e organizagdes indigenas tém desempenhado um papel
fundamental na busca por reconhecimento e respeito, trabalhando em parceria com
outras entidades da sociedade civil e buscando didalogo com as esferas
governamentais (Athias, 2007).

Valorizar e respeitar os povos indigenas é essencial para a construgao de uma
sociedade mais justa e inclusiva. Reconhecer a importancia da cultura, do
conhecimento e da relagado sustentavel que essas comunidades tém com a Terra é
um passo crucial para promover a conservagcao ambiental e a diversidade cultural em
nosso pais (Casanueva, 1988).

Portanto, é fundamental que as politicas publicas sejam pautadas pelo dialogo
e pela inclusdo, levando em consideragdo a voz e as necessidades dos povos
indigenas. Garantir seus direitos territoriais, culturais e sociais é uma forma de
reconhecer a sua contribuicdo historica para a formagao da sociedade brasileira e
para a preservacgao da riqueza natural e cultural que a nossa casa, a Terra, abriga
(Menezes, 2020).

Somente através de um esforco coletivo, marcado pelo respeito a diversidade
e a histéria desses povos, poderemos construir um Brasil mais justo e sustentavel
para as futuras geragdes. Antes de abordar a discusséo sobre identidade territorial, &
fundamental fazer uma distingdo entre os conceitos de terra e territorio. Gallois (2004)
ja se empenhou nesse esforgo académico, destacando a importancia da
territorialidade dos povos indigenas, especialmente em relagao as tensdes e conflitos
que surgem ao se depararem com a colonizagdo, o que € comum em algumas
definicbes geograficas de territorio. O termo "terra" se refere a uma parte de um
territério que originalmente era habitada pelos povos indigenas.

A principal caracteristica da "terra indigena" € o aspecto juridico do termo, ou
seja, é a terminologia utilizada para fins legais. No Brasil, conforme estabelecido na
Constituicdo Federal de 1988, existem oficialmente Terras Indigenas. No entanto,
Gallois (2004) ressalta que esse termo implica uma percepgédo de posse e
propriedade, conceitos pouco comuns na maioria das culturas indigenas.

Stuart Elden (2016), ao analisar as perspectivas do conceito de territorio,
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reforca essa ideia ao afirmar que a territorialidade é negligenciada pelo Estado, que
acaba priorizando apenas a "terra" em questdes burocraticas.

A perspectiva politico-econémica é apenas um dos aspectos do territério; sua
analise vai além dessas caracteristicas e envolve vivéncias, identidades, tensdes,
conflitos, unido, resisténcias, culturas e praticas ontolégicas. Essa complexidade de
relacbes faz com que o termo "terra" nao seja suficiente para abranger toda a
significancia do conceito.

Gallois (2004, p. 39) contribui para o debate ao afirmar que a nogao de “Terra
Indigena” se refere ao processo politico-juridico conduzido pelo Estado, enquanto a
nocao de “territorio” esta relacionada a construgéo e vivéncia culturalmente variavel
da relagdao entre uma sociedade especifica e sua base territorial. Diversos povos
indigenas tém perspectivas totalmente distintas sobre o territério em comparagao as
abordagens geograficas convencionais. Assim, € essencial adotar o conceito de
territério como chave e valorizar as percep¢des dos povos indigenas, especialmente
os Xukuru do Ororuba, em relagao a extensao e vivéncia desse espaco.

Conforme apontado por Souza (2018), o territdério esta intrinsecamente
relacionado ao poder, representando o espago das tensdes, conflitos, dominios,
influéncias e resisténcias.

Saquet (2007) destaca que o processo de produgao do territério é resultado do
movimento histérico e das simultaneidades. Esse movimento constante se materializa
na vida cotidiana e no territério, envolvendo aspectos econdémicos, politicos, culturais
e naturais, que estdo fora do controle humano. O territério se relaciona com a
realidade diaria do grupo social que o constroi, refletindo suas praticas culturais,
interagado socioambiental e modos de agir, mesmo sendo originado e mantido por
relagdes de poder.

Haesbaert (2014) identifica trés concepgdes de territdrio: politica, cultural e
econdmica. A perspectiva politica abrange as relagdes de poder no espago, enquanto
a cultural se refere as praticas simbélico-culturais nesse espago, sendo mais subjetiva
e proxima dos interesses desta pesquisa. Por fim, a concepgcao econémica associa o
territério como fonte de recursos e envolve a relagao capital-trabalho. O autor também
discute o bindmio entre visbes materialistas e idealistas sobre o territério, usando

como exemplo um territorio indigena.
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Para Silvinha Xukuru# (relato oral, 2023), “o territério € um espago que vai para
aléem da demarcacgéo da terra, ndo € qualquer territério ele € sagrado”.

Deste modo, iremos contextualizar o territério indigena Xukuru, localizado nas
montanhas da Serra do Ororuba, com uma altitude aproximada de 1.125 metros, no
municipio de Pesqueira a 215 km do Recife. A etnia Xukuru é responsavel pela maior
populacdo indigena do estado de Pernambuco, contavam em 2022 com uma
populagcdo de 22.728 pessoas que se declararam indigenas entre seus 62.722
habitantes (36,24% do total) segundo dados do Instituto Brasileiro de Geografia e

Estatistica (IBGE), conforme a Figura 9.

4 Representante do coletivo de mulheres Xukuru, coordenadora administrativa no Conselho de
Educacao Xukuru e tesoureira da associacdo da comunidade.
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Figura 9 — Localizacao geografica do Territorio Indigena Xukuru do Ororuba

e sua divisao segundo as regides socioambientais e aldeias

PESQUEIRA

I Estado de Pernambuco
B Municipio de Pesqueira
[ Territdrio Indigena do Povo Xukuru do Ororuba

Fonte: Pernambuco (2010)

Atualmente distribuidos em 24 aldeias, abrangendo um total de 27.555
hectares, que também alcanca parte do municipio de Pogdo. Além da Serra do
Ororub4, os indigenas moram em bairros da cidade de Pesqueira, principalmente nos
bairros denominados “Xucurus” e “Caixa d’agua” (Figura 10), localizados na fronteira

entre a serra e em outros bairros da cidade.

Figura 10 — Bairro da caixa d’agua

=
Fonte: A autora (2023)
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Figura 11 — Bairro do Xucurus

Fonte: A autora (2023)

Os Xukurus estao situados na mesorregiao do agreste pernambucano, que tem
caracteristicas favoraveis a agricultura e pratica do bem-viver considerando a
existéncia dos rios de Ipanema e Ipojuca que atravessam a terra indigena. O
favorecimento hidrografico da regido torna os tempos de seca mais amenos,
permitindo a fertilidade da terra e o abastecimento da cidade nesse periodo. No
entanto a regido possui uma area semiarida, localizada entre o Agreste e o Sertao.
Situada ao norte como o municipio de Pogédo e com o estado da Paraiba; ao Sul com
Mimoso; ao Leste com a cidade de Pesqueira e a Oeste com Arcoverde. Deste modo,
justifica a variagéo do solo e clima nessa regido.

Recentemente a maior parte da populagao vive da agricultura, diferente da
realidade no final da década de 1980, quando a FUNAI ainda destinava apenas 6,75
hectares como area demarcada. Neste periodo o territério era ocupado por 282
ocupantes nao indios, que possuiam 15.180,45 hectares na area ainda nao
oficialmente regularizada como indigena. O restante do territério era composto na
grande maioria, por terra pouco produtiva, estando quase 12% do territério sob
controle de pequenas familias indigenas, segundo levantamento realizado pelas
liderangas Xukuru em 1989.

A partir deste cenario da década de 80, marcado por condi¢des de vida dificeis
onde a maior parte da populagao sobrevivia trabalhando para os fazendeiros por
diarias ou como meeiros, a terra se encontrava escravizada onde as plantas,
nascentes, animais eram substituidos pela plantacido de capim e a criacdo de boi.
Vendo a perseguicao e destruicao do territorio sagrado, Xicao foi em busca de direitos,

ajudou na elaboragcédo da Constituicdo Federal, onde de direito garante aos povos
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originarios direito a vida, ao territdrio, respeito as crencgas, educacao, saude. Com o
fortalecimento da organizagao politica dentro do territorio, que iniciada pelo Cacique
Xicao e outras liderancas, inicia-se as reivindicacdes pelo reconhecimento das terras
e o fortalecimento de sua identidade.

Para compreender a constru¢do da organizagdo politica dos Xukuru, é
essencial considerar informagdes soécio-histéricas que auxiliam na compreensao
desse processo de territorializagao, construgao histérica e cultura.

Ao longo da historia do Brasil, as lutas e demandas relacionadas aos direitos
territoriais frequentemente foram caracterizadas por conflitos violentos e perdas
humanas. O governo brasileiro tradicionalmente recorreu a forga estatal e, quando
essa abordagem nao surtiu o efeito desejado, foi preferido ignorar convenientemente
os abusos cometidos contra grupos que estatisticamente sdo considerados
minoritarios.

Desde a invaséao inicial de suas terras até os periodos mais recentes de
liderangas caciques, destacando o cacique Xikdo como figura que marcou uma nova
fase de resisténcia do povo Xukuru, diversas etapas foram percorridas até o momento
atual. Agora, os Xukuru desfrutam de liberdade, possuem a efetiva posse de seu
territério e empenham-se em preservar sua cultura, fortalecer suas estruturas
comunitarias e promover uma educacgao verdadeiramente alinhada com a identidade
Xukuru e seus valores (Souza, 2013).

Tais processos estao ligados a questdo da mitologia, conforme aponta a Figura
12.

Figura 12 — O mito e a questao Xukuru

Invasao Invasao
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Brasil Pernambuco

Migrantes
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Pedagogia
Encantada

Fonte: A autora (2023)
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Muito antes das caravelas cruzarem o Atlantico, ja habitavamos as terras. A
presenca dos povos indigenas estava enraizada aqui, com sua rica cultura, sistemas
de organizagdo e modo de vida unicos. Os povos indigenas ja haviam estabelecido
suas raizes, manifestando uma compreensao da riqueza que essa terra oferecia uma
rigueza que nao estava ancorada na exploracdo dos solos nem na destruicdo dos
recursos naturais providenciados tdo generosamente pela Mae Terra (Almeida, 2014).

A invasao das terras Xukuru teve inicio no século XVI, mas foi em 1654, que
ocorreu a colonizagao oficial através do Alvara de Concessao concedido ao fidalgo
Jodo Fernandes Vieira. Esse documento, assinado por Dom Joao 1V, rei de Portugal,
conferiu direitos de posse e exploracdo de uma extensa sesmaria que abrangia o
territério Xukuru (Almeida, 2014).

A medida que os invasores expandiam suas atividades pecudrias no Nordeste,
avancavam sobre terras indigenas. Esse avango foi caracterizado por violéncia
e conflitos, mas também por um método de dominagdo alternativo: a catequese
indigena (Souza, 2013).

Os padres oratorianos chegaram a regido com a missao de converter os jovens
e 0s povos indigenas ao cristianismo. Eles se estabeleceram na area de Ororub3,
vindo do sentido do Ipojuca. Em 1671, a Aldeia de Araroba, também conhecida como
Nossa Senhora das Montanhas, abrigava 642 indigenas do povo Xukuru. Os padres
oratorianos ganharam notoriedade por supostamente “domesticar’ os indigenas,
usando métodos que pareciam subjugar os habitantes originais da regido (Almeida,
2014).

A presencga da missao religiosa dos oratorianos proporcionou a justificativa para
a introdugcdo de currais de gado nas terras Xukuru. Embora o pretexto fosse a
manutenc¢ado da missao, a consequéncia foi a exploragdo da mao de obra indigena e
0 comércio de gado por parte dos sesmeiros nas terras que agora pertenciam a
congregacao. A missdo de Araroba serviu como instrumento para a expanséo das
invasodes portuguesas e a conquista do Sertdo pernambucano (Almeida, 2014).

Devido ao clima favoravel, solo fértil e abundéancia de agua, as terras Xukuru
despertaram a cobica dos invasores. No processo de invasdo e dominagao, 0s
invasores comecaram a negar a existéncia do povo Xukuru. Em relatos oficiais de
1863, os habitantes da Vila de Cimbres foram considerados descendentes dos
Xukuru, deixando de ser reconhecidos como indigenas (Araujo, 2013).

A negacao da existéncia continua do povo indigena, usando-a como arma para
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usurpar direitos, ainda persiste. A resisténcia sempre esteve presente, embora
raramente seja documentada na histéria oficial, contada do ponto de vista do invasor.
Nessa narrativa, a luta indigena frequentemente é retratada como rebeldia ou
vandalismo, pintando os indigenas como selvagens. Entretanto, na realidade, os
toipes® lutaram para preservar sua cultura, identidade, religido e outros elementos
fundamentais. Suas a¢des foram vitais para a manutencao do Toré e do conhecimento
transmitido pela Natureza Sagrada, contribuindo para que sua luta nunca seja
esquecida (Araujo, 2019).

Ao longo do tempo, as terras da regido de Ororuba e seus arredores foram
gradualmente tomadas por invasores para a criagdo de gado e estabelecimento de
propriedades rurais. As fazendas de gado se multiplicaram, enquanto atividades como
o cultivo de algodao e café foram abandonadas. Isso resultou na expulsdo dos
indigenas de suas terras. Aqueles que permaneceram foram relegados a pequenas
parcelas de terra que ndo proporcionavam subsisténcia adequada. Muitos se uniram
e, em 1885, enviaram um abaixo-assinado ao presidente da provincia, buscando
intervengao contra as violéncias e persegui¢cdes. No entanto, ao que parece, tais
abusos n&o cessaram (Almeida, 2014).

Os Xukuru que habitavam regides mais secas foram obrigados a trabalhar em
projetos publicos como forma de sobrevivéncia, enquanto outros participaram da
Guerra do Paraguai e de conflitos locais que enfraqueceram progressivamente a
coesédo do povo (Almeida, 2014).

As queixas em relacdo as invasGes eram frequentemente ignoradas ou
enfrentavam resisténcia. Isso fica evidente no caso do abaixo-assinado. O lider das
assinaturas, Manoel Félix Santiago, foi detido e acusado de crime. Embora tenha sido
absolvido, esse episddio exemplifica a atitude das autoridades da época em relacéo
aos Xukuru e como reagiam quando alguém buscava lutar por seus direitos. (Araujo,
2019).

Com o passar do tempo, a situagao se agravou. Os indigenas enfrentaram
perseguigcao ainda mais intensa, tiveram sua religiao proibida, perderam o uso de sua
lingua materna, foram despojados de suas terras e muitos perderam suas vidas. As
autoridades de Pesqueira passaram a propagar a nogao de que nao havia mais

indigenas nessas terras, apenas descendentes. No entanto, a luta ndo cessou. Focos

5 Toipe, siginifica velho de acordo com o vocabulario Xukuru do Ororuba.
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de resisténcia e bravura permaneceram, tornando possivel, apés muito tempo, a
retomada das terras Xukuru (Souza, 2013).

Em 1954, foi estabelecido o Posto Indigena Xukuru sob a supervisao do Servigo
Nacional do indio (SPI). Esse posto indigena foi estabelecido em uma area de 6.75
hectares, cuja aquisicdo ocorreu em 1957. Um relatério produzido pelo Auxiliar do
Sertdo, Cicero Cavalcante de Albuquerque, e assinado por ele, detalhou as graves
violéncias que os Xukuru sofreram nas maos dos colonos brancos que haviam
ocupado suas terras. A repressao foi tdo extrema que além da proibicdo das
cerimbnias do Toré, os indigenas também foram impedidos de utilizar ervas
medicinais.

As expulsdes das terras prosseguiram, apesar do relatério favoravel emitido
pelo SPI, que sugeria que os Xukuru deveriam ter suas terras restituidas. Infelizmente,
a recuperacao efetiva das terras ndo se materializou através do Posto Indigena, o qual
buscava proporcionar um espacgo coletivo para o trabalho, mas nao restabeleceu
plenamente os direitos territoriais do povo (Souza, 2018).

Nesse periodo, a interagao oficial com o SPI era intermediada pelo cargo de
cacique. O cacique tinha a responsabilidade, entre outras coisas, de apresentar as
necessidades do grupo aos 6rgaos governamentais. Nesse contexto, muitos caciques
se tornaram, em certo sentido, funcionarios do 6rgao, incluindo algumas das primeiras
liderangas (Araujo, 2013).

O primeiro cacique foi Romé&o da Hora, originario da aldeia Brejinho. Ele foi
sucedido por Jardilino Pereira de Araujo, e posteriormente por Antero Pereira de
Araujo. Apés Antero, José Pereira assumiu a lideranca, sendo escolhido pelo proprio
povo, e era sobrinho de Antero (Almeida, 2014).

Durante essa época, os caciques estavam em grande parte subordinados as
decisbes dos o6rgédos governamentais. Embora desempenhassem um papel de
assisténcia a comunidade, suas liderangas n&o trouxeram mudangas substanciais.

No entanto, foi sob o cacicado de Francisco de Assis Araujo, conhecido como
cacique Xikao, que as estruturas foram profundamente modificadas e a luta pela posse
das terras e pelo reconhecimento do direito de ser indigena tomou um rumo
significativamente diferente! (Araujo, 2013).

Em 1989, Francisco de Assis Araujo ascendeu a posigcao de cacique. Ele havia
sido moldado pela luta e estava ativamente envolvido nos movimentos que

contribuiram para a formagéo da Constituicdo de 1988 do Brasil (Araujo, 2019).
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Xikdo adotava uma abordagem de aprendizado conjunto com seu povo,
inspirando outros a se engajarem em manifestacbes pela defesa dos direitos dos
povos indigenas. Sua participagdo na Assembleia Constituinte ndo se limitou aos
interesses dos Xukuru; ele almejava garantir a inclusdo dos direitos de todos os povos
indigenas do Brasil na Constituicdo (Almeida, 2014).

As propostas apresentadas pela Fundacdo Nacional do indio (Funai) nZo
refletiam os anseios dos indigenas. Com o respaldo do Conselho Indigenista
Missionario (CIMI) e outros setores da sociedade, as liderangas indigenas, incluindo
o cacique Xikdo, puderam exercer seu legitimo direito de representagdo. A
participacdo dos Xukuru na Assembleia Constituinte teve um papel crucial no
processo de demarcagao e retomada de seu territério (Araujo, 2013).

Dentro do territério, um movimento de renovacé&o da consciéncia indigena
ganhava forga. Motivados por figuras como seu Zequinha e Xik&o, muitos perderam o
temor de assumir sua identidade indigena. O despertar do povo estava em curso.

Quando a Constituicao foi promulgada, os artigos 231 e 232, integrados ao
oitavo capitulo, encapsularam as principais aspiragdes dos povos indigenas naquele
momento historico: o reconhecimento legal de direitos fundamentais a vida, a
preservacao de sua cultura e a posse das terras que tradicionalmente ocupavam. A
Constituicdo também estabeleceu o direito dos indigenas e suas comunidades de
buscar a justica para a defesa de seus direitos, contando com o auxilio do Ministério
Publico, que tem a capacidade de intervir em todas as fases do processo (Almeida,
2014).

A vitéria conquistada na Constituicao serviu como um incentivo adicional para
os Xukuru. A luta parecia possivel e a recuperagao do territorio ja ndo era uma utopia
distante. Ao retornar a sua comunidade, Xik&o formou um grupo de pessoas e iniciou
um circuito de visitas a todas as aldeias, anteriormente denominadas de "sitios" pelos
fazendeiros. Durante essas reunibes, ele esclarecia os membros das comunidades
sobre o que realmente significava ser indigena e quais direitos estavam assegurados
(Araujo, 2019).

Na cidade de Pesqueira, a atividade pecuaria estava em franco crescimento.
Fazendeiros e posseiros tinham um forte interesse em ampliar seus lucros, o que
resultava na necessidade de obter mais terras para pastagem, reduzindo ainda mais
a area disponivel para a agricultura. Entre os principais ocupantes das terras estavam

duas grandes empresas: a Agropecuaria Vale do Ipojuca e a Industria Alimenticia
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Carlos de Brito (Almeida, 2014).

No ano de 1989, a Fundacéo Nacional do indio (FUNAI) elaborou um relatério
com o objetivo de identificar e demarcar o territério Xukuru. Esse relatorio revelou que
vastas por¢des de terra eram ocupadas por ndo-indigenas. Alguns detinham mais de
1.000 hectares, outros mais de 500, e determinados fazendeiros possuiam mais de
300 hectares cada. Esses nao-indigenas controlavam a maior parte do territorio, e
alguns recorreram a violéncia contra o povo indigena. Recuperar o territério ndo seria
uma tarefa simples (Araujo, 2019).

Enquanto Xik&o percorria as aldeias, o pajé intensificava a pratica da religiao e
da cultura. O Toré, que havia sido perseguido, voltava a ser dangado nos terreiros no
meio da mata. A pajelanga, os rituais e 0 senso de pertencimento trouxeram um
espirito coletivo renovado (Araujo, 2013).

Amparados pela legislagao, os Xukuru comegaram a debater estratégias para
recuperar suas terras. No ano de 1989, um grupo de trabalho foi estabelecido com o
proposito de identificar e delimitar a area indigena Xukuru. Durante esse processo,
foram identificadas 233 familias ndo indigenas vivendo no territdrio, totalizando 960
pessoas. Algumas dessas familias ndo permitiram que o trabalho fosse realizado em
suas propriedades (Almeida, 2014).

Os fazendeiros comegaram a resistir a esse processo. Inicialmente, eles
passaram a recusar a mao de obra indigena, o que agravou a fome e a pobreza na
regido. Em seguida, recorreram a sua influéncia politica para perseguir os Xukuru de
forma violenta. Nesse periodo, ocorreram prisdes injustas e atos de tortura (Almeida,
2014).

Era um periodo desafiador, no qual os indigenas eram rotulados como ladrées
por desejar recuperar suas terras. Além disso, tinham o direito ao trabalho negado e
enfrentavam arbitrariedades, mas n&o se deixaram abater. A resiliéncia e a
determinacao permaneceram (Araujo, 2019).

A aldeia de Pedra D’Agua foi selecionada pelo cacique Xikdo para marcar o
inicio do processo de retomada do territério. Essa aldeia possui um significado
simbdlico continuo para o povo, devido a sua proximidade com a Pedra do Rei do
Ororuba, um local sagrado para os Xukuru. Também é notavel pela presenga do pajé
na comunidade e infelizmente pela presenga prejudicial de posseiros vindos da
Paraiba, que estavam desmatando a regido (Almeida, 2014).

Com o apoio da comunidade, a Aldeia de Pedra D’Agua foi ocupada em 5 de
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novembro de 1990. A ocupacao foi conduzida pelos Xukuru sem o uso de violéncia.
Os indigenas orientaram os posseiros a buscar a FUNAI para obterem indenizagdes
pelas "melhorias" que haviam realizado nas terras que pertenciam ao estado e que
estavam arrendadas por eles (Araujo, 2013).

Alguns posseiros reagiram adversamente. Relatos mencionam incéndios nas
terras, tiros e ameacas. Apesar das dificuldades, os Xukuru ndo abandonaram a causa
(Almeida, 2014).

A primeira retomada intensificou o 6dio dos fazendeiros contra o cacique. Pedra
D’Agua representou uma vitéria significativa para o povo, ndo apenas devido ao seu
valor simbdlico, mas também por assegurar a subsisténcia de algumas familias. Para
fazendeiros e posseiros, essa retomada foi percebida como uma ameacga. Se os
Xukuru conseguissem retomar aquela aldeia, poderiam replicar esse processo em
outras. A partir desse ponto, Xikdo passou a receber ameagas de morte (Souza,
2018).

A partir da experiéncia em Pedra D’Agua, o cacique organizou um sistema para
auxiliar nos trabalhos e unir o povo. Cada aldeia escolheu um representante
encarregado de compartilhar as informagdes com a comunidade e de levar suas
reivindicagbes ao cacique. Esse sistema criou uma rede interligando todo o vasto
territério, e ao longo do tempo, esses representantes passaram a ser conhecidos
como liderangas (Araujo, 2019).

A partir do sucesso em Pedra D’Agua, outras aldeias também foram retomadas
pelos Xukuru (Souza, 2018):

e Caipe e Queimadas em Cana Brava (1992);

e Caldeirao e Pé-de-Serra (1994);

e Sitio do Meio e Tionante (1998).

Os conflitos entre os Xukuru, que buscavam retomar suas terras, e 0s
fazendeiros e posseiros continuaram durante a década de 1990. Os Xukuru
procuraram apoio dos deputados estaduais, uma vez que a Fundagdo Nacional dos
Povos Indigenas (FUNAI), que deveria assisti-los, estava ineficaz. Politicos influentes
trabalharam para prejudicar a demarcacéo do territério e a luta dos indios comegou a
ser destacada nas paginas dos jornais. Inicialmente, foram criminalizados, mas
posteriormente foram reconhecidos como vitimas de violéncia (Almeida, 2014).

A resposta dos fazendeiros foi implacavel. Em Massaranduba, jaguncos

armados foram posicionados para evitar que os indigenas retomassem a terra; em
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Cana Brava, o filho do pajé, o jovem José Everaldo Rodrigues Bispo, foi
assassinado. Em 1995, o procurador Geraldo Rolim Mota Filho também foi
assassinado por defender os interesses do povo (Araujo, 2013).

Em 20 de maio de 1998, o cacique Xik&o foi sacrificado. Seu assassinato foi
planejado para enfraquecer a luta e desmobilizar o povo. No entanto, para os Xukuru,
isso assumiu um significado diferente: ele havia sido um sacrificio para que novos
guerreiros pudessem nascer. A luta persistiu. Francisco, também conhecido como
Mandaru, Folha Seca, Xikdo Xukuru, nasceu para se tornar um lider significativo na
histéria de seu povo. Seu papel foi equiparado ao de Moisés, que recebeu um
chamado para libertar seu povo da opressdo no Egito. Da mesma forma, Xikao
assumiu a missao de libertar seu povo da opressao, porém, os Xukuru enfrentavam
opressao em sua propria terra, desprovidos de direitos e submetidos a estruturas de
subjugacao e segregacao (Araujo, 2019).

A vida de Xikao (Figura 13) teve o poder de unir o povo em torno de um objetivo
comum. Em sua tragédia, ele inspirou um senso de unidade, incutiu coragem naqueles
que necessitavam dela e demonstrou que ha causas pelas quais vale a pena se
sacrificar completamente. Xik&o transcendeu sua individualidade e se tornou um ideal
duradouro (Araujo, 2013).

Figura 13 — Cacique Xicao

!
4

b T s 7 '
Fonte: Acervo da Autora (2023
Oficialmente, Marcos Luidson Araujo, filho de Xikao, foi escolhido como cacique

apos o assassinato de seu pai. Contudo, a decisao dos Xukuru ja havia sido tomada
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muito antes, quando ele ainda era uma crianga de 11 anos. A escolha do cacique é
determinada pelos encantados e confirmada pela Natureza Sagrada. Quando as
ameacas a vida de Mandaru se intensificaram, ele acelerou o preparo de seu filho
(Almeida, 2014).

Com apenas 19 anos de idade, Marcos (Figura 14) assumiu a posi¢caéo de
cacique do povo Xukuru apds o martirio de Xikdo. Além de sua juventude, Marquinhos,

como é conhecido, carecia da experiéncia politica necessaria para liderar seu povo.

Figura 14 — Cacique Marcos

Fonte: autora (2023)

Acompanhou as liderangas mais experientes em viagens e buscou
conhecimento. Em 1999, viajou para Brasilia em busca da homologagao do territorio,
passando trés meses em uma fazenda do CIMI (Conselho Indigenista Missionario),
onde aprofundou seu aprendizado junto a outros indigenas (Souza, 2013).

A formacao do novo cacique se baseou na interagdao com liderangas mais
experientes, o contato com outras comunidades indigenas, a troca com membros de
ONGs e do CIMI, mas, acima de tudo, sua conexao com os encantados e a forga da
Natureza Sagrada, aliados ao comprometimento com seu povo. A lideranga do
cacique é uma missao, nao um privilégio (Almeida, 2014).

Apds o assassinato de Xikdo, a comunidade estava abalada. Muitos perderam

a esperanga e sentiam que nada mudaria. A impoténcia diante da violéncia e da
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impunidade era palpavel. Um jovem cacique assumiu uma missao desafiadora, que ja
havia custado vidas (Araujo, 2013).

Parece que a Natureza Sagrada escolheu essa época para unir 0 povo mais
uma vez. Uma venda ilegal de terra estava prestes a transferir a aldeia de Santana
para um dos fazendeiros suspeitos de estar envolvido na encomenda da morte de
Xikdo. Essa area abrigava o maior agude da regido, que estava sendo contaminado
pelo gado colocado 13, apesar da terra estar em disputa por ja ter sido demarcada. A
acéo se tornou urgente (Araujo, 2019).

No inicio de 2000, o cacique Marcos liderou a retomada da Fazenda Peixe, que
incluia as aldeias de Sao José, Santana e Lagoa. Essa foi a maior retomada ja
realizada pelos Xukuru até aquele momento. A mobilizagdo reforcou os lagos de
unidade entre o povo, restabeleceu a integragao das aldeias e fortaleceu 0 movimento
politico interno como nunca antes (Almeida, 2014).

Em maio de 2001, a primeira Assembleia Xukuru foi realizada, discutindo varias
questdes relacionadas ao Projeto de Futuro desse povo indigena. Nesse mesmo ano,
o territério Xukuru foi oficialmente homologado pela presidéncia da Republica.
Também em 2001, mais uma vida foi interrompida: a lideranca Chico Quelé foi
assassinada a mando de fazendeiros locais (Almeida, 2014).

O movimento de retomada prosseguiu nos anos seguintes, mas a luta do povo
Xukuru, sob a lideranca de Marcos, nao se limitou apenas ao territorio. Esforgos foram
direcionados para o desenvolvimento social e a organizagao politica.

As Assembleias se tornaram um espago importante para dialogo,
qguestionamento e direcionamento do povo. Cada ano abordava um tema central,
gerando agbes para superar desafios e fortalecer a comunidade. Os Xukuru se
organizaram em varias instancias (Almeida, 2014).

A batalha se estendeu para a constru¢cao de um sistema educacional especifico
e diferenciado. As escolas no territorio foram apropriadas pelo povo, e um modelo
educacional proprio comegou a ser discutido e implementado. A luta também abordou
questdes de saude publica, preservagao do territério e busca pelo bem-estar (Araujo,
2013).

O préprio cacique Marcos enfrentou um atentado. Parte do povo foi instigada a
divisdo por influéncias externas, e muitos foram envolvidos em julgamentos
tendenciosos, além de sofrer perseguigdo por parte de agentes do proprio Estado

brasileiro. O Brasil até foi condenado pela Corte Interamericana por excessos e
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omissdes cometidos contra os Xukuru, sendo obrigado a indenizar o povo (Almeida,

2014).

A luta persiste. Ela nunca foi, e nunca sera facil. Os desafios continuam a surgir,

renovando-se a cada época. Porém, a esperanca permanece inabalavel. Os Xukuru

sao guerreiros da paz, defensores de um modo de vida saudavel e sustentavel, com

um projeto de vida bem fundamentado. Sua histéria € uma saga de perseveranca.

A organizacgao social do Povo Xukuru do Ororuba é formada por uma série de

agentes que desempenham papéis distintos, mas interconectados, na defesa de seus

direitos, cultura e territério, conforme aponta a Figura 15. A hierarquia e a interagao

entre esses agentes sao fundamentais para a coesao e eficacia da luta do povo

Xukuru.

Figura 15 — Diagrama da Organizagao

Organograma da Organizagao Social do Povo Xukuru do Ororuba

Etnia Xukuru do
Ororubd

g JupagoKreka
e
Coletivo de
Muilheres
Y
Aldeias :
{Representantes)

Escola indigena
Assembleia Xukuru Acompanhamen
Xukuru de saude

Conselho das
liderancas

Fonte: A autora (2023)

O povo tem uma organizagao social prépria que se organiza através de um

conjunto de pessoas que juntas lutam em defesa da vida e do reconhecimento de

direitos do seu povo.
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O pajé: Lider religioso do povo dispde de um saber espiritual e das ervas
medicinais. E ele também que com a ciéncia traz e leva os antepassados para na hora
do ritual indigena. Apenas ele tem o dom da cura através da religido e da natureza
sagrada.

Cacique: E o lider politico do povo, responséavel pela gestdo e organizacédo do
territério, € ele, juntamente com as instancias de organizagao sociopolitica quem cuida
de todo o caminhar do povo Xukuru do Ororuba. O cacique é escolhido pelo pajé e
pela comunidade.

Conselho de liderancgas: O territorio € dividido em trés regides, perfazendo um

total de 24 aldeias, em cada aldeia tem um representante que esta sempre a servigo
do povo.

E ele quem colhe as demandas, necessidades, repassa as informagdes ao
cacique e a comissao interna para que sejam feitas as providéncias necessarias, eles
se reunem periodicamente para planejar a gestao do territério.

Comissao interna: E um conjunto de pessoas escolhidas pelo cacique e o pajé

que dialogam para encontrar solugdes que possam surgir dentro ou fora das aldeias.

Associagao: Através da organizagao, criou-se uma associagao da comunidade
Xukuru do Ororuba com reconhecimento juridico para a elaboragcao de projetos e
captagao de recursos, bem como estabelecer relagdo com os 6rgaos governamentais
garantidos no que preconiza a Constituicado Federal.

Conselho de Professores Indigenas Xukuru do Ororuba — COPIXO: Esse

conselho foi criado em agosto de 1997, para coordenar e orientar a educagéo
especifica e diferenciada. O Copixo hoje é formado por 23 pessoas e estao
organizados de forma politico administrativa e politico pedagdgica e faz a gestédo da
Escola Indigena Xukuru articulada com o Conselho de liderangas Xukuru.

Conselho Indigena de Saude Xukuru do Ororuba — CISXO: Criado em 2000 o
CISXO é composto por liderangas, usuarios e profissionais da saude. A funcao do

conselho é o acompanhamento das equipes multiprofissionais indigenas, melhoria da
saude, saneamento basico, seguranga alimentar, entre outros.

Assembleia Xukuru: E considerada um espaco politico e publico de formacao,

gue acontece anualmente entre os dias 17 a 20 de maio com a participacao de todas
as aldeias, conselhos e agentes externos que apoiam a luta. E também neste espaco
que o projeto de futuro do Povo Xukuru é pensado e discutido. Este € um ato politico

de relevancia para a denuncia de violéncias e violagées ao povo.



As Assembleias Xukuru foram registradas no Quadro 5:

Quadro 5 — Assembleias Xukuru
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Tema Data Local Dialogos

| Assembleia Xukuru - E)'CS:;S“(; a historia edg

do Ororuba 18 a 20 de Aldeia Pedra D’Agua 2r anizagdo ue

Tema: “Em memoria maio de 2001. g rganizac q

. . o, vivenciavam naquele

viva do Cacique Xicao
momento.
- A continuidade da luta
pela terra, desintrusédo

Carta da Il Assembleia 18 a 20 de do territdrio, respeito a

do Povo Xukuru . Aldeia Sao José natureza sagrada e o
. S maio 2002. .

Tema: Territorio Livre desenvolvimento de
uma agricultura
sustentavel.

- “Somos um s6 povo,
um so territorio”.
Carta da lll 17 a 20 de - Discusséo do

Assembleia do Povo . Aldeia Cimbres territério acerca dos

3 maio de 2003. . ”»
Xukuru do Ororuba interesses politico-
econdmicos e invasdes
das terras.
Carta ga v
Assembleia Geral do P
Povo Xukuru do parte do governo com
, relagdo a politica
Ororuba e .
) 17 a 20 de o . indigenista.
Tema: Pensando o . Aldeia Sao José ~
. maio de 2004. - Reflexao e
desenvolvimento do .
planejamento com

Nnosso povo a partir do
cuidado com a mae
natureza.

relagdo a melhoria da
qualidade de vida do
povo.

Carta do Ororuba

19 de maio de
2004.

Serra do Ororuba

- Apoio a luta
incansavel dospovos
Tumbalala/BA, Kraho-
Kanela/TO, Anacé/CE,
Myky/MT e
Pankara/PE.

Carta da V Assembleia
do Povo Xukuru do
Ororuba
Tema: Tupa e Tamain,
ajudando a construir
uma vida melhor para
0 NOSSO PoVo.

17 a 20 de
maio de 2005.

Aldeia Lagoa

- Analise dos avancos
obtidos fruto da
recuperacdo do nosso
territorio;

- Reafirmacgao da unido
do povo para garantir
uma melhor qualidade
de vida;

- Discussdo sobre o
uso coletivo da terra, o
respeito a mae
natureza, o
envolvimento de todos,
do opipes aos toipes,
nas diversas areas,
nas agoes de criagao,
fortalecimento e
investimento.

Cartada Vi

17 a 19 de

Aldeia Pao de Agucar

- Reflexdo sobre o
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Assembleia maio de 2006. NnosSsoO  COMpPromisso
Tema: “Terra: enquanto jovens,
pensando 0 nosso liderancgas,
desenvolvimento e professores, agentes
cuidando da nossa de saude e
cultura” comunidade em geral,
em nao deixar que as
nossas tradicoes
caissem no
esquecimento.
Cartada VI - Decisao coletiva dos
Assembleia 17 a 19 de principios do projeto de
Tema: “Reviver a maio de 2007 Aldeia Capim de Planta | futuro.
cultura, a partilha e a '
forca dos encantados”.
Carta da Vi - Lutas e desafios
Assembleia 17 a 20 de ) durante os dez anos do
Tema: dez anos semo . Aldeia Pedra D’Agua | assassinato do nosso
) . o maio de 2008 .
cacique Xicao, e a Mandaru.
persegui¢cao continua.
- Como se nao
bastassem os diversos
assassinatos de
nossas liderangas,
agora sofremoscom a
ofensiva da
criminalizacéo.
Carta.da IX Atualmente, ha 43
Assembleia do povo d
Xukuru pessoas sendo
Tema: “Fortalecer a 17°a 20 de Aldeia Capim de Planta processadas. ~ Desse
o maio de 20009. P total, 26 ja foram
organizagao para
condenadas, duas
enfrentar a L
T L, cumprem prisao
criminalizagao”. .
preventiva e outras
aguardamjulgamento.
“Na certeza da vitoria,
seguiremos  sempre
adiante, pois nossa
luta é constante”.
(Zenilda, 2009).
- Andncio sobre a
retomada do territério
quase em sua
) totalidade.
Carta da X Assembleia - Dentncia sobre a
do povo Xukuru 17 a 20 d e d doi
Tema: “Preparando o  a e Aldeia Cajueiro prisao de o1s
o maio de 2010. companheiros
territério para acolher o
o injustamente e a
as novas geragdes”. o
perseguicao de
liderangas e do
cacique. “Terra livre,
povo livre”.
Cartada XI - Reafirmamos que a
Assembleia do Povo Natureza é sagrada e
Xukuru que a terra é nossa
Tema: “Cultivando os 17 a 20 de Aldeia Cimbres mae de onde tiramos
principios do Bem maio de 2011. nossos alimentos. Ela

Viver para garantir o
envolvimento no
projeto de futuro

também é morada de
nossos Encantos de
Luz, por isso, cuidar
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Xukuru”.

dela é condicao
essencial para nosso
Bem Viver.

Durante a assembleia
foi analisadas algumas
politicas de impacto

nos territorios
indigenas como: As
construgdes de
hidrelétricas, a

transposicao do Rio
Sao Francisco, a
construcdo de Usinas
Nucleares e outros
empreendimentos.

Carta da XIll do Povo
Xukuru

- Observando as
praticas e usos atuais
em nosso territdrio,

Tema: “Limolaigo identificamos e
Toipe — Terra dos 17. a 20 de Aldeia Capim de Planta refletimos  sobre = os
. i maio de 2011. elementos que
Ancestrais: Agricultura deri fraqili
Xukuru praticando o poderiam  fragilizar €
o aqueles que podem
Bem Viver”. :
fortalecem o Projeto de
Futuro de nosso povo.
Carta da Xl - Celebramos os 15
Assembleia do povo anos domartirio de
Xukuru do Ororuba. nosso lider Xikao
Tema: “Limolaigo Xukuru, buscando
Toipe — Unindo as 17 a 20 de . Vi reviver, relembrar e
forcas do Ororuba na maio de 2013. Aldeia Pedra D'Agua retomar as forgas
construgéo do Bem quenos levaram a
Viver, fortalecendo o reconquistar 0 nosso
respeito do Indio com espago sagrado.
a Natureza®.
- Tendo como
referéncia o significado
espiritual da agua e
sabedores de que ela
éhabitada por seres
espirituais  protetores
Carta _da XV da vida dos Xukuru e
Assembleia do Povo
. de todos os seres
Xukuru do Ororuba. .
Tema: Limolaigo Toipe 17. a 20 de Aldeia Pedra D’Agua humanosque habitam
: maio de 2014. no planeta terra.
— Terra dos ; i
A . Assim, os didlogos
Ancestrais: A Agua € o
teceram-se acerca da
sangue da Terra. ~
relacdo com as fontes,
nascentes, cacimbas,
agudes, barragens,
rios e riachos que
alimentam o nosso
territorio sagrado.
Carta da XV - Desmonte das
. politicas publicas nos
Assembleia do povo trés oderes da
Xukuru do Ororuba 172 20 de Aldeia Pedra D'’Agua | Re Ublicf)a' Executivo
Tema: Limolaigo maio de 2015. 9 P i ’

Toype: Em Defesa da
Méae Terra.

Legislativo e Judiciario.
Andlise de conjuntura
dos povos indigenas
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no Brasil.

Carta da XVI
Assembleia do povo
Xukuru do Ororuba

- Avaliacdo dos 24
anos de trajetoria da
Educagao Xukuru.

i . 17,18 e 19 de . i
T'?'g}ié Ew;llglsa;go maio de 2016. Aldeia Pedra D’Agua
Educacao é nossa
resisténcia”.
- Inauguramos o
Espago Mandaru, em
memoéria do nosso
grandelider Xikao
Carta da XVII Xukuru, que em vida
Assembleia do povo Ejecebteu este  nome
Xukuru 17 a 19 de , vajelanca,  indicado
to-;g:?erl;mr?:%{?e?to maio de 2017. Aldeia Pedra D'Agua pelos encan_tados. )
a ménos a Nossa - Dona Zenilda, a mae
Luta Né;o Para” sacarema, fez 0
) batismo do espago.
- Este sera o local
permanente de
realizagao das
assembleias.
- Comemoragao de 1
ano do espaco
Mandaru.
- 20 anos do
assassinato do
Carta da XVIII cacique Xicao.
Assemt()jlela Xu,kuru do 17 a 20 de Aldeia Pedra D'Agua— | V|t0r|a_ na Corte
roruba . i Interamericana de
Tema: Limolaigo maio de 2018. Espago Mandard Direitos Humanos -
9
Toype: eu sou Xicao! CIDH, que
responsabiliza o)
Estado Brasileiro pela
violagao de direitos do
Povo Xukuru, com
sentenca unanime.
- Reforma trabalhista,
do Governo Temer, a
proposta de reforma da
previdéncia social, o
Carta da XIX desmonte da politica
Assembleia do Povo indigenista (saude,
Xukuru 17 a 19 de Aldeia Pedra D’Agua — | educacédo e territério),
Tema: “Limolaygo maio de 2019. Espago Mandaru no Governo Bolsonaro,
toype: em defesa da a analise de conjuntura
vida, eu sou Xicao”! das lutas dos povos
indigenas no
enfrentamento destas
questdes e os crimes
ambientais.
Carta da XX - Organizacao
Assembleia do Povo " o Sociopolitica Xukuru, o
Xukuru do Ororuba 17 a 19 de Midias Sociais distanciamento social
Tema: Limolaygo maio de 2020 . frente a COVID-19 e
Toype: fica a ' (Transmﬂm}a pela acdes de
esperanga, a luta ndo Ororuba filmes) enfrentamento
vai parar! apandemia, o]
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adiamento do ENEM, a
defesa da Ciéncia e da
pesquisa cientifica,
adefesa do Sistema
Unico de Saude -
SUS, e a continuidade
da Luta.

Carta da XXI
Assembleia do Povo

Formato on-line por
meio da Ororuba

- Na pauta, abordou-se
assuntos pontuais
como o enfrentamento
a pandemia de COVID-
19.

- Participagdo na
politica partidaria em
especial a candidatura
do Cacique Marcos a
prefeito de Pesqueira.
- O Povo Xukuru do
Ororuba coloca-se
contrario a

Xukuru do Ororuba. 17 a 20 de Filmes, da APIB e regularizacao fundiaria
Tema: “Limolaygo maio de 2021. Midia Ninja. das ocupagbes em
Toype: na aldeia, na Aldeia Santana com terras da Unido ou do
rua, na rede”. transmissao ao vivo. INCRA pelo Projeto de
Lei 2633/20.
- Defendemos a
vacinagao como
imunizante ao COVID-
19 de todos os
indigenas que habitam
para além das
fronteiras dos
territérios demarcados
e para toda a
populacéo brasileira.
- Discussédo sobre o
processo o0s projetos
de Lei que permitem a
mineragdo em Terra
Carta da XXIlI Indigena; projetos da
Assembleia do Povo morte alimentados pelo
Xukuru do Ororuba 17 a 20 de Aldeia Pedra D'’Agua | 29ronegocio e pela
Tema: “Limolaygo io de 2022 . ial ganancia que dizimam
Toype: decolonizando malo de ’ (semipresencial) e vém na contramao do
as mentes, aldeando o nosso Projeto de Vida,
planeta”. que ¢é de defesa,
cuidado e manutengao
da vida humana e ndo
humana, dos Seres da
Natureza.
- Celebracgao a
Carta da XXl memoéria dos 25 anos
Assembleia Xukuru do que o Cacique Xikao
Ororuba esta plantado e que
Tema: “Limolaygo 17 a 20 de . VA sua matéria repousa
Toype: Mandaru maio de 2023. Aldeia Pedra D'/Agua na Natureza Sagrada.

preparando mentes
para espalhar
sementes”.

- Discussdo sobre o
protagonismo indigena
na organizacgao politica
a partir da forga do
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maraca, como simbolo
deluta e fortalecimento
trazendo o respeito a
Ciéncia do povo,
impedindo retrocessos
como €& ocaso do
PL191 e do PL490.

Fonte: A autora (2023)

Apos apresentar as cartas das assembleias do povo Xukuru do Ororuba,
podemos retomar a historia de luta desse tao importante ato politico e revolucionario
gue vem ganhando for¢ca e rompendo com toda forma de violéncia e violagdes que por
muito tempo ditou o modo de ser e viver dos povos originarios em nosso pais. As
assembleias como forma de organizagao sociopolitica do territério permitem fortalecer
a coletividade, guiados pela forga da espiritualidade maior, dono do terreiro, protegidos
pela Natureza sagrada. “Nossas sementes foram lancadas e fecundadas, € € um
processo continuo da nossa missdo. Os passarinhos seguem espalhando sementes
da Serra do Ororuba e reflorestando mentes, porque o Brasil € Territorio Indigena e
Nunca Mais um Brasil Sem Noés”. (Carta da XXIII Assembleia, 2023).

Jupago Kreka: Discute e orienta os indigenas na agricultura sustentavel e

implementacdo de projetos, em uma cultura de cosmonucleagédo regenerativo® na
construgcao de um caminho para o bem comum.

Poya Limolaigo (Pé no chéo): € um coletivo de juventude e lideranga, com o

objetivo de discutir agdes de fortalecimento das tradicoes.

Coletivo de Mulheres Xukuru do Ororuba — tem como obijetivo visibilizar e
fortalecer a participacdo das mulheres na sua amplitude, levando suas histérias e
vozes a diversos espacos representativos através do empoderamento politico e
social, além de fortalecer as praticas tradicionais e espirituais no cuidado com o
territério, com a soberania alimentar e com a medicina tradicional.

Sao esses coletivos que vivem em busca de dias melhores, da qualidade de
vida de todos, juntos continuam a luta pela conquista do territério sagrado, pela pratica
do bem viver, no fortalecimento da identidade e no respeito aos saberes ancestrais e
tradicionais.

Neste capitulo, foram explorados os fenbmenos que ocorrem no imaginario e

sua dindmica, buscando compreender como eles influenciam nosso entendimento do

6 Cosmonucleacgio regeretativo € uma categoria criada a partir dos trabalhos coletivos indigenas
Jupago Kreka.
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mundo. Além disso, a discursdo permeia em torno da pedagogia encantada, que
envolve diferentes manifestacdes do sagrado e suas multiplas faces. Por fim, faremos
uma contextualizagcao socio-histérica e politica do territério, enfocando a importancia
de reconhecer que nossa casa € a Terra e a necessidade de considerar os aspectos

sociais, histoéricos e politicos que moldam nosso relacionamento com o ambiente.
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3 “VAMO, VAMO, MINHA GENTE”: EDUCAGAO, IMAGINARIO E POVOS
INDIGENAS NO BRASIL

No segundo capitulo, abordaremos a luta por Educag¢éao Indigena no Brasil, os
caminhos para o direito a uma Educagao Escolar Intercultural e Diferenciada em
Pernambuco, com um foco especifico na “Educacéo Indigena” e suas particularidades
em relagdo aos lugares de sentir, imaginar, falar e fazer. A discussao central aborda
a importancia da educacao intercultural e diferenciada, especialmente para os povos
indigenas em Pernambuco e principalmente para os povos indigenas Xukuru do
Ororuba localizados na cidade de Pesqueira e Pogao. Foi explorada a necessidade
de reconhecimento das especificidades culturais, linguisticas e identitarias dessas
comunidades, buscando promover uma educag&o que respeite e valorize suas
tradicbes, conhecimentos ancestrais e visdo de mundo.

Dessa forma, o capitulo supracitado aborda a trajetéria de lutas e conquistas
dessas comunidades na area educacional, as politicas publicas voltadas para a
educacao indigena, bem como as dificuldades e avangos encontrados no processo de
implementacéo de uma educacgao escolar intercultural e diferenciada em Pernambuco.
O objetivo é compreender como a valorizagédo da diversidade cultural pode contribuir
para uma educagao mais inclusiva, justa e significativa para todos os envolvidos.

A Educacao Indigena no Brasil desempenha um papel crucial na preservagao
da diversidade cultural, na afirmag¢ao da identidade étnica e na construcdo de uma
sociedade mais inclusiva e respeitosa. Este campo educacional tem enfrentado
desafios significativos, mas também tem visto avangos importantes ao longo dos anos.

A Constituicdo Federal de 1988 e a Lei de Diretrizes e Bases da Educacao
Nacional (LDB) de 1996 conferiram a Educagao Indigena um status legal mais sdlido,
reconhecendo a especificidade cultural e a diversidade linguistica dos povos
indigenas. Essas normas garantem o direito a educacdo escolar indigena, com
curriculos e métodos diferenciados, respeitando suas linguas e tradi¢des (Brasil,
1988) (Brasil, 1966).

No entanto, a efetiva implementacdo dessas politicas tem sido desafiadora. A
falta de estrutura e recursos nas escolas indigenas, a escassez de professores
indigenas qualificados e a resisténcia de alguns setores da sociedade sao obstaculos
que tém impactado a qualidade e a abrangéncia da Educacao Indigena. Ainda que

a legislacao estabelega a valorizagao das culturas indigenas, muitas vezes o curriculo
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e os materiais didaticos nao refletem essa diversidade (Mendonga; Oliveira, 2020).

Outro desafio € o acesso a educagao de qualidade. Muitas comunidades
indigenas vivem em areas remotas e de dificil acesso, o que prejudica o alcance das
escolas e a permanéncia dos alunos. Além disso, a presenca de escolas nao
indigenas em algumas areas pode contribuir para a perda de identidade cultural e
linguistica das novas geragdes (Mendonga; Oliveira, 2020).

A perspectiva da Educacgao Indigena no Brasil € promissora, desde que as
politicas sejam efetivamente implementadas e os desafios enfrentados de maneira
colaborativa e respeitosa. O respeito pela autonomia dos povos indigenas na gestéo
de suas proéprias escolas e na definicao de seus curriculos € fundamental para a
construgcao de uma educacao que fortalega a identidade cultural, promova a cidadania

e contribua para a diversidade e o enriquecimento da sociedade brasileira.

3.1 ALUTA POR EDUCAGAO ESCOLAR INTERCULTURAL E DIFERENCIADA EM
PERNAMBUCO

A historia da educacgao escolar indigena no Brasil apresenta dois momentos ou
tendéncias distintas, conforme os estudos realizados por pesquisadores nessa area.
O primeiro momento remonta ao periodo colonial, caracterizado por esforgos de
escolarizagao voltados para a dominagao e assimilagao dos povos indigenas. Essa
abordagem perdurou até o final do século XX (Medeiros, 2018).

A segunda tendéncia corresponde a escola atual, cujo movimento teve inicio
nos anos 70 e ganhou forca com a promulgacdo da Constituicdo Federal (Brasil,
1999). Essa nova perspectiva reconheceu o direito dos povos indigenas a diferenga e
inaugurou um paradigma de educacgéo escolar baseado no respeito a diversidade
cultural dessas comunidades (Medeiros, 2018).

Para distinguir esses dois periodos, € comum utilizar termos como “educagao
para os indios” ou “escola para os indios” para se referir ao primeiro momento, e

“escola dos indios” ou “escola indigena” para caracterizar a segunda tendéncia.
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Apds a promulgagao da Constituicdo de 1988, a educacao escolar indigena
passou a ser amparada por nova legislagao, e com a disseminagao das escolas em
terras indigenas, novos termos surgiram para descrever propostas de educagéo
escolar com énfase no protagonismo dos indigenas. Alguns desses termos incluem
"escola dos indigenas", "escola indigena especifica e diferenciada" ou simplesmente
"escola indigena". Essas expressdes buscam diferenciar essa abordagem de
educacao da educacédo indigena tradicional e da educagédo imposta colonialmente
para os povos indigenas (Brasil, 1988).

A histéria da educagao escolar indigena pode ser dividida em duas tendéncias
distintas. A primeira, mais extensa, foi marcada pelas experiéncias em que o Estado
brasileiro buscou aculturar e integrar os povos indigenas por meio da escolarizagao.
Ja a segunda tendéncia, atual, é caracterizada pelos ideais de autodeterminagao dos
povos indigenas, que passaram a protagonizar a gestao da escola indigena (Souza,
2018).

De acordo com Araujo (2019), para os povos indigenas, a educacado é
essencialmente diferente daquela praticada desde os tempos coloniais, conduzida por
missionarios e representantes do governo. Atualmente, os indigenas veem a
educagao escolar como um instrumento fundamental de luta pelos seus direitos.

E importante apresentar essa discuss&o para enriquecer o entendimento sobre
a histéria da educacgdo escolar indigena e considerar diferentes perspectivas e
interpretacdes sobre esse processo histérico complexo (Souza, 2013).

Essa narrativa, segundo os autores, retrata a historia de forma fatual, linear e
cronoldgica, dividida em etapas rigidas, uniforme para todos os povos indigenas, e
sugere que todo o passado colonial foi marcado por experiéncias negativas, enquanto
atualmente os indigenas estariam utilizando o espago escolar como instrumento de
luta. Eles argumentam que essa perspectiva negligencia multiplos aspectos e
perspectivas espaciais e temporais, aprisionando uma realidade rica e complexa
dentro de canones ja questionados no ambito da historiografia (Almeida, 2014).

Além disso, alguns documentos legais que orientam a educagao escolar
indigena também refletem essa mesma visdo. Os Referenciais Curriculares Nacionais
para a Educacgao Escolar Indigena, por exemplo, podem reproduzir essa abordagem
que simplifica a diversidade e a complexidade das experiéncias educacionais dos

povos indigenas. E fundamental considerar multiplas perspectivas e abordagens
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para uma compreensao mais abrangente e precisa da histéria e da realidade
educacional desses povos (Araujo, 2019).

O documento dos Referenciais Curriculares Nacionais para a Educacgao
Escolar Indigena (RCNEI), langcado pelo Ministério da Educagcdo em 1998, recebe
criticas por ndo problematizar o fato de que a escolarizagéo ja é uma realidade em
muitas comunidades indigenas do Brasil ha bastante tempo. Essa falta de
problematizacéo ignora a histéria das escolas nas aldeias e as experiéncias vividas
por professores indigenas, bem como os conhecimentos adquiridos por eles ao longo
do tempo, que certamente influenciam suas praticas educacionais até o presente.

Essa periodizacao e idealizagdo da histéria da educacéao indigena pode levar
pesquisadores que estudam a escola indigena atual a equivocos, caso apenas
reproduzam essas ideias sem considerar a realidade atual. Os autores alertam que o
uso de termos como "escola intercultural, bilingue, especifica e diferenciada" pode se
tornar um cliché vazio de conteudo e significado, ja que pesquisas etnograficas em
escolas localizadas em terras indigenas podem revelar praticas pedagdgicas tao ou
mais autoritarias do que as encontradas em escolas nao indigenas no passado e no
presente (Medeiros, 2018).

A luta para manter as tradi¢gdes indigenas numa sociedade globalizada € um
dos grandes desafios dos povos indigenas no Brasil. A demarcacao de terras, o
respeito pela religido e a cultura, a manutencgao da lingua séo temas muito presentes
nas etnias indigenas no pais (Menezes, 2018).

As etnias indigenas tém travado um grande embate para que ocorra a
efetivacdo de uma educacao contextualizada entre estes, de forma a respeitar a
cultura, a lingua e a tradicdo dos indios (Silva, [s.d.]). Na contemporaneidade, surge
um desafio de abordar os povos indigenas de uma forma diferente, repensando o seu
lugar na historia desde o periodo colonial até os dias atuais. Destacamos a
importancia da presenga dos proprios indigenas na (re)construgdo de suas
identidades e sua agéncia na concretizacdo de uma educagao escolar especifica e
diferenciada. Esse movimento da origem a um novo sujeito coletivo de direito, o
professor indigena, cujo fortalecimento se da pela crescente participacdo em cursos
de formacao superior, aonde conduzem suas proprias pesquisas, escrevem suas

historias e analisam o que é produzido sobre suas comunidades (Menezes, 2018).



71

Nos anos 1990, a questao da educacgao escolar indigena em Pernambuco se
tornou de grande relevancia. Nesse periodo, o Estado desenvolveu uma legislagao
educacional especifica para esse contexto, enquanto os professores indigenas da
regido realizaram diversos encontros para analisa-la. O Primeiro Encontro de
Professores Indigenas em Pernambuco, sediado na Aldeia Pé de Serra, do povo
Xukuru do Ororuba, contou com a participagao de cinco dos sete povos: Xukuru de
Ororubd, Pankararu, Truka, Fulni-6 e Kambiwa. Durante o evento, foram discutidos
os problemas e perspectivas das escolas, a estrutura e as diretrizes do Ministério da
Educacao (MEC) para a Educagao Indigena, além da articulagdo dos professores
indigenas no Estado.

Antes mesmo desse contexto de mobilizagbes, foram criadas algumas
organizagbdes que se destacaram nesse cenario. Entre elas, estdo o Conselho de
Professores Indigenas Xukuru do Ororuba (COPIXO) em 1997, a Organizagao de
Professores Indigenas Truka (OPIT) e outras oriundas de diferentes povos. Em 1999,
foi formada a Comissédo de Professores Indigenas de Pernambuco (COPIPE), que
surgiu durante o Primeiro Encontro de Professores Indigenas do Estado, em 1999.
Essa comissao tem como objetivo reunir os diversos povos indigenas em Pernambuco
para discutir questdes relacionadas a educagado escolar indigena no Estado e
fortalecer sua representagcado nos debates com as instancias do poder publico sobre
educacgao (Menezes, 2018).

Para compreender melhor o contexto de luta mencionado acima, € necessario
refletir sobre as lutas e desafios enfrentados pelos povos indigenas desde os primeiros
contatos com os europeus até os dias atuais. Essa analise é relevante, pois permite
compreender a trajetoria dos povos indigenas a partir de suas proprias perspectivas,
reconhecendo a importancia de suas histérias e experiéncias na busca por uma
educacao que respeite suas culturas e identidades.

A educacao indigena é amparada pela Declaracao das Nag¢des Unidas sobre
os Direitos dos Povos Indigenas, que afirma que deverao ser consideradas no fomento
da educacao, os horarios de aula dentro das peculiaridades indigenas, os métodos de
repasse de conhecimento, a disciplina e a conducdo do ensino e aprendizagem
utilizados pelos indios (Silva, 2007).

No Brasil, existem cerca de 305 povos indigenas. Doze deles estdo em

Pernambuco. A educacéo escolar indigena foi criada pelo governo do estado em 2002,
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baseado na Lei 11.645/2008, que torna obrigatério o ensino da histéria e cultura
africana e indigena nas escolas. O que apresentou um grande desafio diante da
necessidade de modificar a matriz monocultural para considerar a riqueza e a
diversidade afro-indigena em nosso pais, mesmo diante de pontecialidades ainda
vislumbramos os limites da efetivagdo dessa e outras leis. Hoje, o Estado possui 142
escolas indigenas e contempla 13.262 estudantes e 1.498 professores indigenas
(Souza, 2018).

Vé-se aqui a relevancia da educagao indigena em Pernambuco, que detentor
de boa parte das etnias brasileiras, contemplando o maior numero de indios no
Nordeste, investiu, através do governo do Estado, numa educacao diferenciada,
valorizando as peculiaridades de cada etnia.

Assim, Pernambuco € o unico estado brasileiro a ofertar este tipo de educacéao
contextualizada desde a educacgao infantil até as ultimas séries disponiveis, como o
Ensino de Jovens e Adultos (EJA) (Silva, 2007).

A matriz de educacao de ensino é a mesma das escolas nao indigenas, no
entanto nas escolas indigenas os estudantes tém sido contemplados com uma
metodologia diferenciada, onde as aulas ndo apenas ocorrem no ambito das salas de
aula, mas compreende um aprendizado pratico, observando os aspectos relevantes
para a vida do indio, como o seu contexto de habitat, as datas comemorativas, a
religido, a cultura, seu modo de pensar e agir, dentre outros aspectos relevantes
(Ferreira, 2018).

Diante do panorama apresentado, fica evidente a relevancia e o pioneirismo da
educacao indigena em Pernambuco. Como estado detentor de diversas etnias
brasileiras e abrigando o maior numero de indios no Nordeste, Pernambuco
compreendeu a importancia de investir em uma educacéao diferenciada, que valoriza
as particularidades culturais de cada comunidade indigena (Menezes, 2018).

A iniciativa do governo estadual em oferecer uma educacdo contextualizada,
desde a educacgao infantil até o Ensino de Jovens e Adultos (EJA), demonstra um
compromisso com a preservagao das identidades culturais e com o respeito as
tradicdes dos povos indigenas presentes no territério pernambucano (Medeiros,
2018).

Nas escolas indigenas, a matriz de ensino é semelhante a das escolas nao
indigenas, porém, o diferencial esta na metodologia adotada. As aulas vao além do

espaco da sala de aula, proporcionando um aprendizado pratico e imersivo, que
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considera os aspectos relevantes para a vida dos indigenas, como seu habitat,
datas comemorativas, religido, cultura, modo de pensar e agir, entre outros elementos
significativos (Ferreira, 2018).

Esse enfoque pedagogico sensivel e inclusivo é um marco importante na
construgcao de uma sociedade mais plural e respeitosa com as diversidades culturais
que compdem o Brasil. A educagdo indigena em Pernambuco representa uma
conquista fundamental na promogao da valorizagao identitaria e no fortalecimento dos
lagos entre os povos indigenas e a sociedade como um todo (Ferreira, 2018).

No entanto, é importante que o trabalho no se limite a ofertar uma educagao
diferenciada, mas que haja um continuo didlogo e parceria entre as instituicdes
educacionais e as comunidades indigenas, para que as demandas e necessidades
especificas sejam sempre consideradas e atendidas de forma sensivel e colaborativa.
Somente assim sera possivel alcangcar uma educagdo genuinamente inclusiva e
igualitaria, que reconheca a riqueza da diversidade cultural presente em nosso pais e

contribua para a constru¢ao de uma sociedade mais justa e plural.

3.2TRAJETORIA DE CONQUISTA DO DIREITO A EDUCACAO DO POVO XUKURU

A luta dos povos Xucurus pela educacéao diferenciada, contra hegeménica que
respeita as especificidades de seu povo ndo se diferencia muito da luta de tantos
outros povos. Ao buscar educacdo intercultural e diferenciada, os Xukurus
perceberam a necessidade de transformar a sua pratica de ensino, que até entao
seguia o modelo imposto pelo Estado. Assim, esse povo buscou introduzir no ambito
escolar os seus valores culturais, seus saberes outros. Aqui faremos um breve resumo
dos principais pontos para analise. Importa dizer que a luta por educagao sempre
esteve atrelada a luta politica e por territorialidade desse povo, de modo a romper com
o modelo instituido das escolas Rurais e Estaduais, que eram tradicionais, com carater
homogeneizador, monocultural, projeto de uma integragao nacional e longe de seguir
uma proposta intercultural.

A construgao do projeto escola Xukuru € complexa e conta com a participagao
de liderangas e professores indigenas, na busca por uma educagao que apresentasse
a valorizagao historico-cultural do seu povo, dos antepassados e modos de vida.

Para tanto, a estratégia era “envolver professores/as indios/as na formulagcéo
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desse projeto. Agdes educativas que pudessem reverter a situagao atual e tornar a
escola a servico do povo Xukuru e nao mais dos interesses eurocéntricos do
colonizador” (CAVALCANTE, 2004, p. 156).

A educacao especifica e diferenciada passa a estar contida na construcédo do
Projeto Politico Pedagodgico (PPP) das escolas, construido com a participagao de
professores, liderancas e a comunidade e que busca demostrar a forma com que a
educagado deve ser trabalhada dentro da aldeia, e qual metodologia deve ser
vivenciada para que possa ser incluida a cultura prépria no contexto escolar, de modo
que as vivéncias e saberes cotidianos como rituais, plantagbes, colheitas e festas
facam parte do calendario escolar do povo Xucuru, valorizando seus costumes e
tradigcdes.

Neste aspecto, ha uma diferenciagao inclusive na logistica do tempo de aula,
pois o dia letivo ndo é feito apenas em sala de aula, mas também nas quartas-feiras
qguando os alunos se deslocam para feira de Pesqueira e nas Assembleias anuais.
“Para os Xukuru é importante registrar todos os espagos nao s6 o tempo escolar, mas
os tempos relevantes do seu cotidiano para aprender a ser Xukuru” (Cavalcante, 2007,
p. 160). (Conforme calendario em anexo)

As escolas indigenas Xukuru s&o localizadas por area ou nucleos e
coordenadas por “professores coordenadores” em vez de diretores. Cada area possui
coordenadores, que orientam o trabalho pedagoégico dos demais professores. A
escola objeto desse estudo esta localizada na aldeia Cana Brava situada a 8,3 km do
municipio de Pesqueira (PE).

Atualmente o territério indigena Xukuru do Ororuba é responsavel
administrativamente e pedagogicamente por 35 escolas localizadas no municipio de
Pesqueira e 01 escola localizada no municipio de Pocao, estas sao atendidas na
jurisdicdo da Geréncia Regional de Educacédo (GRE) (Sertdo do Moxotd/Ipanema-
Arcoverde). Conforme descritas no Quadro 6:
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Quadro 6 — Escolas administradas pelo territério indigena Xukuru do Ororuba

PESQUEIRA

Escola Conego Olimpio Torres
Escola Olavo Bilac

Escola Cana Brava

Escola Damiao Monteiro

Escola Jatoba

Escola Nossa Senhora do Carmo
Escola Joaquim Nabuco

Escola Vicéncia de Souza Lima
Escola Padre Cicero

Escola Sao Sebastido

Escola Pedro Quinquim de Espindola
Escola Intermediaria Monsenhor Olimpio Torres
Escola José Nogueira Neto

Escola Professor José Carlos de Lima
Escola Sao Geraldo

Escola Santa Agueda

Escola Nossa Senhora Aparecida
Escola Anténio Feitosa Chalegre
Escola Anténio Marinho Falcao
Escola Anténio Monteiro Leite

Escola Anténio Zumba

Escola Elizeu Liberato da Silva
Escola Joaquim Mota Valenga

Escola José Timoéteo de Lima

Escola Dionisio Barbosa dos Santos
Escola Nossa Senhora das Gragas
Escola Santa Rita

Escola Rogério Cavalcanti de Brito
Escola Sao Joao

Escola Sao José

Escola Procurador Geraldo Rolim Mota Filho
Escola Ororuba

Escola Nossa Senhora de Fatima
Escola Jodo Pinheiro de Souza
Escola José Alves de Carvalho
Escola Estadual Indigena Maria do Carmo Rodrigues Leite
POGAO

e Escola Sio Joao Batista

Fonte: Pernambuco (2023)

A obra Pedagogia da Autonomia de Paulo Freire € uma referéncia essencial
para refletir sobre a educacgao indigena Xukuru e suas implicacbes. No contexto
especifico dos Xukuru, que enfrentaram histéricas opressoes e lutas pela preservagao
de sua cultura e territorio, os principios defendidos por Freire encontram ressonancia
profunda (Freire, 2004).

Freire aborda a ideia de que a educagao deve ser um processo que promove a
autonomia dos estudantes, permitindo-lhes desenvolver um senso critico e a

capacidade de tomar decisdes informadas. Essa visdo é altamente relevante para os
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Xukuru, que buscam nao apenas garantir uma educacao de qualidade, mas também
fortalecer sua identidade, lingua e cultura (Freire, 2004).

A pedagogia freiriana enfatiza o dialogo e a colaboragao entre educadores e
educandos, valorizando o conhecimento prévio dos alunos e incentivando a
construcéo conjunta do conhecimento. Nesse contexto, os Xukuru podem utilizar essa
abordagem para valorizar seus proprios saberes tradicionais, que muitas vezes foram
subestimados ou negligenciados pela educagao formal.

A autonomia, que é um tema central na obra de Freire, & particularmente
significativa para os Xukuru, ja que eles tém lutado para recuperar e preservar sua
autonomia politica, cultural e territorial. A educagao indigena Xukuru pode ser uma
ferramenta vital nesse processo, capacitando os jovens a compreenderem sua
histéria, a defenderem seus direitos e a se tornarem agentes de mudancga positiva em
suas comunidades (Freire, 2004).

No entanto, é importante reconhecer que a aplicagdo dos principios freirianos
na educacéao indigena Xukuru deve ser sensivel as particularidades culturais e as
necessidades especificas da comunidade. A interagao entre os valores tradicionais
Xukuru e as ideias de Freire pode enriquecer o processo educacional, permitindo uma
educacao que fortaleca a identidade e a autonomia, sem comprometer a rica heranca
cultural.

Pensando na Ecologia dos Saberes pode-se dizer que para o povo Xukuru a
prépria formacao do professor é realizada na interagcao entre saberes e a vivéncia do
cotidiano indigena, através do conhecimento das crencas, dos afazeres, dos
intercambios e trocas de experiéncias. Da mesma forma, o processo avaliativo do
aluno é realizado considerando a participacdo deles em mobilizagdes, rituais, no tore,
no aprendizado do artesanato e toques de instrumentos, com intuito de se trabalhar a
identidade do “ser Xukuru”, além da avaliagdo mais formal através de provas,
trabalhos, testes e participacdo em sala de aula.

Segundo Cavalcante (2007, p.168), “em 2004 os Xukuru renomearam suas
escolas de acordo com valores, homenageando guerreiros, utilizando vocabulos da
lingua Xukuru”. Sendo assim, as escolas passam a homenagear, guerreiros do seu
poVoO.

A educacao indigena € um tema de grande relevancia no contexto social e
educacional, pois envolve a preservagao e valorizagao das culturas e identidades dos

povos originarios, sendo um processo continuo de resgate de saberes, culturas e
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identidades, que requer esforgos conjuntos da sociedade e do Estado. A valorizacao
da diversidade cultural e a implementagdo de politicas publicas inclusivas sao
fundamentais para a construgdo de uma educagado mais justa e igualitaria (Silva,
2007).

Ainda hoje, a educacdo indigena enfrenta inumeros desafios. A falta de
estrutura e recursos adequados nas escolas indigenas, a escassez de professores
formados e capacitados para atuar nesses contextos especificos, bem como a
discriminagdo e estereotipacdo das etnias indigenas sdo alguns dos problemas
enfrentados (Mello, 2020).

Para enfrentar os desafios da educacgao indigena, diversas politicas publicas
tém sido implementadas nas ultimas décadas. Programas de formagao de professores
indigenas, respeito a diversidade cultural nos curriculos escolares e a valorizagdo das
linguas indigenas s&o algumas dessas iniciativas. O reconhecimento e a demarcagao
de terras indigenas também sado fundamentais para garantir a continuidade da cultura
e das tradicbes (Menezes, 2018).

No Brasil, diversas iniciativas tém sido desenvolvidas para fortalecer a
educacdo indigena e garantir a valorizagdo das culturas e tradigdes dos povos
originarios. Entre os programas destacam-se:

a) Programa Nacional de Educacédo Escolar Indigena (PNEEI): Criado em
1999, o PNEEI busca promover a educagdo escolar indigena diferenciada,
respeitando as especificidades de cada comunidade. O programa visa a valorizagao
dos saberes tradicionais e das linguas indigenas, proporcionando um ensino mais
contextualizado e significativo.

b) Projeto Escola de Fronteira (PEF): Desenvolvido em regides de fronteira do
Brasil com outros paises, o PEF tem como objetivo levar a educagido para
comunidades indigenas isoladas e de dificil acesso. O programa busca superar as
barreiras geograficas e culturais, promovendo a inclusdo educacional dessas
populacodes.

c) Programa de Apoio a Formagao Superior e Licenciaturas Interculturais
professores Indigenas (PROLIND-MEC/SECAD): Apoia projetos de cursos de
licenciaturas especificas para a formagéo de professores indigenas para o exercicio
da docéncia nas escolas indigenas, que integrem ensino, pesquisa e extensao e
promovam a valorizagdo do estudo em temas como linguas maternas, gestao e

sustentabilidade das terras e culturas dos povos indigenas.
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d) Territérios Etnoeducacionais’: Essa iniciativa visa a implementagdo de
projetos educacionais em territorios indigenas, considerando suas caracteristicas
culturais e histéricas. Propde-se uma abordagem pedagdgica que se alinhe com a
cosmovisdo dos povos indigenas, promovendo um dialogo entre o conhecimento
tradicional e o conhecimento cientifico.

Apesar dos avangos promovidos pelos programas de educagao indigena, ainda
ha desafios a serem enfrentados. A falta de investimentos adequados na
infraestrutura das escolas indigenas e na capacitagao dos professores continua sendo
um obstaculo significativo. Além disso, a presenga de preconceito e discriminagdo em
alguns ambientes escolares dificulta o processo de aprendizagem e a valorizagao da
identidade indigena (Santos; Lima, 2017).

No entanto, existem perspectivas positivas para o futuro da educagéao indigena
no Brasil. A crescente mobilizagdo e organizagdo das comunidades indigenas tém
fortalecido suas reivindicagcbes por uma educagao que respeite e valorize suas
culturas. A parceria entre as comunidades, organizagdes indigenas, instituicbes de
ensino e o6rgaos governamentais tem potencial para criar solugdes mais efetivas e
inclusivas (Menezes, 2018).

A educacao indigena € um caminho essencial para a preservagao e
fortalecimento das culturas, identidades e conhecimentos tradicionais dos povos
originarios do Brasil. E necessario que o Estado, a sociedade e as instituicbes
educacionais atuem em conjunto para superar os desafios existentes e garantir uma
educacéo indigena de qualidade, inclusiva e respeitosa com a diversidade cultural.
Somente assim sera possivel construir uma sociedade mais justa, equitativa e
consciente da importancia de valorizar a riqueza cultural e historica dos povos
indigenas (Silva, 2007).

A interculturalidade € um conceito chave na discussao sobre a educagao
indigena, pois busca estabelecer uma relagdo de respeito mutuo entre diferentes
culturas, incluindo as culturas indigenas e a cultura dominante do pais. A abordagem
intercultural propde uma troca de saberes e experiéncias entre as diversas culturas,
permitindo que a educagdo se torne um espago de didlogo e valorizagdo das

diferencas (Ferreira, 2018).

7 Significa um movimento de organizagdo da educag&do escolar indigena em consonancia com a
territorialidade de seus povos, independentemente da divisdo politica entre estados e municipios que
compdem o territério brasileiro (Bergamaschi; Sousa, 2015, p. 145).
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No contexto da educacdo indigena, a interculturalidade é fundamental para
superar o modelo eurocéntrico de ensino que historicamente prevaleceu nas escolas.
E preciso reconhecer que os saberes e praticas indigenas tém um valor intrinseco e
podem enriquecer o curriculo escolar, contribuindo para uma formagao mais ampla e
plural dos estudantes (Silva, 1997).

A participacéo ativa das comunidades indigenas na gestao educacional € uma
premissa fundamental para o sucesso da educagao indigena. A construgcéo de
politicas educacionais inclusivas e respeitosas com as particularidades de cada
comunidade requer um dialogo continuo e efetivo com os representantes indigenas
(Silva, 2007).

A criagdo de conselhos escolares indigenas, a presenca de liderangas
comunitarias nos processos de tomada de decisao e a valorizagdo da autonomia das
escolas indigenas sdo alguns dos mecanismos que podem fortalecer a participagéo
das comunidades na gestao educacional (Ferreira, 2018).

A discriminacg&o e o preconceito contra os povos indigenas sao realidades que
ainda persistem na sociedade brasileira. A educagdo tem um papel fundamental na
desconstrugao desses esteredtipos e na promogao de uma convivéncia mais justa e
respeitosa (Menezes, 2018).

Nesse sentido, a educacgado indigena pode contribuir para o combate ao
preconceito ao promover a visibilidade e a valorizagdo das culturas indigenas,
desmistificando conceitos equivocados e promovendo o entendimento das riquezas e
diversidades presentes na sociedade (Silva, 2007).

A valorizagado da educagao indigena como patriménio cultural imaterial € uma
demanda crescente, que busca reconhecer a importancia dessas praticas
educacionais para a preservagdo das culturas e saberes dos povos indigenas
(Medeiros, 2018). E a garantia de uma educacéo intercultural e multicultural.

A Unesco (Organizagao das Nagdes Unidas para a Educagéo, a Ciéncia e a
Cultura) tem desempenhado um papel relevante na promogdo e protecdo da
educacao indigena como patriménio cultural e imaterial da humanidade. Esse
reconhecimento internacional contribui para a valorizagdo da diversidade cultural
presente no Brasil e para a protegao dos direitos dos povos indigenas (Ferreira, 2018),
(Unesco, 2001).

A avaliagao continua € uma ferramenta essencial para o aprimoramento da

educacao indigena. Por meio dela, é possivel acompanhar o desempenho dos
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estudantes, identificar possiveis deficiéncias no ensino e na aprendizagem e promover
ajustes nas praticas pedagdgicas (Menezes, 2018).

E importante que a avaliacdo seja sensivel as particularidades culturais e
linguisticas das comunidades indigenas, evitando a aplicagdo de modelos
padronizados que ndo respeitem as especificidades de cada grupo (Souza, 2017).

A educagao indigena € uma luta continua pela valorizagao e preservagao das
culturas e identidades dos povos originarios do Brasil. Ao longo dos anos, avangos
significativos tém sido conquistados, mas ainda ha um longo caminho a percorrer para
garantir uma educag&o mais inclusiva, respeitosa e intercultural (Silva, 2007).

A construcdo de uma educacao indigena de qualidade requer o engajamento
de toda a sociedade, a sensibilizagado dos gestores publicos e a valorizagao das vozes
e demandas das comunidades indigenas. Somente por meio desse esforgo coletivo
sera possivel promover uma educacédo que verdadeiramente respeite e valorize a
diversidade cultural presente no Brasil (Medeiros, 2018).

A educacao intercultural ndo se limita apenas a educagao indigena, mas
também se estende a outras culturas e etnias presentes na sociedade brasileira.
Reconhecer e valorizar a diversidade cultural € fundamental para uma sociedade mais
justa, inclusiva e democratica (Silva, 1997).

Ao promover a educagao intercultural, €& possivel romper com a
homogeneizagéao cultural, permitindo que cada grupo étnico e cultural possa expressar
suas tradi¢gdes, conhecimentos e praticas de forma legitima. Dessa forma, a educagéao
se torna um espaco de troca, aprendizado mutuo e respeito as diferengas,
contribuindo para a construcdo de uma sociedade mais tolerante e harmoniosa (Silva,
2007).

A educacdo indigena enfrenta o desafio de se adaptar aos contextos
contemporaneos sem perder a esséncia de seus saberes e tradicdes. Nesse sentido,
é fundamental que a educacéo indigena esteja alinhada com os debates atuais, como
a sustentabilidade ambiental, a preservacao da biodiversidade, o respeito aos direitos
humanos, o uso das tecnologias e a construgdo de uma sociedade mais justa e
igualitaria (Ferreira, 2018).

Ao incorporar temas relevantes para o século XXI, como a valorizagao da
biodiversidade, a promogao do desenvolvimento sustentavel e a igualdade de género,
a educacao indigena se fortalece como uma resposta plural e holistica aos desafios

contemporaneos (Menezes, 2018).



81

Os povos indigenas tém sido protagonistas de uma resisténcia histérica frente
as adversidades impostas pelo processo de colonizagdo e pela violagdo de seus
direitos. Essa resisténcia se manifesta também no campo da educacdo, com as
comunidades indigenas lutando pela valorizagdo e perpetuagdo de suas culturas
(Souza, 2017).

A resisténcia indigena € um exemplo de resiliéncia e forga, oferecendo uma
importante ligdo para a sociedade em geral. Ao valorizar suas tradicbes e
conhecimentos, os povos indigenas ensinam que a diversidade cultural é uma
riqueza a ser celebrada e que o respeito a pluralidade € fundamental para a
construgcao de um pais mais inclusivo e justo (Medeiros, 2018).

Os professores desempenham um papel central na educacéo indigena, sendo
agentes de transformacéo e disseminadores do respeito & diversidade cultural. E
essencial que os docentes estejam sensibilizados e capacitados para atuar em
contextos interculturais, reconhecendo a importancia dos saberes tradicionais e a
necessidade de adequar as praticas pedagodgicas as especificidades de cada
comunidade (Silva, 1997).

A formacgao continuada dos professores € um elemento crucial para que
possam aprimorar suas habilidades no trabalho com as comunidades indigenas. Além
disso, a valorizagdo e reconhecimento dos educadores indigenas, que atuam nas
escolas de suas proprias comunidades, sao fundamentais para a construcdo de uma
educacdo mais inclusiva e alinhada com as demandas locais (Silva, 1997).

Uma educacdo indigena verdadeiramente transformadora requer o
compromisso de toda a sociedade em reconhecer e valorizar a diversidade cultural
presente no Brasil. A construgcao de uma educacao que respeite e inclua os saberes
e praticas indigenas € um desafio coletivo, que exige o engajamento dos governos,
instituicdes educacionais, organizagbes indigenas e da sociedade civil em geral
(Ferreira, 2018).

Investimentos em infraestrutura educacional adequada, formagdo de
professores sensiveis a diversidade cultural, valorizagcdo das linguas indigenas,
respeito aos territorios e autonomia das escolas indigenas sao algumas das medidas

necessarias para promover uma educacao indigena transformadora.
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3.3 ALDEIA CANABRAVA

A Aldeia Cana Brava, pertencente a etnia Xukuru do Ororuba, € exemplo
representativo da riqueza cultural e histérica dos povos indigenas no Brasil. Situada
no estado de Pernambuco, essa comunidade enfrenta o desafio da preservacao de
suas tradi¢oes e identidades, ao mesmo tempo em que busca fortalecer sua educagao
e promover a interculturalidade (Silva, 2007).

A histéria dessa aldeia esta intimamente ligada a resisténcia dos Xukuru contra
a colonizagao e as tentativas de exterminio de sua cultura e de seu territorio. A partir
da luta pela demarcagao de suas terras e da garantia de seus direitos, essa
comunidade tém conquistado avangos significativos em relagdo a educagao indigena
(Mello, 2020).

A Aldeia Cana Brava destaca-se como a aldeia com o maior niumero de
aldeados em todo o territério, sendo a Escola Estadual Indigena Ororuba reconhecida
como a segunda maior escola em numero de estudantes em todo o territério, e é a
maior em termos de extensao fisica. A supracitada escola é notavel por sediar uma
quantidade expressiva de eventos escolares e diversas atividades das organizagoes
internas da populacdo Xukuru, sendo uma das escolas com maior participacdo nas
atividades culturais e sociais da comunidade (Rodrigues, 2018).

Por este e outros motivos a Escola Indigena Ororuba foi escolhida para sulear
essa pesquisa, foi possivel reconhecer em cada visita a organicidade e dinamicidade
da educacgao centro deste espago educacional. Assim esta escola viva, transgride o
padrdao convencional, heterogenio, capitalista, hegemdnico, heteronormativo,
pensado a partir de uma légica branca Ocidental. Para pulsar, provocar e construir
espacos cada vez mais democraticos onde as praticas educativas permitam
reconhecer as diferengas e diversidade, ndo no sentido de classificar ou categorizar,
mas de acolher e conviver, através de espagos de aprendizagem que estimula o
pensamento critico, a autonomia e colaboragao para a continuidade de um projeto de
futuro do povo Xukuru, mais consciente de sua memodria, historia, origem, formas de
ver e estar no mundo.

Na imagem a seguir, demostro a fachada da escola.
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Figura 16 — Escola Indigena Ororuba

Foto: A autora (2023)

A educacgéo indigena tronou-se uma pauta relevante e necessaria, no entanto
as discussdes nao giram, mas em torno do ter ou nao ter escolas, mais que tipo de
escolas teremos. Para Miguel Arroyo (2018): Ocupar os espagos de conhecimento &
tornar sujeitos de direitos, para o autor o acesso as instituicdes de conhecimento, aos
centros de pesquisa e produgdo, escolas, universidades permite nascer um
movimento continuo de luta e permanecia nesses espagos. A escola também é um
lugar de conquista e pertencimento, e que por muito tempo era um espacgo restrito
para poucos.

Porque indigenas, negros, mestigos, trabalhadores do campo, da floresta, das
aguas, foram decretados a margem das instituicdes, da historia intelectual e cultural.
Séo trajétorias de luta que trazem na centralidade a defesa da educagéao indigena,
quilombola, do campo, da vila, da favela, ou a defesa de cotas de acesso a
universidade e politicas de permanéncia. Direito aos lugares da produgdo de
conhecimento como garantia de seu direito ao conhecimento as ciéncias e

tecnologias, a cultura.
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Rompendo com essa construgdo eurocéntrica e padronizadora as ditas
“‘minorias” se organizam para lutar pela conquista de uma educacgéo institucionalizada
onde seus sujeitos se sentissem pertencentes, apoiados, onde suas crengas,
historias, seus modos de estar e ocupar o0 mundo fossem uma construcao coletiva e
inspirada na ancestralidade. Este fazer educagdo comega a quebrar paradigmas e se
abrir para novos padrdes identitarios que emergem da globalizagdo, das novas
tecnologias, dos meios de comunicacdo e em tratando da educagao especifica e
diferenciada do povo indigena Xukuru, essa educacao é fruto de conquista que veio
por meio de luta, movimento, mobilizacbes e articulacdo que reafirmam essa
necessidade.

Amparados por um modelo de educagao dinamica, contextualizada e plural, a
escola se articulou em prol da dimensao pessoal e coletiva dos processos de retomada
do saber, do ser e do viver. Deste modo, a organizacdo da Escola Estadual Indigena
do Ororuba apresenta uma forma diferente de gerir a escola, com hierarquias
participativas e democraticas que pensa o jeito de fazer e ser escola como o povo e
para o povo, rompendo com um pensamento abissal®, com as linhas imaginarias que
invisibilizam para se a ter aos circulos de saberes do lugar.

Abaixo segue o Quadro 7, que mostra o demonstrativo do quantitativo de

estudantes, professores e funcionarios.

Quadro 7 — Quantidade de estudantes, professores e funcionarios

Quantitativo de Quantidade de Quantidade de funcionarios por

Modalidade estudantes por professores por fungdo
modalidade modalidade
Educacéo Infantil 35 estudantes 03 professoras 03 Coordenadores Pedagdgicos

Ens. Fundamental | 96 estudantes 05 professores 01 Sec_r gtana — -
02 Auxiliares Administrativos
01 Bibliotecaria

Fundamental Il 146 estudantes 10 professoras 02 Porteiros

03 Auxiliares de Limpeza

Ensino Médio 90 estudantes 09 professores 04 Merendeiras

EJA 18 estudantes 01 professor 10 Motoristas

Total 385 estudantes

Fonte: Informagdes obtidas através do contato com o coordenador Pedagdgico Tiago Torres (2023)

8 Consiste num sistema de distingdes visiveis e invisiveis, sendo que as invisiveis fundamentam as
visiveis. As distingbes invisiveis sdo estabelecidas através de linhas radicais que dividem a realidade
social em dois universos distintos: o universo “deste lado da linha” e o universo “do outro lado da linha”.
A divisédo é tal que “o outro lado da linha” desaparece enquanto realidade torna-se inexistente, e é
mesmo produzido como inexistente. Inexisténcia significa ndo existir sob qualquer forma de ser
relevante ou compreensivel. (Santos, 2007, p. 01).
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A escola Xukuru se coloca no contexto socioeducacional como um instrumento
de fortalecimento da identidade étnica e cultural, que apresenta uma escola desejada,
planejada, a partir de uma visdo de mundo outra, que tem seu tempo, fungao, jeito de
ensinar e aprender pelo saber local.

Desse modo, os eixos que norteiam o0s processos educativos presente no
Projeto Politico Pedagogico, foram definidos num contexto de articulagdo com outros
povos indigenas, onde foram construidos eixos em comum a todos o0s povos.
Baseados nas histérias de resisténcia e conquistas, os contextos socioeconémicos,
politicos e culturais estao presentes na valorizagéo da pluralidade cultural e identidade
etnica. Os principios sdo: a interculturalidade, a diferenca, a coletividade e
especificidade. O PPP reflete o projeto de sociedade que foram eleitos a partir do que
rege todo o viver no territério: terra, identidade, historia, organizacdo e
interculturalidade. Para o povo Xukuru acrescentou-se a espiritualidade e agricultura.

A Escola Indigena Xukuru € firmada nos seguintes principios: a
interculturalidade, a diferenga, a coletividade e a especificidade; e pautada nesses
eixos: a espiritualidade, o territério, a historia, a identidade, a organizagdo, a
agricultura e a interculturalidade (Copixo, [s.d.]).

Os principios supracitados podem ser observados de acordo o seguinte Quadro

Quadro 8 — Organograma dos Principios da Educacgéo Escolar Indigena

Principios da Educacéao Escolar Indigena

Interculturalidade

Diferenga

Coletividade

Especificidade

Processo que busca a
redefinicao de
estruturas sociais,
episttmicas e de
existéncias para a
promogao de relagbes

A distingdo entre as
formas de produgao do
saber e processos
préprios de ensino e de
aprendizagem.

A construgao, decisdes
e praticas escolares
e
curriculares séo
realizadas para,
pelo e através do

Pensar e realizar os
processos de ensino e
aprendizagem a partir
dos saberes
tradicionais proprios de
cada povo indigena.

equitativas entre coletivo, ou seja,
l6gicas, praticas e abrange os diversos
modos culturais de sujeitos que compde a
pensar, ensinar, comunidade educativa.
aprender, viver e ser

diferentes.

Fonte: Copixo [s.d.], p. 13

Desse modo, os principios da educacéo escolar indigena sao diretrizes que
orientam a construgdo de uma educagdo que seja adequada as necessidades e

realidades dos povos indigenas. Eles sdo essenciais para garantir a preservacgéo da
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cultura, costumes e tradi¢gdes indigenas, e para promover o respeito a diversidade
cultural (Copixo, [s.d.]).

O pensamento educacional de Arroyo (2007) se manifesta de maneira clara e
estruturada através dos cinco eixos organizadores da educacdo. Esses eixos
representam um enfoque holistico e abrangente na compreensao e construgédo do
curriculo, indo além da mera transmissao de conhecimento para abarcar aspectos
cruciais do desenvolvimento humano e da interacido entre educandos e educadores.

O primeiro eixo, Curriculo e Desenvolvimento Humano, ressalta a visao de que
o curriculo ndo é apenas um conjunto de disciplinas e conteudo, mas sim uma
ferramenta que influencia a formacao integral dos individuos. Nesse sentido, Arroyo
destaca a importancia de considerar as dimensdes emocionais, sociais e éticas dos
educandos no planejamento curricular, contribuindo para a formacéo de cidadaos
criticos e comprometidos (Arroyo, 2007).

O segundo eixo, Educandos e Educadores: seus Direitos e o Curriculo, enfoca
a igualdade e a dignidade de todos os envolvidos no processo educativo. Arroyo
(2007) propde uma reflexdo sobre os direitos dos educandos e educadores,
destacando a necessidade de garantir espagos de participagao, respeito e escuta
mutua. Esse eixo enfatiza a importancia da relagéo horizontal entre educadores e
educandos, promovendo um ambiente educativo mais democratico e empoderado.

No terceiro eixo, Curriculo, Conhecimento e Cultura, Arroyo (2007) sublinha a
relevancia de contextualizar o curriculo dentro das diversas culturas presentes na
sociedade. Ele argumenta que o conhecimento nao € neutro, mas sim influenciado por
perspectivas culturais e histéricas. Nesse sentido, a construgcdo curricular deve
considerar a diversidade de saberes e praticas culturais, ampliando a visao de mundo
dos educandos e valorizando suas identidades.

O quarto eixo, Diversidade e Curriculo, destaca a importancia de reconhecer e
respeitar a pluralidade presente na sociedade. Arroyo (2007) defende a incorporagéao
da diversidade étnica, racial, de género e de orientacdo sexual no curriculo,
contribuindo para a desconstrucido de esteredtipos e preconceitos. Esse eixo reforga
a ideia de que a educacao deve ser um espaco de inclusdo e promocgao da equidade.

Por fim, o quinto eixo, Curriculo e Avaliagdo, chama a atencéo para a forma
como a avaliagao é concebida e aplicada no contexto educativo. Arroyo (2007), propde
uma avaliagdo formativa e contextualizada, que valorize os processos de

aprendizagem e leve em consideragdo as diferentes formas de expressdo dos
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educandos. Esse eixo representa uma critica ao modelo tradicional de avaliagao,
buscando promover uma abordagem mais justa e significativa.

A relagdo entre os eixos da educagao propostos por Arroyo (2007) e a realidade
da educacédo indigena Xukuru € marcada por uma profunda consonéncia com os
principios e desafios enfrentados por esse povo. A abordagem de Arroyo (2007)
valoriza a diversidade cultural, a participagao ativa dos educandos e a construgéao de
um curriculo contextualizado, o que encontra eco na busca pela preservagao da
identidade e cultura dos Xukuru.

Sobre a educacgéo, Krenak (2020) aponta caminhos que permiti perceber as
horizontalidades das relagdes, a aprendizagem em espacos de afeto, que acontece
perto da familia e do seu lugar de oriegem. E uma educagdo que se abre para novas
perspectivas e possibilidades que forme seres humanos ao invés de tecnicos para
operacionar o sistema.

A educacdo nas aldeias Xukuru tem passado por um processo de
fortalecimento e valorizagdo das culturas e linguas indigenas. No entanto, ainda
enfrenta desafios como a escassez de recursos e infraestrutura adequada, a falta de
professores formados e capacitados para atuar de forma intercultural e a necessidade
de superar estered6tipos e preconceitos presentes na sociedade (Santos, 2017).

Por outro lado, a aldeia Cana Brava tem buscado implementar projetos
educacionais que valorizem os conhecimentos tradicionais € promovam a interacao
entre a cultura Xukuru e o conhecimento formal. A inclusédo de praticas educativas que
respeitem a cosmovisdo e a lingua indigena € uma estratégia para fortalecer a
identidade das criangas e jovens Xukuru, bem como o respeito a sua histéria e
tradi¢des (Silva, 1997).

A educacéo intercultural tem um papel fundamental na aldeia Cana Brava, pois
possibilita o dialogo entre diferentes culturas e saberes. Por meio de uma abordagem
intercultural, é possivel integrar os conhecimentos indigenas com o conhecimento
formal, promovendo uma educacao mais significativa e relevante para os estudantes
Xukuru (Ferreira, 2018).

Desse modo,

A educacéao indigena, pensada em sua génese a partir da comunidade é,
diferenciada, especifica e intercultural, e trabalhada dentro e fora das salas
de aula. Detentora de propdsitos muito especificos, que vao muito além do
saber ler e escrever, a educacdo indigena volta sua atencdo tanto para
praticas de macroprocessos pedagdgicos de ensino e gestdo, como também
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para o espago macro sistema de organizagdo social, ao construir
paralelamente ao curriculo escolar, o projeto de vida de um povo
(RODRIGUES, 2018, p. 8).

A valorizagdo da lingua materna e a inclusdo dos saberes tradicionais nas
praticas educacionais s&o estratégias para garantir que os estudantes se reconhegam
e se vejam representados na escola. Dessa forma, a educacgao intercultural contribui
para a construcdo de uma identidade forte e respeitosa com a diversidade cultural
(Souza, 2018).

A promocéao da educacéao indigena na aldeia Cana Brava requer a colaboragao
de diferentes atores, como as proprias comunidades indigenas, organizagdes nao
governamentais, 6rgdos governamentais e instituicdbes de ensino. A parceria entre
esses setores € fundamental para viabilizar investimentos em infraestrutura, formagao
de professores e desenvolvimento de materiais educacionais que respeitem a cultura
Xukuru.

As politicas publicas também desempenham um papel relevante na promocéao
da educagao indigena. A implementacdo de programas especificos para a formagao
de professores indigenas, o reconhecimento das linguas indigenas como patriménio
cultural e a criacdo de espacos de dialogo e participagdo das comunidades nas
decisbes educacionais sdo algumas medidas que podem fortalecer a educacgéao
intercultural na aldeia Xukuru (Menezes, 2018).

A educacéo nas aldeias Cana Brava da etnia Xukuru do Ororuba é uma jornada
de resgate cultural, valorizacao identitaria e resisténcia. Ao enfrentar os desafios e
buscar solucbes que valorizem a cultura e o conhecimento tradicional, essas
comunidades demonstram a importancia da educacéo intercultural como ferramenta
para a construgcdo de uma sociedade mais inclusiva, respeitosa e consciente da
riqgueza cultural do Brasil (Menezes, 2018).

A valorizagdo da identidade Xukuru nas praticas educacionais € um passo
essencial para a preservagao e perpetuacao da cultura e sabedoria desse povo. A
educacédo indigena nas aldeias Cana Brava é um exemplo inspirador de como €&
possivel construir uma educagado que promova o dialogo intercultural, respeite as
diferencas e fortaleca as identidades culturais, contribuindo para a construgdo de um
Brasil multicultural, justo, solidario, pautado na diversidade, respeito e na promogao

de uma educacgao para o reconhecimento do “outro”.
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4 TRAJETORIA METODOLOGICA DO IMAGINARIO

O terceiro capitulo deste trabalho empreende uma profunda incursdo na
trajetéria metodoldgica do imaginario, delineando as etapas fundamentais para a
compreensao das configuragdes simbdlicas e miticas presentes nas expressdes
culturais e sociais. Nesta sec¢ao, foram apresentados os principais aspectos da coleta
e sistematizagcdo dos dados, que constituem a base solida para as analises
subsequentes.

A coleta de dados e o processo de sistematizagdo, fundamentais para a
construgdo de um arcabougo consistente e confiavel de informagdes. A abordagem
metodologica adotada proporciona uma visao abrangente e detalhada dos elementos
gue compdem o imaginario, permitindo a identificagdo de padrdes recorrentes e a
analise de suas variagdes ao longo do tempo e das distintas culturas.

Em seguida, adentraremos no conceito e pratica da Mitocritica, uma
abordagem fundamental para estabelecer conexdes entre os textos académicos e as
bases mitologicas que os permeiam. Através da Mitocritica, torna-se possivel
compreender como os mitos se entrelacam com as narrativas, contribuindo para a
construcdo do imaginario coletivo e influenciando as representagdes culturais e
sociais.

Portanto, este capitulo desempenha um papel crucial na compreensao do
processo metodolégico adotado para investigar o imaginario, fornecendo as bases
necessarias para analises posteriores e enriquecendo o entendimento sobre a

intrincada relag&o entre mitos, cultura e sociedade.

4.1A COLETA E SISTEMATIZACAO DOS DADOS

Os sujeitos entrevistados foram escolhidos com base em critérios especificos,
e que as entrevistas foram realizadas com um roteiro estruturado. Em seguida,
apresentamos as bases da mitodologia durandiana, no subtépico seguinte, que é uma
abordagem cientifica que considera os elementos espirituais de uma coletividade na
concretude da realidade. Abordagem €& adequada para esta pesquisa, pois permite
identificar o0s nucleos arquetipicos presentes no texto mitico e as

recorréncias/permanéncias desses mesmos elementos no texto social.
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Inicialmente foram realizados encontros com os entrevistados e entrevistadas.
Porém, cabe afirmar que antes disso foram firmados vinculos de amizade e confiancga
com os pares da etnia Xukuru, tendo em vista minha ascendéncia.

A metodologia da pesquisa foi baseada na observagao participante (Brandéo,
1984), ou seja, na observagéo das situa¢des dos sujeitos encontrados. O motivo da
pesquisa foi explicado aos sujeitos, e eles foram esclarecidos de que sua participagao
era voluntaria. Eles ndo eram obrigados a fornecer informagdes ou colaborar com a
pesquisa.

Seis gravagdes foram realizadas em audio, todas devidamente autorizadas
pelos sujeitos através de um Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (Apéndice
A). O termo foi impresso em duas vias, uma para o pesquisador e outra para o/a
entrevistados. A escolha dos sujeitos para participar da pesquisa, foi baseada na
representatividade dessas pessoas, no cotidiano da aldeia, o que permitiu ter uma
diversidade de discursos e vivéncias em torno da pedagogia encantada. Optei por
colocar o nome proprio dos sujeitos, para que eles tenham sua voz e seu saber
identificados, cada pessoa entrevistada apresenta trajetorias de resisténcia e
esperanca [impressdes minhas].

A primeira entrevista foi realizada com a Professora Maria José. Iniciei a

pesquisa perguntando sobre sua identidade, rotina:

“Eu sou Maria José. A minha rotina diaria, sequnda a sexta é levantar todos os
dias, agradecer natureza sagrada por mais um dia, e a0 meu trabalho sabado e
domingo, e eu néo tenho folga de ficar em casa, eu vou trabalhar na agricultura com
0 esposo e meus filhos, e é isso que me fortalece, a forga. do “Encantado’, esta
sempre presente no meu dia a dia ao levantar, ao deitar e ao sair para a escola, que
€ onde eu me sinto fortalecida quando chego na minha escola, quando eu costumo
dizer por que estou aqui ha 27 anos na da educagéo e essa é a minha rotina diaria,
de ser feliz, fazer daquilo que eu gosto. E repassado para os meus estudantes aquilo

que eu aprendi com minhas professoras” (Professora Maria José).

A educadora Xukuru fala sobre a educagao indigena da sua comunidade. Ela
conta que, antes, a educacgao era imposta pela Secretaria de Educagao do municipio,
e nao havia espacgo para a cultura e os valores indigenas. Agora, a educagao €&

realizada de forma coletiva, com a participacdo de toda a comunidade. A educadora
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afirma que a educacao indigena é flexivel e permite que cada um se expresse da sua
propria forma. Ela também destaca a importancia da espiritualidade na educagao
Xukuru, que vem do ensinamento dos ancestrais.

A educadora fala sobre os eixos da educagcdo Xukuru. Ela diz que o eixo
principal é a espiritualidade, que da forga e énfase aos demais eixos. Esses eixos
sao:

e Agricultura: a educagao Xukuru valoriza a agricultura tradicional, como forma
de preservar a cultura e o meio ambiente.

e Cultura: a educagao Xukuru ensina sobre a cultura, incluindo lingua, danga,
musica, artes e saberes tradicionais.

e Crencas e tradigdes: a educagao ensina sobre as crengas e tradi¢coes, que
sado fundamentais para a identidade do povo.

A educadora afirma que esses eixos se complementam e fortalecem a
educacao Xukuru em todos os sentidos.

- Em resumo, a educagdo Xukuru € uma educagédo baseada na cultura e nos
valores indigenas. Ela é flexivel e permite que cada um se expresse da sua propria
forma. A espiritualidade é um elemento fundamental da educagdo Xukuru, que vem
do ensinamento dos ancestrais.

O ritual sagrado € um elemento fundamental da educacdo Xukuru. Ele é uma
fonte de forca, luta e identidade para o povo Xukuru. Através do ritual sagrado, os
Xukuru fortalecem sua cultura e seus valores. Eles aprendem a lutar pelo seu territorio
e a preservar o meio ambiente. O ritual sagrado também ajuda os Xukuru a enfrentar
os desafios que enfrentam como povo indigena.

As falas da educadora Xukuru nos dao uma visdo da importancia do ritual
sagrado para a educagao indigena. Elas falam sobre como o ritual sagrado ajuda a
etnia a ser forte e a lutar por seus direitos.

A educadora afirma ainda que o “Toré ensina os jovens a lutar pelo seu
territorio sagrado. Ela também diz que o Toré ajuda a preservar as matas, que sdo a
moradia dos encantados Xukuru’.

E ainda afirma que a educacédo Xukuru ajuda a quebrar os preconceitos e a
valorizar a cultura. Ela diz que a educag&o Xucuru ajuda os jovens a serem orgulhosos
de serem indigenas.

A educacao indigena é um direito, mas nao é de qualquer jeito. Para que ela

seja efetiva, é preciso que seja baseada na cultura e na histéria dos povos indigenas.
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No Territério Indigena Ororuba, a educacao é planejada e desenvolvida a partir
de fontes especificas, como o livro Os Filhos da Mae Natureza, o PPP (Projeto Politico
Pedagdgico) e o livro Meu povo Conta, conforme a entrevistada.

Através dessas fontes, os professores indigenas buscam conhecimentos de
outros povos e historias, para que os estudantes possam aprender sobre suas
préprias culturas e também sobre outras culturas.

A familia também tem um papel importante na educacéao indigena. A escola
Ororuba realiza encontros com as familias para compartilhar as atividades realizadas
durante o semestre e ouvir sugestdes.

Essa parceria entre escola e familia é essencial para fortalecer o aprendizado
dos estudantes.

A escola Ororuba é€ um espaco de fortalecimento do aprendizado dos
estudantes indigenas. Ela é vista como um lugar de apoio para as familias, que
também podem estudar na escola, além disso, a escola Ororuba € um exemplo
de como a educacgao indigena pode ser efetiva quando é baseada na cultura e na
histéria dos povos indigenas e quando ha uma parceria entre escola, familia e
comunidade.

‘A comunidade indigena Xukuru é sempre presente na escola, no espago
escolar e no espaco do terreiro toré, do ritual. A escola tem um elo com a familia, onde
um busca sempre apoiar o outro”.

A professora entrevistada ainda falou sobre os preconceitos existentes em
relagdo aos estudantes Xukuru:

“Um dos maiores desafios da nagdo Xukuru é enfrentar o preconceito. Eu lhe
digo isso porque nos vivemos em um mundo onde a gente precisou dizer que ndo era
indio. A gente precisou negar nossa identidade para sobreviver e chegar até aqui. Atée
que a gente ndo podia nem usar um colar de indio, que € o que nos identifica, que nos
diferencia. A gente tinha que esconder. 'Jo € indio, fulano ndo sabe nada néo, porque
ele é indio’. Eu tenho um filho que é especial. Ele teve comecgo de paralisia e isso
afetou o lado direito dele. Mas ele é superinteligente. Ele dirige, faz instalagdo de
energia, conserta carros. Mas ele foi estudar em Pesqueira e, por ser indio, todos 0s
professores tinham preconceito com ele. Ele desistiu de estudar. Ontem, ele estava
conversando com o meu sobrinho, que estuda na mesma escola que ele estudou. Ele
contou o que passou, o que sofreu. Entdo, o preconceito é o maior desafio da nagéao

Xukuru” (Professora Maria José).
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O segundo entrevistado foi o ex-aluno Moisés Gomes de Souza. Ele falou da
diferenca entre a escola tradicional e a escola indigena. “Na area indigena, o
aprendizado é mais diferenciado. A gente tem uma convivéncia mais sobre a area
indigena e o meio ambiente. A gente vivia muito mais em territorio, participando de
torés, rituais sagrados. N&o todo dia, mas sempre um dia ou outro na semana. A gente
tinha esse convivio. A gente tinha também o ritual da sala, para pedir forga aos
encantados, fortalecer e era o que a gente tinha mais de convivéncia. Sobre a sala, o
estudo da gente era a mesma coisa da urbana. A gente néo tinha muita diferenga, a
né&o ser que, um dia na semana, a gente tinha a prova da linguagem da gente, da area
indigena. No entender, a professora nos ajudava muito e sempre ajuda, até hoje. E
com a ajuda dela que a gente pode ajudar a nossa mée natureza, nossos irmaos
sagrados”. (Moisés Gomes de Souza).

A educagao indigena é diferenciada do ensino urbano. Os indigenas tém uma
forte conexao com a terra e 0 meio ambiente, o que é refletido no curriculo escolar.
O ensino da lingua portuguesa, da matematica e de outras disciplinas € realizado de
forma a respeitar a cultura e os valores indigenas.

Os professores indigenas também ensinam sobre a importancia da
preservacao da terra. Eles enfatizam que a terra ndo é apenas dos indigenas, mas de
todos nds. Os indigenas estdo comprometidos em proteger a terra e o meio ambiente
para as geracoes futuras.

A partir das observagbes e das conversas informais com pessoas da
comunidade, tive a oportunidade de perceber que nas atividades realizadas pela escola,
a educacao estava em um constante movimento de inteireza, amorosidade e sintonia
com todos os elementos presentes na escola e em seus arredores.

Na sala de aula, os professores indigenas costumam sentar com os alunos
debaixo de arvores. Isso simboliza a importancia da conexao com a natureza.

Os rituais sagrados sao importantes para os indigenas. Eles sdo uma fonte de
forca e protecao. Os rituais sdo realizados para curar doencgas, resolver problemas e
pedir ajuda aos espiritos.

Para realizar um ritual, os indigenas precisam estar com a mente limpa e livre
de preocupacgdes. Se a mente estiver pesada, o ritual ndo sera eficaz. Os rituais
sagrados sao uma parte importante da cultura indigena. Eles ajudam os indigenas a
manter sua identidade e a se conectar com seus ancestrais, segundo o entrevistado.

Moisés Gomes de Souza fala também do toré. O entrevistado afirma que o toré
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€ um ritual sagrado que é realizado pelos indigenas ha muito tempo. Ele € uma forma
de fortalecer a comunidade e pedir forcas aos espiritos da natureza. Ao participar do
toré, os indigenas se conectam com sua cultura e seus ancestrais. Eles também
aprendem a respeitar a mae natureza e todas as pessoas. Antes do inicio do toré, o
cacique e o pajé reunem a comunidade para lembra-los da importancia do respeito.
Eles enfatizam que o toré é aberto a todos, indigenas e nao indigenas, que quiserem
participar.

O entrevistado afirma que o territério indigena é um local sagrado para os
indigenas. Ele é a fonte de sua vida e de sua cultura. O entrevistado também afirma
que os indigenas tém um conhecimento profundo do territério. Eles sabem como
cultiva-lo e protegé-lo. Os indigenas lutam para proteger seu territério contra os
fazendeiros. Os fazendeiros querem desmatar o territério para fazer plantacdes e criar
gado. O desmatamento do territorio € uma ameaga a sobrevivéncia dos indigenas e a
biodiversidade.

O entrevistado afirma que os indigenas participam de espagos de deciséo,
como a assembleia do povo Xukuru. A assembleia do povo Xukuru € um evento anual
que reune indigenas de todo o territdrio Xukuru. Na assembleia, os indigenas discutem
o futuro de seu povo.

A assembleia também é um espacgo de aprendizado e troca de conhecimentos.
Indigenas de diferentes povos se reunem para compartilhar experiéncias e aprender
uns com os outros.

Os indigenas também participam de espagos de decisdo da sociedade n&o
indigena. Eles trabalham para garantir seus direitos e promover a justigca social.

Moisés Gomes de Souza ainda coloca os desafios enfrentados pelos Xukuru
relacionados a educacgao: “No meu entender, o desafio maior que a gente temos, é
fortalecer a educagdo Xukuru. Ter um bem viver maior. A dificuldade também que a
gente temos € de conseguir todas nossas leis e nossas terras por direito. Até hoje nos
estamos nessa luta, é... correndo até Brasilia. Nosso cacique pra lutar pelo nosso
direito que a leis, uma hora fortalece a gente, outra, fortalece o branco. Entéo, até
hoje a gente esta ai nessa luta. A educagéo, a gente sempre tem ficado é pedindo
para melhorar mas néo so e a lingua portuguesa, como a lingua Xukuru também, que
até hoje a gente também esta nessa luta para continuar porque o Estado sempre quer
mais que a gente aprenda a linguagem do branco e esquecer da linguagem indigena.

Que no meu entender, a gente ndo deveria nem ter é esquecido, é para ter continuado
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até hoje”.

Desse modo, o entrevistado aponta que a educacao indigena sempre € ligada
ao respeito da cultura e a cidadania dos Xukuru, ele também retrata a luta pela
conquista de direitos, sobretudo o direito a educacéo pensada a partir da necessidade
e perspectiva do povo.

Outra Professora entrevistada foi Patricia. Ela tratou da diferenga entre a escola
indigena e a tradicional. “diferenca entre as salas de aula das aldeias e das cidades
esta nos conteudos”. Os conteudos das aldeias sdo especificos e diferenciados, pois
abordam tanto os conteudos oficiais quanto os conteudos especificos da cultura
indigena. Na cidade, por outro lado, os conteudos sdo apenas os oficiais. Se uma
professora indigena for trabalhar em uma escola da cidade, ela podera levar os
conteudos especificos da cultura indigena para os alunos. Muitas professoras
indigenas ja fazem isso. Essa diferenga é importante, pois ajuda a construir um elo
entre os indigenas e os néo indigenas. Afinal, agora todos somos um povo so.

As escolas da cidade também tém pessoas indigenas ocupando cargos de
gestdo. Isso mostra que os “indigenas estdo cada vez mais integrados a sociedade
néo indigena”.

Os conteudos especificos da cultura indigena precisam ser levados para que
0s nao indigenas conhegam a histdria, a realidade e o fortalecimento dos indigenas,
que vem de sua ancestralidade. Na ocasidao da entrevista, achei importante que a
professora Patricia apresentasse sua rotina, falasse um pouco sobre sua origem:

‘Eu me chamo Bruna Patricia. Eu nasci e me criei aqui mesmo na Aldeia
Canabrava, né! Sou filha de agricultores e iniciei € aprendendo com eles, e depois
passei a estudar. Terminei a quarta série, nao tinha quinta série aqui, e ai fui para a
cidade. Com muito pelejo meu pai sem querer deixar, mas, ai depois a gente
conseguiu conquistar ele. E fui estudar na cidade. Terminei meus estudos. Eu fiz
magistério e depois eu fiz a pos. Fiz pedagogia, fiz p6s e estou aqui na educagéo
XuKuru desde 2009 e para mim isso é muito gratificante, porque tudo o que eu aprendi
que vem la e ainda estou aprendendo, estou repassando para os meus estudantes. E
isso eu s6 tenho mesmo a agradecer” (Professora Bruna Patricia).

A fala da professora mostra a realidade do acesso a educacéo, ela tras essa
visao do primeiro acesso a aprender dentro da sua casa, no labor do seus pais. Depois
foi ganhando espago e conhecimento académico capaz de torna-se uma professora

que aprende ao ensinar.
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Retomando a fala da Professora Patricia, ela afirmou que educagao indigena é
diferenciada, pois aborda tanto os conteudos oficiais quanto os conteudos especificos
da cultura indigena. Através da educagao, os indigenas aprendem sobre sua historia,
cultura e valores. A educacgao indigena contribui para o reconhecimento dos povos
indigenas. Ela ajuda a mostrar para a sociedade n&o indigena a importancia da cultura
e dos valores indigenas.

A professora Patricia coloca ainda a relevancia da religiosidade e da natureza
na educacéo indigena. O ritual sagrado, o toré, € uma parte importante da cultura
indigena. Ele € uma forma de fortalecer a comunidade e pedir forgas aos espiritos da
natureza. A participacado da familia na educacéao indigena é fundamental. Ela ajuda a
transmitir os valores e a cultura indigenas para as criangas e jovens.

Os maiores desafios da educagdo indigena sdo o preconceito e a
discriminagdo. Os indigenas ainda sofrem com o desrespeito de pessoas que néo
entendem sua cultura e seus valores. Para superar esses desafios, os indigenas
precisam valorizar sua cultura e seus valores. Eles precisam continuar lutando pelo
reconhecimento de seus direitos.

O gaiteiro Seu Medalha foi um dos entrevistados. Seu Medalha tem uma
representatividade importante dentro da cultura e do povo. A sua subjetividade e
complexidade expressa atraveés da gaita, permiti transceder o imaginario simbdlico do
seu legado. Para além do ritual, seu ser politico, relembra as histérias de luta e
resisténcia em prol da terra e sustentabilidade. Ele tratou da exploragdo por
latifundiarios, que usavam as suas terras deixando-as improdutivas.

“Isso foi eh encurtando as terras trabalhar. A gente dava um cercado esse ano,
né? No outro aquele cercado aquele no outro ano prestava mais pra trabalhar” (Seu
Medalha).

O entrevistado ainda fala do seu oficio de gaiteiro, que esta ligado a
religiosidade, educacéo e cultura da etnia, havendo a preocupacéo de ser repassado
o saber para que n&o venha a se perder.

Na entrevista também foram mencionadas as datas relevantes para a etnia.
Como os festejos, as novenas em comemoragao aos “santos”, conforme os preceitos
religiosos.

O toré é uma tradigdo muito importante para os Xukuru. E uma forma de se
conectar com os antepassados e com a natureza. Ele disse que o toré é realizado em

um terreiro sagrado, que € um local onde os encantados, que sédo os espiritos dos
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antepassados, podem se manifestar. Ele também falou sobre a festa de Sao Joao,
que € uma celebragao importante para os Xukuru. Contou que, durante a festa, os
indigenas cortam madeira para fazer uma fogueira. Apos a fogueira ser acesa, 0s
indigenas realizam um ritual na pedra do conselho, que € um local onde os
antepassados costumam se reunir. Seu Medalha concluiu a entrevista dizendo que é
importante incentivar os jovens a manter as tradigdes Xukuru.

Outra entrevistada foi Silvinha, a representante do Coletivo de Mulheres. Ela
tratou sobre a diferenciag&o entre a escola indigena e a escola tradicional. A educagéao
dentro das terras indigenas parte da comunidade. Este € o principio basico da
educacao indigena, que entende que as criangas devem aprender sobre sua cultura e
historia desde cedo. Por isso, as comunidades indigenas tém politicas de creche para
criancas a partir de trés anos, e a educagao ocorre em ambientes ndo formais, como
as casas, os terrenos, os torés e as conversas com os mais velhos.

Segundo Silvinha, “a educacgéo indigena € uma escola viva, que perpassa pelo
olhar dos ancestrais e dos mais velhos. Ela € baseada em principios que ndo séo os
mesmos da escola regular, que ocorre em quatro paredes. A sala de aula pode ser
debaixo de uma arvore, no pé de um livro, em uma trilha ou na casa de um mais velho.
Por isso, a educacéo indigena é diferente, porque ela esta para além das quatro
paredes da sala de aula’.

A educagao Xukuru €& baseada na comunidade, nos rituais sagrados e na
tradicdo. Esse modelo de autogestado e educacao especifica e diferenciada nao foi
sempre assim. Os Xukuru lutaram por muitos anos para que sua educacao fosse
reconhecida e oficializada.

Em parceria com o Conselho de Professores Indigenas de Pernambuco
(COPIPE), os Xukuru conseguiram que suas escolas fossem estadualizadas e que o
calendario escolar fosse adaptado as necessidades da comunidade.

Todas as acbes que acontecem no dia a dia das escolas Xukuru sao
direcionadas pelo calendario especifico e diferenciado, elaborado pelo COPIPE. Isso
garante que os estudantes aprendam desde pequenos sobre as datas tradicionais, os
momentos de rituais e sua importancia para o povo. A educacédo Xukuru é primordial
para a preservagao da cultura e da identidade do povo.

A entrevistada também falou sobre a sua atuagédo no Coletivo de Mulheres. A
ativista indigena Silvinha Xukuru € uma mulher que luta pela igualdade de direitos

entre homens e mulheres indigenas. Ela comegou sua militdncia ainda jovem, aos 14
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anos, quando participou de um grupo de teatro indigena. Nesse grupo, ela percebeu
que as mulheres indigenas eram sub-representadas e que precisavam de mais voz.

A partir dessa experiéncia, Silvinha passou a se dedicar ao ativismo em defesa
das mulheres indigenas. Ela fundou o Coletivo de Mulheres Xukuru, que trabalha para
promover a igualdade de género e a participagdo politica das mulheres indigenas.

Em sua atuacao como ativista, Silvinha tem se destacado por sua capacidade
de articulagdo e mobilizagdo. Ela tem participado de diversas iniciativas nacionais e
internacionais para promover os direitos das mulheres indigenas.

Além de sua atuagao no Coletivo de Mulheres Xukuru, Silvinha também é
conselheira do Conselho Local de Saude Indigena e do Conselho de Professores
Xukuru. Ela também é tesoureira da Associacdo da Comunidade Xukuru.

Sua atuagdo € um exemplo de como as mulheres indigenas estdo cada vez
mais ocupando espacos de poder e influenciando na tomada de decisdes, rompendo
as fronteiras que decepa o corpo feminino de lugares outros, sendo o do lar.

Silvinha Xukuru ainda fala sobre a relevancia do ritual sagrado. O ritual
sagrado e a religiosidade do povo Xukuru sao o eixo central do seu territorio. Eles séo
como uma educagao, um norte que orienta todas as agdes do povo. Além disso, eles
sao a base da resisténcia do povo Xukuru ao longo dos séculos. Eles sdo um momento
de fortalecimento das liderangas, que podem repassar esse conhecimento para os
mais jovens. O ritual é a base fundamental do territorio, sobre a qual se constroem
todas as outras acdes. E algo sagrado e que deve ser transmitido para as criancas e
jovens, para que eles se apropriem da sua identidade Xukuru. O ritual garante a
identidade do povo Xukuru, que € reabastecida todos os dias pelas praticas religiosas.

O proéprio formato do Toré, com sua roda, seu circulo, sua unido, sua
concentracdo do homem do Toré, € uma grande oportunidade de aprendizagem. Além
disso, o Toré é uma ciéncia sagrada, pois € ensinado pela natureza. Isso também é
uma aprendizagem para nos, pois nOs ensina a ouvir mais o que a natureza tem a
dizer. O Toré ensina a entender que o tempo nao é nosso, mas o tempo da natureza
sagrada que nos orienta. Isso esta presente no proprio ritual, na sua religiosidade, no
seu sagrado. O Toré é momento de concentragdo, de conexao com a natureza e com
os outros. Ele ensina muito sobre quem somos e o que devemos fazer.

A questéao do territério foi tratada na entrevista também. Para o povo Xukuru, o

(134

territério € mais do que um espago geografico. Para Silvinha, “é um territério

sagrado, escolhido pela natureza sagrada e pelos encantados ancestrais. Os lugares
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sagrados, como a Pedra do Rei do Ororuba, na aldeia Pedra D'agua, sé&o
fundamentais para a identidade e a cultura Xukuru. O ritual do Toré, por exemplo, é
realizado em terreiros sagrados, que sdo escolhidos de acordo com a natureza
sagrada. O Toré é um momento de concentragdo, de conexdo com 0s ancestrais e
com a natureza. O territorio Xukuru é atemporal e ndo pode ser trocado por outro. Ele
€ composto por lugares sagrados, aldeias, redes de Toré e pessoas”.

Por fim, Silvinha Xukuru trata dos espacos de decisao. “A gestdo do territério
do povo Xukuru é feita por diversos conselhos que representam as comunidades, além
do cacique e do pajé. Os maiores momentos de escuta e troca sdo as assembleias do
povo Xukuru, que sdo planejadas pelos conselhos. O cacique ndo é o unico
responsavel por organizar as assembleias, mas sim os conselhos, que contam com a
participacdo da maior representatividade possivel das aldeias. As reunibes nas
aldeias também sdo importantes para a gestao territorial, pois permitem que a
lideranca local ouga as necessidades da comunidade. O Conselho de Liderangas tem
autonomia para convocar reuniées a qualquer momento. A gestéo territorial do povo
Xukuru é um desafio, pois a populagédo cresceu desde a retomada do territério. Os
conselhos estdo trabalhando para encontrar formas de atender as necessidades de
todos os membros da comunidade, sem perder a identidade Xukuru’.

A assembleia deste ano (2023) foi dedicada a gestao territorial, com foco em
como atender as necessidades da populacdo crescente. Os conselhos estao
trabalhando para construir estratégias que permitam a participagéo de todos na gestéo
do territorio.

A gestao territorial do povo Xukuru é feita por uma rede de conselhos que
representam as comunidades. Os conselhos trabalham em conjunto para garantir que
a voz de todos seja ouvida, desde o cacique e o pajé até os jovens que cresceram
fora do territério.

As assembleias do povo Xukuru sdo o momento mais importante para a troca
de ideias e para a tomada de decisdes. Elas sao planejadas pelos conselhos e contam
com a participacao de todos os membros da comunidade.

Os desafios da gestdo territorial sdo grandes, mas os conselhos estédo
trabalhando para encontrar solu¢gdes que atendam as necessidades de todos, sem
perder a identidade Xukuru.

O entrevistado Professor Vilmar, falou sobre a educacéao indigena. Ele afirmou

que a sala de aula de uma aldeia indigena ¢é diferente da sala de aula de uma cidade
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de varias maneiras. Além do espaco fisico, as aulas nas aldeias sdo mais focadas no
cotidiano do dia a dia do indigena, com énfase na cultura e na tradigao do povo.

Vilmar afirmou que as aulas nas aldeias sdo mais focadas no cotidiano do dia
a dia do indigena, com énfase na cultura e na tradicdo do povo. Por exemplo, os
alunos aprendem sobre a importéncia do ritual do Toré, que € um ritual sagrado para
0 povo Xukuru.

As aulas nas aldeias s&o mais participativas, com os alunos tendo mais
oportunidades de expressar suas opinioes e ideias. Isso ocorre porque os professores
indigenas valorizam a participagdo dos alunos na construgdo do conhecimento.

As aulas nas aldeias também s3o mais abertas e inclusivas, com os alunos
tendo mais contato com a natureza e com a comunidade. Isso ocorre porque 0s
professores indigenas acreditam que a educagao deve ser holistica e integrada a vida
cotidiana do aluno.

Porém, Vilmar coloca alguns desafios a educacéao indigena. A localizagao das
aldeias indigenas, que muitas vezes sdo distantes das cidades, pode dificultar o
acesso a recursos e oportunidades educacionais. Além disso, a comunicagao entre
as aldeias indigenas pode ser dificil, o que pode dificultar o compartilhamento de
informagdes e experiéncias.

Por fim, foi possivel concluir, com a fala do supracitado educador que “as salas
de aula de aldeias indigenas oferecem uma experiéncia educacional tnica, que é
focada na cultura, na tradicdo e na participagdo dos alunos. Essa experiéncia é

importante para a preservagéo da identidade e da cultura dos povos indigenas”.

4.2 MITOCRITICA

O presente texto aborda a possibilidade de tornar inteligiveis as diversas
configuragbes de imagens encontradas nas produgdes artisticas, culturais e sociais.
Para compreender melhor as criagdes individuais dos agentes sociais e das categorias
culturais, bem como os mitos que as permeiam, & proposta a aplicacdo da
hermenéutica mitodologica, desenvolvida por Gilbert Durand. Essa abordagem
abrange tanto a mitocritica, que busca relacionar textos literarios com os mitos
subjacentes, quanto a mitanalise, voltada para a identificacdo dos mitos dominantes
em determinadas épocas historico-sociais. A combinagao dessas duas perspectivas

cria um modelo hermenéutico, permitindo uma analise mais profunda e abrangente
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das imagens miticas e sua influéncia na constru¢gao do imaginario coletivo. Ao longo
deste texto, foi explorado como essa abordagem pode revelar insights valiosos sobre
as configuracbes simbdlicas presentes nas expressdes culturais e artisticas,
contribuindo para uma compreensdo mais ampla da complexidade humana e de sua
relacdo com o universo mitologico (Durand, 2004).

A mitocritica se concentra nos textos literarios, sejam eles orais ou escritos,
buscando estabelecer uma conex&o entre esses textos e os mitos subjacentes.
Enquanto isso, a mitanalise tem o propédsito de identificar os mitos diretores que
predominam em determinada época histérico-social.

Nessa abordagem, a mitocritica complementa a mitanalise, e vice-versa,
fazendo com que a mitodologia funcione como um modelo hermenéutico em que as
duas abordagens atuem como vasos comunicantes. Dessa forma, o estudo e
entendimento das imagens mitologicas se tornam mais acessiveis, proporcionando
uma compreensao mais aprofundada das criagcdes culturais e sociais (Durand, 2004).

A mitocritica e a mitoanalise sao duas formas de analise que fazem parte da
metodologia mitodolégica e sdo consideradas “um método valido para qualquer
mensagem que emana do homem e ndo apenas para a mensagem 'literaria'
enquadrada no codigo de uma lingua natural” (Durand, 1998, p.145). Essa abordagem
metodolégica fundamenta-se nos pressupostos tedricos do pensamento
hermenéutico durandiano, que acredita na existéncia de uma natureza humana
especifica, servindo como base para a “programacgéao de uma 'estrutura antropologica’
para a totalidade das representac¢des do sapiens sapiens” (Idem, 1998, p. 147).

A mitocritica consiste na analise critica dos mitos, buscando compreender seus
significados simbdlicos, suas fungbes sociais e culturais, e como eles influenciam
a percepgao e o comportamento humano. Nessa abordagem, os mitos sdo vistos
como expressdes do imaginario coletivo e revelam aspectos profundos da psique
humana.

Ja a mitoanalise procura analisar os mitos em relagcdo as estruturas
arquetipicas presentes na cultura humana. Segundo Durand, os arquétipos sao
imagens primordiais que se repetem em diferentes mitos e narrativas, representando
padrdes universais da experiéncia humana. A mitoanalise busca identificar esses
padrdes e compreender como eles influenciam a criagao e a interpretagdo dos mitos.

Essas abordagens metodoldgicas tém como objetivo ndo apenas compreender

os mitos em si, mas também sua relagdo com a cultura e a sociedade em que estao
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inseridos. Elas permitem uma analise mais profunda da simbologia e dos significados
presentes nos mitos, contribuindo para uma melhor compreensdo da condigao
humana e de suas representacoes.

A abordagem proposta por Durand estabelece um método pragmatico e
relativista de convergéncia, que diferencia conceitualmente a analogia — o
reconhecimento de semelhancgas entre relagdes diferentes — da convergéncia, que é
a base do método e busca a incidéncia de constelagbes de imagens diferentes do
mesmo pensamento. Segundo Durand, a convergéncia €, na verdade, uma homologia
baseada principalmente na equivaléncia morfoldégica e estrutural de simbolos e
imagens, e ndo uma correspondéncia funcional desses elementos. Ele afirma que “os
simbolos constelam porque sao desenvolvidos a partir de um mesmo tema
arquetipico, sédo variagdes de um arquétipo”. (Durand, 2004, p. 31).

Dessa forma, a mitocritica e a mitoandlise representam a trajetoria
metodologica da Antropologia do Imaginario na busca por conjuntos e constelagdes
de imagens que se agrupam em torno de nucleos organizadores. Essas abordagens
visam identificar e compreender as relagdes simbdlicas presentes nos mitos,
explorando suas variagdes e conexdes com arquétipos universais.

A mitocritica é uma abordagem que busca analisar os mitos, compreendendo
seus significados simbdlicos e suas fungdes sociais e culturais. Quando aplicada a
etnia Xukuru do Ororuba, é possivel explorar a riqgueza dos mitos e narrativas
presentes nessa comunidade. A relagcédo entre mitocritica e a etnia Xukuru do Ororuba
pode ser abordada de diversas maneiras, destacando-se os seguintes pontos:

a) Preservacao cultural e identidade: A mitocritica pode contribuir para a
preservacgao da cultura e identidade Xukuru do Ororuba, ajudando a compreender e
valorizar os mitos e narrativas transmitidos ao longo das geragdes. Esses mitos séo
fundamentais para a constru¢ao da identidade coletiva, transmitindo conhecimentos,
valores e crencas ancestrais.

b) Simbolismo e cosmovisdo: A mitocritica permite uma analise aprofundada
dos simbolos presentes nos mitos do povo Xukuru do Ororuba, revelando a sua
cosmovisdo e a forma como compreendem o mundo e suas relagées com a natureza,
os antepassados e o divino. Essa analise simbdlica contribui para uma compreensao
mais profunda da cultura e da visdo de mundo dessa etnia.

c) Conexdes com arquétipos universais: A mitocritica também possibilita

identificar as conexdes dos mitos Xukuru do Ororuba com arquétipos universais
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presentes em outras culturas. Ao analisar os temas, simbolos e padrdes narrativos, €
possivel encontrar elementos que se assemelham a outros mitos e narrativas de
diferentes tradi¢des, revelando aspectos compartilhados da experiéncia humana.

d) Resisténcia e empoderamento: Através da mitocritica, os mitos Xukuru do
Ororuba podem ser ressignificados e valorizados como forma de resisténcia e
empoderamento. Ao compreender a profundidade simbdlica dessas narrativas, a
comunidade Xukuru do Ororubd fortalece sua identidade, reafirma sua histéria e luta
contra o preconceito e a marginalizagao.

A relacdo entre a mitocritica e a etnia Xukuru do Ororuba é complexa e envolve
uma analise aprofundada dos mitos e narrativas dessa comunidade. Essa abordagem
permite compreender a riqueza cultural, simbdlica e identitaria dos Xukuru do Ororuba,

valorizando e fortalecendo sua heranca ancestral.

4.3 MITEMAS

A anadlise mitocritica dos mitemas na cosmovisdo dos Xukuru do Ororuba
envolve a observacdo de elementos miticos recorrentes que permitem uma
apreciacao sincronica da narrativa. Um mitema pode ser identificado como uma
situacdo dramatica, um cenario mitico, um motivo, um emblema ou um tema que se
repete ao longo do discurso. A relevancia desses mitemas para a analise critica € tao
significativa quanto a frequéncia de sua repeticdo, uma vez que isso também contribui
para conferir ao discurso um sentido pedagdgico (Souza, 2009).

Os mitos e mitemas, na cosmovisdo dos Xukuru do Ororuba, sdo altamente
adaptaveis, permitindo uma ampla diversidade de variantes a partir de um padrao
mitico classico. Essas variacdes refletem a diversidade e as particularidades culturais
presentes na narrativa mitica. Essa abertura para variacbes e adaptacgdes é
fundamental para compreender a riqueza e a complexidade da cosmovisdo Xukuru.

Esses mitemas podem ser incorporados a narrativa de duas maneiras distintas:
primeiro, de forma latente, em que sua redundancia esta implicita e relacionada a
intencionalidade dos elementos no discurso; segundo, de forma patente, em que as
redundancias sao explicitas e envolvem uma equivaléncia morfologica, ou seja,
elementos que apresentam semelhancas claras em seu conteudo e forma (Mello,
1994).
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Para conduzir a analise mitocritica na cosmovisdo dos Xukuru do Ororuba, é
possivel seguir trés etapas distintas (Souza, 2009):

a) Levantamento dos temas: identificagao e catalogagao dos mitemas e temas
recorrentes na narrativa mitica. Isso envolve a identificacdo de elementos, situagoes,
cenarios, motivos, emblemas e temas que se repetem ao longo das historias miticas.

b) Analise das situagdes: analise detalhada das situagdes miticas em que esses
mitemas s&o incorporados. Isso envolve a interpretacao das situagbes dramaticas ou
dos cenarios miticos em que esses elementos aparecem e como contribuem para a
narrativa e a cosmovisao dos Xukuru do Ororuba.

c) Abordagem diacrénica: exploragcdo da evolugao ou das mudangas ao longo
do tempo nas narrativas miticas. Isso inclui uma analise das variagdes dos mitemas
ao longo das geragdes e como eles se adaptaram as transformagdes culturais.

Em geral, os mitemas podem incluir (Souza, 2009):

a) Personagens miticos: identificacdo de personagens recorrentes nas historias
miticas da etnia Xukuru do Ororuba, como herdis, deuses, seres magicos ou figuras
histéricas, como a Mae Tamain, por exemplo.

b) Situagcbes e eventos miticos: reconhecimento de situagdes, eventos ou
cenarios miticos que ocorrem repetidamente nas narrativas, como a criagdo do
mundo, conflitos épicos ou jornadas heroicas. Uma situacdo mitica de grande
relevancia para os Xukuru € o Toré, ritual sagrado onde s&o evocados os encantados.

c) Simbolos e elementos recorrentes: identificagcdo de simbolos, elementos
naturais ou objetos que tém significado mitico e s&o frequentemente mencionados nas
histérias. Um elemento dessa qualidade tem como exemplo a memby, flauta sagrada
usada durante o Toré.

d) Moral ou licdo mitica: compreensao das licdes morais ou éticas que sao
transmitidas através das historias miticas dos Xukuru do Ororuba. Muitas dessas
licdes sao aprendidas no dia a dia no rogado, na feira e na escola.

Em resumo, a analise mitocritica na cosmovisdo dos Xukuru do Ororuba visa
identificar, descrever e interpretar os mitemas recorrentes nas narrativas miticas
dessas comunidades indigenas. Isso ajuda a compreender a importancia desses
elementos miticos na construgao e transmissdo da cosmovisao Xukuru e como eles

evoluiram ao longo do tempo.
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5 CONSIDERAGOES (NAO) FINAIS

A educacado Xukuru representa um processo de formacao integral que
transcende os limites convencionais da aprendizagem. Ela é intrinsecamente ligada a
cultura e a identidade desse povo indigena, permeada por elementos imaginarios e
sagrados que conectam os Xukuru a natureza e aos espiritos ancestrais. Nessa
jornada educacional, a busca por uma educagao escolar intercultural e diferenciada
desempenhou um papel crucial, resultando na criacdo da Escola Xukuru.

A Escola Xukuru é mais do que um local de ensino; € um espac¢o de formagao
integral que envolve o corpo, a mente e o espirito dos alunos. Aqui, a cultura Xukuru
é transmitida, assim como a histéria e a importancia do cuidado com a natureza.
Essa educagao nao € apenas um ato de resisténcia cultural e politica, mas também
uma afirmagao continua da identidade Xukuru e da luta pelos direitos desse povo.

E evidente que a educagdo Xukuru ndo conhece limites temporais ou
individuais. Comeca na infancia e se estende ao longo de toda a vida, um processo
coletivo que envolve toda a comunidade. E transformadora, com o potencial de moldar
as vidas dos alunos e inspirar uma mudancga positiva.

A Pedagogia Encantada reflete a riqueza da heranga cultural e espiritual dos
Xukuru, que alicerca sua educacao e orienta suas vidas. E um exemplo inspirador de
como a educagao indigena pode ser um veiculo para a formacgao integral, contribuindo
para uma sociedade mais justa, igualitaria e inclusiva, onde as culturas indigenas sao
valorizadas e respeitadas como parte fundamental do mosaico cultural brasileiro.

A educagao Xukuru € um tesouro cultural e espiritual que transcende geragdes
e desafia os tempos. No entanto, no século XXI, ela enfrenta desafios significativos e
apresenta oportunidades promissoras.

Um dos principais desafios é a preservacgao e transmissao eficaz da cultura e
dos valores Xukuru em um mundo em constante transformagdo. A medida que a
globalizagdo e as influéncias externas se infiltram nas comunidades indigenas, a
manutenc¢ao da lingua, das tradi¢cdes e do conhecimento ancestral torna-se uma tarefa
cada vez mais complexa.

A educacdo Xukuru também deve se adaptar as necessidades modernas,
preparando os jovens para enfrentar os desafios da sociedade contemporanea sem
perder sua identidade cultural. Isso envolve equilibrar o conhecimento tradicional com

as habilidades necessarias para a vida no mundo atual.
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Outro obstaculo é o acesso a educagao de qualidade. Embora tenham feito
avancgos significativos na criacdo de escolas que respeitam sua cultura, os Xukuru
ainda enfrentam desafios no que diz respeito a infraestrutura, financiamento e
formacéao de professores qualificados.

No entanto, ha razdes para otimismo. A educagao Xukuru esta se fortalecendo
como uma ferramenta de empoderamento e resisténcia. A medida que a comunidade
percebe o valor de preservar sua cultura e idioma, mais esforgos sao direcionados
para a revitalizagdo da lingua materna e para a promogéao da educacgao intercultural.

A parceria com organizagdes e instituicbes que compartiiham a visdo de
respeitar e preservar a cultura Xukuru pode ser uma fonte valiosa de apoio e recursos.
Isso pode incluir programas de intercambio cultural, colaboragdes académicas e
iniciativas de preservacao de patriménio.

A Educacado Xukuru, no século XXI, € uma jornada de equilibrio entre tradigao
e modernidade, resisténcia e adaptacdo. E um compromisso continuo com a
identidade, a cultura e a sustentabilidade. Com determinagdo e apoio, os Xukuru
podem enfrentar os desafios e moldar um futuro onde sua educacido e cultura
florescam em harmonia com o mundo em constante evolugdo. E uma histéria de
resiliéncia e esperanga, que inspira ndo apenas os Xukuru, mas todos nds a valorizar

e proteger a riqueza das culturas indigenas que enriquecem nossa sociedade.
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PALAVRA DEFINICAO REFERENCIA
Canto é o simbolo da palavra | CHEVALIER, Jean-Claude;
que une a poténcia criadora | GHEERBRANT, Alain.
a sua criagdo no momento | Dicionario de simbolos:
em que esta Ultima | mitos, sonhos, costumes,

Canto reconhece a sua | gestos, formas, figuras,
dependéncia de criatura, | cores, numeros. 212 ed. Rio
exprimindo-a na alegria, na | de Janeiro: José Olympio,
adoragao ou na imploragdo. | 2007, 995 p., p. 176.

E o sopro da criatura a
responder ao sopro criador.
O circulo é o signo da | CHEVALIER, Jean-Claude;
unidade de principio e | GHEERBRANT, Alain.
também o do céu, como tal: | Dicionario de simbolos:

Circulo indiqa a atividgde e o0s | mitos, sonhos, cosj[umes,
movimentos ciclicos de | gestos, formas, figuras,
ambos. cores, numeros. 212 ed. Rio

de Janeiro: José Olympio,
2007, 995 p., p. 250.
Os simbolos da divindade | CHEVALIER, Jean-Claude;
sdo, principalmente, os do | GHEERBRANT, Alain.
Pai, do Juiz, do Todo- | Dicionario de simbolos:
Poderoso, do Soberano. O | mitos, sonhos, costumes,
estudo Deus (teologia) esta | gestos, formas, figuras,
ligado ao ser ontologia. | cores, numeros. 212 ed. Rio
Estes dois termos foram | de Janeiro: José Olympio,
muitas vezes confundidos, e | 2007, 995 p., p. 332.
cada um deles foi tomado
por simbolo do outro, no
sentido em que um remete

Deus ao outro no conhecimento
imperfeito que podemos
obter dos dois. O nome de
Deus seria apenas um
simbolo para recobrir ©
desconhecido do ser, € o ser
um outro simbolo que
remete ao Deus ignoto. “Nao
ha outro nome para Deus
além do que ele mesmo se
conferiu. Eu sou aquele que
¢”. (Exodo 13 e 14).

A teoria chinesa dos cinco | CHEVALIER, Jean-Claude;
elementos dataria do | GHEERBRANT, Alain.
segundo milénio antes de | Dicionario de simbolos:

El nossa era e teria aparecido | mitos, sonhos, costumes,

ementos

em um pequeno tratado,
considerado por alguns
como sendo o mais antigo
tratado da filosofia chinesa, o

gestos, formas, figuras,
cores, numeros. 212 ed. Rio
de Janeiro: José Olympio,
2007, 995 p., p. 360.
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Hong-Fan. Esses cinco
elementos sdo: a agua, o
fogo, a madeira, o metal € a
terra, que os chineses fazem
corresponder aos cinco
primeiros algarismos: 1, 2, 3,
4, 5. Esses elementos tém
correspondéncias no tempo
e no espago. A agua como
baixo, o inverno como norte,
que se situa na parte baixa
do mapa; o fogo como alto, o
verao, o sul; a madeira como
a primavera e o leste; o metal
com o outono e o oeste. A
terra estd no centro,
prestando assisténcia a
todos os demais pontos e
elementos.

Ervas medicinais

As ervas medicinais ilustram,
pelas virtudes que lhes sao
atribuidas, a crenga de que a
cura sO pode vir de uma
dadiva divina, como tudo que
tem relagao com a vida.

CHEVALIER, Jean-Claude;
GHEERBRANT, Alain.
Dicionario de simbolos:
mitos, sonhos, costumes,
gestos, formas, figuras,
cores, numeros. 212 ed. Rio
de Janeiro: José Olympio,
2007, 995 p., p. 378.

O espaco inseparavel do
tempo é ndo somente o lugar
dos possiveis, e nesse
sentido simboliza o caos das

CHEVALIER, Jean-Claude;
GHEERBRANT, Alain.
Dicionario de simbolos:
mitos, sonhos, costumes,

Espago origens, mas também das | gestos, formas, figuras,
realizacbes. Nesse caso | cores, numeros. 212 ed. Rio
simboliza o Cosmo no | de Janeiro: José Olympio,
mundo organizado. 2007, 995 p., p. 390.

Sem querer fazer uma | CHEVALIER, Jean-Claude;
concessdo, a homofonia | GHEERBRANT, Alain.
pode se, entretanto, dizer | Dicionario de simbolos:
que o simbolismo de mae (fr. | mitos, sonhos, costumes,
meére) esta ligado ao do mar | gestos, formas, figuras,
(fr. mer), na medida em que | cores, numeros. 212 ed. Rio
eles sdao ambos os | de Janeiro: José Olympio,
M3 receptaculos e matrizes da | 2007, 995 p., p. 580.
e ;
vida. Encontra-se nesse
simbolo da mée a mesma
ambivaléncia que nos da
terra, do mar, a vida e a
morte s&o correladas. A mae
€ a seguranca do abrigo, do
calor, da ternura e da
alimentagéo.
Instrumento sagrado com a | CHEVALIER, Jean-Claude;
. mesma funcao que o tambor | GHEERBRANT, Alain.

Maraca o ~ C . :

siberiano entre os xamas | Dicionario de simbolos:

americanos. Os tupinambas

mitos, sonhos, costumes,
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Ihe fazem oferendas de
alimentos.

gestos, formas, figuras,
cores, numeros. 212 ed. Rio
de Janeiro: José Olympio,
2007, 995 p., p. 593.

Pedra

Tradicionalmente, a pedra
ocupa um lugar de distin¢ao.
Entre a alma e a pedra, uma
relacdo estreita. A pedra e o
homem apresentam um
movimento duplo de subida
e descida. A pedra bruta
era também simbolo de
liberdade, atalhada de
serviddo e de trevas. As
pedras ndo sdo0 massas
inertes. Pedras morrem de
vida depois da queda. As
pedras caidas do céu sao,
além disso, muitas vezes,
pedras falantes,
instrumentos de um oraculo
ou de uma mensagem. O
caso das pedras de raio é
diferente, pois elas séao
simbolos do proprio raio e,
portanto, da atividade
celeste, ndo de sua
presenca ou de seu efeito.

CHEVALIER, Jean-Claude;
GHEERBRANT, Alain.
Dicionario de simbolos:
mitos, sonhos, costumes,
gestos, formas, figuras,
cores, numeros. 212 ed. Rio
de Janeiro: José Olympio,
2007, 995 p., p. 696.

Terra

A terra simboliza a funcao
maternal, Tellus Mater, da e
rouba a vida, prostrando-se
sobre o solo. J6 exclama no
sair do seio materno, “nu
para la retornarei”. (L. 21)
Identificando a terra-méae
como colo materno.

CHEVALIER, Jean-Claude;
GHEERBRANT, Alain.
Dicionario de simbolos:
mitos, sonhos, costumes,
gestos, formas, figuras,
cores, numeros. 212 ed. Rio
de Janeiro: José Olympio,
2007, 995 p., p. 878.




