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Histéria Cultural das Prtieas Educativas

Que a experiéncia da educagiao num sentido am-
plo seja a estrela-guia na vida do meu filho Otto,
a quem, com todo o amor, dedico esta coletanea.



Fazer seuvoo a cada dia! Pelo menos um momento que
pode ser breve, desde que seja intenso. Cada dia um
“exercicio espiritual” — sozinho ou acompanhado de
um homem que também queira melhorar a si mesmo....
Sair do decurso do tempo. Esfor¢ar-se para despojar-se
de tuas proprias paixoes... Eternizar-se ultrapassan-
do-se. Esse esforco sobre si é necessario; essa ambigao
justa. Numerosos sio aqueles que se absorvem inteira-
mente na politica militante, na preparagdo da revolugdo
social. Raros, muito raros aqueles que, para preparar a
revolugdo, querem dela se tornar dignos.

Georges Friedmann, 1942
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Educacao:
o siléncio, o comum, a experiéncia

Katya Mitsuko Zuquim Braghini

ntes, vamos a uma pequena reflexao sobre a educagao

escolarizada, nada ostensiva, apenas para chegar aos

termos do siléncio e do comum. Existe educagao para
além dos muros da escola. A prépria demarcagao dos diferentes
espacos de educagdo é caso de interrogagao, pois se apresentam
variados cendrios a familia, 3 igreja, a cidade, etc., em que ficam
descritos os centros de poder e controle sobre o que seria a melhor
educagao, de tempos em tempos. O historiador da educagio no
Brasil sabe muito bem que amplos e dificeis foram os debates e
embates sobre a condugdo educacional entre familia e escola, por
exemplo. E ndo foi nada simples posicionar a escola como um
centro de saber.

Diferentes grupos, institui¢des, locais e circunstancias nos
mostram que a educagao pode estar em todos os lugares e que,
de pronto, caimos em uma discussao entre o “certo” e o “errado”,
o fundamental e o acessério, o universal e o esporddico. Essas
fronteiras, como se vé, lancam-nos ao universo dos valores, al-
guns destacados, outros nao, o que permite uma discussao sobre



a cultura. Facamos, pois, uma pequena reflexao, iniciando pelo
quadro O escolar (0 filho do carteiro), de Vincent Van Gogh.

Fonte: O escolar (o filho do carteiro), Vincent Van Gogh, 1888. Cole¢ao do Museu de Arte de Sao

Paulo. Foto: Katya Braghini.

A primeira vez que vi essa pintura estava com minha mae,
tinha 7 anos. E ela me disse: “Veja, Katya, O escolar. Ele é como
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vocé”. Ver esse quadro é particularmente uma viagem pessoal,
em memoria de minha mae, e também é uma memoria da escola.
Por que como eu? Por que esta na escola? Parece vestido com um
uniforme, esta recostado em uma cadeira, uma carteira? E um
estudante. Pensei: tem livros, tem tarefas, um professor, horarios,
recreio. Essa é a conex3o entre o presente e o passado, o passado
e o futuro; entre duas criangas: uma morta, retratada; uma viva,
observadora. Mostra-nos uma uniio entre dois séculos, entre
criangas-estudantes. “Tem estudante em todos os lugares, mae?”

Eis uma pergunta de memoria que aponta para uma ideia
central: a educagao escolarizada, por sua idealizagdo, estd para
todos; identifica-nos; transmite-nos a sensag¢ao de continuidade
pelo elo de naturalizacao da cultura. N3o se trata de uma identi-
ficagao apenas entre criangas, mas também porque somos filhos
e netos de estudantes. Trata-se de uma grande teia geracional,
seriada, etapista, expandida, em diferentes redes de conhecimen-
to, linguas, interesses politicos, saberes essenciais, antes e hoje.
E ainda que haja gente que nunca foi a escola, saberia reconhe-
cé-los. Ha o sentido de “obrigatoriedade escolar”, algo que n3o se
pode prescindir, fixada na vida das criangas. E esse é um grande
poder de organizagao de corpos, espiritos, condutas, conheci-
mentos, sentimentos que nos liga a Camille Roulin, nosso irmao
dailustracao, filho de Joseph Roulin, menino de uma familia ope-
raria, provavelmente aluno de uma escola primaria na cidade de
Arles, no interior da Franga.

A invencao da escola € a histéria da pedagogizagao das re-
lagOes, que demarca uma nova configuragao social para a infan-
cia, apresentando um espago especificamente pensado para um
desenvolvimento artificial das vontades. A histdria da escola é a
propria histéria de uma sociedade, que sinaliza essa instituigao
como imprescindivel, estando hoje ostensivamente presente no
espago social, sendo, atualmente, uma das praticas mais promis-
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soras no mercado de agdes em Wall Street. Quando falamos sobre
a sua artificialidade, falamos sobre a convoca¢ao de formas es-
pecializadas de apresentar saberes e imprimir conhecimentos. A
escola cria e amplifica os cddigos estéticos que marcam o regime
sensorial de ver e ser no mundo. Modo especifico e pretensamente
universal de organizac¢ao da educagao, amplamente o mais aceito,
local onde se fixam os discursos apresentados como o desejo geral
da sociedade.

Estabelece a condi¢ao do treinamento, a instrugao sistemati-
ca, a organizagao dos saberes; fixa os desejos, ditos “gerais”, para
a composicao de uma sociedade racional, com vistas a um futuro
promissor, ora em nome do progresso, do desenvolvimento, de di-
ferentes utopias. Trata-se de um mecanismo amplamente difun-
dido a partir da Revolugao Francesa como a parte institucional,
genérica, de constitui¢gao de um novo estamento social: o cidadao.

Pelos procedimentos de escolarizagao, temos uma forma ca-
racteristica de socializa¢ao em consonidncia com os processos de
produgdo das economias da familia, da governanca, do Estado,
do capital. Por isso, cria o sujeito escolarizavel, enquanto aponta
o nao escolarizado; ambos criados nesse prolongado processo de
transformag¢do do humanamente antinatural, em historicamente
natural, processo progressivamente estabelecido como publico e
constituidor da ciéncia como uma empresa heroica. Esta, vincu-
lada a cultura das maravilhas, sobre “um mundo melhor”, “uma
sociedade promissora”, “um ambiente limpo”, “uma nag¢ao con-
solidada”, “um estado forte”, etc., une-se a escolariza¢ao como a
forma mais poderosa de certificagao de conhecimentos.

Entre muitas agdes, também a ciéncia procede para criar essa
cultura do déficit. A ideia geral é que o mundo cientifico é o 16-
cus dos expertos, que se especializam e mostram, para grande
parte do mundo, o caminho da redenc¢ao. Falamos de um peque-
no namero de sujeitos que conquistaram as chaves do conhe-

cimento e a decodificagio do “sublime”, também chamado de
natureza. Quando se fala em revolugao cientifica, pensamos no
estabelecimento da observa¢ao dos fendmenos, de maneira con-
trastada, que é decodificada em leis gerais. Entenda-se, a dita
revolucao cientifica de forma epistémica, o que sucede sobre as
formas como nos acercamos da natureza, a maneira como s3o
introduzidos os métodos, inventados instrumentos, sao sugeri-
das hipéteses diante de experimentos, que sao recortes do todo,
apresentados na forma de dados, para a cunhagem de teorias que
explicam o seu texto. Estudos contemporaneos sobre a histéria da
ciéncia mostram que o que temos com esse recorte é um carda-
pio mostrando como gostariamos de vé-la e nao o que realmente
aconteceu. Apresenta-se um passado para a ciéncia que explica,
nao o que somos, mas o que gostariamos ser.

M3aes da modernidade, ciéncia e escolarizagao andam juntas.
Sao dois pilares que se firmaram e passaram a dialogar pela voz
dos “Pais Fundadores” dos estados e na¢des, por meio de uma rede
instrucional prépria, os laboratdrios, as bibliotecas, os museus,
as escolas, “lugares de saber” com vista a ampliag3o de publicos,
uma forma geral de ganho de credibilidade e fixacao discursiva
de um real. Dois pilares que acomodam os discursos do “triptico
das exigéncias da modernidade, ‘a beleza, ‘a limpeza’, ‘a orden?,
as bases iluminadas, mas, também, obscuras da civilizag2o. Pois,
quem dird que elas s3o acessorias?” Esses dois pilares unificados
marcaram a secular fronteira de “quem sabe, daqueles que nio
sabem”. Talvez seja este um dos maiores desencontros da histéria.
O que fazer com as pessoas que n3o sabem dentro de parimetros
certificados? Ou melhor, que sabem muito, mas fora de parame-
tros referendados?

FREUD, Sigmund. O mal-estar na civilizagdo. Novas conferéncias introdutdrias e outros textos. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 2010. p. 36.



“Ha que se ter a confianca na capacidade
do sujeito de construir a si mesmo”

O argumento do livro Experiéncias formativas ndo escolares: his-
toria &teoria da educagdo, organizado por Matheus da Cruz e Zica,
diz sobre o espago de experiéncia em que o sujeito pode se “ocupar
dele mesmo, averiguar suas feridas, prospectar alternativas”. Um
caminho em que os sujeitos constroem a sua dignidade a medida
de seu desejo. Desejo de um discurso préprio para a elaboragao de
suas vontades. Educar por espago de experiéncia talvez nao sejaa
mesma coisa que educar “sem mestres externos”. Entende-se aqui
o cerne do que ¢é ser civilizado na estrutura da mente do sujeito.
Sim! Qualquer sujeito, um ente que incorpora a cultura, para que
ele mesmo a dome e a construa, seria uma abstra¢ao se nio es-
tivesse em harmonia ou contradi¢io, em jogo de equilibrio, com
as suas proprias configuragdes, sejam elas referendadas ou nao;
muradas ou abertas; importantes, certificadas ou do mundo da
experiéncia no comum.

Olivro fala da experiéncia comum. Podemos pensar na condi-
¢ao do patrimonio comum que a histéria dos saberes certificados
obliterou, por dois séculos, em nome do sapere aude. O controle e
o abrilhantamento da condi¢ao racional ampliaram as fronteiras
entre os espacos de construgao da razao e da racionalidade, deste
outro mundo que parece indspito, escondido, desorganizado, que
é o mundo comum.

Estamos diante de textos que apresentam um patrimonio
comum que nao se encontra na media¢ao de instrumentos cons-
truidos, na condigao das hipodteses recortadas, nao esta no cinone
dos especialistas, dos produtores de saber referendados, refor-
madores da educagdo. Falando melhor, um patriménio comum
que existe, hoje e antes, mas que, na imensa maioria das vezes, é
visto como “espago para melhorias”. Sao patrimoénios construidos

por comunidades, colocadas em contextos histéricos variados e
apresentadas como conhecimento produzido nos seus movimen-
tos, ordinarios, espetaculares, curiosos, tenebrosos, silenciados.

Existem muitas formas de siléncio.? O siléncio nao é o que
nao existe. H4 uma outra construg¢ao técnica e simbdlica para o
siléncio. Ele nao emite sinais. Nao tendo sinais, nao possui tes-
temunhos. Ou seus sinais estao disformes, pequenos, menores,
diante de um real discursivo, este momentanea ou perpetuamen-
te maior, mais forte. O passado e o futuro s3o silenciosos. Por
isso, damo-nos ao trabalho de interpreta-los, escuta-los. E sao
variadas as formas de acessa-los.

Talvez uma cartografia do siléncio mostre as suas varieda-
des, por seis quadros: o ausente, o desconectado, o invisivel, o
minasculo, o complexo e o oculto. S3o siléncios ausentes aqueles
que desconhecemos, estao desaparecidos, quietos e nao provoca-
dos. Existem os siléncios desconectados, inertes, intteis, que nao
sao conhecidos ou nunca imaginados. Existem aqueles que sao
invisiveis, entidades descontinuas, remotas ou descontinuadas,
jogadas fora, que jogamos fora. Podem ser seres abissais, ruinas,
lixos, mortos e apagados. Ha siléncios mindsculos que habitam
intersticios, irrelevantes, como as particulas subatémicas, des-
focados, desvalorizados, disfuncionais. Os siléncios muito com-
plexos nao podem ser vistos na totalidade, vemos ou fragmentos,
ou simplificagdes. E existem também os escondidos, os segredos,
disfarcados. S0 aqueles inacessiveis, camuflados ou cdsmicos.

Explorar o patriménio dos comuns, no terreno da historia,
é falar da existéncia sim de seres que sempre procuramos: os ne-
gros, as mulheres, a episteme das criangas, dos deficientes, do
caos da diversidade, do indomavel, do amorfo, do terrivel, do
irracional.

LAFUENTE, Antonio. Compositério de siléncios. La Ortiga, 131, p. 28-37, 2020.



Estelivro é o caso da uni3o de estudos que mostram a educa-
cao por esse carater furtivo, com atividades consolidadas. Ativi-
dades com escapes e que nao necessariamente tém a inten¢ao de
responder a todas as perguntas. Os estudos formam uma com-
posi¢ao que n3o apelam ao consenso, n3o existem para pregar
acordos. Sao ligados pelo fio da educagao que a vida e os nossos
desejos imperfeitos nos d2o, inclusive pelo improvavel e pelo ter-
ror. Mostram que hd um grande mundo habitado por conhece-
dores que sabem muito e, muitas vezes, acham que n3o sabem.

Digamos que o conjunto dos trabalhos mostra preferencial-
mente o comum, em vez do “publico”. Porque o que é ptblico é
pensado “para todos” a partir das relagdes entremeadas pelos in-
teresses de Estado, na construc¢ao, necessaria, porém idealizada
de projecao de sujeito, novamente, o cidadao. O mundo comum
é feito “entre todos”, é algo sempre em construgdo. Cada geracao,
cada cultura, cada corpo ou cada localidade encontra sentido em
comportamentos, praticas ou protocolos diferentes e imperfeitos.

Essa refacao é tanto verdade que o texto “A desinstrucao do
corpo antes da chegada em Auschwitz” mostra precisamente o
desacordo do corpo e da mente, no momento mesmo em que o
lado barbaro da civilizagao retira do cidad3o, precisamente, as
promessas de sua felicidade ilustrada: desterrados, sem cidada-
nia, sem individualidade. Destituidos daquilo que foi prometido
pela civilizagao, aprendem, de imediato, pelo feito imprevisto da
educagao que, por suposto, desinstala a matematica do seu local
de construcao do belo para ser o saber materializado para a morte.

Por outro enfoque, vemos que hd muitas tensoes entre a or-
ganizacao social amparada pelas certificacoes da civilizagao e
outras quaisquer que circulem nas rebarbas de suas fronteiras.
Historias escondidas sobre, por exemplo, o que significava, no
interior da Paraiba, o “ser homem” e o “ser mulher”. Por um lado,

o processo de constitui¢ao da masculinidade, representada pela
figura de José Américo de Almeida que, em suas Memorias: antes
que eu me esquega, apresenta um mundo circunscrito pelos para-
metros da casa, que é sindnimo do pater, ambiéncia que admi-
nistra o sexo, estabelecendo hierarquias nao apenas de género,
mas de organizagao social, de poder politico, de direcionamento
da casta, de posicionamento das futuras geracdes. Ser forte era
ter o reconhecimento de uma dominancia geral, o que, de certo
modo, ultrapassa os valores da propria familia, levando em conta
que a amplificagao da dominancia dos homens se instala pratica-
mente em todos os outros contextos locais. Por outro lado, existe
outra personagem no livro, Ellen G. White. Ela é proprietaria de
um saber pratico, com leituras organizadas, vivendo em um am-
biente hostil a presenca das mulheres, principalmente, aquelas
que se mantinham sélidas diante de suas convicg¢oes. Essa mulher
ofereceu uma contraposi¢ao aos primeiros discursos médicos sa-
nitarios. Temos aqui um duelo entre os métodos legitimados pela
gloria da quimica, que ora se instituia, ora falhava; e os saberes
preventivos, mais ligados ao estilo de vida, detalhados por essa
senhora.

A condicdo religiosa, j4 abordada por Ellen G. White no seu
universo adventista, ou as formas de conduta e de vida, que expli-
cam e ativam o cotidiano, quando mediadas por reinos misticos,
sejam eles por uma raiz crista, monoteista (Penitentes Peregri-
nos Puablicos) ou de expressao politeista, africana (11é Axé Omilo-
dé), também estao representadas neste trabalho. Sio muitos os
sistemas de contrariedade com o mundo moderno apresenta-
dos em ambos. Por exemplo, mostrar uma educagao por valores,
condutas, atividades corporais feitas pela relagao imediata com
entidades misticas é algo que, por principio, foi banido do mun-
do da escola e da ciéncia. Ainda assim, persistem como praticas
comunitarias generalizadas pelo pais até os dias atuais.



Sao apresentadas pelo apelo a tradigao como a ponte entre
passado e presente, por meio de abordagens hibridas de conhe-
cimento, pelo uso da cultura oral e escrita. Destacam o ritual,
apresentando uma forma de pertencimento étnico-cultural ou
de socializagao pelas diferentes a¢oes litirgicas, como grau de
sabedoria ancestral. Nos dois casos, a educag¢ao passa pela comu-
nidade, que se vincula por espiritualidade, por meio de praticas
estabelecidas como elos, os quais s3o dependentes de simbo-
logias especificas com uma materialidade fundamental, sejam
elas desenhadas por livros, objetos de oferenda, canticos, dan-
cas, comidas, etc. A liturgia é o local do sagrado e o elemento de
ligagao com outro universo, que a0 mesmo tempo é o agora e o
antes, ja que se busca o conhecimento da ancestralidade. Apre-
senta-se, entao, outro elemento dos conhecimentos, silenciosos,
ditos “dissonantes” da modernidade: o apego ao passado, numa
cultura que veementemente prega pelo futuro, pelo “progresso”,
pelo “desenvolvimento”, etc.

Ao final, voltemos ao estudante. No livro, o estudante aparece
em um espago que é uma espécie de limbo entre o mundo inter-
no (a escola) e o externo (a cidade). Viver em uma Casa do Estu-
dante é estar nessa realidade descontinua. N2o é a escola, mas
diz respeito a ela. Carrega sua insignia, marcando a vida de seus
membros, por sua ocupagao. Nao tem o tempo da escola, mas é
um tempo escolar prolongado, por tarefas e estudos. Memorias de
ex-alunos mostram que a formagao também estd na cidade, nas
memorias sensoriais, sentimentais. As memarias sentimentais fi-
xam a importancia de um grupo social que aprende entre amigos,
pelas possibilidades de afeto, pela forca, ou nao, dos sobrenomes,
pelo compartilhamento das horas livres com um lazer urbano.

Este trabalho apresenta um mundo de siléncio com perguntas
compartilhadas. Quer decifrar o anénimo, quando procura admi-
nistrar a sua vida estando em uma comunidade, seja ela dispersa

ou fixa, temporal ou atemporal. O conjunto dos textos nao estd
disposto a apresentar pela falta, pelo que nao se tem, pela ausén-
cia. Seja falta de ciéncia, escolarizag¢ao, misericérdia, medicina,
sanitarismo, razao, coeréncia. Procura apresentar o que temos.
E mundo afetivo, relacional, onde se aprende nio apenas pelas
palavras. E uma composicio de estudos que procura entender a
vibragao de ritmos. O que estd sendo retirado dos estudos deste
livro é tudo aquilo que foi embagado pelos observatérios muito
bem definidos de mundos construidos em nome da razio, tudo
aquilo que se pretende claro, certificado, referencial. Mas isso nao
significa que ficamos com o vazio. Ficamos com o mundo comum.

Enfim, o livro é uma composi¢ao em nome dos siléncios do
mundo comum.

S3o Paulo, 06 de janeiro de 2021.
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Da educac¢ao como arte de viver e suas
tentativas ao longo do tempo: reflexdes a
titulo de apresentagao do livro

Matheus da Cruz e Zica®

Educagio, a palavra e consequentemente sua
extensdo, tem sido confundida no pais como
hébito escolar. Melhor pensando, este proces-
so seria o de criar condi¢des para que o sujeito
venha apoderar-se de seus atributos humanos,
de sua dignidade. H4 que se ter a confian¢a na
capacidade do sujeito de construir a si mesmo. A
educagio ndo é um processo raso, linear. Ha que
concorrer para que o sujeito, ao dobrar-se sobre
si mesmo, refaca sua prépria face. Ver quem ele
é e desejar-se em outros vértices. O processo tem
que perpassar 0 homem. Para tanto, todos os ou-
tros animais da natureza siao adestrados, e s6 o
homem pode se educar. Pensar sobre si mesmo.
Alterar-se a luz de seu desejo.

Bartolomeu Campos de Queirds?

[1]. Pés-doutor pela Faculdade de Psicologia e Ciéncias da Educagdo da Universidade de Coimbra. A organi-
zagao desta obra foi pensada e elaborada em meio ao esfor¢o conjunto do Programa Nacional de Pesquisa—-A
educagao nos projetos de Brasil: espago publico, modernizagio e pensamento histérico e social brasileiro
nos séculos XIX e XX (CNPQ/2016-2021), bem como das atividades da linha de pesquisa Histéria Cultural
das Préticas Educativas, do Programa de Pés-Graduagdo em Histéria da Universidade Federal de Campina
Grande, do qual é integrante.

[2]. Queirés (2012, p. 101-102).



objetivo desta publica¢ao é principalmente reunir resul-

tados de pesquisas realizadas no dmbito de programas

de p6s-graduagdo, tanto na area de Histéria quanto na
de Histdria da Educagdo, que tenham tematizado experiéncias
formativas nao escolares. A partir da reunido dessas contribui-
¢Oes, acreditamos animar e convidar as/os historiadoras/es a um
esfor¢o de elaboragao tedrica que possa partir do préprio campo
de estudo da diversidade das experiéncias formativas nao esco-
lares em diferentes contextos espago-temporais.

Os capitulos organizados nesta obra dao enfoque a aspectos
da formagao de sujeitos imersos em variados contextos, demar-
cando aspectos como: a) orientagdes difusas para a constitui¢ao
de determinados sentidos e sensibilidades em detrimento de ou-
tros; e b) direcionamentos em torno dos modos de experimentar
o préprio corpo, bem como dos usos que se deveria ou n3o evitar
nas relagdes com o ambiente e os demais sujeitos em seu entorno.
Nessas elaboragdes, alguns conceitos se sobressairam se revestin-
do de grande importancia, tais como: experiéncia, transmissao,
formagao, subjetividade, sensibilidade, sentido.

Tratando de nossa epigrafe, cumpre-nos dizer que ela pro-
vém da pena de um escritor que, para nds, é muito caro pela in-
terse¢do que procurou realizar ao longo de sua vida entre a lite-
ratura, a reflexao sobre a educacio e o engajamento politico. Em
outra ocasido,’ ja nos debrugamos sobre sua obra e, desta feita,
nos vimos impelidos a ela retornar, pois, melhor do que Campos
de Queirds, poucos conseguiram traduzir contemporaneamente
o principal do que gostariamos de transmitir a partir da organi-
zacao deste livro.

A primeira quest3o para a qual a epigrafe nos chama aten-
¢ao: nao confundir educagio com habito escolar. A partir dai, uma

Cf. Zica (2019).

série de reflexdes podem ser depreendidas. A principal delas é
que o conceito de educag¢do é muito precioso e poderoso para
ser confinado ao espago fisico estreitamente murado da escola,
e muito menos restrito ao seu recorte geracional alvo, infancia
e juventude.* Qual é, ent3o, a dimensio do desafio a que somos
langados quando instados a encarar a educagio nao mais pelo viés
do escolar, mas agora a partir dessa perspectiva ampla e acolhe-
dora? Sobretudo para o Estado, o que significa para as politicas
publicas ter de pensar também na formagao em arranjos diferen-
tes do escolar? Ou ainda tendo de abarcar em suas preocupagoes
o nivel geracional da adultez, homens e mulheres empurrados
pela ordem capitalista a extensas horas de trabalho, sem contar
o tempo gasto em deslocamentos demorados, no trajeto entre
as periferias cada vez mais distantes e os centros logisticos das
grandes cidades?

Posta a questao de outro modo: percebe-se que essa concep-
cdo de educacgao certamente é desconcertante para o capital, pois
se trata de uma provavel detonadora de questionamentos acerca
de muitos dos pressupostos tacitos que o sustentam. O que pode
vir de uma adultez — atualmente abandonada ao trabalho inces-
sante e 3 midia de massa em momentos de lazer — que eventual-
mente venha a se encontrar com a possibilidade de ver a si mesmo
em um permanente processo de formagao? Se ver em um processo
de formagao é alimentar a fantasia, é instigar o desejo, é buscar
um sentido que seja portador da promessa de algo melhor num
futuro imaginado. E um processo de renovagio da esperanga.

E curioso que, no curto trecho escolhido para a epigrafe aci-
ma, a palavra “sujeito” aparega trés vezes; do mesmo modo a ex-
pressdo “si mesmo” compareca também em trés passagens; e, por
fim, o verbo “desejar” esteja marcado em outros dois momentos.

Conferir mais a esse respeito em: Zica & Tabosa (2018).



Seria B. C. de Queirds um leitor do Michel Foucault, em Hermenéu-
tica do Sujeito? No tltimo ensino de Foucault, o arranjo entre esses
trés termos é justamente o que da o tom de sua famosa expres-
sdo “cuidado de si”, pratica que resultaria na construcao de uma
“vida como obra de arte”. Coincidéncia ou nio, interessa-nos aqui
demarcar que essa triade é também responsavel pela densidade
do pensamento do escritor mineiro que aqui tem animado nossa
reflexao sobre o conceito de educagao, pois, em tltima instancia,
é disso principalmente que trata este livro.

Ainda na epigrafe, Campos de Queirds nos apresenta a nogao
de que a educagdo, tomada para além da limitagao do escolar,
seria o processo “de criar condi¢es para que o sujeito venha apo-
derar-se de seus atributos humanos, de sua dignidade”. E interes-
sante notar que, na letra de Queirds, esse “sujeito” nao tem idade.
Ele é o humano prenhe de possibilidades, independentemente de
estar no enquadramento da tradicional “idade escolar” ou ndo. E
sempre tempo de buscar dar poder aos “seus atributos humanos”,
a “sua dignidade”. Na frase destacada, ha também o aspecto de
que “alguém” — pessoa ou institui¢ao — “cria condigdes para que o
sujeito” faga sua busca. A educagdo vista desse modo tem, portan-
to, como centro de seu processo nao os contetidos prévios, mas o
acolhimento as necessidades do singular de cada um. Dar lugar a
uma busca cuja meta é a dignidade. Eis, portanto, os termos em
que, pela primeira vez, o termo sujeito aparece na epigrafe.

Na dire¢ao de um refor¢o do argumento, a nogao de sujeito
ressurge logo na frase que se segue: “Ha que se ter a confianga na
capacidade do sujeito de construir a si mesmo”. Nessa educagao,
0 que importa é o sujeito em seu processo de elaboragao de si
mesmo. Sem mestres externos, essa educac¢ao ou formagao po-
deria ser bem entendida como um espago de experiéncia, em que
o sujeito poderia ocupar-se dele mesmo, averiguar suas feridas,
prospectar alternativas. Confiar no sujeito é apostar em sua capa-

cidade, é dar poder a ele e, a0 mesmo tempo, é expor os buracos
de qualquer mestria que se arvore a ocupar o lugar de ditar-lhe
os rumos 2 revelia de suas questoes singulares.

E dai que se depreende outro trecho bonito de seu texto em
que o vocabulo sujeito é evocado: “H4 que concorrer para que o
sujeito, ao dobrar-se sobre si mesmo, refaca sua propria face”. Ou
seja, esse processo eminentemente formativo de “dobrar-se sobre
si mesmo” comportaria em seu amago um poder marcadamente
transformador: fazer com que a prépria face se refaga. Ora essa
face de que se fala é uma metafora para a identidade. A face é o
que identifica a singularidade de cada um, principal indicadora
corporal imediatamente visivel de que somos nicos. Nesse pro-
cesso educativo, o que estd em jogo é essa elabora¢ao e reelabo-
racao da identidade, eis o seu logro e ndo a fria nota dez — a ser
amontoada num boletim por decorar alguma li¢ao.

A partir desse ponto é que o verbo do desejo chega ao texto
de Campos de Queirds, particularmente em dois trechos precisos,
que merecem toda a nossa atengao. A refagio da propria face, ou
seja, da propria identidade, propiciada pelo “dobrar-se sobre si
mesmo”, também pode ser vista como o processo de: “Ver quem
ele [sujeito] é e desejar-se em outros vértices. (...) Alterar-se a luz
de seu desejo”’. Em tltima instancia, a triade — si mesmo, sujeito e
reelaboragio da identidade — que estrutura a proposta do conceito
educacional de B. C. de Queirds estd amarrada a esse quarto sig-
nificante tltimo e fundamental: o desejo. E “d luz de seu desejo”
que todo processo deve ocorrer. Sem o brilho fulgurante da luz
orientadora do desejo, verdadeira bussola, o dobrar-se sobre si mes-
mo é titubeante, a reelaboragio da identidade é incerta, e a afirmagdo
do sujeito, que esse ato deveria acompanhar, é vacilante. Isso por-
que s6 ha sujeito onde ha desejo.

Poderiamos ent3o afirmar, a partir do que foi exposto, que o
cerne desse processo educativo seria, portanto, o caminho trans-
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formador por meio do qual o sujeito se eleva ao patamar da dig-
nidade de seu desejo.

B. C. Queirds conjuga elementos da Antiguidade e elementos
do que de mais moderno se produziu na area das humanidades
no século xx. Na dire¢ao da Antiguidade, de Alcibiades a Séneca,
esse costume de “dobrar-se” sobre si mesmo® estd mais do que
marcado na tradi¢ao filoséfica greco-romana e é nessa tradi¢ao
que os escritos de Bartolomeu C. Queirds se ancoram. Na outra
direcao, rumo ao pensamento contemporaneo, Campos de Quei-
rds incorpora, em seu argumento poético, 0 tratamento novo que
a psicandlise lacaniana da a questao do inconsciente, legado de
Sigmund Freud, sobretudo por conta da centralidade que o con-
ceito de desejo passa a ter dentro de seu ensinamento.

Entre os quase dois mil anos que separam Séneca de Jacques
Lacan, Michel Foucault e B. C. de Queirds, € licito relembrar a
figura extraordinaria de Michel de Montaigne, que, no século xv1
europeu, foi um grande defensor dessa tradi¢ao de uma educagao
vinculada a centralidade do trabalho do sujeito sobre si em sua
proposta, incorporando também a dimens2o do desejo. Sua figu-
ra foi lembrada com frequéncia, ao longo dos séculos que a ele se
seguiram, por professores e pedagogos contrarios a concepgoes
restritas e restritivas do conceito de educagao.

Reconhecendo que estamos a uma grande distancia da divul-
gacao ampla dessa proposta aventada acima, de cunho literario,
filoséfico e até psicanalitico, temos por outro lado a possibili-
dade de identificar, ao longo do tempo, uma multiplicidade de
experiéncias histéricas especificas em que desfilam indicios de
tentativas para que se pudesse, em alguma medida, pautar con-
cretamente alguns elementos que integram esse conceito amplo

[5]. Michel Foucault é quem melhor recupera essa tradi¢o do cuidado de si na filosofia contemporanea,
dedicando seu curso de 1982, no Collége de France, exatamente a esse tema. Cf. Foucault (2010).

APRESENT .—\(;AO

de educagao como formagao, de educa¢ao como método para o
desenvolvimento do saber viver, da educac¢ao como arte de viver,
14 mesmo onde a educagao escolar muitas vezes falhou — e ainda
falha — nesse sentido. Experiéncias que, cremos, valem a pena de
serem revistas pelo escrutinio das investigacoes histdricas.

Eis a tentativa deste livro. Reunir reflexdes sobre experién-
cias histéricas distintas para que, a partir delas, possamos extrair
consequéncias também tedricas para pensarmos um pouco mais
sobre os pressupostos que acompanham um conceito tao corri-
queiro para nds: educagao. Pode-se dizer que se trata sim de um
livro de histdria interessado no presente, momento em que se
assiste, segundo o psicanalista Jean Allouch (com quem compar-
tilhamos absolutamente esse diagnostico):

[...] a desastrosa e poderosa tentativa atual de
reabsor¢ao do sujeito no individuo. O individuo, o
indivis, eis o sujeito estatistico, dito de outra forma,
desaparecido dentro da estatistica (a estatistica
supbe que é o mesmo individuo que responde a
pergunta 3, a pergunta 12, cada uma das perguntas
e todas as perguntas do formulario a ser preen-
chido - eliminem essa suposi¢ao e mais nenhum
célculo é possivel).®

Esperamos que este livro possa, de fato, ajudar aqueles que
continuam a apostar na educagao e que desejam se empenhar
na via contrdria a pressao de se dissipar todo o potencial do su-
jeito na condigao aplainada e amorfa do individuo. E se existe
a possibilidade da educagao como arte de viver, como produgao
e cultivo da subjetivagao, é preciso também pensar sobre como
pode eventualmente vir a ocorrer a desintegragio disso que assim
valorizamos. A ameaga da perda da subjetividade, a aniquilagao

[6]. Allouch (2014, p. 39).

MATHEUS DA CRUZ E ZICA
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do sujeito, é possivel na histéria e disso (pensamos) se pode tirar
muitas conclusoes.

Por isso, achamos por bem iniciarmos o livro a partir do aves-
so da educagao como formagao da arte de viver. Pouca atengao se
da a isso na educagio e mesmo na histéria da educagao, muito
provavelmente pelo contetido traumatico que experiéncias de de-
sinstru¢ao do humano carregam consigo. As epidemias (a atual
pandemia também nos mostra isso), bem como as guerras e as
experiéncias totalitarias, frequentemente fizeram e ainda fazem
com que o senso do que é proprio do humano vacile.

Os dois primeiros capitulos desta coletinea nos levam a tem-
pos e espacos bastante distintos, mas unidos pela face da morte
que se anuncia ao que é proprio do humano. Aposta-se aqui que
a educagao pode tirar licoes desses momentos em que o trabalho
contrario ao seu opera as claras, como um atleta que estuda seu
oponente, suas regularidades, suas principais caracteristicas,
para ao final vencé-lo. Para que a arte da vida venga, é necessario
conhecer bem aquilo que a ameaga: os processos que trabalham
para a morte do sujeito, para a desintegra¢ao do que é préprio do
humano, do mesmo modo como hoje usamos, por exemplo, de
modo explicito e preciso o termo necropolitica.

Representativo é o texto “A desinstrucao do corpo antes da
chegada em Auschwitz: a emergéncia do homo liger nas narrati-
vas de Primo Levi e Miklos Nyszli (1935-1944)”, de Thiago Rafael
Oliveira, no qual podemos entrever, através de memorias de so-
breviventes aos campos de concentragao nazistas, todo o processo
gradual de solapamento das bases humanas construidas ante-
riormente. Além de tratar dos que foram alvos dos nazistas, lite-
ralmente alvos de um projeto de exterminio, é interessante notar
que o autor também teceu analises sobre os proprios soldados
que administravam os campos, como o solapamento da huma-
nidade que também atingiu os préprios alemaes no processo de

nazificacao da nagao, do projeto militarista pelo qual a populagio
totalitariamente foi perpassada. E sempre espantoso notar que a
mesma burocracia técnica e administrativa que utilizamos para
escolas, hospitais, asilos e penitenciarias pode ser usada para a
dissolucao final da humanidade em cinzas. Os fornos de Ausch-
witz ainda nos espantam porque o perigo permanece, nds brasi-
leiros minimamente informados o sabemos bem. Outra forma de
trabalhar para a morte do humano é, por exemplo, o poder estatal
atrasar e sabotar projetos de cura de alguma epidemia letal. Uma
histéria que devera ser bem contada no futuro, na aposta de que
alembranca prevenira a repeticao.

O texto de Iranilson Buriti de Oliveira, “Aprendendo com a
peste: os periddicos como manuais educativos de higiene e cui-
dado do corpo (li¢des sobre a epidemia da peste bubonica em
Campina Grande, em 1912)”, vem nos mostrar como as autorida-
des podem lamentavelmente ser irresponsaveis em momentos
de crise ao longo da histéria. E como algumas figuras acabam se
destacando na tentativa de informar e formar parcelas populacio-
nais alijadas de alguns habitos e nogdes que podem ser definitivos
quando a morte se avizinha, como foi o caso da peste bubdnica
que assolou a cidade de Campina Grande em 1912.

Se, no episddio da epidemia em Campina Grande, alguns mé-
dicos tentaram educar paravida, sobretudo através da imprensa,
— enquanto outros fugiram para a capital do Estado —, em outros
estudos sobre a atuagao médica ao longo dos séculos xIx e XX,
verifica-se que a propria medicina por vezes flertou com a morte,
supostamente a principal vila a ser combatida, sobretudo quando
abusou (e ainda abusa) do tecnicismo, da generalizagio dos pa-
cientes, do excesso de confianga apenas na prescri¢ao de pilulas
e emplastos, no enfoque na doenga e nao no doente. Essa medi-
cina redutora foi assim denunciada por uma autora feminina em
pleno século x1x, conforme nos mostram Débora da Silva Sousa



e Iranilson Buriti de Oliveira em “O remédio mata, a medicina
deseduca: Ellen G. White e as leituras sobre a pratica médico-
-alopatica (1865)”. Por um lado, desancando o campo médico, por
outro, Ellen White oferecia um modelo de vida mais harmonico
e um tanto holistico. Mesmo que seu ponto de partida seja o da
espiritualidade, no caso mais especificamente crista, o que se pro-
poe é que a satide de modo amplo e para todos seja pensada em
termos de manuteng¢ao do bem viver (o que chamariamos hoje de
prevenc¢ao) e nao pensada a partir do registro de quando ela falha,
de quando a doenga aparece. A educagio para o bem viver seria a
chave para um triunfo duradouro da satde.”

Ainda no registro da espiritualidade crista, deparamo-nos
também com certa critica da modernidade que determinados
grupos penitentes, por vezes qualificados como pertencentes ao
catolicismo popular — que se extraviam da autoridade romana e
papal —, conseguem empreender a partir de cinones de leitura
especificos, e sacralizados por eles mesmos, para o estabeleci-
mento de regras singulares para a condugao da vida cotidiana. O
texto “Despertar, converter e sustentar: a experiéncia formativa
dos Penitentes Peregrinos Publicos”, de Roberto Viana de Olivei-
ra Filho, nos mostra um processo muito interessante de forma-
¢do que ocorre no interior do grupo dos Penitentes Peregrinos
Publicos em Juazeiro do Norte, Ceard. Uma formacao humana
bastante diferente em diversos aspectos, em rela¢ao ao que es-
tamos habituados a pensar sobre o que é a educagao, em termos
de métodos, contetidos e publico-alvo. Uma das caracteristicas
mais fascinantes é a tentativa dos membros do grupo de opera-
rem uma reforma ampla em inimeros aspectos dos seus modos

de vida.

Inspirados na leitura foucaultiana de Séneca, também trabalhamos um argumento parecido com esse
em Zica (2017).

Ainda no registro da espiritualidade, que no candomblé é
mais bem compreendida pelo conceito de ancestralidade, conta-
mos com o instigante capitulo “Educag¢do no Ilé Axé Omilodé (Jodo
Pessoa-pPB): aprendendo com as experiéncias de ancestralidade”,
de Dulce Edite Soares Loss. Mais uma vez, temos a oportunida-
de de flagrar amplos processos de formagao que acontecem de
forma sutil e diluidos no cotidiano de um terreiro para aqueles
que o frequentam como adeptos. Contetidos miticos, técnicas de
culindria, costura, confec¢ao de instrumentos, ritmos, medicina
natural, respeito a hierarquias... tudo isso vai circulando e for-
mando os sujeitos que dessas experiéncias participam, deixando
marcas profundas em intimeras esferas de experiéncia da vida. Os
orixas ancestrais sao vistos e recebidos como auxiliares e instruto-
res da compreensao do que avida é — em todas as suas dimensoes,
inclusive sobre o amor.

Fechando a coletdnea, marcam presenga dois capitulos que
tratam ainda desse tipo de formag¢3o humana que parece operar
de modo um tanto espontaneo, embora também forte o suficien-
te para deixar suas marcas na estrutura de experiéncia dos su-
jeitos. O trabalho de Francisco Chaves Bezerra, intitulado “Casa
do Estudante da Paraiba: experiéncias que conformam praticas
formativas de educagao nao escolar”, vem dar enfoque a Casa do
Estudante da Paraiba, referéncia para estudantes do interior que
buscavam na capital um lugar para a realizagao de expectativas a
eles impossibilitadas em seus espagos de origem, uma espacia-
lidade imaginada, idealizada, habitada, disputada, povoada de
sentidos muitas vezes controversos. A pesquisa vai nos mostran-
do sobre como os diversos aspectos da vida na casa vao se estrutu-
rando em determinados padrdes, que passam a ser incorporados
e divulgados pelos internos. A Casa do Estudante da Paraiba aca-
bou por se constituir como um l6cus fundamental para a cons-
tituicao das subjetividades dos sujeitos que por ali passaram; de
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onde surgiram redes de sociabilidade que perdurariam por toda
avida; e fundante de um ethos bastante singular, um espirito de
pertencimento identitario coletivo duradouro, percebido pelos
entrevistados como algo digno de saudosismo.

Os cédigos de masculinidade que também sao percebidos
por Francisco, ao analisar o contexto de experiéncia na Casa, sao
explorados com maior vigor pelo capitulo de Carlos André Mar-
tins Lopes, que fecha o livro. Intitulado “A invengao da virilidade
em Memdrias, de José Américo de Almeida”, conforme se pode
depreender, em questdo estao as memorias de José Américo de
Almeida, cenas de sua infidncia em que o processo de constitui¢ao
de sua masculinidade é revisitado. O detalhamento preciso des-
se capitulo, que entra nessas filigranas do memorialista com sua
constitui¢ao de género (ainda em operagao com a propria escrita
da memodria, numa clara tentativa de, com a escrita, fixar algo que
lhe escapa), na verdade reaviva em nés o que afirmamos na tese
de doutorado, hi precisamente 10 anos:

[...] adindmica de género exige de nés uma com-
preensdo do que seja educag¢ao de uma maneira
bastante alargada. A educagao de género teria pelo
menos duas especificidades muito demarcadas
que devem ser levadas em conta: 1) ela nio seria
exclusiva de uma geracao, ja que faz parte do pro-
cesso sempre inacabado da construgdo identitdria,
abarcando, portanto, infincia, juventude, adultez
e velhice; 2) a educagdo de género nao se dd ape-
nas e nem fundamentalmente na escola, haja vista
que, em uma variedade de ambitos da vida social,
hé circulagio efetiva de representagdes e praticas
culturais que sugerem modelos de género fortes
o suficiente para definirem as constru¢des das
identidades dos individuos por elas interpelados.®

[8]. Zica (2011, p. 20-21).

APRESENTAGAO

Aos que tomarem contato com esta coletinea, desejamos que
tenham boa experiéncia de leitura, que estas paginas possam to-
car os sentidos ao invés de servirem como prateleiras de informa-
¢d0. S6 assim a letra pode fazer marca na carne e transformar o
vivente. S6 assim a escrita pode ser aliada da educagao tal qual a
temos conceituado até aqui.
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A desinstrucao do corpo antes da
chegada a Auschwitz: a emergéncia do
homo liger nas narrativas de Primo Levi e
Miklés Nyszli (1935-1944)

Thiago Rafael Oliveira — UFCG

Foram justamente as priva¢des, as pancadas, o
frio, a sede que, durante a viagem e depois dela,
nos impediram de mergulhar no vazio de um de-
sespero sem fim. Foi isso. Nao a vontade de viver,
nem uma resignagao consciente: dela poucos ho-
mens s30 capazes, e n6s éramos apenas exempla-
res comuns da espécie humana.

Primo Levi*

‘ ‘ umanos comuns”. Pais e maes de familia. Opera-
rios, comerciantes, trabalhadores em geral. Este
era o perfil dos deportados nos vagoes de gado do

[1]. Graduado e mestre em Histéria pela Universidade Federal de Campina Grande. O presente texto integra a
dissertagdo de titulo “O bisturi que coisifica, a tabela que classifica”: a desinstrugdo da condigio humana nas narrativas
do trauma do Holocausto Nazista em Miklés Nyiszli e Primo Levi (1944-1946), defendida em margo de 2019, pelo
Programa de Pés-Graduagdo em Histéria da Universidade Federal de Campina Grande, sob a orientagao do

professor doutor Matheus da Cruz e Zica.

[2]. Levi (1988, p. 18).



Terceiro Reich. Homens, mulheres e criangas que, sem terem co-
metido crime algum, haviam sido condenados a um dos maiores
massacres do Século xx.> O que nos salta aos olhos nessa cita-
cao epigrafica é justamente a expressao de Primo Levi, quimico
e escritor italiano, sobrevivente do Campo de Concentracao de
Auschwitz, em que ele categoriza a si e aos seus pares a condi¢ao
de “humanos comuns”. Sendo assim, este “comum” seria a forma
ainda cotidiana dos deportados, pessoas que, na sua maioria, nao
sabiam o que se passava nos campos. Poucos, como o préprio Levi,
possuiam conhecimento que aquela deportagao seria a tltima via-
gem de todos, ou, com um minimo de esperanga, de muitos. En-
trementes, como poderiamos entender a dissolu¢ao do homem e
daquilo que considera ser de sua sensibilidade enquanto humano
perante o massacre e a intolerdncia? Este enveredar por tristes
paisagens da alma, por angustiantes negacoes de si proprio, por
uma desconstrug¢ao do cerne de “ser humano” ao se tornar um cor-
po maquina,* propenso a incursdes do outro, fragilizado por con-
cepgoes beligerantes e deteriorado pelo assombro do trauma e da
violéncia é o que chamaremos, a partir desta discussao, de homo
liger. O que leva Levi a “ocultar” a sapiéncia do horror nada mais é
do que a prépria resignagdo, que ele nega nessa passagem do livro
E isto um homem, obra prima da Literatura de Testemunho, a
qual Levi se prontificou a produzir. Este sentimento estaria ligado
a uma falsa expectativa em que muitos dos degredados acredi-
tavam, num eximio esfor¢o de crenca, de que nenhum sistema
totalitario estaria disposto (ou mesmo “autorizado”) a realizar tal
procedimento: aniquilar toda uma etnia com o infame propésito

Ainda que o Holocausto Nazista seja singular pela sistematizagio e planejamento minucioso de suas
préticas, nao foi o Ginico genocidio da histéria do século xx. Podemos citar, entre outros, o Holodomor (mortes
causadas pela fome no regime stalinista da Unio Soviética); o genocidio arménio, impetrado pelos turcos; e
o genocidio no Camboja, causado pelo Khmer Vermelho.

Foucault (2010).

da purificagio da raga. Essa “autorizagao se dava, em suma, pela
forma com a qual esses governos totalitarios tratavam os ditos
diferentes: animaliza-los para assim poder mata-los, no pressu-
posto da matanga animal aceita e praticada pela cultura ocidental.

Mas, para além do propésito de “purificagao”, existia outra
forma de modelamento dos corpos, fixada principalmente pe-
los nazistas, para a transformagao dessas cartografias corporais
que, por meio do terror psicolégico impetrado pelas politicas de
segregacao do Reich de Hitler, ja se encontravam em percurso de
enfraquecimento. Estava designado, mesmo muito antes da exe-
cucao do Holocausto em si, o propdsito de docilizagao dos corpos,
o adestramento para o designio “supremo” do Terceiro Reich: o
exterminio dos “indesejaveis”.

Dialogando com Michel Foucault,® podemos perceber que o
ambito em que figura essa proposta de docilizagao é permeada
por pressupostos, primordialmente, militares. A medida que a
politica de exterminio da Alemanha nazista galgava passos gi-
gantescos em dire¢ao ao sucesso, a execu¢ao dessa pratica ja era
desencadeada, de antem3o, tanto no viés militar nazista quanto
na politica de exterminio dos corpos. Ainda para o autor, esse
mecanismo de dociliza¢ao de corpos figurava no seio militar eu-
ropeu desde o século xvIII, porém pode ser remetido a outras
épocas, sendo essa pratica desdobrada e reinventada quando é
necessaria sua utilizagao: “Nao é a primeira vez, certamente, que
0 corpo é objeto de investimentos tao imperiosos e urgentes; em
qualquer sociedade, o corpo estd preso no interior de poderes
muito apertados”, porquanto, isto impde ao corpo “limitagoes,
proibicoes ou obrigacdes [...] nao se trata de cuidar do corpo,
em massa, grosso modo, como se fosse uma unidade indissociavel,
mas de trabalhi-lo detalhadamente”, tornando assim o Estado

Foucault (2010).
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modelador capaz de “exercer sobre ele uma coerg¢ao sem folga,
de manté-lo ao nivel mesmo da mecanica — movimentos, gestos,
atitude, rapidez: poder infinitesimal sobre o corpo ativo”.

Apesar de Foucault se remeter ao século xv1i1, podemos apli-
car também esses apontamentos no viés da politica de exterminio
nazista, pois as praticas citadas cabem e foram utilizadas larga-
mente no periodo da Segunda Guerra e antes dela. N3o se cuidava
do corpo, nazista ou judeu. Eram-lhes empregados mecanismos
de adaptagao a situagao em que cada corpo se encontrava (no caso
nazista, no front; no caso judeu, nos campos de concentragao). O
corpo era ressignificado de acordo com a prioridade que a maqui-
na coercitiva lhe propunha.

Quando pensamos o caso de Miklés Nyiszli, médico judeu,
outro prisioneiro do Reich de Hitler, também no Campo de Con-
centrag¢ao de Auschwitz, quando inserido neste ambito de trans-
formacao, que chamaremos de homo liger, podemos perceber que
sua narrativa propoe esse modelamento do corpo, numa adapta-
¢ao a0 “novo” que lhes era jogado, imposto, de uma forma que as
resisténcias minariam de acordo com o passar do tempo, quando
suas obstinagdes se tornariam cada vez mais escassas. Logo quan-
do narra a deportagao, Nyiszli apresenta-se descrente com a lon-
gevidade vital daqueles que estavam condenados aquela condigao:

E o trem dos deportados. Quarenta vagdes idénti-
cos correm sem descanso ha quatro dias, primeiro
em terra da Esloviquia e depois na do Governo
Geral da Alemanha, levando-nos a um destino
desconhecido. Fazemos parte do primeiro grupo
de cerca de um milh3o de judeus hiingaros conde-
nados a morte lenta.’

[6]. Foucault (2010, p. 132-133).

[7]. Nyiszli 1961, p. 11).

CAPITULO 1

“Condenados a morte lenta.” Assim Nyiszli descreve a con-
dicao mental a qual aqueles que portavam certo discernimento®
estavam subjugados. Para ele, a morte comecava ali, dentro de um
vagao de trem (destinado originalmente ao transporte de gado)
lotado, com varios sentimentos mistos, em que figuravam o medo,
o desespero, 0 nao pertencimento e a divida.’ Essa morte anun-
ciada transfigura-se em toda narrativa do médico judeu-htnga-
ro, em que ele faz questao de afirmar que nao existia esperanga
naquele entremeio.

Naqueles trens de deportagao, que rumavam com destino as
grandes florestas da Alta-Silésia,® estavam esses corpos, iniciados
na sua modela¢ao para (e pela) a barbarie e submetidos ao medo
mais indelével que habita o imagindrio dos seres vivos: o medo
da morte.

Mas por que este medo era tao flagrante na vida desses sujei-
tos? Como dito no inicio desta discussao, eram homens comuns,
viviam vidas “normais”, faziam parte de um cotidiano. O labor
diario, dormir, acordar, pagar contas, se alimentar... sonhar!
Imaginemos o quao dificil deve ter sido para estes homens do
cotidiano se verem obrigados a passar por uma metamorfose tao
profunda, dadas as devidas proporgoes.

Nyiszli era médico legista, devia estar, antes da guerra, tra-
balhando com suas pericias médicas na ajuda forense a policia,
devia estar sonhando com um emprego melhor e uma renda que
lhe proporcionasse sustenta¢ao e estabilidade financeira. Estava
se fixando enquanto médico na Roménia, graduado e admirado
como um profissional eficiente e exemplar, quando foi capturado

[8]. Boa parte dos judeus deportados nio acreditavam que existiam camaras de gs ou crematérios, e sim
que “apenas” seriam escravizados e postos em campos de trabalho for¢ado.

[9]. Nyiszli (1961).

[10]. Regido da Polonia onde se localizava 0 Campo de Concentragio de Auschwitz.
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pelas tropas do Reich. Levi era quimico, um promissor estudante
nascido em Turim e que vislumbrava uma brilhante carreira aca-
démica no seu horizonte, inclusive tendo sido aluno do filésofo
e historiador italiano Norberto Bobbio (este tendo sido uma de
suas maiores influéncias na escrita), mas as leis do Reich o opri-
miram desde cedo, quando viu seu diploma obtido com méritos
ser marcado com o termo “raca judia’, o que o impediu de seguir
sua carreira profissional.

Quando assim pensamos, vemos as histdrias de apenas dois
homens incluidas num mar de outras histérias de cidadaos co-
muns, homens e mulheres que tiveram suas vidas modificadas,
“esquartejadas” pelas politicas de segregacao do Reich nazista.
Outros milhdes de pessoas passaram pela mesma modelagao
corporal e mental as quais Levi e Nyiszli foram subjugados, e a
esmagadora maioria deles ndo péde contar suas histérias, pois,
ainda sob a dtica de Levi, estes foram os afogados, os degredados,
osviolentados dentro de si proprios, e nao os sobreviventes, aque-
les que carregariam uma culpa indelével por terem sobrevivido,
por terem chegado além do fundo do pogo com suas memorias.™

Nesse sentido, objetivamos pensar sobre a emergéncia do
homo ldger e sua formagdo dentro do aspecto da barbérie a par-
tir das narrativas de Primo Levi e Nyklés Nyiszli, como foram
modelados para sairem de um estado ordinario e cotidiano e se
transformarem em corpos-maquina utilizados ao bel prazer da
Gestapo™ e da SS.” Desinstruc¢ao de corpos que se consolidou no
campo de concentragdo nazista, mas que se iniciou antes mesmo
de Levi e Nyizli chegarem a Auschwitz.

[11]. Levi (1988).

[12]. Acrénimo, em alemio, de Geheime Staatzpolizei, policia secreta do governo nazista, responsavel por
prisdes de civis e a¢des dentro da sociedade dominada pelo 111 Reich.

[13]. Schutzstaffel. Se¢do paramilitar ligada a Adolf Hitler, uma espécie de tropa de elite nazista.

CAPITULO 1

A normatizagao que deforma o corpo:
a emergéncia do homo liger

O terreno que se oferece 3 minha vista esta cer-
cado até o horizonte de postes de cimento, dis-
postos com regularidade e reunidos entre si por
fios de arame farpado desde o solo até o cume.
Letreiros nos informam que estdo carregados de
corrente elétrica de alta tens3o. Os postes dese-
nham grandes quadrados no interior dos quais
centenas de barracdes cobertos de papel alcatroa-
do, pintado de verde, formam longas ruas retili-
neas e paralelas a perder de vista.

Nyklos Nyiszli**

Estranhamento. Quando se estd habituado a um lugar, uma
regido, uma cartografia em que reinam os habitos e costumes de
nossos pares, qualquer espaco que fuja desta equagao nos cau-
sa uma estranha sensag¢do de nio pertencimento. Eram varios
vagoes, cada qual com varias sensibilidades e corpos distintos,
cada qual com sua particularidade de vida, de sentimentos e as-
piragdes, mas que estavam todos condenados a um destino quase
uniforme: as ja famigeradas camaras de gas de Auschwitz, onde
estas vidas seriam ceifadas.

Mas a deportagao era, de fato, a materializagao da violéncia.
Para entendermos melhor essa politica de expulsao, como Han-
nah Arendt” se refere a esta pratica, nos remetemos as chamadas
que eram feitas nos guetos, destinados para o confinamento dos
“condenados” antes da temida deportagdao. Os guetos amontoa-
vam pessoas desde a promulgagao das Leis de Nuremberg, em
1935. Essas leis foram geridas como uma espécie de “protecao ao

[14]. Nyiszli (1961, p. 12).

[15]. Arendt (1999).
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povo ariano” contra a “ameaca judaica’. Foram aprovadas com o
intuito de criar uma espécie de base legal para excluir os judeus
do cotidiano dos alemaes, e estas leis restritivas proclamavam que
os judeus n3o podiam possuir cargos publicos, jantar em restau-
rantes “comuns”, nem andar no mesmo transporte publico des-
tinado aos “cidadaos arianos”, além de nao poderem se casar ou
consumar ato sexual com alemaes. Segundo Robert Gerwarth,
estas leis foram expandidas no mesmo ano de 1935 para excluirem
também ciganos e negros da vida pablica dentro da Alemanha.
Dentro dessas leis, também estava a proibi¢ao do desempenho de
funcoes publicas pelos judeus, a nao ser que estas fossem reali-
zadas dentro de reparti¢Oes totalmente dirigidas e voltadas para
o ptblico semita.

Assim, o plano de Hitler se posicionava para além de varrer
osjudeus da Europa, era clara e evidente a estimativa sobre quais
rumos o continente europeu devia tomar apds a Segunda Guer-
ra, no caso de vitdria nazista, e nesses planos nenhum resquicio
judaico deveria estar incluido, nem mesmo as a¢oes que levaram
ao exterminio de milhdes. O modo sistematico de assassinato
impetrado aos judeus transforma a Shoah” num evento quase
incomparavel, pois sabiam quantos iriam morrer por dia, como
e onde, gerando assim um nivel de frieza e de crueldade quase
impossivel de apagar da memoéria de quem presenciou esse fato
e que, légico, conseguiu sobreviver.

N3ao obstante a tentativa de aniquilagao total de qualquer es-
fera da existéncia judaica na Europa, os nazistas buscavam tam-
bém anular a sensa¢ao de pertencimento a comunidade europeia
que os judeus carregavam consigo, pois através dos séculos estes
construiram uma relagao forte na esfera econémica e na social.

Gerwarth (2013).

Termo, em Iidiche, para holocausto.

Para Hitler, a “grande ameaca” judaica poderia clamar sua iden-
tidade europeia, fazendo assim com que houvesse, para além de
uma resisténcia judaica, uma resisténcia civil da populagao da
Europa. O “ser judeu” aparecia como uma forma identitaria que
era calcada majoritariamente na religido, e foi nesse ponto que os
nazistas usaram seu discurso para dissociar, principalmente os
alemaes, dos que pertenciam ao povo judeu.®

Ainda pensando na descrigao de Hannah Arendt sobre o que
acontecia na esfera das convivéncias na Europa daquela época, a
filésofa nos apresenta uma questao polémica sobre o “ser judeu”
nos tempos sombrios guiados pelo nazifascismo, pois, além de
judeus, eles também exerciam a func¢ao de cidadaos comuns na
sociedade, entretanto esse papel de homem comum poderia apa-
recer como uma fuga da realidade e uma “incitagao” ao 6dio cada
vez mais abundante da maquina nazista. Quando ela remete a
questao da identidade, podemos assimilar que esta apresenta ou-
tra face do cidadao judeu da Europa hitleriana, que aparece como
a de um cosmopolita normal que tem suas obrigagoes e direitos,
mas que foi engolido fisica e identitariamente pelos partidarios
de Hitler.

Todos esses anseios e angustias que assolavam o povo judeu
vinham sendo talhados gradativamente, como citamos, no inte-
rior de todos os dmbitos sociais e politicos da Europa. Quando
pensamos nisto, lembramos a questao que Roudinesco levanta
sobre esse deslocamento dos judeus dentro do solo europeu, em
que a autora nos remete a ideia de que a perseguicao antijudaica
se uniu ao antissemitismo, e esses dois paradigmas foram calca-
dos no preconceito pregado contra o povo judeu, como se duas
pilastras de 6dio se unissem em uma so.

Arendt (1999).

Roudinesco (2010).
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Dentro de todos esses paradoxos que envolviam a figura ju-
daica na Europa da época pesquisada, salta-nos aos olhos a coi-
sificagdo do corpo em si, quando nio se importava mais sobre
sentimentos, sensibilidades ou outros elos afetuosos que viessem
a existir nos individuos. Dialogando com Pesavento, podemos en-
tender que a experiéncia do sensivel, lacuna nesses tempos som-
brios, pode ser entendida como uma “dindmica interativa com a
realidade, que definimos como anterior a capacidade reflexiva e
racional”, em que o ser que passa por um trauma ou uma disso-
lugao de sua identidade, enquanto cidadao do mundo, “organiza
as sensagoes que se apresentam, interpretando-as e complemen-
tando-as por meio de imagens, lembrancas, experiéncias”.*

Essa busca por imagens do real ou do racional é o que per-
meia o imaginario daqueles que se viam obrigados a passarem
por esse processo de destrui¢ao fisica e psiquica. Lembrar de lu-
gares, olhares, cheiros, sons, tudo o que lhes apetecia antes da
barbarie ser estabelecida, era uma espécie de reftigio dentro do
protdtipo antagdnico que se estabeleceu com a ascensao do Reich
Nazista. Nyiszli busca, na citagio supracitada, trazer a ambienta-
¢ao, através da educac¢ao do olhar, do que lhe era familiar, do que
seu sentido teria sido pedagogizado antes de adentrar o campo
de concentragao. Mas agora era diferente. A cartografia sensorial
de Auschwitz se apresentava como algo tnico, talvez até um pa-
radigma ilusério, onde nenhum ser jamais devia ter penetrado:
os umbrais do inferno.

Podemos entender bem essa afirmag¢ao ao pensarmos em
Levi quando este descreve a antessala em que os prisioneiros re-
cém-chegados ao campo de concentragao de Auschwitz-Bikernau
permaneciam, apds sua “aterrissagem” em tao escuso local, onde
0 tempo custava a passar e as sensagoes eram de impoténcia e

[20]. Pesavento (2003, p. 128).

CAPITULO 1

angustia penetrantes. Mas por que Levi a descreve como inferno?
Salientamos, de antemao, que o autor italiano, na sua obra cha-
mada E isto um homem?, faz um joguete de palavras entrelagan-
do a aterradora sensacao de estar em Auschwitz a maneira como
Dante Alighieri® descrevia o inferno na sua obra Divina Comédia,
principalmente em passagens em que ele cita a jornada de Ulisses
ao regressar para casa, mas nao encontra nenhum rosto amigo ou
algo semelhante, porém a derrocada final de seus sonhos:

Diferente do que na Odisseia, de Homero, que na
sua época nio conhecia em original, no canto 26,
Dante descreveu em seu Inferno a dltima viagem
de Ulisses de modo que ela ndo acaba na volta para
casa, mas no naufragio e fim. Assim, em Dante,
Ulisses narra essa histéria como morto, e (pelo
pecado de conselhos enganosos) é condenado ao
fogo do Inferno. Por esse motivo, também o lei-
tor de Dante, arrastando pelo campo um lat3o de
sopa com “repolhos e nabos”, na sua recitatio Dantis,
tem subitamente a ideia de que a tltima viagem
de Ulisses poderia muito bem ser uma imagem
de sua prépria situag¢ao no campo de exterminio
de Auschwitz.2

E assim que Levi demonstra suas sensibilidades perante o
“Inferno” de Auschwitz: como uma divina comédia que, de um
jeito ou de outro, acabaria em tragédia como acabara para Ulisses
no poema de Alighieri. Ao se remeter ao Inferno de Dante, Levi
faria assim outro exercicio de escrita e de representa¢io: narrar
para os seus pares (italianos) num formato de “c6digo” que soaria
como um grito desesperado de dor e de angtstia, como se aquele

[21]. Escritor, poeta e politico florentino, nascido na atual Itlia, autor de obras como A Divina Comédia e
Sobre a lingua vulgar.

[22]. Weinrich (2001, p. 261).
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exercicio de gritar enterrasse seus fantasmas e exorcizasse os “de-
monios” absorvidos naquela estadia no Inferno, e enclausurados
na alma de Levi até que ele os expulsasse através do movimento do
escrever para nao esquecer. Contudo, antes dessa chegada a Aus-
chwitz, temos que entender o processo pelo qual esses homens
passaram para poder, enfim, chegar aos umbrais desse inferno.
As politicas para controlar o corpo ja estavam lancadas. E inte-
ressante ponderar que as Leis de Nuremberg também esbogavam
outros “programas de aperfeicoamento da raga ariana’, entre os
quais os mais famosos e cruéis podem ser elencados como uma
prerrogativa para o que viria a seguir.

O Lebensborn® buscava aperfeicoar a “raga ariana’, incenti-
vando casamentos entre alemaes ditos “puros” e realizando um
programa para inibir os nimeros de aborto de mulheres alemas,
crescentes naquela época de crise financeira.* E de vital valor
salientarmos que o Lebensborn estava completamente ligado a
politica eugenista de higieniza¢ao racial, presente na Alemanha
daqueles tempos, e que esta pratica fora realizada na Alemanha
com o intuito de limpeza étnica, racial e social. “Podar” da drvore
do Estado as ditas “ervas daninhas” por meio de assassinatos, mas
também por intermédio de experimentos, causando uma morte
lenta através de praticas destrutivas e modeladoras do corpo.”

Além do Lebensborn, outra politica de limpeza étnica também
fora utilizada na Alemanha nazista com o intuito de eliminar os
ditos mais “fracos” no ideario da engenharia social: a aktion T4.%

[23]. Que numa tradugido aproximada do alemio, pode ser interpretada como “fonte vital”.
[24]. Gerwarthg (2013).
[25]. Bauman (1999).

[26]. Programa de eugenia e eutanésia forcada, realizado na Alemanha nazista conjuntamente com o Le-
bensborn. Intuia na eliminag¢do dos ditos “doentes incuraveis”, como doentes mentais, deficientes fisicos e
“vagabundos irrecuperaveis”. Talvez tenha sido um dos primeiros indicativos das atrocidades genocidas que
viriam a ser praticadas em longa escala pelo Reich Nazista.

CAPITULO 1

Bauman? classifica esse “programa” como uma espécie de “alivio
financeiro” para os cofres da Alemanha:

O célculo era meticuloso e escrupuloso e os resul-
tados transpiravam respeitabilidade cientifica: Em
1933, 0 estado prussiano gastou com cada Normal-
wolksschuler [aluno normal] 125 marcos, mas 573
marcos com cada Hilfschuler [aluno atrasado], 950
marcos com cada Bildungsfihige e Geiteskrank [defi-
cientes mentais] e 1.500 com cada um dos blindo-
der taub-geborenen Schuler [alunos cegos ou surdos].
Os dados quase nao precisaram de comentarios.
A razio moderna curvava-se aos fatos: o proble-
ma tinha sido claramente formulado, o resto era
questdo da correta solugao tecnoldgica.?

Nos moldes de operagao do T4, esses niimeros representavam
apenas uma coisa: a eliminagao desses sujeitos que, mesmo sendo
dispendiosos ao estado, nao dariam o “retorno” suficiente para as
ambigdes do dito “estado jardineiro” nazista. Elimina-los tam-
bém significava outro propdsito: poupar dinheiro para os confli-
tos beligerantes vindouros, mesmo que isso custasse vidas, pois,
na ideologia nazifascista, a guerra era a reden¢ao do homem.”

E, mais uma vez, percebemos nesses discursos, muitas vezes
aportados pela ciéncia e pela politica da época, que o corpo nada
mais era que um tubo de ensaio para os anseios de um estado
“moderno”, que se mostrava como manipulador, modelador e
destruidor desses corpos e mentes. Nao adiantava ir contra: era
0 “preco do progresso”. O estado nazista sabia bem o que tinha nas
maos, sabia usar o discurso e a propaganda como seus aliados e

[27]. Bauman (1999).

[2.8]. Bauman (1999, p. 40).

[29]. Gerwarth (2013).
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convencia cada vez mais o povo alemao que aquilo, mesmo que
imoral, era o que devia ser feito para que o pais pudesse alcangar
um status de moderno, avangado e evoluido.

Foucault®* nos alerta que este estado dito moderno busca,
com suas aspiragoes e agindo de forma dinimica e rapida, tra-
zer a tona todo um dispositivo de coer¢ao e disciplina que veio
sendo galgado hd muito tempo, com o intuito de transformar o
corpo em uma maquina austera, no qual o estado iria inferir seus
propdsitos, mesmo que isso custasse a destruic¢ao parcial ou total
desse corpo:

A “invengio” dessa nova anatomia politica nio deve
ser entendida como uma descoberta stibita. Mas
como uma multiplicidade de processos muitas
vezes minimos, de origens diferentes, de locali-
zagles esparsas, que se recordam, se repetem ou
se imitam, apoiam-se uns sobre os outros, distin-
guem-se segundo seu campo de aplicagdo, entram
em convergéncia e esbocam aos poucos a fachada
de um método geral.*

Quando fala de “fachada de um método geral”, o autor se
refere ao propdsito que era abordado para a transformagao do
conceito de corpo, que comega no século xviiI, quando se tornou
um protétipo de formas de controle e disciplina do corpo, sendo
que o objetivo final seria a docilizagao total ou parcial deste.

Com todas as politicas de controle desse corpo, que, em tese,
ja estava fatigado, sem forgas e sem sentido para lutar, o Estado
alem3o conseguira uma de suas aspiragoes desde o comego do
processo de modelamento do corpo judeu: aniquilara qualquer
forma de organizacao e resisténcia, pois, fragilizados, estes in-

[30]. Foucault (2010).

[31]. Foucault (2010, p. 134).

CAPITULO 1

dividuos passariam a travar uma luta pela sobrevivéncia didria,
em que o cerne individual prevalecia ao coletivo.

Para além das politicas do corpo, é muito importante ressal-
tar também os eventos que sucederam essas normas e editos, pois
estes foram de suma importancia para a realizac¢ao do plano na-
zista de aniquilagao judaica na Europa. Antes de qualquer coisa,
precisamos esclarecer a questao da dissolu¢ao da “vanguarda” do
partido nazista, em que uma ala menos radical foi toda dizimada
pelos militantes, que, posteriormente, seriam chamados de ss ou
de Gestapo. Estamos falando da famigerada Noite das Facas Lon-
gas, que consistiu na eliminag¢ao da ala mais “branda” do partido.

Conforme Gerwarth,* esta agao se deu por conta que Ernst
Rohm,* cofundador e lider da sa,* ansiava “tomar” a lideranga do
partido nazista e era visto como uma séria ameaga, pois gozava de
muito prestigio dentro dessa ala da organizagao nazi. Toda essa
discussao acerca desse flanco nazista foi reforcada pelas acusagoes
de praticas homossexuais de Rohm (conduta totalmente recha-
cada por um partido ultraconservador como o nazista) e de sua
suposta trai¢ao, o que veio a culminar com a chamada Noite das
Facas Longas”, em 30 de junho de 1934. Nessa agao, todos os lideres
da sa foram executados, incluindo Ernst Rohm, que foi assassi-
nado dois dias depois ao se recusar a tirar a propria vida dentro
da prisao de Stadelheim, em Munique. Assim, os nazistas mais
fervorosos com a questao de limpeza racial eliminaram um dos
obstaculos a serem vencidos para o estabelecimento do 111 Reich.

Outra ac¢ao que também se enquadra nessa busca dos nazis-
tas por um territério perfeito para a disseminacao de sua prati-

[32]. Gerwarth (2013).
[33]. Oficial alemio, que exerceu um papel crucial nos primérdios do partido nazista.

[34]. Sturmarbteilung (Destacamento Tempestade, numa aproximagao de tradugo). Foi uma milicia paramilitar
que servia aos comandos do alto escalao nazista. Foi substituida posteriormente pelas ss.
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ca de engenharia social foi a chamada Kristallnacht, ou Noite dos
Cristais. Foi chamada assim por conta dos vidros das lojas espa-
lhados pelo chao e que brilhavam como cristais ao amanhecer.
Esta acao, conforme a discussao do autor mencionado, se deu por
conta de uma represalia ao assassinato de Ernst Vom Rath, diplo-
mata alem3ao, por um judeu polonés. A partir deste ocorrido, na
noite de 9-10 de novembro de 1938, dezenas de comércios judeus
foram destruidas, pilhadas e saqueadas por forgas voluntarias na-
zistas, as chamadas freikorps. Estima-se que cerca de 90 judeus
foram sumariamente executados e outros 300 presos e mandados
para campos de trabalho for¢ado, o que precederia a formagao e
execucao dos temiveis guetos,” que serviriam como um tipo de
“incubadora” do horror, um tipo de “laboratério” para se testar
antes do exterminio do corpo.

“Aquele trem para Auschwitz”: a pedagogia da desinstrucao

Ao sair da Cracdvia, nosso trem corre apenas uma
hora e depois para numa estagao de certa impor-
tancia: Auschwitz; foi assim que, por uma inscri-
¢ao em letras géticas, aprendemos seu nome. Este
nao nos dizia absolutamente nada, pois nunca ha-
viamos ouvido falar dela.*

[35]. Quando as politicas de disciplina e destruicio sistematica do corpo ja estavam estabelecidas no 111
Reich alem3o, foram criados os locais para, agora de uma forma concreta, aprisionar o corpo daqueles ditos
“indesejados” pela politica de engenharia social alema: os guetos. Para entendermos melhor essa politica de
expulsdo, como Hannah Arendt (1999) se refere a esta pratica, nos remetemos as politicas de segregacao que
eram feitas nos guetos, destinados para o confinamento dos “condenados” antes da temida deportagio para
os campos de concentragdo. Os guetos amontoavam pessoas logo apds a promulgagio das Leis de Nuremberg,
em 1935. O maior deles, o de Varsévia, chegou a confinar mais de 400 mil pessoas, num espago que, com muito
esforgo, caberiam 80 mil sem nenhum conforto (MCDONOUGH, 2015). A vida nos guetos, dadas as devidas
proporgdes, era um emaranhado de confusio, medo e revolta, pois muitos nio aceitavam a condigdo de estarem
ali, submetidos a leis que ndo entendiam e com que nio concordavam.

[36]. Niyszli (1961, p. 12).

CAPITULO 1

Oswiecim, Polénia, maio de 1944. A primavera europeia, t3o
mista entre dias ensolarados e chuvosos, sobrevinha com uma
sensagao diferente para o romeno Miklés Nyiszli: a penumbra te-
nebrosa de uma deportagao. A violéncia é extrema contra o sentir,
o ouvir, o falar, o existir. A violéncia é propagada de um corpo para
outro,” o castigo é perpetrado as pessoas que estavam ali subju-
gadas por uma condig¢ao. Que condigao seria esta? Qual crime ele
teria cometido? Que espécie de terrivel transgressao esse médico
e sua familia teriam praticado contra aqueles homens, tao lotados
de ira e de palavras agressivas, chutes, pontapés, cotoveladas e
pauladas? Por que seus vizinhos, que antes pareciam t2o “ten-
ros e gentis”, agora atiravam lama e cuspiam na face de Nyiszli
e de seus familiares, t3o assustados com aquele cenario? Estas
sdo questdes que, mesmo inseridas no campo da historiografia,
da literatura e em outros aportes intelectuais sobre o Holocaus-
to, ainda n3o podem ser respondidas com plena certeza, tal foi a
grande banaliza¢ao do mal arquitetada contra a condi¢ao humana
de judeus, ciganos, negros, homossexuais, eslavos, testemunhas
de Jeova, entre outras minorias da Europa da época.*®

Na citagao acima, o autor nos admite que nada sabia sobre
Auschwitz, mas, infelizmente, esse lugar existia. Foi forjado nas
profundezas das florestas sombrias da Alta-Silésia, num local
aproximado entre as fronteiras da atual Reptblica Tcheca e da
Eslovaquia. Estava ali disposto por ser um local escuso, de dificil
acesso e localizagao, cartografia perfeita para a execugao do pla-
no-mor da solugao de exterminio dos judeus da Europa. O que
podemos também mapear na fala de Niszlyi é que ele foi educado,
logo na sua chegada, a “aprender” sobre este local com uma peda-
gogia distinta: a pedagogia da dor. Mesmo que ele nao soubesse

[37]. Becker (2011.)

[38]. Arendt (1999).
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nada de Auschwitz, os muros, as casernas e as camaras de gas
sabiam muito sobre ele, pois, na altura do ano de 1944, data de sua
chegada ao campo, a cifra de judeus assassinados naquele local ja
ultrapassava os seis digitos.

Para a maioria dos condenados aquele destino, Auschwitz
aparecia mesmo como uma incognita, pois, até entao, era um lo-
cal totalmente desconhecido para muitas pessoas. Foi construido
de forma estratégica, pois aquela regido possuia uma forte in-
fluéncia industrial para o restante da Polonia. Também estava
posto de forma proposital por ficar proximo ao campo de con-
centragao de Cracdvia, local de onde provinha numerosa mao de
obra qualificada para trabalhar no campo, principalmente porque
essas pessoas tinham experiéncia no fabrico de artefatos bélicos.*

O campo de Auschwitz era dividido em trés campos princi-
pais: Auschwitz I, onde estava localizada a parte mais burocratica
do campo, como administragao, reserva de armas e alojamento de
soldados; Auschwitz 11 (ou Auschwitz-Bikernau), o mais conheci-
do centro de execugoes, onde estavam localizadas as cimaras de
gas e os fornos crematérios; e por fim, Auschwitz 111 (ou Ausch-
witz-Monowitz-Buna), onde estava alocada a fabrica de borracha
e os escritorios de famosos centros industriais da época, como a
1G-Farben e a Siemens. Neste terceiro campo, estavam confinados
trabalhadores aptos e experientes na indstria, e estes possuiam
uma expectativa de dura¢ao maior no campo.*

E nesta cartografia, tortuosa e sombria, que as politicas so-
bre os corpos seriam finalmente postas em pratica em sua forma
plena. Segundo a discussao de Becker, os judeus lotados em Aus-

McDonough (2016).

Informagdes extraidas do site oficial do Museu Estadunidense do Holocausto (United States Holocaust
Memorial Museum). Disponivel em: https://www.ushmm.org/wlc/ptbr/article.php?Moduleld=10007961.
Acesso em: 14 jan. 2018.

chwitz passaram por dois momentos de exterminio: o exterminio
selvagem e o industrial. No selvagem, segundo a concep¢ao da au-
tora, os prisioneiros do campo de exterminio eram assassinados
aleatoriamente, pois ainda nao existiam as famigeradas camaras
de gas. Os métodos mais comuns de execugao utilizados nesse
recorte eram fuzilamento e enforcamento, impetrados contra
aqueles prisioneiros que burlavam as regras ou contrariavam as
ordens dos carrascos da Gestapo e da ss que guarneciam Ausch-
witz. Ja o exterminio industrial, que contava com uma organiza-
¢ao digna de uma grande inddstria multinacional, com nimeros,
estimativas e comandos, seria aquele que estava robotizado, estilo
linha de montagem, com aqueles homens, que também haviam
recebido uma educagdo para o corpo-maquina, fazendo o papel de
carrascos contra aqueles que estavam sendo educados pelo horror
e para a destruicao do seu cerne de ser humano.”

A agonia daqueles aprisionados por um estado de exce¢ao pa-
recia piorar logo quando lhes foram ditadas suas extradicoes. Sair
de casa, por vezes no meio da noite, sendo arrancados do lar por
meio de gritos, empurrdes, socos, chutes e cusparadas, quando,
nesse trajeto sérdido, nao foram poupados idosos nem criangas.
As bagagens de roupas, mal arrumadas, as joias, os pertences que,
por muitas vezes, eram economias e lembrancas de varias gera-
¢oes de familias, agora estavam ali, perdidos, com a mentirosa
promessa que lhes seriam devolvidos assim que chegassem ao
seu destino.*” O trem. Este grande invento humano que trouxe,
para muitas sociedades, o sindnimo de modernizagao e de avango
tecnoldgico ocasionou para aqueles perseguidos, como rememora
Levi, um misto de medo, apreensio e terror, “uns rezaram, outros
se embebedaram; mergulharam alguns em nefanda, derradeira

Becker (2011).

Levi (1988).
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paixdo”.* O barulho distante do trem chegando as estagoes de
deportagdo transferia-se num ruido amedrontador para esses
corpos.Isso nos ajuda a compreender o porqué de o trem ter mo-
dificado as percep¢oes sensoriais dos confinados. Como lembra
Levi, o som do apito do trem o condicionava automaticamente
a sentir afli¢do, calafrios e dor, antes mesmo de adentrar seus
vagoes: “Era isso mesmo, ponto por ponto: vagoes de carga, tran-
cados por fora, e por dentro, homens, mulheres e criancas socadas
sem piedade, como mercadoria barata, a caminho do nada, morro
abaixo, para o fundo”.* Primo Levi, até entdo, nao havia estado
em um Campo de Concentragao, todavia, isto n3o o impedia de
ter o discernimento do triste fim que estava reservado para ele e
seus pares: a decomposi¢ao da sua identidade, do seu reconhe-
cer-se enquanto humano. Tratava-se, pois, de um Levi um tanto
ja transmutado e docilizado.

Essas sensibilidades sdo rememoradas a todo tempo nas li-
teraturas de trauma utilizadas como aporte para este trabalho. O
percurso do trem, as cidades, os cheiros, as sensagdes, a educagao
do olhar, tudo era flagrante para aqueles que, de uma forma for-
cada, talvez realizasse sua primeira e Gltima viagem sobre trilhos.
Ali, no trem, j se percebe a mutagao, a transformacao sistematica
e cadenciada de corpos que, até semanas atras, estavam cheios de
vigor, de sonhos e de inebriantes planos para o futuro, que, por
uma centelha de azar, n3o se concretizaria. O trajeto do trem rumo
ao desconhecido fazia aqueles homens e mulheres pensarem e re-
pensarem o que realmente os esperava, como enuncia Levi:

O trem viaja devagar, com longas e enervantes pa-
radas. Pelas frestas, vimos desfilar as altas e pali-

[43]. Levi (1988, p. 15).

[44]. Levi (1988, p. 18).

CAPITULO 1

das rochas do Vale do Adige, os tlltimos nomes de
cidades italianas. Cruzamos a fronteira, o Passo
do Brennero, as doze horas do segundo dia; todos
levantaram, mas ninguém disse nada. Eu tinha
no coragao o pensamento do retorno e, cruelmen-
te, imaginava qual seria a alegria sobre-humana
dessa nova passagem, com as portas dos vagdes
escancaradas (ninguém pensaria em fugir) e os
primeiros nomes italianos... Olhei a0 meu redor
e pensei quantos, desse misero pé humano, seriam
eleitos pelo destino.®

Reduzidos a pé. Assim esses corpos sao retratados. A partir
desse experimento, a experiéncia do trem educa para destruir.
O trem nao servira somente para intensificar os prendncios da
emergente “espécie” do homo ldger, mas também para consoli-
da-la. Foi por meio desse dispositivo que os verdugos nazistas
operacionalizaram a condugao de milhoes de seres humanos, de
forma docilizada, como recordara Levi. A liquidagao dos guetos,
dos shtetls*, conforme Arendt (1999), se deu por uma questdo de
comodidade que os nazistas encontraram para dar cabo a Edsolung
den Judenfrage,” pois estes guetos (varsévia, Vilnius, Lodz, entre
outros) estavam localizados no seio de grandes cidades europeias,
que davam nomes a eles e que, por uma questao de localizagao
espacial, deixavam flagrante as praticas de tortura, execugoes e
arbitrariedades, em suma, o adestramento cruel dos corpos.

O percurso do trem rumo ao desconhecido reservava, antes
de qualquer coisa, a estupefata espera. Dentro desses vagdes de

[45]. Levi (1988, p. 18-19).

[46]. Vilarejos, geralmente alocados no seio do Leste Europeu, onde viviam judeus, geralmente agricultores
ou pequenos comerciantes.

[47]. “Solugdo Final para a ‘questio judaica”. Termo cunhado durante a conferéncia de Wansee, em 1941, onde
o alto escalo nazista se reuniu para tragar o desejado fim da comunidade judaica na Europa.
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gado, existiam todos os tipos de pessoas: educadas, atrapalhadas,
indiferentes, desesperadas. Nos relatos pesquisados, podemos
apreender que as viagens, para cada um dos individuos, foram
tensas e desgastantes. Existiam tensoes, desde brigas por espaco,
desentendimentos antigos entre vizinhos e outros tipos de con-
flitos. Necessidades apareciam nessa trajetdria, e nao era dificil,
segundo os relatos, que algumas pessoas defecassem ou urinas-
sem no meio das outras. Eis aqui mais uma particula do processo
de desumanizagdo. J4 ndo existia vergonha, a¢gdes que requeriam
privacidade eram executadas ali mesmo, entre estranhos, como se
a selvageria apelasse contra qualquer sindnimo de pudor naqueles
condenados.” Varios e extremos sentimentos regavam aquela
cartografia sobre trilhos. Lembremos que, na Europa, em varias
partes do ano, o frio assola e castiga como uma navalha invisivel.
Aquelas pessoas, ali, sem nenhum tipo de prote¢ao contra esta
forga natural, praguejavam e se apegavam a qualquer subterfugio
para aplacar aquela esfera de sofrimento:

S3o poucos os homens que sabem enfrentar a
morte com dignidade, e nem sempre sao aqueles
de quem podiamos esperar. Poucos sabem calar
e respeitar o siléncio alheio. Frequentemente, o
nosso sono inquieto era interrompido por brigas
barulhentas e fiiteis, por imprecagdes, por socos e
pontapés largados as cegas, reagindo contra algum
contato incémodo, mas inevitavel. Entao alguém
acendia a chama morti¢a de uma vela, revelando
no chio um escuro fervilhar, uma massa humana
confusa e continua, entorpecida e sofrendo, er-
guendo-se aqui e acold em convulsdes repentinas,
logo sufocadas pelo cansago.”

[48]. Levi (1988).

[49]. Levi (1988, p. 19).

CAPITULO 1

Aquelas pessoas, que até pouco antes possuiam uma vida,
mesmo com restrigoes, atarefada com suas obrigac¢des, cuidados
e afazeres, estavam ali, flagrados naquele vagao, sendo identi-
ficadas agora como uma “massa humana confusa”. Essas trans-
formagbes do corpo e da mente faziam parte do processo para,
enfim, coisificar aqueles seres. Estavam, de fato, todos condena-
dos a mutagao do corpo, num modelamento continuo que, com o
advento da deportagao, se transformava numa espécie de “meca-
nismo obrigatdrio”, em que esses corpos estariam, a partir desta
prerrogativa, sob vigilincia permanente e abaixo de controles e
disciplina do corpo. O dispositivo de poder do estado nazista ago-
ra tinha em maos o tubo de ensaio perfeito para suas investidas
modeladoras, ou seja, o proprio corpo humano. Ao adentra-
rem os Campos, os “condenados” sabiam seus destinos de uma
forma quase que imediata: as rampas de sele¢ao. Encontradas nos
campos de concentracao, definiam quem iria morrer de imediato
e quem estava apto para o trabalho pesado dentro dos campos.
Na rampa de Auschwitz, como um maestro que rege uma batuta
macabra do “sim ou n20” para o desfecho fatal, estava o Dr. Men-
gele.® Os que eram mandados para a esquerda (velhos, criangas,
deficientes fisicos e mentais) conheciam seu destino poucos mi-
nutos depois: as camaras de gas, criadas com o intuito de “limpe-
za” mais rapida e sistematica, onde, dentro de segundos, pessoas
definhavam e encontravam o fim de sua vida. Os mandados para
a direita eram tidos como “aproveitaveis” para trabalhar, entao
teriam direito a mais alguns momentos de vida.

Vida? O que se passava naquela cartografia estava longe de
ser chamado de existéncia, dignidade ou qualquer espectro de
condi¢ao humana. Os corpos eram dilacerados em todos os sen-
tidos que possamos imaginar, a tortura era fisica, mas também

[SO]. Nyiszli (1961, p. 15).
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psicoldgica, e acontecia, como supracitado, sob a batuta dos pro-
fissionais da satide que permitiam alguns dias a mais devidaoua
morte imediata. E neste ambito que o homo liger comega a conso-
lidar-se de fato. Ao sairem das rampas, os que eram “condecora-
dos” com o direito de viver uns dias a mais se viam conduzidos as
salas de desinfeccao, onde tinham os cabelos e os pelos pubianos
totalmente raspados, para evitar a proliferagao do tifo, doenga
causada pelos piolhos, que eram abundantes dentro de Ausch-
witz (LEVI, 1988). Outro fator que choca os perseguidos logo na
entrada do Campo é o nauseabundo cheiro de carne queimada,
adjacente as enormes labaredas que pululam aos olhos destes,
conforme Nyiszli:

A usina é, portanto um crematério. Um pouco
mais longe, percebo um segundo edificio com sua
chaminé. Num pequeno bosque quase escondi-
do, descubro um terceiro, cujas chaminés expelem
as mesmas chamas. Um vento débil dirige para
mim a fumaga. Meu nariz, depois a garganta, s3o
alcangados pelo odor nauseabundo da carne que
queima e dos cabelos que torram. Haveria ai ainda
um vasto campo de reflexdes, mas, nessa ocasido,
comega a segunda fase de sele¢io. Em colunas de
um, homens, mulheres, criancgas e velhos devem
desfilar diante da comissio de sele¢io.™

O corpo era, entdo, condicionado a se acostumar com a imi-
néncia da morte. Aquele corpo que estava ali, j& arrebentado por
uma viagem longa, se via agora diante do fim que o esperava:
tornar-se cinzas em meio a vastidio do mundo. Mas, segundo
Nyiszli, aquela morte ingldria poderia se tornar uma redengao,
pois o corpo sacrificado, queimado em Holocausto, estaria livre
de toda a barbarie que ainda lhe seria imposto. Da mesma for-

[51]. Nyiszli (1961, p. 15).

CAPITULO 1

ma que Nyiszli faz essas incursoes, podemos observar na fala de
Levi algo parecido. A chegada ao campo trouxe conjuntamente
a indagacao de tantos outros prisioneiros: o que seriam aquelas
chamas? Ao passar por todo esse ritual de “purificagao”, coube
aos judeus estudados nesta pesquisa se adaptarem a cartografia
peculiar de um Campo de Concentrag¢ao.** Apropriando-nos de
Foucault,” o corpo precisava ser educado, modelado, para poder
ser categorizado como um dispositivo propicio para as irrupgoes
dos planos do Reich. Sendo assim, como esses corpos eram in-
troduzidos fisicamente nos campos de concentragao? De acordo
com Rees,* o “ritual” imposto pelos nazistas na chegada dos pri-
sioneiros variava segundo a perspectiva de cada campo. Como
estamos falando de Auschwitz, nesse lager, a chegada se dava em
uma ampla plataforma de desembarque, construida na entrada
do campo. Logo que as portas dos vagdes se abriam, esses sujeitos
eram obrigados a descer dos vagoes, sob uma grande sequéncia
de pancadas, gritos e humilhagdes. Logo em seguida, os prisio-
neiros eram, como supracitado, selecionados para dois destinos
possiveis: o trabalho forcado ou a morte imediata nas cimaras de
gas. De forma rapida, morre-se ou vive-se, contudo, o “direito”
a vida exige como condi¢do a desinstrucao, a desumanizagao, o
homem na forma de homo lager.

Consideracdes finais

Pensar historicamente o homo lager é necessariamente de-
parar-se com a desinstrugao do corpo desde seus aspectos mais

[52]. Levi (1988).

[53]. Foucault (2010).

[54]. Rees (2018).
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primarios até suas sensibilidades mais particulares, como as ma-
neiras de pensar, agir, enxergar o outro e a si proprio num movi-
mento de apagamento da dignidade, da identidade e do ser, e essa
destruicao aparece em forma de discursos e praticas que silen-
ciam, amordagam e tornam o ser indspito a tudo que acontece ao
seu redor. S3o corpos, mentes e fisiologias docilizadas pelo medo,
pela tortura e pela prépria condigao a qual estes sao imbuidos a
acreditar que pertencem.

Ao lermos e analisarmos as fontes, perceber que o homo lager,
nas escritas de Primo Levi e Miklés Niyszli, ndo é apenas uma
fabricagao do campo de concentragio, sendo operacionalizado
pelas politicas do terceiro Reich desde seus primérdios, mesmo
que os nazistas nao o mencionassem com essa nomenclatura.
A ideia principal do Reich de Hitler era, sem arestas de davidas,
matar o corpo judeu e de outras minorias em todos os aspectos,
tanto fisica quanto mentalmente, fazendo assim um trajeto de
coisificagio doser.  Diante disso, compreendemos que essa do-
cilizac¢ao, que viria a se tornar coisificagdo, iniciou-se muito antes
dos campos de concentragao. Foi formulada ainda nos discursos
de 6dio do pds Primeira Guerra e comegou a ser executada ja com
a ascensao de Adolf Hitler ao poder. Essas praticas consistiam,
primeiramente, na retirada dos direitos desses sujeitos, poste-
riormente em sua expulsao da prépria residéncia e, finalmente,
em seu confinamento nos campos de morte. No contexto dos es-
tudos acerca das literaturas do Holocausto, acreditamos que esta
pesquisa, aqui engendrada, trouxe como novidade a questao da
educagao do corpo e da mente, em suma, da condic¢ao dos sujei-
tos, em sua desinstrugao constante e crescente perante o horror.
Podemos pensar também em como foi tratada a fungao da escrita,
que, para os dois autores aqui estudados, serviu de costura para
o despedacamento ao qual esses homo lager foram sujeitados.

CAPITULO 1

Ao estudarmos as duas memorias selecionadas como fontes
para esta pesquisa, percebemos que, mesmo com a distingao de
suas falas e seus lugares e papéis de escrita, um elo os ligava: a
desinstrugao, a formagao do homo lager. Estes sujeitos, de fato,
sairam do campo transmutados nao apenas fisicamente, mas
também em suas aptiddes cognitivas, o que levou essa condi¢ao
coisificada para fora dos muros de Auschwitz, e essa fagulha de
coisificagao os acompanhou para o resto de suas vidas, para o
resto de suas escritas.
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Aprendendo com a peste: os periddicos
como manuais educativos de higiene

e cuidado do corpo (ligdes sobre a
epidemia da Peste BubOnica em
Campina Grande, em 1912)'

Iranilson Buriti de Oliveira - UFCG

Introducao

maticos episddios daquele fatidico ano: a chegada de uma

epidemia da peste buboénica e o surto de doentes, que
aumentava assustadoramente. Nas ruas e nas casas, 0S COrpos
padeciam, morriam a mingua, solugavam de dores diante dos
roedores e das ineficientes politicas ptblicas de assisténcia aos
doentes. Preocupados com tal episédio, uma série de politicos e
intelectuais une-se para “salvar” a cidade e os seus habitantes, uti-
lizando a imprensa como um veiculo educativo para fazer circular
as ideias sobre prevencao, tratamento e higienizagao.

C ampina Grande, 1912. A cidade vivencia um dos mais dra-

[1]. Texto resultado da pesquisa em nivel de pés-doutorado no Programa de Pés-Graduagio em Histéria das
Ciéncias e da Satude, Fundagio Oswaldo Cruz, Rio de Janeiro, sob supervisdo de Gilberto Hochman.
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Nesse contexto, o jornal paraibano A Imprensa® ganha estatu-
to de um “manual” educativo, no qual o médico responsavel pela
Diretoria de Higiene, Dr. Teixeira de Vasconcelos, veicula suas
narrativas sobre a epidemia da bubénica na Paraiba. A Imprensa
tornou-se um espaco de educagio de corpos e mentes; e o médi-
co, um educador de sentidos, de posturas, de maneiras corretas
para se livrar da peste e da morte. Ao mesmo tempo em que a
fonte jornalistica foi alcada a condi¢ao de manual de educagao de
posturas, a bubonica tornou-se referencial para se pensar a falta
de educagdo higiénica no estado da Paraiba, a péssima gestao em
satde e a falta de infraestrutura basica para cuidar dos doentes
nas primeiras décadas do século xx.

Uma das problematicas que levantamos é: por que o jornal A
Imprensa, 6rgao pertencente 2 Diocese da Paraiba, se preocupou
tanto em mostrar o lado sombrio da peste buboénica? Quais os
interesses que motivaram essa batalha discursiva entre as auto-
ridades publicas e a populagio, mediados por esse veiculo de co-
municagao criado com fins doutrinarios e catequizadores?

Tanto no jornal A Imprensa quanto n”O Século, a intelectua-
lidade médica paraibana, entre os quais os doutores Teixeira de
Vasconcelos, Flavio Maroja, Chateaubriand Bandeira de Mello,
José Evaristo da Costa Gondim, Paulo Affonso e Seixas Maia, es-
crevia discursos que educavam os moradores de Campina Grande
a enfrentarem a epidemia e, assim, se livrarem da morte. Tais
discursos visavam regularizar a organizagao e o funcionamento
sociais do ponto de vista sanitario, despertando o sujeito urbano

[2]. Ojornal A Imprensa foi fundado pelo bispo paraibano Dom Adauto, em 27 de maio de 1897, com o objetivo de
ser um 6rgao destinado, entre outras coisas, a formagao moral e cultural de seus fiéis. Conforme Epaminondas
Camara, esse jornal objetivava “[...] oferecer a populagdo uma leitura sadia e edificante [?], como veiculo de
propagagao da fé ou dos sdos principios da Igreja Catdlica’. Através desse impresso, havia uma comunicagio
entre o bispo e os simpatizantes do catolicismo, fazendo cobrangas morais, religiosas e financeiras, além de
atacar ou defender-se de seitas, tais como a Magonaria, que iam de encontro, conforme o bispo, aos ideais
catdlicos vigentes (CAMARA, 1947, p. 130).
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a supervisionar as condigdes higiénicas da sua casa e da sua rua.
Investidos de autoridade cientifica, os médicos apresentaram-se
como os artifices iluminados, capazes de dar respostas as neces-
sidades de higienizacao’® das cidades, ao crescimento econdmico
do pais e a formacao de trabalhadores e trabalhadoras saudaveis
tanto fisica quanto moralmente.

O discurso e as praticas de poder dos atores politicos mobi-
lizaram um conjunto de saberes para qualificar ou desqualificar
c6digos e comportamentos sociais, com a finalidade de corrigir as
“anomalias” que se instauraram nas familias de Campina Grande.
Nessa perspectiva, a medicina social urbana, ao estender o seu
olhar clinico para os segmentos sociais, os percebeu como um
organismo vivo, diagnosticando, identificando e catalogando as
suas mazelas, as suas fraturas, as suas rachaduras, os seus proble-
mas higiénicos. Nesses discursos, combinava-se a destruigao de
habitos e maneiras culturais vistos como ultrapassados (colocar
lixo na rua, jogar detritos nos quintais, nao tomar banhos diarios)
e degenerativos da imagem de progresso com a pregagao de pra-
ticas e condutas autorizadas pela estética vigente.

Os discursos médicos veiculados pela imprensa tornaram-se
narrativas de educagao sanitdria que visavam 2 profilaxia da ci-
dade, espantando o perigo, limpando o corpo de seus habitantes.
Era preciso expulsar o rato e exorcizar a peste da cidade, mesmo
que fosse preciso interditar lugares e maneiras de ser, normati-
zar o sujeito para que os desvios fossem corrigidos. A casa, aos
poucos, deixava de ser uma ilha, como na zona rural, e passava a
ser integrada ao todo.

[3]. O advento da higiene foi simultineo as transformagdes institucionais e cientificas relacionadas com o
“nascimento da clinica” (FOUCAULT, 1980). O higienismo estava relacionado ao chamado neo-hipocratismo,
uma concepg¢ao ambientalista da medicina baseada na hipétese da relagdo entre doenga, ambiente e sociedade.
A tradugdo dos principios higienistas para a sociedade brasileira ocorreu na primeira metade do século x1x,
embora isto tenha ocorrido de forma muito timida (FERREIRA, 2006).
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Em 1912, Campina Grande viveu dias de terror, nos quais a
espada de Damocles* estava constantemente apontada para a po-
pulacdo. A morte, a doenga, o sofrimento, a maldi¢2o e a exclu-
sao fizeram parte do cotidiano campinense nesse “tragico” ano. A
bubonica passou a ser vista por todos os lados como anunciadora
da vinda de uma personagem nada agradavel: a morte, um tipo
de poder invisivel que deflagrava a impoténcia dos moradores de
Campina Grande. Diz um dos articulistas de A imprensa:

E lamentavel ainda o estado sanitario de Campi-
na Grande. Embora n3o tenham sido averiguados
mais outros casos de bubénica, a cidade continua
sob as ameagas da calamidade, taes sio as pre-
carias condigdes de hygiene ali (...) O governo
do Estado tem tomado na devida consideragdo a
triste situagdo dos campinenses. O mais, como a
limpeza da cidade, cumpre ao poder municipal de
Campina. Ao ilustre capitio Christiano Lauritzen,
levamos, em nome da popula¢ao campinense, uma
stplica de misericérdia para que S. S. faca com
que as gentes as suas ordens mande proceder a
um servigo de saneamento nas ruas da cidade de
Campina Grande, porque, do contrario, a peste
dificilmente dali se arredard, como profissional-
mente assegura o doutor Paulo Affonso, em artigo

[4]. Damocles é protagonista de uma anedota moral que figurou originalmente na histéria perdida da Si-
cilia por Timeu de Tauroménio (c. 356-260 a.C.). Dimocles era um cortesio bajulador na corte de Dionisio,
de Siracusa. Ele dizia que, como um grande homem de poder e autoridade, Dionisio era verdadeiramente
afortunado. Dionisio ofereceu-se para trocar de lugar com ele por um dia, para que ele também pudesse
sentir o gosto de toda esta sorte, sendo servido em ouro e prata, atendido por garotas de extraordindria
beleza e servido com as melhores comidas. No meio de todo o luxo, Dionisio ordenou que uma espada fosse
pendurada sobre o pescogo de Damocles, presa apenas por um fio de rabo de cavalo. Ao ver a espada afiada
suspensa diretamente sobre sua cabega, Damocles perdeu o interesse pela excelente comida e pelas belas
garotas e abdicou de seu posto, dizendo que nao queria mais ser tao afortunado. A espada de Damocles é uma
alusio frequentemente usada para remeter a este conto, representando a inseguranga daqueles com grande
poder (devido a possibilidade de este poder lhes ser tomado de repente) ou, mais genericamente, a qualquer
sentimento de danagdo iminente. Disponivel em: https://sobregrecia.com/2009/09/15/la-leyenda-de-la-es-
pada-de-damocles/. Acesso em: 24 jul. 2020.
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que publica nesta edi¢ao de A Imprensa. (A imprensa,
10 out. 1912, p. 3).

Para que a espada de Damocles nio ferisse de morte todo o
corpo urbano, os médicos agiram como educadores de sentidos,
instaurando novas formas de ver e de fugir dos “veiculos de conta-
gio” da terrivel maldig3o. O jornal A Imprensa tornou-se um “livro”
didatico, fazendo circular as li¢oes médicas sobre o cuidado do
corpo e acerca de como se livrar desse terrivel flagelo.

O jornal A imprensa, com a sua fung¢ao catequizadora e nor-
matizadora, estrategicamente funcionou como um mural educa-
dor para a populagao leitora, assim como também serviu de ponte
entre os anseios da popula¢ao e o poder publico, reproduzindo,
inclusive, telegramas sobre os estados mérbido e sanitario da
cidade de Campina Grande, que estava encurralada entre ratos
e gatos, fugada por porcos, visitada por esses passageiros nada
bem-vindos e em nada ilustres:

Continua aqui a mortandade de ratos e gatos. Hon-
tem verifiquei casualmente que havia ratos mortos
pela rua. Nao foi tomada nenhuma providéncia
sobre o péssimo estado hygiénico da cidade: os
porcos continuam a perambular a cidade como se
fossem cidad3os estrangeiros em terras conquis-
tadas; os quintaes das casas sao verdadeiras estru-
meiras. E a porcaria triunfhando! Para quem apellar?
(A IMPRENSA, 10 out. 1912, p. 3, grifo nosso).

E a porcaria triunfando! Com essa expressio, o escritor do
telegrama representou o outro lado da satide publica em Campi-
na Grande, uma cidade que se dizia e se construia como a vitrine
da Borborema, a porta de entrada do Brejo paraibano e via de
acesso ao litoral. Fez circular pela casa dos leitores um retrato
da auséncia de gestao publica eficiente na cidade de Campina
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Grande. Esta que, um dia, foi a “Rainha da Borborema”, despia-
-se das vestes limpas e se emporcalhava na lama feita com fezes
e urina de ratos. Que Rainha suja! Que Rainha porca! Rainha que
deixa os seus filhos-herdeiros morrerem enlameados, emporca-
lhados, empestados, entregues aos porcos, a0s gatos, aos ratos,
morte! Por causa desse abandono e do triunfo da porcaria, eram
constantes as reclamacdes por meio do jornal, que representam
a expressao de “uma lenta, porém crescente, identificagao pela
sociedade brasileira dos seus graves problemas sanitarios desde
o inicio da Reptublica, em especial, a partir do impacto das cam-
panhas sanitarias na cidade do Rio de Janeiro durante a gestao de
Oswaldo Cruz na Diretoria Geral de Satide Pablica”.

O que ganha dizibilidade no jornal A Imprensa sao duas ci-
dades que convivem, ambas (des)controladas pelas institui¢oes
publicas: uma Campina do progresso e da riqueza proveniente do
algodao; outra da porcaria, da imundicie, da peste. Uma Campina
voltada para o progresso da satide; a outra, para o caos da morte.
Uma rumava a civilidade; a outra, ao cemitério. No discurso de
parte da elite politica, vé-se a Campina do algodao, do comércio,
da prosperidade. No discurso do A Imprensa, nota-se o cheiro de
podre assaltando as narinas dos transeuntes que passam pela Rua
13 de Maio e outras do centro da cidade. Era o retrato de uma
cidade enferma, suja, desvalorizada, porque “ainda nao foi to-
mada a menor medida para obviar as desgracadas condigoes de
sujidade que envergonham uma cidade como esta” (A IMPRENSA,
10 out. 1912, p. 3). Era o retrato, também, de uma Campina cujas
ruas eram batizadas pelos populares com nomes nada higiénicos:
“Beco da Merda” ou “Beco da Bosta” (atual Venancio Neiva).

Nesse contexto histdrico, a metafora da cidade como enferma
porque nao higienizada passou a “florir” o campo discursivo de
médicos, educadores, jornalistas e demais intelectuais, preocu-
pados, entre muitas outras coisas, com a “inven¢ao” do lixo de-
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gradavel (ferro, vidro, papel). A gestao residual era cada vez mais
presente nas tramas discursivas. Uma cidade entregue aos por-
cos, as baratas, aos ratos, enfim, “um monumento de lixo”, como
publicou A Imprensa.

“Um monumento de lixo”

Ainda n3o foi tomada a menor medida para ob-
viar as desgragadas condicoes de sujidade que
envergonham uma cidade como esta. (...) Nem
a0 menos um pouco de piche ou querosene foi
queimado sobre os detritos infecciosos que
acham amontoados em plena rua. Entre outras
belezas municipaes, existe aqui, atrds da casa do
vigario, Monsenhor Sales, lugar para onde con-
vergem os fundos de diversas outras casas, um
monumento a0 lixo. Estd também funcionando
aqui uma escola do sexo feminino perto da qual,
numa proximidade de 200 metros, existe outro
desses monumentos de lixo. Perto dessa escola,
j se deram casos fataes de peste bubénica. Para
quem apellar?

A Imprensa’

Onde estavam os médicos sanitaristas e delegados de higiene
para oferecerem solugdes frente a essa doenga? Por que a epide-
mia foi silenciada pelo préprio presidente do Estado da Parahyba,
Jodo Pereira de Castro Pinto (que assumiu o governo do Estado
em 1913), que nenhuma linha reservou em sua mensagem presi-
dencial para falar diretamente da bubdnica em Campina Grande.
Onde estavam eles?

Estavam na capital, com medo da peste. E esta a conclusio
a que chega A Imprensa, em matéria do dia 3 de outubro de 1912.

[5]. A Imprensa (10 out. 1912, p. 3).
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Clamamos e o governo do Estado mandou para
alli uma comisso de profissionaes composta do
dr. Jose Teixeira de Vasconcellos, diretor da Repar-
ticao da Hygiene Publica, e do dr. Octavio Soares,
médico da mesma reparticao. Esta comissao par-
tiu desta capital no dia 28 de agosto e voltou no
dia 30 do mesmo més, demorando-se, portanto,
em Campina Grande, apenas um dia! E do que os
médicos 14 viram e fizeram o ptblico nada sabe,
porque, até aqui, nao foi publicado o seu relatério.

O evento da bubdnica, em 1912, em Campina Grande é uma
“etiqueta” que denuncia a falta de preparo do corpo de médicos
paraibanos frente as dramaturgias da populag¢ao. Denuncia, tam-
bém, como os proprios médicos ficavam amedrontados diante de
tal evento. A dita comissao que veio da capital passou apenas um
dia no solo campinense, inspecionando casas e armazéns. Como
diz o articulista do A Imprensa, o que os médicos la viram e fizeram
em apenas um dia, o pablico nada sabe. Despreparados, médicos
e autoridades ptblicas nao conseguiam gestar o caos que se ins-
talou com a bubénica.

Por meio das narrativas da imprensa, outros discursos po-
dem ser lidos, tais como: a) a ansiedade dos paraibanos frente a
peste; b) a justificativa do corpo médico diante da “invasdo can-
gaceira” dos ratos e do alastramento da buboénica; c) a auséncia
de medidas profilaticas e de tecnologias eficazes para dizimar a
peste; e d) a falta de interatividade entre a populag¢ao campinense
e os gestores e provedores da satide. Afora a falta de interagao
entre popula¢ao e gestores publicos, faltava um espago higieniza-
do em Campina Grande, faltava-lhe, na voz do jornal A Imprensa,
“civilizacao”:

A prova de que ndo ha absolutamente hygiene

em Campina Grande é que, sendo aquela cidade
possuidora de um clima delicioso, tendo uma al-
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titude de 600 metros, sem populacao densa, sem
terrenos paludosos em suas cercanias — acaba de
ser avassalada por duas pestes. Ainda nao se ex-
tingue a bubdnica e ja a variola irrompe ali, como
se aquela cidade paraibana fosse um pedago do
litoral asitico, onde reinam as endemias malarias
e os povos ndmades da barbarie. (A IMPRENSA, 24
out. 1912, p. 1).

Triste Campina, doente e atrasada, comida pelos bichos,
roida pelos ratos, fucada pelos porcos. No discurso do jornal A
Imprensa, esta presente a metfora da morte vinda da Asia, dos
pedacos litoraneos do outro lado do mundo, como que assus-
tando o ocidente dito civilizado. Campina Grande é comparada
com a selvageria, com “os povos ndmades da barbarie”, o outro
da civilizag3o, da educagio, da cristandade. E representada pelo
jornal A Imprensa como o territdrio do vazio, o espago ainda n3o
preenchido pelos cédigos da civilizagao, da higieniza¢ao, dalim-
peza. Um mundo animal, um planeta de ratos, desordenado, nao
colonizado pelo discurso de Esculdpio, o mitico curador grego.
Precisava, entdo, de um cirurgido para medicalizar o corpo ur-
bano, expulsar o mal que se escondia nas estranhas da Serra da
Borborema, que se introduzira sorrateiramente nas casas, arma-
zéns e prédios diversos e enfraquecia a populagao. A cidade de
Campina Grande era um anormal a corrigir, uma economia urba-
na a controlar. O comércio, a produtividade agricola, o consumo,
tudo estava ameagado pelo mal dos ratos. A doenga contribuia
para a “subtragdo das forgas, diminui¢ao do tempo de trabalho,
baixa de energias, custos econémicos, tanto por causa da pro-
dugdo nio realizada quanto dos tratamentos que podem custar”
(FOUCAULT, 1999, p. 290). Esculdpio estava adormecido ou, ent2o,
impedido pelo poder publico de cirurgiar a mais rica cidade do
interior da Paraiba.
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Além disso, na entrada do século xx, visto e dito pela propria
imprensa como “o século do progresso”, era urgente eliminar a
postura de indiferenca perante a morte. Nesse sentido, a bubd-
nica representa para os idealizadores da civilidade moderna um
obstaculo incdmodo ao lado da sujeira e da desordem publica,
da falta de gestao adequada a uma cidade moderna. Mas como
combater a morte se o destino, na concepg¢ao do jornal A Imprensa,
quis fazer de Campina um cenario “medieval”, de monstrengos
que passeiam nas vielas dessa infeliz cidade?

E certamente a mio negra do implacavel e feroz
destino que pesa sobre Campina Grande e lhe cer-
ceia os vacilantes passos para o caminho do pro-
gresso! E quando é assim atroz o destino nao ha
[como] deté-lo, ndo hd for¢a humana que jugule
o monstrengo invisivel e fantdstico, esse lenda-
rio monstrengo que certos filésofos apelidaram
de destino e a giria popular conhece pelo nome
assaz pitoresco de caveira de burro... (A IMPRENSA,
24 out. 1912).

Os principios cristaos de combater a morte e proclamar a vida
forjavam a ideia de expulsar a peste, os ratos, os “cangaceiros” bu-
bonicos que se espalhavam pela Rua 13 de Maio e adjacéncias. O
Gnico ser vivo que merece morte, nesse territorio de Concei¢ao,
é o rato. Mas pelo descuido dos médicos, dos gestores publicos e
da prépria populagio, homens e mulheres morriam, enquanto os
ratos pegavam carona na Great Western, rumavam ao litoral e ame-
drontavam os moradores da capital paraibana. E “a mio negra do
implacavel e feroz destino que pesa sobre Campina”, esbraveja o
jornal! Parecia morrer quando comegava a gaguejar a linguagem
do progresso. Espremida entre ruas estreitas, irregulares, vielas e

[6]. Padroeira da cidade de Campina Grande.
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becos, Campina Grande desafiava o olhar da imprensa, da medi-
cina, do urbanista. Acuada pelos “monstrengos”, Campina morria
amingua, entregue ao ineficiente servigo de inspeg¢ao higiénica e
profilaxia. A cidade estava impura, fedorenta, descompensada,
como se uma “caveira de burro” tivesse sido enterrada por 4. Longe
dolitoral, do espago colonizado, representava o outro da civilidade.

Narrar o episddio de 1912 nos impulsiona a ler a fragil relagao
entre as instituigoes de saide, as praticas do Estado e o corpo
populacional. A condigio da Rainha da Borborema, assim como
de todo o Estado, era precaria. Sua situa¢ao de dependente dos
médicos da capital a fragilizava mais ainda. Essa dependéncia
que fez quase a “Rainha” morrer a mingua resultava de uma eli-
te dirigente e uma organizacao politica incapazes de criar uma
eficiente estrutura de servigos sanitarios e educar a populagao
para recepcionar os codigos da higiene moderna. Eram limitados
os projetos de modernizagio da satde publica no Estado e para
Campina em particular, o0 que aumentava ainda mais a depen-
déncia aos médicos residentes na Cidade de Parahyba. O que se
percebe é que as iniciativas estatais podem ser analisadas como
esforgos de racionalizagio do espago urbano que, utilizando lin-
guagem disciplinar, tentavam controlar os individuos através do
isolamento compulsdrio. A mediocre educagio estatal resumia-
-se em dar conselhos por meio dos jornais (quem era o leitor de
jornal nesse contexto?) que consistia em isolar-se dos veiculos de
contagio, destruir os elementos que pudessem concorrer para o
desenvolvimento de gérmen e fazer o saneamento das habitagoes.

O objetivo de controlar a populagao a fim de controlar a doen-
ca, esta explicito na mensagem do presidente do Estado, Joao Ma-
chado, que argumenta:

Para que consigamos o fim que todos devem alme-
jar, necessario se torna que a nossa populagio, com
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o seu franco e decidido concurso, venha em auxilio
das medidas higiénicas indicadas e postas em pra-
ticas para beneficio geral da collectividade social.
E preciso que a nossa populacio se submeta is leis
sanitdrias sem a preocupagao de que ellas possam
atingir a liberdade individual, indo mesmo até a
inviolabilidade do domicilio. (Mensagem Presiden-
cial, Parahyba, 1912, p. 37).

As epidemias colocam a descoberto o estado da satide co-
letiva e a auséncia da infraestrutura sanitaria, principalmente
urbana, assim como pde em cheque a eficicia do poder publico
para combaté-las. Assim, junto as explicagdes monocausais da
peste bubonica utilizadas por médicos e pela populagio, devemos
fazer referéncias ao contexto urbano campinense, marcado pela
precariedade dos equipamentos médicos, da arquitetura urba-
na, das ruelas e becos comuns na cidade, das espeluncas da Rua
13 de Maio, das fossas a céu aberto, das precarias habitagoes, da
transitoriedade constante de vendedores de algodao, da falta de
pratica de higieniza¢ao domiciliar. Figuravam, em varios pontos
da cidade, as dguas sujas provocando os maus cheiros, os quartos
tumidos de muitas vilas espalhadas pelos bairros, os montes de es-
trume e de lixo, as casas desprovidas de latrinas, os quintais sem
esgotos, os cadaveres de animais em putrefagao. Era uma cidade
aporcalhada, no dizer do articulista de A Imprensa.

A luta antiepidémica necessitava dos esfor¢os politicos nao
apenas para mudar esse cendrio social, mas também para elabo-
rar uma educacao sanitaria, difundindo entre a populagao codi-
gos higiénicos que, em médio prazo, tivessem um grande impacto
na vida cotidiana. Mas faltava quase tudo na grande Campina,
entregue a mingua, aos porcos e aos monumentos de lixo, irri-
tando a tal ponto o médico Paulo Affonso que este chega a citar
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as indiferencas e a falta de atino, para resolver tal situagao, de
Christiano Lauritzen, prefeito da cidade:

Cidade grande, muito habitada, ponto terminal
da estrada de ferro, affluindo para alli, devido ao
augmento do comércio, grande massa de pessoas
de todas as partes, nio possue Campina o mais
insignificante servico de satde.

As casas sem latrinas, os quintaes sem esgoto, o
acude sem sangradouro, servindo de recepticulos
a todas as dejegdes, as ruas sujas, os hotéis sem
asseio, ndo poderia deixar de sofrer, mais dias
menos dias, a invasio de uma doenca aterroriza-
dora, como é a peste bubdnica. (A IMPRENSA, 10
out. 1912, p. 1).

Depois de descrever varios tragos urbanos de Campina, es-
pecialmente a sujeira do mercado publico, Paulo Affonso conclui
o seu artigo dizendo:

Estas linhas s3o um protesto de um parahybano
que teme a invas3o do mal em todo o estado. Como
patriota fallo, esperando que os obccecados poli-
ticos de Campina nio vejam, no que digo, desejo
da queda do Sr. Lauritzen e conseqiiente subida
do sr. Afonso Campos, o que me é indiferente. (a
IMPRENSA, 10 out. 1912, p. 1).

O jornal A Imprensa, em 1912, tornou publico, de um lado, a
incapacidade dos governos paraibanos no combate as endemias
e epidemias, a falta de politicas pablicas capazes de sanar e er-
radicar as doengas; e, de outro, o medo da populagio do Estado
face a eminéncia da proliferacao de doengas, especificamente a
peste bubonica.
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E apropriado mencionar uma fala atribuida ao Dr. Teixeira
de Vasconcelos, que exprime a preocupagao com o combate e a
possivel prolifera¢ao da peste bubdnica na Paraiba. Em poucas,
mas fortes palavras, ele disse que: “Serd uma invasio mais barbara
talvez que a dos cangaceiros” (A IMPRENSA, 3 out. 1912, p. 2). O
discurso sanitarista do Dr. Teixeira de Vasconcelos esta revestido
de uma linguagem carregada de metaforas bélicas, compreen-
dendo a peste como um inimigo a ser combatido, um mal a ser
extirpado do seio da populagio. Como se estivesse num campo de
batalha, lutando principalmente com a horda de cangaceiros, o
médico paraibano lan¢a mao de um vocabuldrio de guerra: o rato
é invasor, é inimigo e agressor dos campinenses. E urgente um
sistema de defesa, de isolamento das vitimas, com a finalidade de
derrotar o cangaceiro rato que se infiltrou no territério da “Rainha
da Borborema”. Além disso, esse discurso representa o medo que
se sentia com a aproximacao da peste, medo equiparado as inva-
sOes e mortes provocadas pelos cangaceiros, pelos inimigos. Vale
ressaltar, porém, que a capital era um dos lugares em que nao se
viam cangaceiros, embora houvesse ameaca de ataques. Portanto,
autilizagdo da frase representa a preocupagao da populagao para
com a presenga e ameaca da peste.

No entanto, indagamos: por que tanta preocupagao com uma
noticia que poderia ser evitada? A resposta estd na incapacidade
do Estado em gerir politicas publicas de higiene que prevenis-
sem e erradicassem o perigo da peste. O temor e a preocupagao
tinham muita forga na Paraiba, particularmente em Campina
Grande, pois a cidade n3o possuia um servigo de higiene apare-
lhado que impedisse a saida da peste para outras localidades, in-
clusive a capital. O grande medo dos moradores da capital estava
relacionado com o mais famoso e moderno meio de transporte do
Estado: o trem. O perigo eminente residia em que os indesejaveis
passageiros, os ratos, “comprassem” um bilhete de passagem na
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classe econdmica e partissem, nos comboios da Great Western,
visitar o litoral:

Nem é bom pensar nisso! (...) Com o transito didrio
dos trens mixtos entre Campina e esta cidade, se
a peste desenvolver-se, o governo ha de tomar as
mais enérgicas medidas para evitar o contdgio (...)
Para isso é preciso que os trens sofram uma pode-
rosa desinfec¢io em Itabaiana, e que todos os pas-
sageiros que viajarem nesses trens, aqui chegando,
fiquem sob a vigilancia da reparti¢ao de hygiene. E
estas medidas de profilaxia devem comecar deste
ja, sdo urgentes! (A IMPRENSA, 3 out. 1912, p. 2).

O governo paraibano tentou tomar as providéncias cabiveis
quando comegaram os primeiros rumores e boatos sobre a peste
em Campina Grande, no entanto, tais providéncias foram insu-
ficientes, o que deu visibilidade: a) a incapacidade do Estado em
resolver problemas mais sérios de satide ptblica; b) a fragilidade
dos servigos de higiene do Estado; e ¢) a falta de politicas de erra-
dicacdo de doengas e moléstias que atacavam o corpo paraibano.
Os preceitos de Hygia ainda nao tinham ganhado visibilidade na

cidade:

Abubdnica ji hd quase dois meses que alli grassa,
fazendo victimas e desafiando o poder municipal
de Campina Grande a proceder, como lhe cumpre
estrictamente, a um servigo de limpeza puablica
naquelas ruas, que sendo as de uma cidade das
mais ricas do Estado, deviam ser, por isso mesmo,
melhor cuidadas quanto aos preceitos da hygiene.
(A IMPRENSA, 24 out. 1924, p. I).

Nao havia higiene em Campina Grande, foi a conclusao do

referido jornal. O chamariz para o progresso era a higiene, esse
personagem tao longe da Rainha da Borborema.
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Conforme o jornal A Imprensa, o governo solicitou ajuda junto
ao Rio de Janeiro, entdo capital do Brasil, para dizimar a peste
antes que esta dizimasse os campinenses. Contudo, o governo
do Rio enviou apenas 100 tubos de sérum antipestoso e, destes,
apenas 50 foram utilizados em Campina Grande para combater
uma peste que ameagava cerca de 10 mil habitantes em condigoes
insalubres e em meio a depdsito de algodao, conforme analisou
Lenilde de Sa. Indiretamente, o governo passou a responsabilida-
de do combate a peste a populacio, alertando-a acerca de medidas
higiénicas pessoais e coletivas, tentando coibir a proliferagio da
peste. A cidade conhecida regionalmente pelo desempenho eco-
noémico tinha agora os seus armazéns visitados, nao por compra-
dores, mas por roubadores, os terriveis ratos que desfilavam de
porte tao garboso (mas que depois faleciam!) nos estabelecimen-
tos comerciais que mereceram ser noticiados pelo Dr. Teixeira de
Vasconcelos: “Apareceu grande quantidade de ratos mortos nos
armazéns dos Srs. Zumba Monteiro, Jodo Vieira e F. H. Vergara e
na prépria casa do Sr. Augusto de Brito Lyra — que foi a primeira
victima” (A IMPRENSA, 3 out. 1912, p. 2).

Conclusao

Como um manual educativo, o jornal A Imprensa interpretou
e divulgou Campina Grande como a cidade suja, moribunda, de
porcos na rua, ratos nas casas, lixos em forma de monumentos (ou
monumentos em forma de lixo!), agudes saturados pela infec¢ao
de dejetos. Chamou a aten¢ao de médicos, moradores, politicos,
homens e mulheres. Fez circular imagens de Campina Grande

para ricos e pobres, doentes e s3os. Imagens que desenhavam a
cidade como um antro, local no qual a porcaria estava triunfando.

Esse bissemandario catdlico chamou a aten¢do constantemen-
te para uma Rainha doente, maculada pelos roedores, infestada
da onipresenca e assustadora peste bubodnica, esta cangaceira
que ceifou vidas, bandida que levou para o céu criancinhas de
peito e infelizes ancidos, atrevida que chegou na cidade e, sem
pedir licenca, comegou a destruir o comércio de algodao, o con-
sumo de produtos vindos de outras cidades, o compra-e-vende
de mercadorias.

Ao mesmo tempo, esse jornal funcionou como um educador
de sentidos, um divulgador da falta de saneamento no Brasil,
mostrando a auséncia do poder publico em grande parte do ter-
ritorio paraibano para impedir a acao das doencas que “pegam”e
que matam. Mostrou o mercado publico cheio delixo, de carnes e
peixes pobres, de nauseabundos feirantes que limpavam em seus
andrajos o sangue que escorria das carnes ou a salmoura exceden-
te das costelas secas, dos peixes salgados, dos toucinhos de porcos
que adornavam os pobres quiosques da feira central. Neste lugar
infecto, os feirantes disputavam espago com os caes, gatos, ratos,
porcos, moscas, mariposas. Ao fedor, some-se uma atmosfera de
causar inveja a qualquer urubu!

No semandrio A Imprensa, Campina parecia um grande hos-
pital, o que indicava a presenca das endemias e o abandono e/ou
auséncia da autoridade publica. Onde estava Christiano Laurit-
zen? Para onde foi o presidente Joao Machado? Doente e esque-
cida nesse grande hospital, a populagao parecia viver sob a mira
constante da espada de Dadmocles. A Rainha, coitada, ainda nao
se livrara do perigo!
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“O remédio mata, a medicina deseduca™
Ellen G. White e as leituras sobre a
pratica médico-alopatica (1865)

Débora da Silva Sousa — UFPB!
Iranilson Buriti de Oliveira — UFCG?

A mae que estava apenas com uma leve indisposi-
¢do, e que poderia ter-se restaurado, mediante a
abstinéncia de alimento por breve periodo, e uma
cessacao de trabalho (...), em vez disso mandou
chamar o médico. E aquele que deveria estar
preparado para dar judiciosamente uns poucos
conselhos simples e certas restri¢oes alimentares,
(...), esse é, ou ignorante demais para isso fazer,
ou estd por demais ansioso por obter ganho.?
Ele torna grave o caso, e administra os seus toxi-
cos que, se fosse ele o doente, n2o se arriscaria a
tomar. A paciente piora, e sao lhes ministradas
drogas em maior abundancia, até que a natureza
seja vencida em seus esforcos, e desiste da luta,
€ a mae morre.

Ellen G. White*

[1]. Graduada e mestra em Histéria pela Universidade Federal de Campina Grande. Doutora em Educagio
pela Universidade Federal da Paraiba. O presente texto é parte integrante da tese de doutoramento desta
autora, de titulo Com a pena educo, com o prelo torno-me autora: Ellen G. White e a pedagogia da medicina temperante
(1827-1915), defendida em fevereiro de 2019, pelo Programa de Pés-Graduagdo em Educagao da Universidade
Federal da Paraiba, sob a orientagao do Professor Doutor Iranilson Buriti de Oliveira.

[2]. Graduado em Histéria pela Universidade Federal da Paraiba. Mestre e doutor em Histéria pela Universidade
Federal de Pernambuco. Professor do Departamento de Historia da Universidade Federal de Campina Grande.

[3]. Mantivemos a escrita original do documento, inclusive a pontuagio e a acentuagio. Realizamos a mesma
prética de analise com os demais impressos que empregamos como fontes histdricas.

[4]. White (1986, p. 441).
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uem assina o texto que abre o presente artigo? E ele um
médico diplomado, ou outro “sujeito” de nome, todavia,
sem diplomagao? Essas indagag¢des sio comuns quando
analisamos a cultura escrita oitocentista que toma a satide e a
enfermidade do corpo como objetos de educagao e medicaliza-
¢ao. Pois que a medicina do periodo se legitimou como campo de
saber/poder construindo lugares de transgressao para homens
leigos e, sobretudo, mulheres sem formagao que indicavam tra-
tamentos por meio da oralidade, mas também pelos manuais de
civilidade sem que as escritas fossem, necessariamente, emba-
sadas nos saberes médico-cientificos. Ainda assim, outros tantos
autores continuaram a preceituar suas formas de ler e significar
o corpo e suas diferentes condigbes patoldgicas, independente-
mente de serem portadores de diplomas ou nao. Incluidas nessas
travessias desviantes, encontra-se Ellen G. White e sua escrita,
autora adventista® que rubrica o texto citado e torna-nos viavel
pensar como escritores e, posteriormente, como autores® que le-
gitimaram suas multiplas leituras sobre a medicina cientifica e
suas terapias.
Nesse sentido, o texto instrucional que ora transcrevemos
esta inserido nas primeiras paginas do folheto How to Live,” pe-
queno manual pedagdgico publicado em 1865, composto de va-

[S]. O Movimento Adventista surgiu no norte dos Estados Unidos, em meados de 1830, a partir das pregacgdes
do senhor Guilherme Miller, que divulgava o retorno de Cristo no decorrer do ano de 1843. Assim, a crenga
no segundo advento acabou por nomear o movimento. No decorrer das décadas, quando a denominagio foi
institucionalizada, seus membros acrescentaram a nomenclatura “sétimo dia”, apés Ellen Golden White ter
vivenciado uma experiéncia mistica acerca da observancia do sibado como dia a ser guardado. A partir de
1860, a congregacao foi batizada como Igreja Adventista do Sétimo Dia; e seus membros, conhecidos como
adventistas.

[6]. Conforme o historiador cultural Roger Chartier (1999), autores nio escrevem livros, autores sio proprie-
térios dos textos que elaboram. Desse modo, a prética de escrever antecede a pratica de assinalar o texto, o
processo criativo se inicia na escrita, passa pelas intervengdes editoriais e culmina na impressao e circulagao
do texto assinado com autoria.

[7]. Principal documento histérico que empregamos para a elaboragio desta escrita.
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rias narrativas educativas que inauguram a autoria de Ellen G.
White nos assuntos da satide e da doenca.® A adventista nao nos
esclarece a veracidade das narrativas, se ficticias ou baseadas em
experiéncias cotidianas mas as aproximagoes que estas tessitu-
ras apresentam com as andlises de uma historiografia que trata
das praticas medicais oitocentistas corroboram ainda que estes
sejam textos ficcionais, seus componentes narrativos mostram-se
imbuidos das leituras e das praticas médicas que se estendiam ao
corpo doente e aos procedimentos deste campo de conhecimento
mais comuns no exercicio de curar.

A medicina generalista, inscrita em uma “ciéncia’ que tra-
tava do corpo em sua integralidade, preferia o leito do pacien-
te para diagnosticar e as composi¢des quimicas para todas as
afecgOes tratar.” Sendo esta tltima caracteristica denominada de
alopatica,'® oferecia-se com autonomia técnica e profissional por
proporcionar um servigo de satide liberal que se submetia muito
mais as determinagoes de seus pares médicos de que aos ditames
legislativos e estatais."

[8]. Ellen G. White nasceu em 27 de novembro de 1827 e faleceu em 16 de julho de 1915. Entre 1850-1915,
elaborou diversos textos instrucionais, abordando diversos assuntos nos manuais educacionais que recebem
sua assinatura: da educagdo académica, escolar, familiar; na sadde corporal, fisica, mental, espiritual; na
moral, nas relagdes sociais e na espiritualidade. Especificamente, sobre a temdtica saide/enfermidades, a
escrita de si produzida pela autora identifica que, no do dia 23 de agosto de 1864, um artigo de trinta pdginas,
intitulado Health (Satde), foi publicado nos volumes 111 e 1v do livro Spiritual Gifts (Dons Espirituais) (WHITE,
1987). Os respectivos livros nao chegaram, até o presente momento, aos leitores brasileiros por meio de suas
respectivas tradugoes, o que, alids, dificultou acessarmos o impresso. Todavia, apresenta-se traduzida a sua
nova versio, quando, no ano de 1865, Ellen G. White ampliou o artigo e o publicou, novamente, no formato
folheto, em uma série de seis folhetins denominados How to Live (Como Viver), os quais receberam o titulo,
em portugués, Doengas e suas Causas. Consideramos o pequeno manual como inaugural porque seu contetido
trata, exclusivamente, da temdtica do corpo na relagdo satide/doenga, assim como, pelos ajustes que o texto
recebeu por parte da autora, tornando-o mais completo.

[9]. FAURE (2012).

[10]. A medicina considera a alopatia como pratica terapéutica que emprega substincias quimicas para
combater as doengas por intermédio de efeitos contrarios aos sintomas apresentados.

[11]. Pereira-Neto (2001).
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Por nio se encontrar a medicina plenamente institucionali-
zada nos Estados Unidos, no periodo, o pratico generalista que
atendeu, supostamente, aquela mae-paciente no relato citado,
tinha sobre o seu corpo autoridade irrefutavel para manipula-lo,
mesmo que isso tenha resultado em sua mortalidade, conside-
rando as proprias fragilidades dos conhecimentos médicos oito-
centistas e as péssimas condi¢oes de salubridade.’>? Ambas, alias,
justificam a morte da paciente, embora isso derivando, como
neste caso em especifico, de um procedimento que foi realizado
pelo préprio esculdpio. Se as convengdes sociais e culturais nao
inibiam o poder desta “liberdade”, nao se pode dizer o mesmo
caso este sujeito de saber-poder se negasse a atender ao chamado
de um moribundo, pois, sobre a sua personifica¢ao profissional,
pesavam os valores “préximos ao altruismo e ao sacerddcio”, e
a “obrigacao de estar ali”, no leito daquela paciente, era, para o
médico sobretudo uma fun¢ao “moral”.?

Pequenos enunciados do tipo aparentam circular comumen-
te entre as pessoas daquele tempo, como a autora Ellen G. White,
a saber, leituras que denunciavam a medicina generalista oitocen-
tista como pouco curativa, pois frequentemente flagelava o corpo
pelas dores que causava e, em muitos casos, matava, o que, com
efeito, nao se desarticulava de um oficio lido como “assassino”.**
Porém, amparada pelas representacdes sociais construidas pela
sacralizagao e pelo diploma: na situagio narrada, o médico foi
chamado, atendeu, prescreveu, medicou quimicamente, por va-

[12]. Até a década de 1860, era pouco visivel, no pais, a organicidade as agdes de satide coletiva (NORONHA;
UGA, 1995). Apesar de as grandes cidades nortistas serem urbanizadas, especialmente pelo cotidiano fabril,
estas mesmas e os espagos interioranos careciam de politicas piblicas que melhorassem a rede de esgotos, as
sujidades ambientais, e desenvolvessem programas de medicina preventiva de educagdo higiénica e sanitdria.

[13]. Pereira-Neto (2001).

[14]. White (1986, p. 442).
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rias vezes, mas matou a paciente, e isto era aparentemente aceita-
vel, porque a medicagao quimica era o método legitimo e comum.

Provavelmente, a propria Ellen G. White, em momentos an-
teriores de sua vida, tenha experimentado os dissabores do tra-
tamento alopatico. As narrativas que ela fez de si relatam uma in-
fancia enferma e uma vida marcada por doengas que a afetaram e
aos que com ela se relacionavam. E preciso, pois, lembrarmos que,
embora o século x1x seja demarcado pelos avancos da ciéncia, os
conhecimentos médicos e as terapias de cura eram limitados. Vi-
ver no oitocentos significava também conviver, constantemente,
com as sensibilidades do adoecer e do morrer.

Assim, acreditamos que muitas dessas subjetividades corro-
boraram o interesse que Ellen G. White apresentou no decorrer da
década de 1860 para receitar uma medicina paralela a “um ensino”
sobre a satide do corpo, “cujas bases nio repousam em dados cien-
tificos”,” colocando em detrimento as gotas de remédios, para
terapias instrutivas que se pautavam na educagao dos sentidos
como maneiras de curar e promover a satide do corpo, a saber: a
Reforma da Saude, a pedagogia temperante.'® Esta drea de conhe-
cimento, denominada ora de alternativa e popular, ora marginal
e paralela, pode ser compreendida como um tipo de medicina,
uma vez que ela se propde a tratar e a curar o corpo, porém a par-
tir de métodos que sao legitimados de outras maneiras, porque
nao se constroem, para este contexto, nos ambitos formadores da
medicina erudita, como as faculdades de Medicina e mesmo os

[15]. Laplantine e Robeyron (1989, p. 9).

[16]. A Reforma Pré-Satide pauta-se em uma medicina preventiva temperante, isto é, no comedimento das
agdes cotidianas, na forma de trabalhar, de comer, na inclusio da dgua e da higiene como procedimentos
praticos de cura e prevengio de doengas. Tais préticas defendidas por Ellen G. White consistiam em um
ritual que tornava o corpo purificado e apto para proclamar a mensagem do segundo advento. Porquanto,
uma cartografia doente e imunda nio se apresentava digna de prenunciar e muito menos instruir sobre as
“santas verdades” biblicas (WHITE, 1987, p. 279).
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espagos hospitalares institui¢oes que, além disso, ja existiam de
uma forma um tanto mais regular nos Estados Unidos, no con-
texto em estudo.”

Em contrapartida, eram inexistentes as normas que regu-
lamentavam, de forma padronizada, o funcionamento das ins-
tituigdes médicas de cura. Cada hospital tinha suas préoprias
caracteristicas, as suas estruturas organizacionais, o seu publi-
co-paciente, os seus métodos e as suas terapias.'® Na auséncia de
uma regulamentag¢ao padrao para o oficio da medicina, sujeitos
de diferentes lugares sociais encontravam brechas para medicar
de forma alternativa, inventando diferentes artes de curar o corpo,
aexemplo de Ellen G. White e seus iniciais escritos sobre a satide.

Nesta pesquisa em particular, Ellen G. White se apegou a
“certos movimentos espirituais de voca¢ao”™ para legitimar os
seus fundamentos da satde perante os adventistas do sétimo
dia.® Leitores os quais, naquele momento, ela desejava que in-
ternalizassem a sua proposta de terapia para que, desse modo, ela
e a sua escrita, e n3o o médico e a sua receita, se tornassem uma
“marca’ que normatizasse e singularizasse as praticas cotidianas
dos observadores do segundo advento, através da prescricao de
sua escrita.

Pelo menos em tese, como foram construidos, historicamen-
te, nos enunciados médicos eruditos, os dois mundos, “o da cién-

[17]. Desde meados do século xvii1, estabeleceu-se no pais uma rede hospitalar mantida por comunidades
de caridade laica. “Um século depois, ganharam importancia os hospitais mantidos por instituigdes religiosas
ou étnicas mediante contribui¢des voluntarias, e os destinados a atengdo de grupos especificos, como os
materno-infantis” (NORONHA; UGA, 1995, p. 178).

[18]. Noronha e Ugd (1995).
[19]. Laplantine e Robeyron (1989, p. 14).

[20]. Nos manuais pedagégicos de sua autoria, Ellen G. White esclarece para o leitor que todos os temas e
instrugdes tratados nos seus impressos provinham de seu “dom de profecia”, concedido por Deus através de
sonhos e visoes. Michel de Certeau (2016, p. 192-193) compreende tais praticas como experiéncias misticas de
uma “semicegueira do sujeito” que “cria o vazio em que ressoa a palavra do outro”.
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cia ortodoxa e o das medicinas paralelas”, eram compreendidos
como estranhos uns aos outros, cujas existéncias se pautavam
na alteridade e nas rela¢des de poder. Visando ao monopdlio no
mercado de cura, ja concorrido entre os praticos generalistas,
a medicina alopatica em seus discursos buscava associar estes
“outros” ao charlatanismo; e a falsidade de seus métodos, a uma
credulidade duvidosa.”> Em contrapeso, os praticantes e divulga-
dores dessa medicina popular, sem um diploma para legitima-los,
denunciavam os exageros da medicina oficial qualificada por es-
tes “marginais da satide” como “dura”, violenta e pesada, pelo uso
compulsivo de drogas e dosagens quimicas.?

Alicao que abriu este topico pautou-se, justamente, nas pra-
ticas empregadas pelos praticantes dessa medicina alternativa,
para construirem um lugar no interior da sociedade e de seus ser-
vigos de cura, o que os praticos diplomados insistiam em desqua-
lificar. Nesse sentido, Ellen G. White, possivelmente, apegou-se as
concepgdes mais comuns, sobretudo as depreciativas que circula-
vam acerca dos generalistas alopaticos: a auséncia de sensibilida-
de com a dor da mae-paciente, o aparente despreparo do médico
e seus métodos droguistas e a preocupagao do pratico diplomado
em simplesmente ganhar o seu pectlio por mais uma consulta.

De fato, o médico generalista tinha legitimidade para medi-
car e até ignorar as ddvidas de seus pacientes, nio sendo mero
exagero Ellen G. White denunciar que os médicos ministravam
drogas e os pacientes as consumiam sem quaisquer questiona-
mentos: “Uma cega confianca, e engolem qualquer coisa que o
médico queira dar-lhes”.* Por outro lado, construiu-se uma cul-

[21]. LAPLANTINE; ROBEYRON, 1989, p. 83.
[2.2.]. Pereira-Neto (2001).
[23]. Laplantine e Robeyron (1989).

[24]. White (1986, p. 441).
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tura que fez desta medicina, em especifico, até a pentltima déca-
da do século x1x, 0 principal guia de leitura do corpo e da doenga,
ainda que seus resultados fossem pouco eficazes. Doenca que,
vale salientar, era compreendida bem mais como fisiolégica e por
certo humoral desestabilizado (do sangue, da bilis, da fleuma, da
bilis negra e da atrabilis), como diagnosticava a releitura oitocen-
tista da doenga nos ensinamentos hipocraticos.”

Nao obstante essas concepgdes medicais tenham predomina-
do nesse contexto, seria errdneo esgotarmos o cenario médico do
oitocentos a partir, unicamente, desses métodos e procedimen-
tos para tornar compreensivel a escrita de Ellen G. White. Apesar
de seu texto agora exposto apresentar uma grafia que pressupoe
ao leitor o combate inerente a certas praticas medicais eruditas,
a propria elaboragdao de uma medicina alternativa nao se dd na
pratica por “zonas limitrofes” que delimitam os espagos, as fron-
teiras em que os saberes “académicos” e estes ditos vulgares sejam
opostos e nao possam dialogar.

As palavras presentes na escrita whiteana, sugerem, igual-
mente, aproximagoes para com diferentes formas de ser médico
diplomado, que, em muitos aspectos, distanciavam-se da medi-
cina medicamentosa, em proveito de outros métodos bem mais
preventivos e instrucionais. Obviamente que, no decorrer do fo-
lheto, Ellen G. White nao aponta claramente essas influéncias,
assim como nega a leitura de livros sobre satide numa dada épo-
ca e rebate qualquer didlogo com a medicina higienista, quando
afirma:*“E importantissimo que seja compreendido o organismo

[25]. Faure (2012).

[26]. Em 1867, a revista adventista Review and Herald realizou uma entrevista com a autora, objetivando
esclarecer os leitores da denominagao sobre quando e como Ellen G. White recebeu os devidos conhecimentos
sobre o assunto da temperancga. Na matéria publicada, em 8 de Outubro de 1867, White afirma que recebeu a
visdo da reforma da satide, em 6 de Junho de 1863, sem que, antes disso, tenha conhecido a literatura médica
que aborda o tema, enfatizando, assim, a legitimagao de suas praticas misticas. Segue o respectivo trecho da
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humano, e entao os homens e mulheres inteligentes podem ser o
seu proprio médico”.”

Nessa instrugao, presente no mesmo folheto, a autora se
desvela por uma medicina preventiva, educativa e higienista,
com prescrigdes que se assemelham aos enunciados dos médi-
cos reformadores oitocentistas estadunidenses.? A identidade
deste grupo em crescente ascensao nos Estados Unidos estava
impregnada pelo cunho “normatizador de habitos e costumes™
prescrito pela medicina higienista europeia. Neste intercurso de
apropriagoes, os médicos estadunidenses higienistas e também
reformistas defendiam a satide e a educagao como dispositivos
fundamentais para o combate de doencas e da mortalidade.

No interior das praticas médicas realizadas por este perfil,
a instrugao tomava o lugar da medicagao quimica, posto que a
anormalidade corporal doentia fosse produto da desarmonia, do
desarranjo, por excesso ou falta,*® decorrente de agdes do proprio

entrevista: “Pergunta sobre a visio:~Recebeu suas visGes sobre a reforma pré-satde antes de visitar o Instituto
de Satde em Dansville, New York [famoso sanatério que empregava praticas temperantes como terapias], ou
antes, de ter lido outras obras sobre o assunto? Resposta: Foi na casa do irmao A. Hilliard, em Otsego, Michigan,
a 6 de Junho de 1863, que o grande assunto da Reforma Pré-Satide me foi apresentado em visdo. Nio visitei
Dansville até Agosto de 1864, catorze meses depois que tive a visdo. N3o li nenhuma obra sobre satde até
que escrevi a Spirituals Gifts (‘Dons Espirituais”), volumes 3 e 4, Appeal to Mothers(“Apelo as Maes”) e delineara
a maior parte de meus artigos nos seis nimeros de How to Live” (WHITE, E., 1987, p. 276, grifos da autora).

[27]. wHITE, E., 1986, p. 443.

[2.8]. O movimento reformador da satide e seu debate dito, escrito e impresso eram mais comuns do que
parece, sendo inclusive a terminologia “reforma pré-satide” empregada pela pena de Ellen G. White, comumente
utilizada por outros que se inscreviam como reformadores da satide. Conforme Knight (2015), os principios e
as terapias da reforma da satide que se apresentam comuns na obra de White, assim como nos impressos de
outros reformadores, podem ser resumidos nos seguintes aspectos: a) digestao de alimentos saudaveis e pouco
gordurosos; b) alimentos com baixo teor de carboidratos; c) dieta vegetariana; d) proibi¢ao de estimulantes,
como chd, café, tabaco e as bebidas alcodlicas; e) consumo de dgua sem restrigao; f) nao comer em excesso; g)
abster-se de tomar remédio; h) dormir bem; i) evitar roupas apertadas; j) tomar banhos didrios; 1) exercitar-se
a0 ar livre; m) viver em ambientes limpos, ventilados e salubres.

[29]. PEREIRA-NETO, 2001, p. 50.

[30]. Laplantine (2010).
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doente consigo mesmo e das maneiras como ele se relacionava
com os espagos que frequentava. Educar, todavia, nos detalhes
da vida fez o especialista da higiene, discursivamente, se portar
como a verdadeira ordem médica que normatizava a familia,
adentrando o seu lar, corrigindo os seus modos e seus habitos
errados para erradicar a doenga.”

Ainda que White persista em negar o didlogo com este pres-
suposto médico, a educagao pela temperanga proposta por ela,
inicialmente em quatro pequenas “historinhas” contidas em How
to Live e que se passam, uma vez mais, no seio familiar, parte da
mesma proposi¢ao: instruir os adventistas a dispensarem o médi-
co alopatico e deseducador e utilizarem os guias whiteanos como
verdadeiros remédios para a sattde do corpo e da alma. Conforme
aautora, “a familia humana, por seus maus habitos, trouxe sobre
si doencas de varias formas”,*? contudo, a sua pena chegava para
reeduca-la e, porquanto, para cura-la. Dediquemo-nos, entdo, a
duas dessas breves “historinhas”, que, pelo carater instrucional
apresentado, chamamos de ligdes.

Alicao da Nuxvomica

A alcova é escura e imida, diz a pena de Ellen G. White. Ao
entrar neste local, um médico higienista perceberia o porqué des-
ta observancia nas paginas assinaladas por esta autora, pois as
suas portas e janelas est3o cerradas; das brechas, pouco se vé o
sol, pouco se sente o vento. Os que dormem e se deleitam nela
emanam suores pelos lencéis e demais partes do leito e expelem
outras tantas sujidades dos seus corpos. Todavia, as suas sen-

Costa (1999).

White (1986, p. 441).

sibilidades, ha tempos adaptadas a sombra negra e aos cheiros
de mofo e da sujeira, nao os permitem atentar aos odores e aos
efeitos enfermos que estes inebriantes perfumes provocam em
sua natureza organica e persistem: nada de luz, nada de ar! E
assim, muitos nascem e poucos nela vivem, ponderando que esta
configuragio nada asseada, se nao mata, acelera a morte do mo-
ribundo doente, que, por esta condicao, deseja no leito descansar.

Na narrativa em que iremos nos debrugar neste tépico, o
dormitdrio apresenta-se representado por um edificio pequeno,
escuso, porém pedagdgico e didatico, que permite a educadora
Ellen G. White realizar um ditado com sua pena de giz, que, gra-
maticalmente posto em texto, avalia e corrige habitos errados, ao
passo que os apaga e, no lugar, ensina comportamentos corretos
e apropriados. Os seus alunos s3o os coadjuvantes desta narrati-
va, um doente, os familiares e um médico, bem como os leitores
adventistas, os quais, posteriormente, se deparardao com este guia
propriamente elaborado para pedagogizar o pensar, o sentir e o
agir das receptoras anatomias.

Assim, o manual educativo que introduz uma etiqueta para
os cuidados temperantes de si,” a partir das praticas de adoecer e
de se tratar na cama do quarto, torna-se um folheto convidativo e
educativo para o leitor adventista. Seus atributos facilitam a com-
preensao do texto porque este espaco e as praticas nele vividas,
quando se tornaram narrativas, nao so estranhas, mas compar-
tilhadas e convividas pelos estadunidenses adventistas. E, desse
modo, investiu a sua autora de uma composi¢ao narrativa que
fez dela propria, referimo-nos a Ellen G. White e a sua “peda-
gogia temperante”, o protagonista eloquente, pois, segundo ela,
“foram me apresentados varios casos ilustrativos deste impor-

Oliveira (2011).
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tante assunto”.** White parece ver, misticamente, diferentes lei-
tos em distintas situagoes de doenca e seus respectivos cuidados,
desvelados no cenario do quarto, semelhantemente aos médicos
higienistas, que pegavam os membros de uma familia pelas maos
para normatizar os seus atos, mostrar a cura e os beneficios de
seus cuidados quando internalizados e, doravante, mostrar a ne-
cessidade dos pacientes de sempre revisitarem as suas instrugoes
para terem satde.”

Pela pena “profética’ de Ellen G. White, o leitor é levado a
um quarto com as caracteristicas fisicas de um leito em nada
asseado. Neste, em uma cama, “encontra-se uma senhora, com
cerca de trinta anos”.*® Por ser a visao, as vezes, um tanto turva,
os olhos whiteanos aparentam ver na presenga desta doente um
médico que, conforme a sua audigao, diz sobre a paciente: “Seu
sistema nervoso estava em perigo, seu sangue impuro, fluindo
lentamente, e 0 estdmago estava frio e inativo”.”” Ao descrever o
quadro clinico, 0o médico decidiu medica-la, tratando a substincia
de um pé contido em um pequeno vidrinho, cujo rétulo identi-
ficava Nux vomica. Como se esta cena se passasse em um espago
de experiéncia real, ela afirmou ter vigiado clinicamente, como
diria Foucault,* a evidéncia do efeito deste medicamento sobre a
paciente, que, pouco depois, parecia melhor.

Apesar de Nux vomica ser, na contemporaneidade, uma subs-
tancia relacionada a homeopatia, mais um campo inserido nas
praticas médicas alternativas, esta articulagao no contexto nao
parece em nada se realizar. Os enunciados dos médicos eruditos

[34]. White (1986, p. 443).
[35]. Costa (1999).

[36]. White (1986, p. 445).
7]. White (1986, p. 445).

[38]. Foucault (2011).
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evidenciavam claramente que estes e suas praticas curativas se
desassociavam dos charlatanismos do indesejavel e concorrente
servigo de cura fornecido pelos naturais remédios da homeopatia,
dialogando os praticos generalistas com, no maximo, os botica-
rios,” por estes manusearem, fornecerem e fabricarem aquele
tipo de quimica.*

Nesse sentido, o uso da Nux vomica, no periodo, dava-se para
a restauragao do funcionamento correto das fungdes humorais,
conforme descritas por Hipdcrates, a partir da légica de que o
componente quimico provocava a intensidade da dor para assim
restaurar a saide. Procedimento, alids, muito comum entre os
praticos alopaticos, ja que, segundo Corbin,* “a dor, se necessario,
entra nessa terapéutica, pois ela permite despertar a energia”’ e
“transformar uma dor crénica em uma dor aguda, geradora de
uma crise”, compreendida, portanto, no contexto, como uma po-
derosa técnica que leva “a cura”.

O melhoramento da paciente foi apenas aparente. Ellen G.
White procura descrever, detalhadamente, os efeitos daquele me-
dicamento para o seu leitor: “queixava-se de calafrios”, a doentee,
se contrariada, “ela ficava nervosa e perturbada”.* A irritagao de-
veu-se porque, quando um familiar tentou abrir a porta do quarto
escuro e insalubre para a entrada de ar corrente, a paciente sentiu
frio e ficou visivelmente irritada. Na mesma visao, na sequéncia
do acontecimento narrado, um personagem denominado pela
autora de “cavalheiro inteligente” foi incluso no cenario, compor-

[39]. Os boticarios, como eram denominados os farmacéuticos entre os séculos XIX e inicio do XX, se portavam
nos enunciados dos médicos eruditos como aliados por lhes fornecerem as medicagdes alopaticas. Em contra-
partida, espiritas, curandeiros e homeopatas eram vistos como concorrentes e, por isso, eram desacreditados
pela medicina académica em suas respectivas imagens.

[40]. Pereira-Neto (2001).
[41]. Corbin (2012, p. 332).

[42.]. White (1986, p. 446).
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tando-se como um observador ocular que, visivelmente, estava
acompanhando exteriormente o caso.

Portanto, como um verdadeiro médico, porém de um lugar
celestial, ensinou detalhadamente a Ellen G. White os maleficios
do consumo do aludido medicamento. E com estes dizeres, ele a
instruiu: “Este é o resultado da nuxvomica. Faz-se sentir especial-
mente sobre os nervos e afeta todo o sistema nervoso [...] Mas,
uma vez gasta a forca dessa droga, havera arrepios de frio e pros-
tragao”. E ele continua explicando: “Justamente na propor¢ao que
ela excita e aviva, serdo os resultados debilitantes e entorpecentes
que se seguirao”.”

O leitor desta literatura do bom-tom da satde, a partir de
uma escrita que refuta as praticas médicas alopaticas, se depara
com um personagem cuja presenga era garantida nos primeiros
manuais setecentistas de civilidade. Como reitera Elias,* trata-se
da personificagao de um anjo ou de outras entidades sobrena-
turais como autores de bons conselhos, os quais se mostravam
divinamente sabios e, porquanto, tinham as suas instrugdes como
irrefutaveis. Eram empregados, ainda, como dispositivo discipli-
nador para condicionar o leitor a efetivar a pratica dos pressu-
postos ensinados, na medida em que, nesses escritos educativos,
desenhava-se uma narrativa em que todos eram vigiados pela
presenca onipresente dessas invisiveis entidades.

Contudo, nesse manual pedagdgico escrito por White, este
personagem se posiciona em outra modalidade. A sua funcgao é
demonstrar que Ellen G. White foi ensinada acerca de assuntos
“puramente” eruditos a partir de suas experiéncias misticas e so-
brenaturais. Diferentemente de outras situagdoes semelhantes,

White (1986, p. 447).

Elias (1993).

a escrita whiteana sugere, aqui, o seu interesse em enfatizar os
métodos pelos quais ela aprendeu as terminologias cientificas em-
pregadas para explicar o funcionamento do organismo humano,
suas deficiéncias mais comuns, os diagndsticos e, até mesmo, as
praticas médicas e curativas por ela refutadas. Nao foi a literatura
médica, mas uma entidade “cristianizada” que a ensinou, pelo me-
nos neste momento, os seus conhecimentos sobre a temperanga e
asatde em detrimento dos saberes e praticas medicais cientificas.

Nisto, compreendemos mudangas na estética e no contetido
de sua escrita. Os textos de Ellen G. White parecem ser produzi-
dos por ela para se aproximarem da linguagem técnica emprega-
da pelos médicos eruditos, cuja representacao se personifica no
cavalheiro que a instrui sobre os efeitos da nux vémica no corpo,
especialmente, sobre as suas implica¢des em relagao ao sistema
nervoso. No entanto, o desenvolvimento de conhecimentos mé-
dicos sobre o funcionamento do sistema nervoso e suas relagoes
com respostas sensoriais antecedem a escrita “profética’ whitea-
na. Desde meados do século xvi11, ja se sabia que a “sensibilidade
esteve, entao, no centro das fungdes que governam a vida’, que
se define por um “regime permanente de estimulos e respostas,
cujas instancias sensoriais s30 os captadores e cujo sistema ner-
voso é a rede de transmissao e de efetivacao”.”

Com efeito, “uma guerra de saberes era visivel”.* A pena de
Ellen G. White tornou a escrever, em uma linguagem médica e
clinica, sobre os efeitos nocivos da medicagao do pratico alopata:
da doenca e da medicagao, a paciente ja ndo anda mais, da cama
apenas sai se amparada por alguém, todos os seus nervos estao
paralisados, a tosse apresenta-se recorrente e respira com difi-

Corbin (2012, p. 332).

Oliveira (2011, p. 66).
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culdades, e este foi seu estado doentio até sucumbir ao altimo
suspiro. Tem esta morte um mentor? Conforme a narrativa, ha
trés: o médico, o remédio preceituado e a auséncia de um quarto
ventilado e arejado, por ignorancia, especialmente, do esculapio.
A prescri¢ao desta terapéutica, se nao a teria curado, por carecer
de outras praticas que complementassem a pedagogia da tempe-
ranga, como a educacao dietética e a limpeza das roupas de cama
e dos espagos, a teria, pelo menos, ajudado a resistir aos efeitos
das dosagens da droga. A luz solar e os ares refrescantes descon-
gestionariam os pulmoes e melhorariam a circulagao sanguinea.

Finalizando a li¢ao nux vomica, o cavalheiro tomou a palavra
uma vez mais e alertou Ellen G. White de que a satide recupe-
rada com o medicamento experimentado por alguns pacientes,
possivelmente desse contexto, foi justificada considerando a par-
ticularidade do organismo de cada doente medicado. Quica, em
suas praticas de escrever a visao para externa-la no papel, Ellen
G. White ponderou que os seus leitores poderiam questionar a
sua narrativa acerca destes outros resultados oferecidos quando
do uso da referida substiancia, que, muito provavelmente, nao era
incomum entre aqueles que se utilizavam das prescri¢oes médicas
domiciliares. Nesse sentido, a autora, visando instaurar uma or-
dem de decifragao e apropriacao* dos seus discursos educativos,
para efetivar naquele que 1é o texto o objetivo que ela prescreve
para a licao, ela elaborou uma sintese das consideracgoes finais
do “conselheiro” sobre os usos da nux vomica, de modo a erradicar
qualquer rastro de davidas acerca dos maleficios desta pratica
alopatica em especifico:

Seus efeitos sempre tendem para a morte. O es-
tado em que se encontra o organismo, na ocasiao

[47]. Chartier (1998).

CAPITULO 3

em que esses venenos sio nele introduzidos, de-
termina a vida do paciente. A nux vomica pode
aleijar, causar paralisia, destruir para sempre a
satde, mas jamais cura.*

Alicao do dpio

Mais um caso ilustrativo é narrado por Ellen G. White. E
assim como na li¢o anterior, a alcova como cenario da doenga
pertencia, novamente, a uma enferma do género feminino. Por
que nao “o paciente”, mas sempre “a paciente”? Talvez, para a es-
crita dos guias de boa conduta, nao fosse de bom-tom a pena fe-
minina, ainda que agindo por pressupostos educativos, desvelar
publicamente o quarto do masculino, espago que se apresentava
impregnado por seus pudores e por sua sexualidade, mas também
pela sua forga e virilidade, aspectos bioldgicos e culturalmente
construidos, os quais resguardavam o seu “sexo” da doenga e do
abatimento de seu corpo no leito de um dormitério.

Por outro lado, os elevados indices de mortalidade entre as
parturientes, ou mesmo em mulheres que vinham a débito pou-
cos dias ap6s “darem a luz”, em decorréncia das fragilidades nas
artes de parir, contribuiram para a constitui¢ao dessas leituras e
representagdes acerca do corpo feminino e que associavam esta
fisiologia a uma natural fragilidade que, por mais infimo que fos-
se o seu estado de adoecimento, tinha como reservado para o seu
corpo o médico no leito do quarto. Assim, o que se via, segundo
White, eram “mulheres palidas, doentias, esgotadas, alquebradas,
deprimidas, desanimadas™ pela sobrecarregada rotina domés-
tica e familiar.

[48]. White (1986, p. 449, grifo da autora).

[49]. White (1986, p. 425).
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E, neste segundo caso narrativo, nao poderia ser a escrita
whiteana discrepante dessas leituras e percepgdes referentes ao
corpo feminino, sendo uma vez mais apresentada como doen-
te uma senhora em estado demasiado de dores, cujos familia-
res chamaram com pressa um médico para se prostrar ao lado
de seu leito no quarto. Do procedimento médico visto, Ellen G.
White relatou: “Dando-lhe um remédio tirado de um vidro com
o rétulo: 6pio”. E depois disto, a doente “falou de modo a causar
estranheza, mas afinal aquietou-se e adormeceu”.® O épio era
usado comumente como calmante,” “sob forma de solugdes liqui-
das, cuja mais conhecida é o ldudano de Sydenham”,”> ministrada,
possivelmente, nessa forma acossa, e diluida em demasia, como
esclareceu Ellen G. White, referindo-se a posologia da medicagao.
Sobre os seus efeitos, disse ela: “Ela despertara do sono. (...) A
mente estava confusa. Estava impaciente e irritadiga, criticando
aos seus melhores amigos e imaginando que nao procuravam ali-
viar-lhes os sofrimentos. Tornou-se frenética”.*

Com a sintomatologia alucinada apresentada pela paciente
ap6s a ingestao do 6pio, Ellen G. White desenha a passagem do
quadro clinico simpldrio de uma mulher acometida simplesmente
por um incémodo, que era uma dor, ao agravamento de sua si-
tuagdo para um quadro tipico de uma doenga que a medicina da
época classificava como uma moléstia propria do sexo feminino.
Referimo-nos, aqui, a comumente crise nervosa denominada pe-
los generalistas de “histeria”.

White (1986, p. 445).

Conforme Faure (2012), 0 6pio, uma droga viciosa importada do Oriente, era empregada como medica-
mento calmante desde o século xvI11, tornando-se o seu uso habitual a partir de 1817, com o principio ativo e
isolado derivado desta substincia conhecido como morfina.

Neste preparado comumente utilizado nas Américas, até o século XX, para amenizar dores, tinha em
sua composi¢ao o 6pio, o vinho de cereja, o agafrdo, o cravo e a canela (FAURE, 2012, p. 29).

White (1986, p. 447).

Conforme Verena,* a medicina da época concebia a enfer-
midade como a instabilidade da organizac¢ao nervosa femini-
na, consistindo o quadro clinico da histeria de delirios, gestos
confusos e comportamentos agressivos. Sintomas “imaginados”
pela medicina como intrinseco a natureza da mulher, pois estes
comportamentos eram identificados como préprios do cerne do
feminino. O “conselheiro inteligente”, inclusive, corrobora o seu
quadro histérico quando afirma que, além de agressiva, a doente
ficou “muito tagarela e alegre”, e pouco depois, “sonolenta e apa-
tetada”,” informando que o cérebro da mulher estava de acordo
com os danos da histeria: instavel, nervoso e insensivel ao ouvir,
ao ver e ao beber. Seu corpo era descontrolado, seus gritos altos,
sem nenhuma possibilidade de ser curada a paciente nas condi-
¢Oes nervosas apresentadas.

A aludida conclusao aprendida por Ellen G. White ja era bas-
tante debatida pelos médicos no século x1x. Muitos viam, inclu-
sive, com desconfianga, os usos abusivos de alguns praticos na
utilizacao do 6pio e as suas formas de diluigao para o consumo
medicamentoso, em decorréncia de a literatura médica registrar
seus danos severos, nocivos e irreversiveis ao estado nervoso e ce-
rebral, ocorrendo até mesmo a articula¢ao da substancia quimica
ao aparecimento de doengas psicéticas, como a conhecida histe-
ria, mas também casos de 6bitos.*® Na escrita de Ellen G. White,
porquanto, esta tltima patologia e outras que se relacionavam
ao sistema nervoso necessitavam para o seu desenvolvimento de
uma “faisca’, que poderia ser uma raiva, um desapontamento e,
no caso em especifico, o consumo de um medicamento ou droga
inebriante, pois, como Ellen G. White aprendeu misticamente, ou

Verena (2008).
White (1986, p. 447).

Faure (2012).



quem sabe lendo paginas médicas tipografadas, “as drogas dadas
para entorpecer, sejam quais forem, pdem em perigo o sistema
nervoso”.”’

Essa afirmativa corresponde, em nossa leitura, a mais uma
estratégia discursiva igualmente empregada pela autora nio
somente para erradicar das praticas de curar os médicos e seus
medicamentos, mas também como outro meio por ela engendra-
do para consolidar a sua pena, e com isso, a sua autoria e seus
ensinamentos, a partir da educa¢ao da boca nas usuais praticas
culturais de degustar o alcool, o cha e o café, o fumo e o tabaco,
inserindo-os no mesmo grupo das substancias medicamentosas
que inebriavam e confundiam a mente.

Nesta narrativa em especifico, nio fica claro para o leitor ad-
ventista se a senhora da narrativa teria morrido. Sabe-se apenas
que seu quadro clinico ficou histérico. Todavia, a lacuna deste des-
fecho narrativo decerto implica a intencionalidade apresentada
por Ellen G. White em elaborar um conhecimento prévio acerca
dos danos apresentados pelas substancias inebriantes quimicas
ou mesmo naturais, sejam elas empregadas ou nao para fins tera-
péuticos, no intuito de justificar, em especial, as suas interdigoes
concernentes as bebidas estimulantes e ao tabaco e, assim, efeti-
var a educagao do pensar para se chegar a modelagao do paladar.

Com esse breve conhecimento, o referido leitor se encontraria
apto para se lancar nas outras paginas do folheto e compreender
os beneficios da pedagogia temperante no que concerne a evitar
os usos, primeiramente das bebidas estimulantes, como o cha e
café, e, acrescenta ela, a cerveja. Mas por que, na leitura whiteana,
esses fluidos aparecem comparativamente nocivos, como os me-
dicamentos? Ellen G. White compartilhava da leitura higienista
de que o consumo de certas substincias causava algum tipo de

White (1987, p. 448).

vicio, desenvolvendo apetites n3o naturais. Segundo ela, “o orga-
nismo fica febril, o aparelho digestivo é prejudicado, as faculdades
mentais sao obscurecidas, a0 passo que as paixoes inferiores sao
excitadas e predominam sobre as outras mais nobres”.*®

Fica-nos evidente que algumas doencas fisiolgicas eram
promovidas quando se bebia esses fluidos. A febre e os problemas
digestivos parecem intimamente relacionais com tais consumos.
Mas a escrita de White escorre por doengas morais que se rela-
cionam a essas bebidas e que se tornaram, discursivamente, mais
polémicas porque eram compreendidas pela medicina higienista
do contexto como causadoras de danos coletivos, ou, em outros
termos, degeneragdes sociais e morais. O exemplo da inser¢ao
de comportamentos pervertidos e excitantes, como o excesso da
sexualidade e da masturbagao, ia de encontro ao padrao cultural e
as normas de moralidade. De acordo com Costa,” interditar estas
praticas e os elementos liquidos que as incitavam, neste caso, as
sugeridas bebidas, significava a promog¢ao de uma sociedade mais
ordeira, um pouco menos desprovida de doengas e enfermidades
fisioldgicas e morais relacionadas a sexualidade, como a prolife-
racao de criancas sifiliticas, com anomalias fisicas e cognitivas, e
outros sujeitos agentes de desordem e iniquidades sociais, como
criminosos, maniacos e prostitutas.

Apropriando-se, assim, do discurso médico-higienista, El-
len G. White aplicou 0 mesmo tratamento repugnante a erva, ao
fumo e a cerveja. Em sua escrita, “um vicio chamava o outro”, e
suas misturas venenosas, além de destruirem a satide organica do
corpo, produziam um “apetite pervertido”, que “reclama a bebida
mais forte, que exerce a mais obscurecedora influéncia sobre o cé-
rebro”. Oferecem-se “assim a todo excesso, até que o apetite toma

White (1986, p. 421).

Costa (1999).



inteiro controle sobre as faculdades de raciocinio; e o homem, for-
mado a imagem de seu criador, rebaixa-se a nivel inferior ao dos
animais”.®®  Conforme Davila,® a categoria de degeneracao se
aplicava a uma “psiquiatria do carater”, uma ciéncia da conduta
empregada para identificar grupos, coletividades e nacionalida-
des desviantes e anormais. Tornou-se, por isso, um importante
medidor para diagnosticar uma sociedade como doente, atrasada
e incivilizada e, assim, necessitada de politicas educativas e in-
terventivas para moldar e educar os habitos de seus membros. A
partir desta defini¢do, o conceito poderia ser justaposto para di-
ferentes finalidades, incluindo-se em uma pedagogia temperante
que, em um primeiro momento, foi elaborada e destinada para
uma especifica comunidade. Como um termo bastante em voga
para a contemporaneidade ora estudada, Ellen G. White empre-
gou-o para diagnosticar as condutas errdneas que os adventistas
praticavam e que ndo condiziam com os pressupostos de certa
religiosidade cristianizada, aludindo-se ela, neste momento do
folheto, ao consumo das substancias entontecedoras.

A degeneracao, dessa forma, quando inserida pela autora na
doutrina adventista, se articula ao pecado como comportamento
transgressor e condenado, que provoca a doenga e a enfermida-
de. Como o corpo doente desagrada a Deus, por comprometer a
relagao que a alma mantém com esta divindade e por também
ser a condi¢ao saudavel do corpo um dos pressupostos para a sal-
vac¢ao metafisica do individuo, por significar a sua obediéncia a
divindade,* a purificagiao do corpo para a sua devida preparagao
para o segundo advento de Cristo, como pregava Ellen G. White
e ensinava a sua pena aos demais adventistas, parte, igualmente,

White (1986, p. 420).
Davila (2006).

Frées (2014).

desta observancia, que interdita, por meio sobretudo do Antigo
Testamento,® a ingestao de “venenos” que provoquem comporta-
mentos excéntricos.

Ponderamos ainda que, no interior desta pedagogia tempe-
rante proclamada por White, tem-se um discurso que também
se atrelava ao mérito de modernidade, o qual os estadunidenses,
assim como outras nacionalidades, almejavam na época conquis-
tar: uma modernidade pautada nos parimetros da satide medidos
pela medicina e pela ciéncia, um tanto aquém de se alcancar.
Ellen G. White, vivenciando este contexto, tomou também para
si a posi¢ao de remediar, pelo menos no nivel da instrugao, a con-
duta dos adventistas a uma brancura europeizada e moderna, que
se preconizava pela virtude da satde. Referimo-nos aos adven-
tistas etnicamente brancos, pois eram estes os componentes que
predominavam como os membros da denominagao protestante,
faltando-lhes, para se diferirem dos negros, somente, a encarna-
¢do de uma brancura no sentido “das virtudes desejadas de satde,
cultura, ciéncia e modernidade”. Atributos possiveis pela educa-
¢do através do governo de si e dos outros. “Nos Estados Unidos, o
‘homem branco’ significava atitudes e agdes especificas para com
o homem negro e todos os outros homens n2o brancos”.*

Por isso que a categoria degenerag¢ao nos Estados Unidos e,
porquanto, na pena desta adventista, nao é abrangente, desti-
nando-se a todas as “ragas”, mas esquadrinhada e seletiva, neste
momento dirigido aos adventistas brancos, que deveriam pro-
criar outros brancos, porém nascidos com forga fisica e energia
mental por terem os seus pais abandonados os vicios e os remé-

Os livros biblicos de Provérbios, Deuterondmios, Ntimeros e Juizes s3o algumas das escrituras que
embasam a condenagio do consumo de substincias inebriantes, comumente condenadas pelas doutrinas
protestantes.

Davila (2006, p. 27).



dios alopaticos, pelas praticas apropriadas da reforma pré-sai-
de. Em uma passagem do folheto, o qual se debruga a ensinar ao
leitor que os vicios e as misérias se acumulavam no corpo e na
alma e transferiam-se para as geragoes, degenerando a “raca’ e a
posteridade, disse ela: “Caso as mulheres das geragdes passadas
houvessem agido sempre movidas por consideracoes elevadas,
haveriam tomado a atitude de n2o unirem (...) com homens que
nutriam gostos anormais, por bebidas alcodlicas, fumo, que é um
veneno lento” (...)”.*

Com o enunciado, Ellen G. White educa os adventistas de
que as doengas que os acometiam e ceifavam os seus parentes e
amigos resultavam da falta de instrucao de seus antepassados, re-
ferentes as maneiras como cuidavam de si, e da auséncia de uma
prerrogativa classificatdria para selecionar, a partir dos critérios
das interdicOes, com quem casar. Neste contexto, os higienistas
se utilizavam dos mesmos argumentos para explicar as degene-
racoes sociais do presente, apropriando-se Ellen G. White deste
pressuposto para alertar os adventistas de que, caso eles nao sub-
jetivassem as suas prerrogativas, dariam continuidade as referi-
das ligoes ilustrativas, com mulheres adoentadas, cuidadas por
médicos que as envenenavam e que, em poucos dias, as conduzi-
riam a sepultura. Pois, assim como a fumaga téxica do cigarro era
inalada pelas narinas, pulmoes e pele, comprometendo “o cérebro,
o0 coragao, o figado e os pulmdes™* gradativamente, o percurso
semelhante acontecia com os vicios no consumo de substancias
inebriantes, que impregnavam o sangue e contaminavam a prole.

Passando tais enunciados para a sua escrita, Ellen G. White
sugere a quem ler estes folhetos, hoje, que ela era uma autora

White (1986, p. 422).

White (1986, p. 467).

atenta as atualizacoes da literatura médica sobre os assuntos
que envolviam satide e higienizagao. A concepgao de que os “fi-
lhos herdam [geneticamente] os tragos particulares do carater
dos pais”,” eram, contudo, pressupostos recém-elaborados pela
ciéncia em suas aproximagoes com os experimentos médicos que,
somente no decorrer da década de 1880, seriam nomeados como
eugenia. Como reitera Davila,® os cientistas, médicos higienistas
e outros intelectuais se voltaram para a nascente eugenia “como
uma ciéncia de ampla abrangéncia, que combinava diferentes
teorias sobre raga, hereditariedade, cultura e influéncia do meio
ambiente em praticas e receitas que visavam geralmente ‘melho-
rar’ uma populagao nacional”.

Apesar desse recente campo de conhecimento apresentar
uma vertente um tanto mais pesada, que defendia intervengoes
que envolviam, inclusive, a esteriliza¢ao de grupos para se evitar
uma reproducao de indesejaveis, Ellen G. White se aproximou
bem mais de uma eugenia que iria se tragar por uma personifi-
cacao mais leve, por pensar o modelamento dos adventistas como
parte de uma educacao, uma psicologia preocupada em modificar
os modos de pensar, justificando bons habitos e comportamentos
a partir da premissa biblica de que, se 0 irm3o ama ao préximo
como a si mesmo, se adequaria as condutas saudaveis.

Obviamente que o projeto de melhorar a populagao estaduni-
dense para torna-la apta para transformar, modernizar e civilizar
a nagao, por meio da educagao e da satide do corpo, combinado
aos pressupostos do que viria a denominar-se eugenia, nao se fez
com exclusividade pela pena de Ellen G. White e pelos escritos de
outros reformistas da satide, mas também por meio de agdes de

White (1986, p. 421-42.2).

Dévila (2006, p. 31).



uma elite branca e enriquecida que desejava, assim como ocor-
reu em outras partes da América, uma nagao branca em raga e
cultura.

Trata-se, pois, de um nacionalismo médico e eugénico, atra-
vés de enunciados e agdes reformistas de médicos-higienistas, e
ai incluimos Ellen G. White e os adventistas. Como reformadora
educacional da saide que, neste momento, dispensa o médico e
seus venenos, ela se langou, por meio, primeiramente, desses fo-
lhetos, a se autorizar como autora de um guia, de uma pedagogia
da temperanca, como uma “intervencao redentora” para con-
solidar a sua assinatura e a circulagio de seus textos no mesmo
percurso que fez do comedimento e do governo de si a identidade
de uma comunidade de leitores adventistas.

Consideragdes finais

Ellen G. White. Um nome, uma autoria que nos soou, ao lon-
go da escrita, contestagao. Praticas inscritas nos desvios porque
Ellen se apropriou da palavra impressa e educativa para suspen-
der, inverter e circular por espacos que, historicamente, n3o lhe
competiam e que, por conseguinte, lhe eram alheios e desviantes.
Referimo-nos ao lugar que ela conquistou no segmento religio-
so da Igreja Adventista do Sétimo Dia, enquanto instituidora,
profetisa e, portanto, guia e instrutora da denominagao protes-
tante. Mas também autora/educadora, no século x1x, de temas
nao necessariamente tidos como tradicionalmente protestantes e
proprios de sua pena, como a satide e a doenga, a partir dos pre-
ceitos educativos que se contrapdem a medicina, a seus saberes
e suas praticas.

Dévila (2006, p. 32).

Apesar de pouco letrada, como ela assim se afirmava, nao se
sentiuintimidada em criticar as terapias médicas alopaticas e de-
seducadoras praticadas pelos medicais de seu tempo, tais como:
a preceituacao indiscriminada de substancias quimicas; a ausén-
cia em conhecer e esclarecer o paciente acerca das terapéuticas
empregadas; pouca ou nenhuma agao educacional; a indiferenga
para com a dor do outro; e o interesse puramente financeiro e
profissional. Estratégia escrituraria e discursiva com a finalidade
de desqualificar o trabalho médico alopatico, tornando-o intitil e
desnecessario nas artes de curar.

Dessa maneira, Ellen G. White desejava conquistar leitores
adventistas para a sua pena, demonstrando, pela deseducacao
da medicina predominante e pelo “dom de profecia”, a credibi-
lidade de sua pedagogia temperante na promogao de corpos hi-
gidos e saudaveis. Bem como angariar apoiadores préprios do
campo profissional da satide que atuavam por outros territorios
medicais que mais a agradavam, como os médicos praticantes
da medicina instrucional, preventiva e higienista.” Por meio dos
impressos que possuem o seu nome, foi possivel encontrar re-
feréncia as prescri¢des proprias do campo da medicina erudita
em suas alteridades profissionais, tais como: normatiza¢oes da
medicina higiénica, praticas curativas comumente empregadas
pelo médico generalista e contetidos temperantes de uma ala mé-
dica reformadora. muito embora a autora, nos préprios textos
instrucionais, tenha negado algumas aproximacoes intelectuais
para enfatizar sua fung¢ao de profetiza.

N3o obstante, reafirmamos que as contestagdes provocadas
por Ellen G. White ndo devem ser lidas enquanto motivadas por

Ainda que a medicina n3o se encontrasse totalmente institucionalizada, nenhuma pena que desejasse
reconhecimento intelectual nos assuntos da satide e da doenga poderia se validar, rompendo, totalmente, com
os profissionais médicos da ciéncia. Do contrario, a escrita poderia sofrer rejei¢des e embargos de leitores.
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interesses puramente autorais. Em nossa leitura, a autoria para
ela era importante, mas de nada valia se, em conjunto com os
impressos que carregam o seu nome, se apresentasse desvalori-
zada a mensagem do segundo advento. A medicina temperante
nada mais é do que o pressuposto de uma purificagao do corpo
e da alma para o dia da volta de Cristo. Nao se tratou aqui, pelo
menos em nossa concepg¢ao, de uma normatizagao puramente
reguladora para fins unicamente intelectuais e “autorais”.

Compreendemos que tais contestagdes fizeram parte de uma
missao humanitaria e compassiva: a de educar, de forma abar-
cante, os adventistas (e os que se interessarem), um estilo de vida
que os ausentaria das doengas fisicas, mentais, morais e seus des-
confortos, trazendo o que chamamos hoje de uma “qualidade de
vida” e, portanto, a satide e a longevidade. Ha, por conseguinte,
uma evidente inquieta¢ao de Ellen G. White com a vulnerabilida-
de humana, imbricada aos seus interesses pela autoria. A autora
faleceu crendo, aparentemente, nisto e assim deixou uma vasta
literatura temperante para ser praticada no cotidiano do lar, bas-
tando apenas a consulta, a leitura e a pratica dos contetidos de
suas paginas.
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Despertar, converter e sustentar:
a experiéncia formativa dos Penitentes
Peregrinos Publicos

Roberto Viana de Oliveira Filho!
Despertar

nquanto o sol ameagava esconder-se no firmamento, o

penitente” Israel Aves de Jesus’ e sua familia se prepara-

vam para uma das atividades mais esperadas do seu dia:
0 momento em que juntos rezariam o “santo ter¢o” e depois ou-
viriam a leitura de um livro antigo, com ensinamentos profundos
e misteriosos. Apds a leitura, todos se esfor¢avam para decifrar
os enigmas do que foi recitado e encontrar alguma aplicabilidade
pratica daquelas palavras para as suas vidas.

[1]. Graduado em Histéria pela Universidade Regional do Cariri (UrRca), mestre em Histéria Cultural pela
Universidade Federal de Campina Grande (UECG) e doutorando em Histdria Social pela Universidade Federal
do Ceara (UFC). Bolsista FUNCAP. E-mail: robertovianahistoria@hotmail.com.

[2]. “[...] penitentes sio integrantes de irmandades (de leigos ndo oficializada) que se penitenciam com vistas
a salvagdo individual e coletiva, autoinfligindo castigos corporais e/ou psicolégicos (autoflagelagio através de
chicotadas, danga votiva, mendicancia itinerante, longas caminhadas acompanhadas de oragdes e benditos,
privagdes materiais, entre outras praticas rituais); obedecem a um lider espiritual (mestre, decurido); praticam
um catolicismo devocional e s3o agentes de um campo religioso que professa uma determinada visdo de
mundo - a salvagio pela mortificagdo corporal e/ou espiritual” (CARVALHO, 2011, p. 14-15).

[3]. Israel Aves de Jesus dedicou-se i vida de penitente desde os 19 anos, quando o seu pai lhe apresentou
um antigo membro da irmandade de Penitentes Peregrinos Publicos, a quem ele sempre pedia conselhos:
“compadre Manoel”, também conhecido como Olicio. Desde entdo, o jovem penitente é considerado um
“prodigio” dentro da irmandade, sendo responsével por vérias atividades dentro do grupo.



Essa atividade passou a ser cotidiana na vida dessa familia
apds o ingresso do jovem Israel, na época desta pesquisa com ape-
nas 22 anos, na irmandade de Penitentes Peregrinos Pablicos.* Em
linhas gerais, esse grupo de penitentes tem como meta a redengao
dos pecados e a salvagdo a partir da mendicancia, da peregrinagao
e da privagao de bens materiais. Nas suas casas (pelo menos, até o
ano 2000, enquanto o primeiro lider estava vivo), n2o existia dgua
encanada, nem energia elétrica. Todos os homens e mulheres que
adentrassem o grupo passavam por um ritual chamado de “Batis-
mo da Cruz”, no qual eram queimados todos os seus documentos
oficiais e as pessoas “renasciam” com um novo nome para uma
“novavida’. Os homens passavam a ser conhecidos como José Aves
de Jesus e as mulheres Maria Aves de Jesus.

A “morte para o mundo material” incluia ainda outros aspec-
tos. Os jovens deveriam abandonar a escola e os adultos deveriam
largar seus “trabalhos mundanos”, viver da mendicancia, pedindo
“ama esmola pelo amor de Deus” e pregando o que haviam apren-
dido com as leituras das “obras sagradas”.

A medida que me aproximava mais do cotidiano dessa ir-
mandade de penitentes, percebi a forte relagio dessas pessoas
com uma cultura escrita. A maioria dos ritos publicos que pre-
senciei foram conduzidos através de um conjunto de livros que
funcionavam como um manual, n3o apenas para as celebragoes,
mas também para a vida cotidiana. A maioria desses livros havia
pertencido ao primeiro mestre da irmandade e foram adquiridos
no seu esfor¢o de tentar reconstruir o passado primoroso vivido
“nos tempos do padre Cicero”.’

[4]. Para mais informagdes sobre essa irmandade, ver: OLIVEIRA FILHO, Roberto Viana de. Passado perpétuo: os
Penitentes Peregrinos Ptblicos e o catolicismo penitencial em Juazeiro do Norte, CE. Dissertagao (Mestrado
em Hist6ria)-PPGH UFCG, Campina Grande, 2017. Orientag¢do: Prof. Dr. Matheus da Cruz e Zica.

[5]. Cicero Romio Batista nasceu em 24 de margo de 1844, na cidade do Crato, filho de Joaquina Vicéncia Romana e
Joaquim Romao Batista, ambos cratenses. Tinha duas irmas: Maria Angélica Romana e Angélica Vicéncia Romana.
Seu pai faleceu em 1862, vitimado pela epidemia de cdlera, que assolou a regido em meados do século x1x. Foi
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Juntamente com o penitente Israel, elaboramos uma lista
com os principais livros que foram/sao usados pelos penitentes
em seus rituais. A maioria dessas obras sao raras e estao guarda-
das por essas pessoas como um verdadeiro tesouro. Os seus temas
variam desde a vida dos santos, orientagdes sobre os dias do ano,
até manuais de como viver em uma vida de santidade. Segue a
lista elaborada em conjunto com o penitente:

. ANO DE
TiTULO
PUBLIC./ TEMA GERAL AUTOR
DO LIVRO =

EDICAO
Missio 1.ed., Brevidrio com meditagoes e Manuel José
Abreviada 1859 instrugdes para o devoto Gongalves Couto
O Novo Més (aprox.) Oragdes, hinos, exemplos e praticas  Frei Serafim
de Maria 1835 para cada dia do més de maio de Catarina
Manual Oragodes, hinos, explicagdes dos
Abreviado da 1875 mistérios da missa, saltério L. Roquette
Missa e confissdo do nome de Jesus

Fr. Manoel da
Madre de Deus

Més de Jesus

1872 Oracdes e praticas espirituais
Sacramentado 7 § P P

Catequese, devogoes, apéndice com

Cartilha ou . P ) . .
tabua das festas mudaveis, eclipses ~ Pe. Santiago José

compéndio da s.d. . ;
Pe - k] dosol e dalua, adverténciadoano,  Garcia Mazo
doutrina Christa .
regras do bem viver
Més das almas 1918 Exercicios proprios para cada Mons. Dr. José

do purgatério dia do més de novembro Basilio Pereira

Hygiene T O poder que a alma tem pela higiene Barao de

da Alma moral de preservar o corpo Feuchtersleben

O maior tesouro

ouaSanta Missa 1962 Fatos e exemplos sobre a missa Pe. Luis Chiavarino
cotidiana

Joao Baptista

Na Luz Perpétua 1935 Biografia dos Santos Lehmann

Santa Maria de

Cidade mistica s.d.]
- Jesus de Agreda

Mistérios da vida de Maria
de Deus

estudar no Seminario da Diocese cearense onde se formou em novembro de 1870. Voltando a sua cidade natal,
assumiu, em 1872, a Capela de Nossa Senhora das Dores na povoagao do Juazeiro, onde mais tarde aconteceria o
primeiro milagre da héstia vertendo sangue, ao ser comungada pela beata Maria de Aradjo (NOBRE, 2012, p. 241).
Apés sua morte, o padre Cicero tornou-se um santo popular, agregando uma forte devogao no Nordeste brasileiro.
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Essas leituras tiveram, na minha analise, um efeito fundante
para a formagao desse grupo e para uma organizagao de uma “ex-
periéncia formativa” que desafiava os modelos classicos de edu-
cagdo. A maioria das obras que me foram apresentadas data de
meados do século x1x e inicio do século xx. A analise da recepgao
desses manuais e do proprio percurso delas até os penitentes é
reveladora para a compreensio da cultura e do processo histérico
que cerca essa comunidade. Questionamentos semelhantes ao do
historiador italiano Carlo Ginzburg, ao analisar a vida do moleiro
Friulano, Menocchio,® apareceram em minha interpretacao:

Os almanaques, cangdes, livros de piedade, vida
de santos, tudo o que constituird o vasto material
da produgao livreira, a nds surgem como estati-
cos, inertes, sempre iguais a si mesmos. Mas como
eram lidos pelo pablico de entio? Em que medida
a cultura predominantemente oral daqueles leito-
res interferia na frui¢ao do texto, modificando-o,
remodelando-o, chegando mesmo a alterar a sua
natureza? (GINZBURG, 2006, p. 22).

Soma-se ainda a essa lista um bom ntimero de obras que,
por estarem muito desgastadas devido a agao do tempo, n3o pos-
suem titulo ou ainda indicios de catalogacio. Outra informagao
importante que precisa ser acrescentada a esse levantamento é
que muitos dos livros descritos contém carimbos e etiquetas de
livrarias de Recife, capital de Pernambuco, estado natal do pri-
meiro lider, Mestre José.

Sem davidas, entre tantas obras, o livro mais importante para
eles é livro Missdo abreviada: para despertar os descuidados, converter os

[6]. Ver: GINZBURG, Carlo. O queijo e os vermes: o cotidiano e as ideias de um moleiro perseguido pela inquisigio.
Tradugdo: Maria Betdnia Amoroso. 6. ed. S3o Paulo: Companhia das Letras, 2006.
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pecadores e sustentar os frutos das misses.” Seleciono duas narrativas,
uma do penitente Jodo José Aves de Jesus e outra da seguidora
dona Virginia, para demonstrar o nivel de importancia da obra
na vida dessas pessoas:

Joao José Aves de Jesus: Eu quero sé dizer a vocé
que o que disser hoje aqui, se vocé fizer uma re-
unifo com 25 paises, pode dizer o que eu estou
dizendo aqui. Se precisar de minha presenca na
palavra, eu vou pro mei deles que nem um gato des-
ses, sem fazer mal a ninguém (apontando para um
gato que estava passando naquele momento). S6
pra pegar os rato que aparecer pra dizer que essa
missdo nio é verdadeira. Porque nds num pega nio
é pra rasgar, ndo, cComo o gato pega o rato, nio. Nos
pega é pra segurar a palavra da verdade. Aqui é a
missao! N6s pode ver daqui por diante pra 25 paises
que essa missdo, ela grita na frente de todas as bi-
blias do mundo! Nem que o diabo nio queira! [...]
A missio foi escrivida. Foi dita por Jesus e escrita
pelos apéstolos. A Missdo Abreviada. Por que ela
pertence d religido do pai eterno para o pai Addo e
do pai Adao para o pai Noé e do pai Noé pra Jesus. E
deJesus, dos principios do testamento pra comegar
com ele e terminar com ele agora, o Juizo Final.
Nés tudo agora vamos trabalhar para o Juizo Final.?
Dona Virginia: A Biblia é um livro que ensina
muitas coisas. Tem muita parte da missio nela. A
Biblia é nova. De 1500 pra cd. A Biblia é de 1500 pra
c4. Amissdo é antiga. E do comeco do mundo. Foi
de S30 Pedro que fez a miss3o. A missio de Jesus
Cristo. Foi o primeiro livro do mundo.’

[7]. couto, Manoel José Gongalves. Missdo Abreviada: para despertar os descuidados converter os pecadores
e sustentar o fructo das missdes. 6. ed. Porto: Tipografia de Sebastido José Pereira, 1868.

[8]. Entrevista concedida pelo penitente no dia 07 de julho de 2015, em sua casa, conhecida também como
a “casa da Missao”.

[9]. Entrevista realizada no dia 07 de julho de 2015, na cal¢ada da casa de dona Virginia, junto com outras
seguidoras da irmandade.
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As narrativas do penitente Jodo José e de Dona Virginia tém
como ponto em comum a comparagao da Missdo Abreviada com
o livro que é o maior simbolo da cristandade: a Biblia. E possivel
perceber, especialmente na fala de Jo3o José, certo “rancor” com
relagdo a este livro. Dona Virginia sugere, em complemento ao
debate, que a “Biblia é muito nova”, que o primeiro livro do mundo
teria sido a “Missao”.

Ao ser indagado sobre a relagao do grupo com a Biblia e a
forma como ela aparece nos discursos dos membros mais anti-
gos da irmandade, o penitente Israel me forneceu uma narrativa
reveladora, que, segundo ele, teria aprendido com os mais velhos
do grupo:

Israel Aves de Jesus: E ali, quando Nosso Senhor
entregou a Missdo a S3o Pedro, disse que ele fosse
a Roma e edificasse a Santa Sé, que aquele seria o
trono dele na Terra. Nosso Senhor também encar-
regou S3o0 Pedro de escrever a Miss3o Abreviada.
E, na ocasido que S3o Pedro terminou a sua vida
no apostolado, ele tinha terminado de escrever a
primeira parte. Ai ele deixou para seu sucessor,
conforme a tradugao de meu padrinho Manoel e
de Mestre José, que foi S3o Braz. Ai S3o Braz es-
creveu a segunda parte da Miss3o e foi e deixou
para seu terceiro sucessor, S3o Bento. Ai quando
terminou-se a parte de S3o Bento que ele escre-
veu, veio Martinho Lutero, que coube a ele a quarta
parte da Missao pra ele escrever. Ele muito bem
escreveu. Mas como ele queria que a humanidade
ndo seguisse os caminhos de Deus, se desviasse
dos caminhos de Deus, ele muito bem escreveu
a Missao Abreviada, colocou em sua mao direita
e disse: “Este livro que eu terminei de escrever é
o complemento que me cabia, que eu acabei de
terminar. Esse livro leva para a direita. Para o ca-
minho da salvagdo. Porém eu vou escrever outro
que, quando eu termind-lo, vai ser o livro geral,

CAPITULO 4

que vai ser espalhado por todo o mundo. E esse é
que vai crescer e se multiplicar para cumprir a pa-
lavra que Deus disse na criagdo. Mas nao na fé. Mas
nas coisas materiais e bens desse mundo”. Ai ele
escreveu a Biblia, ajudado de Zuinglio e de Melanc-
ton. Assim conforme ainda o que eles falavam. Eu
nao compreendo como foi que eles encontraram
esses nomes! E Jo3o Calvino também! Eles diziam
que Jo3o Calvino também tinha ajudado. Pra fi-
nalizar, quando ele terminou de escrever a Biblia,
ele colocou a Biblia na mao esquerda e disse: “esse
daqui vai ser o livro que todo mundo vai aceitar.
Esse aqui é o que vai crescer e multiplicar. Mas nao
para o Céu. Mas sim para as coisas desse mundo”.
E dai daqueles tempos pra cd, os penitentes dizem
que a Biblia comegou a se proliferar. Ai também
eles querem afirmar que a Igreja aceitou o uso da
Biblia e ficou assim, conivente, aceitando aquilo
que estava 4 escrito.”°

Considero essa narrativa do penitente Israel fundante para
a compreensao da relagao do grupo com a Biblia, com as formas
de ler um texto e da prépria experiéncia formativa da irmanda-
de. A histéria contada pelo jovem liga-se com varios elementos
das narrativas de dona Virginia e do penitente Joao José. Quando
dona Virginia afirmava que “a missao foi escrita por sao Pedro” ou
quando o penitente Joao José colocou que a “missao foi dita por Je-
sus e escrita pelos apdstolos”, eles estavam, possivelmente, fazen-
do referéncia a essa narrativa que os membros do grupo devem
ter ouvido diversas vezes ser proferida pelo Mestre da irmandade.

O elemento mais instigante a ser revelado, contudo, diz res-
peito a escrita da “quarta parte da missao”, que teria sido encar-
regada, segundo a narrativa, ao “novo Papa da Igreja’, Martinho

[10]. Entrevista realizada no dia 08 de margo de 2017.
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Lutero. Essa chave narrativa explica de forma mais clara a rejeigao
ao uso da Biblia, pois, segundo a histdria apresentada, esse livro
teria sido escrito por uma tentativa de Lutero, que traiu a Igreja,
de “crescer e multiplicar” uma crenga que nao ia levar a salvagao
da alma, mas apenas ao crescimento dos bens materiais.

E interessante perceber também que, a partir da década de
1970, segundo dados apresentados pela antropéloga Renata Ma-
rinho Paz," existe um aumento exponencial do nimero de Igrejas
Evangélicas a se fixarem no Brasil. Interpreto que o aumento do
numero dos “homens da Biblia’, como eram conhecidos os evan-
gélicos, também contribuiu para a formagao dessa narrativa que o
penitente Israel apresentou. Observa-se ainda o fato de os antigos
penitentes terem, segundo o penitente Israel, conhecimento de
nomes como Zuinglio, Melancton e Jodo Calvino, trés lideres da
Reforma Protestante de diferentes lugares do mundo.

Os elementos narrativos contidos nas falas dos penitentes
Israel, Joao José e da seguidora dona Virginia apontam para diver-
sas formas nao escolares de conhecer e transmitir conhecimento.
Encaro aqui a leitura desses textos como uma “operagao de ca¢a”
(CERTEAU, 2012), em que o encadeamento das palavras e frases s6
encontra uma logica através da performance da pessoa que 1é e
das mil formas que essas leituras encontram para (re)organizar a
légica social e desafiar as institui¢bes de poder.

A andlise do “despertar” causado pelo impacto da leitura da
Missdo Abreviada, através das lentes dos Penitentes Peregrinos Pi-
blicos, pode contribuir para enxergarmos outras formas de co-
nhecer, ler e organizar a sociedade. Quais as condigdes histdricas
que possibilitaram esse tipo de leitura? Existem outras experién-

Ver: PAz, Renata Marinho; JERONIMO, Priscila Ribeiro. Para além do catolicismo: a presenca evangélica
em Juazeiro do Norte. In: SIMPOSIOS DA ABHR, Juiz de Fora, Anais [...]. p.10-20, mar. 2011. Disponivel em: http://
www.abhr.org.br/plura/ojs/index.php/anais/article/view/288. Acesso em: 09 mar. 2017.

cias no tempo que dialogam com a vivéncia dos penitentes? Quais
os impactos dessas formas de ler para organizar a sociedade?

Converter

A Missdo Abreviada foi escrita em Portugal pelo padre Manoel
José Gongalves Couto no contexto das Missoes Populares catélicas
do século X1x naquele pais. E uma espécie de manual para “des-
pertar os descuidados, converter os pecadores e sustentar o fruto
das missoes: Este livro é destinado para fazer oragao e instrucgao
ao povo. Obra utilissima para os parochos, para os capellaes, para
qualquer sacerdote que deseja salvar almas e, finalmente, para
qualquer pessoa que faz oragao publica” (couTo, 1871, p. ).

Um dos principais ensinamentos da Missdo Abreviada esta-
va estampado em sua capa: na auséncia de um sacerdote, um
leigo poderia realizar a mediagao entre o povo e o sagrado. “Em
qualquer povoagao, deve existir um Missiondrio (deixe-me assim
dizer); este deve ser um Sacerdote de bom exemplo, e na falta
d’elle qualquer homem ou mulher que saiba lér bem, e d'uma vida
exemplar” (COUTO, 1871, p. 7). Essa instrugao resolvia, em parte,
o problema da falta de sacerdotes para acompanhar as comuni-
dades mais afastadas que as Missdes Populares em Portugal ten-
tavam alcangar. As instrugdes do livro eram lidas em voz alta e
depois era feita uma oragio mental, ou seja, uma reflexao sobre
o contetdo lido:

A assembleia ficava depois em siléncio a reflectir
durante quinze minutos. A leitura em voz alta su-
pria, até certo ponto, a incultura da esmagadora
maioria dessa populagio adulta analfabeta, que
se distribuia pelo pais e mais densa era nas zo-
nas rurais do interior. O proveito que haveria de



um manual acessivel com oragoes, meditagdes e
canticos (versos) esta presente no sucesso da obra
chamada “Biblia das aldeias”, considerada “suporte
davivéncia catdlica do povo nortenho, até hd pouco
anos”, ou seja a Missdo Abreviada, do Pe. Manuel
José Gongalves Couto. (MARQUES, 1999, p. 232). 2

O sucesso do emprego dessa metodologia em Portugal moti-
vou os missiondrios, especialmente Capuchinhos, a estenderem
sua empreitada para além-mar. Dessa forma, através das Missoes
Populares, a Missdo Abreviada chega a América no século X1x. Se-
gundo o historiador Lemuel Rodrigues da Silva:”

Diferente das Missoes Volantes e de Aldeamento,
que foram marcantes nos primeiros séculos da
colonizagdo e atuaram com o propdsito de cate-
quizar as tribos indigenas do litoral e dos sertdes,
as Santas Missdes, ou Missdes Populares, do sé-
culo x1x foram criadas no contexto histérico da
romanizagao em que vivia a Igreja Catdlica e pre-
tendiam, dentre os varios objetivos, transmitir a
pratica sacramental e fortalecer o vinculo entre os
fiéis e a hierarquia eclesidstica. (SILVA, 2011, p. 41).

No “novo mundo”, a Missdo Abreviada foi usada e ressignifi-
cada por diversos grupos religiosos e movimentos populares em
meados do século X1x e inicio do século xx. Para citar alguns
exemplos: Canudos (antdnio Conselheiro, Bahia), Caldeirao da
Santa Cruz do Deserto (Beato José Lourenco, Crato, Ceara), Casas

Ver : MARQUES, Jodo Francisco de. O rigorismo na Espiritualidade Popular Oitocentista: o contributo
da Missdo Abreviada. In: COLOQUIO INTERNACIONAL DE PIEDADE POPULAR, 1998, Lisboa. Actas do Coléquio
Internacional de Piedade Popular: Sociabilidades, representagdes e espiritualidades. Lisboa: Terramar, 1999. 620 p.

Ver: s1LvA, Lemuel Rodrigues da. O discurso religioso no processo migratério para o caldeirdo do beato José
Lourengo. 2009. 224 f. Tese (Doutorado em Desenvolvimento Regional; Cultura e Representagdes)-Universidade
Federal do Rio Grande do Norte, Natal, 2009.

de Caridade (padre Ibiapina, Crato, Ceard.), Pau de Colher (Beato
Severino Tavares, Bahia, Pernambuco). A histdria desses movi-
mentos esta intimamente relacionada ao uso da Missdo Abreviada.
Ao seu modo, Mestre José resgatou e agregou as principais con-
cepgoes desses lideres a irmandade que ele estava organizando.

Uma marca importante que perpassa esses movimentos e
que estd muito ligada ao modelo espiritual presente na Missdo
Abreviada é o “sermao forte”, ou seja, a pregacao que tem como
principal mote a ideia do temor, do medo causado pelos castigos
divinos. Na obra, existem detalhadas descri¢oes do inferno e das
duras penas que uma pessoa passaria caso caisse em seu “mar de
fogo”. Um jornal alagoano (estado de onde veio a maioria dos PPP)
do século x1x, intitulado A Palavra, noticiava a seguinte reclama-
cao em sua edi¢ao do dia 24 de setembro de 1876:

Feucios dos bons livioes

Na freguezia da Piedade, ilha do Pieo,
enlouqueceu uma pobre rapariga, devido
a leitura de um livro que alli se espalhou,

Antitalado Missao abreviado. As Lenebrosas
~—purturas doinferno que nesta obra se a-
cham, incutiram no animo da infeliz terror
tal, que occasionaram a grande enfermi-
dade de que & agora viclima. |

Na freguezia de S. Matheus, da mesma |
ilba, tambem jase deu um caso idenlico. |

Sendo assim, nao exigird a propria sari-
dade christa que laes livros se nao espalnem
e evitem-se assim novos males?

Excerto do jornal A Palavra, de Maceid, AL. Edi¢ao de 24 de setembro de 1876.



A medida que os movimentos sociorreligiosos que usavam a
Missdo Abreviada como guia fundante foram diluindo-se até che-
gar ao fim, a leitura dessa obra foi tornando-se cada vez mais
rara e sindnimo de ignorancia e fanatismo. A atuagao dos leigos,
legitimada pela Missdo Abreviada, e ainda o modelo de pregagao
nela contido ja nao faziam mais parte do projeto de evangeliza-
¢do moderno na Igreja, especialmente apds o Concilio Vaticano
1I. Em uma entrevista do dia 11 de junho de 2013, ainda na fase
inicial desta pesquisa, o penitente Joao José Aves de Jesus narrou
0 seu espanto em nao ver a Missdo Abreviada ser usada em rituais
catdlicos na ocasiao de sua vinda a Juazeiro do Norte:

Jodo José: Eu ja tinha um conhecimentozinho dela
pela educacao dos meus pais, do meu avo, da mi-
nha mae, da minha avd, que é a primeira educagao
que nos tem. E eles foram de familia muito caté-
lica, missiondria. Eu ja tinha uns conhecimento de
parte da Missao quando encontrei com ele* pra
aprofundar mais dentro da missao verdadeira, do
conhecimento catdlico pra ndo ser tao facil de ser
iludido por tantas igreja que tem hoje, que a pessoa
com 40, 50, 60 anos confessando, comungando,
ainda passa pra outra religido, isso n2o é catélico.
[...] Quando eu cheguei aqui, em 1956, em Juazeiro,
eu era muito crianga, tinha uns 7, 8 anos, morava
num sitiozinho, quando cheguei, meu pai me le-
vou pra uma missa no Socorro e na Matriz e nos
Franciscano, la com 7, 8 anos e eu admirei a missa
que foi celebrada. Meu pai mermo nao deu sinal pra
mim sobre a missa, fiquei |4 assistindo, rezando.
Ai quando acabou, no caminho de casa, perguntei
promeu pai: Pai, por que os padre hoje celebraram
a missa tao diferente? Nao é assim no, meu pai,
a missa nao é assim, ndo. Meu pai dizia: Meu fi-

[14]. O penitente est4 se referindo a José Aves de Jesus (Mestre José), o lider do grupo de Penitentes Peregrinos Péiblicos,
que faleceu no dia 9 de fevereiro de 2000.
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lho, é o tempo marcado, é o fim das Era. [...] ai eu:
Mas pali, ta muito diferente. Ai ele disse: E num é
por causa disso que nds vai deixar de confessar,
comungar, ir pra missa, casar e deixar de ser caté-
lico ndo. [...] E, meu pai, mas td muito diferente.”

A busca do penitente Jo3o José pelo modelo de fé antigo, que
ele havia aprendido em sua comunidade, desde a infancia, na
zona rural,” s teve fim quando este senhor conheceu Mestre José
e seus ensinamentos. Naquele momento, a Missdo Abreviada era
tida como uma reliquia pelo grupo, e o seu manuseio s6 era per-
mitido pelo Mestre e poucos eleitos. Apesar de ja ser integrante
do grupo, o penitente Joao José ainda n3o podia fazer parte desse
seleto grupo de pessoas que manuseavam a Missdo Abreviada. Essa
honraria s6 foi dada a ele alguns anos depois.

Silenciosamente o penitente Jo2o José discordava do Mestre.
Para ele, a Missdo nao deveria apenas ser adorada, mas deveria
também ser difundida. Todos deveriam ter acesso a sua “palavra
sagrada’. As ideias do ainda jovem penitente nao poderiam ser
expressas, sob pena de expulsdo da comunidade. Nao demorou
muito para que as discordincias entre o Mestre e o penitente
Jodo se tornassem mais nitidas a ponto de causar uma ruptura
na irmandade.

Com a morte do Mestre no dia 09 de fevereiro do ano 2000,
uma mudanca profunda aconteceu n3o apenas na vida do peni-
tente Jodo, mas de todos que estavam ligados de alguma forma
aquela irmandade. Mestre José nao designou nenhum substituto
para continuar a sua obra e a lideranca da irmandade ficou dividi-
da em duas grandes “correntes”: de um lado, os que apoiavam um

[15]. Entrevista realizada com o Penitente no dia 11 de Junho de 2013, em sua residéncia no bairro Tiradentes, em
Juazeiro do Norte, Ceara.

[16]. Jodo José me informou que nasceu em um sitio préximo a cidade de Missio Velha, Ceara.
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projeto mais audacioso de leitura da Missdo Abreviada, encabe¢ado
pelo penitente Jo3o; e outro grupo que queria se manter fiel as
ideias “originais” do primeiro mestre, organizado pelo penitente
Manuel (também conhecido como Olicio).

O penitente Jo2ao nao tardou em dar inicio ao seu projeto ino-
vador: reimprimir, redistribuir e organizar um novo culto a partir
do livro Missdo Abreviada. Para obter éxito em sua empreitada, o
penitente deveria ter uma relagado mais proxima com o “mundo
capitalista” e entrar em contato com graficas, lojas e pessoas que
pudessem “financiar” a empreitada.

Em alguns anos, tudo estava organizado: o penitente Joao
conseguiu fazer uma nova reimpressao da obra e difundir os seus
ensinamentos na cidade de Juazeiro do Norte. A sua casa trans-
formou-se na Casa da Missao, o “altimo reftigio” onde se poderia
ter acesso ao breviario e seus ensinamentos.

Na Casa da Missao, todos os dias o penitente Jodo “palestra-
va” sobre a Missdo Abreviada e as formas como os pecadores, apds
convertidos, deveriam “sustentar a missao” em suas vidas. O que
talvez o penitente nao soubesse é que o éxito de sua atividade mis-
sionaria repousava também sobre os jovens ombros do penitente
Israel, considerado um “prodigio” dentro do grupo.

Sustentar

Por trés anos, como ja mencionei anteriormente, as minhas
visitas ao grupo focaram-se apenas na casa do penitente Joao
José. No dia 07 de julho de 2015, recebi uma “pista” que mudaria
novamente os rumos da pesquisa. Ao sair da casa do penitente
Joao José, abordei uma vizinha que parecia simpatica a minha
presenca e lhe perguntei se ela conhecia alguma pessoa com o
“estilo de vida” parecido com o de “seu Joao”. Para minha surpresa,

CAPITULO 4

essa senhora respondeu positivamente e me informou sobre um
grupo de mulheres que se sentavam geralmente as trés horas da
tarde na calcada de uma casa “azul com branco e meio recuada da
rua’. Ao passar em frente a casa indicada, encontrei trés simpa-
ticas senhoras que, de pronto, se disponibilizaram a falar sobre o
“antigo grupo de penitentes”.

Depois de uma hora e meia de conversa com essas senhoras,
fui surpreendido por uma tltima informagao:

Dona Josefa: Depois que nosso senhor chamou o
Mestre, ficou um irm3o meu encarregado.
Roberto: Como era o nome dele?

Dona Josefa: Era Manoel, que morreu também. Ai
ficou... Ficou a gente... Aqui... S6 aqui mesmo...
Rezando o rosdrio... Mas tem uma rapazinho que
reza as renova¢do. Tem um que tira as renovagao e
reza! Ele é muito entendido e sabe conversar bem!
Mas eu n3o sou capaz de levar vocé na casa dele...
Porque é um povo assim meio estranho. Ele num
recebe todo mundo, ndo. Era bom vocé conversar
com ele. Vocé fica tio satisfeito que nunca mais
vocé quer deixar de conversar com ele.

Roberto: Eita, e é? E como é o nome dele?

Dona Josefa: Israel.

Dona Josefa estava certa. Foi dificil encontrar a casa do “ra-
pazinho” que ela havia mencionado. Foi igualmente dificil ter
uma primeira conversa com o jovem penitente. Mas, como ela
também previu, eu “fiquei tao satisfeito que nao quis mais deixar
de conversar com ele”. O meu primeiro contato com o penitente
Israel aconteceu no ano de 2015, no més de junho. Mas a primeira
entrevista s6 pode ser gravada quase um més depois, no dia 08
dejulho de 2015.

Na primeira vez que bati a porta da casa do penitente Israel,
quem me atendeu foi um senhor alto, de barba branca, que apa-
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rentava ter por volta de 50 anos. Olhou por entre as frestas da
janela e perguntou o que me trazia ali. Apds explicar as intengdes
da pesquisa, ele me respondeu que até poderia conversar comigo
sobre o antigo grupo de penitentes, mas o horario que eu escolhi
para fazer o trabalho era “muito esquisito”. Eram quatro horas
da tarde. Naquele horario, segundo o senhor que me recebeu, a
sua familia estava se reunindo para fazer as ora¢oes didrias, ler a
“santa missao”, jantar e dormir.

Perguntei entao se podia, a0 menos, conhecer o “rapazinho”
de quem haviam me falado. Ele ficou um pouco contrariado, mas
chamou o seu filho para vir em dire¢do a porta. Quando o rapaz
se aproximou, fui tomado por uma surpresa: ele trajava longas
roupas azuis, com cruzes e simbolos desenhados de branco, usava
uma longa barba e trazia na mao um volumoso livro de capa preta,
que deduzi ser a Missdo Abreviada. A surpresa se deu pelo fato de
eu pensar que nao existiam mais pessoas tao jovens a ingressarem
no “caminho da peniténcia’. Ele me disse: “Louvado seja nosso
senhor Jesus Cristo. Meu nome é Israel Aves de Jesus”.

Ahistéria da entrada do jovem penitente nessairmandade e a
conversao da sua familia em assiduos seguidores da Missdo revela-
ram a possibilidade de enxergar de perto a aceita¢ao de um grupo
de pessoas que levavam uma “vida profana” para o “encantamen-
to” desse mundo religioso dos Penitentes Peregrinos Publicos.
Além disso, essa familia desempenhou um papel fundamental
na manutenc¢ao das praticas da peniténcia na contemporaneida-
de. Segundo sr. Francisco, a conversao dele e de sua familia se
deu a partir do encontro com o Mestre Olicio, que ele chama de
“compadre Manoel”:

Senhor Francisco: Porque antes de nds vim fre-
quentar as casa dos penitentes e conhecer o livro
da Santa Miss3o, eu me encontrei com compadre
Manoel, nosso diretor, eu me encontrei com ele
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andando na Castelo Branco, que ele trabalhava na
peniténcia, quando eu me encontrei com ele, nds
subimo a Castelo Branco conversando e eu empur-
rando o carrinho de mao dele, nés assim, conver-
sando, nés dois. E ele me falou algumas palavras
que eu nao tinha ouvido ainda. Me interessou.
Despertou em mim... Despertou curiosidade.
Como se diz, né? Quando a pessoa nio tem tan-
to conhecimento, a primeira coisa que desperta
é curiosidade, depois vem o interesse. Ai eu pe-
guei, conversei mais com ele, ouvi algumas palavra
e fui pra casa, quando cheguei 14, conversei com a
minha esposa, meus filhos algumas palavras, eu
disse: “é diferente, as palavra que ele pronunciou
pra mim é diferente”.

Sr. Francisco se revelou, durante a pesquisa, um verdadeiro
filésofo, no sentido empregado por Certeau (2012) quando coloca
essa categoria em contraposi¢ao ao perito. Sr. Francisco, apesar
de nao possuir letramento oficial, demonstrou ser um questio-
nador voraz da realidade na qual estava inserido. Segundo seus
relatos, ele sempre se incomodou com o que chamou de “sistema”:
as regras, limita¢Oes e burocratiza¢des do mundo moderno. Ob-
servem que, na sua narrativa, assim como o filésofo, ele afirma
que aquilo que despertou primeiramente em seu interior foi uma
curiosidade, “depois veio o interesse”.

A pregagao de Mestre Olicio apresentou a Sr. Francisco uma
nova possibilidade de enxergar o “sistema” que estava a sua volta.
E como se o penitente tivesse lhe apresentado as ferramentas para
construir algo novo, uma espécie de barricada neste mundo, onde
tudo parecia tao insdlito, ou, para usar o termo de Baumman,
liquido:

Senhor Francisco: Ai nds voltemo outros dia, visi-
temo ele... Al ele nos aconselhou. Ele disse: “Olhe,
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tem um penitente chamado Seu Jodo, Seu Joca. O
nome é Jodo, mas o apelido é Joca. Ele renovou a
Santa Missao. Que ele tem um livro antigo na casa
dele, que ele herdou dos familiares dele, ele reno-
vou, e ele ta distribuindo esse livro da Santa Missao
para as pessoa que quiserem adquirir a Santa Mis-
s3o. E um livro muito importante”. Eu, com minha
esposa e meus filhos, sé tinha conhecimento da
Biblia. NGs s6 tinha conhecimento da Biblia, nds
ndo tinha da santa Missao. Ai nos peguemo, seu Joca
foila, nos adquiririmo a Santa Misso, ai esse rapaz
[referindo-se ao penitente Israel], ele comegou a
ler a Santa Miss3o, e nés lia a Santa Miss3o todo
dia, vinha pra casa dele nos domingos e dias san-
tos e ele lia a Santa Miss3o pra nds e nos ensinava
como um bom professor ensina aos seus alunos.
Explicava. O que ele dizia a respeito da Missao,
ele falava e eu procurava as prova, eu procurava as
prova, e encontrava a explica¢ao correta na prépria
Missdo. O que ele falava, eu encontrava na prépria
Missao. E ele dava o préprio exemplo, né? Da vida
dele... Ele dava o exemplo da vida dele. O exemplo
é muito importante! Vocé falar é apenas uma parte,
vocé dar o exemplo é melhor que falar. O exemplo
é maior que sua fala.

Essa narrativa de sr. Francisco ajuda a elucidar uma questao
que venho tentando deixar claro desde o comego do texto: a con-
tribuicao de cada um dos remanescentes do primeiro grupo na
manutenc¢ao dessas praticas na contemporaneidade. De um lado,
Mestre Olicio cooptou a familia para, aos poucos, ensinar-lhes o
“caminho da peniténcia’; de outro lado, o projeto missiondrio do
Mestre Olicio s6 poderia ser efetivado se os seus novos seguidores
conhecessem o principal livro da irmandade, e isso s6 foi possivel
gragas ao projeto renovador do penitente Joao José.

Entre os questionamentos do seu pai e o exemplo edificante
de Mestre Olicio, o futuro penitente Israel observava tudo com

140 | cApiTULO 4

muito entusiasmo. Entao, aos 19 anos, ele resolve “morrer para o
mundo” e seguir os caminhos da peniténcia, transformando-se no
mais novo ‘Ave de Jesus”. Em uma de nossas conversas, pergun-
tei ao penitente se ele havia passado pelo ritual do “Batismo da
Cruz”, antiga cerimdnia na qual se queimavam os documentos de
identidade oficial para o iniciado “renascer” em uma “nova vida”.
O ritual corresponde também ao abandono do individuo a todo
e qualquer “modo de vida profano”, incluindo-se aqui o trabalho
formal e até mesmo a escola:

Israel Aves de Jesus: Com certeza. E também até,
de fato, eu posso lhe explicar, ao senhor que, assim,
como eu ja lhe disse naquele primeiro momento,
foi como uma peca encaixada em um quebra-ca-
beca, meu filho. Eu n3o tinha ainda nenhum docu-
mento de identidade no tempo que eu entrei, que
fui aceito na peniténcia com 13 anos de idade. Eu
assim nao tinha documento de identidade, CPF, ti-
tulo de eleitor, nada disso eu tinha. A ent3o, nesse
caso, foi pra mim muito facil. Pra se renunciar a
essas coisas pra mim, nao foi preciso, né? Mas, de
fato, com essa minha rentncia ji estava renun-
ciando ao futuro que poderia ter.

Roberto Viana: Vocé ja frequentou a escola?
Israel Aves de Jesus: Sim, senhor. Eu tenho o en-
sino fundamental incompleto. Antes de eu viver
essa vida de penitente, eu estudei ainda nas en-
tidades publicas. Estudei até o nono ano, a oitava
série, incompleto. Mas abandonei porque no era
compativel com o modelo de vida que eu desejava
seguir.

Roberto Viana: Entao vocé aprendeu tudo basica-
mente sozinho? Lendo a Miss3o...

Israel Aves de Jesus: Com a Miss3o, como também
com o meu padrinho Manoel me ensinando, com
o meu pai também, com o decorrer de cada dia,
com os veteranos da peniténcia da mesma forma,
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e, acima de tudo, com o professor dos professores,
que é o espirito santo.”

Israel Aves de Jesus estava deixando um “tentador” mundo
para tras: televisao, internet, celular, roupas da moda, estudo e
trabalho formais, jogos eletronicos, enfim, um ntimero quase ili-
mitado de possibilidades que o mundo contemporaneo “profano”
lhe apresentava. Ele agora deveria vestir azul e branco, pedir uma
“esmola pelo amor de Deus” e se dedicar apenas ao caminho reli-
gioso que seu tutor, Mestre Olicio, havia lhe ensinado.

Uma mudanga profunda também operou no seio da familia
do jovem penitente. Apesar de nao escolherem viver essa crenga
como penitentes, seu pai, sua mae e seus irmaos aceitaram “o
chamado” para se tornarem seguidores da Miss3o. Um seguidor
da Missao diferenciava-se de um penitente por algumas questdes
especificas: o seguidor poderia ter um trabalho formal, n3o pre-
cisaria pedir esmolas, poderia se casar e ndo teria as obrigagoes
ritualisticas do penitente. Apesar dessas “facilidades”, uma segui-
dora ou seguidor também deveria obedecer a um rigoroso sistema
de regras e privagdes materiais. Sr. Francisco, por exemplo, con-
tinuou com sua banca no Mercado Pablico do Piraja, onde vendia
ervas medicinais. Entretanto, teve que abandonar alguns habitos:
ele era um eximio corredor profissional, chegando até a ganhar
algumas competicoes locais; era também admirador do rock’n’roll
dos anos 80, especialmente da banda Queen. Esses habitos eram
inaceitaveis dentro do seu novo modelo de vida.

Avida de sua esposa, dona Maria, também passou por mu-
dangas profundas: ela abandonou o seu hobby preferido (de que
omarido e os filhos também participavam) de acompanhar as no-
velas televisivas e ouvir os programas da radio de sua preferéncia.

Entrevista de 08 de julho de 2015.

Teve também que aderir a uma nova forma de vestuario: pano na
cabega, blusas de manga longa, saia cobrindo os joelhos. Conti-
nuou exercendo a sua profissao de costureira, mas abandonou a
rotina comercial que era imposta “pelo sistema”: uma seguidora
da Missao nao pode trabalhar nos dias santos, nem “explorar” as
outras pessoas.

A vida dos irm3os mais novos do penitente Israel também
passou por intensas transformagoes: tanto Isabel, sua irma mais
nova, quanto Isaac, seu irmao, abandonaram a escola e come-
caram a seguir um rigido controle de horarios para que a rotina
da casa dos “seguidores da Miss30” fosse cumprida. Os jovens
também foram proibidos de usar qualquer tecnologia e de ler ma-
teriais que, porventura, desviassem o foco de seu novo modelo
devida.

A rotina da casa seguiu, portanto, uma nova estrutura: pela
manha, cada um dos membros da familia realizava as suas ativi-
dades “profanas” (exceto o penitente Israel, que se encaminhava
para sua “jornada da peniténcia”). Sr. Francisco e Isaac organiza-
vam o trabalho na banca de ervas medicinais, dona Maria e Isabel
cuidavam dos afazeres do lar e das encomendas da profissdo de
costureira. Mas a propria “atividade profana” estava agora redi-
recionada pelas novas regras da peniténcia. Eles nao deveriam
trabalhar nos dias santos e deveriam rezar o ter¢o nas horas do
Angelus (o6h, 12h e 18h). As 18h, todos ja deveriam estar em casa
para as oragdes noturnas e para a realiza¢ao de um dos rituais que
mais me chamaram a ateng¢ao dentro da ritualistica absorvida
pela familia: a leitura coletiva de livros religiosos.

Apds rezarem o rosario e cantarem os benditos para os san-
tos de devogao da casa, o penitente Israel escolhia um dos “anti-
gos livros”, herdados dos primeiros Mestres, em geral A Missdo
Abreviada, para que fosse feita uma leitura em voz alta e, ao fim
da apreciagdo do trecho obra, era feita uma espécie de “andlise
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coletiva” do seu contetdo, na qual cada um dos ouvintes poderia
interpretar os textos.

Dessa maneira, mesmo que sr. Francisco ou dona Maria n3o
soubessem decifrar aquele conjunto de simbolos em um papel, a
voz do seu filho traduzia e informava o contetido daqueles livros,
0 que estava longe de ser meramente uma leitura, tornava-se o
préprio contorno da vida dessas pessoas.

A emissao dos textos pela voz do penitente ganhava um sig-
nificado diverso em cada um dos receptores que ouviam aten-
tamente a sua recitagao. Nesse sentido, as reflexdes de Certeau
sobre as taticas de leitura podem ser tteis para analisarmos a
importancia dessa “pratica leitora” feita pela familia, no sentido
de entendermos como os consumidores n3o sao meros captado-
res das ideias dos textos, mas sim, criadores talentosos de “novos
textos”:

Com efeito, ler é peregrinar por um sistema im-
posto (o do texto, andlogo a ordem construida de
uma cidade ou de um supermercado). Andlises re-
centes mostram que “toda leitura modifica o seu
objeto”, que (ja dizia Borges) “uma literatura difere
da outra menos pelo texto que pela maneira como
élida”, e que enfim um sistema de signos verbais
ouicdnicos é uma reserva de formas que esperam
do leitor o seu sentido. Se, portanto, “o livro é um
efeito (uma construgao) do leitor”, deve-se consi-
derar a operagao desse tltimo como uma espécie
de lectio, producgao prépria do “leitor”. (CERTEAU,
2012, P. 240-241).

Considero que a pratica desenvolvida pela familia do peni-
tente Israel foi fundamental para a constitui¢ao de uma “nova
forma” de viver as antigas regras da peniténcia. O livro comegou
a ganhar certa autoridade em relagao aos testemunhos orais. Com
isso, nao quero afirmar que a familia “abandonou” as antigas re-
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gras que estavam escritas apenas no delicado papel da memoéria.
Mas o livro, enquanto instrumento simbdlico e de poder, comega
a exercer, com maior énfase, uma autoridade de legitimagao das
praticas que estavam no campo da oralidade.

Apds a morte do Mestre Olicio, no ano de 2009, o penitente
Israel comegou a assumir uma série de tarefas que antes eram
realizadas apenas pelos antigos mestres: celebrar renovagoes, as-
sumir a ritualistica do hasteamento das bandeiras marianas em
maio e conduzir as oragdes em grupo, por exemplo. Como dona
Josefa narrou em sua entrevista, transcrita no inicio do capitulo,
esse penitente revelou-se um profundo conhecedor dos antigos
livros herdados desde Mestre José e de tantos outros, que o jovem
garimpava na sua busca pela melhor compreensao da crenga que
o movia. Ele também era dono de uma oratéria invejavel, com
uma fala enriquecida pelo vocabulario religioso apreendido dos
livros que lia e das histérias que os veteranos haviam lhe contado.

Roberto Viana: O que é que vocé 1é além da Missdo
Abreviada e da Biblia?

Israel Aves de Jesus: Meu filho, os livros que eu leio
s30, assim, diversos, sabe? Enciclopédias, livros de
filosofia, teologia e algumas coisas que ajudam no
aumento do conhecimento de qualquer pessoa, né?

E perceptivel, portanto, a importancia que o livro tem na
constru¢ao da pratica do penitente Israel. Entre as leituras “que
os antigos” faziam dos textos e a nova pratica de leitura que o
penitente Israel estava comegando a experimentar, existia uma
complexa luta simbdlica.

Nas narrativas “dos veteranos”, aparece, por exemplo, a in-
formagao de que a Missdo Abreviada foi “literalmente” o “primeiro
livro do mundo” ou ainda que foi escrita pelo padre Cicero. A par-
tir de uma pratica leitora direcionada pela légica disciplinar da
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escola ou do préprio “conhecimento cientifico”, 0 jovem penitente
comeca a perceber o desafio que estd em suas maos: sera que cabe
aele informar “aos mais antigos” que outros livros existiram antes
da Missdo Abreviada? Ou ainda que ela foi escrita pelo padre Ma-
noel José Gongalves Couto e nao pelo padre Cicero? Nesse sentido,
o0 penitente Israel assume posturas que nos possibilitam, como
sugere Certeau, “analisar a propria operagao de ler, suas modali-
dades e sua tipologia” (CERTEAU, 2012, p. 241).

O penitente Israel assume, entao, a “missao” de intermediar
essas diferentes interpretagdes do sagrado e de seu conhecimento
cientifico para as pessoas do antigo grupo. Nas narrativas apre-
sentadas por ele, até aqui, foi possivel perceber que ele se preo-
cupou, pelo menos na presenca do entrevistador, em apresentar
alguns elementos da tradigao de forma que ficasse claro que aque-
la maneira de pensar pertence ao “imaginario” dos mais antigos e
nao a sua cosmovisao. Apesar disso, existem diversos momentos
em que o penitente se vale da tradi¢ao que lhe foi apresentada
para justificar aspectos do modelo religioso que ele pratica.

Ao conversamos sobre o livro Missdo Abreviada e sobre a re-
levancia dessa obra para a vida do grupo, o penitente me ofere-
ceu uma narrativa que contém exatamente esses elementos da
“encruzilhada”: livro, leitura e oralidade na constitui¢ao de sua
pratica:

Israel Aves de Jesus: O povo daqui de Juazeiro ti-
nha um costume, uma histdria breve que eu vou
contar ao senhor. O povo daqui de Juazeiro tinha
o costume de visitar quase todos os dias a casa de
meu padrinho Cicero para pedir conselho, ins-
trugdes. Ai um dia, um cidaddo que eu conhego
ele, quer dizer, eu nao conhego propriamente ele
que foi na casa de meu padrinho, mas o seu neto.
Esse homem foi na livraria e comprou um livro da
Santa Miss3o e levou para a casa de meu padrinho
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Cicero. Ele foi 14 para perguntar se esse livro era
bem conveniente de ser lido ou no. Ai quando ele
chegou 13, que pediu a béng¢ao ao meu padrinho
Cicero e tudo, ele disse: “Meu padrinho, vim pedir
ao senhor pra o senhor me dizer e me aconselhar
se esse livro da Missao Abreviada que eu ougo falar
muito e o povo diz que é um livro muito bom. Eu
queria saber se o senhor, meu padrinho, confir-
ma esse livro pra gente ler”. Meu padrinho Cicero
foi e disse: “Me dé o livro”. Ai ele foi e deu e meu
padrinho Cicero abriu o livro beijou uma pégina,
beijou outra, fechou novamente e disse: “Leve, meu
amiguinho, a Missao Abreviada pra sua casa, por-
que vocé levando a Missao Abreviada pra sua casa,
vocé vai levando o Deus verdadeiro”.”®

Os elementos da tradi¢ao oral foram usados aqui pelo peni-
tente também como legitimadores de um aspecto da sua crenga.
E interessante, contudo, percebermos que o elemento legitima-
do pela tradi¢ao é exatamente um livro. O penitente recorta uma
histéria da tradicao que elucida algo que ele ja aprendeu com as
leituras que fez: o livro no foi escrito pelo padre Cicero, entre-
tanto, é o santo padre que sanciona o poder divino que a Missdo
Abreviada tem.

Desde os tempos de Mestre José, até as formas de partici-
pagdo mais contemporaneas, que as pessoas dessa irmandade
estabelecem uma visivel relacao paradoxal com a cultura escrita.
Entretanto, o penitente Israel inaugura mais uma ruptura nessas
formas de interpretagdo. A novidade trazida pelo penitente esta
no nivel de consciéncia cientifica/académica que ele emprega na
interpretagao das escrituras lidas por ele.

Uma leitura que, segundo ele, é “mais aprofundada” fez com
que ele percebesse alguns equivocos interpretativos que os an-

[18]. Entrevista do dia 08 de julho de 2015.
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tigos faziam de determinados textos e essa nova interpretagao
comega a reger a vida espiritual dele, que inicia um projeto de
expansao e, de certa forma, reeducagao dos antigos membros da
irmandade para essa nova forma de enxergar as “leis”.

Ao “entrarem e sairem da modernidade”, como aponta o
socidlogo Nestor Garcia Canclini, as pessoas dessa irmandade
construiram diversas formas hibridas de perceber a crenga, mas
também de viver uma nova experiéncia formativa, que desafia o
“sistema” a0 mesmo tempo em que é atravessada por ele.
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Educagio no Ilé Axé Omilodé (Joao
Pessoa -PB): aprendendo com as
experiéncias de ancestralidade

Dulce Edite Soares Loss -UFCG!

Nao ha saber mais ou saber menos: ha saberes
diferentes.
Paulo Freire

presente artigo busca discutir, com os aportes da histé-
ria cultural, os fundamentos epistemoldgicos que dao
suporte a compreensao da educagao no cotidiano do Il¢
Axé Omilodé. A educagao em um terreiro de candomblé é uma pra-
tica social que envolve uma construg¢ao cultural e humana, viabi-
lizando a sobrevivéncia dos saberes ancestrais e a atualizagao de
padroes culturais, transmitidos por meio de praticas educativas,

[1]. Mestra em Histéria pela Universidade Federal de Campina Grande (UFcG). O artigo é fruto de desenvol-
vimentos explorados no segundo capitulo da minha dissertagao de mestrado intitulada, Hungbé um Passado
como Referéncia: narrativas e experiéncias de ancestralidade nas praticas educativas no 11é Axé Omilodé (Jodio Pessoa-PB),
defendida em 02/03/2020 no Programa de Pés-Graduagdo em Histdria, linha de pesquisa 3, Histéria das
Préticas Educativas, sob a orientagio do professor doutor Matheus da Cruz e Zica. A dissertagio enfoca as
diversas praticas educativas existentes no cotidiano de um terreiro de candomblé e a transmissio dos sabe-
res culturais, considerados como tradig¢des, mistérios, valores fundamentais e principios que expressam as
matrizes culturais, historicas e religiosas das religides afro-brasileiras e que possibilitam a sua sobrevivéncia,
na cidade de Joiao Pessoa-PB.



dogmas religiosos, valores ancestrais, normas de comportamen-
to, preservagao da natureza e linguagens proprias difundidas de
geracao a geragao.

Transmitidos e socializados sob um modelo nao escolar, ins-
tituicao social que tem no seu conceito a construgao e a sociali-
zacao de conhecimentos por meio de uma didatica previamente
estabelecida, os saberes ancestrais no Ilé Axé Omilodé sao permea-
dos por singularidades educacionais com caracteristicas proprias,
apresentando as seguintes particularidades: ocorre predominan-
temente através da oralidade; em meio a uma ambiéncia religiosa;
de forma espontinea e cotidiana, nao apresentando, por vezes,
uma metodologia sistematizada; e, por fim, podemos destacar
também que todo o aprendizado ocorre por meio da pedagogia do
ritual sagrado, primando pela liturgia do culto, em que criangas,
adolescentes e adultos aprendem de forma ritualistica e celebra-
tiva os saberes salvaguardados de geracao em geracao.

A educagio em um terreiro de candomblé se d4 por meio da
oralidade e da preservacao da tradigao e tem, na memoria, a sua
interlocugao. No candomblé, “[...] o conhecimento e a tradigao
nao sio armazenados, congelados nas escritas e nos arquivos,
mas revividos e realimentados permanentemente pelos indivi-
duos mais sabios de cada gera¢ao”.?

A titulo de apresentagdo, as religides de matriz africana fo-
ram formadas no periodo colonial, uma heranca cultural e religio-
sa dos negros escravizados que aportaram em terras brasileiras
por meio da didspora. Por se tratar de um amplo universo cul-
tural, partilhado de visdes de mundo, lingua, principios éticos,
codigos e simbolos doutrinarios, saberes e fazeres ritualisticos,
instrumentos musicais, dangas e culindria no decurso de suas
atividades, um terreiro de candomblé busca manter vivas essas

Santos (1986, p. 53).

tradigdes, que se prendem aos sentidos e aos valores e bens em
que seus adeptos s3o protagonistas.

O candomblé e seus saberes, segundo Reginaldo Prandi, José
Flavio Barros, Pierre Verger, entre outros, é brasileiro, historica-
mente coberto pelas suas tradicdes, transmitidas pela oralidade.
Sua origem é negra, carrega em seu bojo uma Africa mitica, em
que o inconsciente ancestral africano persiste e foi, durante pelo
menos um século, a mais completa referéncia cultural para o ne-
gro brasileiro, conforme Bastide (1971). Mergulhar nesse universo
é compreender que a educagio transmitida nesses espagos é re-
gida por uma tradigdo oral, “um testemunho transmitido verbal-
mente de uma geragao para outra”.’

Em uma contextualizag¢do, a no¢ao do termo “candomblé”,
na visao de Vivaldo Costa Lima (1976), denomina o termo como
grupos religiosos que tém em suas crengas o culto as divindades
denominadas Orixds, Inkisses e Voduns, associadas ao fendomeno
de possessao ou transe mitico.

Etimologicamente, candomblé é um termo de origem bantu,
precisamente da lingua Kikongo. Provém da palavra ka-ndon-id-é
ou kan-domb-ed-¢, derivada do verbo kulomba ou kandomba, o que
indica a ac¢ao de venerar, adorar, orar e evocar (LIGIERO, 1993).
Compreender essa etimologia é ressaltar os principios e valores
do originario e antigo homem africano — a despeito das diversas
manifestacoes comportamentais, cosmovisdes, acepgdes onto-
légicas e de espiritualidade para os diversos homens e mulheres
africanos de distintas etnias (LIGIERO, 1993).

A presente investiga¢ao surge da relagdo entre, de um lado,
a minha vivéncia religiosa, 25 anos de iniciada no candomblé
nacao Jeje e, na atualidade, seguindo na nag¢ao Ketu por conta do
falecimento de meu pai de santo no ano de 1998; e, de outro, a

Vansina (1982).



formacao académica de pesquisadora voltada a historiografia. No
que se refere 3 educagao, é interessante frisar que, na atualidade,
com todas as obrigacdes ritualisticas pagas e ocupando um cargo
hierarquico (1yd Dagan)*, uma das minhas responsabilidades no
terreiro a que estou ligada é ensinar, no cotidiano do terreiro, aos
meus irmaos mais novos. No candomblé, “[...] aprende-se para
en-sinar (sic) aos menos experientes. O ato de en-sinar é o que le-
gitima a maioridade e a iniciagao dos membros da comunidade”.’

O hungbé,seducacao, tem na ancestralidade a conscientizagao
do homem e da sociedade a seu préprio respeito, conectando um
conhecimento por meio dos mais variados mecanismos institui-
dos pelos ancestrais e contendo uma “[...] materialidade prépria
do complexo social a ela referido”.” A palavra ancestralidade, para
Fabio Leite, é dificil de ser conceituada dada a conexao entre o
visivel e o invisivel no prolongamento da existéncia, compondo
a corrente vital do povo africano. Por conter uma materialidade
prépria do complexo social do negro africano, ancestrais de essén-
cia mitica (preexistentes e divindades) e os ancestrais de esséncia
histérica (ancestrais histéricos) indicam de maneira expressiva as
acOes historicas e os dominios sociais desses complexos civiliza-
torios especificos, configurando os elementos mais decisivos de
sua explicacgao.

A educagao no I1é Axé Omilodé edifica-se sobre uma disciplina
rigida, por meio das praticas sociais, dos rituais litirgicos que a
religiao impde aos iniciados para efetivar sua senioridade, das

Titulo consagrado a uma filha de Oyd do sexo feminino, com obrigag¢des ritualisticas pagas, e traz como
referéncias ser a filha mais velha da casa. Tem como responsabilidade a ritualistica do Padé, cerimdnia executada
antes de qualquer ceriménia publica ou interna.

Machado (2006, p. 6).

A palavra Hungbé é de origem Jeje, povos fons, e designa educagio de axé nas comunidades de terreiro e
tem a pronincia Rumbé.

Leite (2008, p. 380).

rodas de conversas e das relagdes interpessoais nos espagos de
terreiro. Uma gama de saberes circula e norteia as praticas edu-
cativas na vida cotidiana de um terreiro, tais como: o aprendizado
dos saberes da pratica religiosa e ritual; os saberes dos ancestrais;
os saberes das alimentagdes ofertadas aos ancestrais divinizados;
os saberes dos itans (lendas) e orikis (rezas); os saberes das folhas;
os saberes da musica e da danga; os fundamentos religiosos (pre-
servados pelo uso do segredo); os saberes da linguagem proceden-
te dos valores civilizatérios de uma tradigao histérica africana,
propiciando a formac¢ao de uma identidade. Ou seja, a educagao
em um terreiro de candomblé é um “campo hibrido de construgao
de identidade”, dimensionando suas praticas educativas a luz da
diversidade étnica e cultural.®

Nesse sentido, dimensionado o terreiro como um espaco de
circulacao de significados, saberes e sentidos, o objetivo geral
deste artigo é analisar a dimensao educativa da cultura africana
e o processo de transmissdo desses saberes culturais no I1é Axé
Omilodé, em Jodo Pessoa-PB, nagao Ketu. Compreender a dindmica
da preservagao dos saberes, dar visibilidade a educagao nos terrei-
ros de candomblé perante a sociedade contemporanea, discorrer
sobre uma cultura de sujeitos, até entao oprimidos e constante-
mente violentados em suas identidades, se torna de suma valia,
considerando que a histéria da cultura do negro e seus saberes
culturais representam, além de uma expressao de religiosidade,
a manifestagao genuina das culturas formadoras da sociedade
brasileira, a cultura africana.

O lécus da pesquisa, o I1é Axé Omilodé, “Aguas na Casa do Ca-
cador”, nagao Ketu, é uma “folha” (descendente) da primeira casa
de candomblé Ketu, fundada na cidade de Joio Pessoa-PB (LOSS,
2016). Esta situada a Rua Valdemar Feliz dos Santos, Mangabeira

Tramonte (2007).



I, Joao Pessoa-PB e tem em seus propésitos dar continuidade as
seculares tradi¢des do candomblé de nagao Ketu, apreendidas ao
longo de sua trajetéria formativa. Com 35 anos de fundagao, o
axé tem como lider espiritual a Yalorixd (mae de santo) Francisca
das Chagas da Silva, conhecida na sociedade do santo como Mae
Chaguinha e, como regéncia ancestral, o orixd Oxum (senhora das
Aguas Doces).

Ona? tracando uma metodologia

Com uma abordagem qualitativa, a pesquisa tem como base
um conjunto de dados produzidos que devem ser interpretados,
compreendidos e contextualizados e ndo quantificados ou men-
surados. Antonio Chizzotti,® em relacio as abordagens qualita-
tivas, afirma que “o termo qualitativo implica uma partilha densa
com pessoas, fatos e locais que constituem objetos de pesquisa,
para extrair desse convivio os significados visiveis e latentes que
somente s30 perceptiveis a uma atengao sensivel”. Apds esta ex-
periéncia, o pesquisador em uma hermenéutica traduz, em texto,
os significados patentes ou ocultos do seu objeto de pesquisa.

Como qualquer investigacao, ela depende também de uma
pesquisa bibliografica, pois mesmo que existam poucas referén-
cias sobre o assunto pesquisado, nenhuma pesquisa hoje comega
totalmente do zero. Portanto os autores enfocados foram: sobre
educacio, Santos (2010, 2007) e Brandao (2002); sobre candom-
blé, Lima (1976); sobre ancestralidade, Leite (2008); sobre cultura,
Geertz (1989) e outros. Entre os conceitos utilizados: ancestrali-
dade, apropria¢ao, educagao e experiéncia.

Palavra ioruba que significa “caminho”, “percurso’.

Chizzotti (2003, p. 221).

A histéria cultural é nossa referéncia para este estudo, pois
nos fornece um espago para a formulagao de uma historiografia
conceitual. Roger Chartier esclarece que a histéria cultural é im-
portante para identificar o modo como, em diferentes lugares e
momentos, uma realidade social é construida, pensada, apresen-
tada e apropriada. Nesse sentido, analisar a educagao efetuada no
cotidiano do I1é Axé Omilodé é rastrear, na contemporaneidade, a
representacao e a apropria¢ao de uma cultura africana histoérica,
rica e milenar, que estd intrinsecamente ligada ao meio social,
a cultura egressa da didspora africana, circulada por motes de
simbolos, mitos e ritos, mediante uma tradi¢ao.

A metodologia aplicada foi a histdria oral tematica, a qual nos
permitiu, perante o tempo presente, a busca da compreensao dos
adeptos do candomblé no seu cotidiano religioso, assim como o
entendimento das 16gicas que movem suas agoes, estabelecendo
uma relacao mutua de respeito e didlogo entre o pesquisador e o
pesquisado, valorizando as diversas formas de saberes.

Para o filésofo Gaston Bachelar (2007), o tempo é algo que
nao é o ontem e nem o amanh3, é o hoje. Passado e presente s3o
elaboragbes da consciéncia humana, em que somos o centro de
projecao no presente. A histéria nao é interpretada na forma clas-
sica, o presente sendo compreendido pelo passado, mas o passado
sendo lido e relido a partir do interesse do presente. Para tanto,
dar voz aos personagens vivos, como Mae Chaguinha, lider es-
piritual do I1é Axé Omilodé, e aos membros de sua egbe,” é coletar
dados por meio de entrevistas gravadas, premeditadas, de ordem
pessoal, com questdes abertas e semiestruturadas que, apds a
transcricao, seriam transformadas em fontes. Sobre as entrevis-
tas, Robert Bodgan e Sari Biklen ressaltam que a “[...] entrevista é
utilizada para recolher dados descritivos na linguagem do préprio

Familia.



sujeito, permit[indo] ao investigador desenvolver intuitivamente
uma ideia sobre a maneira como os sujeitos interpretam aspectos
do mundo”.”

Norteando a pesquisa, fizemos uso da analise de contetdo,
com o intuito de sistematizar as falas, transformando-as em um
documento-monumento, como assinala o historiador francés
Jacques Le Goft (1992). O verdadeiro fim da andlise de contetido
é a interferéncia, dado que permite a passagem da descrigao a
interpretagao, enquanto atribuicao de sentido as caracteristicas
dos materiais que serdo levantados, enumerados e organizados,
conforme Bardin (1997).

As conversas de terreiro, um dos recursos utilizado por nés,
implicaram um claro e rico recurso para a produ¢ao de dados em
nossa metodologia de pesquisa. Segundo Vera Mincoft Menegon
(2004), as conversas, por permearem esferas variadas de interagao
social, s3o espacos privilegiados de producao de sentidos; sao,
também, praticas discursivas compreensivas de linguagens em
acao, que permitem o estudo da circulagio dos saberes e os dia-
logos travados entre os sujeitos nas praticas educativas.

Diante do exposto, nossa metodologia se encontra baseada
em levantamento bibliografico, histéria oral temdtica, observagao
participativa e conversas no cotidiano do terreiro, que, interliga-
dos, nos possibilitaram um aprofundamento do conhecimento
histérico e cultural sobre a educagao no Ilé Axé Omilodé, candomblé
Ketu, e as praticas educativas oriundas desta tradi¢ao em andlise
de situagOes reais, observadas no decorrer da pesquisa.

A técnica das entrevistas semiestruturadas foi aplicada, du-
rante o transcorrer da dissertagio, com sete sujeitos. Para o as-
pecto abordado, educagao, traremos a fala de cinco desses sujei-
tos, obedecendo a algumas regras, a saber: a posicao hierarquica

Bodgan e Biklen (1994, p. 134).

no Il¢, referenciando uma amostragem representativa dos seg-
mentos com maior e menor autoridade sacerdotal, experiéncia
e senioridade; faixa etdria; cor e escolaridade, conforme quadro
abaixo.

QUADRO 01-SUJEITOS ENTREVISTADOS

CARGONA . 3 -

NoME HIERARQUIA GENERO IDADE COR" ESCOLARIDADE PROFISSAO
Francisca
das Qhagas~ Yalorixd ~ Feminino 61 Parda Semianalfabeta  Niotem
da Silva (Mae
Chaguinha)
Maria dos
Anjos Mendes i Kek . 4 P
Gomes Iya Kekere  Feminino 65 Negra Mestrado Professora

(Mestra Doci)

. . . . Graduanda
Maria Goreti . Nivel superior A
. Ekede Feminino 42 Negra . em Ciéncias
da Silva incompleto o
das Religioes
Alexseu'qdro . Ensino médio  Auxiliar de
Nogueira Ebome  Masculino 34 Negra -
. completo cozinha
Pinto
Ensino
Alagbé* Ogan Alabé Masculino 13 Negra fundamentalir  Estudante

Fonte: Quadro elaborado pela pesquisadora, contendo dados obtidos durante as entrevistas

realizadas entre novembro de 2018 e margo de 2019.

A ilustragdo a seguir representa a posi¢ao hierdrquica dos
nossos depoentes no I1é Axé Omilodé :

Ressaltamos que a identificagio da cor é definida por nossos entrevistados, mediante o roteiro de
perguntas.

Usamos o codinome Alabé por ser nosso entrevistado menor de idade.



GRAFICO 01: POSICAO OCUPADA PELOS NOSSOS ENTREVISTADOS NA
HIERARQUIA DO ILE

Ekede

Alabé

Fonte: Grafico elaborado pela pesquisadora.

No quadro anterior, a Yalorixa ocupa o posto mais elevado do
11é Axé Omilodé, seguida da Iya Kekeré, que substitui a Yalorixd em
sua auséncia. Na sequéncia, temos a Ekede, que cuida de tudo que
se refere ao Orixd para a qual foi designada. Ebome é a titulagao
dada aquele que completa o ciclo de obrigagdes e tem permissao
para abrir a casa; e 0 Ogan Alabé é o responsavel pelos canticos de
todas as ceriménias. Ressaltamos que esta posi¢ao hierarquica
ndo é igual em todas as casas de axé, a defini¢ao atende ao lider
do terreiro.

A participagao voluntaria dos sujeitos na pesquisa, assim
como as fotos utilizadas, foi oficializada pela assinatura do Termo
de Consentimento Livre e Esclarecido, documento fundamental
para definir a legalidade do uso da entrevista. Para Meihy (2002),
essa exigéncia do consentimento informado permite que a au-
tonomia dos sujeitos seja respeitada, bem como se observem os
principios de beneficéncia e justiga.

Quanto aos cuidados e aspectos éticos da pesquisa, desde a
fase da elaboragao do projeto, a comunidade religiosa esteve pre-
sente e autorizou as intengdes do estudo, bem como o uso de suas
identidades e fotos. Submetido a Plataforma Brasil,” o projeto
teve €xito em sua aprovagao.

Aprendendo com axé: uma educagao afrocentrada

A educacao, ao longo da histéria da humanidade, tem sido
compreendida e conceituada de diferentes maneiras. Remetemo-
-nos ao século XvI, em que o pensamento cientifico moderno ins-
taurou uma racionalidade abissal, dividindo esta realidade “[...]
entre aquilo que esta na légica racional como verdade e aquilo que
estd fora da légica racional como residual e incompreensivel”.’
O campo da educagao, historicamente, nao vai fugir a este para-
digma moderno que prioriza o conhecimento racional estrutura-
do e cerceado aos espacos da escola formal em oposigao a outras
formas de conhecimento, tracejado na experiéncia e nas relagoes
sociais cotidianas.

Na analise de Ivanilde de Oliveira, a escola na modernidade
é reconhecida como o “templo do saber”, considerado o local de
inicia¢ao ao saber cientifico, no qual toda e qualquer transmissao
de conhecimento é feita pelo professor, que se vale de livros, os
quais contém o “discurso verdadeiro”, legitimado pela verdade da
ciéncia. Para a autora, a racionalidade que emerge na modernida-
de rompe com o pensamento escolastico e a investigagao filoséfica

Aspectos éticos da pesquisa: o projeto foi aprovado pelo Comité de Etica da Universidade Federal de
Campina Grande, sob o niimero CAAE: 96992618 9.0000.5182 e nimero do parecer 2.981.766.

Costa (2015, p. 3).
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baseada nos fen6menos de Deus, e é deslocada para os estudos da
natureza e do homem, acreditando na for¢a da razao e no proces-
so de produgao do conhecimento cientifico e na verdade.

Neste periodo, o saber escolar como erudito, livresco e cien-
tifico acaba sendo determinado pela rigorosidade do método e
da sistematizagdo no processo de construgao do saber. A escola,
assim, se torna:

O lugar da transmissdo do saber e este saber ad-
quire uma especificidade, é produto de uma agao
metodoldgica, de um ritual académico, o qual legi-
tima a soberania do saber escolar. A escola caracte-
rizada por este saber erudito diferencia-se e exclui
o saber popular, em nome da sistematizagio e da
rigorosidade cientifica, diferenciando e excluindo
as classes populares no processo de construgio da
sociedade”.

Neste contexto, a educagio na modernidade se torna prisio-
neira de uma epistemologia que o pensamento moderno ociden-
tal hegemonico criou e manteve durante séculos.

Linhas radicais invisiveis que separam os conhe-
cimentos cientificos dos n3o cientificos e conce-
dem a ciéncia moderna o monopdlio da distingao
universal entre o verdadeiro e o falso, gerando a
exclusio e a eliminagio total de todos os conheci-
mentos construidos do outro lado da linha tidos
como nio conhecimentos.

Boaventura de Souza Santos afirma que o pensamento mo-
derno ocidental é um pensamento abissal, estabelecido por meio

[17]. Oliveira (2003, p. 168).

[18]. Silva (2013 p. 37).

CAPITULO 5

de “[...] linhas radicais que dividem a realidade social em dois
universos distintos: o universo ‘deste lado da linha’ e o universo ‘do
outro lado dalinha”,” caracteristica fundamental do pensamento
abissal é aimpossibilidade da copresenca dos dois lados da linha.
O universo “deste lado da linha” s6 impera conforme se finda o
campo da realidade pertinente, de modo que, “[...] para além dela,
hd apenas inexisténcia, invisibilidade e auséncia nao dialética”.?°

A racionalidade abissal anula assim outras formas de conhe-
cimento, tais como: os saberes populares, os saberes indigenas, os
saberes das comunidades de terreiro e outras formas de conhe-
cimento. Alids, Boaventura de Souza Santos, referindo-se a essa
logica moderna, afirma que estes saberes:

[...] desaparecem como conhecimentos relevantes
ou comensuraveis por se encontrarem para além
do universo do verdadeiro e do falso. [...] Do outro
lado da linha, nio ha conhecimento real; existem
crengas, opinides, magia, idolatria, entendimentos
intuitivos ou subjectivos, que, na melhor das hipé-
teses, podem tornar-se objectos ou matéria-prima
para a inquiri¢ao cientifica.?

E na pés-modernidade que emerge uma crise nessa racio-
nalidade abissal, surgindo o pensamento pds-abissal, que nos
conduziu a emergéncia de um olhar e um pensar o mundo em
que a valorizagdo dos diversos saberes presentes na cultura de
uma sociedade seja reconhecido, aproximando-nos da ciéncia e
de outras formas de conhecimento. Este pensamento, longe de
ser delimitador e excludente, pressupde uma valorizagao em que

[19]. Santos (2007, p. o1).
[20]. Santos (2007, p. 01-02).

[21]. Santos (2010, p. 34).
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uma gama de saberes e valores vai mais além do que a ciéncia
moderna é capaz de comportar em sua epistemologia excludente.

Boaventura de Souza Santos afirma que “[...] o pensamen-
to pos-abissal parte da ideia de que a diversidade do mundo é
inesgotavel e que esta diversidade continua desprovida de uma

”

epistemologia adequada”.?* E, ainda:

O pensamento pds-abissal [...] é uma ecologia por-
que se baseia no reconhecimento da pluralidade
de conhecimentos heterogéneos (sendo um deles
a ciéncia moderna) e em interagdes sustentaveis e
dindmicas entre eles, sem comprometer a sua au-
tonomia. A ecologia de saberes baseia-se na ideia
de que o conhecimento é interconhecimento.?

Comungando com o pensamento epistemoldgico de Boaven-
tura de Souza Santos, entendemos como desafio na atualidade
a educacao pela experiéncia, pela cultura, pela oralidade, pela
pratica educativa executada nos terreiros de candomblé e pelo
cotidiano que circula fora do espago escolar. Para tal, recorremos
a Carlos Brandao,* que afirma que “[...] a educagao existe onde
nao hi a escola e por toda parte pode haver redes e estruturas
sociais de transferéncia de saber de uma geragao a outra[...]". E
ainda que “[...] ninguém escapa da educacao, em casa, narua, na
igreja ou na escola, de um modo ou de muitos, todos nds envol-
vemos pedagos davida com ela: para aprender, para ensinar, para
aprender-e-ensinar [...]".%

[22]. Santos (20103, p. 51).
[23]. Santos (20104, p. 53).
[24]. Brandio (1984, p. 13).

[25]. Brandio (1984, p. 7).
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Ao estabelecer uma relagao entre educagao e cultura, Carlos
Brandao afirma que o ser humano é um ser pensante e, automa-
ticamente, diferentemente das demais espécies animais, aprende
criando e recriando o mundo. A cultura é o mundo criado para
aprender, transformando o ambiente natural e a ele préprio, pas-
sando de uma consciéncia reflexa para uma consciéncia reflexiva,
capaz de atualizar o mundo a partir da transformacao de todas
as coisas existentes.

Sendo assim, a educagio é um dominio da cultura; social-
mente, é condigao permanente em que a cultura é recriada; e, in-
dividualmente, é condigao de criagao da prépria pessoa, uma vez
que “[...] aprender significa tornar-se, sobre o organismo, uma
pessoa, ou seja, realizar em cada experiéncia humana individual
apassagem da natureza a cultura”.” Diante desse cendrio, enten-
demos que a educagao se apresenta como:

Formas de educag¢io que produzem e praticam,
para que elas reproduzam, entre todos os que
ensinam-e-aprendem, o saber que atravessa as
palavras da tribo, os cédigos sociais de conduta,
as regras do trabalho, os segredos da arte ou da re-
ligido, do artesanato ou da tecnologia que qualquer
povo precisa para reinventar, todos os dias, a vida
do grupo e de cada um de seus sujeitos, através de
trocas sem fim com a natureza e entre homens,
trocas que existem dentro do mundo social onde
a prépria educagio habita, e desde onde ajuda a
explicar—as vezes, a ocultar, as vezes, a inculcar—de
gera¢do em geracgao, a necessidade da existéncia
da ordem.”

[26]. Brandio (2002, p. 18).

[277]. Branddo (1984, p. 11).
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Nesse contexto, interpretamos a educagao presente no [1é Axé
Omilodé como um espago em que o saber flui no cotidiano pelo
ensinamento dos mais velhos para os mais novos, por meio de
praticas educativas, e transborda um significado existencial vivi-
do na comunidade, uma filosofia de vida, que perpassa os muros
do terreiro. Mae Chaguinha assim se expressa sobre educag¢ao no
terreiro:

A nossa educagio religiosa vem de nossos Babalo-
rixas. Entao, dentro do que aprendi no candom-
blé, é oral, é uma coisa que vocé nao vai aprender
chegando, vocé vai aprender no dia a dia dentro
de uma tradi¢do. Entao, vocé ja aprendeu o que é
um aca¢d.”® Quando meu pai de santo disse assim
pramim, “minha filha, vi fazer um aca¢d”, ele nao
me disse 0 que era, entao, eu recorri a minha mae
pequena. Minha mae pequena foi me dizer que
massa era, Como preparava a massa e mandou eu
(sic) ir fazer, que depois ela ia me ensinar a cozi-
nhar e a preparar um acag¢d. Entao, eu teve (sic) o
meu ensinamento com os mais velhos, a importan-
cia de nossos mais velhos, de nés escutar os nossos
mais velhos, de nés parar para ouvir eles, de nés
parar para observar eles, é o maior professor. O
maior mestrado que eu tive na minha vida foi com
os meus mais velhos. Foi aprender ouvir eles [...],
eu sempre estava perto dos meus mais velhos e foi
deles que aprendi, apesar de eu nio ter estudado,
nao saber ler, mas o que eles passaram para mim
foi realmente tudo o que eu tenho comigo hoje.”

Em seu relato, Mae Chaguinha afirma serem os Babalorixas/
Yalorixas os responsaveis pela educagao no cotidiano do terreiro,

tendo como fontes extraordindrias a tradi¢ao oral. O lider de um

[2.8]. Simbolo da vida no candomblé. Massa cozida de farinha de milho branca, enrolada na folha de bananeira.

[29]. Entrevista concedida a Dulce Edite Soares Loss em setembro de 2018.
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terreiro exerce toda a autoridade sobre os membros do grupo,
em qualquer nivel de hierarquia, dos quais recebe obediéncia e
respeito absolutos. Vale salientar que, nos espagos do terreiro, a
educacao, além de ser mediada pelo pai ou mae de santo, envolve
também todos os outros membros da comunidade religiosa que
receberam do patrono da casa um cargo hierarquico.

O aprendizado da Yalorixd na elaboragio de um alimento sa-
grado, o acaga, simbolo da vida ofertado aos Orixas, reflete os ca-
minhos de como se d4 a educa¢ao em um terreiro de candomblé.
Trata-se do saber vivido, que nao se opde ao saber intelectual.
Todo ensinamento se da pelo emi, o sopro de encantamento das
palavras, constituindo-se em etapas de uma “pedagogia religiosa”,
em que a presenca do mais velho constréi, educa e forma os sujei-
tos para a vivéncia na religiosidade. Deste aprendizado, depende
a continuidade da tradic3o, a redistribui¢ao do axé gerada pela
apropriagao dos saberes, tao bem explicitada por ela.

Interessante é a relagao que ela faz com seu aprendizado, li-
gando-o a uma titulagio na academia. Muitos de seus filhos de
santo sao universitarios, mestres e doutores, entao, para a lider
espiritual da casa, a titulagao académica é o reconhecimento ofi-
cial de um saber, e ela, a0 comparar o saber apreendido no coti-
diano do terreiro, junto aos seus mais velhos, iguala este apren-
dizado aquela titulagio. Vanda Machado (2006), em seus estudos,
afirma que, no terreiro, o ato de educar compreende a tradigao e
a ancestralidade como fontes do ensinar e visa a construgao par-
ticular dos seus adeptos, assim como 0 mecanismo existente no
preparo de outras geracoes de religiosos.

Ainda sobre educagdo nos terreiros:

No candomblé, vocé n3o para de aprender, nao tem
conhecimento finalizado, estd sempre aprendendo
dentro de uma tradic3o. Por exemplo, cada Orixd
que chega na casa traz a sua especificidade, ent3o,
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teremos novos aprendizados. A educagao é feita no
cotidiano, na oralidade, somos uma cultura oral,
vocé aprende com seus mais velhos, com sua tra-
dicdo. Vocé aprende caminhando, vocé aprende
vivendo, vocé aprende observando, vocé aprende
todos os dias. [...] Eusou professora e, diferente da
escola, no candomblé existe uma hierarquia, onde
o mais velho fala e 0 mais novo obedece, entio, na
escola, vocé nao concorda e questiona o professor
e aqui vocé tem que se curvar ao aprendizado, [...]
vocé observa durante um tempo grande, escuta
porque n3o tem nada escrito dentro do seu terrei-
ro, saberes especificos nao sao escritos. [...] Vocé
nio chega e aprende rapidamente o abc, este abc é
construido durante toda sua vivéncia e experiéncia
no terreiro.*

Iya Kekere Mestra Doci enfatiza que os caminhos da educa-
¢do no cotidiano de um terreiro sao norteados pela tradicao, pela
hierarquia e pela oralidade, configurando um processo educa-
cional em que os saberes s3o apropriados pela observacao e pelo
ensinamento dos mais velhos por meio da rotina do cotidiano.
Para Chartier (2002), apropriagao relaciona-se as condigdes de
possibilidade de uma iniciativa individual, que de diferentes mo-
dos, como em um texto, um pensamento, ou uma imagem, se
transforma e é dada a ler em outros momentos ou realidades dis-
tintas das em que foram produzidas. Quando a depoente se refere
as especificidades de um Orixa gerando novos conhecimentos,
devemos ressaltar que cada Orixa tem seu axé, a forca que per-
meia e penetra todo o universo de um Ilé. A partir disso, todas as
ritualisticas a serem conduzidas apresentam saberes referentes
a energia a qual pertencem.

[30]. Iy Kekeré Mestra Doci entrevista concedida a Dulce Edite Soares Loss em outubro de 2018.
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Ao afirmar que esses saberes nao tém uma escrita oficial,
compreende-se que os saberes ancestrais sdo repassados pela
oralidade, mantendo uma tradi¢ao do passado no cotidiano dos
terreiros. Raymond Williams chama de “tradicao seletiva” as he-
rancas do passado que s3o transpassadas para o interior de uma
cultura dominante, que se estende até o presente, ja tendo sido li-
das e “relidas” e, automaticamente, remodeladas com a finalidade
de darem suporte ou, no minimo, nao contradizerem o seu estado
atual. Nas palavras do autor, a tradigao serd sempre seletiva, “[...]
uma versao intencionalmente seletiva de um passado modelador
e um presente pré-modelado, que se torna poderosamente ope-
rativa no processo de defini¢ao e identificagio social e cultural”;*

Como professora, nossa entrevistada estabelece um compa-
rativo em que, na escola formal, o aluno tem acesso a informacao
e dialoga com os professores tendo um reconhecimento da sua
reflexao sobre a tematica abordada, enquanto que, no terreiro,
a hierarquia subordina o sujeito a regras e normas, em respeito
ao sagrado.

No candomblé, nao se senta para ensinar, nao na perspectiva
euro-ocidental na qual uma mestra assume para si a fungao de
ensinar. O aprendizado acontece no cotidiano, nas experiéncias
vivenciadas, nas tarefas mais simples, como lavar uma louga ou-
vindo as ebomes dizendo: “Nao bata na panela que é quizila® de
Oxum”; “Enrole este acagd, este é o ponto do acarajé, agora faga”.
Para Bondia (2016), experiéncia é diferente de conhecimento, é
tudo aquilo que nos passa, ou que nos toca, ou que nos acontece e,
a0 nos passar, nos forma e nos transforma. Somente o sujeito da
experiéncia esta, portanto, aberto a sua propria transformacao.

[31]. Williams (1979, p. 118).

[32]. Tabu.
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Candomblé nio se ensina, aprende-se. Esse processo educa-
tivo acaba se tornando fundamental para a criagao de lagos entre
individuo e comunidade, bem como para a aquisi¢ao de novos
saberes e para um pertencimento social e religioso. Finalizando
as consideragdes dos nossos interlocutores:

A educagao no terreiro estd presente nas conversas,
nos didlogos e ensinando para o mundo l4 fora.
Porque terreiro de candomblé n3o é s6 para se
dangar, para vocé comer, para fun¢ao® nio, é para
vocé sentar numa roda, explicar como as coisas
acontecem, o nosso cotidiano do dia a dia, saber
instruir como as coisas estao do lado de fora do
barracao, porque as coisas ndo estdo ficeis. A gente
nao vive o candomblé s6 dentro do barracao, apés
a porta do candomblé para fora, a gente tem que
viver também, entio, o candomblé nos dd ligio de
vida, nogoes para reflexao do mundo, de compor-
tamento, ensina como lidar com nossas dificulda-
des e encarar o mundo, porque hoje o candomblé é
muito criticado, a gente é visto na sociedade como
pessoas demoniacas, como pessoas que praticam
o mal, dentro da nossa sociedade, o preconceito
é enorme do lado de fora de nosso barracio e, as
vezes, traz para dentro do barracio e, quando traz
a gente tem que dialogar, tem que explicar que a
gente nao tem que se igualar, a gente tem que
mostrar as pessoas que nao é daquela forma que
as coisas acontecem, tem que mostrar 0 nosso co-
tidiano, o nosso amor aos Orixds, as nossas li¢oes
devida e comportamentos que recebemos dentro
de uma casa de axé.*

[33]. Fungio é a denominagio que os adeptos da religiosidade dio a atos ritualisticos que levam dias em um
terreiro. Exemplo: uma casa esta em fungao por ocasido de uma festa.

[34]. Ebome Alex em entrevista concedida a Dulce Edite Soares Loss em janeiro de 2019.
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Ebome Alex configura a educagdo no cotidiano do I1é Axé Omi-
lodé por meio de situagdes presenciadas e experiéncias vividas
por cada individuo em seu cotidiano, dentro e fora dos muros do
terreiro. Para Michel de Certeau (2005), o cotidiano é um conjunto
de operacdes singulares que, as vezes, dizem mais de uma socie-
dade e de um individuo do que a sua prépria identidade. O autor
parte do pressuposto de que é a relagao social que determina o
individuo e nao o inverso, por isso, s se pode apreendé-lo a partir
de suas praticas sociais.

Ao afirmar que candomblé n2o é s6 danga, comida e fungao,
ele evidencia a necessidade de transmitir aos adeptos da religio-
sidade, por meio de didlogos, os lagos de vinculagiao com o local,
o terreiro, o amor aos Orixas e as ligdes de vida que o terreiro
oferece aos seus adeptos, principalmente no que se refere a de-
monizagao vista na atual sociedade.

E ainda para o nosso entrevistado, a educagao no terreiro
estudado orienta o sujeito a como se comportar diante de suas
dificuldades, transmitindo uma visio de mundo, conduzindo-os
paraavida. Neste sentido, o sagrado e o profano se interpenetram
interagindo com a comunidade, evidenciando uma educagao que
fortalece o sujeito na sua liberdade de expressao e em seu direito
de coexistir nessa sociedade continuamente recriminada.

Ao sereferir alicoes de vida e comportamentos dentro de uma
casa de axé, nosso entrevistado nos remeteu a um episédio acon-
tecido conosco logo no inicio da pesquisa. Em visita ao local da
pesquisa, a fim de tratarmos do nosso trabalho e solicitarmos sua
autorizagao, trajavamos uma saia cal¢a e, ao sairmos do espago, ja
na calcada em direg¢ao ao carro, Alyne, a neta de Mae Chaguinha,
com sete anos, me fez a seguinte recomendacao: “Quando voltar
a casa de vovo, venha de saia ou vestido, porque vové diz que, em
uma casa de axé, as mulheres tém que usar saia em respeito aos
Orixas”. Percebemos que os mais velhos que nos acompanhavam
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deram sorrisos e sorrimos também, prometendo a pequena que
usariamos saia nas proximas vezes.

Quando, em contato com M3e Chaguinha, relatamos o acon-
tecido, ela sorriu e disse que a neta era iniciada para o Orixd e que
desde pequena tinha educacdo de axé e sabia como as pessoas
deviam se comportar na casa de Oxum, pois a ouvia dar este e
outros ensinamentos aos que adentravam a casa.

Diante desse episddio, compreendemos que a educagio no
espaco estudado é articulada a valores, simbolismos, saberes e
visdes de mundo em que o ensino e a aprendizagem sao sociabi-
lizados na vivéncia e experiéncia cotidiana do terreiro por meio
de praticas educativas, independentemente de idade, orientando
acoes e comportamentos do grupo no qual se estd inserido.

Estela Caputo, em sua pesquisa sobre a educagao nos terrei-
ros de candomblé, assim se expressa sobre o processo de ensino/
aprendizado:

E na experiéncia que se aprende e se ensina [...],
com tudo se ensina e com tudo se aprende, numa
rede espalhada de conhecimentos e experiéncias
tanto espirituais quanto materiais, ja que estes [...]
estdo [...] impregnados nas vidas dos integrantes
do culto.*

Diante desta afirmagao, entendemos que o processo de ensi-
no/aprendizado perpassa todos os espacos do terreiro, servindo
para transmitir conhecimentos. E nio se deve ignorar a experién-
cia comum existente entre os sujeitos nessas comunidades expla-
nadas pela tradicao e observacgao, porque os saberes apreendidos
refletem uma filosofia de vida, o modo de ver o mundo para a
comunidade que o detém. “A educac¢ao num terreiro nos molda,

[35]. Caputo (2012, p. 138).
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permite que a gente tenha outro olhar para as coisas que a gente
vive. Ela nos reeduca, nos dd uma dimensao de vida maior do que
se estivéssemos numa escola formal”.*

Sobre a educagao escolar formal, Paulo Freire®” afirma:
“Quem forma se forma e re-forma ao formar, e quem ¢é formado,
forma-se e forma ao ser formado. [...] Quem ensina, aprende ao
ensinar, e quem aprende, ensina ao aprender”. Nesses termos,
compreendemos que a educagao escolar formal é transmitida de
forma horizontal e democratica, hd uma troca de conhecimentos.
Assim sendo, difere-se da educagao em um terreiro, que é vertical
e hierdrquica, uma vez que uma série de conhecimentos nao pode
ser questionada pelo mais novo: “O dever do mais velho é[...] pas-
sar aquilo que aprendeu, e os mais novos devem abaixar a cabega
e escutar os mais velhos, aprender bastante e respeitar os mais
velhos”.* E horizontal, quando baseada na rede de solidariedade
entre sacerdotes e sacerdotisas, familias de santo, etc. “Quando
nao sabemos alguma coisa, nés buscamos dentro de nossas casas
matrizes, no I1é Axé Odenita, no I1é Axé Baba Kessi e até mesmo na
casa Branca”.”’

A essa postura hierdrquica e dialdgica em uma casa de axé
se junta a troca de experiéncias, a permanente remodelacao de
informagoes entre os cargos existentes no axé. “Eu ensino sim,
quando eu sinto que tem alguma coisa errada no terreiro, eu vou
procurar saber com um mais velho, porque, as vezes, meu apren-
dizado foi diferente e pode me servir de ensinamento também”.*

[36]. Iya Kekeré Mestra Doci.

[37]. Freire (1996, p. 25).

[38]. Ogan Alabé em entrevista concedida a Dulce Edite Soares Loss em dezembro de 2018.
[39]. Ekede Goreti em entrevista concedida para Dulce Edite Soares Loss em janeiro de 2019.

[40]. Ogan Alabé.
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E edificante considerar que educandos e educadores, aqui vistos
em sua relacao hierarquica, vertical e dialgica, aprendem juntos
ao trocar experiéncias ancestrais em seu cotidiano.

A educagdo no I1é Axé Omilodé nao se finda somente no propé-
sito de transmitir o conhecimento religioso aos seus filhos. Para,
além disso, ela constitui verdadeiro nicleo de resisténcia cultu-
ral nas agoes sociopoliticas realizadas fora dos muros do terreiro
estudado, visando assegurar a perpetuacgao da cultura negra e de
todo o legado imaterial que a procede.

Na visdo de Clifford Geertz (1989) e da antropologia cog-
nitivista, a cultura é “[...] um sistema de concepgdes herdadas,
expressas em formas simbdlicas, por meio das quais os homens
comunicam, perpetuam e desenvolvem seu conhecimento e suas
atividades em relacao a vida™ ou seja, uma heranca de valores que
configura uma visao de mundo especifica de um grupo social ou
de uma etnia, além de determinantes formas comportamentais.
Nesse contexto, subentendemos que, no interior de uma cultura
abrangente, oficial, dominante, haja outras subculturas ou subu-
niversos de conhecimentos.

Sendo assim, a cultura afro-brasileira estd inserida na cultura
brasileira e tem sua representatividade no Il¢ Axé Omilodé, como
relata Ebome Alex:

Nosso 11é Omilodé tem conservado na cultura os
nossos cultos, as vestimentas tradicionais e o
ja tradicional, no calendario da cidade de Jodo
Pessoa-pPB, Tambores da Paz, que é quando co-
memoramos o aniversario de nossa sacerdotisa,
aonde a gente vai para a rua com os Tambores do
11¢ Omilodé e outros grupos de tambores da cidade
em dire¢do a Praga do Coqueiral, em Mangabeira,

[41]. Geertz (1989, p. 66).
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mostrar nossa cultura, mostrar nossa danga, mos-
trar nossa fé através dos nossos canticos e louvagio
aos Orixas.

Ao se referir a cultura no terreiro estudado, nosso interlo-
cutor exalta o culto aos ancestrais, a danga e os canticos como
elementos da cultura afro-brasileira, acrescentando outras ati-
vidades culturais e suas representacdes. O ritmo dos tambores,
as dancas, as ritualisticas e os canticos tém aporte na heranga
africana e nos costumes tradicionais ressignificados e praticados
pelo candomblé. Nesse contexto, o territorio estudado se trans-
forma em um patrimonio simbdlico cultural, em que os sujeitos se
conscientizam de seu pertencimento a uma totalidade integrada,
a cultura afro-brasileira, visualizando para a popula¢ao, no entor-
no do terreiro, uma realidade histdrica e cultural.

O evento Tambores da Paz, com 11 anos de existéncia, é orga-
nizado pelo Ilé Axé Omilodé e ganha as ruas de Mangabeira em todo
dia 27 de margo, data de aniversario de Mae Chaguinha e também
consagrado, por lei no Estado da Paraiba, como Dia Estadual da
Cultura Afro-Brasileira. A partir do toque dos atabaques, de can-
tigas entoadas em um cortejo, sai as 18hoo da porta do terreiro
estudado, tendo a frente a Yalorixa, seus filhos de santo e a pre-
senca do povo de axé e de varios grupos de tambores e cantores
de diversaslocalidades no estado. Nesse cortejo, ritos sao realiza-
dos em diversos momentos, revelando a populagio ensinamentos
de uma cosmologia africana presentes na identidade cultural do
povo brasileiro.

Nesse sentido, o evento se justifica em um propésito de re-
leitura e valorizagao da cultura afro-brasileira, e em suas diversas
formas de educar, de praticar um processo de ensino/aprendizado
por meio do transito dos conhecimentos repassados, perpetuan-
do crengas e reforgando resisténcias contra todos aqueles que os
oprimem. Vale ressaltar que o Ilé Axé Omilodé é a inica casa de
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candomblé a realizar um evento da cultura negra na cidade de
Joao Pessoa-PB.

Navida em sociedade, as pessoas se educam em seu cotidia-
no. E pela educacio nas relacdes sociais que nds nos tornamos
quem somos. Sendo assim, os Tambores da Paz, ao sairem pelas
ruas, educam a populagio para uma integragao social, provocan-
do mudangas nos sistemas em que os sujeitos se movem (fami-
lia, escolas e outros), gerando mudangas de atitude e respeito a
cultura afro-brasileira. Compreendemos assim que a educagao
em um terreiro de candomblé é invisivel na sociedade, porque s6
participam desta pratica os adeptos da religiosidade, mas, ao sair
dos terreiros, demonstra que nao é excludente.

Conclusoes preliminares

Consideramos que a educagao no terreiro de candomblé,
em carater plural, estd ancorada no movimento do pensamen-
to p6s-abissal, responsavel por uma visio global em que todos
os saberes sao contemplados e reconhecidos em seus direitos na
sociedade pés-moderna.

Apontamos que a educagio no terreiro nao acontece de forma
segmentada. Todos aprendem juntos na coletividade, a partir de
uma convivéncia pacifica e democratica, em que a presenga do
lider e dos mais velhos do terreiro e o cumprimento de ativida-
des sdo fatores predominantes. Obedecendo a uma pedagogia do
ritual, os processos educativos inserem os individuos adeptos da
religiosidade no aprimoramento dos ensinos religiosos, na visao
de uma cosmologia africana, na cultura negra, atribuindo valores e
um jeito proprio de proporcionar referenciais para o pensar, o agir
e o sentir dos adeptos da religiosidade face a0 mundo onde vivem.

CAPITULO 5

E ainda, a0 sairem para além dos muros do terreiro estudado,
as praticas educativas revelam uma troca de experiéncias do uni-
verso simbolico e cultural do espago do terreiro para a sociedade,
desencadeando referenciais étnico-culturais, ampliando o terri-
torio simbdlico das religides afro-brasileiras, revelando uma for-
ma de pertencimento referenciada em elementos da etnicidade.

Concluimos que a educagao no I1é Axé Omilodé é agrafo, o en-
sino/aprendizado nao requer obrigatoriamente a escrita, nem
diplomas ou niveis académicos, mas grau de sabedoria, sendo
perpassada pelo desenvolvimento da consciéncia, da abstragao e
da responsabilidade social.
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Casa do Estudante da Paraiba:
experiéncias que conformam praticas
formativas de educagao nao escolar

Francisco Chaves Bezerra — UFPB!

esde a década de 1960, jovens estudantes de Santana

dos Garrotes-pPB comecaram a vislumbrar a Casa do Es-

tudante da Paraiba — CEP como espago de moradia na

capital. A partir dai, a institui¢ao ganhou notoriedade como im-

portante instrumento de acolhimento estudantil, exercendo uma

funcao significativa na condugao desses sujeitos, que precisam

dar continuidade aos estudos em Jo3o Pessoa. Aos poucos, foi nas-

cendo uma trama que envolve as memorias do lugar de origem,

o sinuoso movimento da convivéncia na Casa e as experiéncias

educativas vivenciadas nos diferentes espacos transitados por
esses individuos ao longo de seu percurso.

A CEP encontra-se localizada na Rua da Areia, n° 567, Cen-

tro, Joao Pessoa-PB, e permanece no mesmo endereco desde a sua

criagdo, em 1937. O governo de Argemiro de Figueiredo (1935-1945)

[1]. Doutor em Educagio pela Universidade Federal da Paraiba-uFps. Este trabalho é resultado da sua tese
de doutorado, intitulada Estudantes em movimento: a Casa do Estudante da Paraiba como espago de formagdo de
sujeitos (1963-1980), defendida em 12/12/2017, sob a orientagdo da Professora Dra. Maria Adailza Martins de
Albuquerque. O autor é vinculado ao grupo de pesquisa Ciéncia, Educagio e Sociedade (GPCES/UFPB).



atendeu a reivindica¢do de um grupo de onze estudantes do Liceu
Paraibano. O propésito de sua criagao era dispor de uma institui-
¢do com a finalidade de acolher estudantes do interior do estado
que nao dispunham de ensino secundario em seus municipios, ou
seja, quase todos na época. Em meados da década de 1960, chegou
a contar com aproximadamente quatrocentos sdcios fixos, mais
um ter¢o de sécios que faziam apenas refeigoes e dormiam em
reptblica estudantil, pensio, casa alugada ou residéncia prépria.

O desafio deste trabalho é identificar os elementos forma-
tivos que influenciaram a trajetéria dos sujeitos que ali residi-
ram, tendo como foco central apontar as feigoes dessa formagao
e como elas acontecem no dmbito de uma institui¢ao educativa
promotora de educagao nao escolar, no periodo compreendido
entre 1963-1980. Para delimita¢ao do recorte temporal, considerei
as especificidades do objeto, evitando, desse modo, os grandes
marcos adotados pela historiografia hegemoénica (académica),
pelos livros didaticos e pelo discurso oficial. A conveng¢ao tem-
poral da pesquisa, entretanto, nao impossibilitou que se tragam
situagOes anteriores e posteriores, desde que sejam no sentido
de fortalecer ou esclarecer os argumentos da problematizacao de
nossa proposta de estudo.

Sendo assim, essa historia tem como delimita¢ao inicial o
ano de 1963, a partir dos relatos de memoria de Baradina,? primei-
ro santanense a morar na CEP. N2o se trata apenas de um limite
temporal e personalista, mas de também compreender cenarios
do cotidiano da cidade de Joao Pessoa, nos tempos em que, no
seu entendimento, “a cidade se resumia ao centro’. O estudo se
estende até 1980, ano em que a instituicao foi praticamente de-

Para mencionar os entrevistados, adotei cognomes de plantas arbéreas da vegetacio do semidrido parai-
bano. S3o denominagdes que podem estar associadas a diferentes elementos, tais como: nome da comunidade/
sitio de origem do sujeito, ou da abundancia da mesma na localidade, perfil do entrevistado associado as
caracteristicas da planta, um episédio que relacione o individuo ao arbéreo, etc.

molida pelo Governo do Estado para a execugao de uma reforma
que lhe garantiu uma nova estrutura fisica, sendo o quantitativo
de residentes reduzido a totalidade de 96 apenas. Com essa nova
estruturagao, o Estado objetivava assumir o controle da adminis-
tragao da institui¢ao, retirando a autonomia dos estudantes que
a conduziam desde o final da década de 1940.

Trata-se de uma narrativa construida a partir das conside-
ragoes conceituais de lugar social, cultural e institucional?, bem
como das narrativas de memorias entendidas como ato pessoal
de recordagio, inserido numa dimensao coletiva.* Como instru-
mentos metodoldgicos, apropriamo-nos da histéria oral, que
proporciona a reconstitui¢ao dessa histéria por meio das me-
morias desses sujeitos ordindrios, que usam de taticas para con-
tornar o discurso dominante e aparecer na arena das operagoes,
terreno controlado pelas estratégias do proprio.® Além das entre-
vistas, foram problematizados como fontes os livros de memorias
sobre a CEP.

A partir desse conjunto de fontes, foi possivel identificar os
elementos da formacao forjados no interior da institui¢ao e que
ardilosamente aparecem na constru¢ao, na disseminagao e na
apropriacao da narrativa dominante; nas diferentes formas de
estudar e aprender; nas negocia¢des dos processos eleitorais, que
exigiam astdcias ainda nao dominadas pelo sujeito principiante;
e, especialmente, na compreensao dos procedimentos legais (e
os nio oficiais) que permitiam o acesso a Casa. A problematiza-
¢do circunda, portanto, o seguinte questionamento: como per-

CERTEAU, Michel de. A escrita da historia. Tradugdo: Maria de Lourdes Menezes. 2. ed. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2002.

RICOEUR, Paul. A memdria, a histéria, o esquecimento. Tradugao: Alain Frangois. Campinas, sp: Editora
UNICAMP, 2007.

CERTEAU, Michel A invengdo do cotidiano: 1. Artes de fazer. Tradugao: Ephraim Ferreira Alves. 22. ed.
Petropolis, RJ: Vozes, 2014.



ceber, por meio das frestas daquele convivio coletivo, a maneira
mais adequada de ser aceito no grupo? Dominar os codigos des-
se tranga-pés tornava-se imperativo na medida em que todos os
esforgos (e as artimanhas) eram concentrados no momento de
garantir a condug¢io administrativa, a manutengao e o controle
dos privilégios.

Neste primeiro contato, o jovem estudante comegava a di-
mensionar certas praticas, que dele demandavam novas habili-
dades, sendo essencial domind-las ou dispor delas para se tornar
residente. Um espaco de educagao nao escolar, portanto, aparece
como a matriz fundamental das experiéncias educativas e como
olado nao visivel de um conjunto de praticas educativas em que a
educagao escolar ocupa um lugar mais restrito.¢ Esse conjunto de
experiéncias formativas, forjado num emaranhado de interesses
e vontades, definiu a construgao de uma tradicao identitaria e
formacional da institui¢ao, conduzida pelos proprios residentes.

Os elementos formativos propriamente ditos, obviamente,
nao se encontram desvinculados dessa trajetéria histérica da
instituigao. Trata-se de um conjunto de relagdes e circunstancias
que fizeram ela, no meu entender, um espago de educagao nao
escolar. O que apresento neste capitulo, entretanto, é o aprofun-
damento da analise, procurando vislumbrar os elementos que
contribuiram para a formacao e adentrando as particularidades
do movimento desencadeado dos sujeitos na arena das agoes, ou
seja, no intimo do espago de convivéncia estudantil. O que estava
em questao era a percepgao das diferentes formas de convivéncia
dos estudantes, suas estratégias para a construgao, o controle dos
preceitos normativos e a fomentagao das praticas que orientavam
as agoes do coletivo no referido espago. Por essas vias, o momento
de chegada a cep era fundamental, porque era imperativo enten-

CANARIO, Rui. A escola tem futuro? Das promessas ds incertezas. Porto Alegre: Artmed, 2006.

der “o ritual de aceitac¢ao”, e que no se apresentava com dia, hora
e local previamente agendados, porém dava-se na convivéncia, ou
seja, tratava-se de algo apreendido.

Esse procedimento nao foi facil em virtude da posigao dis-
cursiva que assumem esses testemunhos (memorialistas e en-
trevistados), pois sao atores que reproduzem e consolidam, em
larga medida, a narrativa que se tornou dominante. Sendo assim,
adotei alternativas que captam, nas frestas das falas, situagoes
que expdem com propriedade outras facetas das experiéncias vi-
venciadas pelos sujeitos que ndo agiam em um terreno explicito.
Por meio das taticas utilizadas pelos sujeitos periféricos, apareceu
outra Casa do Estudante, com seus infortinios, suas irrespon-
sabilidades e seus insucessos. Para isso, tornava-se significativo
saber de qual lugar institucional o discurso fora emitido.

Levando em considerando os tortuosos caminhos da memo-
ria, mesmo o estudante tendo como destino a cidade de Joao Pes-
soa, somente adentrando o interior da CEP é que suas novas ex-
periéncias de lugar comegavam a ganhar forma, posteriormente,
a urbe ia sendo desvendada. Nao era que o sujeito se encontrava
vendado literalmente, que n3o enxergava aquilo que estava a sua
frente, nada obstante, os olhos mnemonicos estavam muito mais
voltados as experiéncias anteriores do que propriamente ao novo
formato que se apresentava. Dessa forma, “quando a gente chega
assim de imediato, vocé nao tem muita visao, nio; mas a medida
que a gente vai andando, vai tomando conhecimento. Eu andei
muito [...]".7

Um contato primeiro ia muito além do visual, por se tratar
de sensagdes que tocavam o sujeito enquanto praticas e simbolos.
Nesse sentido:

MORORO. Entrevista, 21/12/2015.



Ler ndo é tanto um exercicio 6ptico, e sim um
processo que envolve mente e olhos, um processo
de abstragdo, ou melhor, é extrair o concreto de
operagdes abstratas, como identificar sinais carac-
teristicos, reduzir tudo que vemos a elementos mi-
nimos, reuni-los em segmentos significativos, des-
cobrir ao nosso redor regularidades, diferencas,
repeticOes, exce¢des, substitui¢des, redundincias.®

Perceber a cidade, portanto, era muito mais amplo do que
simplesmente direcionar o olhar e ter a sua frente pessoas circu-
lando apressadamente, sentir o barulho perturbador dos motores
e das buzinas dos carros, caminhar pelo emaranhado de ruas e
vielas, ver aimponéncia de alguns prédios verticalizados. Na ver-
dade, trata-se de uma percepgao tatil em que se aprendia a tocar
em apetrechos diferentes que a nova realidade apresentava, tais
como: fazer ligagao de orelhao (telefone publico), ser conduzido
por uma escada rolante, apertar o botao do elevador e adentra-
-lo, passar na roleta do dnibus, esperar a vez no seméaforo, etc.
Era uma acomodagao da escuta, pois os sons intensos do transito
deixavam de ser perturbador para adquirir o sentido de desloca-
mento e referéncias para se passear no centro ou na praia. A novi-
dade urbana, portanto, ganhava um novo contorno visual, com a
apreciagao de uma paisagem exuberante, que se apresentava com
suas cores, suas formas e seus cheiros. Dessa forma, “a cidade é o
lugar do estranho, do diferente, do nao rotineiro, da mudanga, do
combate e do distanciamento das manifesta¢des tradicionais da
cultura. [...]. Espaco da confusao de cores, de gentes, de cheiros,
de muito ruido.”

[8]. caLvino, Italo. A palavra escrita e a nio-escrita. In: AMADO, Janaina; FERREIRA, Marieta (org.). Usos e
abusos da histéria oral. 8. ed. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2006. p. 139-147.

[9]. ALBUQUERQUE JONIOR, Durval Muniz. Nordeste: invencio do “falo” — uma histéria do género masculino
(1920-1940). 2. ed. S3o Paulo: Intermeios, 2013.
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O que estd em jogo, portanto, é a construgao das relacoes
desses sujeitos com um novo lugar em que nao ha elementos de
referéncia de identidade, sentimento relacional e conhecimento
histérico. Sem esses lacos de identidade, de afetividade, histéri-
co e cultural, de fato, o lugar caracteriza-se como um nio lugar,
algo que nao se permite relaciond-lo de imediato com as expe-
riéncias do lugar de origem, ou os lugares de memoria. Assim
sendo, “estes, repertoriados, classificados e promovidos a ‘luga-
res de memoria, ocupam ai um lugar circunscrito e especifico.”
E essa organizag¢ao do novo espago e a constitui¢ao de um novo
lugar somente acontecem no interior do grupo social e no lugar
institucional no qual esta sendo inserido.

Jodo Pessoa é o novo lugar, porém as referéncias da memo-
ria ainda se encontravam nos lugares de origem. Embora diante
da complexidade que a capital representava enquanto lugar so-
cial em face da simplicidade dos lugarejos de onde provinham os
sujeitos, n2o era possivel apagar abruptamente os referenciais
mnemonicos, simbdlicos e culturais ja existentes, pois “mesmo
com o abandono e a destrui¢ao de um local, sua histéria ainda
nao acabou; eles retém objetos materiais remanescentes que se
tornam elementos de narrativas e, com isso, pontos de referéncias
para uma nova memdria cultural”.” S3o locais carentes de expli-
cagOes formais, necessitando da tradi¢ao oral para manter vivos
os seus significados.

Tal compreensao pode ser muito bem avaliada no relato me-
morialista, descrito na sequéncia a seguir, no qual o narrador
afirma que:

[10]. auGE, Marc. Nio lugares: introdugio a uma antropologia da supermodernidade. Tradugio: Maria Licia
Pereira. 9. ed. Campinas, sp: Papirus, 2012.

[11]. aAssMANN, Aleida. Espagos de recordagdo: formas e transformagdes da meméria cultural. Tradugio: Paulo
Soethe. Campinas, sp: Editora da UNICAMP, 2011.
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Foi nos idos de 47 quando aportei em terras de
Nossa Senhora das Neves, a cidade de Joio Pessoa.
Cheguei brabo como todo sertanejo. Meio acanha-
do, bisonho e, como é natural, com saudades de
tudo que dizia respeito as minhas origens. Pou-
co tendo saido de casa, 0 novo mundo que estava
abracando me indicava que deveria espremer o
raciocinio para adaptar-me nesse novo pago, na
obriga¢do de me traquejar em novos habitos, no
vestir e no comer.*

Nao posso deixar de mencionar que essa acomodagao dos
valores culturais que o sujeito carrega encontra-se permeada por
tragos estereotipados, como produto de uma construgao do pre-
conceito de lugar, imputados ao homem do sertao por uma his-
toriografia dominante que, de tao arraigado, leva o individuo a se
definir “brabo como um sertanejo”, com evidentes tragos grossei-
ros e carregados de uma saudade telarica. O preconceito contra
o sertanejo tem dimensao de origem geografica, social, cultural
e psicoldgica.?

Sair de Santana dos Garrotes, chegar a Joao Pessoa e tornar-
-se residente da Casa do Estudante da Paraiba nao é algo que se
desenrola de maneira tranquila e segura, especialmente na déca-
dade 1960, quando alguns, sequer, sabiam da sua existéncia (0iti-
cica, em 1964), e os que sabiam n3o dispunham de aval politico ou
de amizade para ter acesso a esse espago de moradia (Baraina, em
1963). Conduzidos pela Via¢ao Gaivota (empresa de transporte da
época que fazia o percurso de Santana dos Garrotes a capital), nos
mais de quatrocentos quilémetros que separam a seguranga do
lugar de origem e as incertezas de um lugar que ainda nao existia

[12]. MORENO, Napoledo. A Casa do Estudante: meméria. 3. ed. Jodo Pessoa, [s.n.], 2011.

[13]. ALBUQUERQUE JUNIOR, Durval Muniz. Preconceito contra a origem geografica e do lugar: as fronteiras da
discérdia. 2. ed. Sao Paulo: Cortez, 2012.

CAPITULO 6

enquanto espaco de memoria, de convivio social e de apropriacao
cultural, nada era bem arrumado na cabeca dos jovens e de suas
familias. Sabia-se que todos traziam o desejo de se estabelecer
na cidade grande (a0 menos, por certo periodo), principalmente,
por meio dos estudos.

Cada um, a sua maneira, foi deixando, em suas narrativas
mnemonicas, um lastro de impressoes e sensagoes fruto do que
se apresentava como novidade ao longo do trajeto (o posto de ga-
solina, o seméaforo, as luzes da cidade grande, o asfalto, o dnibus
lotado, etc.) e, concomitantemente, as inimeras expectativas com
a cidade grande (conseguir um trabalho, arrumar uma vaga na
Casa do Estudante, ir ao cinema, conhecer o mar, passar no ves-
tibular, etc.). Obviamente que a intensidade desses sentimentos
era motivada por interesses e perspectivas distintos, pois versava
da particularidade de cada sujeito.

Um arquétipo vai se moldando ou acomodando como fené-
meno social, e, do mesmo modo, esse contingente de estudantes
vai adquirindo forma ao longo da temporalidade da pesquisa (as
décadas de 1960 e 1970), ou seja, se em 1963 era apenas um estu-
dante de Santana, inclusive poucos conheciam a capital, pois “nao
tinha dez pessoas de Santana dos Garrotes nessa época’ em Jo2o
Pessoa;* no final da década de 1970, a situagao era bem diferente,
inclusive ja havia, de fato, um grupo de santanenses que morava
na Casa, logo ndo se tratava apenas de uma constituigao fisica,
mas também de uma conformagao relacional, uma configuragao
de ritos e uma formatagao de um coletivo de memoria que apren-
dia e ensinava, dando outra conformagao ao sujeito em formagao.

Ao se deparar com a CEP e, por conseguinte, com a capital,
estavam em evidéncia ainda as “aventuras” no centro histérico da

[14]. BARAUNA. Entrevista, 19/10/2015.
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cidade, como também as novas imagens de um cotidiano urbano
que se apresentava como contraste a “vida pacata”, prevalecendo
ainda definidora das praticas e dos gestos, mesmo sendo o indi-
viduo transeunte de uma nova arena: “um verdadeiro mergulho
no desconhecido”. Exigia atribui¢des que cobravam do sujeito
nova postura. A submissao ao pai (uno) dava lugar a imposigao
institucional, com normas internas que eram acompanhadas por
um conjunto hierarquico de pessoas (diretoria administrativa,
conselhos administrativo e fiscal, cozinheiras, porteiros, servi-
cos gerais, entre outros), que determinavam as normas, mesmo
sendo estas definidas pelos préprios estudantes.

Trazer os santanenses ao centro das operagoes foi uma ten-
tativa de construir uma narrativa na auséncia, dando voz aos que
foram silenciados pelas estratégias daqueles que, em nome da
histéria oficial da institui¢do, suplantaram outras representagoes
possiveis. Na elaborag¢do desse enredo hegemdnico, em nenhum
momento, a cidade de Santana dos Garrotes foi mencionada pe-
los relatos memorialistas, nem muito menos pelas matérias de
jornais, tornando imperativo o uso de entrevistas.

Em seus escritos memorialistas, tanto Moreno® quanto Lou-
reiro’ apresentam relacdes de residentes da CEP, no entanto, ne-
nhum santanense é mencionado. Moreno, que era de Pombal-pB,
teve que se inserir no grupo majoritario do Vale do Piancé, assim
procurou recordar “dos notaveis” que se tornaram amigos para
o resto de sua vida. Loureiro, por sua vez, direcionou seu olhar
aos seus conterraneos de Itaporanga-PB e a0s que se tornaram
personalidades importantes na politica, na literatura, na arte e no
magistério superior. Reitero que o grupo por mim entrevistado,

Ibidem, 2011.

LOUREIRO, Paulo Soares. Nos tempos do Pedro Américo. Joao Pessoa: Grafset, 1989.

assim como a maioria dos que residiram na cEp, foi negligencia-
do por aqueles que construiram a narrativa dominante. Mesmo
assumindo uma postura narrativa (relatos das entrevistas) de pro-
tagonismo, os santanenses estiveram numa condi¢ao ordindria
no teatro das operagdes. Inclusive, sua apari¢ao nos jornais foi
tardia’” em um momento da histéria da CEP que nio interessava
mais ser protagonista, pois com o presente esfacelado, engrossara
as fileiras dos que se apegaram as glorias passadas.

Em termos de contingente, n2o ha como desconsiderar a tra-
jetoria desse grupo na CEP, entao, mesmo refor¢ando a narrativa
dominante, as entrevistas se tornaram significativas ao permi-
tirem o aprofundamento da investigagao no sentido de trazer
outros elementos que permitissem uma versao destoante do
instituido. Mesmo estando a margem da narrativa oficial, esses
sujeitos viveram e conviveram no mesmo ambiente, transitaram
pelos mesmos espagos e compartilharam as mesmas cenas dos
que controlaram o campo das operagdes e, portanto, nao estive-
ram inertes as a¢des e praticas, ou seja, compartilharam do mes-
mo cotidiano de aprendizagem.

Compreender as linhas basilares dessa representagao ma-
joritaria foi fundamental, inclusive, por tratid-la como um dos
elementos de formagao aqui investigados. Apesar de impositiva,
tenho o entendimento de que outros elementos que teceram as
praticas cotidianas também foram significativos para a forma-
cdo desses sujeitos. Ao tomar a CEP como espago institucional
educativo, estou admitindo-a como construtora de uma men-
talidade cotidiana ou de uma cultura estudantil e que foi muito
além da condigao de espaco de moradia. Nosso desafio, a partir
desse momento, é identificar como uma institui¢ao nao escolar,

Artigos dos jornais A Unido, O Norte e Correio da Paraiba também foram analisados no decorrer desta
investigacao.
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fora das normas da educagao formal, exerceu uma fungao forma-
cional a partir de multiplas experiéncias da convivéncia dos seus
residentes. Dessa maneira, percebendo que a Casa do Estudante
se investia de um leque abrangente no que tange a essa a¢ao for-
mativa, atinei por bem precisar melhor os aspectos de formagao
que seriam avaliados. Assim sendo, concentrei-me no processo de
ingresso dos estudantes, nas normas de convivéncia, nas articu-
lagOes politicas, entendendo-as como formas de aprendizagem.
N3o deixo, portanto, de levar em considera¢ao as imposic¢oes da
narrativa hegemonica, que perpassaram as décadas em avaliagao
e que influenciaram as narrativas mnemonicas, valorizando mui-
to mais as taticas de superagao destas.

Partindo dessa percepcao, vislumbro a formagiao como um
elemento de amplitude complexa, que vai além dos espagos de
escolarizagdo e extrapola os mecanismos pedagdgicos convencio-
nais, sendo assim avessa aos processos educacionais restritivos
aos muros da institui¢ao escolar. Por sermos tao habituados a to-
mar a escola como o Gnico espago de aprendizagem, muitas vezes,
somos surpreendidos com o fato de que, quando questionadas a
respeito do que aprenderam ao longo de suas vidas, as pessoas
dificilmente atribuem o que sabem 2 escola. Associam-nas ao
aprendizado fora da escola, apontando como instrumentos de
aquisi¢ao do que sabem as relagdes de amizade, as conversas na
rua, o habito de ouvir rddio ou assistir a televisao, a convivéncia
nos espacos de relagdes amorosas, os exemplos de colegas ou indi-
viduos que se portaram de determinada maneira, o momento das
festas, a troca de experiéncias nas feiras, os encontros na praga,
entre outros.’

[18]. 1LLicH, Ivan. Sociedade sem escolas. Tradugdo Licia Mathilde Endlich Orth. 7. ed. Petrépolis, &J: Vozes, 1985.

CAPITULO 6

Seria o que Illich define como “aprendizagem automotivada”,
em que os individuos necessitam vivenciar experiéncias a partir
das quais s3o oferecidas novas rela¢des com o mundo e n2o ape-
nas a submissao ao controle verticalizado do professor. De acordo
com essa compreensao:

As coisas sao recursos basicos para a aprendiza-
gem. A qualidade do meio ambiente e o relacio-
namento de uma pessoa com ele ird determinar o
quanto ela aprenderd incidentalmente. A apren-
dizagem formal requer acesso especial as coisas
comuns, por um lado, e acesso facil e seguro as
coisas especiais, feitas para fins educativos, por
outro.”

Se considerarmos que a CEP mantinha um universo de es-
tudantes bastante diverso, posso afirmar que ali se encontrava
uma verdadeira miscelinea de jovens estudantes, uma vez que
existiam residentes de varios municipios e regides do estado,
como também de condi¢ao econdmica e social dispares. O pri-
meiro requisito para ser residente era ser de municipio do inte-
rior. Em alguns casos, esse critério pode ter sido burlado, todavia
prevaleceram os estudantes oriundos do Sert3o. Até a primeira
metade da década de 1960, era consideravel o nimero de jovens
das familias mais abastadas, uma vez que muitos eram filhos de
latifundiarios, proprietarios de engenhos, comerciantes e profis-
sionais auténomos. A partir desse periodo, entretanto, a CEP vai
se tornando ambiente de estudantes pobres, de fato. Nao havia
critérios de exclusao rigidos, com exce¢ao para o envolvimento
homoafetivo, atitude passivel de exclusao sumaria.

Quando se trata da quantidade de residentes, ndo ha como
precisar esse dado, pois nao havia um nimero fixo dos morado-

[19]. Ibidem, p. 90.
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res (efetivos/mensalistas e agregados) e os que faziam refei¢oes
(pensionistas), tudo dependia das condi¢Oes financeiras em que
se encontrava a institui¢ao. Naquele espaco, funcionava muito
bem alei da oferta e da procura. Quando a situagao era de fartura
alimentar, aumentava consideravelmente o nimero de residen-
tes; em situagao adversa, o movimento era contrario. Na verdade,
do fim da década de 1950 até o principio da década de 1970, esse
contingente total foi crescendo vertiginosamente.?

O tempo de duragao de permanéncia na Casa era de trés
anos, o equivalente ao ensino secundario. Houve muitos casos,
no entanto, em que esse periodo foi largamente extrapolado, in-
clusive chegando a ultrapassar uma década. Era comum o uso
de manobras para continuar, mesmo tendo concluido os estudos
secundarios, de modo que era frequente o caso de individuos se
matricularem em pequenas escolas privadas e assim conseguirem
uma declaragao de matricula para continuarem como residentes
na Casa. Nas entrevistas, muitos afirmaram que, apds o ingresso
na universidade, o estudante deveria sair da Casa, porém, até a
criagao do Ry, dificilmente isso aconteceu; e, mesmo assim, os
relatos permitiram identificar a presenga de universitarios mo-
rando na Casa até 1980. O fato é que, do ponto de vista estatutdrio,
havia limitagoes; na pratica, entretanto, quase tudo era permiti-
do, o que nao fosse, “dava-se um jeito”.

Avaliar a chegada dos santanenses a Casa do Estudante da
Paraiba, a partir da década de 1960, foi um desafio que exigiu
pericia no sentido de acomodacao de falas e de sutileza na ga-

Durante as entrevistas, percebi a dificuldade que os ex-residentes tinham em precisar o ndmero de
moradores da CEP. Por essa razdo, procurei me orientar pelo que os proprios residentes informavam nos
jornais. Geralmente quando denunciavam a falta de verbas, mencionavam a quantidade de residentes que
estavam a mercé, inclusive era uma forma de impressionar a sociedade e mostrar que muitos estavam sendo
prejudicados. Resumindo: principios dos anos de 1960, em torno de 300 estudantes; uma década depois,
chegava a quase 600. Penso que a média foi de 400 estudantes até o fim da década de 1970.

rimpagem de elementos que apareciam e evanesciam de maneira
sutil. Nas falas, houve unanimidade no sentido de reconhecer que
a procura pela cep foi motivada pela necessidade de buscar uma
alternativa de vida diferente das possibilidades que comumente
se apresentavam (agricultura e migragao para grandes centros)
na cidade onde haviam nascido, crescido, aprenddo as primeiras
letras e concluido o nivel inicial de estudos.

Nao houve a presungao aqui de buscar uma origem explicati-
va que esclarecesse didaticamente a tomada de consciéncia desses
estudantes, que se organizaram e decidiram rumar a Jo3o Pessoa
e se abrigar na Casa. Esse propésito nao seria plausivel porque os
eventos nao ocorreram de forma t3o organizada como imagina-
vam e, muitas vezes, desejavam. De fato, esse movimento foi se
consolidando ao longo de duas décadas (1960-1970), iniciou-se
incipientemente e ganhou consisténcia a medida que as noticias
da Casa do Estudante chegavam até Santana, alimentando assim
o desejo dos jovens e a confianca dos seus pais.

E possivel ponderar que os principiantes da década de 1960 se
deslocaram prioritariamente a procura de trabalho, embora com
o desejo de concilid-lo com os estudos. As motivagdes para seguir
os estudos eram de varias naturezas. Poderiam vir de pais, maes,
vizinhos, etc., ou somente alimentadas pelo anseio de buscar o
proprio sustento. Nao se trata, pois, de uma dire¢ao tinica, pois o
que me interessou foram os mecanismos utilizados para que esse
movimento fosse se fortalecendo.

Nesse sentido, tenho a compreensao de que esses sujeitos
dispunham de taticas que, sem o efeito dos mecanismos didaticos
(incentivar parentes, amigos e conterraneos) apreendidos na CEP,
a consolida¢ao desse movimento nio teria se dado com a mesma
intensidade. E assim, os santanenses foram incorporando esse
arquétipo de ser residente, assumindo a memoria narrativa de
uma Casa de tradi¢ao valorosa, intermediando a vinda dos nova-



tos, muitas vezes, sob influéncia prépria ou por via de apadrinha-
mento de politicos, adequando-se as praticas politicas pautadas
no beneficio pessoal, e, por fim, compartilhando dos cédigos de
aprendizagem do lugar.

A experiéncia de mundo e a riqueza do ambiente social no
qual estavam inseridos tiveram papel relevante na formagao des-
ses individuos, tanto quanto na escolarizagao. Um exemplo profi-
cuo, nesse sentido, era 0 momento de ingresso na Casa. Tudo era
novidade e o diferente tornava-se comum. Era necessario domi-
nar novos cddigos, buscar alternativas de sobrevivéncia e tentar
continuar os estudos. Esse cenario, portanto, apresentava-se de
maneiras distintas, pois uns vieram com o objetivo de estudar e
trabalhar, caso de Baratina em 1963. Enquanto que Oiticica, que
chegou a Joao Pessoa em 1964, tinha como prioridade adquirir um
trabalho, todavia, ao tomar contato com a capital, decidiu estudar.

O que havia em comum na histéria desses personagens era
que ambos buscaram as acomodagdes da Casa somente quando
ja se encontravam na capital, mostrando que a instituicao ainda
nao era um instrumento acessivel aos que vinham de Santana dos
Garrotes, ou ainda nao havia a pratica de incentivar a vinda dos
concidadaos. Outros empecilhos poderiam ajudar na compreen-
sao desse distanciamento entre os santanenses e a CEP. Entre eles,
posso destacar a falta de recursos que permitisse aventurar-se a
capital, apostando em algo (os estudos) que nao proporcionava o
sustento de imediato, como também a indisponibilidade do apa-
drinhamento politico que intermediasse o acesso, mesmo exis-
tindo compatriotas de peso na politica paraibana, como Teot6nio
Neto (deputado federal) e seu irmao José Teotonio dos Santos (de-
putado estadual). Os relatos mostraram-me que estes atuaram na
facilitagao de empregos, muito provavelmente pelo fato de esses
jovens priorizarem o trabalho e nio os estudos.

Nem sempre ser do interior, de procedéncia social humil-
de e devidamente matriculado numa escola ptblica era garantia
de acesso. Diante de tal realidade, logo cedo, o jovem estudante
percebia que, para entrar na CEP, era imprescindivel apreender
certas posturas que exigiam do sujeito o dominio de habilidades
como estar inserido no cotidiano frequentado pelos residentes,
notadamente, acompanhado de alguém bem relacionado com o
ambiente social. Baratna resume com propriedade a sua “batalha”
para ter acesso a Casa:

Matriculei no colégio, mas cadé a Casa do Estu-
dante, que era dificil de entrar? Naquela época,
tinha que ter influéncia com um deputado. Manuel
Lopes, um dia, foi |4 me visitar, ai disse: “vamos
tomar uma cerveja, uma cachagada...”. Fomos pra
Maciel Pinheiro e 13, na farra, encontramos com
Paulo Soares. Paulo Soares é médico, tinha feito
vestibular e tava saindo da Casa. [...] E Manuel
Lopes falando disse que era meu primo (eles s3o
parentes também), ai ele contou (Manuel Lopes):
“olhe, rapaz, ele td numa batalha, n3o ti conse-
guindo a Casa’! Ele disse (paulo Soares Loureiro):
“nao, consigo agora! Vou falar com Genivaldo. [...].
Inclusive, eu lhe dou ajoia’. A joia era um dinheiro
adiantado. Na Casa do Estudante, na época, pra
gente entrar tinha que dar um dinheiro, um valor
14 que, quando vocé terminasse, vocé recebia de
volta, era uma espécie de cooperativa. Af acerta-
mos tudo isso direitinho. Resultado: deu certo!
Entrei na Casa do Estudante dessa maneira.?

De certa forma, este relato nos deixa muito bem situados a
respeito de como o jovem estudante recém-chegado do interior

deveria proceder para vislumbrar uma vaga na Casa. Sua primeira

Ibidem, 19/10/2015.



licio de aprendizagem era inserir-se nos espacos frequentados
pelos moradores da CEP no centro da cidade (Rua Maciel Pinhei-
ro, Ponto de Cem Réis, Bar Pedro Américo, etc.), entre diversio,
contatos e conversas se estabeleciam as devidas aproximagoes que
nao somente poderiam garantir a tao almejada vaga, mas prin-
cipalmente permitiam a apropria¢ao de determinados cédigos
de inser¢ao daquele mundo que, apesar de externo a instituigao,
era uma extensao da convivéncia dos residentes, provocando uma
espécie de influéncia reciproca, uma vez que nao ha residente
que deixe de reconhecer o papel desse ambiente na convivéncia
no interior da Casa, os quais, por sua vez, deixam suas marcas
naqueles espagos.

Frequentar os espacos de convivéncia do centro de Joao Pes-
soa, entretanto, nao era garantia de resolu¢ao do problema. Em
grande medida, o sucesso dessa operac¢ao estava condicionado ao
sobrenome que o sujeito carregava, ou do amigo que o acompa-
nhava. Preenchendo esses requisitos, tudo poderia ser facilitado,
inclusive com a concessio de um favor, neste caso, a transferéncia
dajoia,? objeto bastante cobigado pelos pretensos residentes. Em
sintese, uma situagao de aprendizagem que exigia movimenta-
¢do, intermediacao e adequacgao as novas regras de convivio.

Como residente, Baratna continuou trabalhando para pagar
amensalidade, conciliando com os estudos ao longo de sua esta-
dia na Casa, que durou uma década, aproximadamente. Conciliar
trabalho com estudos era muito comum naquela época, sendo
essa a condigao para que Oiticica permanecesse naquele espago a
partir de 1964. Depois de conseguir se organizar, arrumando um
trabalho e efetivando-se em uma escola, “ainda me oferece mais
uma Casa do Estudante pra eu estudar, comia praticamente de

Espécie de calgio que era cobrado ao residente no momento do seu ingresso na cep. Quando encerrasse
seu periodo de residente, esse valor seria devolvido.

graga, que naquela época a gente pagava uma taxa insignificante.
E logo em seguida, uma morada. Quarto pra gente morar. Pra
mim, foi tudo uma vitéria!”*

A indeterminagdo do sujeito presente no relato nio permi-
tiu identificar de que maneira Oiticica conseguiu ingressar na
residéncia. Certamente nao por intermédio de Baraina, pois
nenhum dos dois mencionou esse contato em suas entrevistas.
A frase “e ainda me oferece mais uma Casa de Estudante pra eu
estudar”, entretanto, tem um significado duplo: primeiro, porque
reforca a pratica da vaga arranjada, ou seja, ndo havia uma sele-
¢do obedecendo as regras transparentes para o ingresso de novos
residentes. Embora definida legalmente em estatuto, o ingresso
na CEP tornou-se um instrumento de indica¢3o politica ou uma
intermediagao dos proprios estudantes residentes. Outro detalhe
que me chamou a aten¢ao é o fato de a CEP ser mencionada como
um espago de estudo e nao apenas como moradia, refor¢ando a
ideia de que toma-la como uma institui¢ao educativa nao é so-
mente um argumento especulativo, contudo trata-se de mais um
elemento que corrobora o entendimento de que se trata de um
espago de aprendizagem.

Na década de 1970, o acesso dos santanenses foi se modifi-
cando, porém as taticas continuaram sendo as mesmas: o apa-
drinhamento. Contudo novos elementos foram incrementados,
notadamente, devido a interferéncia direta dos filhos de Santana,
que ja se encontravam morando naquele recinto. Neste momento,
os codigos de convivéncia e as relagdes construidas e praticadas
haviam sido apreendidos pelos santanenses, assim passaram a
orientar e intermediar a vinda de outros jovens que se mostravam
interessados em estudar na capital.

OITICICA. Entrevista, 24/02/2016.
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Os préximos relatos mostram-se elucidativos no sentido de
confirmar essa postura prevalecente na década de 1970.

A questdo é que ja tinha alguns meninos que eram
l4 de Santana, que ja estudavam aqui. Eles eram
mais idosos do que eu. Tinha meu primo Tico Pin-
to, tinha Dedé Ramalho, tinha René Primo, tinha
Zé Alencar. Uns moravam aqui na Casa do Estu-
dante e outros n3o, outros moravam em republi-
cas. Os pais tinham condigdes e alugavam casas.
Mas o que também me traz para cd é porque eu via
os meninos conversando sobre Joio Pessoa, sobre
musica, sobre estudar e aquilo... Eu disse: “ah,
eu quero morar em Jo3o Pessoa”! Eu acabei vindo
para ca por conta disso. Entdo, meu pai falou com
Dedé,* e Dedé falou que segurava uma vaga para
mim, eeuvim[...].%

Assim como em principios da década de 1970, sucederam
os relatos que demonstraram a similaridade dos procedimentos
também em meados da década, quando Carnatiba® afirma que
veio por “incentivo de Baratina, porque [...] foi primeiro do que
eu e conseguiu essa vaga, e eu fiz uma inscrigo, e eu fiquei com
Baratina”. E continuou na mesma batuta, em 1980: “Foi Aroeira
que me levou e me ajudou muito”.”

Para os poucos santanenses que vieram na década 1960, a
prioridade era se estabelecer conseguindo um trabalho para ga-
rantir o sustento, e estudar foi se tornando uma consequéncia
viavel. O relato de Aroeira deixa evidente que, a partir do final da

[24]. José Ramalho Passos ja é falecido. Foi residente no final da década de 1960 e inicio de 1970. Assim como
Baratna (1971-1972), também foi presidente da CEP (1974-1975).

[25]. AROEIRA. Entrevista, 10/11/2015.
[2.6]. cEDRO. Entrevista, 22/12/2015.

[27]. cARNAUBA. Entrevista, 22/12/2015.
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década de 1960, as noticias sobre a Casa do Estudante chegaram
a Santana dos Garrotes de forma mais incisiva, inclusive tornan-
do-se uma possibilidade concreta para se estudar na capital. Mes-
mo nao tendo condigdes financeiras de assumir a mensalidade,
havia a Casa do Estudante, que poderia ser garantida por aquele
colega/conterraneo que la residia e que lhe asseguraria a vaga. A
falta de recursos para bancar a mensalidade era contornada pela
disposicao de se submeter a condicao de sécio agregado e prestar
servi¢o nas dependéncias da institui¢ao.

A aproximagao dos conterraneos com o poder institucional
da cEP é outro elemento a ser considerado nesse momento. De
modo efetivo, mantiveram-se alinhados politicamente ao grupo
do Vale do Piancé (majoritario no controle administrativo). Em
seguida, chegaram a exercer o cargo de presidente, compuseram
varias diretorias e estabeleceram boas relagdes com seus aliados.
Como ja mencionei, estabelecer relagdes, articular-se politica-
mente e comungar com os interesses majoritarios eram decisivos
nesse processo de inser¢ao na Casa, fosse como novo residente ou
como elemento do grupo.

Superada a experiéncia de se tornar residente, era chegado
o momento de adentrar o cotidiano da Casa, compartilhar os sa-
bores e as desventuras de ser mais um da Casa do Estudante. A
diversidade econdmica e social sempre foi uma das caracteristi-
cas mais evidentes daquele coletivo de estudantes. Desse modo,
havia uma hierarquia que classificava os sdcios nas categorias de
pensionista, efetivo (mensalista) e agregado. O pensionista tinha
como especificidade o fato de fazer as refei¢oes (café da manha,
almocgo e jantar) na Casa, contudo sua hospedagem era fora, ge-
ralmente em pensodes localizadas no centro da cidade (a maio-
ria na propria Rua da Areia). Era um contingente importante na
composi¢ao do quadro de residentes, mas se destacava por dis-
por de melhores condi¢bes financeiras, por isso mesmo arcava
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com as despesas de aluguel e ainda contribuia com os custos de
alimentag¢do, uma vez que pagava uma taxa para ter acesso as re-
feicdes. Apesar de ser considerado como parte dos residentes, o
qual chegou a constituir um ter¢o dos estudantes, esse grupo nao
foi entrevistado, pois como afirmaram os que entrevistei, mesmo
havendo o contado diario com o ambiente da Casa, eles nao parti-
cipavam das decisoes politicas, ou seja, n2o estavam submetidos
as normas internas da instituicao.

Os sdcios efetivos eram, de fato, quem conduziam a Casa do
Estudante, politica e administrativamente. Também eram deno-
minados de mensalistas, por contribuirem mensalmente com cer-
ta quantia em dinheiro. Logo na entrada, pagavam uma espécie
de cal¢ao (chamada de joia), algo que:

Todo sdcio novato pagava uma joia, sé que ele
tinha direito. Era uma quantia significativa. Por
exemplo, nés que pagivamos a joia e pagdvamos a
mensalidade. A Casa ndo tinha uma verba publica
assegurada. Eram verbas eventuais que o Gover-
no dava quando quisesse, sabe? Alguns deputados
nessa época (hoje ta modernizado, chama emenda,
né?) colocava uma emenda distribuindo tanto (nes-
se tempo, se chamava subveng¢ao). Mais a nossa
contribui¢do era importantissima pra contribuir
com o sustento da Casa.?®

Sem davida, a contribui¢ao dos mensalistas era de suma im-
portancia, porém estava muito aquém das necessidades da Casa,
levando os residentes a um estado de peregrinagao permanente
junto aos gabinetes dos politicos. Em sintese, o orgamento nao era
compativel com as despesas e este é um aspecto que permaneceu
ao longo da sua existéncia.Sendo assim, a tensao dos estudantes

Ibidem, 09/10/2015.

era continua, pois “todo ano era a mesma ladainha: fecha, n3o
fecha”, recaindo com mais intensidade entre os novatos. Uma si-
tuagdo em que “os veteranos ja estavam calejados com o refrao
que se repetia a cada ano”.”

Os agregados compunham o segmento que nao dispunha de
condicoes financeiras para arcar com as despesas de mensalida-
de. Por essa razdo, eram desprovidos de direitos politicos, pois,
segundo Baratina, ficavam elixados dos processos eleitorais em
virtude de sua vaga ser resultante de uma espécie de concessao, o
que os tornava mais dependentes dos representantes da diretoria
da cep. Em termos percentuais, a representagao do:

Agregado era, em média, de 10%, que a diretoria
escolhia entre aqueles rapazes mais pobres. E vocé
ficava prestando servigo, um dia de gar¢om, vocé
entende? N3o pagava mensalidade, mas ele era dis-
criminado porque ele nio votava. [...]. Ndo votava
na disputa, porque tinha influéncia na disputa, né?
Quer dizer, se eu nomeei vocé pra ser agregado, eu
sou o Presidente, entendeu? O estatuto nio per-
mitia justamente por isso.*°

O que me chamou mais atengao nesse caso foi a consumagao
segregativa de um segmento, abalizada em critérios puramente
econdmicos, porque a interferéncia politica (amplamente men-
cionada) no acesso a Casa ocorria nos diferentes niveis sociais
dos estudantes, sendo essa, inclusive, uma pratica mais evidente
entre os que eram dotados de melhor posi¢ao econémica e social,
em virtude das boas relagdes que mantinham com a classe po-
litica. Sendo excluido oficialmente do processo politico, o sécio
agregado ainda carregava o 6nus de ter que prestar alguma mo-

Ibidem, 1989.

Ibidem, 09/10/2015.
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dalidade de servigo (executando alguma tarefa) na Casa ou fora
dela (se fosse requisitado por outra institui¢ao) para compensar a
falta de pagamento da mensalidade. Por ser agregado e seguindo
as determinagOes estatutdarias:

Quando eu cheguei a Casa do Estudante, tinha que
pagar uma mensalidade e eu n3o tinha dinheiro.
Eu n3o tinha dinheiro e, para ficar 14 sem pagar
uma mensalidade, vocé era obrigado a ficar den-
tro de um sistema que tinha l4. Eles chamavam de
agregados. Entdo, o agregado, ele tinha que prestar
servigos na Casa: uns varriam, outros limpavam,
outros auxiliavam nas coisas. A minha fung3o foi
lavar bandejas, me colocaram para lavar bandeja.
Eu almogava, entrava para a cozinha e ia lavar ban-
dejas. Entdo, lavava bandeja até préximo de 1h da
tarde. Eu saia, tomava um banho, colocava a farda
e ia para o Liceu estudar. Eu passei um tempo. Eu
passei bem um ano lavando bandejas.*

A prestacao de servigos, entretanto, poderia ser fora da Casa,
desde que se tratasse de uma institui¢ao ptblica e devidamente
requisitada por um funciondrio ou um profissional da reparti¢ao
interessada. Foi dialogando, ou compartilhando suas afli¢des, que
Aroeira conseguiu sair da condi¢ao de lavador de bandejas na co-
zinha da Casa do Estudante para se tornar auxiliar de dentista em
um consultério no Edificio Dezoito Andar. Sendo assim:

Depois de um ano, eu fui fazer um tratamento de
dente e conheci uma dentista. Eu contando a den-
tista meu sofrimento de lavar bandejas e n3o sei
mais de que [...]. Ela perguntava sobre a minha
vida, eu contava, ela disse: eu vou pedir ao Presi-
dente para vocé ser o meu auxiliar aqui. Ai eu fi-

[31]. Ibidem, 10/11/2015.
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quei sendo auxiliar da dentista. Eu pegava aqueles
equipamentos e colocava dentro de um negécio
com agua fervendo, organizava tudo direitinho,
deixava pronto para ela trabalhar. Para ela fazer
limpeza, obturagao, extrair dente. Entdo, passei
mais um ano cuidando dessa parte.*

Sem duvida, este foi um bom exemplo de como era possivel
prestar servicos fora da Casa. Revela ainda a capacidade de ar-
ticulacao e a astdcia do residente, que agia no terreno dos que
detinham o controle das operagdes para impor suas vontades,
atingir seus propositos, dispor de um espago de que nao lhe era
préprio. Refor¢a também uma pratica bastante comum entre os
residentes: recorrer ao esteredtipo do sofrimento para sensibili-
zar as autoridades instituidas.

Em tom de arremate, avalio que, quando se tratava do acesso
a Casa do Estudante, as praticas de interferéncia de amizades
e os favores politicos capitalizados politicamente no fenecer da
década de 1940 permaneceram com muita consisténcia nas dé-
cadas seguintes, ainda que, de forma gradual, esse mecanismo
tenha sido apropriado pelos proprios residentes que, na segunda
metade da década de 1960, praticamente assumiram o controle da
entrada de novatos na institui¢ao. Nao estou afirmando que essa
pratica deixou de existir, pelo contrario, foi incorporada e aper-
feicoada pelos dirigentes da institui¢ao. O deslocamento dessa
modalidade de arranjo ficou evidente na vinda dos estudantes de
Santana dos Garrotes que, inclusive, teve esse nimero aumentado
consideravelmente.

Se, para conseguir entrar na Casa, era uma tarefa que exigia
interferéncia de um parente conhecido, ou de um politico amigo
da familia, e essa articula¢ao nem sempre era tao simples, tomei

[32]. Ibidem, 10/11/2015.
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esse procedimento como um elemento educativo no sentido de
que esses jovens estudantes logo cedo comegaram a vislumbrar,
nessas praticas de apadrinhamento, a possibilidade de conseguir
beneficios, de serem inseridos socialmente, ou seja, era neces-
sario negociar para se dar bem. Barganhar favores, portanto,
tornou-se um modo de agir apreendido (elaborado) a partir da
convivéncia com esse espaco institucional.

Instrumentos como o cartao, a joia e a propria permanéncia
eram ofertados em troca de apoio politico, fosse nos meandros
da politica partidaria, fosse no convivio na cep. E, como ja foi
dito, aos poucos, esse conjunto de produtos tornou-se moeda de
troca politica. Nesses termos, significa dizer que chegar a Joao
Pessoa e ali permanecer demandava o dominio desses codigos de
negociagao. Ser residente da Casa do Estudante, portanto, era se
dispor a esse bailar da interferéncia de alguma for¢a de apadri-
nhamento. Em nenhum momento, foi mencionado o ingresso por
meio de uma selecao baseada em critérios isonémicos, seguindo
orientagao estatutaria. Obviamente que os sujeitos detentores de
condig¢des financeiras para pagar a mensalidades tinham mais
facilidades, mesmo porque ja se apresentavam com uma carta de
indicagdo. Para os estudantes pobres, restavam o prestigio e a boa
vontade de amigos e conterraneos.

Tornar-se morador da Casa do Estudante da Paraiba era ser
inserido em um espago institucional de normas, praticas e memo-
rias que tém papel fundamental na formagao desses sujeitos. Uma
conformagao gradual e nebulosa que, aos poucos, ia formatando
outra postura, constituida por intermédio de diferentes deman-
das. Por essa razdo, as experiéncias acumuladas até o momento
do ingresso,ganhavam novos contornos, e uma nova realidade
fazia logo perceber que as necessidades de sobrevivéncia eram
bastante diferentes dos utensilios usados até aquele instante de
sua experiéncia, enquanto sujeito social e cultural. Em sintese,

CAPITULO 6

trata-se de jovens estudantes se apoderando das velhas praticas
da politica de beneficio, ou seja, uma reproducao da macropoliti-
ca, em que prevalece a for¢a do mando dos que controlam o poder
sobre os que dele estao alijados.
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CAPITULO 6

A invencao davirilidade em Memorias, de
José Américo de Almeida

Carlos André Martins Lopes - UFGC!

0sé Américo de Almeida narra, em seu livro Memdrias, publi-

cado em 1976, episddios de uma disputa visceral entre dois

grupos politicos rivais em fins do século x1x. O palco da luta,
inicialmente, foi a cidade de Areia, na Paraiba. Uma das partes
mostrou-se mais fraca, sendo derrotada, e o chefe desse bando
se recolheu ao sitio de sua propriedade, prometendo gastar até o
altimo cartucho na defesa de sua honra. A visita do grupo inimigo
nao tardou e o tiroteio novamente protagonizou a disputa. Afir-
ma o narrador que a residéncia do chefe do cla derrotado ficou
cravejada de balas. O homem atacado, em torno de sua familia, ja
quase sem munigoes, jurava nao morrer antes de matar quantos
pudesse, reiterando que nao se renderia. Um padre foi chamado e
pos fim a “disputa’, sem precisar que o homem acuado fosse mor-
to com parentes dentro de sua fazenda. O homem que, segundo

[1]. Mestre em Histéria pela UFCG, licenciado em Histéria pela UEPB e professor da rede publica de ensino
do estado da Paraiba e do municipio de Jodo Pessoa. Esta pesquisa tem origem na dissertagio de mestrado
apresentada ao Programa de Pés-Graduagdo em Histdria do Centro de Humanidades da Universidade Fe-
deral de Campina Grande, intitulada: Entre a politica e a literatura: José Américo e a construgdo de representagdes de
masculinidades em a bagaceira (1928), defendida em 06 de junho de 2016.



a percepcao do lider do grupo vencido, estava na origem do con-
fronto hoje é nome de uma movimentada rua da cidade de Cam-
pina Grande, estado da Paraiba. A familia derrotada foi obrigada
a sair as pressas da cidade natal para outra vizinha. Atualmente,
membros remanescentes dessa familia constituem uma das mais
poderosas oligarquias politicas da Paraiba.

Esse episddio sugere que, naquele tempo, se eliminavam
adversarios com o uso de armas. Nao se admitia oposi¢ao aos
interesses de grupo ou pessoas. Donos de terra, poderosos fa-
zendeiros, tinham verdadeiras milicias, sempre prontas a agir
conforme a vontade do chefe. Homens que alimentavam projetos
pessoais, dos quais nao esperavam necessariamente enriqueci-
mento. Personagens que se entregavam a praticas que atestavam
alivre disposi¢ao de si, procurando projetar-se como senhores do
seu tempo e dando mostras de sua independéncia (RAUCH, 2013).
José Américo, filho de proprietario de engenho, chega a chamar
de feudo as terras pertencentes ao pai, dizendo que 14 dentro o
proprietario era o juiz, o delegado, o padre, o médico, enfim, a lei.
Em sintese, poderiamos dizer que, dentro desse dominio, existia
mesmo uma espécie de Estado.

José Américo de Almeida nasceu na cidade de Areia, Paraiba,
em 1887. Formou-se em Direito pela Faculdade de Recife aos 21
anos. Foi nomeado promotor da comarca de Sousa, Paraiba, em
1909. No governo de Joao Pessoa, iniciado em 1928, José Américo
foi nomeado secretario Geral e, algum tempo depois, secretario
do Interior e Justica do Governo Estadual. Com a Revolugao de
1930, foi posto no cargo de interventor da Paraiba e chefe do go-
verno provisorio do Norte e Nordeste. Neste posto, sua funcao,
entre outras, era a de escolher interventores para os estados das
duas regides citadas. Viajou, assim, junto com Juarez Tavora, che-
fe militar do movimento revolucionario de 1930, por toda a regido
que estava sob seu controle, dando posse aos interventores por ele

nomeados. No governo provisdrio de Gettlio Vargas (1930-1934),
Almeida ocupou o cargo de ministro de Viagao e Obras Pablicas.
O paraibano também foi escritor, tendo produzido obras de pro-
jecao nacional, a exemplo de A bagaceira, publicada em 1928, ro-
mance que figura, segundo alguns criticos, como marco do novo
regionalismo nordestino, corrente literaria também denominada
de Romance de 30.

O contetdo do livro Memorias: antes que me esquega, obra es-
crita por José Américo de Almeida, sugere uma intencionalidade:
mostrar um mundo brutalizado, rude, rastico, ainda dominado
por uma natureza despdtica, que impunha ao homem o dever
de ser forte, resistente, pronto para o que “desse e viesse”; em
outras palavras, um mundo que impunha ao homem o dever de
ser um “cabra macho”. Mais do que isso... Era um mundo cujo
poder e autoridade estavam centrados na figura masculina, no
pai, no esposo, no chefe de familia. Por em relevo essa faceta da
autonarrativa almeidiana é fundamental para percebermos certas
configuragoes sociais que estabelecem as hierarquias de género.
Podemos também obter pistas importantes, nas autonarrativas
de José Américo, sobre o processo de fabricagao do ser masculino,
do homem viril, formado para o exercicio daquilo que Bourdieu
chamou de “domina¢ao masculina”.? Historicizar a formagao do
macho é também se colocar no campo de estudos que entende que
a dominagao masculina nio é o resultado de um estado de nature-
za, mas sim “que ela estd profundamente inscrita num estado da
cultura, da linguagem e das imagens, dos comportamentos que
essas coisas inspiram e prescrevem’.’

BOURDIEU, Pierre. A dominagio masculina: a condigdo feminina e a violéncia simbdlica. 1. ed. Rio de
Janeiro: BestBolso, 2014.
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A historicizagao da formagao do masculino constitui-se
ainda como o reconhecimento de que a diferenciagao dos sexos
ocorre a0 longo do tempo, por meio de praticas educacionais des-
tinadas a fazer o menino “virar homem”. Entendemos, com isso,
que a partilha de tracos comuns a meninos e meninas engendra
processos educacionais distintos, praticas que possibilitam a di-
ferenciacao, a separacao daquilo que seria proprio ao feminino
daquilo que se constitui como elemento tido como pertencente ao
masculino. Descrever essas praticas é reconhecer a historicidade
existente em torno da figura do masculino, é reconhecer como
histérico aquilo que tem sido representado como natural. Mais
do que isso, uma histéria da virilidade que aponte para as praticas
educacionais de produ¢ao do ser masculino contribui, sobretudo,
com a critica ao complexo de superioridade alimentado pelo ho-
mem em relacdo a mulher. Apontar para a historicidade da figura
do masculino é também se tornar consciente das praticas educa-
cionais em uso para homens e para mulheres.

Silva (2010) afirma que “as geragdes portadoras de mais ex-
periéncias transmitem seu modus vivendi as mais recentes, com
propdsito de assegurar as condigoes culturais adquiridas... O
elemento comunicado entre essas duas gera¢does denomina-se
educacao”.* A familia ocupa papel preponderante na educagao das
novas geracoes, devido ao trabalho de inculcagio e transmissao
dos valores, das qualidades e dos papéis destinados a cada sexo
(RAUCH, 2013). Baubérout (2013) afirma que “o jovem macho sé
é considerado viril quando sua entrada na comunidade dos ho-
mens adultos tiver sido preparada por diversas etapas e validada
por diferentes ritos”.” O contetido das autonarrativas almeidianas

SILVA, Jomar Ricardo da. A educagdo da mulher em Lima Barreto. Campina Grande: EDUEPB, 2010, p. 127.

BAUBEROT, Arnaud. Nio se nasce viril, torna-se viril. In: COBIN, Alain; COURTINE, Jean Jacques; VIGARELLO,
Georges. Historia da virilidade; a virilidade em crise? Séculos XX e XXI. Petrépolis, R, Vozes, 2013. p. 191.

conflui para as afirmagOes acima ao apontarem, conforme pre-
tendemos mostrar, para as praticas educacionais as quais foi sub-
metido. Um processo educacional que possibilitou a fabrica¢ao do
homem - José Américo de Almeida — por meio da inculcagao de
valores, qualidades e atributos viris, formando o adulto maduro,
modelado conforme a tradigao.

As narrativas de José Américo de Almeida sobre si enfatizam
sempre a sua forga de vontade, a poténcia fisica, moral e psiquica;
poem em relevo sua habilidade de exercer poder; destacam sua
resisténcia a dor, sua coragem. Nessas narrativas, os momentos
de davida, de incerteza, de fraqueza, de dor, de tristeza, de an-
gustia e de medo; os possiveis atos de covardia, tudo isso ¢é eli-
minado cuidadosamente dessas representagdes. Conforme vere-
mos abaixo, o autor do livro de memorias confere sempre grandes
dimensoes aos acontecimentos e desafios por ele enfrentados,
alimentando uma possivel necessidade de mostrar que triunfou
sobre desafios nos quais outros teriam falhado.

Vemos exaltados esses atributos no livro de cronicas intitu-
lado Sem me rir, sem chorar, obra publicada em 1984 pela Fundagao
Casa de José Américo, que traz uma cronica intitulada “Extremos
que se tocam”. Neste texto, José Américo de Almeida relata um
episddio por ele protagonizado durante o periodo no qual foi se-
cretario de Seguranca ptblica do estado da Paraiba. Relata que,
enquanto secretario, se viu obrigado a enfrentar uma revolta® no
interior paraibano. Julgando ser necessaria sua presenga entre
as tropas do governo, partiu para o foco da luta, contrariando
os conselhos do entao “presidente” do estado, Jodo Pessoa, para
quem a presencga do secretario entre os rebeldes iria exp6-lo a

Movimento rebelde liderado por José Pereira Lima, deflagrado no municipio de Princesa Isabel-pB, em
fevereiro de 1930, contra o entao presidente do estado Jodo Pessoa Cavalcanti de Albuquerque.



muitos perigos. Ao chegar a Juazeirinho,” tomou conhecimento
de um saque praticado pelos rebeldes em Livramento, na época,
distrito de Taperod. De acordo com sua narrativa, o episddio nao
o intimidou. Afirma ainda que:

N3o era sé isso que me esperava. Deixei de cair,
em seguida, numa emboscada, porque, tendo sa-
bido que o famigerado Severino Arabe, foragido
da cadeia, fora preso em Santa Luzia, abandonei
a estrada principal, tomando a esquerda, para ir
pega-lo ali e conduzi-lo até Patos. O automével que
passou, no instante em que eu devia transitar pela
curva da tocaia, ficou crivado de balas.®

O autor segue narrando que vivenciou experiéncias seme-
lhantes por mais ou menos um trimestre. Destaca que, nesses
episddios envolvendo riscos de vida, sempre esteve presente, isto
é,ndo fugiualuta, ndo se acovardou. Essa representagao de si ain-
da é reforcada na cronica intitulada “Fiz um presidente”, também
presente no livro Sem me rir, sem chorar, quando o escritor reme-
mora os perigos aos quais se exp0s ao ser escolhido para sugerir
que o ministro da Guerra de Gettlio Vargas, durante o Estado
Novo, Eurico Gaspar Dutra, retirasse seu apoio ao governo. Afir-
ma que ja “havia [se] aventurado [em] varias empresas delicadas”,
(perigosas), mas nenhuma se mostrava igual a que estava para
enfrentar.’ Entretanto, narra o autor, era “bem mandado” quando
se tratava de “salvar a patria’.

Suavirilidade, resisténcia e coragem também s3o postas em
relevo quando, em 1909, tornou-se promotor publico da comarca

Cidade do interior paraibano, situada a aproximadamente 223 quilémetros da capital, Jodo Pessoa.
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de Sousa. Na crénica intitulada “Santo também mente”, presente
no livro Sem me rir, sem chorar, José Américo recorda os tormentos
relacionados a viagem que teve que fazer para chegar a cidade de
Sousa, no interior paraibano. Uma “jornada através de um deser-
to sem albergues, de cidades fugindo uma das outras... jornada
debaixo de sol forte, marcada pela fome, no dorso de um cavalo
acostumado a pisar em lama que, no Sertao, tinha que pisar num
chao de brasa (ALMEIDA, 1984). Sugere-se, mais uma vez, resis-
téncia viril e disposi¢ao para enfrentar riscos, atributos sem os
quais ndo teria sido possivel o cumprimento da trajetéria. Uma
narrativa de viagem, portanto, que constitui-se como 0casiao pri-
vilegiada “em que [0 homem)] procura expressar para o mundo
uma identidade viril”.°

As narrativas almeidianas, conforme vimos acima, s3o per-
meadas por referéncias de valentia, coragem e bravura. Narra-se
uma forma de virilidade que implica a afirmac¢ao de uma supe-
rioridade sobre outros, na ideia de que se é predisposto a ir além,
fazer sempre mais do que outro homem fez ou pode fazer (THO-
MASSET, 2013).

Se o modus vivendi de cada geragao é transmitido a seguin-
te por meio de processos educacionais, conforme propde Silva
(2010), podemos afirmar que José Américo expressa, no seu dis-
curso, um conjunto de valores, modos de ser, pensar e agir apren-
didos de gera¢des anteriores. Cabe-nos perguntar, entao, quais os
caminhos, as veredas e as trilhas que ligaram o menino ao homem
José Américo?

Nossa fonte de pesquisa privilegiada é o livro de autoria de
José Américo intitulado Memorias: antes que me esquega. A obra é

VERAYNE, Sylvian. Os valores viris da viagem. In: A histéria da virilidade. O triunfo da virilidade. v. 2.
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apontada por alguns estudiosos como sua autobiografia. Con-
tudo, nao a utilizaremos como um discurso verdadeiro do autor
sobre si. Tao pouco a leremos como um documento, no qual es-
taria contida uma verdade. Concentraremos nossa atengao mais
naquilo que o texto nos leva a entender sem que o autor tenha
pretendido ter dito (BLOC, 2001). Isso porque as memorias de Al-
meida foram produzidas pelo homem. O citado livro foi publica-
do em 1976, ano no qual o autor completava seus 89 anos. Faz-se
necessario, entao, entender, conforme o pensamento de Sartre
(2013), que as representagdes construidas pelo autor sobre si mes-
mo enunciam mais o que a sociedade espera do comportamento
de um homem do que as praticas reais, especialmente aquelas
da esfera do intimo, “onde as transgressoes em rela¢ao a norma
estabelecida n3o tém nenhuma chance de ser enunciadas”.”!

Rumo avirilidade

Avirilidade é um elemento da masculinidade (CORBIN, 2013).
“Muitos individuos apresentam falta — de um determinado tipo
devirilidade — sem que isso permita que seja colocada em davida
sua masculinidade”.”?. Ao longo do tempo, a percepgio daquilo
que se entende por masculinidade viril sofreu altera¢des (CORBIN,
213). Contudo, alguns elementos constituem-se como continuida-
des entre os varios modelos que foram construidos ao longo da
histéria. Ter coragem; possuir disposi¢ao para o trabalho; supor-
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tar a dor sem demonstrar sinais de fraqueza; ser dotado de for¢a
fisica e nunca chorar; ter capacidade de tomar a iniciativa, de ser
ativo, portanto; possuir dominio sobre si; ser eloquente, persua-
sivo; ser também capaz de exercer a lideranga e de se comportar
com firmeza diante de qualquer situagao sao alguns dos atributos
davirilidade que sobreviveram a diferentes épocas histéricas, que
se constituiram como modelos a varias sociedades, que se estabe-
leceram como ideais a serem alcancados e a serem incorporados
aos sistemas educacionais de sociedades diversas (CORBIN, 2013).

Ahistéria davirilidade sugere, porém, que o ser do sexo mas-
culino dela é desprovido na ocasio do nascimento e durante os
primeiros anos de vida. Louro (2010) afirma que nao é o momento
do nascimento, nem de sua nomeagao, que faz desse um corpo
masculino ou feminino. A esse respeito, Baubérout também ex-
pressa que:

(...) o processo de maturagio que naturalmente
leva 0 menino ao estado de homem adulto desem-
penha um papel infimo diante do lento e profun-
do trabalho de inculcagdo pelo qual a sociedade o
conduz a se conformar as caracteristicas fisicas e
morais especificas do estado viril.”

A edifica¢ao do género e da sexualidade ocorre no percurso
de toda a vida e é infindavel (LOURO, 2010). Para Zica (2015), a
formagao de género nao figura como exclusividade de uma gera-
¢do, pois “faz parte do processo sempre inacabado da construgao
identitaria, abarcando, portanto, infincia, juventude, adultez e
velhice”." Por em relevo esse processo de fabricacao do homem

BAUBEROT, Arnaud. Nio se nasce viril, torna-se viril. In: COBIN, Alain; COURTINE, Jean Jacques; VIGARELLO,
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é importante para mostrar que muitos dos atributos masculinos
sao produtos de um trabalho educacional, isto é, s3o historicos.

Essa histéria da formag¢ao do masculino tem mostrado que
0 menino é constrangido a percorrer um extenso percurso até
obter os atributos com os quais se forma o que se pode chamar de
homem viril JABLONKA, 2013). A constitui¢ao fisica da crianga do
sexo masculino é fragil e delicada nos primeiros anos de vida. Um
alfaiate afirma, em fins do século x1x, que as medidas do busto
de um menino de até 6 anos s3o as mesmas das de uma menina
(JABLONKA, 2013). O sinal bioldgico, o sexo, constitui-se apenas
como um elemento a partir do qual irdo ser erigidas as marcas
de género. O pénis passa a ser percebido como elemento de dife-
renciacao, exercendo a centralidade, portanto, nesse processo de
construgao dos géneros.

Talvez seja por isso que algumas brincadeiras de adultos com
criangas do sexo masculino mirem precisamente o pénis. Apal-
par, perguntar onde esta o membro; as vezes, baixar os cal¢oes da
crianga para, em forma de brincadeira, chamar a ateng¢ao para o
comprimento do membro, mostrando, para os outros homens, o
instrumento simbolo da masculinidade viril. Tais brincadeiras
constituem-se como lembrancas ou adverténcias veladas de que
0 menino nao pode ser fraco, mole; o portador do pénis deve ter
sempre o controle de si e dos outros (zIcA, 2015). Essa “brincadei-
ra” que mira o 6rgao do menino é narrada por José Américo de Al-
meida no livro Memorias, no qual afirma que “homens de respeito
faziam com os meninos uma brincadeira muito besta, levantando
seus chambres, entre risadas, para saber se era machinho”.” Sao
brincadeiras que visam criar, no menino, a percep¢ao de que toda
sua masculinidade e virilidade estao concentradas naquela parte
do seu corpo.

ALMEIDA, José Américo de. Memérias: antes que me esquega. Rio de Janeiro, F. Alves, 1976. p. 23.

A autonarrativa almeidiana, em primeiro momento, pare-
ce seguir o referencial que considera pertinente a justaposicao
dos géneros na infancia. No livro Memdrias: antes que me esquega, o
escritor afirma, num tépico intitulado “O menino chorao”, que,
“desde os cueiros, até aprender a falar, o choro foi meu génio, mi-
nha forca de opinido, meu grande argumento”.' Almeida sugere,
neste trecho, que n3o ha elementos que diferenciem meninos e
meninas, também n3o os hd quando se trata de atributos emo-
cionais, conforme a cita¢ao acima nos indica. Nao hd nada que
aponte algum atributo tido como viril na crianga do sexo mascu-
lino. Nem um sinal de controle emocional, algo que, numa cultura
masculinista, é considerado natural no homem. O choro, inclusi-
ve, é indistinguivel. Apenas ouvindo, no se sabe se vem de uma
crianga do sexo masculino ou feminino.

Zica (2015) lembra que a modernidade trouxe consigo certo
“embaralhamento” dos géneros, expressado com veeméncia no
Brasil de finais do século x1x. Os literatos, afirma Zica (2015),
sensiveis as transformagbes que se processavam, passaram a
construir personagens femininos com atributos considerados
masculinos, a0 mesmo tempo também em que, com frequéncia,
fabricavam personagens masculinos como portadores de atribu-
tos tidos como femininos.

Albuquerque Janior (2013) ressalta que a modernidade tam-
bém fez emergir modos de producao de subjetividade que re-
sultaram na construgao de sujeitos individuais, em praticas de
individuagao, portanto. Este autor afirma que:

Aindividuagio implica “escolha dos estilos de vida,
produgao de biografia, autoprojeto e autorrepre-
sentagao, havendo assim a passagem da biografia

ALMEIDA, José Américo de. Memdrias: antes que me esquega. Rio de Janeiro, F. Alves, 1976. p. 16.



padronizada, garantida e fixada pelo contexto da
tradi¢do, a biografia reflexiva.”

Para Albuquerque Janior (2013), a modernidade substituiu a
biografia padronizada por uma individualizada. O sujeito pro-
duz, entdo, uma autonarrativa que o representa como autdonomo
e diferencial em relagao a tradigao. H4 uma tendéncia a descon-
tinuidade, manifestada no desejo ou na pratica de se distanciar
em rela¢do ao passado, portanto (ALBUQUERQUE JUNIOR, 2013).

Contudo, as contradicdes nas sociedades modernas nao de-
vem ser minimizadas. Existe, em muitas sociedades moderniza-
das, a sobrevivéncia de restos de tradi¢des, de praticas culturais
arcaicas. Em outras sociedades, essas tradi¢des n3o sao apenas
restos, mas entidades potentes que ocupam espagos relevan-
tes na modernidade. Se o século xx assistiu, no Ocidente, a um
profundo questionamento do modelo tradicional de virilidade,
depreende-se também que o padrdo questionado estava ainda
solidamente estabelecido (BAUBEROUT, 2013). Sendo assim, a es-
crita de si, conforme as palavras de Albuquerque Janior (2013),
a autonarrativa, pode ser um instrumento por meio do qual o
sujeito estabelece uma continuidade entre ele e uma tradi¢do. E
uma forma de se individualizar estabelecendo uma cisao entre ele
e a sociedade em transformacio. E também um meio de manter
vivo um passado, de tonifica-lo.

Literatura e formagdo no século X1x: a escritura de Bernardo Gui-
mardes, obra de autoria de Matheus da Cruz e Zica, publicada
em 2015, mostra como a literatura participou do processo de for-
macao de masculinidades através da exaltacao de determinados
atributos. Em Masculinidades possiveis: representacoes de género em

ALBUQUERQUE JUNIOR, Durval Muniz de. Nordestino: A invengao do “falo”: uma histéria do género mas-
culino (1920-1940). 2 ed. S3o Paulo, Intermeios, 2013, p. 33.

disputa no século X1x brasileiro, livro publicado também em 2015,
Zica afirma ser a literatura uma “instancia cultural” que fez, em
fins do século x1x, circular “representag¢des culturais” entre um
amplo publico leitor, sendo, por isso, dotada de um perfil forma-
tivo. Era uma producao literaria que funcionava como “um veiculo
de formacao” cultural (zIca, 2015, p. ). Afirma Zica (2015), com
base em produgdes literarias de autores do século X1X, que n2o
se aceitavam menos de um homem do que atitudes de determi-
nacao e de coragem, desde a infincia (zica, 2015). Exaltados e
estimulados no menino, esses atributos iriam solidificar-se no
adulto, sendo agregados a outros tantos elementos, como ter “fala
firme”, possuir disposi¢ao de animo, ter opinides consistentes e
capacidade de impor as proprias vontades (zIca, 2015).

José Américo reconhece ter sido um “chorao” quando menino.
Contudo, o choro estd ligado a ideia de emotividade ou a falta
de controle sobre as emogdes, a ideia de sentimentalismo e, por-
tanto, estad no dominio das caracteristicas tidas como femininas.
Talvez, por isso, o autor se apresse em construir significados para
o habito. Apds afirmar que o choro era motivo de muitas reclama-
¢oes e de incontaveis “palmadas”, Almeida ressalta que os adultos
procuravam sempre corrigir seu comportamento causando-lhe
dor. O menino, porém, afirma o idoso José Américo, nao se rendia,
continuava a chorar, mesmo em meio aos espancamentos sofri-
dos; e acrescenta, deixando transparecer orgulho que: “Meu choro
forgado, sem espontaneidade, nem beleza, vale-se desta escusa: a
alma que se formava ja tinha vontade”.’®

Podemos apontar alguns elementos importantes nos acon-
tecimentos narrados por José Américo, indicando, ao mesmo
tempo, um dos caminhos trilhados pelo menino rumo ao que ele
imagina ser uma masculinidade viril. A educagao pela dor é um

ALMEIDA, José Américo de. Memdrias: antes que me esquega. Rio de Janeiro: F. Alves, 1976. p. 17.



deles. Uma educacao pela dor para ensinar que homem nao chora,
é certo; mas também para ensinar-lhe a pratica da resisténcia, no
tocante a dor, para que aprenda a “suportar as provagoes doloro-
sas e dificeis”.”” Sugere-se ainda, nesta narrativa, uma resisténcia
ja existente, uma capacidade de suportar a dor. Isso porque o au-
tor afirma que continuava chorando, mesmo sabendo que estava
apanhando para se calar; por altimo, uma vontade (forte).

Tenacidade, persisténcia, resisténcia e vontade potente sao
alguns dos atributos que o homem José Américo aponta na crian-
ca. Sugere-se, conforme o exposto acima, uma percep¢ao sobre o
masculino que o concebe como naturalmente dotado de atributos
viris. Essa concepgao foi denominada por Corbin (2013) de “mas-
culinidade naturalizada”.

Além disso, o choro, na interpretagao de José Américo, sig-
nificava outra coisa diferente de moleza, de capricho, de descon-
trole emocional. Para o autor, esse habito representava um ele-
mento que, além de trazer as marcas da virilidade, constituia-se
como um instrumento por meio do qual o corpo se tornava — ou
ficava ainda mais — resistente a dor, insensivel ao sofrimento
fisico; segundo, o choro continuo, insistente, incontido, que,
mesmo depois de agressdes, nao era interrompido, era sintoma
de uma vontade forte, potente, implacavel. José Américo despe,
portanto, o ato de chorar dos significados culturalmente atri-
buidos a esse gesto.

Mas o choro, elemento que culturalmente é tido como um
atributo feminino, nao pode ser a marca de um homem que deseja
representar a si mesmo como sendo um representante de uma
masculinidade repleta de virilidade. Isso porque, “se o macho...
sente emogoes, é a mulher que muito abertamente as manifes-
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ta”.%° O choro é visto como uma manifestagao descontrolada do
sentimento; é, portanto, desvirilizante. Por isso, o autor apressa-
-se para estabelecer uma ruptura entre o tempo que chorava e o
tempo no qual abandonou a pratica. Ele precisa inscrever-se na
cultura do “homem que é homem nao chora” e, para demonstrar
isso, recorda o dia no qual, ja mais velho, “levou umas correadas
nas costas”, tao fortes que ficaram as marcas gravadas na pele. Em
seguida, afirma que “apanhava mais tempo por causa do génio:
nao derramava uma lagrima, nem pedia que parasse, por maior
que fosse o castigo. Podiam matar de bater e eu nio me rendia”.”

Falando sobre o “triunfo da virilidade no Ocidente no século
x1x”, Corbin (2013) afirma que, nessa cultura da formag¢ao do ma-
cho viril, o menino, desde seus primeiros anos, deve endurecer-
-se. A crianga do sexo masculino é instada a, desde cedo, aprender
a suportar o frio e o calor, deve adquirir a habilidade de reprimir
as lagrimas, mesmo quando recebe castigos fisicos e maus-tratos.
Deve suportar dores sem demonstrar fraqueza, pois, do contrario,
é representado como “covarde, pusilinime, frouxo, impotente”.?
Portanto, chamar a atengao para os castigos fisicos, ressaltando,
a0 mesmo tempo, sua resisténcia, € uma forma de se inscrever
dentro dessa cultura masculinista.

Vimos acima uma percep¢ao sobre educagao que parte do
principio de que o corpo masculino deve endurecer para aprender
asuportar a dor. O menino chorao deve logo dar lugar ao que nao
chora, pois aprendeu, por meio de castigos, a reprimir as lagri-
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mas. O corpo masculino, inclusive, estaria predisposto a suportar
0s maus-tratos, pois nasceu ja dotado de atributos viris, conforme
sugere a narrativa de Almeida. Mas a constru¢ao do masculino
viril apela para meios diversificados, devendo incluir a ideia de
que o masculino deve ser educado por meio de um processo que
inclua a nogao de liberdade. Essa é a impressao que temos quando
nos deparamos com as paginas de Memorias.

José Américo narra uma vida de liberdade nas terras do pai.
Uma liberdade acompanhada de aventuras, riscos e perigos. Ain-
da muito pequeno, narra o autor, perdeu-se na mata, “foi encon-
trado cheio de arranhdes e escoriagbes”. Desenvolveu o habito de
subir nas mangueiras gigantescas e chama a aten¢ao para uma
queda que sofreu, despencando do alto da arvore e contundindo o
pé. Afirma que censuras severas, e nao cuidados ou preocupagao
com seu bem-estar, sucederam o acontecimento.

Acordava-se por si s, sem que houvesse a necessidade de
um adulto para desperta-lo. Ao levantar, circulava pelo ambien-
te do engenho, aproximando-se da bica, um dos componentes
da engrenagem do engenho pelo qual escorria uma garapa. En-
charcava-se com aquele liquido doce. “Saia todo lambuzado” e
se embrenhava nas matas, “como um pequeno selvagem, sem
precisar de casa. Se chovia ou fazia sol, qualquer copa era meu
teto”.? Era uma vida ao ar livre, um modo de viver rude, como o
préprio autor denomina em Memorias. Correr, subir em arvores,
fazer dos bichos do engenho seus brinquedos, molhar-se com
o orvalho da manha e abrigar-se das chuvas debaixo das copas
das arvores eram praticas de vida de um menino que, a narrativa
sugere, vivia longe dos olhares e dos cuidados dos adultos. Suge-
re-se uma educagao distanciada dos olhares protetores dos pais,

ALMEIDA, José Américo de. Memorias: antes que me esquega. Rio de Janeiro: F. Alves, 1976. p. 26.

distante das censuras também. Um ser independente, auténomo,
senhor de si.

Uma liberdade que existia, inclusive, a despeito de limita-
¢Oes. Alias, até os elementos que poderiam remeter a ideia de fra-
queza, como a miopia, figuram na narrativa como estando entre
as causas da formagao de marcas de virilidade. A miopia, afirma
o autor, deixou-lhe um corpo marcado por cicatrizes resultantes
das “topadas”, dos encontrdes em objetos cortantes, perfuran-
tes. Ele era, por isso, um verdadeiro “cabra macho”, um menino
a quem “nada intimidava, nem trovao, nem quarto escuro, nem
cachorro da moléstia”.*

A autonarrativa almeidiana poe muita énfase na ideia de que
havia uma autodeterminagdo e uma liberdade de ir e vir, de agir
sem coerc¢ao. Uma liberdade que consistia em fazer escolhas, de
estar no lugar que quisesse, do jeito que escolhesse. Era uma vida
livre, que o levava a todos os pontos do engenho e até além. Essa
narrativa pode nos induzir a acreditar que nao havia preocupa-
¢ao com a educagao do menino. Entretanto, o nao observar, nao
submeter, n2o impor limites a crianga pode ser percebido como
uma pratica educacional efetiva, voltada para determinados fins,
procedimentos educacionais destinados a moldar um homem de
comando, o futuro senhor de terras.

Silva (2010), no livro A educag¢do da mulher em Lima Barreto, re-
fletindo sobre uma das obras do escritor carioca, Clara dos Anjos,
aponta a existéncia de praticas pedagdgicas diferenciadas para
meninos e meninas. O autor mostra como era produzida a sub-
jetividade da mulher por meio de uma educagdo voltada para o
desenvolvimento do recato, da delicadeza, da preferéncia pelo
espago doméstico. Aos homens, “uma educagao descurada” (SIL-
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VA, 2010), marcada pela liberdade de acao e de locomogao; pelo
contato com os perigos do mundo externo, pela convivéncia com
diversas facetas apresentadas pelo ambiente do espago publico.
Uma pratica pedagdgica destinada a desenvolver nos meninos
uma subjetividade direcionada para o publico, formando uma
“natureza” ativa, agressiva, viril, perspicaz, diferente daquela es-
timulada nas mulheres (S1LvA, 2010).

A énfase posta na atitude exploradora do menino remete a
ideia de que a crianga do sexo masculino é dotada naturalmente
de curiosidade. Esse atributo se manifestaria na sua atitude ex-
ploradora no espago do engenho. Além da curiosidade, o menino
seria dotado, a narrativa sugere, de coragem, além de possuir uma
“natureza ativa’. Essa é uma forma de entender o masculino que
remonta ao século x1x. Afirma Jablonka (2013) que pedagogos ali-
nhados ao pensamento de Rousseau pressupunham, na crianga
do sexo masculino, caracteristicas como espontaneidade, curio-
sidade e necessidade de movimentos.

Esses atributos seriam desenvolvidos, nessa perspectiva, por
meio de um modelo educacional centrado na pratica da liberdade,
criando-se também as condigdes para que os meninos exer¢am
livremente sua curiosidade e sua predisposi¢ao a explora¢ao. Afi-
nal, é com essa autonomia que a crianga do sexo masculino vai
forjando sua masculinidade viril. Quanto a ideia de uma suposta
natureza ativa, enfatizada por Almeida, podemos aproxima-la de
uma concepgao sobre o masculino que Corbin (2013) denominou
de “masculinidade naturalizada”. Um olhar sobre o homem que o
concebe como tendo nascido ja dotado de atributos viris. Segundo
Corbin (2013), o “retrato” do masculino auténtico, de acordo com
a defini¢ao naturalizada, deve incluir uma “natureza” orientada
para o exterior. “Sua energia e seu vigor predispostos ao esforco.
Sujeito a imposicao de agir, dotado de ambigao, possuidor do sen-

so deiniciativa”’, devendo sempre “demonstrar coragem e firmeza
no trabalho”.”

Uma natureza ativa predispoe, portanto, o homem a acao,
conforme preconiza o modelo de virilidade descrito por Corbin
(2013). Essa parece ser a percepg¢ao de José Américo sobre a mas-
culinidade viril. Essa natureza, voltada para a predisposi¢ao do
agir, também impele 0 homem (viril) para o trabalho.

O autor descreve o seu pai como um homem ligeiramente
curvado para frente. Essa postura corporal, afirma Almeida, era
ocasionada pelo peso da carga de trabalho. Era um homem que
passava todo o dia circulando pela propriedade, realizando ativi-
dades diversas e dando ordens aos trabalhadores (ALMEIDA, 1976).

Para reforcar a associagao entre o masculino e o trabalho,
o autor afirma que, com menos de sete anos, ja se oferecia ao
pai para cuidar dos bois do engenho. Devido a sua pouca idade,
afirma José Américo, o pai correspondia aos pedidos com atitude
de “zombaria’. Talvez essa “zombaria” fosse tao somente brinca-
deiras cheias de admiragio por um “pirralho” que, com menos de
sete anos, desejava fazer servi¢o de adultos (ALMEIDA, 1976). Ten-
do obtido a permissao do pai, passou a ficar o dia inteiro sobre a
almanjarra, “com o chicote em punho e a gritar com os bois, cheio
de autoridade”, controlando com sua “voz infantil” animais fortes
e ameagadores, fazendo-os andar ou parar de acordo com o seu
comando, tendo em suas maos toda uma “engrenagem ignorante
e preguicosa”, desenvolvendo em si “um gosto precoce do trabalho
e do mando” (ALMEIDA, 1976, p. ).

Controlar os bois sobre a almanjarra n3o era, portanto, ape-
nas um trabalho. Constituia-se, conforme o autor nos indica,
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como um meio de “desenvolver em si a habilidade do mando”.
Ocupando lugar especial dentro dos limitas da propriedade, lugar
privilegiado em rela¢ao aos demais homens, mulheres e criangas,
os moradores das terras que, inclusive, um dia teriam que se sub-
meter a sua autoridade, José Américo sugere estar desenvolvendo
as habilidades proprias ao senhor de terras. Atributos que serao
essenciais para garantir-lhe o topo da hierarquia no ambiente da
fazenda e mesmo nas relagdes sociais mais alargadas. Além de es-
tar desenvolvendo saberes sobre o exercicio da autoridade, desen-
volvia-se a percepc¢ao do modelo de autoridade a ser assimilado.

No referido livro Memdrias, vemos o autor chamar de feudo o
engenho do pai. Afirma que, na propriedade:

Meu pai tinha o comando; enfeixava todos os pode-
res. Como era costume dizer-se, casava e batizava.
Era a policia, ojuiz, o médico, o padre. Mantinha a
ordem; o destacamento local n3o tinha ingresso no
feudo. Julgava e sua sentenca era inapelavel. S6 o
delegado de policia... ousou, por ter endoidecido,
invadir a propriedade para proibir um samba.?

Uma autoridade absoluta, despética, um Estado dentro da
propriedade, no qual prevalecia o poder discricionario do chefe,
o senhor de engenho. Um mundo no qual “manda quem pode
e obedece quem tem juizo”. Lugar no qual “doido” é aquele que
desafia a autoridade sem limites do dono da terra; louco, aquele
que nio reconhece sua fraqueza e impoténcia diante de um ser
investido de ilimitado poder. Mundo no qual os subalternos sao
tratados como “cabras de peia”, expressdes comuns no universo
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vocabular dos proprietarios de terra da regiao em fins do século
XIX (ALMEIDA, 1976).

Entretanto, José Américo descreve seu pai como um homem
que exercia poder no engenho sem precisar fazer uso de violén-
cia. Era um homem que controlava tudo com o olhar (ALMEIDA,
1976), que concentrava um tipo de autoridade centrado no “poder
da palavra, dos gestos, da eloquéncia, do siléncio e do dominio
de si”.#” Uma virilidade que evoca o principio do “conhecer a si”
para melhor dominar-se, e conhecer o outro para submeté-lo com
maior eficicia. De acordo com Haroche (2013), esse modelo se
constitui como uma modalidade de “dominagao viril, sem, con-
tudo, se limitar a ela; ela pode ser exercida sem que um homem
seja fisicamente viril, basta que ele o seja mentalmente, sabendo
exercer em seu proveito a virilidade fisica dos outros”.?

Sublinhamos aqui, mais uma vez, o valor da liberdade como
pratica educativa. Uma educagao marcada pela liberdade de ir e
vir, dentro dos limites das terras do pai, confere conhecimentos
essenciais para a aquisi¢ao de habilidades de mando, de dominio.
Essaliberdade confere o direito de estar junto a homens, de con-
versar, de aprender oficios masculinos; liberdade que o fazia to-
mar conhecimento do modo de funcionamento do engenho, fun-
damental para o exercicio do poder. Uma pratica educacional que
estimula, na crianca, o desejo feroz por predominar nio apenas
sobre os proprios moradores da terra pertencente a familia, mas
também sobre outros meninos/jovens rivais (FOUCAULT, 2010).
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“Aslicoes do curral”

Apesar de ter nascido no Brejo, 0 menino José Américo, con-
forme recorda no livro Memérias, tinha contatos frequentes com o
Sertao, sendo recorrentes as temporadas que passava neste espa-
¢o. Viajando em comitiva liderada pelo seu pai, em lombo de ani-
mais, o escritor narra que as viagens eram marcadas por inime-
ros perigos e aventuras desde os riscos de encontro com bandos
de cangaceiros, de nomes conhecidos como Antdnio Silvino, que
atuavam nas estradas, até as privagdes e os tormentos por viajar
no lombo de animais por estradas acidentadas. E foi no Sert3o,
afirma o autor, que vivenciou experiéncias que podemos designar
de viris. No Sertao, José Américo presenciou os touros da fazen-
da serem subjugados, castrados, “emasculados” por processos de
mutilagao impiedosas. Foi no espago sertanejo, afirma o autor de
Memorias, que desenvolveu também o gosto por submeter os ani-
mais ao sofrimento. Narrando uma aventura que protagonizou
num ambiente repleto de perigos, ambiente coberto por densa
vegetacao, plantas espinhosas e tocas habitadas por cascavéis, ele
fala que, ao entrar numa caverna escura, deparou-se com uma
infinidade de morcegos. Nao perdeu a oportunidade de agarrar
um que voou perto, logo apanhando um espinho de xique-xique,
com o qual comegou a espetar no animal vivo. Explica que “essa
natureza violenta ensinava-me a ser bruto... As mutilagbes do
curral serviam de estimulo”.”

O autor parece ter um gosto especial por representar hie-
rarquias. Nos currais, onde tanto o impressionara o processo de
castrac¢ao de touros, o autor n3o deixa de sinalizar os embates
existentes entre os bois mais potentes, ou seja, aqueles que nao
teriam sido submetidos a castragao. Nao deixa de sublinhar a pas-
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sividade dos outros animais, seviciados, destituidos dos 6rgaos
promotores da virilidade. Afirma que os bichos submetidos ao
processo de castragao ficavam impassiveis diante das brigas dos
outros bois, os ndo castrados, pela disputa do curral, pelo direito
de cobrir as fémeas no cio. Bois emasculados agora sé serviam
para o trabalho pesado, eram docilizados, animais que se limita-
vam a comer e trabalhar.

Parece ser essa a visao que o autor tinha sobre os morado-
res do engenho pertencente a sua familia. Enquanto apresenta o
proprio pai como investido de poder absoluto dentro dos limites
do engenho, representa os trabalhadores bragais como pessoas
ddceis, passivas, conformadas a essa situagao, incapazes de ini-
ciativa e de defesa.

As “ligdes do curral”, como o préprio autor denomina, cons-
tituem-se como praticas educativas centradas no olhar. Observar
um mundo que impele “o homem a a¢ao enérgica, a expansao, ao
engajamento... a domina¢ao”.* Um meio que constrange o meni-
no a endurecer-se, submetendo-o a cenas de violéncia e de dor, a
praticas de humilhag¢do, de maus-tratos e de punig¢des, que ensina
areprimir as lagrimas (CORBIN, 2013).

As brincadeiras viris

O processo que percorre 0 menino até virar um macho viril
inclui instrumentos variados. As brincadeiras, os brinquedos, as
ideias a eles associadas; 0s papeis que o menino encena diante de
brincadeiras ou de determinados brinquedos, tudo participa da
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formagao da crianca do sexo masculino para que os papéis de gé-
nero sejam perpetuados. Conforme nos indica Baubérout (2013),
“os brinquedos reproduzem certo nimero de esteredtipos de
género e encorajam o menino a manifestar... qualidades e com-
portamentos propriamente viris”.*! Os brinquedos do menino de
engenho, conforme nos apresenta José Américo, s3o os animais.
Animais que s3o utilizados para o aprendizado n2o sé do mando,
mas também de habitos viris, como o desenvolvimento da pratica
viril da equita¢ao, conforme nos indica José Américo:

O que eu desejava era bancar o vaqueiro. Satisfa-
zendo-me esse desejo, meus irmaos mais velhos
escancharam-me no lombo de um carneiro chucro,
com as pernas atadas por baixo, para nio cair. Fi-
zeram isso e tangeram o bicho, sem cabresto sem
nada, s6 me dando o direito da agarrar ala dura ou
de abragar o pescogo do bravo companheiro que se
precipitou, a doida, na dire¢ao do mato fechado.*

Gilberto Freyre, em livro publicado em 1937, intitulado Nor-
deste: aspecto da influéncia da cana sobre a vida e a paisagem do Nordeste
do Brasil, disserta sobre uma sociedade que ele concebe como, em
esséncia, dual. O mundo do canavial e o da mata; do branco se-
nhor e do negro escravizado; mundo do adulto e do menino, do
homem e da mulher; mundo do animal nobre e do menos nobre.
Um mundo centrado em binarismos, no qual um dos polos era
percebido como nobre, superior, auténtico; o outro, menos nobre,
associado a fraqueza, a passividade. O homem branco, dono de
terras, é representado por Freyre como um ser nobre, aristocra-
tico. Muitos elementos sio apontados por esse autor para que
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a figura do senhor de engenho seja apresentada como sendo a
de um auténtico senhor. Um dos elementos que remetem a ideia
de virilidade nessa sociedade narrada por Freyre é a pratica da
equitagdo. Montar no dorso de um cavalo é o mesmo que se ele-
var acima dos outros homens ou equiparar-se, em grandeza, aos
iguais, aos outros senhores. Por isso que o cavalo é apontado como
o animal superior no ambiente do engenho. Um animal que com-
pleta a figura poderosa do dono de terras.

Tornarem-se bons cavaleiros é, por isso, a aspiragao daqueles
que estao destinados a substituir o pai no mando da terra. As-
sim, desde muito pequenos, crian¢as do sexo masculino utilizam
animais para fazerem os primeiros exercicios de montaria. Uma
“brincadeira” que também se constitui numa pratica pedagdgi-
ca eficaz no aprendizado e na consolidag¢ao das hierarquias de
género.

Procuramos abordar, nesta pesquisa, as concepgoes de José
Américo de Almeida sobre si mesmo problematizando suas ideias
a luz das condigdes histéricas nas quais, enquanto personagem
de sua autonarragao, o autor estava inserido. Isso porque consi-
deramos, na esteira de Larrosa (1994), que as praticas discursivas
nas quais se produzem e se medeiam as histdrias pessoais nao
sao autdnomas. Estao imersas em dispositivos sociais coativos e
normativos diversos, gravitando em torno de lugares nos quais o
sujeito é induzido a decifrar-se e a reconhecer-se de acordo com
certos registros narrativos e normativos (LARROSA, 1994).
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Mariana Tabosa

escola nao é tudo. Acreditamos que seja este o tiro inicial

do livro Experiéncias formativas ndo escolares: historia & teo-

ria da educagio. Tiro certeiro para os tempos que vivemos
hoje, no Brasil. A “Era Lula”, com seus investimentos substanciais
e, em boa parte, certeiros em educa¢ao, nao se mostrou suficien-
te para nos deslocar culturalmente; agora percebemos o quanto
somos frageis, como individuos e como pais. Para onde foi toda
a educagao escolar?

E conhecido, para nés, o discurso de que “¢ preciso estudar
para ser alguém na vida”. Mas n3o seria mais produtivo o discurso
“é preciso ser alguém na vida para saber o que fazer com o que
vamos estudar”? Para ser, é preciso experienciar. N2o é coincidén-
cia que esta seja a palavra que conduz todo este livro (iniciando o
seu titulo, inclusive), essencial para a ampliagao do conceito e dos
espagos das educagdes possiveis.

Quando frequentadores da escola, nio sabemos, mas boa
parte do tempo de nossas vidas passaremos como adultos no
mundo do trabalho. Apenas essa experiéncia nutrird nossos sen-
tidos, nossos desejos, nossas sensibilidades? O que fazer com o
que vivemos e com o que viveremos em outros ambitos das nos-
sas vidas, fora da escola? A escola cumprird a sua aconchegante
promessa de sucesso?

Asli¢es sobre a morte, o cotidiano, a espiritualidade e a mas-
culinidade, abordadas neste livro, tocam as nossas subjetividades
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de modo mais veemente do que qualquer aula da nossa “matéria”
escolar preferida; tocam mais veementemente porque nascem da
experiéncia, da vivéncia. E toda experiéncia forma? Nao. Todavia,
toda ela é capaz de formar se avancar sobre os nossos sentidos se
nos tocar no ambito do desejo... ou do repudio!

“Dobrar-se sobre si mesmo”, como tao verdadeiramente nos
propde Bartolomeu Campos de Queirds, é o sopro para frente do
tiro dado por este livro, contribui¢ao para o futuro de uma his-
téria com mais sentimentos, poesia e inconsciente do que fatos
analisados a distincia.

Matheus da Cruz e Zica

icenciado em Histéria

pela UFMG, Mestre e

Doutor em Educagao
pela mesma Universidade.
P6s-Doutor em Histéria da
Educagao pela Faculdade
de Psicologia e Ciéncias da
Educagao da Universidade
de Coimbra. Professor do
Departamento de Ciéncias
das Religides do Centro de Educa¢ao da Universidade Federal da
Paraiba e membro permanente do Programa de P6s-Graduagao
em Histéria da Universidade Federal de Campina Grande. Atual-
mente se interessa por delimitar histérica e teoricamente o con-
ceito de Formacao e seus vinculos com a ideia de "filosofia como
arte de viver" e "vida como obra de arte", em suas interfaces com
a Educagao, Historia e Psicanalise.

Cabedelo, 15 de fevereiro de 2021.

FOTO: Projeto Pensar a Educagdo, Pensar o Brasil
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Série

4:cUL

Historia Cultural das Priticas Educativas

m 17 de maio de 2021 a Editora da UFcG aprovou a pro-

posta de criagao da COLEGAO “Série Historia Cultural das

Praticas Educativas”, apresentada pela coordenagao da
Linha de Pesquisa n.3 do Programa de Pds-Graduag¢ao em His-
toria da UFcG, que leva o mesmo titulo da Colecao: Historia Cul-
tural das Praticas Educativas. Criada em 2014, a referida Linha de
Pesquisa atualmente conta com onze professores pesquisadores,
todos com nivel de Doutorado, orientando um niimero expressivo
de mestrandos.

O campo da Histdria Cultural das Praticas Educativas carac-
teriza-se por amplo direcionamento académico estabelecendo um
didlogo com outros dominios da Histéria, bem como com outros
campos das Ciéncias Humanas. Ele abarca tematicas as mais va-
riadas, apresentando uma divisao mais ou menos nitida entre
duas grandes dire¢oes, mesmo que ambas estejam em dialogo e
se interpenetrem: por um lado as Praticas Culturais Escolares;
por outro, as Nao Escolares.

No interior dessas duas grandes dire¢Oes existem ainda
trés eixos de discussao que se interconectam e que também ani-
mam nossas pesquisas, a saber: 1- Histéria Cultural das Praticas
Educativas a partir do qual damos especial aten¢ao aos diversos
espacos e suas educabilidades, analisando como em diferentes



246

momentos da histéria o espago contribuiu para educar, ensinar,
congregar experiéncias dos sujeitos; 2 - Historia Cultural das
Sensibilidades, que tem como objetivo colocar em discussao as
sociabilidades diversas a partir de espagos como festas, salao de
beleza e de jogos, praias, clubes da terceira idade, dentre outros;
e, por fim, 3 - Tecnologias do corpo, no qual procuramos proble-
matizar a formagao de sujeitos e de suas tecnologias corporais,
dando énfase a histdria cultural da beleza, do cuidado de si, das
biopoliticas, dentre outras.

Tendo sido reconhecida a importancia e amplitude da produ-
¢do de conhecimento que tem sido realizada pelos professores e
mestrandos nesse universo tematico ele agora ganha esse relevan-
te espago para sua divulgagao cientifica através da parceria com os
excelentes resultados da Editora da urcG, somando esfor¢os por
um futuro de maior empatia e esclarecimento para o nosso pais.

Para mais informagdes sobre a Linha 3 do PPGH/UECG visite
nosso site: https://ppghufcglinha3.wixsite.com/ppgh-linha3
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Ségé CULTﬁTZ

Histéria Cultural das Praticas Educativas

sta coletianea retine textos expressivos de estudiosos da histéria

da educagao que relacionam processos formativos ao ensino

nao formal. Os autores buscam discutir e refletir, a partir de
pesquisas desenvolvidas e em curso no ambito da pds-graduagao,
praticas construidas ao longo do tempo e do espago sobre experiéncias
educativas que se concretizaram em espacos distintos da escola formal.
Além disso, as reflexes aqui apresentadas cumprem a tarefa importante
de fornecer caminhos teérico-metodoldgicos para refletir sobre um
campo vasto, porém ainda pouco explorado, no ambito de praticas
educativas. A énfase dos trabalhos da coletinea recai também sobre as
articulagoes entre o local e o global, percebendo de que forma espacos,
como o da Paraiba, dialogam em nivel transnacional com um campo
tedrico mais abrangente, em torno da constru¢ao de sentidos para a
educacdo. As propostas aqui apresentadas vém sanar lacunas ainda
existentes, bem como contribuir para o estimulo de pesquisas sobre o

ensino em espagos diferenciados do modelo escolar formal.

(Historiador e atualmente doutorando em Histdria pela UFPA)
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