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RESUMO

A dissertag@io apresentada ao Programa de pos-graduacio da Universidade Federal de
Campina Grande teve como objetivo, problematizar a temética que envolveu familia e
religiosidade na Parahyba colonial. De modo mais especifico, a mesma foi discutida tomando
como recorte espacial a fazenda Cabaceiras, localizada no Cariri paraibano porque
trabalhamos especificamente com as praticas familiares enddgamas, ou seja, lagos
matrimoniais construidos a partir de estreitos lagos consangiiineos e percebemos que, este
modelo de familia foi identificado de modo bastante expressivo no espage analisado. O
recorte temporal deste trabalho comega em 1735 e se estende até 1770, embora tenhamos
trabalhado essa periodizacio de modo a flexibiliza-la, tendo em vista que as pesquisas
genealogicas deram conta de que as préticas endogamas se fortaleceram no decorrer de
praticamente todo o século XIX. Esta analise buscou também problematizar 0 modo como a
relagdo familias/Igreja influenciou na elaboragdo e reelaboragfo das praticas cotidianas da
referida comunidade e de que modo essas familias se utilizaram da Igreja para legitimagfo do
projeto colonizador ¢ das suas proprias referéncias sdcio-culturais. Numa analise sobre
cotidiano e sensibilidade religiosa discutimos sobre como essas familias se apropriaram de
preceitos catélicos para construgdo de uma identifica¢do familiar espelhada em um modelo de
familia inscrito no catolicismo a partir, por exemplo, do lugar ocupado por santos de devogéo,
principalmente Jesus, Maria e José e que poder simbolico tiveram essas imagens na formagéo
das subjetividades dessas familias. Enfim, nosso trabalho esteve voltado para uma analise
sobre familia e religiosidade tomando como referencial tedrico-metodologico as discussdes
que norteiam a chamada Historia Cultural.

Palavras-Chaves: Coldnia- Lagos Familiares consangiiineos- religiosidade.



ABSTRACT

The dissertation presented to the post graduation program at the Federal University of
Campina Grande, aimed to discuss the issue involving family and religion in Colonial
Parayba. Specifically discussed was having the same spatial area as the farm Cabaceiras,
located in the Paraiba Cariri, because we work specifically with the family practices
endogamous, in other words, marriage bond constructed from close blood ties and realize that
this family model was identified quite significant in the analyses space. The time frame of this
work begins in 1735 and extends until 1770, although we have worked this periodization so
that it more flexible, in order that the genealogical research realized that endogamous
practices have been strengthened over almost the entire XIX century. This analyses sought
also to problematize how the relationships/ Church influenced the design and redesign the
daily practices of that community and how so that these families used the church for
legitimating of the colonial project and its own social-references cultural. In an analyses of
daily life and religious sensitivity discussed how these families have appropriated Roman
Catholic beliefs to build a family identity mirrored in a model of family enrolled in
Catholicism, as, for example, the place occupied by patron saints, specially Jesus, Mary and
Joseph, and that these images had symbolic power in the formation of subjectivities of these
families. Finally our work was focused on an analysis of family and religion taking as
theoretical and methodological discussions that guide the so-called Cultural History.

Key words: Colonial — Family blood ties — religiousness.
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1 INTRODUCAO

[...] Eu Izabel Rodrigues de Oliveira [...] porque como Verdadeira Christad
protesto de viver, e morrer em Sancta Feé Catholica: e crer o que tem e cré
a Sancta Madre Igreja de Roma, e me esta Fee Spero de Salvar minha alma
nan por meus merecimentos, mas pela Sanctissima Payxam do Unigenito
Filho de Deos. Rogo a meo marido o Thenente Domingos de Faria, e a meo
Primo o Sargto mor Gaspar Pereyra de Oliveira, e a meo Cunhado o
Capitam Ant® Ferreira Guimardes, meo compadre Leonardo Domingues
Porto {...] faserem mercé queiram Ser meus lestamenteiros. Meu corpo Serd
sepultado nesta Cappella de nossa Senhora da Concei¢do da Cabaceyra
neste Curato do Cariri e em habito de S. Antonio, e acompanhado com os
Sacerdotes, que se acharem, que quero digdo por minha alma hua missa de
corpo presente cada hu [...] e declaro que Sou casada em Face de Igreja na
Jforma do Sagrado Consilio Tridentino, com o Thenente Domingos de Faria
Crasto, de quem tenho nove filhos, e ao presente pejada de Outro, que séo
meus herdeyros {...].

Testamento de Izabel Rodrigues de Oliveira — 1735

Lagos de familias construidos e ressignificados pela sensibilidade religiosa desses
sujeitos histéricos ¢ parte de uma histéria que se inscreve nas terras de Cabaceiras'
setecentista com o casamento de Domingos de Faria Castro, portugués natural de Cheleiros,
com a matriarca [zabel Rodrigues, descendente do capitdo-mor que ja se encontrava nas terras
do cariri desde o final do século XVII.

Este matrimdnio, e, tantos outros, foram construidos por uma sensibilidade de familia
como algo sagrado e indissoluvel, ndo somente no sangue, mas nos costumes de uma {é cristd,
trazida para os tropicos e que parecia ainda ter ligagdes muito ténues com a Igreja de Roma,
mas reinventada pelas praticas cotidianas desses sujeitos histéricos que exorcizaram seus
medos construindo pontes de enfrentamento desse caos vivenciado em terras ha pouco
conhecidas e dominadas por aqueles que se enunciavam seus colonizadores.

A referida fonte documental, o testamento o qual iniciamos o texto que data de 1735, é
bastante emblematica porque nos possibilitou a discusséo central deste trabalho, que envolve
familia e sensibilidade religiosa, problematizando de que forma os casamentos endégamos, ou
seja, com pessoas a partir de estreitos lagos consangiiineos, € os costumes de uma fé crist

foram importantes na construgdo de determinados codigos de sociabilidade. Estes alicergados

' O municipio de Cabaceiras esta localizado no Cariri paraibano, regifo inserida na mesorregido da Borborema
composta por 31 municipios; sua drea total é de 11.186 km2. A populagio é de 196.246 hab. A vegetagiio € a
caatinga e o clima semi-arido com chuvas escassas e irregulares,
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no culto aos antepassados, na obediéncia a familia, na lealdade e nos principios de honra, de
piedade ¢ de caridade cristd, enfim, aoc apego forte 2 uma representagio familiar que se
confundia com o proprio modelo de familia construido pela lgreja Catolica.

A problematica em discussdo nos proximos capitulos partiu de pesquisas realizadas ha
bastante tempo que deram conta de que as relagBes familiares construidas a partir de estreitos
lagos consangiiineos foram predominantes neste recorte espacial, assim como suas relagdes de
conflitos e coesdo com a Igreja Catdlica sfo nuances que ndo perdemos de vista nesta analise.

O recorte temporal deste trabalho comecou em 1735, ano do testamento da matriarca
Izabel Rodrigues, que tomamos como referéncia para enfatizar as relagdes familiares nas
terras de Cabaceiras; e se estende até 1770, porque foi neste ano em que o décimo filho do
casal, Luis de Faria Castro (o qual Izabel estava gravida quando da feitura do testamento
mencionado), contraiu casamento com sua prima em segundo grau Maria de Brito. Para tanto,
foi a partir deste casal, [zabel e Domingos, que mostramos de que forma e com que freqiiéncia
0s casamentos consangfiineos que ja vinham se configurando desde o século XVII, se
intensificaram no século seguinte e se estenderam até meados do século XIX, como
mostramos na arvore genealégica, apresentada em detalhes no segundo capitulo.

Como vimos, esta pratica endégama se fortaleceu com o passar do tempo, por isso
tivemos como justificar aqui o fato de o recorte temporal especificado acima ser tomado de
modo flexivel, tendo em vista que o trabalho genealdgico se estendeu até o século XIX, como
também pelo fato de, em alguns momentos deste trabaltho, utilizamos documentagéo referente
a este século.

Foi utilizando desta metodologia que os historiadores Laura de Melo e Souza e
Fernando Novais justificaram, no prefacio de Histéria da Vida Privada no Brasil Colonial, sua
periodizagiio referente a época colonial ter sido flexibilizada afirmando que, para recuperar as
manifestagdes da intimidade na América Portuguesa, procurando articula-las as estruturas
mais gerais da colonizagdo e, ac mesmo tempo, explicitar as suas peculiaridades ndo foi tarefa
facil, mas indispensdvel para entendermos os contornos da privacidade que, gestados no
interior da coldnia, desenvolvem-se mais tarde, nos séculos XIX e XX (1997, p. 10).

Contudo, ao flexibilizarmos o recorte temporal em questdo que, de certo modo, €
longo, ndo problematizamos esta pesquisa em torno de uma histéria das mentalidades que
associa a longa duragio somente a analise das permanéncias ¢ de elementos de coesfo,
arquétipos e generalizagSes em detrimento dos conflitos e de construgdes e ressignificagdes

constantes, enfim, de uma historicidade possivel.
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Para problematizarmos melhor essa justificativa, vimos o quanto a constru¢io de um
tipo de familia, que se pretendia fechada, foi marcada por conflitos no interior da propria
familia tendo em vista que, nem todos aceitavam sem questionar este modelo hermético
familiar. Conflitos foram tragos marcantes na construgdo de uma pratica familiar que foi
construida a partir de negociagdes com a propria Igreja Catélica que parecia estar quase
sempre em harmonia com estas familias colonizadoras.

Por outro lado, nés, historiadores sabemos que esta pratica de casamentos endégamos
pode ter sido comum em varios recantos da colénia, mas ndo predominante, ou seja, ndo foi
pensada como problematizamos aqui, como uma pratica de uma consideravel parcela das
familias cabaceirenses, fato este que ja justifica que nossa pretenséo ndo foi trabalhar com
longa duragfio associada as generalizagdes. E mesmo que se queira enfatizar que a
singularidade desta pratica no Cariri € 0 eixo central de nosso trabalho, veremos os conflitos
que marcaram a predomindncia ¢ a permanéncia destas praticas, como ja o dissemos.

Ainda atentando para a escolha por Cabaceiras neste trabalho, afirmamos que este
municipio merece destaque por ter se constituido, segundo Antdnio Pereira de Almeida (1978,
p- 9), em um dos focos irradiadores do povoamento do Cariri e regides vizinhas. Além disso,
as praticas familiares endégamas no inicio do povoamento deste espaco estdo respaldadas nos
indicios de que, no inicio da ocupagio deste espago, as familias portuguesas em sua maioria,
relacionavam-se através de estreitissimos lagos consangiiineos ndo apenas para garantir que o
seu patriménio ndo fosse dividido, mas principalmente para dar continuidade aos seus codigos
de sociabilidade relacionados a religiosidade catdlica, o culto aos seus ascendentes, o culto &
familia, enfim ao apego forte as tradi¢Ses familiares reinventadas, enfim, a determinadas
identificagdes de familia que pudemos problematizar neste momento histérico.

Falar em praticas familiares nio exclui, em nenhum momento, pensar nas relagbes de
poder que se fizeram presentes na construgfio de uma identificagéio familiar fundamentada nos
codigos de sociabilidades que tratamos aqui. Também ¢ importante esclarecer quando
enfatizamos as familias end6gamas nfo estamos negando o fato de essas familias ndo terem
convivido com outros modelos de familias nem gue ndo tenha havido as “zonas de contato” e
seus processos de “transculturagfio” (PRATT, 1999, p. 46), mas € importante esclarecer aqui
que se tratou somente de uma escolha que esta respaldada principalmente nos documentos que
pesquisamos em estudo que proporcionou uma analise mais densa do objeto, além, claro, das
subjetividades humanas presentes em qualquer uma de nossas escolhas.

Ainda sobre familia, sabemos da dificil tarefa, ao buscarmos conceitua-la,

principalmente quando a limitamos a0 modelo monogémico. Mais problematico ainda refletir
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sobre familias coloniais pensando somente no modelo patriarcal que, embora tenha cxistido,
“ndio comandou do alto da varanda da casa grande o processo total de formagfo da sociedade
brasileira” (FARIA, 1997, p. 252).

Segundo Tania Maria Pires Brandio, o modelo de familia patriarcal nio foi
hegeménico na coldnia, embora convivesse com diversos tipos de combinagdes familiares as
quais estfo relacionadas tanto pelo vinculo consangiiineo, quanto pela relagio de proximidade
entre criados, agregados e padrinhos. Enfim, o termo familia aparece ligado a elementos que
extrapolam os limites da consangiiinidade, entremeia-se & coabitagfo € a parentela, incluindo
relagdes rituais (BRANDAO, 1995. p. 99-105).

Problematizando os varios conceitos de familia, faz-se necessario esclarecer que,
considerando o fato de essas familias endogdmicas caririenses terem convivido com outros
modelos de familias, o objetivo dessa andlise foi perceber as implicagdes histéricas que
possibilitaram a forte influéncia desse tipo de familia e de que modo determinados codigos de
sociabilidade foram influenciados ou mesmo fortalecidos a partir de estreitos lagos
consangtiineos.

No primeiro capitulo, problematizamos acerca da colonizagio do interior da Paraiba,
como também buscamos sua relagdo com o restante da colonia justificando a importdncia da
familia como institui¢do indispensavel ao projeto colonizador que comegou a se configurar no
interior da coldnia de modo mais ténue no século XVII e mais efetivo no século seguinte.

Buscamos também, discutir como, no dmbito do povoamento do interior da Paraiba,
que fatores ligados a distribuigdo das sesmarias puderam explicar a forte influéncia da familia
Oliveira Ledo e das demais familias que se entrelagaram com esta, na consolidagio da
colonizagio em todo ¢ interior da entdo capitania real da Paraiba, especificamente em
Cabaceiras (BANDEIRA, 2000, p. 87).

Vimos que, desde o projeto colonizador da Paraiba, as poucas familias que passaram a
se estabelecer neste espago se constituiam a partir de casamento dentro da propria familia. Dai
destacarmos a presenga da familia Oliveira Ledo e das demais familias que configuraram esse
construto de familia a partir de casamentos consangiiineos ou, como veremos, entre seus
iguais e atentarmos para o fato de que, neste periodo foi muito comum a pritica dos
casamentos entre as filhas dos colonizadores e as os rapazes vindos do Reino, para depois
terem se constituido a partir desses casamentos consangiiineos.

Isso foi possivel quando consideramos a endogamia pensada de modo mais flexivel, a
partir desse olhar que lagos entre iguais ndio se ddo necessariamente pelo sangue, mas podem

se remeter a lagos entre pessoas que comungam de uma mesma origem étnica ¢ cultural
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também ser “tatica” utilizada por essas familias para nfio contrairem casamentos com outros
grupos sociais ou étnicos que nio fosse o seu.

Neste capitulo inicial, vimos, enfim, as relagdes entre o Estado portugués, a Igreja
Catoélica e as familias colonizadoras, mas principalmente das relagdes entre essas tltimas que,
enfrentando conflitos com a prépria Igreja Catélica, foram protagonistas de uma histéria que
se iniciou a partir de conflitos com os indigenas que, como sabemos, foram penalizados de
varias formas por essas instancias colonizadoras. Portanto, este capitulo discutiu como
povoamento e cristianiza¢do foram interfaces de um projeto que buscou consolidar o projeto
colonizador marcado, desde a sua gestagdo, por relagdes muitas vezes conflituosas e
negociadas pelos seus agenciadores.

O segundo capitulo problematizou o eixo norteador deste trabalho que tratou da
construgdo de casamentos consangiiineos e suas implicagdes culturais imbricadas nessa
pratica familiar. A andlise sobre praticas familiares endogimicas, como se sabe, esta
respaldada em estudos genealdgicos. Por isso € importante enfatizar alguns dos novos olhares
historiograficos langados sobre tal temdtica para se perceber como a mesma vem sendo
analisada por alguns historiadores.

Linda Lewin, em “Politica e parentela na Paraiba™ (1993, p. 162), faz uma analise
importante sobre este espago durante o periodo da Republica Velha, enfocando a oligarquia
dos Pessoa, sob a lideranga de Epitacio Pessoa, analisando o empenho deste entfio senador e
presidente da Reptiblica para expandir uma base familiar de modelo oligarquico na Paraiba.
Lewin se remete a um dos principais mecanismos utilizados por esse grupo politico para seu
fortalecimento: a politica da parentela que tem como principal sustentaculo a pratica dos
casamentos endogamicos.

Como ndo podemos perder de vista certo trago antropologico do seu trabalho, Lewin
realiza um minucioso estudo sobre parentela e endogamia na Paraiba enfatizando que essas
praticas familiares refletiam principalmente uma estratégia de preservagdo de prestigio
politico e econdmico, mas ndio nega o fato de que a permanéncia de tais préticas serem
motivadas por questdes de preconceito racial como também pela necessidade de dar
continuidade a uma identifica¢iio sustentada na obediéncia, na confianga e na lealdade.

Além disso, como nosso estudo baseia-se na idéia de que familia endogdmicas foram
predominantes, como também todas as praticas culturais imbricadas a essa pratica, esta
brasilianista, através de anélises bastante pertinentes sobre tal tematica, situa o interior do
Nordeste, ainda no inicio do século XX, como a drea de maior endogamia do Brasil, estando a

Paraiba acima dessa média. Seu trabalho foi importante justamente porque mostrou a

[URCG/RIBLIOTECA/BC]
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continuidade de uma prética colonial em um periodo bem mais recente em relagfio ao que nos
dispomos a problematizar nesta dissertagio.

Tomando como referéncia o trabalho historiografico de Lewin, pode-se perceber um
contraponto com historiadores, socidlogos € outros estudiosos no assunto que dio conta de
gue no litoral como também no interior do Brasil, a predomindncia da mesticagem tornou-se
algo de cardter quase inquestionavel por boa parte dos estudiosos e que, como se sabe,
permeou inumeros debates que, no inicio do século XX foi responsavel pela construgio de
uma “identidade” para o Brasil. A mesma coloca em evidéncia, através de um aprofundado
estudo sobre praticas familiares endogdmicas, que o interior do Nordeste pode ser considerado

a 4rea de maior endogamia do Brasil:

[...] Dados do século XX indicam que o interior do Nordeste € ainda a area
de maior endogamia no Brasil. Os clines — areas de lentas mudangas na
freqiiéncia de endogamia mapeadas segundo amplas areas geograficas —
abrangiam tanto a capital da Paraiba, Jodo Pessoa, como o distante
municipio interiorano de cajazeiras [...]. Estimativas sobre a média de
casamentos consangilineos, calculados por Salzano e Freire Maia,ainda
situam a Paraiba acima da média da regido Nordeste [...] (LEWIN, 1993, p.
162).

Para tanto, o objetivo dessa analise foi perceber que indicios historicos puderam ser
utilizados para explicar o passado colonial de Cabaceiras e que também puderam oferecer
subsidios para os seguintes questionamentos: analisar de que modo este municipio, na €poca,
uma fazenda colonial, se inseriu no contexto das praticas familiares endogimicas
considerando ainda que, pelos estudos realizados para escrita deste trabalho, percebe-se que
este espago concentrou as maiores taxas de casamentos consangiiineos de todo o interior da
Paraiba.

Devemos esclarecer agui que ndo ha o intuito de negar que em outras regides do Brasil
ndo se presenciou a unifo de familias através de lagos familiares endégamos, nem tampouco
negar que nio existe mestigagem no Cariri paraibano posto que, nas demais regides do Brasil,
seja no litoral ou no sertic pudemos observar que familias brancas unidas por lagos
consangiiineos, constituiram-se na minoria detentora de prestigio politico € econémico.

Porém, em Cabaceiras, entre 1735 ¢ 1770, a presenca de familias endogamas foi

predominante, sendo estas detentoras ndo so6 de prestigio politico e econdmico, mas
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determinantes dos cédigos de sociabilidade ndo somente no espago delimitado por este
municipio, mas na sua extensio em todo o Cariri paraibano.

Sabendo que as familias que povoaram Cabaceiras eram cristis catolicas e tinham suas
vivéncias enormemente influenciadas pelos preceitos catélicos, se fez necessario discutir que
tipo de “taticas” essas familias utilizaram para burlar a proibigio da Igreja Catolica dos
casamentos entre pessoas com lagos consangiiineos. Certeau chama de tatica “o modo como
as pessoas utilizam de dispositivos para desviar-se de normas pré-estabelecidas, pois pelo
“pelo fato de ser o ndo-lugar, a titica depende do tempo vigiando para captar no vdo,
possibilidades de ganho” (CERTEAU, 1994, p. 47).

Assim, os gestos, as agdes, o ndo cumprimento de “ordens”, as “taticas”, foram
analisadas aqui para compreendermos que, apesar dos registros de casamentos terem
mostrado que os matrimdnios foram realizados em conformidade com a Igreja de Roma, nos
utilizamos aqui dos estudos genealdgicos feitos sobre o Cariri paraibano para perceber que, a
maioria das unides matrimoniais realizadas nesse periodo, aconteceu entre pessoas de
estreitissimos lagos consangiiineos. Houve casos em que 0s nubentes eram primos em um
determinado grau pelo lado paterno e em outro, pelo lado materno; muitas vezes seus pais ou
suas maes eram irmdos; outras vezes suas avos. Casamentos entre tio e sobrinha, entre
sobrinho e tia, entre cunhados era muito comum nessas comunidades.

Podemos entdo compreender que “o cotidiano se inventa com mil maneiras de caga
ndo autorizada™ e que, no espago em estudo neste projeto de pesquisa, a permanéncia € a
propria sobrevivéncia dessas familias, dependeram dessas “cagas ndio autorizadas”, desses
desvios de regras, enfim, da forma como as pessoas utilizavam-se de determinadas praticas
para se apropriar de um determinado espago, pois “o espago ¢ um lugar praticado e existem
tantos espagos quantas experiéncias espaciais distintas” (CERTEAU, 1994, p. 38 e 202).

Entdo, as praticas que elaboram e reelaboram os espagos através das “astucias”, da
“antidisciplina” dos sujeitos historicos deve, nesta analise, levar a compreensdo de gque no
interior, da hoje regiio Nordeste, pode-se encontrar no cermne do seu povoamento, praticas
cotidianas, vivéncias que foram muitas vezes generalizadas por uma boa parcela dos
historiadores, mas que, nos Gltimos anos, vém sendo reelaboradas, ressignificadas no sentido
de compreender as especificidades de cada espago que institui a referida regido buscando
contribuir com mais afinco para o alargamento das analises historiograficas neste hinterland.

Considerando que a influéncia do catolicismo se fez presente em boa parte da ColOnia
portuguesa, no terceiro capitulo deste trabalho, foi fundamental problematizar, de que modo a

relagio familias/Igreja influenciou na elaboragio e reelaborago das praticas cotidianas da
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referida comunidade ¢ de que modo essas familias se utilizaram da Igreja para legitimagio do
projeto colonizador e das suas proprias referéncias s6cio-culturais. Partindo para um contexto
mais geral da colonizagdo, concluimos que o catolicismo apareceu, desde o inicio do projeto
colonizador, como discurso legitimador da expansdo colonial através do fortalecimento da fé
catolica em toda a extensfio da col6nia.

Para darmos conta dessas relagbes familia/lgreja foi necessédrio, por exemplo,
utilizarmos das fontes histéricas disponiveis para analisar como os ritos de passagem eram
vivenciados por essa comunidade, tais como, nascimento, batismo, casamento e morte,
perpassados por um imaginario fortemente religioso, pois “os ritos da vida privada
pontuavam, assim, o curso regular das coisas, o fundo permanente de pequenos fatos dirios,
o tecido mesmo da existéncia humana” (DEL PRIORE, 1997 a, p. 330).

A leitura do espago doméstico possibilitou outra reflexdo importante no que diz
respeito a0 modo como essas familias se apropriaram de preceitos catolicos para construgéio
de uma identificacio familiar espelhada em um modelo de familia inscrito no catolicismo, a
partir, por exemplo, do lugar ocupado por santos de devogio, principalmente Jesus, Maria e
José e que poder simbdlico tiveram essas imagens na formagdo das subjetividades dessas

familias. Sobre as praticas simbolicas, Chartier faz a seguinte observagio:

[...] visam reconhecer uma identidade social, exibir uma maneira propria de
estar no mundo, significar um estatuto, uma posi¢do, por fim as formas
institucionalizadas e objetivadas gragas as quais um representante (instancias
coletivas ou pessoas singulares) marcam de forma visivel e perpetuada a
existéncia de um grupo, classe ou comunidade (1988, p. 23).

Para tanto, os simbolos do catolicismo foram representagdes que, nesse momento
historico estudado, foram capazes de mobilizar todo um universo simbdlico que,
ressignificados por essas familias, buscavam atribuir um reconhecimento de uma legitimidade
social e cultural.

Portanto, o conceito de representagdio dispensa a possibilidade de pensar a religido
enquanto padrdo cultural como analisou o antropélogo Clifford Geertz em “A interpretagdo

das culturas”, afirma que esta se constitui do seguinte modo:
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[..] padrio de significados herdados historicamente, incorporados em
simbolos, um sistema de concepgdes dadas, expressas em formas simbélicas
por meio dos quais os homens comunicam, perpetuam e desenvolvem seu
conhecimento ¢ suas atividades em relagdo a vida (1989, p. 103).

Dessa forma, Geertz colocava, por exemplo, a religido como sendo um conjunto de
significados herdados historicamente, sendo as formas de crer e de viver o sagrado, sempre as
mesmas, produzindo os mesmos resultados (GEERTZ,1989, p. 103). Porém, o mesmo,
publicando uma de suas obras mais recentes, “Nova luz sob a antropologia” ja sinaliza para
uma mudanga no olhar antropoldgico em relagfio a sua defesa em relagdo ao padriio cultural.
Geertz aponta que ndo entende mais a religidio como se a mesma fosse apenas uma heranga
cultural, uma continuidade moral, tendo em vista que os simbolos sagrados sfo reelaborados e
re-apropriados pelas sociedades de formas diferentes (GEERTZ, 2001, p. 152).

Por isso, ndio podemos instrumentalizar a influéncia do catolicismo na coldnia como se
o mesmo fosse vivenciado da mesma forma, tendo sempre as mesmas implicagdes sécio-
culturais no Cariri, no Rio de Janeiro, nas Minas Gerais, no Piaui e assim por diante. Por esse
motivo muito do que ja foi comentado sobre Geertz precisa se repensado pelos historiadores,
como também dos antrop6logos aos quais Geertz também nio escapou de ser alvo de varias
criticas.

Certeau enfatiza que a visibilidade de uma crenca se institui pela invengdo de novas
formas de capitaliza-la, ou seja, nos novos investimentos das pessoas nos simbolos sagrados,
enfim do deslocamento que se faz das crengas que sdo capazes de produzir espacos diferentes
pelas “taticas™ de reinventar a tradigio (CERTEAU, 1994, p.47).

Portanto, as praticas simbolicas constituem-se em representacdes que OS grupos
modelavam de si proprios para instituir seus novos territérios, para marcar uma nova forma de
estar no mundo e que nesta andlise foi imprescindivel porque forneceu subsidios para
entendermos de que modo as familias caririenses se apropriavam dos ritos catdlicos e
constituiram novas formas de crer e de viver, o sagrado.

Desse modo, a problematica que envolve este objeto de estudo buscou fazer uma
leitura de como foi possivel a construgdo de uma identificagcfio familiar com todas as suas
peculiaridades que possibilitam novos olhares inerentes a representagdes, as construgdes
imagéticas que contribuiram e vém contribuindo para a quebra de generalizagdes e para
descortinar velhos paradigmas que foram capazes de construir verdades que parcciam dar

conta de todas as singularidades e temporalidades historicas.
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O contato com a documentagfio tradicional referente a livros escritos sobre o Cariri
paraibano foi fundamental para operacionaliza¢io da referida tematica, pois embora tratem de
narrativas histéricas de cunho ndo historiografico possibilitou o acesso as informagdes
importantes sobre o povoamento deste interior, por exemplo, a4 época do inicio da
colonizagdio, sobre os seus fundadores, a presen¢a da familia Oliveira Ledo e das demais
familias que povoaram o Cariri, a presenga da Igreja Catolica, enfim, as complexas relagdes
socio-culturais e de poder que envolveram a Igreja e as primeiras familias povoadoras do
espaco em estudo.

Além de livros de historia local, tivemos acesso a inventarios e testamentos’, assentos
de batismos, de casamentos e de 6bitos dos séculos XVIII® no municipio de Cabaceiras. Uma
boa parte dessa documentag¢io encontra-se em estado razoével de conservacio e foi atil para
compreensdo dos codigos de sociabilidade das familias que povoaram Cabaceiras neste
periodo. Foram informagdes que ofereceram subsidios para a compreenséo da cultura material
e imaterial dessa comunidade. Pudemos encontrar, por exemplo, indicios de que a Igreja
Catolica ocupou um lugar de destaque no cotidiano dessas familias, suas vivéncias desde o
nascimento até o morrer.

Nos inventarios ¢ testamentos pudemos evidenciar, através da descri¢do dos bens
patrimoniais dessas familias, o valor dos objetos religiosos que estavam presentes em todas as
partes dos antigos solares coloniais. Imagens dos santos de devogdo das familias, nos
oratorios, Jesus, Maria e José, representando a Sagrada Familia, além de outras representag¢des
simbolicas importantes na analise das praticas cotidianas nesse espago.

Outra documentac¢do importante refere-se aos livros de genealogia do Cariri e de todo
o interior da Paraiba, pois através dos estudos genealdgicos foi possivel, nesta andlise,
percebemos como se caracterizava as unides matrimoniais endégamas entre essas familias
caririenses ¢ de que forma essas mesmas familias tiveram influéncia na consolidagio do
povoamento, ndo s6 de Cabaceiras, como também de todo o Cariri paraibano.

Novas fontes também nos foram tuteis para a viabilidade deste projeto, a exemplo de
constru¢des monumentais coloniais ainda bem preservadas, que permitiram a anélise de como
eram construidos os primeiros solares caririenses, como também do mobilidrio colonial os
quais muitos descendentes dessas primeiras comunidades ainda conservam em suas casas. O

levantamento bibliografico e as formas como essas fontes histéricas foram utilizadas para

? Toda essa documentagio encontra-se no Férum do municipio de Cabaceiras, que reserva inventarios,
testamentos e outros documentos com informagdes ndo somente sobre este municipio, mas sobre todo o cariri
paraibano.

* Essa documentagio encontra-se na Paréquia de Nossa senhora da Conceigio no municipio de Cabaceiras.
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uma posterior produgéo textual da referida tematica se constituiram em etapas fundamentais
para, neste trabalho, percebermos até que ponto ¢ possivel uma leitura ou mesmo uma
releitura das préticas socio-culturais que construiram uma identidade para essas familias que
povoaram Cabaceiras entre 1735 e 1770.

Sendo assim, a perspectiva metodolOgica utilizada nesta andlise nos forneceu indicios
histéricos indispensdveis na compreensdo da referida tematica. Tais indicios, para o
historiador, se revela na “[...] capacidade de, a partir de dados aparentemente negligenciaveis,
remontar a uma reatidade complexa ndio experimental diretamente”. (GINZBURG, 1991, p.
152)

Enfim, nosso objetivo neste trabalho foi, sobretudo, possibilitar novos olhares
langados em torno das discussdes sobre familias ¢ religiosidade. Portanto, foi através do
método historico indiciario, foram as pistas, os sintomas, os signos, os dados aparentemente
irrelevantes que possibilitaram um aprofundamento sobre esta tematica, ainda pouco

explorada pelos historiadores paraibanos.



2 FAMILIAS COLONIZADORAS NOS CAMINHOS DA PARAHYBA

As historias sdo decerto um espelho no qual o historiador ndo cessou jamais
de olhar, de interrogar-se sobre sua propria identidade: ele é esse que olha
e é olhado, questionador-questionado — enfim, sempre conduzido a declinar
seus titulos e suas qualidades. O que é ele: historiador ou mentiroso?

Hartog, 1999

2.1 COLONIZAR E PRECISO: CRISTIANIZAR TAMBEM

Quando o padre francés Martin de Nantes veio para os Cariris por pedido do capitio-
mor Antonio de Oliveira Ledo, primeiro colono a pisar nas terras dos indios Cariris, em
meados do século XVII, permaneceu nessas longinquas paragens por cerca de oito meses ¢

deixou importante registro de sua passagem pelo hinterland paraibano:

Cheguei ao Brasil no dia 3 de agosto de 1671; Pouco tempo depois eu fui
para uma aldeia a setenta léguas de Pernambuco entre uma nagio de indios
chamados cariris. Era logo depois da festa de todos os santos e estavamos
entdo no nosso tempo de jejum e preparagdo ao natal. Eu tinha levado para
esta viagem um pouco de peixe fritos e ovos. O peixe apodreceu logo e o
negro que carregava os ovos caiu ¢ 0s quebrou. Assim no segundo diatoda a
nossa provisdo estava perdida; s6 me restava farinha de mandioca ¢ um
pouco de dleo e vinagre numa garrafa; Entrando nessas extensas e horriveis
solidBes, eu fui tomado por um certo pavor, mais ainda porque as arvores
nio tinham nenhuma folha. Estavam do jeito que estdo na Fran¢a no inverno.
Por fim, depois de treze ou quatorze dias de caminhada chegamos a aldeia.
Eu n3o sei nem se sem morrer, alguém pode ficar mais cansado do que eu
estava, pois ndo agiientava mais ficar de pé'. NANTES, 1979, p. 1)

Estas primeiras impress6es dfio conta do cenario dos Cariris velhos, especificamente

do lugar chamado Boqueirdo de Carnoi6, onde a numerosa familia Oliveira Ledo fincou as

* Para auxiliar na pacificagio dos indigenas no interior da capitania real da Paraiba, o capitio-mor Antbnio de
Oliveira Ledo, foi ao Recife com o intuito de encontrar um padre, tendo trazido para Boqueirfio de Carnoid,
Theddore de Lucé e, mais tarde em novembro de 1671, chegou aos cariris o Pe. Martim de Nantes tendo
permanecido por cerca de oito meses nessas terras. Este catequizador escreveu um livro intitulado Relrion
Succinte et Sincere de La mission du P. Martin de Nantes Parmi Lés Indiens Appelés Cariris ( Relagio Breve e
Sincera do Pe. Martin de Nantes entre os indios chamados cariris), editado em Quimper, Franga, no ano de 1706,
deixando algumas impressdes interessantes sobre sua passagem por essas terras.
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primeiras estacas para a instalagiio dos primeiros currais que fizeram do Cariri o primeiro
centro de irradiag@o das entradas organizadas para a conguista e colonizacfo de todo o interior
da Paraiba (MEDEIROS; MEDEIROS, 1989, p. 13).

A partir do referido registro podemos pensar numa arqueoclogia do olhar de Nantes
langado sobre o Cariri (HARTOG, 1999, p. 38-39). Esta arqueologia parte do momento em
que se pode problematizar: Como Nantes associa a imagem do Cariri a4 propria Franga? Em
que medida Nantes narra o Cariri a partir do espelho da Franga, um espelho do préprio dele
mesmo.

Nantes elabora uma retdrica da alteridade sobre o Cariri sem perder suas referéncias
culturais, base a que a liga diretamente. Exemplo disso, em seu discurso, ocorre quando ele
recorda do tempo em que chegou ao Brasil - no dia 3 de agosto de 1671, ap6s a festa de todos
0s santos € argumenta que estava no tempo de jejum € preparagdio para o natal, haja vista que
eram esses 0s acontecimentos que se dariam pelo calendario da Franga; também quando fala
das 4rvores sem folhas, associando o aspecto da vegetagio aquele que costumava ver durante
o inverno francés, O que, por outro lado, vai demonstrando o ndo conhecimento das terras que
chegou.

Ele vé sempre o velho no novo, ele ndo vé o Cariri, ele s6 enxerga a propria Europa. O
medo do estranho, do desconhecido faz com que o mesmo necessite se remeter aquilo que
conhece e, de certa forma, pode dominar. Ao falar do Cariri ele faz um exercicio de
dominagdo pelo discurso, € para isso ele s6 tem um caminho: usar a sua linguagem que lhe €
prépria, com toda a carga cultural que ela carrega. Por isso, ele langa médo do que ja conhece
para se proteger em sua narrativa.

Isso fica evidente quando, no relato, vimos que ao mesmo tempo em que o padre
falava sobre as extensas e horriveis solidées do Cariri € que essa realidade o fazia ter muito
pavor, logo em seguida comparava a vegetagdo da regido com a da Franga no inverno.
Remeter-se a0 velho pode demonstrar, portanto, a necessidade de exorcizar seus medos a
partir dessas reminiscéncias, da propria necessidade de enquadrar, classificar, comparar € se
auto-afirmar perante o outro.

Nantes, um estrangeiro, um viajante, usou do distanciamento para narrar o outro,
porém, esse distanciamento ndo aconteceu de modo a pensarmos que o mesmo néo se utilizou
de suas referéncias para narrar o outro, pelo contrario, no caso o esfor¢o dele era por se fazer
entender para aqueles de cultura semelhante a sua e, ainda, demonstrar a cultura com a qual
entrou em contato. Seu discurso foi balizado por um saber que compartithou com um outro: a

Fran¢a. Por isso, Nantes narrou o outro que ndo quer ver refletido em seu espelho, o espelho
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da alteridade, da auto-afirmag¢io, de identidades que se chocavam e se refletiam a partir de
suas semelhangas, mas, sobretudo, de suas diferengas. A sua narrativa mostrou, assim, como o
mesmo representou para si, 0s outros.

Carmem Licia Palazzo, na opinido de Estevio Rezende Martins, ac problematizar
sobre os trezentos anos da colonizagio do Brasil, enfatizando os olhares de viajantes e

missiondrios franceses langados sobre este espago geografico, afirma:

{...] O itinerario do outro € sempre um caminho repleto de mistério e
encantamento. Constitui um desafio vivificante desvendar os meandros do
inteiramente outro e descobrir que nele se refletem a identidade e as
modificacfes, a permanéncia ¢ as mudangas de cada um de suas sociedades.
A imaginacio e a fantasia mas também a razdo e o desvendamento aliam-se
em proporgdes diversas ao se tornarem ingredientes do deciframento- mitico
ou légico- do mundo.{...]. (PALAZZO, 2002, p. 11).

A escrita sobre o outro vem sendo problematizada pela Historia Cultural e, nesse
sentido, néo podemos deixar de pensar sobre essa questdo a partir da busca incessante de fazer
0 outro ser construido enquanto real. Mas, o sentido de real na Histéria Cultural € construido
para os historiadores de outra forma: “[...] aquilo que é real, efetivamente, ndo é (ou nido ¢
apenas) a realidade visada pelo texto, mas a propria maneira como ele cria, na historicidade de
sua produgio e na intencionalidade da sua escrita.” (CHARTIER, 1988, p. 63).

Nesse sentido, as representagdes de real foram construidas, elaboradas e reelaboradas
pelos viajantes e religiosos que passaram a narrar 0 outro em terras americanas a partir de
uma escrita que nos deixa rastros de uma relagfio de alteridade em que o outro ¢ narrado,
enquadrado enquanto exético, diferente, assustador e, principalmente, como aquele que nunca
¢ compreendido, pois esta sempre 14, sendo enquadrado como distante, diferente. O outro
sempre apareceu pouco ou quase de nenhum modo, compreendido na medida em que néo era
visto como igual e tampouco como superior. Os olhares franceses sobre a América portuguesa
também denotam que “[...] A afirmac3o de si proprio, de que cada um manifestamente carece,
inclui ter haver-se com interminaveis reflexos de si em outros, € de outros em si [...].”
(PALAZZ0,2002,p. 11).

Para a problematica das representagdes construidas sobre o outro, tomamos como
referéncia inicial um trecho do relato de Martin de Nantes sobre o interior da entdo Capitania

Real da Parahyba por considerarmos um documento de importincia incontestavel para
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buscarmos construir nossas representagdes de um cendrio interiorano, especificamente, do
Cariri.

Até porque sdo muitos os textos que trazem trechos de relatos do missiondrio francés
Martin de Nantes, mas nenhum historiador paraibano analisou com mais profundidade o
referido documento que foi transformado em livro e publicado na Franga no inicio do século
XVIII e que, por tratar de nosso recorte espacial, merece tugar de destaque nessa dissertacio.

Para tanto, temos que considerar a presenga de religiosos no processo de colonizagio
do Cariri paraibano tendo em vista que os mesmos se constituiram numa estratégia do proprio
Estado portugués para fortalecer, entre as familias colonizadoras do referido espago, vinculos
sociais e afetivos mais fortes em uma realidade que, muitas vezes, parecia distante daquilo
que muitas dessas familias, ou de seus ancestrais, tinham deixado no Velho Mundo.

Sendo assim, veremos como as relagdes familiares nesse espago se fortaleceram, mas
ndo poderiam ser pensadas em todas as suas especificidades sem problematizarmos como tais
relagcdes foram construidas ndo por si s6, mas a partir de todas as representa¢des de familia
construidas pela lgreja Catolica.

Portanto, nesse capitulo, procuramos demonstrar como ocorreu o processo de
colonizacdo do Cariri paraibano que, compreendemos, com base nos documentos que
problematizamos, ter se dado a partir da combinagio da interferéncia do Estado portugués, da
Igreja catdlica e das primeiras familias que se estabeleceram na regifio. Sendo, portanto,
fundamental ao éxito da empreitada, as relagdes construidas entre essas institui¢des {o Estado
portugués e a Igreja catolica)] e as familias pioneiras.

Essas tiveram que enfrentar muitos conflitos - muitas vezes, com o proprio Estado
portugués e a Igreja Catdlica, como também com os indigenas a partir das disputas de terras ¢
de imposi¢Bes da cultura européia por parte dessas mesmas familias. Os indigenas, no
transcorrer da colonizag3o, foram penalizados de vérias formas por essas instincias
colonizadoras, sendo que a primeira delas foi & perda de territérios que foram, aos poucos, se
despovoando para dar lugar a um povoamento baseado na légica européia moderna.

Povoamento e cristianiza¢io se constituiram em duas faces de um mesmo processo:
colonizar para garantir a sobrevivéncia e a permanéncia das familias colonizadoras nesses

confins caririenses. Veremos, entfio, como se construiu esse processo.
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2.1.1. A cana ¢ o gado na coloniza¢io da América Portuguesa

A interiorizagdo do Brasil foi um processo que se iniciou de modo tardio em relagdio a
fase inicial da nossa coloniza¢fo que se fizera presente desde os anos iniciais do século XVI
na faixa litor&nea, enquanto que o interior s6 fora colonizado em meados do século X VII.

O cultivo da cana-de-agucar foi predominante na faixa litordnea €, no momento inicial
da colonizag¢io da América portuguesa, pecudria e produgfio canavieira foram atividades
econdmicas complementares nesse processo. Porém, o uso quase completo dos solos para a
atividade agricola canavieira fez com que gado e cana-de-aglcar fossem atividades invidveis
dentro de um mesmo espago.

Mas, a0 mesmo tempo em que a prioridade ao cultivo da cana-de-agucar se fazia
presente na faixa litordnea, pois a mesma servia para o abastecimento do mercado europeu,
sabia-se da necessidade da criagéo de gado que se constituia na for¢a motriz para o transporte
da cana ¢ toda a movimentagdo dos engenhos canavieiros. (SCHWARTZ apud MACEDO,
2007, p. 33).

A estratégia da metropole portuguesa para se resolver este impasse foi 4 emissdo de
uma carta régia de 1701 que proibia a criagdo de gado a menos de dez léguas do litoral.
Todavia, para concretizagio dessa estratégia colonizadora seria necessario o rompimento de
fronteiras® que, nesse momento, pareciam intransponiveis pela falta de recursos para a mesma,
também pela pouca disponibilidade de pessoas que estavam dispostas a enfrentar esse
horizonte fronteiri¢o desconhecido. O enfrentamento com os indigenas que resistiam de todas
as formas ao projeto colonizador também foi outro fator de impasse para o projeto
colonizador.

Além da preocupagfo com a colonizagdo interiorana, como forma de garantir a posse
das terras conquistadas, alie-se a isso outro objetivo que era o de prover de carne o litoral.
Com o éxito da empresa a pecudria passou a ter significativa importancia para a metroépole

devido 2 producfio de um importante derivado: o couro, que em forma de sola, servia de

* Fronteira: palavra de exército em movimento, palavra relativamente nova que se opde a limite, essa velha
patavra indulgente de medidores de terra. Fronteiras, verdadeira fronteira, linear e de choque- um dos nervos a
flor da pele”. E ainda conforme John Hemming (2004, p. 423): “A fronteira européia era uma divisdo mais
acentuada: o limite da ocupagio permanente por uma cultura estrangeira. Marcava uma divisdo entre povos de
composigdo racial, étnica, émica, religiosa, politica e tecnolégica radicalmente diferente. Para os colonos
europeus, a fronteira era o término da civilizag@io. Além dela ficava o desconhecido barbaresco do sertdo - a mata
ou a terra desabitada do interior- ou selva impenetravel, as florestas tropicais amazonicas
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embalagens para o fumo que, dessa forma, podia ser trocado por escravos, dinamizando o
comercio escravista de entio (ANTONIL apud ABREU, 1998, p. 133).

Embora Capistrano de Abreu tenha enfatizado a zona pecudria do interior do Brasil
como a “civilizagio do couro”, esses objetos de couro, no Cariri paraibano, ndo estdo entre os
objetos de destaque nos inventarios a que tivemos acesso. No inventério de Izabel Rodrigues
de Oliveira, o mais afortunado que tivemos contato, de 1742, o inventariante, que aparece
como um dos fundadores da fazenda Cabaceiras, o seu marido, Domingos de Farias Castro, ao
detalhar todos os bens e partilha-lo entre seus herdeiros, faz o seguinte registro sobre os
objetos que possuia a partir do couro em seu mobiliario: “Disse mais o inventariante havia
hua duzia em bom uso a dois mil reis cada hum ¢ outra meya duzia ja uzados a mil Seis
Centos reis cada hum e emportam todos vinte e hum e Seis centos reis que Sesay”.

Dentre varias paginas deste inventario, essa foi & inica mengfo que o inventariante fez
a um objeto de couro, seja do seu mobilidrio ou além deste. E possivel que ndio houvesse
outros objetos de couro neste espago, pois considerando o detalhamento com que esses
documentos foram escritos, chegando a descrever todos os bens do casal, compreendemos que
qualquer outro objeto, mesmo que de menor valor econdmico figuraria na rolagem dos bens.
Afirmagio que fazemos em virtude de que, no documento citado, entre os objetos de grande
valor econdmico, figuram outros de menor valor, tais como, enxadas, martelos, foices, etc.

Outros objetos que eram partes do mobiliario colonial, as camas de couro, s6 foram
identificados em documentagdo do século XIX, como veremos no terceiro capitulo. Esse foi o
objeto de couro mais valioso encontrado nas fontes disponiveis, mesmo assim seu uso estava
restrito a poucas familias, mesmo as que possuiam significativos cabedais. Portanto, por ndo
fazermos uma identificagfio deste espago a partir do uso e do abuso do couro, chamaremos as
terras interioranas de “civilizag¢do do gado”™ (grifo meu), tendo em vista que, no detalhamento
de muitos inventarios do Cariri, vimos, de fato, nfo o couro em destaque, mas o préprio gado,
artigo de luxo para os moradores das terras desse hinterland.

A colonizagio do interior da América portuguesa tornou-se instrumento estratégico no
século XVII e, ndo por acaso, esta vinculada & presenca holandesa no Brasil, considerando
que este foi um periodo de grande prosperidade da lavoura canavieira € a privagdo ou
limitagdo da atividade pecuaria deixaria inviabilizada a rentabilidade da produgio a
agucareira.

Devemos considerar, também, que foram muitos os que, fugindo dos holandeses, néo
tiveram outra alternativa a nfo ser embrenhar-se pelo desconhecido, transpor barreiras que

pareciam intransponiveis para garantir a propria sobrevivéncia. Portanto, o romper da guerra
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holandesa acelerou e contribuiu de modo decisivo para que se construisse na América
portuguesa um perfil colonizador onde a atividade pecuaria teria sua devida importéncia.

A atividade pecudria adquiriu importdncia e se dinamizou nas proximidades de
Salvador. Mas, a medida que esta atividade econdmica se afastou do litoral, partiram o0s
pecuaristas com suas boiadas, tanto da Bahia, quanto de Pernambuco, sendo o rio Sdo
Francisco um condensador de populagdes que buscaram sobrevivéncia nas longinquas terras
interioranas.

Sendo a Bahia e Pernambuco os espagos de onde partiam os pecuaristas para expandir
seus negocios, de volta ao litoral, eram estes os lugares certos das boiadas por concentrarem a
maior parte da populagdo da Coldnia e por serem os centros da economia agucareira em
expansdo e de maior destaque na Colonia. As cabegas de gado, no lado baiano, ja no século
XVIII, atingiam cerca de meio milhdo e mais de oitocentas mil em Pernambuco (ABREU,
1982, p. 134-136).

A expansdo dos ditos currais era tamanha que, tendo se iniciado no século XVII, ja no
inicio do século XVIII, a zona de criagdo do gado se estendia do norte de Minas Gerais, ao
Piaui, a Paraiba, aos extremos do Maranhdo e Cear4, pelo Ocidente. Antes da abertura do
caminho das Minas em 1727, pelo lado sul, todo o gado provinha dos campos do Piaui e da
Paraiba de onde percorriam uma distancia de 400 léguas até os centros de consumo sejam
estes em Salvador ou com destino s minas.

Embora no inicio do processo de interiorizagdo do Brasil a criagdo do gado fosse vista
como uma atividade complementar ao cultivo da cana-de-agucar, quando a colonizacdo deste
hinterland se efetivou, principalmente a partir do século XVIII, esta passou a ter importancia
por ela mesma. Até porque se esta so tivesse figurado como complementar ndo teria havido a
necessidade de para ca virem ndo sé homens aventureiros, uns a servigo do Reino, outros ndo,
apenas para levar de volta suas boiadas para a faixa litordnea, mas familias e familias se
constituiram e se multiplicaram nesse espaco construido, configurado e reconfigurado com
suas caracteristicas proprias.

A propria importancia que se dava ao gado era bem diferente em ambos os espagos
coloniais, pois enquanto os que figuram entre 0s mais ricos na zona interiorana eram, sem
duvida, os criadores de gado, nos engenhos agucareiros “bois e vacas que ndo fossem os do

servigo eram vistos como animais danados para os latifundiarios” (FREYRE, 2002. p. 112)
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[...] o antagonismo econdmico se esbogaria mais tarde entre os homens de
maior capital, que podiam suportar os custos da agricultura da cana e da
indastria do agiicar, a aos menos favorecidos de recursos, obrigados a se
espalharem pelos sertdes em busca de escravos- espécie de capital vivo- ou a
ficarem por 1a, criadores de gado. Dela resultaria, entretanto, o Brasil

antiescravocrata ou indiferente aos interesses das escravidio [...]. (FREYRE,
2002. p.104).

Freyre afirma, entdo, que o interior da América portuguesa foi o lugar para onde se
dirigiram os aventureiros e despossuidos que niio encontravam espago entre 0s que se
dedicavam a lavoura canavieira. Porém, assim como os pioneiros do interior da colbnia
puderam figurar entre os menos favorecidos economicamente, para 14 foram homens com um
cabedal consideravel como os que colonizaram o litoral. Por isso, ndo é regra a afirmag&o de
Freyre de que somente despossuidos colonizaram o interior tendo em vista que muitos sairam
direto de Portugal para o interior da coldnia com o fim de criar gado.

Consideramos ser complicado aqui concordar com Freyre porque o eixo de nossa
discussdo parte de um projeto colonizador que se concretizou com a presenga de familias e
ndo somente de aventureiros e despossuidos como afirmou o socidlogo. Além disso, estes
sujeitos histdricos foram presenga importante, tanto zona agucareira como a faixa interiorana
pecuarista ¢ ambas figuraram quase sempre como segunda op¢do destes que se aventuravam
pelo Atldntico para conhecer e usufruir de benesses no recém descoberto continente.

Nesse sentido, lembremos aqui do capitfio-mor Custédio de Oliveira Ledo, patriarca
do cl3 Oliveira Ledo, que gozando de grande prestigio entre os membros da casa da Torre,
veio diretamente de Portugal, ja viavo, com o intuito de adquirir sesmarias para a criagdo de
gado. Custodio trouxe consigo seus filhos Teodédsio, Pascacio, Constantino e Ana, como
também um irmdo chamado Antdnio de Oliveira Ledo e seus trés filhos Gaspar, Francisco e
Barbara que, margeando o rio Sdo Francisco, seguiram viagem com suas boiadas para se
estabelecem no interior da col6nia. (ALMEIDA, A., 1978, p. 9).

Junto aos Oliveira Ledo vieram outros portugueses com o mesmo intuito, a exemplo
de Domingos de Farias Castro que, em 1700 chegou ao Cariri da Capitania Real da Parahyba,
vindo de Cheleiros, distante & poucas léguas de Lisboa, capital da metrépole portuguesa, ¢ que
se notabilizou por ter dado continuidade ac processo colonizador da fazenda Cabaceiras
iniciado por Pascacio de Oliveira Ledo (MEDEIROS; MEDEIROS, 1989, p. 22).

Temos, também, Antonio Ferreira Guimardes, portugués gue se casou com uma filha

do capitiio Pascacio, dando continuidade ao processo colonizador no Cariri. Além destes
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muitos outros colonos vieram diretamente de Portugal com o objetivo de ampliar ou levantar
fortuna com o gado (ALMEIDA, A., 1978, p. 9).

Porém, Freyre destaca informagdo importante a qual nio podemos deixar de
mencionar que € a presenga da familia nesse processo de colonizagio ndo sé do litoral, mas da

América portuguesa como um todo:

No Brasil, como nas colénias inglesas de tabaco, de algodio e de arroz da
América do Norte, as grandes plantagdes ndo foram obra do Estado
colonizador, sempre somitico em Portugal, mas de corajosa iniciativa
particular. Esta € que nos trouxe pela mdo de um Martin Afonso, ao sul, ¢
principalmente de um Duarte Coelho, ao norte, os primeiros colonos sélidos,
as primeiras mies de familias, as primeiras sementes, o primeiro gado, os
primeiros animais de transporte, plantas alimentares, instrumentos agricolas,
mecanicos judeus para as fabricas de aglcar, escravos africanos para o
trabalho de ¢ito ¢ bagaceira (FREYRE, 2062, p. 92).

Freyre, entio, destaca a presenga de familias em terras da América portuguesa como a
primeira experiéncia em todo o continente, sendo essas responsaveis por todo o
empreendimento colonizador que embora tenha sido elaborado, pensado pelo Estado
Portugués que s6 foi viavel a partir da iniciativa particular desses que, ou vieram com suas
familias ou as formaram aqui a partir do casamento entre os colonos como também com os
nativos.

Sendo assim, a coloniza¢do formada por individuos como soldados de fortuna,
aventureiros, degredados, europeus fugidos de perseguigbes religiosas ndo pode ser
considerada caracteristica marcante do contexto colonial em estudo. Mas antes desse processo
se consolidar os colonos estiveram aqui em meio a uma guerra continua contra os indigenas
que passaram a ser um empecilho a colonizagfio na medida em que nfio aceitaram a

cristianizagfio, nem muito menos o trabalho forgado. Vejamos.
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2.1.2 Colonos e nativos na Confederagio dos Cariris: despovoamento e povoamento do

hinterland paraibano

Mesmo com o auxilio da Igreja para pacificagio e cristianiza¢fo dos indigenas, a
colonizac@io de todo o Brasil, com destaque para o interior, foi necessaria a imposi¢do do
poder de fogo dos colonos para a concretizagio do ato colonizador. Processo esse pensado a
partir da idéia de que estes eram os pioneiros e que o passado daquelas terras deveria ser
ressignificado pela existéncia desse empreendimento colonizador em que o colono aparecia
como superior ¢ civilizado.

Inserido no ato colonizador do Brasil observou-se a associa¢do entre a Igreja ¢ o
colonizador, haja vista que, na medida em que a Igreja procedia & cristianiza¢do dos
indigenas, o movimento de entrada dos colonizadores era facilitado. Onde ja havia a
pacificagfo feita pela via do rosario o uso das armas era quase desnecessario, pois os nativos
que aceitavam a nova crenga entravam em contato com um lado da colonizagfio que servia de
preparagfo para o outro. Situagfio diferente da que encontramos em territorios que nio haviam
passado pela evangelizagdo ou estavam em seus primordios.

Portanto, a guerra contra os nativos era continua, havendo maior uso do poder de fogo
no interior do Brasil, devido aos fatores como a entrada dos indios em fuga do colonizador no
litoral; ao pouco povoamento; 4 maior dificuldade de acesso, etc. Entravam em chogue os
interesses dos habitantes das terras e daqueles que se diziam seus proprietdrios, os
colonizadores. Assim sendo, a concretizagdo do processo colonizador podia resultar da
dizimag&o cultural ou fisica, ou ainda, da conjuga¢io de ambas.

Sendo assim, quando problematizamos a légica do povoamento do Brasil podemos
afirmar que o mesmo foi responsavel, por outro lado, pelo completo despovoamento na
medida em que tanto a forga das armas, quanto as doengas trazidas pelos colonos e a propria
escravizagio de muitos destes, contribuiram para a sua quase que completa dizimagio. Entdo,
¢ nessa logica de despovoamento e povoamento que, aos poucos, foi se construindo o perfil
colonizador.

Foi nesse embate de forgas entre colonos e indigenas que insurgiu no ano de 1687 a
chamada Guerra dos Barbaros ou Confederagdo dos Cariris, a qual arregimentou inimeros
grupos indigenas para enfrentar os colonos desde as ribeiras do Acgu, Piranhas, Apody e
Jaguaribe (ALMEIDA, 1977, p. 407-433). Esse conflito sangrento se configurou na medida

em que os colonos, ndo somente se apossaram das terras sesmariais, mas, principalmente,
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quando buscaram colocar em prética toda a complexidade do projeto colonizador que resultou
nos sangrentos conflitos com os indigenas, conflitos esses que mobilizaram todo um aparato

institucional para se concretizar, de toda e qualquer forma a colonizagdo. Vejamos:

todas as forgas vivas do governo, nas cinco capitanias do Nordeste,
Pernambuco, Itamaraca, Rio Grande do Norte ¢ Cear4, foram arregimentadas
contra o tapuia na chamada Confederagio dos Carijé, do A¢i ao Cunhan, no
Rio Grande, tendo, tendo por centro o sertio do alto e médio Piranhas
{ANDRADE, 2002, p. 95.}

Tais relagdes de poder se mostraram desiguais na medida em que a espada foi o mais
ferrenho e cruel dispositivo que terminou por eliminar quase que totalmente a nagdo dos
Tapuias e que contou até mesmo com o auxilio do mestre de campo Domingos Jorge Velho
que, ao sair das terras do Piaui para confronto com os Cariris, articulou o seguinte

estratagema:

[...] ser em redor de 600 léguas desta costa de Pernambuco, mais aspero
caminho, agreste e faminto sertdo do mundo... chegando abaixo, mandou o
Governador Geral, torcer caminho e fosse acudir a Capitania Rea! do rio
Grande do Norte, que infestava nos vales do Ag¢0-Piranhas, conseguindo
libertar o capitdio-mor Constantino de Oliveira Ledo que se encontrara

cercado de uma quase infinito numeroso de tapuias bravos (ALMEIDA, E.,
1978, p.41).

Este conflito se prolongou até o século XVIII, quando os cariris ndo tiveram mais
forgas para enfrentar os colonos que, como vimos desde o inicio, buscou o apoio de todas as
esferas de poderes institucionais, contribuindo para que, ao final, os colonos pudessem
efetivamente concretizar a logica colonizadora planejada (ALMEIDA, E., 1978, p. 21-27).

Apos este embate de forgas desiguais em que estes se depararam com 0 cendrio de
morte ¢ destrui¢do que se alastrava pelo interior de ambas as capitanias, todos os poderes
institucionais desde o Estado até a atuacio da propria Igreja Catdlica, uniram todos os
esforgos para efetivar a empreitada colonizadora. Vimos entdo que, apos esses conflitos com

os indigenas, o numero de fazendas e solares aumentavam no interior da capitania, desde os
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cariris at¢ os sertdes chegando até as fronteiras das Capitanias do Rio Grande, Pernambuco ¢
Ceara.

Este episddio, a “Guerra dos Barbaros”, narrado pelo colonizador, mesmo no
momento em que enuncia o nativo resistindo, traz A tona que, nesse embate de forgas
desiguais, o colonizador acabava se sobressaindo.

Estes nativos mesmo resistindo, aparecem como “usuarios entregues a passividade e a
disciplina” (CERTEAU, 1994, p. 37). S&o narrados, enunciados, reduzidos a uma imagem de
meros expectadores da trama histérica, construida de forma a coloca-los enquanto um entrave
ao projeto colonizador.

De inicio os colonos achavam que a conguista do interior teria como principal entrave
as dificuldades da propria falta de conhecimento e adaptagfio deste espago e que, na guerra
contra o indigena as forgas institucionais e a espada e a propria representacio de si mesmos
enquanto heréis conquistadores a enfrentar qualquer adversidade e vencer no final levou-os a
invadir com gado as terras deste hinterland sem considerar o nativo seria “maioria silenciosa”
(CERTEAU, 1994, p. 44) nas manipulagdes deste espago de disputa de poderes.

Desde o momento em que colonos apareceram com o seu gado para povoar estes
sertdes da América portuguesa, os indios Caryris, nas palavras de Jofilly (1892, p.118), néo
estavam “domados” e se refugiaram nas serras ¢, de seus esconderijos, longe dos olhares do
bandeirante, os observava em todo momento. Os colonizadores, arrebentando as fronteiras do
desconhecido e seguiram o caminho dos rios com o seu gado, a partir de suas “taticas”,
“vigiando para captar no v6o possibilidades de ganho™. Isolado desse ambiente de dominagéo,
momentaneamente, o indigena entrou em cena e, apesar de ser pensado como alguém
facilmente "domado”, mobilizou todas as esferas governamentais que, pegas de surpresa, num
primeiro momento, ndo puderam reagir.

Nas narrativas de muitos dos que enfatizam o final desse episédio, a exemplo de Celso
Mariz, Maximiliano Machado, Elpidio de Almeida e Irineo Joffily, ver-se que os mesmos, na
medida em que lamentam as atrocidades cometidas pelos colonizadores, afirmam que este
cendrio torpe foi “compensado” com a prosperidade futura da criagio do gado.

A exemplo de Joffily, (1892, p. 119-120), mesmo que afirme que neste embate de
forcas a histéria deixou de atribuir a devida importdncia aos indios nessa luta contra os
colonos e que os mesmos jaziam no completo esquecimento, as narrativas, 20 mesmo tempo
em que deixam transparecer a perplexidade diante do esquecimento dos feitos indigenas,
trazem relatos que nos possibilitam perceber as reagbes dos indios, entdo vejamos como

Joffily interpreta esse periodo:



Dessa época dos bandeirantes até o levante das tribus Carirys, que
chamaremos tempos herdicos do Sertdo, foi Oliveira Ledo a principal figura,
pode-se dizer que todo esse periodo estd nelle personificado {...] ¢ que no
final desse conflito [...] a raga indigena se submeteu inteiramente, e sem

maiores obstaculos entrou a capitania na senda do progresso (JOFFILY,
1892, p. 119-120).

Esse relato ¢ importante porque serve para problematizarmos a escrita de uma época
em que o indio aparece enquanto entrave a colonizagfo. E que embora o indigena tivesse
resistido de todas as formas ao ataque colonizador, ao final é narrado enquanto alguém que se
submeteu inteiramente ao empreendimento europeu na America que, na escrita de Joffily, era
empecilho ao progresso trazido pelos colonos.

Portanto, a escrita de Joffily parte de uma época em que o lugar do indio e do colono é
pensando a partir de antagonismos, ou seja, mostrando que esse embate de forgas entre colono
e nativo foi construido, de um lado, configurando o bandeirante como heréi na luta indémita
contra o indio, € de outro, este ultimo sendo construido enquanto vitima do seu grande algoz:
o branco conquistador ¢ cruel.

Discutindo a escrita de Joffily, podemos problematizar acerca das relagbes entre
nativos € colonos sem esses antagonismos tendo em vista que perdemos de vista o fato de que
mesmo que os indigenas tivessem assimilado a cultura do europeu, nfio podemos ver esse
aspecto de forma completamente negativa tendo em vista que nas chamadas “zonas de
contato” esse processo de transculturagio ¢ parte de uma trama histdrica em que povos
diferentes se entrecruzaram, vivendo experiéncias cotidianas em que, nfo somente o nativo
reconfigurava suas vivéncias a partir de tragos culturais europeus, como também em relagdo
ao portugués, o mesmo foi evidenciado.

Dai pensarmos que a afirmagfio de que o indigena foi completamente submetido ao
portugués esta fora de nossas discussdes aqui. Agora vimos que, a partir de uma imposi¢éo
cultural muito forte, os tragos culturais europeus foram predominantes ndo por serem nem
melhores nem piores, mas pela propria estratégia de conquista ¢ dominagdo que procurou
silenciar as manifestacdes culturais indigenas narrando-as de modo pejorativo,
desqualificando-as, de todas as formas. Houve entdo uma ordem nova que se imp0Os pela
dominac@o cultural. Ai esteve o éxito de toda conquista. A conquista para além das armas.

Eram de fato, forcas de poderes muito desiguais, nativos buscando “taticas” para

escapar de algum modo dessa conquista, desse cardter evangelizador que se pretendia



35

absoluto, néo s6 por parte da Igreja Catdlica, mas por parte dos conquistadores tendo em vista
que ambos necessitavam dessa “conversdo” em nome de Deus e dos homens.

Inseridos nessa “titica” racionalizada para a conversio dos indigenas, vimos formas
astuciosas, silenciosas e dispersas de conviver com esse controle desejado pelos religiosos.
Tomemos como exemplo o momento em que os jesuitas, percebendo o fascinio do indio pela
musica, se utilizaram de instrumentos musicais europeus para que o convite a conversio fosse
facilitado. Mais adiante, incluiram em suas estratégias o uso do tupi para ensinar os
mandamentos da Biblia, como também o Padre Nosso em estilo de cantoria indigena.

O padre Manoel da Nobrega, em carta datada de 1550 para um membro religioso,
Simdo Rodrigues, falava da estratégia positivamente quando relatou que os meninos da terra
que anies escutavam se expressando a partir de cangdes lascivas e diabolicas, agora usavam
sua lingua mde, o tupi, para cantar com fervor orag¢des ensinadas pelos ditos padres
(TINHORAO, 2000, p. 26- 28).

Essa produgio para evangelizagdo do nativo era representada de modo espetacular,
barulhenta e centralizadora, mas haveria de conviver com uma outra produc¢fo: as formas
“sub-repticias que sdo assurnidas na criatividade dispersa, titica e bricoladora dos grupos ou
individuos presos agora nas redes de vigilancia” (CERTEAU, 1994, p. 41).

A estratégia € assim, a produ¢io de uma representagfio que é apropriada € re-
apropriada de modo que esses produtores ndo tenham controle sobre esta. Os nativos ndo se
tornaram apenas consumidores de uma representagéio, mas produtores desta na medida em que
se apropriam dessa representa¢do a partir de suas praticas, de suas artes de fazer, de suas
manipulagdes cotidianas proprias. Certeau chama atengio para essa questio que envolve
produtores e consumidores culturais no caso dos conquistadores e indigenas na Nova

Espanha, enfatizando que:

[...] submetidos e mesmo consentindo na dominagdo, muitas vezes, esses
indigenas faziam das agdes rituais, representagbes ou leis que thes eram
impostas outra coisa que ndo aquela que o conquistador julgava obter por
elas. Os indigenas as subvertiam, ndo rejeitando-as diretamente ou
modificando-as, mas pela sua maneira de usa-las para fins ¢ em fungio de
referéncias estranhas ao sistema do qual no podiam fugir...seu modo de usar
a ordem dominante exercia o seu poder, que ndo tinham meios para recusar,
a esse poder escapavam sem deixa-lo. (CERTEAU, 1994, p. 39-40).
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A estral€gia posta em pratica pelos jesuitas aqui demonstraram que essas formas
silenciosas do indigena, comegaram a preocupar os religiosos, a exemplo do bispo D. Pedro
Fernandes, que chegando & Bahia em 1552 iria notar certo orgulho por parte dos indigenas em
os padres ¢ alunos do Colégio dos Meninos Jesus adotarem suas musicas em seus cantos.
(TINHORAO, 2000, p. 30). O padre Manoel da Nobrega fora questionado por arquitetar essa
estratégia que, no seu entender, estava sendo muito eficaz no processo de conversio desses
POVOS.

A forma como esse impasse entre os proprios jesuitas se resolveu sustentou que, esse
tipo de pratica adotada por Manoel da Nobrega deveria ser esquecida porque esse
“intercdmbio cultural” poderia por em cheque o proprio temor que os ditos jesuitas queriam
impor de modo incontestavel aos indigenas, temor esse que agora estava do lado daqueles
que, ao menos entenderam que o nativo ndo era aquele construido pelos conquistadores dos
anos iniciais da conquista, desprovidos de malicia, doceis e confundidos com a propria
natureza naquela visio de paraiso construida pelos europeus.

Jesuitas tocavam com os indios as musicas cristds, nfo na sua lingua, mas daqueles
supostamente dominados, entregues a passividade; dancavam, pulavam ao som de
instrumentos indigenas as canges que iriam amolecer o coracdo dos gentios e os levar ao
conhecimento da verdade cristd. Esse processo de “transculturagdo”, mesmo acontecendo sob
os olhares atravessados, desconfiados pelos membros da hierarquia catolica, mostrava que os

indigenas jamais seriam os mesmos. Jesuitas e colonos também néo.

2.1.3 Missdes jesuiticas nos rastros dos sertdes

As missdes nos sertdes estavam desvinculadas da instituicio do Padroado portugués e
as que mais se destacaram foram a dos capuchinhos franceses, italianos € os oratorianos. O
caminho dos franceses foi aberto porque os mesmos aderiram as lutas em favor da expulséo
dos holandeses e assim conseguiram autorizagdo para atuarem com missdes nas terras do
Brasil. Além disso, essas ordens religiosas se adaptaram bem ao carater itinerante das missOes
sertanejas, adotado pelas mesmas quando teve inicio o processo de evangelizagdo.

(ANDRADE, 2002, p. 93)
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A ordem dos jesuitas, nesse contexto, se destacou por ter sido a primeira a chegar as
terras paraibanas, desde o momento de sua conquista em 1585. Desse modo, foi pioneira na
catequese dos indios, como também, na fundagio de escolas para os filhos dos nativos e dos
colonos. Apés quatro anos de atividades dos jesuitas, eles foram expulsos da capitania pelo
governador Frutuoso Barbosa devido os conflitos entre estes, ¢ j4 em 1589, estavam
instalados aqui os franciscanos que iniciaram imediatamente na capital a construgdo da Igreja
de Santo Antonio e do convento ao lado, como ficaram encarregados da administragio de
todas as aldeias proximas a capital.

Porém, os franciscanos também passaram a ser hostilizados da mesma forma que os
jesuitas, pelo entdo governador da capitania Feliciano Coelho. Desde o inicio da colonizagiio
as relagbes entre os representantes da Igreja e da Coroa portuguesa foram marcadas por
desarmonia, motivada pela fregiiente disputa de poder entre ambos, havendo, por parte dos
governantes, o0 medo de conviver ou enfrentar um poder paralelo ao do Estado que era
representado pelas ordens religiosas.

Enquanto a catequese no litoral )a se fazia presente desde o final do século XVI, logo
apoOs a conquista da Paraiba, na faixa interiorana, especificamente no Cariri, s6 comegou a se
configurar apos praticamente cem anos da fundagdo da capital da Parahyba, quando Antonio
de Oliveira Ledo, antes de trazer Martin de Nantes, como vimos no inicio deste capitulo,
trouxe o frei Teodoro de Lucé que se empenhou na instalagdo do primeiro aldeamento
indigena (CAMARA, 2000, p. 46).

Mas, Antonio de Oliveira Ledo e os demais fundadores do interior ficaram isolados da
capital desta capitania talvez porque nem soubessem da existéncia desta, € por isso,
recorreram sempre a Pernambuco, exemplo disso, como fez quando decidiu trazer os referidos
missionarios para o Cariri. Até porque convém lembrarmos que a expansdo dos currais de
gado para o interior desta capitania se deu por duas vias de acesso, vindos de Pernambuco ou
da Bahia, principalmente.

Foi praticamente cem anos de isolamento entre os sertSes a capital da Capitania Real
da Parahyba. Isolamento que foi quebrado somente quando, apos a Confederacdo dos Cariris,
Teodésio de Oliveira Ledo teria ido 4 capital, em 1697, conforme demonstra a carta do
capitio-mor Manoel Soares de Albergaria ao rei de Portugal.

Incursdo que foi motivada com o objetivo de levar os gentios que terminaram por ficar
aldeados onde mais tarde seria edificado povoado que daria origem a cidade de Campina
Grande. Teoddsio pediu armas e munigdes e esclareceu que, para evitar um novo levante, foi

necessario o povoamento com gado do segundo niicleo de povoamento da Parahyba, o arraial
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de Piranhas que mais tarde deu origem ao municipio de Pombal (JOFFILY, 1892, p. 115-
116).

Neste periodo que Teodosio de Oliveira Ledo esteve nos Cariris, os missiondrios se
dedicavam ao trabalho de cristianizac8io dos indigenas, muitas vezes entrando em choque com
0s colonos o que ndo foi diferente quando Antonio de Oliveira Ledo pos todo o seu gado
dentro das planta¢des dos indios, ficando os missiondrios em favor dos ultimos. Este conflito
levou o capitdo Oliveira Ledo a prestar queixa na cAmara da cidade do Recife dizendo que os
missiondrios nfio mereciam a devida confianga, pois eram franceses e poderiam néo servir de
fato aos interesses da coroa. Mas, os missiondrios conseguiram se livrar das acusagdes e
seguiram para uma nova misséo a beira do rio S&o Francisco (SEIXAS, 1985, p.129).

Apos esse episodio, Martin de Nantes continuou tendo conflitos com os colonos,
inclusive com Francisco Dias d’Avila 2°, entre 1685 ¢ 1686, devido a um aldeamento dos
Jesuitas nas margens de Sdo Francisco, pois estes altimos ndo concordavam com as 4reas
assinaladas para demarcagfo dos aldeamentos.

Nesse embate de forgas entre missiondrios e sertanistas, nos deparamos com
pretensoes diferentes na zona interiorana, ue aos poucos s¢ tornou espago de disputas de
poder entre ambos. De um lado estavam os missiondrios desejosos por concesso de léguas de
terras para a catequese; de outro, os sertanistas como os da Casa da Torre que aumentavam
seus dominios com a invasdo do gado e nfio respeitavam os dominios indigenas como

descreve Calmon:

[...] perseverante, tarde ¢ inevitavel, por isso invencivel. Nio havia para-lo.
O tupinamba da costa, o caeté ribeirinho, o cariri da caatinga, recuavam. Os
bois remoendo, sonolentos progrediam... o rebanho crescia caminhando. O
milagre da multiplicagdo era mais espantoso no jornadear paciente.
(CALMON, 1983. p. 57).

A partir dessas disputas por espagos, os homens da Casa da Torre s6 fizeram
concessdo de terras mediante carta régia sob ameagas de penas candnicas. Devido esses
conflitos desde o inicio da colonizagdo, ainda no século XVI, o padre Manuel da Noébrega
rompeu relagdes com o patriarca da Casa da Torre Garcia ¢’ Avila.

Na interioriza¢3o da América portuguesa, vimos o missionario Martin de Nantes como
figura de destaque nesses embates com os sertanistas quando, apés deixar Boqueirdo,

localizada no interior da capitania da Parahyba, e descer para a regifio do S#o Francisco, entra
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em choque com Francisco Dias d’Avila afirmando que este incitara os indios a rebelarem-se,
dando-lhes presentes e incitando-lhes a fugir (BANDEIRA, 2000, p. 194).

Nantes, a0 relatar a morte deste sertanista afirma que “Caiu em deméncia um ano
antes de morrer: ficou abandonado ¢ desprezado dos seus, e dos proprios filhos. Morreu sem
socorro algum, e, 0o que ¢ ainda mais deploravel, sem sacramentos. Deixo a Deus o
Julgamento de morte tio desastrosa” (CALMON, 1983, p. 111).

O referido missiondrio deixa-nos a impresséo de que a d’Avila estaria reservado um
destino de desprezo e de ira divina, tendo como motivagiio o fato de ter estado em desacordo
com o5 missionarios e ter se guiado pela ambicdo humana, distanciando-se de Deus.

Resultaria disso, ter sido esquecido em seus Gltimos suspiros de vida pelo Criador.

2.1.4. Familias palmilhando o chio dos velhos sertdes e cariris.

La pelos fins dos anos mil e seiscentos ¢ inicio do século vindouro, vindos da Bahia,
margeando o S&o Francisco, os jovens portugueses Domingos de Farias Castro e Antdnio
Ferreira Guimaries, fixavam-se num lugar chamado sitio Cabaceiras. Conseguido por compra
ao capitdio-mor Pascicio de Oliveira Ledo, quando mais tarde contrairam nupcias,
respectivamente, com as duas filhas deste capitdo, Isabel Rodrigues de Oliveira e Cristina
Rodrigues de Oliveira (MEDEIROS; MEDEIROS, 1989, p. 13-14).

Mas, sabia Pascicio que a sua numerosa familia ji era possuidora, naqueles
longinquos sertdes desde a década de 1660, de sesmarias que iam desde o Cariri até o Rio do
Peixe, nas ribeiras do Seridd, das Espinharas, passando por Piancd ¢ pelas Piranhas ¢ se
estendendo até a capitania do Rio Grande. (MEDEIROS; MEDEIROS, 1989, p. 19-20).

Foi entio a partir da década de 1660 que o capitdo-mor Antdnio de Oliveira Ledo, tio
que era dos capitdes Pascacio e Teoddsio de Oliveira Ledo, vindo da Bahia, através do Séo
Francisco € chegando ao Pajeq, entrou na Paraiba através do Rio Sucuru. Prosseguindo pelo
rio Paraiba até atingir a regiio de Boqueirdo de Carnoid, fincou as primeiras estacas para a
instalacfio dos primeiros currais nos ditos cariris de fora, que veio se tornar o primeiro centro
de irradiaciio de entradas organizadas para a conquista e colonizagdo de todo o interior da
Paraiba. (SEIXAS, 1985, p. 162).

Todas essas sesmarias estavam assentadas no livro de registro de Sesmarias, na cidade

de Salvador, Bahia conforme o livro 7° de provisdes reais:
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Faz 50- ANT® de OLIVEIRA LEDO, Custodio d’Oliveira Ledo, Constant®
d’Oliveira, Maria Barbosa Barradas, ¢ o Alferes Sebastiam Barbosa de
Almeida. — Provam de 20 de margo de 1665. -30 léguas de terra de comprido
e 12 de largo. — Na Capit* da Parahiba, e cabeceiras das datas de André Vidal
de Negreiros, comegando pelo R° da Paraiba acima 30 Igoas , e 12 de largo,
correndo para o sul 2 legs ¢ p* o Norte 10 legs, fazendo comprimento largura
e vice-versa, com todas as agoas, pastos, matos, e logradouros, que houver. —
Conds: As do Foral. (SEIXAS. 1985, p. 21).

Para melhor esclarecimento da posse de terras por parte de Antonio de Oliveira Ledo e

seus parentes mais proximos, nos informa Antonio Pereira de Almeida:

[...] ali se fixara o chefe da familia Oliveira Ledo, Antonio de Oliveira Ledo-
cercado pelos trés filhos: Francisco, Barbara e Gaspar Pereira de Oliveira,
que se estenderam pelas terras adjacentes... enquanto que Custodio de
Oliveira Ledo, pai de Constantino, Teoddsio e Ana de Oliveira se apossou
em terras do rio Paraiba, cerca de 50 km de Boqueirdo, em lugar que recebeu
o nome de Porteiras, situado, hoje entre a Vila Cabaceirense de Sdo
Domingos e Vila de Camailbas do municipio de Sfo Jodo do Cariri.
{ALMEIDA, A.,1978,p.9)

A institui¢io das cartas de sesmarias na colénia, como um todo, foi um modelo
fundidrio espethado em Portugal cuja organiza¢io se deu a partir do século XI e que tinha
como objetivo distribuir terras aos portugueses apds a expulsdo dos mouros de Portugal. A
distribui¢do das ditas sesmarias objetivava assim num esforgo de reverter a dificil crise de
abastecimento que naquele momento fazia sentir no Reino.

Mas somente a partir de 1375, sob o reinade de Fernando I, ¢ que ¢ criada a Lei das
Sesmarias que, mais tarde com a conquista € colonizag@io portuguesa se traduzird em um
instrumento de poder utilizado por Portugal. Esse processo pode ser explicado quando o
Reino, na distribuigfio das ditas sesmarias, concederd apenas o direito de usufruto da terra e
niio a propriedade legal da mesma para fins de atender a ldgica da colonizagdo baseada na
exploragio permanente de suas riquezas por intermédio de sesmeiros ¢ arrendatarios.
(MACEDO, 2007, p. 54).

Sendo assim, o sistema sesmarial, quando implantado no Brasil, terminou por ser
motivado ndo pela necessidade de ocupagio de terras abandonadas, nem por €xodo rural e

crises de abastecimento ou mesmo descaso. “Na américa portuguesa o motor principal de sua
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aplicagdo respondia por duas razbes principais: instituir urgentemente o povoamento e
associa-lo urgentemente ao vetor da produgio mercantilista” (MACEDO, 2007, p. 54).

Ndo podemos deixar de mencionar a presenca da Casa da Torre ao tratarmos de
sistema sesmarial no novo mundo, tendo em vista que o cli dos Garcia d’Avila dominou as
terras de quase todo o norte da col6nia e “além da Bahia, estendeu-se da confluéncia do pajen,
na capitania de Pernambuco, & foz do Rio Grande, na capitania do Rio Grande do Norte, e ao
sertio da Paraiba, onde os capuchinhos organizaram as primeiras aldeias dos cariris”
(BANDEIRA, 2000. p.178).

Chegando a Bahia em 1549, sob a prote¢io de Tomé de Sousa, com o ensejo de
resolver o problema da seguranca na cidade de Salvador, Garcia d’Avila construin uma torre
ou casa forte (era assim chamada porque lembrava os castelos medievais da regido do Minho
em Portugal. Aquela obra, observou o historiador baiano Braz Amaral, foi levantada decerto
por quem conhecia os edificios congéneres da Peninsula Ibérica. O proprio emprego da
palavra torre tem significado especial, pois por toda a regido entre o Minho e o Douro, os
solares chamam-se “casas da Torre™) para a vigilancia da costa junto aos engenhos de cana-
de-acucar e demais plantagdes, sob instrugdes de D. Jodio 111, cujo Regimento apontava néo
somente para a proteciio da costa como para o deshbravamento do sertiio {(BANDEIRA, 2000,
p. 106).

Garcia d’ Avila e os seus descendentes foram os pioneiros a adentrar os sertdes pelo rio
Sdo Francisco ja no século XVI. Na Paraiba, registraram-se nos cartorios da comarca de
Pombal, nos documentos sobre os primeiros anos do século XVIII que os arrendamentos das
terras da regifio do Rio do Peixe tinham como primeiros sesmeiros o cld dos Garcia d’Avila.
Somente Teoddsio de Oliveira Ledo, um dos primeiros a pisar o solo da ribeira do Rio do
Peixe, arrendou de uma vez, em 1702, uma média de dezesseis propriedades, como ele

declara em documento transcrito no mencionado cartorio:

Digo eu capitdo-mor Teoddsio de Oliveira Ledo, que ocupo dezesseis
propriedades da senhora Leonor Pereira Marinho, no riacho do Peixe,
vertente do Rio das Piranhas, por assim ser verdade ¢ me ser pedido passei
esta por mim feita e assinada de junho 26 de 1702 (SEIXAS, 1985, p. 153).

Leonor Pereira Marinho era casada com um quarto neto de Garcia d’Avila, Francisco

Dias d’Avila, um dos mais destemidos da casa da torre e foi 0 mesmo que, antes dos Oliveira
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Ledo, adentrou os sertdes da Paraiba o qual se apossou de todas as terras das Piranhas de
Cima, Piancd e Rio do Peixe. Este processo de ocupagio do interior da referida capitania
acontece inicialmente sem o conhecimento dos préprios moradores da capital (SEIXAS, 1985,
p-128).

A ligagdo entre os cariris ¢ 0 sertdo acontece inicialmente com Pernambuco e niio com
a zona litorAnea da propria capitania como ¢ de se imaginar, a partir da chegada de Antdnio de
Oliveira Ledo como mostramos anteriormente. Segundo pesquisas realizadas por Wilson
Seixas nos livros cartoriais da Comarca de Pombal, foi somente Teoddsio de Oliveira Ledo,
sobrinho que era do capitdo Antonio de Oliveira Ledo, quem abriu vias de comunicagfio entre
0 interior e o litoral da entdio capitania (SEIXAS, 1985, p. 128). Por isso que a concessdo das
sesmarias somente legalizou a conquista e¢ a ocupagdo dos territérios que eles
continuadamente efetuaram.

Francisco Dias d’Avila foi considerado uma das figuras de destaque na expansio
geografica do Brasil no século XVII, rumo a zona pecudria do hoje Nordeste setentrional. O

destacado sertanista, nas palavras de Pedro Calmon:

[...} fez do boi o seu soldado. Os outros se apossaram do pais com os
guerrilheiros; ele o empalmou, com suas boiadas. O rebanho arrastava o
homem; atras deste, a civilizacfio. A terra ficava a mercé da colonizagéo: ele
a inundou de gados, em marcha incessante para o interior. Aqueles animais
levavam nas aspas as fronteiras da capitania, dilatavam-na {CALMON,
1983, p. 41).

As quatro geragdes da Torre de Garcia d’Avila, junto a inimeros bandeirantes de S&o
Paulo, impulsionaram a ocupagiio do interior da coldnia e a instalagio de missdes da
Companhia de Jesus, como também de outras ordens religiosas que aos poucos se espatharam
por todo o interior nortc do Brasil. Na capitania Real da Paraiba foi Francisco Dias d’Avila
quem aumentou os extensos dominios da Casa da Torre com as sesmarias do extremo oeste da
Paraiba, embora que, a efetivagio da experiéncia colonizadora so6 tenha siso possivel com os
colonos que vieram apds a presenga dos Garcia d’Avila. (SEIXAS, 1985, p. 154).

A presenga do sertanista Francisco Dias d’ Avila na Paraiba fica evidente quando, apds
sua morte em 1695, sua esposa Leonor Pereira Marinho em documento discorre que “lhe
pertenciam os disiritos de Piancé, Piranhas, Rio do Peixe, Agu e Jaguaribe e seus sertSes

varejados e descobertos a custa da Casa da Torre (SEIXAS, 1985, p. 153).
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Capistrano de Abreu afirma que a Casa da Torre “para adquirir suas imensas
propriedades gastara apenas papel e tinta em requerimentos de sesmarias” (ABREU, 1998, p.
123). Ao menos na Paraiba esta afirmagfo ndo corresponde ao que dizem os registros, tendo
em vista que ha documentos solicitando a Casa da Torre, patriménio para construcio de
Igrejas, ou seja, mesmo que a Casa da Torre arrendasse terras para colonos, 0s mesmos
necessitavam de terras legitimas e ndo somente arrendadas para a construgio de tais Igrejas,
pois eram regras do Direito Canénico. Entende-se por patriménio a necessidade de terras
doadas para a construgio das mesmas. (SEIXAS, 19853, p. 155).

‘Temos, por exemplo, registro de Bento Freire de Sousa e o capitdo-mor José Gomes
de S&, que figuram entre os fundadores de Sousa, alto sertio da Paraiba, deixando
temporariamente os sertdes da Paraiba por duas vezes em dire¢do & Bahia para solicitar a
Francisco Dias d’Avila doagdo de terras para a construgfio da capela de Nossa Senhora dos
Remédios que foi, entiio, assinada a 31 de outubro de 1739. (SEIXAS, 1985, p. 155).

Portanto, observamos que as sesmarias arrendadas pela Casa da Torre dos Garcia
d’Avila, n¥o ficavam a mercé dos seus arrendatérios que, para resolver questdes como a
construgdo de Igrejas, tinham de obter o aval da Casa da Torre. Sendo assim, vimos que,
mesmo lutando contra as enormes distdncias que separavam essas sesmarias, além da dificil
comunicagdo, a familia d’Avila nfo deixava de interferir em questdes que,de fato e de direito
eram de sua competéncia. Essa situagio permaneceu até meados do século XVIII, por motivos
que veremos mais adiante esta familia perdeu os seus grandes dominios latifundiarios.

Porém, embora os Garcia d’Avila tenham se destacado por devastar os sertdes da
Paraiba, foi somente, como ja adiantamos aqui, com os Oliveira Ledo € os demais colonos
que se efetivou o povoamento dessas terras interioranas.

Segundo Elpidio de Almeida, Anténio de Oliveira Ledo, apds fundar a fazenda
Boqueirfio no Cariri, saiu margeando o rio Paraiba, passando pelo Taperoa, desceu a
Borborema, entrou nas Espinharas e se estabeleceu ainda no lugar onde se expandiu o atual

municipio de Patos. Almeida acrescenta ainda que:

[...] chegando ao conhecimento do governo provincial a atividade
civilizadora do sertanista baiano, incumbiu-o o governador Alexandre de
Souza Azevedo, empossado em 1678, de fazer uma entrada ac alto sertdo,
em missio de reconhecimento {ALMEIDA, E., 1978, p. 21-27).



Por isso o dito sertanista foi contemplado com o posto mais alto da hierarquia militar,
que era o posto de capitdo-mor. Mais tarde assumido por seus sobrinhos Constantino de
Oliveira Ledo e Teodésio de Oliveira Ledo, respectivamente, pelas conquistas de terras nos
sertdes como, também, porque possibilitaram a colonizagio das mesmas a partir das familias
que aqui se estabeleceram a partir de entdo.

Portanto, foi através da iniciativa da familia Oliveira Ledo e muitas outras que a
colonizag@io do interior da entdo capitania foi possivel, tendo como suporte econdmico a
atividade pecudria. Especificamente no Cariri, as familias que figuram entre os pioneiros
estavam os Farias Castro, os Cavalcanti, Farias Cavalcante, Barros Branddo, Ferreira
Guimardes, Correia de Queiroz, Costa Ramos, Sousa Varjdo, Barros Leira, Pereira Pinto,
Pereira de Oliveira, dentre muitas outras. (MEDEIROS; MEDEIROS, 1989, p.14)

Parece exagero destacar sempre a presenga € a importancia da Familia Oliveira Ledo
com tanta €nfase em praticamente todos os recantos do interior desta capitania, mas
especificamente no Cariri, nfo € possivel para problematizar esses lagos de familias aqui sem
destacar a importancia dessa familia.

Considerando o conhecimento acerca do processo de colonizagfic do interior da
Paraiba, especificamente dos estudos genealogicos detalhados no segundo capitulo, vimos que
grande parte da populagdo colonial, como também a atual, descende dos pioneiros da referida
familia e, logicamente, das outras que acabamos de mencionar, tendo em vista que essas
mesmas se uniram aos Oliveira Ledo a partir de casamentos muito proximos ¢ bastante
herméticos.

Ou seja, esses outros sujeitos historicos distantes aparentemente por terem sobrenomes
diferentes ndo se constituiram nessas terras, isolados, teriam que, até por uma questio de
sobrevivéncia, procurar apoio nesta familia que ha mais tempo estava nessas paragens.

Até porque insisto, quando falamos em Oliveira Ledo, ndio estamos mencionando
apenas Teodosio Oliveira Ledo tendo em vista o fato de que toda a histéria desse periodo
quando trata da agdio de bandeirantes, apenas Teoddsio se destaca como se fosse a unica
pessoa, ou a mais importante desse processo, talvez até por sua notabilidade na fundagéo de
Campina Grande e no arraial de Piranhas.

Mas, Teoddsio nfo estava s6, nio pode ser narrado como um aventureiro apenas, com
o intuito de ser reconhecido pela Coroa Portuguesa pelos seus feitos considerados heroicos a
partir do olhar do colonizador. O mesmo era parte de uma familia muito numerosa, uma

familia de pioneiros que também margeou as ribeiras dos sertdes nesse processo que envolveu
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tios, primos e sobrinhos desde Boqueirdo de Carnei6, passando por Campina até chegar ao
arraial de Piranhas.

Assim sendo, estes foram os primeiros sujeitos histéricos a adentrar as matas do Cariri
e Sertdo e entrar em um embate forte com os indigenas que reagiam energicamente a essas

pretensdes colonizadoras. Estes foram os:

[...] pioneiros nic no sentido folclorico, mas no sentido de terem sido os
primeiros a vivenciarem historicamente toda uma bagagem de experiéncias
socto-culturais naqueles rincdes, possibilitando dessa forma, perceber como
ocorreram as configuragdes e reconfiguragSes do espago “natural”,
principalmente dos cariris, bem como, as relagdes permeadas de saber e
poder, entremeadas de amor e 6dio, de vida e de morte, de vontades e

contragostos, relagdes de derramamento de sangue em nome de Deus [...].
(ARAUJO, 2006, p. 62).

Pioneiros estes gue chegaram nessas terras enfrentando a vastidio da caatinga, o medo
do desconhecido, a soliddo e todas as dificuldades implicadas nesse tipo de empreendimento.
Experiéncia histérica que foi vivida com objetivo néo apenas econdmico de criar gado, mas
de construir rela¢des mais solidas com o lugar na medida em que construiram fortes lagos de
familia através do casamento que, por sua vez, exigiu toda uma complexa relagdio com essas
terras desconhecidas ¢ que foi, sem divida, a maior estratégia de sobrevivéncia desses que ja
estavam nas terras da Paraiba na primeira metade do século XVIL

Enquanto os sertanistas ja estavam nas terras do interior da Paraiba desde o século
XVII, em outras partes do interior da coldnia, como por exemplo, no Piaui, boa parte dos
colonizadores ligados a Casa da Torre, s0 conseguiu obter ttulos sesmariais na segunda
metade do século XVIII (BRANDAO, 1995, p. 60).

Ténia Maria Pires Branddio, ao fazer um detalhado estudo sobre a colonizagfio do
Piaui analisa da importincia da mestigagem e a reduzida participago do elemento branco na
formagdo do povo piauiense até a segunda metade do século XVIII e através de pesquisas
genealdgicas afirma que a préatica da endogamia ficava restrita a essas familias que chegaram
ao Piaui somente no século XVIII. A historiadora conclui que foram pessoas livres que se
transmudaram em conquistador e colonizador, que construiram a sociedade colonial piauiense
(BRANDAQ, 1995, p. 60).

Ao analisar esse perfil colonizador do Piaui e deslocando-se para o interior da

Parahyba, especificamente em Cabaceiras, percebemos um aspecto bem diferenciado das
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demais regides do Brasil, tendo em vista que estudos realizados sobre esse espago ddo conta
que a endogamia entre as familias brancas foram, possivelmente, um fator preponderante nos
anos iniciais do povoamento deste municipio.

Na constru¢fio desses lagos de familias vamos aqui problematizar um dos objetivos do
nosso trabalho que esta relacionado a construgio de relagdes familiares através das praticas
endogimicas, ou seja, para consolidagdio da colonizagdo do interior da Paraiba, a pratica dos
casamentos se dava entre 0s membros de uma mesma familia.

Temos por exemplo, Antdnio de Oliveira Ledo, que foi casado com Izabel Pereira de
Almeida, seus filhos, netos e descendentes foram pioneiros no povoamento dos sertdes da
Paraiba. Desta unifio tiveram trés filhos: Antonio Pereira de Oliveira, Gaspar Pereira de
Qliveira, e Francisco Pereira de Oliveira.

Destes o filho de Gaspar Pereira de Oliveira, de mesmo nome, se casou com sua
prima Maria, esta filha de Teod6sio de Oliveira Ledo. Francisco Pereira de Oliveira, de filho
do mesmo nome, tinha uma fitha de nome Izabel que também se casou com seu primo
Agostinho Pereira Pinto Janior, que era neto de Adriana de Oliveira Ledo, fitha de Teoddsio
de Oliveira Ledo, fundador dos sertdes e de Campina Grande.

Na fazenda Cabaceiras, temos a presen¢a de Pascicio de Oliveira Ledo, irmdo de
Teodosio de Oliveira Ledo que, vendendo suas terras para Domingos de Farias Castro €
Antonio Ferreira Guimaries, teve duas filhas casadas com os mesmos € que, deste casamento
vieram inimeros outros que se constituiram através de lagos endogdmicos e que
problematizaremos com mais detalhes essas rtelagdes familiares no segundo capitulo
(ALMEIDA, 1978. p. 21-27).

Além destes casamentos consangiiineos foi pratica comum a unifio das filhas de
fazendeiros com portugueses vindos do reino diretamente para essas terras dos sertbes da
Capitania. Embora nio termos conseguido acesso a fontes que permitissem a possibilidade de
afirmar com mais énfase o que iremos discutir aqui.

Parece certo que estes jovens ja chegavam aqui, nfo perdidos, sem saber que rumo
tomar, porque além de terras garantidas para criar gado, tinham a sua espera as mogas que,
quando ndo casavam com seus primos, tios ou cunhados, ficavam a espera destes portugueses
que lhe garantiriam a construgdo de uma familia. Por isso pensamos que € como se ja existisse
um acordo prévio antes destes reinodis chegarem aqui, de fato ndo sabemos de que forma.

Estes jovens portugueses ja vislumbravam nestes casamentos a possibilidade de obter
certa estabilidade tanto pela seguranga que oferece uma familia, principalmente nas condigdes

adversas em que se achavam, como também porque estariam com garantia de estabilidade
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econdémica tendo em vista que o dote garantiria a fitha casada, ou com forasteiro ou com seus
parentes, a garantia de que ndo iria ficar desamparada, apds contrair matrimonio.

Os casamentos com esses forasteiros foram mais freqlientes até o inicio do século
XIX, fato que fica evidenciado na pesquisa genealdgica realizada neste trabalho, pois
observamos que apos esse perfodo ndo aparecem mais pessoas casadas com forasteiros mas,
na maioria das vezes com seus parentes. Esta pratica familiar, ao invés de se fragilizar apés o
periodo colonial, pareceu mais forte e mais complexa, tendo em vista que, no inicio da
colonizag@o é mais facil entendermos porque os casamentos aconteceram de modo restrito
com seus parentes, pois no isolamento em que viviam essas familias s6 the restavam mesmo o
casamento com as poucas pessoas com quem se tinha contato, a propria familia.

Porém pensar na constituigdo de familias endogamas em um periode que uma
populagiio muito mais numerosa oferecia a possibilidade de casamentos com outras pessoas
fora do circulo familiar e mesmo assim estes sujeitos historicos insistirem na pratica familiar
consangilinca, foi consideravel motivagio para trabalharmos tal tematica que,
problematizaremos melhor, no capitulo seguinte.

Mesmo que o recorte espacial deste trabalho esteja restrito a um municipio do cariri
paraibano, ndo podemos perder de vista a importancia destas informacgdes a respeito da
constituigdio das familias na esfera geral da colonizagdo da Paraiba se faz necessaria pelo fato
de se problematizar que a colonizagio da Cabaceiras Colonial nas suas relagdes familiares ndo
estdo desvinculadas do referido evento histérico na entiio Capitania como um todo.

Vale salientar que estas relagdes familiares, mesmo que ndo tenham se formado a
partir de lagos consangiiineos, elas se constituiram de tal modo proximas na medida em que,
quando falamos colonizagdo do interior paraibano nos remeteremos a sujeitos histéricos e
seus descendentes que estio presentes, a partir das relagdes de casamentos, no cariri, para
depois no sertdo e vice-versa.

Vimos nio sé os Oliveira Ledo atuando nos sertdes da Paraiba como também outras
familias vivenciando essa mesma experiéncia historica, no com o respaldo econémico e
social dos Oliveira Ledo, até porque este ndo ¢ objetivo deste trabalho, mas com determinadas
préticas culturais como a endogamia, a influéncia da Igreja Catdlica, a lagos de solidariedade
que se faziam necessirios em uma realidade de medo e incertezas e que contribuiam para
que, essas familias, as mais ¢ as menos afortunadas, vivenciassem experiéncias culturais
semelhantes.

Podemos também problematizar a separa¢dio entre o puiblico € o privado que, nesse

momento era bastante ténue, tendo em vista justamente o fato dessas familias serem poucas e
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que eram essas que tinham respaldo para possuir essas terras tio distantes e num primeiro
momento de pouca possibilidades para povoamento. Temos, por exemplo, que nos remeter
aqui as relagdes familiares entre, inicialmente, a familia Oliveira Ledo e, por extensdo as
demais povoadoras do interior paraibano, com a familia Garcia d’ Avila da Casa da Torre que,
como dissemos, era proprietaria dos vastos rincdes de terras do interior da hoje regido
Nordeste,

Sendo a familia Garcia d’Avila que arrendava essas terras para os demais sesmeiros
aptos a coloniza-las, quando da distribuicio das mesmas, as relagbes familiares era fator
preponderante. No caso da Paraiba, temos importante registro da historiadora Delanice
Ribeiro de Oliveira, (OLIVEIRA, 2004, p. 23) quando faz numa perspectiva positivista de
histdria, um apanhado historico da cidade de Brejo do Cruz no alto sertdo da Paraiba e, ao
iniciar sobre o povoamento desta cidade esclarece que a mesma foi fundada por Manuel da
Cruz de Oliveira, um dos descendentes da Casa da Torre. Manuel da Cruz de Oliveira era
filho de Ana da Cruz de Oliveira, esta irmd de Teododsio de Oliveira Ledo, familia esta que
ocupou terras que iam desde boa parte do Interior da Paraiba até terras do Rio Grande do
Norte. (MACEDQ, 2007, p. 62)

Esta seria pelo que temos pesquisado até aqui, a explicagdio mais contundente para a
compreensdo de que por lagos muito proximos, de familia nesse caso, é que a maior parte das
terras do hinterland paraibano, foi arrendada aos Oliveira ledo ¢ a outras familias préximas
por lagos de sangue, como também, por lagos de familia que extrapolam este que, em um
primeiro momento define o conceito de familia ligada apenas 4 questdo sanguinea. Estes
povoadores seriam certamente os mais afortunados da época, mas a boa condigfio econdmica
obteve, sem divida grande aliado na concretiza¢dio do evento da colonizagio que foi o lago
familiar, seja este construido a partir da consangiiinidade ou de outros lagos familiares.

Desse modo, as esferas do publico e do privado se confundiam na medida em que nio
se pode pensar a colonizagdo do espago quando problematizamos que em sua esfera politica e
administrativa, desde o arrendamento das terras, até a ocupagfio das mesmas foi possivel
através do estreitamento de relacdes familiares que, pela distdncia e a dificuldade de tornar
possivel o processo colonizador, parecia essa ser a mais importante estratégia para
consolidagiio deste processo. "Portanto a distingfio classica entre piblico e privado ndo se
aplica a vida colonial antes do final do século XVIII e inicio do século XIX e, ainda assim, so

de forma muito ténue, pois o privado assume conotagdes distintas daquelas adequadas a nossa
sociedade atual.” (ALGRANTI, 1997, p. 89)
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de forma muito ténue, pois o privado assume conotagdes distintas daquelas adequadas & nossa
sociedade atual.” (ALGRANTI, 1997, p. 89)

A separagiio entre pablico e privado era dificultada porque em um ambiente onde tinha
por caracteristicas marcantes a provisoriedade, a instabilidade, o desconforto, a dispersdo da
populagio da América portuguesa, a inseguranga, o0 medo, a precariedade, onde os limites
geogréficos foram até entfo fluidos e indefinidos, homens e mulheres construiram estratégias
de arranjos familiares e relages interpessoais ao sabor das dificeis circunstincias e
contingéncias no litoral e, principalmente nos mais longinquos espagos geograficos da colénia
{(NOVALIS, 1997, p. 35- 42).

E nessa teia complexa das relagdes familiares que foi se construindo toda a
configuragio do interior da Capitania Real da Parahyba, ja no século XVII, quando os
colonos, sejam os que ja vieram com suas familias, seja os que as constituiram aqui, puderam
construir todo um conjunto de experiéncias que configurava a paisagem geografica e cultural
de um espago onde se inventou e reinventou as vivéncias, seja na intimidade dos solares, seja
na sua relagdo com o nativo ou com o cativo, seja nas suas sensibilidades religiosas, nos
proprios conflitos que marcaram o cotidiano desses sujeitos histdricos, enfim, na construgio
de novas identificagdes culturais que permearam o cotidiano dos colonos, seja na sua relagio
com 0 outro, com ¢ ambiente natural e consigo mesmos. S&o essas nuances que trabalharemos

nos capitulos seguintes.



- LACOS DE FAMILIAS ENTRE O SANGUE E O COSTUME

[...] no interior das semoventes relacoes enire os aois grupc.
inscreve-se outra coisa além de uma configuracdo sucedendo-sc

outra: inscrevem-se formas de visibilidade e de modos de enunciaca
proprios a fazer emergir cada grupo enquanto sujeito da historia |[...J.

el Priore, 1997 b

3.1 POR UMA GENEALOGIA CULTURAL DAS PRATICAS ENDOGAMAS NA
FAZENDA CABACEIRAS (SECULOS XVIiI;

A0 Primeiro dia do més de Dezembro de mil Sette Sentos e Setenta annos
nesta Matris feitas as denunciagdns na forma do Sagrado Consilio Tridentino
onde os nubentes Sam naturais e terem justificado no Segundo Grao de
Sanguinidade em minha perzensa estando presente por testemunhas o
Capitam Antonio de Faria Crasto e se casardo em face da Igreja de palavras
de persente Luis de Faria Crasto natural nesta freguesia filho legitimo do
Capitam Mor Domingos de Faria Crasto e de sua Mulher Izabel Rodrigues ja
defuntos com Maria de Brito natural desta freguesia filha do Capitam Mor
Gaspar Pereira de Brito Jam defuntos e logo lhe dei as bengons conforma
manda a Santa Madre Igreja de Roma dia e era ut Supra. (Registro de
casamento de Luis de Faria Castro)

Comegamos nossa historia genealogica com o registro de casamento de Luis de Faria
Castro com sua prima Maria de Brito, no final do século XVIII. Mas, esta histéria comegou
no inicio do século XVIII, quando os pais de Luis de Faria Castro, chamados de Izabci
Rodrigues de Oliveira e Domingos de Faria Castro que, com uma prole numerosa de dez
filhos, consolidaram o povoamento de Cabaceiras a partir de casamentos consangiiineos. Para
situar o leitor, sempre que aparecer em destaque no texto a expressdo — ver genealogia em
anexo — 0 mesmo deve ir para o final deste trabalho onde a mesma esta a disposi¢éo.

Para tanto, nosso objetivo é dar continuidade ao que ja vinhamos trabalhando no
primeiro capitulo, ou seja, da importincia das familias que, de modo geral, foram
responséaveis pela colonizagdo de todo o interior da Paraiba. Sendo que, neste capitulo,
apresentamos uma discussdo mais aprofundada sobre as préticas familiares end6gamas na

Cabaceiras colonial, tendo em vista que as pesquisas feitas até aqui nos fez concluir que os
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casamentos consangiiineos, praticas comuns em todo o interior paraibano, se constituiram de
modo mais expressivo no espago em questfio. Sendo assim, nosso objetivo é problematizar as
implicagGes culturais deste tipo de pratica familiar no recorte espacial em destaque.

Vimos, no capitulo anterior, que a colonizagfo intertorana, assim como aconteceu na
faixa litordnea, se efetivou a partir de uma complexa rede de relagdes familiares que
permearam todo o hinterland paraibano desde meados do século XVII, mas que somente se
consolidou no século seguinte.

O primeiro capitulo deste trabalho também destacou a importincia das familias
coloniais que decidiram se instalar nas terras da Parahyba, ndo somente porque contribuiram
para a efetivacio do povoamento, mas em virtude de, a organizagiio desses lacos de familias,
terem possibilitado uma integragio maior entre o Cariri e o Sertdo, tendo em vista a
importancia da familia Oliveira Ledo e de muitas outras que terminaram por unir-se a esta a
partir de casamentos.

Portanto, de um modo geral, vimos que nas relagées familiares onde o parentesco
consangiiineo ¢ muito proximo, contribuiram para a efetivagio do projeto colonizador
empreendido pela metropole portuguesa. Embora tenhamos percebido que essas relagdes
proximas de parentesco se configuraram em praticamente toda a extensdo da capitania, foi no
Cariri, especificamente no espago onde mais tarde serd o municipio de Cabaceiras, onde esse
tipo de pratica familiar atingiu complexidade, destacada neste capitulo.

Para problematizagdo deste capitulo foi de fundamental importdncia um estudo
genealégico que envolveu ndo somente as familias cabaceirenses, mas, de todo o Cariri
paraibano. Contudo, como nosso recorte espacial foi a Cabaceiras colonial, onde construimos
uma arvore genealégica de modo que fosse possivel direcionar nossa andlise dentro do
referido espago.

A arvore genealdgica aqui referenciada comega com a familia Oliveira Ledo que foi a
fundadora de muitos espagos que, mais tarde, fizeram parte de praticamente todo o interior da
capitania. Sendo que demos énfase 4 importincia desta familia principalmente no Cariri, mas
especificamente em Cabeceiras, para nio perdermos de vista o foco central de nosso trabalho
e ficar por demais abrangente.

Em seguida, entramos na fazenda Cabaceiras com os casamentos entre as filhas de
Pascéacio de Oliveira Ledo. chamadas Izabel Rodrigues de Oliveira e Cristina Rodrigues de
Oliveira, com os portugueses Domingos de Farias Castro ¢ Antonio Ferreira Guimaraes,

respectivamente.
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Nossas pesquisas ficaram centradas no casal Izabel Rodrigues e Domingos de Farias
Castro por ser este casal os possuidores da Fazenda Cabaceiras e por terem constituido familia
numerosa composta por dez filhos. Prole numerosa esta que foi suficiente para construirmos
uma arvore genealogica que, a0 mesmo tempo em que fica restrita a Cabaceiras nos da a
oportunidade de vislumbrar como se construiram as relagdes familiares em boa parte do Cariri
paraibano, por se tratar de um modelo que, com base na documentago, se repete.

Dentre os dez filhos desse casal, o estudo genealdgico empreendido aqui destacou o
terceiro filho, Inacio de Faria Castro, a partir do casamento deste com sua prima Ana Maria
Cavalcante (ver arvore genealogica). Deste casal foi possivel chegarmos aos seus
descendentes até o século XIX. Ressalte-se que, o trabalho genealdgico tenha destacado este
casal e seus descendentes, os demais fithos que constituiram familia ndo ficaram excluidos
porque, pela relagdo de proximidade sanguinea entre ambos, os mesmos também se casaram
com os descendentes do casal Inécio de Faria Castro e sua esposa.

A arvore genealogica dessas familias tem como principal fungio deixar claro o eixo
central deste trabalho que esta voltado para problematizar a forga dos lagos consangiiineos
entre as diversas familias que se estabeleceram neste espago entre os séculos XVII e XIX.
Aliada a essa problematica, procuramos analisar as implicagdes culturais deste tipo de prética
familiar em um espago gestado a partir da construgéo, ndo somente desse tipo de familia, mas
de outros que fogem a esse modelo endoégamo.

Por isso diremos aqui que este trabalho estd ligado a problematizagio de uma
“genealogia cultural”, tendo em vista que a mesma néo tem como fungfio apenas expor nomes
de familias somente para fins de ilustragdo ou de buscar um passado de origens nobres nas
familias que estavam aqui neste periodo, mas mostrar as nuances que marcaram as relagbes
entre essas familias e de que forma as mesmas influenciaram e até mesmo moldaram as
sensibilidades de familia no espago em questio.

Embora se observe aqui o fato de n3o ser verdadeira a afirmacio feita por muitos
historiadores de que, por desconhecimento de muitos dos trabalhos genealogicos realizados
por memorialistas, afirmam que os mesmos tém apenas os propdsitos acima mencionados. Em
muitos desses trabathos encontramos ¢ proposito comum de dar visibilidade a essas familias
por uma questio de “resgate” de uma memoria.

Para compreendermos melhor essa questdo se faz necessario, sobretudo, atentar para a
época e os interesses de determinados trabalhos sobre genealogia, tendo em vista que, por
exemplo, até a época colonial e se estendendo até meados s0 século XIX, os levantamentos

genealogicos tinham, de fato, interesses de enfatizar determinadas familias em detrimento de
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outras consideradas de menor importincia porque nio tinham o que os estudiosos tradicionais
chamam de linhagem.

I

Exemplo disso ¢ o trabalho do historiador pernambucano Evaldo Cabral de Melo
quando em “O nome e o sangue” (1989, p. 46) faz um relevante estudo académico
enfatizando as fraudes genealégicas utilizadas por familias ricas de Pernambuco durante o
periodo colonial para esconder suas origens judia, moura, negra ou indigena como estratégia
para ascender 4 carreira eclesiastica, as honrarias e mercés dispensadas pela Coroa e aos altos
cargos publicos.

Melo mergulha no passado colonial e, influenciado pelos estudos das mentalidades,
busca perceber como foi construido o imaginario dos descendentes de mouros, indigenas,
africanos e principalmente de cristios-novos como “defeito de sangue” e como os classicos
sobre genealogia como aquele atribuido a Borges da Fonseca, Nobiliarquia Pernambucana,
traga uma arvore gencalogica deste espago excluindo esses sujeitos historicos, principalmente
os cristios-novos, as grandes vitimas dos processos inquisitoriais instalados nos tempos
coloniais.

Maria Beatriz Nizza da Silva (2005, p. 28-40) em “Ser nobre na colénia” se transporta
nos tempos coloniais para analisar o conceito de nobreza e sua evolugfio ao longo deste
periodo, mostrando que era fundamental o papel dos genealogistas € memorialistas para quem
aspirava ao titulo de nobreza da Coroa, visto que, emt um determinado momento da historia
colonial nfc podiam aspirar ao almejado titulo nobiliarquico como aqueles que tivessem
ascendéncia indigena, africana ou mesmo os cristios novos.

Maria Beatriz Nizza da Silva analisa que apds um determinado periodo, essas mercés
foram dadas aqueles como reconhecimento por seus feitos militares, pelo exercicio de fungbes
na Justica ou na Fazenda, ou pela posigdo em cargos camararios ou nas milicias locais e nfo
mais se considerando a “pureza de sangue”. (SILVA, 2005, p. 28-40).

Considerando estes dois trabalhos que problematizam os estudos genealdgicos no
século XIX, pudemos observar que as intenges relacionadas aos levantamentos genealogicos
estavam ligadas aos interesses de uma camada social que tinha que provar em suas arvores
genealégicas parentescos nobres, com ascendentes de “sangue azul” até a décima sétima
geragdo para ascender a cargos importantes ¢ ndo serem renegados ao preconceito de terem
confirmado o seu nome entre os que tinham sangue semita, africano ou indigena.

Para tanto, os estudos genealogicos embora necessitem de um olhar mais questionador
dos historiadores, nfio estdio ligados mais a essa pretensdo de buscar o “sangue azul” em seus

ascendentes. Ao menos o que pudemos constatar nas pesquisas genealogicas feitas sobre
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familias do Cariri e do Sertio da Paraiba no século XX, é que eles ndo se pautam neste
compromisso de mostrar “purcza de sangue”, mas como dissemos de “resgate” de uma
memoria que vem a ser a motivagio maior destes levantamentos genealégicos. Porém, a
lacuna maior encontrada nesses trabalhos genealdgicos da Paraiba é que as mies que nio
tiveram, por um motive ou outre, como provar a paternidade de seus fithos ficaram excluidas
nestes levantamentos.

Nio sfio encontrados registros, nas pesquisas genealdgicas, filhos de pais ignorados.
Mas, em se tratando de pesquisa genealogica de fato ficaria complicado aparecer uma pessoa
que sO tenha ascendéncia pela parte da mae, porque quebraria o objetivo de uma pesquisa
genealogica que pensada nos moldes tradicionais, mesmo que nfio seja para se buscar
linhagem nobre, é realizada a partir do modelo de familia nuclear.

Obviamente que todo trabalho dessa natureza nfo € de todo completo como nenhum
que busca a utilizagdo de fontes cartoriais € paroquiais pretenda ser, mais que qualquer outra
fonte de pesquisa, estas exigem dos pesquisadores, sejam memorialistas, histortadores ou
socidlogos, muito trabatho e dedicagéio no seu manuseio das mesmas.

No caso dos memorialistas, Maria Beatriz Nizza da Silva (2005, p.28-40) enfatiza que
os historiadores langam um othar de desdém aos seus trabalhos e por isso, necessitam ter o
devido reconhecimento, até porque aos mesmos ndo deve ser exigido o olhar que as ciéncias
humanas tém em relagdo as fontes pesquisadas, principalmente quando se trata de trabalhos
genealogicos. Mas cabe ressaltar aqui que, mesmo considerando o trabalho dos memorialistas,
ndo podemos perder de vista que, no caso deste trabalho o método utilizado estd para além da
preocupagio de compilagio de informagdes sem que as mesmas sejam problematizadas.

Porém, para trabalharmos com esse ou com qualquer tipo de fonte se faz necessario
analisar historiograficamente as mesmas para ndo perder de vista as intencionalidades de
quem escreve. Este exercicio historiografico possibilita ao historiador se utilizar das fontes
sabendo das intencionalidades, das motivagdes de quem escreve.

Analisar historiograficamente um trabalho s6 € possivel a partir do momento em que o
historiador faz a este as seguintes indagacdes: de que lugar social e institucional escreve o
autor? Quais as bases de produgdo do texto? Quais as teorias € metodologias utilizadas para a
fabricacfio de um dado texto historico? Em que época o referido texto foi escrito? Ou seja,
para problematizarmos como se monta um texto ¢ necessario desmonta-lo. Essa desmontagem

comega a partir do momento em que fazemos essas indagagdes a qualquer escrita da historia.
(CERTEAU, 1999, p. 65).
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Para tanto, uma operagdo historiografica parte do olhar da desconfianga. Parte,
sobretudo, do senso critico de cada historiador na busca do ndo-dito, daquilo que nfo estd
explicito no texto, tendo em vista que uma escrita parte das subjetividades de quem o
escreveu. Assim, a partir do momento em que esta historia objetiva, que foi construida em
torno de uma “verdade”, passou a ser questionada ¢ que os historiadores puderam fazer as
indagacdes as quais ressaltamos aqui a todo e qualquer texto histérico. Como bem disse
Certeau (1999, p. 67) “os bons tempos desse positivismo estio definitivamente acabados”.

Este exercicio historiografico é fundamental para os historiadores culturais, tendo em
vista que ndo € funcfio dos mesmos, como no caso dos genealogistas, fazer um resgate de um
passado como se o mesmo fosse algo dado, pronto e acabado, pensado como algo
naturalizado e construido a partir de “verdades”, mas sim um trabalho de ressiginificagio
dessa memoria que € produzida a partir de intencionalidades. Portanto, é nesse sentido que
este trabalho genealdgico se distingue dos demais.

Porém, mesmo os estudos sobre familias realizados por historiadores, nfio enfatizam as
familias endégamas a partir de um estudo genealogico em que se dé énfase as questSes
culturais relacionadas a esse tipo de pratica familiar. E, quando o fazem, terminam por afirmar
o lugar comum dentro desses estudos em que encaixam a pratica endégama branca como
estratégia para ndo dispersar cabedais familiares.

Dentre os trabalhos realizados sobre familia temos, por exemplo, o trabalho de da
historiadora Katia Queiroz Matoso, que, ao realizar interessante analise sobre familias baianas

no século XIX, exprime a seguinte consideragfo acerca do que seja parentesco:

[...] o parentesco ¢, pois, baseado ao mesmo tempo em vinculos biologicos €
liames sociais € define os individuos aparentados: pai, mée, irmd, irm#o, tio,
tia, primos consangiiineos ou por afinidade, uma das instituigdes que
regulamentam o funcionamento da vida social nos dominios econdmico,
politico e religioso [...]. (MATOSO, 1988, p. 128).

Ao inserir nas pesquisas os estudos sobre parentesco, a mesma enfatiza a respeito das
relagdes endégamas, que em Salvador esta pratica ocorria mais entre 0s negros € que 0s
brancos assimilaram essa pratica dos negros e n3o o contrario. Para Matoso, ambos t€m a
mesma funcdio de autodefesa. Mas, afirma que esse tipo de pratica ndio ¢ comum na sociedade

baiana tendo em vista a complexidade dessa sociedade caracterizada principalmente pela
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mestigagem ¢ que na Bahia, especificamente em Salvador, estas relagdes de parentesco
ultrapassavam essa nogio tradicional.

Para Kétia Matoso, na sociedade baiana no século XIX, estas relagBes tiveram
caracteristicas mais complexas sendo, portanto, alargada a nogiio do que definam esses lagos.
Ou seja, os lagos de parentesco eram construidos por outros vinculos mais fortes que podiam
ser tio fortes e tdo sélidos quanto os de parentesco pelo sangue ou por afinidade. Bastava ser
escolhido para representar o papel de mde ou de pai, de tio ou tia, de irmdo ou irma, de primo
ou de prima para tornar impossivel livrar-se da fungdo para qual foi eleito. Essas
transferéncias, assim como a escolha de uma familia adotiva, nfo sdo estranhdvels numa
sociedade na qual dominam a alianga natural do casal parental ¢ a ilegitimidade dos
nascimentos (MATOSO, 1988, p. 131).

Importante contribui¢fio sobre a tematica foi dada pela historiadora Mary Del Priore
(2006, p. 142-143), acerca das relagdes familiares na coldnia, analisando como se construiram
os lagos de familias desde 0 namoro até a consolidacdo do casamento. A autora discute
também sobre as sensibilidades acerca do amor mostrando, por exemplo, até que ponto e de
que forma esse sentimento fora importante na constitui¢io desses lagos de familias. De modo
geral, a referida historiadora trabalha pensando como este sentimento, o amor, €ra vivenciado
ndo somente na Coldnia, mas em outros momentos da historia, até a discussdo de como o ato
de amar é apropriado e ressignificado pela sociedade brasileira na atualidade.

A mesma ndo perde de vista, nesta discussfio, as implicagdes das unides familiares
endégamas, que aconteceram geralmente inseridas no hall dos chamados casamentos
arranjados e por isso, ndo sdo vistos em nenhum momento a partir de uma imagem erotizada,
podendo representar tudo, menos paixdo e sentimento. (DEL PRIORE, 2006, p. 157).

As unides familiares entre consangiiineos demonstram que nfio o0 amor, mas uma rede
de solidariedades, deveres e obriga¢fes mutuas consolidavam esse tipo de relagdo, consonante
com isso o temor de que trouxessem prejuizos financeiros no caso, por exemplo, pelo temor
de que uma nora escolhida fora do grupo viesse a desestruturar os bens de uma familia ou
mesmo sua honra. (DEL PRIORE, 2006, p. 157).

Muitas vezes se comprometiam as criangas, arranjando-lhes casamentos desde cedo.
Os pais exercendo controle rigido sobre os jovens manifestavam preocupagdo em fazer, com
tais casamentos, aliangas bastante proveitosas, tanto no campo politico quanto no econdmico.
Nesse ambiente em que casamentos arranjados eram praticas comuns, temos o seguinte relato

que demonstra as nuances dessas escolhas, vejamos:
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f...] muito se viu de vizinhos e parentes proximos, possuidores de terras
vizinhas, casando fithos. Nio faltaram casos de tios, qgue mais pareciam avés,
casando com sobrinhas {...], nos municipios rurais, 0 nimero reduzido da
populagdo restringia escolhas. Sobrava a parentela: cabia aos primos iniciar
relacionamentos roméntices, independente do interesse que pudessem
significar para a familia [...]. (DEL PRIORE, 2006, p. 167).

A anilise da referida historiadora tem relevéncia consideravel neste trabalho tendo em
vista o fato da mesma afirmar ainda que, no nordeste a consangiiinidade ¢ algo presente e
muito comum entre as familias que se consfituem neste espacgo e neste momento historico. Del
Priore, atenta ainda para o fato de que esses matriménios eram tdo comuns no século XIX
que, prolongando um costume que existia na coldnia, os arquivos estavam cheios de
despensas concedidas por bispos para unir primos ¢ tios e sobrinhas.

Embora a andlise desta historiadora tenha sido breve acerca desse tipo de prética
familiar, até porque ndo era este o objetivo de seu trabalho, tanto esta quanto a brasilianista
Linda Lewin, foi de relevincia neste trabalho tendo em vista que, como ja problematizamos
aqui, os estudiosos do assunto trazem sempre esse tipo de pratica familiar como algo restrito a
uma minoria. Além disso, as mesmas observaram o fato desses casamentos endogamos se
construirem n#o somente por uma questio de temor de divisdo de heranga, tanto pela perda ou
ameaca de patrimdnio, como a Gnica justificativa pertinente a esta prtica de casamento.

Porém, mesmo que estas pesquisadoras tragam a tona questdes interessantes ligadas a
tematica, o presente trabalho tem como objetivo mailor dar conta dessas questGes pouco
discutidas entre os estudiosos que se¢ refere justamente a uma discussio mais ampla
relacionada & pratica dos casamentos endégamos.

Embora também estes trabalhos considerem outras questdes que contribuiram para
que os casamentos endégamos se fizessem presentes em um dado momento historico, como
questdes relacionadas aos sentimentos de obediéncia, lealdade, temor, imposigdo dos pais €
parentes, ou por uma questio de sobrevivéncia, terminam por afirmar o lugar comum que
observa tais praticas como estratégia de cunho politico ou econdmico relactonadas a
necessidade de impedir divis8o de heranga.

A singularidade desta problematizagio estd relacionada a fazer uma analise mais
profunda de como essas praticas nio se explicam somente por uma questio politica ou
econdmica, mas compreender em que sentido essas nuances colocadas num segundo plano,
como os sentimentos de obediéncia, de lealdade, de medo dos pais, dentre outras, forma mis

fortes na escolha pelos casamentos consangiiineos € como 0s mesmos tornaram-se pratica
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comum ¢ cultuada nas terras da Cabaceiras setecentista e oitocentista, para além da época

colonial. E sobre estas questdes que detalharemos a partir de entfio.

3.2 O SANGUE E O COSTUME NA CONSTRUCAO DE UMA IDENTIFICACAO DE
FAMILIA

Desde o inicio deste trabalho buscamos problematizar os estreitos lagos de familias
que unem tanto os pioneiros no inicio do século XVII, quando as primeiras posturas
colonizadoras ja se faziam presentes na capitania real da Parahyba com a numerosa familia
Oliveira Ledo, quanto mais tarde, nos séculos XVIII e XIX, quando outras familias aqui se
instalam com o propésito de estabelecerem de modo definitivo.

Junto aos Oliveira Ledo, tivemos as familias que apareceram em nossa pesquisa
genealogica que sfio parte desse processo colonizador marcados por indimeros casamentos
consangiiineos, dentre os quais o destaque aqui € Domingos de Farias Castro e seus
descendentes, cujas familias portam os sobrenomes mais comuns na regido como os Farias
Castro, Farias Cavalcante, Cavalcante, Barros Leira, Barros Branddo, Cavaicante de
Albuquerque, Pereira de Castro, Pereira de Sousa, Pereira Pinto, Pereira de Aradjo, Freire de
Andrade, Sousa Varjdo, dentre outras. (ver genealogia)®

Temos, na arvore genealdgica, casos de pessoas casadas que sfo parentes em um
determinado grau de parentesco pelo lado materno, e pelo lado paterno, em outro grau, como
por exemplo, o casal Belchior Pereira de Brito e Ana Maria Cavalcante, ambos bisnetos de
Pascacio, irmio de Teoddsio de Oliveira Lédo. Primos em segundo grau por parte do pai e em
terceiro grau por parte da mae.

Temos, também Indcio de Faria Cavalcante (também Inacio de Farias Castro), casado
com sua prima legitima Inacia Maria dos Anjos. Ainda descendentes dos troncos das
pioneiras familias de Cabaceiras temos Antonio Felipe de Sousa, casado com sua prima em
segundo grau Josefa Freire de Andrade, sendo que, seus avds, eram primos legitimos.

Jodo de Barros Branddo, casou com sua sobrinha Maria José da Coneeigio. Sendo que

um dos filhos deste casal chamado Herculano de Barros Branddo, casou com Auta Virgem da

® Mesmo os sobrenomes que ndo aparecem na genealogia, também sio descendentes destes pioneiros, mas que
nio aparecern nesta genealogia porque sdo partes da descendéncia de outros filhos deste casal Domingos e
Izabel, ¢ que em termos metodologicos seria muito dificil montar uma é4rvore genealdgica de todos os
descendentes deste casal espalhados pelo cariri ¢ demais regides do Estado, como para além deste.
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Conceigdio, sua tia pelo lado materno e prima legitima pelo lado paterno. Todos estes sdo
descendentes diretos de Ana de Faria Castro, segunda fitha do casal Domingos de Farias
Castro ¢ Izabel Rodrigues de Oliveira. (MEDEIROS; MEDEIROS, 1989, p. 15). Fato
interessante nesta genealogia € perceber que todos de um modo ou de outro terminam por ter
algum grau de parentesco, muitas vezes muito proximos, outras vezes mais distantes. Dai a

confusdo nos graus de parentesco de muitos moradores no cariri a época:

Paulo de Arabjo Brand3o, também Paulo Pereira de Aragjo Brandio,
morador em Lagarmar, casado com sua sobrinha Maria José da Porcitincula,
também Maria José da Conceigdo, filha de Henrique Pereira de Arailjo e
Eufémia Maria da Conceigiio. Como em outros casamentos havidos entre tio
e sobrinha, este enlace ¢ bastante interessante, pelas estranhas liga¢des de
parentesco que criou: 0 marido se tornou genro do irmdo e cunhado de seus
sobrinhos, sobrinhos afim dos irmdos dele proprio, tio-avé de seus filhos; a
mulher passou a ser nora de seus avis paternos, cunhada de seu pai,
concunhada de sua mée, prima legitima de seus filhos, prima, em segundo
grau, de seus netos; € seus filhos conseqtientemente, tornaram-se bisnetos
dos avos, sobrinhos dos primos, netos dos tios, primos em segundo grau uns
dos outros, ¢ — estranho — cada um primo de si mesmo. (MEDEIROS,
MEDEIROS, 1989, p. 91).

Além dos complicados graus de parentesco consangiiineos temos, dentro dessas
praticas endogamas, o que se chama de parentesco espiritual que se d4 através dos
sacramentos da Igreja que pode ser batismo ou crisma, que se situa no mesmo plano do
parentesco consangiiineo. Neste tipo de relagéo ¢ muito comum escolher-se entre os membros
da propria familia, tanto irméos, quanto tios, ou mesmo avés. (MATOSO, 1988, p. 129-131).

Tivemos varias referéncias a esse tipo de ligacdo familiar, o parentesco espiritual, que
podemos encontrar na pesquisa genealégica, como por exemplo, Simeana Maria Cavalcante,
batizada por seu tio, o padre Domingos de Farias Castro, filho do capitdo-mor Domingos de
Farias Castro, que teve como padrinho seu outro tio irméo deste padre de nome Felipe de
Farias Castro, aos dez dias do més de setembro de 1766 na capela de Nossa Senhora dos
Milagres, hoje Sdo Jo#o do Cariri.(ver genealogia)

Ana Cleméncia Cavalcante de Albuquerque, batizada aos vinte dias do més de janeiro
de 1768, na capela de Nossa Senhora da Conceigdo em Cabaceiras, também teve como seus
padrinhos seus tios Gaspar Pereira da Costa ¢ Joana de Barros Leira. Também Umbelina,
quarta neta de Domingos de Farias Castro e [zabel Rodrigues de Oliveira, batizada em 1827

teve como padrinhos seus avos maternos. (ver genealogia).
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O parentesco artificial constituia-se numa forma de irmanagio cujo objetivo seria,
portanto, aumentar as redes de solidariedades entre essas familias que se fortaleciam ainda
mais quando, através dos batismos, parentes consangiiineos, estavam desde cedo se
comprometendo com a educagfio e o futuro daquela crianga que, se tornava da
responsabilidade de seus padrinhos através desses lagos de compaternidade. Os padrinhos
seriam desse modo, tdo responsaveis pelos afilhados, quanto seus proprios pais.

Nessa relagiio de compadrio e compaternidade, percebe-se a importdncia de ser mais
uma “tatica” para se fortalecer esses lacos de familias consangiiineas, mas que teriam de ser
todo tempo ressignificados e fortalecidos por esses lagos de solidariedade e fraternidade, que
eram construidos ndo somente a partir do sacramento do casamento, mas, antes disso com o
batismo.

Desse modo, desde crianga as pessoas ja estavam envolvidas de tal modo por esses
lagos de sangue e por esse construto de familia fechada em si mesma que, mais tarde
tenderiam a repetir esse modelo de construgio familiar com a consolidagfo de casamentos
com parentes seus, que por sua vez, via repeti-los a partir do momento em que seus filhos,
netos € bisnetos se casavam entre si, e assim, por vérias geragdes.

Essas relagbes de compadrio demonstram que a prética dos casamentos endégamos
por si $6 ndio teriam sustentagdo se nfo fossem por esses lagos de afetividade, solidariedade e
amizade fortalecidos dentro da propria familia que, através dessas “maneiras de fazer ¢ de
inventar o cotidiano” conseguem construir um modelo de familia visto como indis.solﬁvel e
sagrado.

A pritica dos casamentos endogamos impde, portanto, aos membros de um mesmo
grupo doméstico a obrigacgdo de contrair matriménio dentro desse grupo por motivagles que
problematizamos neste trabalho. Mas, é importante esclarecer também que ndo trabalthamos
com a idéia de que familia ¢ linhagem devem ser pensadas de forma separada como defendem
alguns estudiosos nesse assunto.

Segundo Philippe Ariés (2006, p. 143), o pensamento dos historiadores tradicionais €
de que haveria nfio somente uma distingdo, mas uma oposi¢éo entre familia ¢ linhagem, tendo
em vista que os progressos de uma implicariam no enfraquecimento da outra. A familia, em
detrimento da linhagem compreendia a relagdo entre os membros que viviam juntos em uma
mesma casa ou em uma mesma propriedade, sem necessariamente estarem unidos por graus
de parentesco. Sendo assim, a familia conjugal modemna seria, portanto, a conseqiiéncia de
uma mudanca na sensibilidade que marcava a Baixa Idade Média, a partir do enfraquecimento
da linhagem.
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Para tanto, € necessario pensar que, estudos sobre familia, dando énfase a
consangiiinidade, podem também ser explicados por uma questio de preservacio de
linhagem, mas seria muito limitado pensar que tal pratica familiar seja cultuada levando-se
em consideraciio somente essa questdio. Por isso a oposigdo entre linhagem e familia nio
podem ser pensadas separadamente como o eram até entdo.

Os lagos de solidariedade entre as familias ndo se ddo somente por uma questio de
linhagem, tendo em vista que ndo sdo somente as familias endégamas que se caracterizam por
lagos de solidariedades mituos, mas pode se considerar mais uma forma de estreitar esses
lagos. Pois sentimentos que unem as familias ou pessoas que ndo sfo parte de uma familia por
lagos de sangue, sdo construidos pela convivéncia que terminam por criar lagos de
dependéncia quer seja dentro de uma familia onde todos sfo parentes pelos lagos de sangue ou
néo.

Nio estamos também, neste trabalho, problematizando a construgdo de familia a partir
desses lacos de solidariedades mtuas como se 0s mesmos sempre tivessem existido, como se
desde todos os tempos esse construto de familia fosse 0 mesmo em todas as épocas. Se os
lagos de familias se constroem por uma questdo cultural, também os lagos de sangue e as
sensibilidades construidas em torno deste devem ser pensados a partir da idéia de construgfio
histdrica.

Por que se fossemos pensar em lagos de sangue como remetendo apenas a
possibilidade de solidariedade ou cooperac¢do dentro de uma mesma familia, ndo teriamos
casos e casos no decorrer da historia de irmfios assassinando irmfos por questdes de heranga
ou por problematicas envolvendo sucessdes dinasticas nos casos das monarquias européias.
Quero mostrar apenas que lagos de sangue ndo remetem necessariamente a respeito €
compaixo. S&o nuances que podem ser pensadas juntas ou de modo separado dependendo da
época e da sociedade a que nos remetemos.

Embora ndo trabalhemos na perspectiva antropologica que distingue natureza e
cultura, tampouco utilizaremos de seus conceitos ou de sua metodologia para nosso trabalho
por se tratarem de perspectivas tedrico-metodologicas diferentes. O trabalho de Lévi-Strauss
(1908, p. 70), ao dar énfase a endogamia considera que o fendmeno da hereditariedade
exprime permanéncia e continuidade. E que é a troca, concreta ou simbdlica que aparece
como base fundamental e comum a todas as modalidades de instituigdo matrimonial.

Para tanto, os casamentos consangiiineos, no momento histérico em que trabalhamos,
¢ construido historicamente, a partir de um sentimento de permanéncia € continuidade,

considerando niio somente as questdes sanguineas, mas as praticas culturais. Muitas destas
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trazidas do continente europeu, as quais essas familias necessitavam, inclusive a propria
pratica do casamento reconhecido pela Igreja, tendo em vista que a maioria dessas familias ate
o século XIX, mesmo, muitas vezes, nio dispondo de condi¢des para o casamento
reconhecido pela Igreja, assim o faziam. A pratica do casamento reconhecido pela Igreja era
importanie numa sociedade em que a religiosidade catolica estava presente em todas as
esferas cotidianas dessa sociedade agraria.

Neste momento em que a colonizagfio se consolidava no interior da capitania, a
estratégia do casamento era utilizada para evitar principalmente o concubinato, pratica
indigna do verdadeiro cristdo, tanto pela Igreja quanto pelos representantes do reino portugués
na coldnia. Pois quando se fala da necessidade do casamento, estes poderiam mesmo ser
ilegitimos, como se fez presente em toda a colonia. Mas, a questdo aqui é problematizar
porque a necessidade desses casamentos legitimos serem tfo importantes para ambos os
poderes vigentes: Igreja ¢ Estado?

O concubinato se confirmava enquanto tal quando havia o casal tornava publica a sua
relagdo conjugal, quando viviam sob um mesmo teto ou quando os casamentos ndo se
realizavam com a presenga de um paroco e de testemunhas (SILVA, 1984, p. 39). Viver no
concubinato era estar sujeito as penas de degredo, excomunhdo, expulsfio da localidade, no
caso das concubinas, e a prisdo.

Da mesma forma, as punig¢des por relagdes enddgamas as mesmas. Mas, porque
oficialmente falando, se fazia vistas grossas ou se abria algumas excegdes para que €ssas
relagbes acontecessem sem ser considerado um crime e um pecado, como o €ra com 0O
concubinato?

Consideramos como problematiza¢fio pertinente a essas perguntas o fato de que,
inicialmente, a presenca da Igreja Catdlica nas terras do hinterland foi constante desde o
primeiro momento em que se antecedeu até mesmo a colonizagio. Lembremos aqui do
capuchinho francés Martin de Nantes que saira do continente europeu no século XVII e que
aqui chegara, a pedido dos Oliveira Ledo, para cristianizar os indigenas, com fins de abrirem-
se 0s caminhos para a efetiva colonizagio.

Portanto se, nfio somente a presenga, mas a influéneia da Igreja se fazia presente desde
esse momento inicial, entre o século XVIII e o XIX, foi cada vez mais presente, estando
imbricada em praticamente todas as nuances do cotidiano e privacidade das familias
caririenses, como veremos de modo mais detalhado no capitulo seguinte. Sendo assim, uma
das formas mais fortes de imposigdo de uma sensibilidade catdlica neste recorte espago-

temporal foi o estimulo ao casamento.



63

A Igreja aparece neste momento para facilitar a pratica do casamento tendo em vista
que, uma populagdo dispersa e sem lagos de ligagdo mais fortes com o lugar, seria um entrave
a colonizagdo tendo em vista que a familia, moldada pelo catolicismo foi utilizada como
“tatica” disciplinar por parte da Igreja como também do Estado portugués para viabilizar este
Processo.

Aqueles que pretendessem se casar nesse periodo teria de comprovar determinadas
condigbes para oficializar o matriménio. Deveria, por exemplo, apresentar certidio de
batismo, € comprovar seu estado de solteira; sendo vituva, teria que mostrar o assento de 6bito
do outro conjuge; provar ser livre, no caso de ex-escravos ¢ seus descendentes, mostrando a
carta de alforria e proclamar o futuro matriménio em todos os lugares onde esteve fixada por
mais de seis meses, para a comprovagdo da inexisténcia de impedimento. (FARIA, 1998, p.
58)

Tais exigéncias para a época eram bastante complicadas tendo em vista os altos custos
para estes tipos de procedimentos, sendo comum as pessoas ndo possuirem essa
documentagdo em seu dominio. Porém, mesmo considerando todas essas barreiras a
consumagdo dos casamentos, esses fatores ndo contribuiram para o desestimulo a essa
aliangas.

Sheila de Castro Faria (1998, p.59), ao fazer anélise sobre familias coloniais no século
XVIIIL, nos Campos dos Goitacases, no Rio de Janeiro, observa que a solugdo para todas essas
dificuldades era apelar para testemunhas, tidas como fidedignas e residentes, no caso dos mais
pobres, para comprovar batismos, casamentos ou falecimentos de conjuge do pretendente ao
matrimdnio. No caso dos mais afortunados as fiangas monetarias resolviam muitos casos de
impedimentos, inclusive por questdes de consangiinidade, sendo os casamentos liberados
bastando que os envolvidos pagassem peniténcia, em oragdes e acompanhamentos de missas,
além de outras “taticas” de burlas que voltaremos a problematizar mais adiante.

Considerando essas informacdes acerca dos casamentos conseguidos a partir dessas
“cagas ndo autorizadas”, mesmo havendo inimeras dificuldades para realizagio destes
casamentos eles aconteciam, utilizando-se das mais variadas “trampolinagens™ cotidianas,
tanto por parte dos colonos, mas por parte da propria Igreja, na regido dos Goitacases; no
cariri setecentista e oitocentista esta realidade ndo se configurou de modo diferente desta
mencionada até aqui.

Para tanto a pratica dos casamentos endogamos na Cabaceiras colonial era comum a

uma boa parte das pessoas que viviam a época colonial e, como vimos, para além desta,
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porque se estende até o século XIX. Se as dificuldades para realizagio dos matrimdnios se
faziam presentes podemos afirmar que de todas as formas eram burladas.

Lembremos aqui que esta complexa arvore genealdgica ¢ apenas parte de mais uma
centena de casamentos realizados no cariri sob a légica da consangiiinidade, sendo esta
apenas uma demonstragiio de uma realidade mais complexa, pois a mesma sc refere apenas a
um dos dez filhos do casal que tomamos como referéncia aqui, o que ja é bastante
consideravel, pois temos dispostas oito geragdes que tem inicio no século XVII e se estende
até o século XIX contando com cerca de cingiienta casais, sendo mais de 90% casados a partir
de unides consangiiineas.

Sendo assim, o espago em andlise aqui se caracteriza pela singularidade da
constitui¢do de familias endégamas como uma prética cultural cultuada por uma maioria ¢
que, portanto, ndo tendeu a diminuir ou se perder no tempo ou ser pratica comum somente
entre as familias de grandes cabedais. O que ficou evidenciado em nossa pesquisa foi que no
inicio da colonizagdo no século XVIII, os casamentos entre consangiiineos estavam, de fato,
restritos a uma minoria colonizadora, mas no século XIX, a mesma passou a se configurar
entre a populagiio mais numerosa que se espalhava por Cabaceiras ¢ pelo restante do cariri.

Considerando as questdes discutidas até aqui acerca dos casamentos consangiiineos,
constatamos também que a presenga da familia no espago rural se tornou nio so6 importante
como indispensdvel & permanéncia e ao equilibrio de uma realidade em que todas as
atividades desprendidas nesse momento ndo existiriam sem a presenga da familia. As
atividades no campo, tanto para aqueles que possuiam poucos recursos, quanto para os mais
afortunados possuidores de escravos, necessitavam do apoio da familia para continuar
existindo. Os integrantes da familia, em especial os homens eram necessarios as atividades
agropecuérias tanto para os trabalhos mais pesados no campo, quanto para administragio dos
bens quando recebiam heranga dos pais ou dotes das noivas, quando consumados os
casamentos.

As mulheres cabia a fungdo de se dedicar ao trabalho doméstico e na criagio dos
filhos, quanto exercerem as demais atribui¢bes de uma esposa obediente, nos moldes da
doutrina cristd. Muitas vezes, na auséncia de seus maridos, quando distantes, mas
principalmente quando ficavam viavas, as mesmas tinham a responsabilidade de administrar
0s bens deixados pelo esposo e terminar de criar seus fithos com a principal fungdo de
encaminha-los para um bom casamento.

Sendo assim, a familia constitui-se no primeiro refigio em que o individuo ameagado

se protege durante os periodos de auséncia ou enfraquecimento do Estado. (ARIES, 2006, p.
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145). Para tanto o espago rural configurava-se como aquele cuja presenca do Estado e de
institui¢des que regulassem ou impusessem normas reguladoras e disciplinares, era distante e
sem poder.

Desse modo, a familia configurava-se como uma instituigio que concentrava para si
todas as fungbes sociais desde educar, disciplinar, proteger, solidificar valores como respeito,
obediéncia, temor, lealdade, enfim as demais fung¢des que mais tarde o Estado se apropria em
detrimento da familia.

Considerando as fungbes da familia nesse momento historico e fazendo uma ponte
com a pesquisa genealdgica realizada aqui, demonstrada na arvore genealdgica como também
nas pesquisas dos gencalogistas sobre o cariri paraibano (MEDEIROS; MEDEIROS, 1989,
p.15), vimos que se configuram muitos casamentos entre cunhados, que eram muitas vezes
cunhados e primos, tanto quanto entre primos ¢ tios(a) com sobrinhos (as).

Nos casamentos entre cunhados tivemos Pulquéria Fausta da Trindade, casada com
Cristiano Antonio de Albuquerque em 1850. Este ficou vitivo e cinco anos depois casou-se
com Isabel Maria da Soledade, sua cunhada que contava com dezessete anos. No periodo de
sete anos a mesma enviuvou e casou-se com Geraldo Manuel de Mira, também seu parente,
na Fazenda Pelo Sinal (hoje distrito de Cabaceiras). Pois bem, Geraldo enviuvou e casou uma
segunda vez com sua cunhada Belmira. (ver genealogia- oitava geragdo)

Casamentos entre cunhados e, as vezes, cunhados e primos eram muito comuns no
espago em estudo. Esta é uma constatagfio interessante, tendo em vista que ndo constatamos
até agora, nos trabalhos que tratam sobre familia unides endégamas com essa forma de
entrelacamento. Pelo visto esse tipo de matriménio entre cunhados era bastante corriqueiro
em Cabaceiras colonial, pois até hoje as pessoas déo conta deste tipo de unido familiar como
se fosse algo comum de acontecer.

Kidtia Queiroz Matoso (1988, p. 149), ao tratar desses matriménios consangiiineos,
revela que eram mais comuns casamentos entre primos, em seguida entre tio (a) e sobrinha (o)
em Salvador, no periodo compreendido entre 1801 ¢ 1900. Mas, nio foi verificado nenhum
casamento entre cunhados, nem entre 0s mais ricos, nem tampouco enire 0s menos
afortunados, principalmente, pois insistamos aqui que a prética da endogamia entre os brancos
parecia ter como tnica e relevante fun¢fio a de preservagiio de poder politico e econémico.
Outras motivagdes que ndo fossem estas as mais relevantes, ou seja, as que envolvem fatores
de ordem politica e econdmica pareciam estar mais proximas da endogamia entre 0s negros

como entre os indios.
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Linda Lewin, mesmo trabalhando um periodo posterior ao que problematizamos aqui,
ndo traz nenhum caso desse tipo que poderia acontecer tendo em vista que a mesma percebe
as préticas endégamas entre os mais afortunados por questdes prioritariamente politicas; além
disso, dentro dessas praticas revela a importincia dos casamentos onde um conjunto de
irmdos se casava, com outro conjunto de irmdos, sendo os duplamente casados unidos pelo
casamento como parte de dois ou mais conjunto de irmfos, chamados de bicunhados. As
vezes esses cunhados eram também primos, como acontecia também em Cabaceiras, muitas
VEZEs Primos carnais, como se costuma chamar.

Lewin (1993, p. 178), também ndo verificou nenhum caso de um cunhado casado com
uma cunhada em face da morte de sua esposa, nem o contrario, o que poderia acontecer tendo
em vista o fato de que, a0 mesmo tempo em que os lacos matrimoniais tornavam mais
complexas as relagbes entre eles, pela adigdo da afinidade que os tornava concunhados,
também aumentava a solidariedade entre suas familias, em virtude dos multiplos conjuntos de
casais decorrentes desses casamentos.

Essas solidariedades existiam, sobretudo, em fungfio da manutencdo de uma politica
oligdrquica e por isso tal arranjo familiar entre cunhados poderia ser possivel porque seria
mais uma estratégia para se fortalecerem no poder, utilizada na Paraiba pelas familias
politicamente mais influentes como os Pessoa, os Santos Leal, Gomes de Sa, Rego
Vasconcelos, Alves Pequeno, Arruda Vasconcelos, Dinod, Pereira da Costa, Rolin, dentre
outras.

Continuando esta problematizagio, observamos também o fato que o tempo curto que
as pessoas passavam para casarem-se novamente quando ficavam vidvas, seja no caso dos
homens ou no caso das mulheres. Vejamos que Justina Maria da Soledade, casada aos quinze
anos com Belchior Pereira de Brito, seu primo legitimo, em 20 de janeiro de 1852. Um ano e
meio apds ficar viuva de seu primo Justina casou-se com seu tio materno Inacio do Rego
Barros.

Considerando a relevdncia da familia neste momento em que o Estado portugués,
como ja dissemos, parecia fraco para oferecer seguranga ¢ equilibrio social, duas observagdes
podem explicar a “tatica™ das unides entre parentes, em especial entre cunhados. Em primeiro
lugar podemos observar o fato de que o Estado parecia distante e ineficaz, neste recorte
temporal que analisamos, € em se tratando de areas agrérias essa ineficicia era entio mais
visivel. Este ¢ um fato considerado relevante para explicar o culto & permanéncia das praticas

endogamas no espago problematizado.
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Portanto, os casamentos entre cunhados ou mesmo entre pessoas com outros graus de
parentesco, podem ser explicados primeiro pela dispersdo em que viviam as familias, como
pela auséneia de um poder maior que o familiar em areas rurais; como também pelo
isolamento e a falta de seguranga, o que exigia dessas pessoas a constituicio de uma unidade
familiar mais sélida e complexa, principalmente quando tratamos aqui dos vitvos e das
mulheres que, viGvas tendiam a se casarem novamente bem mais cedo que os homens.

O matriménio no espago rural exigia ndo somente a permanéncia da familia, como
também de lagos de domesticidade, o que pressupde a intimidade entre seus membros. Sendo
assim o casamento relativamente rapido entre os que ficavam viivos, com seus cunhados
refletem a necessidade de uma familia cujos lagos de intimidade e solidariedade se fazia
presente de modo bastante evidente. Uma vez que, considerando nosso trabalho genealogico
havia a possibilidade de casamentos com outras pessoas que ndo fossem membros da familia
e tampouco cunhados, pois se a pesquisa genealodgica feita aqui trabalha com cinqlienta casais
apenas de um dos filhos de Domingos e Izabel, podemos afirmar que a populagdo jd era
bastante numerosa em medos do periodo analisado onde estes casamentos se constituem de
forma mais sintomatica.

Pensemos que esses matrimonios se davam, nos caso dos homens com suas cunhadas
porgue os mesmos, ficando vitvos e com filhos, tinham nas mulheres mais proximas, no caso
geralmente suas cunhadas para ajudar no cuidado com os fithos 6rfdos ¢ ai os casamentos se
consumavam sem maiores problemas pela prépria intimidade que ja unia esses cdnjuges,
antes mesmo do casamento.

No caso das mulheres, a preocupa¢fio em casd-las mais rapido era ainda mais
necessaria tendo em vista que, no ambiente rural a dificuldade para ter o sustento dos filhos
era ainda maior e, a maioria das mulheres dependia da prote¢fio dos pais e irmfos quando
solteiras e casadas os maridos tomavam para si o papel antes designado aos pais e irméos.
Geralmente, a mulher sozinha, com filhos consumidores, dificilmente conseguiria sobreviver
enquanto “cabe¢a de familia”, em drea rural, sem escravos ou agregados (FARIA, 1998, p.
156).

Mesmo as que possuiam cabedais considerdveis, ficavam numa situagdo dificil ndo
somente por uma questfio de sobrevivéncia, mas por questdes que envolvem o olhar em torno
da mulher desamparada que se presumia fragilizada sem a presenga do homem, tendo
inclusive sua honra comprometida pelos comentdrios maldosos de vizinhos e conhecidos.

Casar-se o mais breve possivel com um parente nesse momento traria a familia a

sensacgio de seguranga e protegdio no espago familiar que, pela morte de um ente querido



estava ameagado a desestruturar-se. Sendo assim, a reorganizagio de uma familia ameagada
pela morte através da “tatica” dos casamentos consangilineos era o caminho mais rapido para
restabelecer a ordem e o equilibrio social, fatores que, nesse momento e no espago em questio
dependiam exclusivamente do poder da familia.

Tanto nos casamentos entre cunhados, como nos demais lagos consangiiineos, vimos 2
existéncia de motivagdes relacionadas a seguranga, ao equilibrio social, a honra e a
integridade de seus membros. Por essas nuances vimos familias cada vez mais fechadas em si
mesmas, tratando muitas vezes com desprezo ou com certo temor todos aqueles que de
alguma forma atentassem contra a sua propria existéncia e permanéncia. Por isso, havia toda
uma resisténcia em receber estranhos no espaco doméstico, como veremos, no proximo
capitulo, que se configurava como sendo eminentemente familiar ou reservado aqueles que
mesmo sendo “forasteiros”, de alguma forma tinham intimidade com essas familias.

Mesmo sendo a hospitalidade um dos tragos mais comuns 20 sertanejo na época
colonial e caracteristico em comunidades que vivem em lugares distantes e isolados como o
espaco rural, esses “estranhos” nfo eram pessoas completamente desconhecidas das familias
quando chegavam pedindo dormida para em seguida deslocarem-se para outros lugares,
principalmente para questdes relacionadas 3 compra e venda de gado, atividade econdmica
essa que dava sustentagdo e possibilitava a permanéncia dessas familias no interior da coldnia.

Muito provavelmente, se tratava de pessoas que, de alguma forma ja tinham contato
com essas familias para que pudessem ao menos pernoitar nesses sitios ¢ fazendas caririenses,
como também para ser parte dessas familias através dos casamentos. Por isso vimos familias
muito avessas aos chamados “forasteiros” porque estes poderiam representar perigo num
espago marcado pela instabilidade ¢ por incertezas quanto a prépria sobrevivéncia dessas
familias. Mas, diante de todo esse temor em relaglio aos “estranhos” e “forasteiros” como
podemos explicar o fato de muitas filhas de agropecuaristas se casarem com €ssas pessoas
vindas de outras partes da coldnia, como também de muitas partes do Reino para céd contrair

matrimdnio com as mogas do interior?

3.2.1 Forasteires nas terras de Cabaceiras: casamento pessivel

Dentro do que j4 discutimos até aqui fica evidente o papel regulador que a pratica da

endogamia representa na manuten¢do de barreiras contra a dissolugfio da familia construida
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nesse momento. Porém, € evidente que esta sociedade ndo é de modo algum fechada e as
estratégias endégamas nem sempre foram suficientes para impedir certas relacdes sexuais e
até mesmo certos casamentos. Mas como pensar de que forma esses forasteiros conseguiam
contrair casamentos com as filhas desses colonos numa érea rural tio hermética a ponto dos
casamentos entre parentes serem cultuados em cerca de oito geragdes seguidas?

Ao problematizarmos a endogamia em um sentido mais restrito podemos concluir até
aqui que esta pratica familiar imp3de aos membros de uma mesma familia contrair matriménio
dentro desse mesmo circulo familiar. Porém este termo pode ser pensado de modo mais
flexivel, podendo ser definido como uma estratégia que busca ndo somente pelos lacos
sanguineos unir cOnjuges, como também unir pessoas de um mesmo grupo social de origem
(MATOSO, 1988, p. 137).

Mesmo se considerando o casamento entre pessoas que nfo tém lagos sanguineos
préximos, mas estio unidas por questdes como lingua, etnia, religido, idade, condigfio social,
enfim a outros fatores que extrapolam a consangiiinidade, estas relagdes nfio podem ser
inseridas no rol das unides exdgamas, tendo em vista que, mesmo que o conceito de familia
endogama parecer muito fechado, nesse sentido ela pode ser flexibilizada para ndo se perder
de vista outras problematicas referentes a estas familias caririenses, especificamente
relacionadas aos matriménios com forasteiros.

A indissolubilidade do matriménio era o principal argumento utilizado pela Igreja,
como também pelos pais e por isso era importante para preservar um casamento para o resto
da vida se casar entre iguais (SILVA, 1984, p. 66). Nesse sentido, os adagios portugueses “Se
queres casar bem, casa com teu igual”, ou “Casar, ¢ comprar, cada um com seu igual” ou
mesmo “, o matriménio € jugo, para levarem suavemente o jugo, buscam-se bois parelhos”,
demonstram assim a importincia de nfo se perder de vista um casamento em que as possiveis
diferengas entre os conjuges contribuissem mais tarde para desarranjo familiar.

Problematizando aquelas que pareciam condi¢des de igualdades estabelecidas entre os
futuros cénjuges, podemos considerar questdes relacionadas a igualdade etéria, social, fisica,
econdmica € étnica cultural entre os mesmos. Todas essas condi¢cdes deveriam ser
consideradas antes de consumados os matriménios devendo os futuros conjuges prestar a
devida aten¢do para que se ‘“casem primeiro as idades, as condi¢des, as saudes ¢ as
qualidades, e entdo casarfo bem as pessoas; de outro modo ja de antemdo levam o divércio
meio feito” (SILVA, 1984, p. 66).

Nesses casamentos onde eram consideradas determinadas caracteristicas que

aproximavam, ou distanciavam os conjuges foram observadas nfio somente no espago em
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estudo, mas em muitas partes da colénia como pudemos perceber nos trabathos dos autores
utilizados até aqui. Da mesma forma, tanto nesta pesquisa quanto naquelas realizadas pelos
demais estudiosos das historias de Familia, a questiio da igualdade etaria nfo foi devidamente
considerada, tendo em vista a diferenca de idade, desproporcional entre os cénjuges,
principalmente no caso dos homens, muitas vezes bem mais velhos que suas esposas. Na
Cabaceiras setecentista ¢ oitocentista a pratica dos casamentos em que os homens tinham bem
mais idade que as mulheres também foi observado.

Sobre essa questio Strauss observa que a endogamia verdadeira é somente a recusa em
reconhecer a possibilidade do casamento fora dos limites da comunidade humana, estando
esta iltima sujeita a defini¢des muito diversas, segundo a filosofia do grupo considerado
{STRAUSS, 1908, p. 86). Portanto, ¢ de se pensar gue cada grupo social tem suas regras para
a aceitagiio de pessoas que poderfio fazer parte de seu ciclo familiar, a partir de determinadas
regras proprias em que as restrig0es estdio presentes, quer de forma mais incisiva ou néo.

Problematizando essas questfes acerca da endogamia concluimos que este termo pode
estar ligado a uma série de dilatagbes e contragdes, por isso € necessdrio deixar claro aqui que
estamos considerando as relacBes endogamas enfatizando principalmente a consangiiinidade
enire os cdnjuges, pois consideramos também que estas particularidades que trazem 4 tona a
endogamia dentro de um olhar mais flexivel nfo fazem sentido neste trabalho até porque
como ja dissemos os grupos tem restri¢des proprias as escolhas de seus cOnjuges ¢ essas
restrigdes ndo podem ser pensadas somente como se fossem restricdes enddogamas.

Podemos considerar outros fatores que deixam o grupo mais restrito nas escolhas, mas
que ndo parte somente de uma questdio sanguinea, embora a mesma ndo possa ser pensada
separadamente do que chamamos de preconceito étnico, ou usando mesmo o conceito der aga,
valido para a época em estudo. Este era um fator muito forte que unia varias familias nos
casamentos entre pessoas que estavam aqui no Brasil e esperavam por gente vinda do reino
para casar simplesmente por questdes de preconceito racial.

As praticas endégamas podem ser problematizadas como uma “titica” de ndo se
misturar a outros grupos que também eram parte do processo colonizador como indios e
negros, entdo essas familias se fechavam por uma questdo de preconceito racial como também
pelo fato destes outros sujeitos histéricos ndo comungarem das mesmas praticas culturais
destes colonizadores, por isso a pritica dos casamentos consangiiineos, que teve inicio no
inicio da colonizagiio no século XVIII, tendeu a ficar mais forte no século seguinte, para além

do periodo colonial.



71

Esta “tatica” de ndo contrair casamentos com pessoas fora de sua “raca” parte da idéia
de superioridade e pureza de um grupo em detrimento de outro. Historicamente, esse desejo
de uns ter dominios sobre outros, usando, muitas vezes, a justificativa da superioridade, foi
comportamento de muitas sociedades que tinham a pretensdio de se colocar ou ser visto
enquanto tal. (DIWAN, 2007, p. 27).

Este foi inclusive o argumento utilizado pelos europeus durante longo tempo da sua
histéria, a comegar pelos gregos, quando s¢ construiram enquanto mais belos, mais fortes e
mais saudaveis em detrimento dos que eram construidos enquanto superiores. O dominio
europeu sobre a América, como vimos no capitulo anterior, também partiu de uma
justificativa de superioridade, como também a politica imperialista do século XIX, partiu
dessa mesma premissa. O argumento da supenoridade de uns para ter dominio sobre outros
foi base de sustentag@o para o surgimento das teorias eugenistas que emergiram entre a
segunda metade do século XIX e inicio do século XX e que contribuiram e serviram de
justificativa para o genocidio de judeus e homossexuais na segunda guerra mundial.

Da mesma forma, os judeus, mesmo sendo vitimas de uma “pseudociéncia eugénica”,
se construiram a partir de determinados comportamentos de um grupo fechado, ndo somente
em relacdo a sua religido, mas muitas das relages entre seus membros demonstram que sdo
pontuadas por uma idéia uma linhagem de sangue. A propria endogamia € uma pratica
associada aos judeus que, de certo modo, justificamm uma superioridade se dizendo os
escolhidos do Deus de Israel, argumento este tdo forte que possibilitou a este povo, desde a
didspora espalhados em vérias partes do mundo, convencer as Nagdes Unidas para criagéo de
um Estado de Israel em 1948.

Transportando-se para o recorte espacial e temporal em andlise aqui, ndo se tem a
pretensdo de afirmar aqui que esses grupos fossem de todo modo fechado, porque ndo
pensamos que uma sociedade tenda a ser hermética em sua totalidade, seria realmente um
equivoco pensar de tal forma. Mas, como este trabalho busca problematizar porque, em
determinados momentos ou em que circunstincias um grupo tende a ter tal comportamento de
retraciio diante de outros grupos vimos que por varias motivagdes os colonos caririenses
buscavam como “tatica” de sobrevivéncia os lagos endogamos e, o fato de nfio quererem sem
unir ao outro por uma questdo de preconceito ligado a idéia da superioridade, € mais um
argumento que se viu presente neste momento em que se configurava a colonizagio européia
nos tropicos.

Strauss, ao se remeter a esse tipo de pratica familiar afirma que a endogamia de grupos

que se consideram superiores ¢ uma tatica que revela discriminago ¢ ndo indiferenca (1982,
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p-88), como acontece entre os grupos enunciados enquanto minorias, a exemplo dos negros e
indigenas que, como vimos também se valeram das unides endégamas na época colonial.

O medo que os lagos consangiiineos e culturais se afrouxassem a partir da presenga de
estranhos na construgdio dessas familias fazia com que essas familias esperassem gente vinda
do Reino para casar com suas filhas que eram criadas desde crianga a partir da idéia do
casamento entre iguais.

O estranho era, portanto, aguele que ndo compartithava dos lagos consangiiineos como
também dos tragos culturais do colono, sendo assim, o forasteiro era alguém identificado nio
como estranho, mas como alguém distante em termos espaciais, nem sempre culturais. Esse
modo fechado de se organizar esteve presente nesse momento em que essas familias queriam
ser vistas, ou mesmo desejavam construir uma representagdo de superior em relagio ao outro,
ao que ndo era colono, ao que nio tinha sangue colono, como também ao que nio era branco.

O preconceito ao estranho traduzido entfio como estranho porque ndo tinha a mesma
cor do colono poderia representar uma restri¢do ndo somente da cor em si, mas porque esta
representava alguém que nfio fazia parte de um mesmo lugar étnico-cultural. Essa
preocupagdo com a cor era constante nos sertdes do Brasil, sendo comum esperar-se que uma
filha de fazendeiro, bem alva, herdeira de escravos, gados e terras casar-se com um rapaz
branco e possuidor de cabedais, vindo de outra regido do Brasil ou do Reino. Por isso em
regido de mesticagem, avods, preocupadas com o branqueamento da familia perguntavam as
netas em namoro firme: “minha fitha, ele ¢ branco?” (DEL PRIORE, 2006, p. 142- 143).

Nas teorias eugenistas, a unifio de pessoas de uma mesma raga possibilita o controle e
a disciplina. O controle e a disciplina sfio capazes de tornar uns mais fortes e, portanto
superiores aos outros. Os melhores, os eleitos, os superiores sempre foram desejados pelo
poder. E pertencer ao grupo dos melthores sempre foi o objetivo de muitos, em detrimento dos
considerados menos favorecidos. (DIWAN, 2007, p. 27).

O controle e a disciplina dos corpos como problematiza eram estratégias orquestradas
pelo Estado Moderno que, a partir do rdpido crescimento do capitalismo no século XIX
buscou meios para sujeitar os individuos a partir de sutilezas disciplinares, as relagdes do
homem com o seu meio social. Mas como pensar estas relagGes de disciplina e controle social
em um momento em que o Estado era fraco e ndo possuia as estratégias de dominagfo que
emergiram no século XIX, onde saber e poder foram meios eficazes de dominagéo € controle?

A melhor maneira de problematizar essa questdo € se remontar ao que vem sendo
analisado até aqui, ou seja, entender que neste momento que analisamos a Familia exerce o

poder de disciplinar ¢ manter o controle social dentro de uma realidade em que, somente esta
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poderia e teria condi¢des de exercer controle sobre esta populagio marcada pela instabilidade,
provisoriedade e precariedade, formam os pilares que enquadram as estruturas mais profundas
da colonizagdo.

Obviamente que estas formas de controle ndo se construiam a partir da mesma 16gica
do Estado Moderno no século XIX, mas em torno de estratégias de fortalecimento de lagos
familiares e domésticos que contavam ai com a presenga da Igreja Catélica com a mesma
fungdo de manter disciplinadas as pessoas a partir dos lagos de familias que a mesma
representava a partir do sagrado e, portanto indissoltivel.

Nessas relagbes de poder entre Igreja Catélica e Familias iremos perceber um desejo,
por parte de ambas, de dominagfio dessas estruturas cotidianas da colonizagio. Ao mesmo
tempo em que Igreja e Familia pareceu ser a face de um processo que nio pode ser pensado
sem a presencga €, sobretudo, a unifio de ambas, houve momentos em estas relagdes foram
marcadas por conflitos e disputas de poder.

Pensando desse modo as micro-relagdes, buscamos problematizar de gque forma foram
elaboradas estratégias de dominagdio de uma sobre a outra € de que modo as mesmas tiveram
de ceder ou mesmo fazer concessdes quando estava em jogo a propria sobrevivéncia destas
em uma logica colonizadora em que muitas vezes se prevalecia o medo ¢ a incerteza. Para
tanto como entender as relagBes de poder entre Igreja Catdlica e Familias caririzeiras quando
havia a necessidade de dispensas de impedimentos canénicos para serem realizados os
casamentos entre consangiiineos se esta pratica era proibida pela propria Igreja de Roma? E o

que discutiremos a partir de ent#o.

33 IGREJA CATOLICA E FAMILIAS ENDOGAMAS: BURLAS DE FE
RESSIGNIFICANDO A TRADICAO

As unibes familiares endogimicas foram fortalecidas nesse momento histérico pela
atuacfio da Igreja. Mas de que forma esta institui¢iio que deveria atuar como intercessora da
Igreja de Roma que proibia a constituicio de familias endogamas contribuiu para que este tipo
de pratica familiar fosse tdo0 cultuada enire os colonos de fazenda Cabaceiras?

Vivendo em uma enorme dispersdo populacional havia de se imaginar os nefastos
resultados sobre seus habitantes, esta era a opinido do governador da capitania de Sdo Paulo

(SILVA, 1984, P.20-21) sobre a vida na coldnia, onde o mesmo acrescenta que a moradia
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dispersa néo permite a devida civilidade, nem a necesséria doutrina espiritual, de que procede
que esquecidos os homens das obriga¢Bes com que nasceram, seguem a desordem natural de
seus costumes, uns adormecendo-se nos vicios, outros cometendo execrandos delitos, como
também as praticas endogimicas e incestuosas. A dispersio teria conduzido a endogamia e os
proprios colonos ndo teriam procurado a Igreja porque sabiam de sua proibigo ficando o
resto de suas vidas vivendo no concubinato.

Sob esse ponto de vista percebe-se que a endogamia estd associada a dispersdo, que
por sua vez ndo contribuia para um controle maior nem por parte do Estado Portugués,
tampouco por parte da Igreja catélica, tendo em vista as burlas dessas familias para livrar-se
de suas normas. Sendo que muitas vezes a presenga da Igreja nessas partes da coldnia era algo
que podia ser considerado dificil nesse momento em que a colonizagio era gestada.

Desse modo, a endogamia est4 associada, dentre outros fatores, a auséncia da Igreja
nesses espagos coloniais. Assim, o que dizer de realidades como a nossa em que a presenga da
Igreja se faz constante e atuante desde o inicio desta colonizagdo? E, como explicar também
que, através dos estudos genealogicos realizados nesse trabalho, a maioria das familias tinha
relagbes familiares muito préximas e mesmo assim recebiam as dispensas de impedimentos
candnicos para realizarem seus casamentos? Seria esse o objetivo da Igreja contribuir para a
transgressdo e a desordem de seus fiéis, em um momento em que a mesma tinha a fungfio de
contribuir para a obediéncia dessas familias & £¢ catélica? Porém, como impedir que as unides
familiares fossem realizadas se a pratica do casamento era a maior estraiégia do Estado
portugués para garantir a que a colonizagfio fosse possivel?

As unides endogamas eram nio somente proibidas, mas consideradas incestuosas pela

Igreja sendo casamentos passiveis de anulacio quando:

o marido pelo matrimémio consumado contrai com todos 0s consanguineos
de sua mulher até o quarto grau, e assim ela morta, nio pode contrair
matriménio com alguma sua consangiiinea dentro nos ditos graus. E da
maneira a mulher contrai afinidade com todos os consangiiineos de seu
marido até o quarto grau (SILVA, 1984, p. 130).

Os casamentos poderiam ser anulados também em casos de disparidade de religido, se
algum dos contraentes € cativo e o outro ndo sabe, em casos de crime, em casos em que um
dos contraentes é forcado a casar, em casos de impoténcia, de rapto, auséncia de parocos e

testemunhas, voto de castidade e cognagio. Mas, o fato ¢ que eram poucas as pessoas que
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conheciam essa longa lista de impedimentos matrimoniais ou pela propria negligéncia dos
parocos como também pelo isolamento em que viviam muitos dos habitantes neste momento
histdrico.

Estes impedimentos matrimoniais remontam a época do Concilio de Trento, mas
durante a época colonial, parece ndo terem sido levados em consideracdo a risca como
desejava a Igreja de Roma, considerando os seguintes fatores. Em primeiro lugar somente o
papa poderia conceder tais dispensas que, em casos urgentes poderia delegar esse direito aos
bispos. Sendo que desde o inicio da colonizagdo ja os jesuitas insistiam para que também lhes
fossem estendido tal direito.

Este problema s6 teria sido resolvido no final do século XVII, quando o papa Pio VI
concedeu aos bispos do Brasil o poder de decidir sobre dispensas matrimoniais. Fato também
¢ que essa bula papal de 1790, s6 veio a institucionalizar uma situa¢do que remontava os anos
iniciais da colonizagio quando os proprios bispos e padres ja concediam tais dispensas.

Além disso, havia algumas exce¢des para dispensas de impedimentos matrimoniais
nos casos em que a mulher herdeira ficasse com muita riqueza seria conveniente casar com
um consangiiineo; ou se ndo achasse na patria da mulher outra pessoa igual que ndo fosse um
parente seu; ou nos casos em que os contraentes contribuissem de alguma forma com a Igreja.
Também poderia haver dispensa em se tratando de principes, pessoas notéveis ou opulentas.
(SILVA, 1984, p. 133)

Destacamos aqui as dispensas de impedimentos que estdo diretamente ligadas com o
nosso trabalho que se referem justamente as possibilidades de unides legitimas entre
consangiiineos. Estas podiam ser consideradas burlas que se institucionalizavam para
possibilitar os casamentos que nesse momento eram tdo indispensdveis ao projeto
colonizador.

As dispensas de impedimentos matrimoniais conseguidas pelos beneficios que se
davam a Igreja Catodlica era uma estratégia bastante utilizada pelos colonizadores do cariri
colonial, tendo em vista o fato de que eram os mesmos que contribuiam diretamente com a
construcdo das Igrejas e capelas, tanto no que diz respeito a escolha das terras, que eram suas,
para a construgdo das mesmas, quanto nas contribuigdes em dinheiro.

Essa pratica foi transplantada para o Brasil da Europa e estava presente na historia
deste continente desde a época do imperador Constantino. A constru¢do desses templos era
trabalho muito dispendioso e em vista disso os eclesiasticos aceitaram de muito bom grado a
ajuda do imperador e de todos os ricos aristocratas cristios que quisessem contribuir ou arcar

completamente com essas despesas téo altas.

URCGIBIBLIOTECA!™C |
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Como reconhecimento por esses feitos recebiam estes homens distingdes honorificas
que iam desde terem seus nomes conservados nos frontispicio da Igreja, dar o seu nome a
Igreja, terem incluidos os seus nomes nas preces publicas, enfim terem reconhecimento
perpétuo de gratiddo nas preces da comunidade assim reunida. (KUHNEN, 2005, p. 33).
Esses privilégios honorificos espirituais, o Jus Patronatus, concedidos pela autoridade
eclesiastica competente ao fundador ao aquele que fez doagdo significativa a Igreja, foram se
difundindo nas regides onde a Igreja passava a ter atuagio.

Na coldnia, especificamente no Cariri, o direito do padroado estava diretamente ligado
aos seus fundadores que neste caso, eram os pecuaristas donos das vastas extensdes de terras,
que contribuiam inicialmente com o terreno para edificagiio das mesmas desde as outras
despesas também advindas de sua construgdio come também a sua manuten¢io didria e,
principalmente com as despesas com 0s parocos que aqui se faziam presentes vindos, muitas
vezes, de outras capitanias.

Muitas vezes os patronos de Igrejas excediam na autoridade das mesmas, fazendo com
que estas se tornassem uma extensdo de seus dominios seculares, seguindo assim uma
mentalidade Germénica e feudal, a tal ponto de o fundador se apresentar como ¢ verdadeiro
administrador dos bens temporais da Igreja (KUHNEN, 2005, p. 37). Essa préatica, presente na
Europa medieval, estendeu a sua sombra sobre toda a Igreja Ocidental.

Nas terras do Cariri, esse dominio considerdvel exercido pelos proprietarios rurais €
um importante indicio de que, na concep¢fio dos matrimoénios, a relagio de poder entre Igreja
¢ pecuaristas contribuiu para que as dispensas de impedimentos candnicos estivessem
presentes em uma boa parcela da documentagfo utilizada nesta pesquisa.

Em Cabaceiras essa relagdo ténue entre o poder exercido pelos proprietarios nas
Igrejas construidas revela-se, por exemplo, no fato de que a capela foi construida nas terras de
um de seus fundadores Domingos de Farias Castro e que este arcava com as despesas desta
capela quando no inventario de sua mulher Izabel Rodrigues de Oliveira, ver-se que uma das
dividas do casal estava o padre Francisco Gomes Correia o que demonstra que esses
sacerdotes eram sustentados pelo dono da fazenda.

Ainda mais ha de considerar-se a forma pela qual a matriarca [zabel Rodrigues s ¢
dirige a esta capela em seu testamento fazendo alusdo a “minha capela” quando trata dos
preparativos para seu sepultamento. A expressio minha capela pode expressar um sentimento
de intimidade, mas principalmente de posse, que poderia se traduzir nas centenas de dispensas

de impedimentos candnicos concedidos aos nubentes neste momento historico.
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Destacamos aqui como se construiam estas relagdes de poderes dominantes as quais
familias e Igreja Catdlica se destacavam. Disputas de poderes em que ambos tinham que ceder
de alguma forma para continuarem ocupando o lugar de dominantes nessa empreitada
colonizadora. De um lado, a familia cedendo suas terras e mantendo a Igreja presente atuando
¢ também sc beneficiando da coloniza¢do. De outro, a Igreja contribuindo para a propria
permanencia ¢ dominag¢@io dessas familias constituidas a partir de um modelo de familia
inscrito no catolicismo, modelo de familia esse que, em muitos lugares do Brasil nio foi
possivel se manter ou mesmo ser considerada predominante.

Portanto, na relagiio entre colonos e a Igreja Catdlica devemos pensar que essas
disputas de poder ndo acontecem entre grupos marginalizados, mas entre grupos que estio na
mesma esfera de poder, pois que conflitos também fazem parte dessas relagbes entre iguais.

Essas asticias de familias revelavam-se em “(...) golpes no terreno da ordem
estabelecida (...)” (CERTEAU, 1994, p. 88), nio para muda-ias completamente, mas para que
esses “golpes” pudessem contribuir para a permanéncia de uma institui¢do que poderia, pela
propria ordem dominante, o Estado e a lIgreja, estar comprometida por causa de uma
proibigdo. Sendo assim, essas asticias de familias, as suas manipulagbes institucionais
visavam, ndo a mudar a realidade de familia em que viviam, mas eram estratégias que
buscavam a ressignificacdo de uma tradicdo de familia que a propria ordem estabelecida
ameacava com a proibicdo do casamento endégamo. Como nfio se pode pensar a histéria
cultural a partir dessa relagio dicotdmica dominador dominado entio podemos pensar em

burlas de grupos dominantes dentro do proprio grupo.

3.3.1 Segredo de familia: segredo guardado, segredo sagrado.

As praticas dos matriménios a partir da “tatica” de realiza-los com o consentimento da
Igreja de Roma mesmo que fossem proibidos, se inserem numa légica em que o entendimento
das relagSes entre esta instituicdo e as familias caririenses precisaram ser problematizadas
como o fizemos anteriormente.

Para entendermos as relagdes de poder que permearam a pratica dos casamentos
endégamos, problematizaremos entdo como a “tatica” do segredo pode ter sido importante
para garantir as burlas, tanto por parte dessas familias como por parte da prépria lgreja

Catélica que, para permitir que esses lagos de familias se concretizassem, teve que fazer
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concessOes a essas familias que se deram a partir de uma rede de interesses mutuos entre
ambas.

Pensando sobre o segredo vimos que esta titica de sobrevivéncia ou da busca de
exercer dominio sobre o outro a partir do que nfo se pode dizer ou saber, constitui-se
importante na medida em que o mesmo pode ser analisado de maneira valorativa, tendo em
vista que, vé-lo como ocultagiio implica no reconhecimento de um espago de sedigio e de
ilegitimidade.

Neste sentido, em muitos momentos da colonizagiio €, em varias partes da América
Portuguesa, se via principalmente os cristdos-novos, protestantes, adeptos de religides tribais
ou de feitigarias de inspira¢fio européia, mas principalmente os cristdos-novos, muitas vezes
for¢ados a conversfio, em segredo, as portas fechadas em suas casas, praticando as leis de
Moisés e algumas tradi¢des sincréticas herdadas de seus antepassados hebreus, por medo de
serem enquadrados como desviantes por manter ocultas as crengas e rituais que pudessem
despertar a repressdo da justica civil, episcopal ou inquisitorial (MOTT, 1997, p. 201).

Para os cristios-novos manter segredo de suas praticas religiosas seria “tatica”
indispenséve! de sobrevivéncia numa atmosfera de persegui¢fo aos que possuissem sangue
judeu até a décima sétima geracgfo. Por isso valer do segredo velado em suas casas, na calada
da noite ou dissimulando de outras formas seria condi¢do de manter-se vivo em tempos de
perseguicéio e intolerancia. Ainda mais considerando o fato de que, para muitos dos cristios-
velhos continuariam sendo enunciados como traidores.

Mesmo dentro de suas casas os cristdos-novos deveriam usar de artificios para, caso
recebessem visitas inquisitoriais, a partir de denuincias dos proprios vizinhos que se diziam
cristios-velhos, ndo fossem pegos de surpresa com suas Biblias (cuja leitura se fazia
principalmente do velho testamento), cuja leitura estava proibida até mesmo para os cristdos-
velhos desde o Concilio de Trento no século XVI e que teriam entrado no Brasil com forga
maior a partir da presenga holandesa que permitiu liberdade religiosa no periodo em que teve
dominio sobre o Brasil. (FILGUEIRAS, 1994, p. 10). A proibi¢do de ter Biblias pode ser
sentida, tendo em vista que ndo ¢ comum encontra-las em documentagio de época daqueles
cristdos-velhos.

Transportando-se para 0s murmurios cotidianos dos casamentos consangliineos, vimos
que o segredo de familias constituia-se em ndo se deixar saber das articulagGes das mesmas
para deixar ser revelado ndo o casamento em desacordo com as normas da Igreja de Roma ou
em desacordo com as normas do proprio Estado portugués. Esse segredo era, na verdade, um

segredo institucional na medida em que se utilizava das proprias burlas institucionais para se
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realizarem tais matrimdnios, pois se a pratica do casamento endégamo era o meio de
sobrevivéncia e permanéncia dessas familias nos confins da Paraiba conclui-se assim que esse
ndo era um segredo partilhado por duas pessoas em decorréncia de questdes alheias a sua
cassa, a sua domus.

Na verdade, este era um segredo de familia que inventa o seu cotidiano a partir das
“cagas ndo-autorizadas”, segredo que, muitas vezes estd associado a burla ou a mentira,
contribuia para a permanéncia e o monopdlio dessa que, se pretendia sagrada e indissolivel
nas terras do Cariri, a familia. O segredo do casamento entre parentes era cultuado por
geragOes seguidas como vimos na pesquisa geneal6gica realizada neste trabalho que, por oito
geragOes seguidas esta pratica endogama tendeu a aumentar ¢ nfio a ser renegada por ser
proibida, em certos casos, pela igreja e pelo préoprio poder estatal.

O segredo conferia a essas familias status de poder, conferia-thes, sobretudo a
manipulagdo de certos poderes construidos a partir das “mil cacas ndo-autorizadas”
(CERTEAU, 1994, p. 38), que, neste sentido, conferia a essas familias uma posi¢do de
vantagem em relagfio a propria Igreja tendo em vista que, como vimos anteriormente, mesmo
que a esta Gltima lhe fosse conferido o poder de tornar institucionais os casamentos na
colbnia, dependia para se estabelecerem e permanecerem nos sertdes, do suporte econdmico
dessas familias, possuidoras de cabedais.

As familias que ndo podiam contar com a barganha ¢ o poder econdmico, se¢ valiam da
propria condigdo da igreja de nfio ter como nio aceitar tais casamentos tendo em vista que era
também a partir da familia que a mesma poderia investir nas continuidades das praticas
religiosas alicer¢adas em um catolicismo, ou melhor, em uma Igreja Catdlica que agora
dependia dos poderes dos Estados para continuar fortalecida no proprio continente europeu e
agora, para além deste. Sobre esta fungdo social do segredo, Simone Carneiro Maldonado, ao

se remeter a Georg Simmel acrescenta que:

[...] o segredo é toda uma dindmica comunicativa, feita de retoricas, de
siléncios, de transparéncia, de opacidade ¢ também de certas formas de
revelacdo, estando entre seus possiveis mecanismos, a mentira € a
malversagio [...]. Nao significando apenas ocultagdo, excluséo,
distanciamento ou ocultagdio, o segredo implica também em atitudes de
cooperagiio, a confianga, elementos sem os quais ficaria dificil viabilizar as
relagdes sociais (MALDONADO, 1999, p.219).
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Nos conflitos cotidianos entre Igreja e Familia o segredo tinha, portanto, o papel de
balancear, ou mesmo de permitir um equilibrio entre essas duas esferas de poder. Sendo
assim, o segredo nas relagdes sociais ndo deve estar necessariamente ligado a imoralidade,
sedigdo ou perversdo, tendo em vista que € a partir do siléncio do segredo, das retéricas do
segredo que os sujeitos historicos conseguem abrir possibilidades de um segundo mundo a

partir de suas astiicias cotidianas e inventar o seu cotidiano.



4 FAMILIAS COLONIAIS CARIRIENSES: COTIDIANO E SENSIBILIDADE

[...] E preciso, primeiro, entrar nesses domicilios e busear Jfragmentos
da intimidade dos individuos e du vida doméstica propriamente dita,
muitas vezes impressos em resquicios da vida material e dos costumes
domésticos, tecendo assim algumas relagdes entre os domicilios e os
individuos que ele abriga [...].

Sousa, 1997

4.1 COTIDIANO E PRIVACIDADE NOS ANTIGOS CARIRIS

Este capitulo dedica-se a problematiza¢io do cotidiano das primeiras familias que
viveram nas vdrias fazendas que, mais tarde, farfio parte do hoje municipio de Cabaceiras.
Para adentrar nessas nuances familiares utilizamos por metodologia o estudo de documentos
cartoriais a exemplo de inventdrios, testamentos, registros de batismo, nascimento e 6bito para
a investigagdo de identificagdes familiares alicergadas na religiosidade catdlica como outras
experiéncias historicas vivenciadas por essas familias.

Ao enfatizar especificidades relacionadas ao cotidiano e privacidade dessas familias
coloniais, Macédo nos oferece importante contribuigdo, tendo em vista que fez andlise
relevante sobre as sensibilidades familiais no Seridé da capitania do Rio Grande do Norte

fazendo registro sobre a importincia dos domicilios nessa anélise, vejamos:

Sendo assim os domicilios seriam as unidades basicas de observacdo deste
espago familial, onde o desenho arquiteténico € o uso e contetido de cada
comodo traduz em um modo de vida onde se preservam e se misturam
substratos culturais de semelhantes universos humanos (MACEDO, 2007. p.
147).

Experiéncias relacionadas & intimidade dos solares coloniais que viio desde a relagfo
entre os membros das familias como entre essas ultimas e seus escravos, seus oratorios e seus

santos mais lembrados em suas preces, os objetos presentes niio somente no interior desses
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solares como em toda a extensdo dessas fazendas tendo em vista as minucias reveladoras dos

documentos cartoriais pesquisados.

Ao enfatizar sobre os conceitos de cotidiano e vida privada, Vainfas nos oferece uma

contribui¢io importante guando afirma que:

Cotidtano ¢ conceito que diz respeito ao tempo, sobretudo ao tempo longo,
seja no plano da vida material, seja no plano das mentalidades ou da cultura.
Embora possa ser operacionalizado na dimensio restrita de uma cidade, uma
regido, um segmento social, um grupo sécio profissional. Mas € conceito
mais passivel de ligar-se as estruturas e ao social global, como o indica alas
parte da bibliografia que o adota. Vida privada é conceito mais
explicitamente ligado a domesticidade, a familiaridade ou a espagos restritos
que podem emular a privacidade analoga a que se atribui a familia a partir do
século XIX. Nao vejo, porém, razio de pensd-los como excludentes. Uma
vez que a dimensdio da familiaridade ou intimidade pode ou deve ser
perfeitamente percebida na cotidianidade (VAINFAS, 1996, p. 14).

Embora o autor enfatize que na operacionalizagdo desses conceitos, cotidiano e vida
privada, devemos ficar atentos a forma como estamos utilizando-os, ndo devemos pensa-los
de modo a estarem em instancias diferentes tendo em vista a propria proximidade
epistemologica entre ambos.

No nosso caso, problematizar as vivéncias dos espagos em que as familias se faziam
presentes a partir da propria cultura material, serd de fundamental importancia na medida em
que relacionarmos essas vivéncias s estruturas mais gerais da colonizagfo para uma analise
mais solida desse espaco colonial paraibano.

Embora falemos em espago privado do lar a distingdo entre publico e privado parecia
ser complicado. Ambas se confundiam quando situamos nosso recorte espacial na América
portuguesa do século XVIII, ainda mais em se tratando da zona interiorana da coldnia.

Philippe Ariés, ao discutir sobre piblico e privado nos mostra que:

Na Idade Média, como em muitas sociedades em que o Estado é fraco ou
simbolico, a vida de cada particular depende de solidariedades coletivas ou
liderangas que desempenham um papel protetor. Ninguém tem nada de seu-
nem mMesmo O Seu corpo- que nio esteja ameagado ocasionalmente e cuja
sobrevivéncia nfio esteja assegurada por um vinculo de dependéncia. Em tais
condigdes ha confusdo entre publico ¢ privado (ARIES, 2006, p. 17).
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Durante a época colonial esta separagfio entre o piblico e o privado era algo que estava
em gestacdo, estava na realidade em processo de amadurecimento. No Brasil, s6 podemos
pensar em privacidade em todas as suas nuances a partir do século XIX.

Partindo para uma um olhar mais direcionado da realidade do Cariri do século XVIII
e, ainda no século XIX, vimos no segundo capitulo um contexto que nos permite reafirmar a
importancia da familia € de suas relagdes de sociabilidade e solidariedade mutuas na medida
em que era esta institui¢do, representante de um Estado que estava para além-mar e que tinha
como estratégia de se fortalecer justamente através dessas familias que aqui se estabeleceram,
principalmente no caso dos sertdes do Brasil, cuja dificuldade em se efetivar este projeto
colonizador se fazia presente.

Essas solidariedades coletivas que trabalhamos no segundo capitulo a partir das
relagSes familiares endogdmicas foram trabalhadas aqui no momento em que, adentrando na
intimidade dos lares coloniais de Cabaceiras, para perceber as especificidades deste espago a
partir de uma andlise minuciosa da cultura material, como também para a problematizacdo de
como essas instincias, o publico e o privado se entrelagavam e se confundiam.

Os historiadores culturais tradicionais ou os estudiosos que trabalharam a cultura
material apenas numa perspectiva econdmica, buscavam somente perceber, por exemplo, os
bens materiais apenas como instrumentos necessarios a percepcdo das diferengas sociais ou
para recuperar um determinado passado através da reconstrugdo dos domicilios de modo
isolado.

Utilizamos a analise da cultura material a partir de sua aproximagio com a arqueologia
e a antropologia que busca fazer uma leitura voltada para a percep¢do dos aspectos ligados ao
simbolismo dos artefatos da cultura material (BURKE, 2005, p. 90-91), que vdo desde a
forma como eram construidos os domicilios, a forma como eram compartimentados e a todos
os objetos presentes nos mesmos, denota importante analise do poder simbdlico de

determinadas condutas sociais cotidianas. Veremos entdo.

4.2 FAMILIAS E COSTUMES DE FE NAS TERRAS DE CABACEIRAS

Salbam quantos este instromento Virem, como no anno do nascimento do
Nosso Senhor Jesus Christo de mil Settte centos, e trinta e Sinco aos
desessete do més de Julho. Eu Izabel Rodrigues de Oliveira, estando em
prefeito juizo e entendimento, que Nosso Senhor me deu, e com Saude,



temendome da morte.e desejando pdr minha alma no caminho da Salvagio,
por ndo Saber o q Deus nosso Senhor de mim quer fazer, ¢ quando Sera
Servi do de me levar para Sy, fago este testamento na forma Seguinte.
Primeiramente, incommendo minha alma a Santissima Trindade que a Criou,
Rogo ao Padre Eterno pella morte, a paixam de Seu Unigénito Filho a queira
Receber [...] € pego e rogo a Virgem Maria, Senhora Nossa Madre de Deos,
¢ a todos os Santos da Corte Celestial, particularmente a meio Anjo da
guarda, e a Sancta de meo nome, Sancta [zabel, Sancta Anna, Sncto Antonio,
¢ Sam Jozeph, Sam Francisco, e almas bemditas do Purgatorio [..].
(Testamento de Izabel Rodrigues de Oliveira, 1735)

Em testamento mais antigo sobre a colonizagdo do lugar que, desde a época se
chamava Cabaceiras, no ano de 1735, a matriarca deste lugar, Izabel Rodrigues de Oliveira
deixou importante registro a despeito de varias nuances que marcaram uma época em que a
historiografia brasileira ainda hoje sente dificuldades em problematizar por falta de
documentos como este que iniciamos o capitulo.

Na passagem testamental podemos nos apropriar do método indiciario para
problematizarmos o quanto a iminéncia ou a certeza da morte era um dos motivos principais
da preocupagiio em se deixar com antecedéncia inventdrios ¢ testamentos para esclarecer
questdes quanto a heranca a ser deixada pela a parentela, como também discorria sobre todos
0s preparativos para o enterro da testamenteira. “Temia-se a morte apressada, sem aviso,
mors repentina” (ARIES, 2006, p. 19).

A matriarca izabel Rodrigues também deixou registrada a sua preocupagéo em afirmar
que estava em perfeito juizo quando fazia aquele testamento, juizo perfeito que a mesma
atribui a uma concessdo, uma graga do Cristo. Essa afirmacéio é fruto de uma representagéo de
diabo que passou a ser construida entre 2 Baixa ldade Média e a Idade Moderna, quando o
mesmo torna-se o responsavel por entrar nas mentes das pessoas e as deixarem loucas. Nio
somente a loucura, mas todos os acontecimentos que nio tinham uma explicaciio para o
ocidente cristdo passaram a ser atribuidos ac poder maligno de Satanas. (NOGUEIRA, 2002.
p- 42).

Durante boa parte do periodo medieval, o diabo era visto apenas como o anjo caido,
aquele sobre o qual Deus sempre triunfava. Porém, na passagem da Idade Média para a Idade
Moderna vimos a construgio de outra sensibilidade acerca da imagem do Satands que passou
a ser representado a partir de uma pedagogia do medo como aquele sobre o qual deveria
temer-se porque era capaz se sobrepor ao poder de Deus. A Igreja Catélica justificava esta

questio afirmando inclusive que as mudangas que marcavam a Europa naquele momento
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histérico demonstravam que o homem estava mais distante de Deus pelo poder maligno do
satands. (NOGUEIRA, 2002, p. 57)

Dai o Diabo ser representado a partir de imagens de monstros, de um bicho de chiftes,
de uma pessoa com deficiéncia fisica, de uma mulher que poderia ser uma bruxa ou mesmo de
uma criatura acometida pelo pecado da luxiria ¢ assim por diante, Esta pedagogia do medo
foi pensada pela Igreja com o objetivo de manter controle sobre uma populacgio que mudava,
sob varios aspectos na Europa, como também novo mundo que recebia uma sociedade
européia dispersa e, portanto, mais aberta aos lagos do demoénio e do pecado.

Esse relato testamental revela um sentimento comum a todos aqueles que tinham como
unica a certeza da sua finitude, sendo necessario a todo bom cristdo despertar em si o
sentimento de humildade diante de algo que, iminente ou ndo, estaria as portas de todos os

mortais a qualquer momento.

Meu corpo sera sepultado nesta Cappela de nossa Senhora da Conceigdo da
Cabaceyra neste Curato do Cariri e em habito de S. Antonio, acompanhado
com os sacerdotes, que se acharem, que quero digdo por minha alma hua
missa de corpo presente cada hu, a quem se dara a esmola Costumada. Deixo
por minha lama hu officic de corpo presente, e assim mais trez cappelas de
missas € Nossa Senhora da Conceigdo nesta minha Cappela, e mais hua a
Sancta Izabel, e outra a Sancta Anna, a a0 Anjo da minha outra, ¢ outra
cappella de missas pellas almas do Purgatério, e outtra a Sam Francisco, € a
nossa Senhora do Carmo outra, e a Sam Joseph outra Cappella de missas,
todas applicadas pella minha alma [...]. (Testamento de [zabel Rodrigues de
Oliveira, 1735)

A tradi¢do em encomendar missas para os santos denotava indicios da preocupagio em
aliviar o sofrimento dessas almas que passariam pelo purgatério no caminho da salvacdo.
Nesse momento historico o imaginario cristdo de que os homens enfrentavam durante toda a
sua vida e, para além desta, esse embate eterno entre o bem e o mal, aparece muito constante
nesses documentos.

A consciéncia do pecado e da sua remissdo se fazia presente nesses momentos em que
a certeza da existéncia do bem quanto do mal impunha um sentimento de medo e inseguranca,
pois ndo se sabia o que aconteceria no momento em que os homens e mulheres estivessem no
limite entre a matéria ¢ o espirito. Nesse sentido, podemos problematizar o seguinte sobre a

condi¢io humana nesse momento de inseguranga e medo: “o homem ¢ personagem de um
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drama que tem sua origem na tragica dicotomia entre o representado € o vivido, nfio podendo
pensar no bem sem antes pensar no mal” (NOGUEIRA, 2002. p. 43).

A passagem testamental acima nos oferece indicios de como as familias caririenses
tinham um cotidiano influenciado pela religiosidade catélica, sendo essa mais uma importante
estratégia para se viver na imensiddo no interior das terras do Brasil, especificamente na
capitania real da Paraiba.

Nesta relagdo entre colono e religiosidade catélica havia também o temor de morrer
sem receber os devidos sacramentos, como aconteceu com Manuel de Faria, trineto de Isabel
Rodrigues (ver genealogia), em seu Termo de 6bito, encontrado por Medeiros (1989, p. 359)
em documentagio da cidade de Sdo Jodo do Cariri, antiga Freguesia do Cariri de Fora: “Aos
quatro de Maio de mil sete centos ¢ oitenta e oito faleceo afogado sem sacramente no rio da
Cabacera Manoel de Faria branco solteiro de idade de vinte e quatro annos filho de Anna
Maria Cavalcante [...]”

A presenca do sagrado na vida e morte era preocupacio constante entre os colonos
tendo em vista a necessidade de se fazerem registros como esse dando conta que Manuel de
Faria ndio recebeu todos os sacramentos pelo fato de ter sido vitima de fatalidade.

O viver de homens ¢ mutheres estava quase sempre ligado aos chamados ritos de
passagem, dentre eles um dos mais importantes, pois representava o inicio de uma existéncia

marcadamente inscrita nos ditames de uma religiosidade catdlica. Vejamos:

“Simiana filha do Sargento Mor Ignacio de Faria Crasto e de Sua Molher
Donna Anna Cavalgalte moradores nesta freguesia de Nossa Senhora dos
Milagres baptisada Solemnemte com os Santos Oleos de Licenga minha pello
Reverendo Padre Domingos de Faria de Faria Crasto e aos dés dias do més de
Septembro de mil Sette Sentos e SeCenta e Seis annos [...]"(MEDEIROS;
MEDEIROS, 1989, p. 360)

A neta dos protagonistas da genealogia cultural tragada neste trabatho foi solenemente
batizada inserida no ritual simbolico dos batismos comuns & época colonial. O padre Domingos
de Farias Castro também era familiar a pequena Simiana, sendo seu tio pela parte do pai, Indcio
de Farias Castro. O padre era o quarto fitho de Isabel Rodrigues ¢ Domingos de Faria Castro.

Nascido, provavelmente, no ano de 1718 ¢ falecido em 1785, o padre Domingos de
Farias Castro celebrou muitos batismos e casamentos na Capela de Nossa Senhora da

Conceigio, local este que foi erguido por seus genitores Isabel Rodrigues de Oliveira e



87

Domingos de Farias Castro, como ja dissemos, 14 pelos idos de 1735. Fato bastante peculiar a
¢poca colonial a presenga de um sacerdote entre familias abastardas, Domingos de Farias
Castro, homénimo de seu pai, dedicou boa parte do sacerddcio ao seu lugar de nascimento, a
Cabaceiras oitocentista. Seu inventario consta de alguns bens como algumas terras herdadas e
dividas em dinheiro a Gaspar Pereira de Oliveira, também seu parente.

Mas a divida mais importante que o referido padre tinha era com seus santos de
devogdio, duas especificamente. Uma a Nossa Senhora da Conceiglio, de trezentos mil réis e a
outra a Nossa Senhora da Boa Morte a quantia de quatrocentos e quatro mil réis. (MEDEIROS;
MEDEIROS, 1989, p. 379). Estes e outros escritos de documentagfio da época dio conta
justamente da relagdo de familiaridade e, sobretudo de intimidade com o sacro, tdo presente
entre os que devotavam obediéncia a fé cristd catélica. Para tanto, através de documentagio
escrita, a exemplo de testamentos e inventarios, como em registros de nascimento, batismo e
obito, se fazia presente o desejo e necessidade de prestar contas com Deus.

Ainda problematizando a relagio de dependéncia muGtua entre familias endogamicas e
catolicismo, vimos que as primeiras foram utilizadas como a presenca mais forte de uma
representagdo do Estado portugués, que na auséncia de seus instrumentos de disciplinarizagfio
social, encontra nessas familias uma importante “tatica™ para fortalecer ¢ projeto colonizador
na América portuguesa, mas que ndo poderia sobreviver também sem o aparato da Igreja
Catolica.

Foram essas representagdes do sagrado que fizeram com que estes sujeitos histéricos
se sentissem sempre vigiados, vigilancia esta que os faziam sentir-se sempre sob a ameaga de
um castigo iminente deste sagrado invisivel. Todos esses gestos de prece cristd em suas
subjetividades humanas remetiam ao Cristo nfo somente porque este foi o precursor do
Cristianismo, mas também porque este foi o primeiro santo a ser venerado pelos cristéos.

O Cristo foi construido como santo nio somente porque estava em um plano superior,
inatingivel, dono de todas as virtudes, mas porque este era o lado humano de Deus. Foi o
santo reconhecido como tal porque antes de tudo teve que vivenciar todas as experiéncias
cotidianas comuns a nés humanos.

Para os colonos que tiveram suas vidas sob a influéncia dos preceitos cristdos, criam
na Trindade ¢ o Cristo era 0 exemplo maior de que mesmo humanos, poderiamos ter
santidade para estar mais proximo de Deus, pois o Cristo esteve mais proximo de Deus, mais
perto de ser santo, justo no momento e que teve mais humanidade, sentiu raiva, dor e pecou

ao questionar o proprio Deus: em sua crucificagdo.
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Por isso, nos solares coloniais a presenga do Cristo crucificado ter sido tio constante.
Além do Cristo crucificado nos solares coloniais, era comum a presenga de cruzeiros nos
espacos abertos como pragas, morros e encruzilhadas, tendo em vista que os mesmos
deveriam suscitar nos moradores a lembranga do martirio de Cristo, (MOTT, 1997, p. 161)

lembranga esta que certamente deveria estar para além do espaco doméstico.’

4.2.1 Cotidiano e espa¢os domésticos caririenses

Os solares coloniais sdo os espagos onde podemos vislumbrar as familias caririenses,
objeto central deste trabalho, buscando problematizar seus lagos afetivos, suas redes de
solidariedade e suas sensibilidades religiosas, além da propria interaciio com o meio natural
em que estavam inseridas.

No Cariri paraibano, pudemos constatar, ndo somente a partir dos inventirios, mas a
partir do que nos resta desses antigos solares coloniais, que eram lugares risticos, mesmo em
se tratando das familias mais abastardas.

A maior parte das construgdes do hinferland paraibano estava localizada na zona rural
e, nesse primeiro momento, vamos vislumbrar esses solares muito distantes entre si tendo em
vista a rarefacio populacional, sendo o fator de aproximagfo entre os mesmos, o0s
estreitissimos lagos de familias que os umam, trabalhado de modo detalhado no segundo
capitulo deste trabalho.

Ao enfatizar a Cabaceiras no periodo colonial, estamos nos referindo a um espago no
qual o desenvolvimento urbano aconteceu de modo bastante lento, e no século XVIiI a mesma
figurava entre as fazendas, a mais importante dentre as tantas que as cercava como a Tapera, o
Pasto das Bestas (mais tarde Bertioga), Curral de Baixo, Curral de Cima, Ribeira, dentre
outras.

Considerando uma sociedade eminentemente rural neste momento, as casas de

vivenda, casas de morada ou solares coloniais eram justamente os locais onde se esiabeleciam

7 Cabaceiras também ¢ conhecida como a terra dos cruzeiros. Os arredores desta cidade contam com treze
cruzeiros construidos desde o periodo colonial. Segundo Cémara Cascudo a cruz de madeira assinalava
jurisdigdo regular, dominio de quem a chantava sobre a terra adquirida, mesmo sem sinais exteriores de posse
efetiva. Como ¢ o primeiro dos sinais contra o demdnio, estende-se seu poder as coisas sinistras que perturbam a
vida normal. E universal a sua presenga. As representagdes da cruz na América pré-colombiana positivam essa
expansdo independente do simbolo cristde (2001, p. 167).
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as familias coloniais caririenses. Estes espagos eram, em sua maioria, feitos de taipa, da

seguinte forma:

[...] De edificagdo razoavelmente rapida, a casa de taipa necessita somente
de uma tranga de varas na medida do possivel retilineas, que trancadas sdo
amarradas em cipds ou corddes de sala, a madeira de lei sendo utilizada por
esteios, vigas e traves. Formada a grade da casa, o fabricante da moradia
com as mios arreia as paredes rebocando-as aos sopapos (dai se também

chamada de “taipa de sopapo” de argila molhada). (LIMA apud MACEDO,
2007, p. 154).

Os solares das familias mais afortunadas do Cariri eram razoavelmente grandes para o
que se dispunha na época, mas desprovidos daquilo que temos em mente enquanto um lugar
que se possa chamar de confortavel. Eram ambientes de rusticidade expressiva assim como o
era a vivéncia dessas familias nas terras do Cariri. Sobre habitagfio colonial setecentista Sheila

de Castro Faria faz as seguintes observagdes:

As mais ricas familias viviam com uma pequena variedade de objetos. A
riqueza estava associada ao nimero de cabecas de gado e de escravos. As
casas de morada e aigumas benfeitorias nio mereciam nem mesmo descrigio
muito detalhada nos inventérios, bastando apenas descri¢fio genérica: “casas
de morada [ou de vivenda] e demais benfeitorias™. Facilmente construidas e
também facilmente abandonadas, as construgdes tinham vida curta. Eram
referidas, quase sempre, como “bastante arruinadas” ou “com muito uso”.
(1998, p. 356)

Quando nos remetemos ao Cariri, especificamente a fazenda Cabaceiras e seus sitios
vizinhos, vimos que em se tratando de século XVIII, essas casas de vivenda ou morada,
praticamente desapareceram da regifio. Entraram em ruinas, pela propria estrutura fisica
deficitaria e pelo pouco valor que lhes era dado pela familia, tendo em vista que os bens mais
valiosos, na zona pecuarista, eram de fato, o gado, terras e escravos. Qutro fator a ser
observado aqui se refere a pouca quantidade de casas de vivendas existentes no espago
abordado, tendo em vista as poucas familias que se organizavam aqui nesse momento
historico;

Durante praticamente todo o periodo setecentista o material e técnicas utilizados

permaneceram os mesmos. Somente no século XIX é que vimos algumas mudangas na



construgdo dessas casas de fazenda, sendo maiores e com material mais resistente, além da
presenga de alpendres, como também o préprio mobilirio aparece mais rico em objetos a
partir da analise de documentagio do periodo®, comparado com o século anterior, o XVIII,
periodo em que, a partir de documentos, seja testamentos e/ou inventarios pudemos fazer

algumas problematizagdes acerca de familias de consideraveis cabedais a partir da andlise da
cultura material. Vejamos.

Fonte: SOARES, 2003°.

A vpartir do inventario de Izabel Rodrigues de Oliveira € possivel percebemos a
importancia da Fazenda Cabaceiras pelas construgdes que, para a época so se configuravam
em um ambiente rural de familias possuidoras de muitos cabedais a exemplo de casas de
vivenda, local onde se estabelecia as referidas familias, a senzala, onde estavam os escravos e
um engenho que o capitdo-mor chama de molinete com o alambique, para a feitura de

aguardente.

® Porém como o periodo oitocentista s6 teve destaque neste trabalho quando da necessidade da construgdo da
arvore genealégica de muitas das familias caririenses para mostrar como os vinculos familiares endégamos
foram se fortalecendo e ndo afrouxando, como vimos no capitulo anterior, voltado especificamente para essa
questdio, entdo nos detemos a andlise da cultura material dando énfase aos anos setecentos.

® Casardio colonial de pau-a-pique do inicio do século XIX localizado na zona rural do cariri paraibano. Sio
construgdes que ainda encontramos com certa freqliéncia na regido em detrimento das casas de moradas do
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Além disso, havia uma casa de héspedes de grande importancia em um ambiente de
soliddo e isolamento familial que sé recebera essas pessoas que vinham de longe com o
interesse maior de vender e comprar gado e cavalos.

Para dar énfase a complexidade dessa fazenda, basta acrescentar aqui que 2 mesma
ainda contava com a marcenaria, a olaria, a casa de farinha e capela de Nossa Senhora da
Conceigdo, que era de propriedade dessas familias a qual a matriarca Isabel Rodrigues
chamava de minha capela, como vimos aqui anteriormente. A importincia dessa Igreja estd no
fato de que esta tem sua importincia para além de sua época tendo em vista que, mais tarde,
foi em torno da mesma onde surgiram as primeiras casas que fizeram nascer o municipio de
Cabaceiras.

Os irmdos Medeiros, ao ressaltarem o padrio consideravel desta fazenda para a época,
chamam atengfio para o fato de, a mesma possuir ¢ manter, em carater permanente um
capeldo, sujeito histoérico que comumente tem presenca constante nos engenhos litordneos e
que, sendo presenga constante nos sertdes demonstra mais vez o grau de posses desta familia
(1989, p. 54).

No inventario da matriarca Izabel Rodrigues de Oliveira, vamos constatar a soma de
todos os bens deste casal. A feitura de mesmo comega aos treze dias do més de outubro do
ano de mil setecentos e quarenta e dois, na cidade de Nossa Senhora das Neves, capital que
era da entdio Parahyba do Norte. Este documento sé findou em nove de abril do ano de mil
setecentos ¢ quarenta ¢ quatro quando todos os bens descritos ja tinham sido partithados.
Inventario este de setenta paginas, muito longo, contando inlimeros bens do casal.

Mesmo se tratando aqui de familias de significativos cabedais, vimos que quando nos
remeternos ao interior da Capitania Real da Parahyba, a preocupagic com o conforto das
casas de vivenda ou solares coloniais deixava muito a desejar, assim como a preocupagio com

o conforto no interior dos mesmos. Sobre este assunto, Epaminondas Cémara relata que:

[...] uma vez construidas, ndo passavam mais por nenhuma reforma para
melhorar. Seus proprietarios, tio cuidadosos por arranjar 0 maior namero
possivel de escravos e por obter patentes das ordenancas e das milicias
montadas, descuidavam—se do conforto das mesmas ¢ da educagio dos
filhos. As casas, mesmo as mais présperas, tinham muito a desejar para a
época. (CAMARA, 1998, p. 21).
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E necessario também, considerar que a idéia de conforto que se tinha na época ¢é
diferente da que temos hoje. Talvez devéssemos considerar essas comparagbes feitas a época
quando, por exemplo, se comparava o conforto dos solares da zona litordnea com os dos
solares do interior.

Na andlise de Sheila de Castro Faria, vimos que niio havia referéncias minuciosas em
relagéio as casas de vivenda e outras benfeitorias como senzala e olaria. De fato a descri¢fio
desses bens moéveis aparece no inventario de Izabel Rodrigues, sem detalhada descricdo,
vindo apos a declaragdo de outros bens de importincia maior para estes a exemplo de um
corddo de ouro e prata, um par de botdes de ouro, um par de cadeados de ouro, um par de
argolas de ouro, objetos de cobre e de ferro de uso doméstico e escravos.

A descricdio das casas de vivenda e benfeitorias sO aparece, de fato, sem maiores
detalhes quando comega a descrigio de terras ¢ de gado que possuia esta abastarda familia,
alias, descricio bastante detalhada aquela relacionada a terra e gado que ¢ parte maior do
referido inventario. Também no testamento de Izabel Rodrigues, nio ha referéncia sobre casas
de vivenda.

Portanto, essas casas de vivenda ou de morada, os solares coloniais foram espagos
onde se construiram lagos de parentesco consangiiineo, como também as relagdes de
compadrio, as afetividades, as solidariedades entre vizinhos, primos, tios, avos, entre oS
proprios gentios. A casa ¢ a familia, representadas como fundamentais para manutengéo da
vida de homens e mulheres que ndo ... contavam com instdncias piblicas que garantissem
um minimo que fosse de amparo para a criagéo de filhos, doenga, invalidez ou velhice [...] e
tinha que contar com as aliangas estabelecidas dentro dos grupos de parentesco, consangliineo
e ritual, e de vizinhanga” (FARIA, 1998, p. 385).

Vamos, entdo, considerar que, dentro das possibilidades da época, estes solares
coloniais tinham apenas o necessério para garantir a permanéncia dessas familias, mas que
podiam se tratar de cabedais considerdveis tendo em vista a precariedade comum a toda
extensdo da colonia, em especial a zona interiorana.

Quando os autores de Ramificagdes Genealdgicas do Cariri Paraibano (MEDEIROS;
MEDEIROS, 1989, p. 53) tratam do mobiliario presente a partir do inventario de Izabel
Rodrigues, enfatizam a singeleza desses solares que constavam apenas de somente dois baus,
um bufett de pau ferro para guardar mantimentos, uma dazia de tamboretes de couro, sendo
uma diizia em bom estado de uso e a outra ja usada. Ainda no testamento de Izabel Rodrigues

consta como objetos de uso doméstico uma duzia de colheres de prata.
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Concluiram também que este simples mobiliario, contando com toda sua singeleza
custava bem caro para a época, o equivalente a 18 vacas, que figurava entre os bens mais
caros nos inventarios da época da civilizagdo do gado. (MEDEIROS; MEDEIROS, 1989. p.
53).

Os referidos autores, além do trabalho genealdgico, fizeram importante trabalho
etnografico deste periodo, mas ha de se pensar que além de se tratar de trabalho de cunho
memorialista 0s mesmos se remetem a esses documentos a partir de um olhar tradicional de
historia quando estes fazem analise desses documentos s6 acreditam ter por verdadeiro, ou
por aquilo que existiu de fato, o que esta no documento. Quando ambos falam a respeito do
mobilidrio colonial especificando a singeleza do mobiliario tratam desse aspecto somente a
partir do que possibilita 0 documento.

Neste trabalho, a partir de um olhar da nova historia, € possivel se problematizar
outras questdes, mesmo se trabalhando com documentos considerados tradicionais. Podem-se
pensar outras questdes que estdo para além do documento, naquilo que Certeau chama de “o
ndo- dito” (1999, p. 67), que se remete a negacdo da histéria a partir da idéia de verdade
absoluta e que trabalha com as subjetividades do autor e seu texto.

Desconstruindo o olhar positivista de que a historia sé teria cientificidade a partir da
idéia de objetividade e verdade, nos remetemos a esses documentos pensando no que os
mesmos nfo revelam a uma primeira vista, a partir do olhar da desconfianga, procurando no
ndo-dito outras questdes relevantes para se pensar este passado colonial lacunar. (1999, p. 67).

Partindo para o nosso objeto de estudo ndo poderiamos pensar, por exemplo, o
cotidiano das familias coloniais e, nessa Gltima andlise o mobiliario colonial a partir somente
do que estes documentos podem nos oferecer.

Ao nos apropriar do “paradigma indiciario”, podemos pensar, por exemplo, o fato de
que como poderia uma familia no interior da coldnia possuir doze colheres de prata ¢ néo
possuir cama ou mesmo rede pra dormir, ou mesmo uma mesa para a familia servir-se na hora
das refeigdes. Tampouco pensar uma familia colonial sem os seus oratorios com seus santos
de devogdo (GINZBURG, 1991, p. 152)

Outros objetos, necessdrios a vivéncia dessas familias, foram citados neste inventario
como tachos de cobre para cozinhar alimentos, oito enxadas, quatro machados, trés ferros de
covas ja usados, trés foices, dois martelos, dentre outros objetos que, assim como estes que
ndo aparecem nos inventarios como camas, redes, mesas ou oratdrios possuiam igual ou maior

importancia.
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O fato de esses objetos nfio constarem neste inventdrio também pode se explicar pelo
fato deste ser o primeiro documento da familia, como também pelo fato do inventdrio de
Domingos de Farias Castro, o vitivo que ficou com cinco filhos de menor para criar ndo ter
sido localizado nem pelos irm#os Medeiros nem em nossas pesquisas cartoriais. Entio, como
poderia Izabel Rodrigues deixar redes ou mesmo camas, ou mesmo mesas e cadeiras, nem
santos de devogéo, nem oratérios se seus filhos, dez ao todo, sendo cinco 6rfios, sem esse
mobilidrio sem o qual n3o seria possivel ou dificultaria o cotidiano de uma familia possuidora
de tanto cabedal, como escravos, gado, ouro e terras.

Indicio importante de que a afirmagfio acima tenha respaldo pode ser visto no
inventario do quinto filho deste casal, o capitdo-mor Antdnioc de Farias Castro. No inventario,
que comega em 1806 e termina em 1811, ha registro de duas camas e uma mesa na referéncia
que faz ao mobili4rio. Estes bens, feitos a partir de madeira de lei da terra, eram utilizados,
apenas por familias possuidoras de cabedais consideraveis e mesmo assim eram objetos de
luxo para a época.

Mesmo nesse caso em se tratando de um documento do inicio do século XIX, ha de se
imaginar que a cama, mesa e outros objetos que ndo estdo na documentagio setecentista, ja
existiam nesse momento tendo em vista que, por serem objetos raros € caros para a €poca
constavam nesses inventarios como heranga que passavam sempre de pai para fitho e assim
por diante.

A cama, objeto com importante fungéo pratica, como também simbdlica, ndo somente
porque servia para descanso com o seno, mas porque nela se via presente os ritos de passagem
da existéncia humana que ia desde a procriagfo, o nascer e 0 morrer; eram nestas onde alguns
se arrependiam dos seus pecados antes de morrer diante do padre, dos familiares € também de
Deus.

E importante lembrar aqui que este trabalho busca problematizar sobre essas familias
de muitos cabedais por se tratar de uma escolha da autora, como também por essa escolha ser
possivel por ter respaldo na documentagio existente, mas € importante lembrar que a maioria
da populagdo interiorana, inclusive da zona do Cariri, dormia mesmo em redes e, na falta

delas, no chzo.'®

' Embora pensemos que as redes eram mais comuns no cariri ou em gualquer outro fugar do interior da col6nia
nio encontramos nenhuma referéncia a redes nessa documenta¢io. A rede, assim como a cama também estava
para além da fungio de dormir sendo usada também pata o transporte de pessoas ricas, bem como de enfermos e
cad4veres; tinha também importncia porque servia para receber parentes ¢ amigos nos alpendres dos solares
para conversas do dia-a-dia.
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Embora nosso recorte temporal esteja no século XVIII, muitas vezes teremos que fazer
referéncias a alguns documentos do século XIX, tendo em vista a documentagiio encontrada
deste dltimo € bem mais numerosa que a do século anterior, mas que de modo algum foi
empecitho para este trabalho tendo em vista que somente o testamento e o inventario de Izabel
Rodrigues, ja nos fornece muitos subsidios, para realizar-se trabalho académico como este.

Partindo assim da possibilidade de narrar sob o olhar do historiador cagador, daquele
que busca nas entrelinhas, nos rastros aparentemente sem relevancia, representar uma dada
realidade que em nenhum momento ha a pretensiio de que seja Unica ou mesmo passivel de
ser representada de outro modo a partir de outros olthares cagadores, buscamos aqui uma
trazer a partir do “paradigma indiciario” a possibilidade de problematizar o cotidiano dessas
familias a partir do olhar sob sua intimidade doméstica que, desde o inicio deste capitulo se
faz presente. O espago intimo destas familias, a casa, é entdo o foco de nossas proximas
linhas tendo em vista que “a casa é o palco permanente das atividades condicionadas a cultura
de seus usuarios” (ALGRANTI, 1997, p. 90).

Sendo assim, essas representa¢es de familias ndio podem ser construidas aqui sem
pensar em como as mesmas viviam e ressignificavam sua existéncia a partir da relagdo que
tinham com a sua casa, com 0s seus objetos de uso doméstico, com cada comodo, com cada
oratorio ou cada santo de devogdo, com seus escravos, seu gado, suas terras, enfim com os
seus modos peculiares de ver e representar o mundo, seu mundo mais intimo ou aquele que
parecia bem distante, mas que de alguma forma ou de varias formas buscavam ndo relegar ao
esquecimento, Pensemos aqui que uma boa parte dessas familias, veio diretamente de
Portugal e o espaco do lar remete a essa vontade de ndo esquecer o que ficou 14 no velho

mundo.

4.2.2 Espaco privado do lar: entre o viver € o crer

Adentrando esses solares coloniais, temos a sala de visita também chamada de sala de
fora a qual a parentela sentava-se em um banco grande de cedro, para conversar com sua
parentela ou mesmo com Deus e seus santos de devogdo, pois ndo poderia deixar de constar
em um solar setecentista um oratdrio com suas cadeiras para se ajoelhar e rezar ndio somente
neste espago, como também nos demais tendo vista a presenga do sagrado em todos os

ambientes do espago doméstico.
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A sala de jantar era o espago onde as familias se reuniam para o momento das
refei¢des, ritual cotidiano também vivenciado a partir de um imaginario do sagrado para estes
colonos. Ali se encontrava uma mesa, um banco de assento, um porta chapéu, feito de
madeira com espelho de cristal estilo Luis XV, um candeeiro e uma bacia de lavar as méos.

Sobre a mesa havia as pegas de louga, barro e madeira, como também garrafas
holandesas, pratos de barro, algumas colheres de prata e uma gamela feita de mulungu,
madeira de arvore do mesmo nome muito utilizada para se fabricar utensilios de uso

doméstico. Também um banco grande de mesa feito de baratina.

Crédito: Maria Isabel Pimentel de Castro, 2008. Acervo: Museu Historico e

Cultural dos Cariris Paraibanos "'

Chamamos atengiio aqui para a fungfio social do porta-chapéu considerando as
informagdes de Cascudo em seu Dicionario do Folclore Brasileiro: “[...] o chapéu a cabega
afugentava Jesus Cristo ou o anjo da guarda que sempre assiste as refeicdes. Entrar em casa
com o chapéu na cabega é chamar a morte ou a infelicidade nos negécios ou na saude [...]".
(CASCUDO, 2001, p. 127).

Sendo assim, é possivel se pensar aqui as varias representagdes construidas em torno

do chapéu. Fora do espago privado do lar era objeto de extrema importéncia, pois além de

" Oratoério da época colonial, de 1790 de familias carirenses.
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servir como protecdo do sol era objeto indispensdvel no vestir masculino, sendo utilizado
somente pelos homens, pois segundo o folclore “muther ndio punha chapéu na cabega porque
brigava com o marido ou fazia mal” (CASCUDO, 2001, p. 127).

Mas, no espago doméstico teria de ser retirado por uma questiio de respeito, de bons
costumes, de tradiglo e da propria religiosidade presente também no ato das refeigtes
considerado sagrado na tradi¢fo catolica, estando Jesus e o anjo da guarda presentes, sendo a
auséncia dos mesmos, considerada um perigo para aqueles cristdos que, naqueles distantes
sertdes necessitavam da presenga constante do sagrado em todos os aspectos de seu viver
cotidiano.

No inventdrio de Mateus Antonio Branddo, portugués de Santa Maria de Tavora,
casado que foi com Maria José da Concei¢o, neta de matriarca Izabel Rodrigues e de
Domingos de Farias Castro, ha referéncia de um chapéu que o mesmo possuia, vejamos
dentre os bens méveis: “... hum vestido inteiro de Cabaya azul e um xapeo de galdo houro...”.
valendo, segundo 253000, carissimo, se comparado com o valor do ouro.”. Em outros
inventérios dos séculos XVIII ¢ XIX, ha também referéncias a esse objeto de importincia na
coldnia.

Ainda sobre a presenc¢a do sagrado no espago doméstico podemos aqui pensar na
importincia que as imagens tiveram pelo que Schmitt (2007, p. 97) chama de funcio
pedagogica, atribuidas as mesmas entre o medievo e a Idade Moderna tendo em vista que
naguele momento, grande parte da populagfio européia nio era alfabetizada. Dai as imagens
terem a fungdo de transportar as pessoas & adoragdo, a lembrar do martirio de Cristo ¢
despertar sentimentos de humildade e solidariedade ndo somente entre 0s membros da familia,
mas entre 0s mais proximos, como entre 0s proprios escravos, como veremos adiante.

Lembremos aqui que eram poucos os inventarios e testamentos do século XVIII que
traziam santos de devog¢do € oratorios, somente no século seguinte essas reliquias sfo mais
presentes nessa documentagdo. No testamento e inventdrio de Isabel ndo aparecem santos de
devogdo para serem deixados aos seus herdeiros talvez pelo mesmo motivo que néo aparecia a
cama tendo em vista a sua utilidade nos solares estando presente até o momento em que
estivesse um Unico individuo da familia permanecendo dentro de clds, como ¢ o caso de
Izabel que deixou seu marido viivo e cindo filhos 6rfdos, sendo a presenga desses oratdrios
tdo indispensaveis quanto & presenga de qualquer outro bem familiar.

Segundo Schmitt, as imagens cristds teriam a fungfio de se atingir o invisivel através

do visivel, remeter ao que essas imagens representam. Pensar o imagindrio em torno da vida



98

desses icones que antes humanos foram santificados por vivenciarem com intensidade os
ensinamentos cristdos de amor, compaixio, doagdo, desprendimento e caridade.

Essas imagens santas, assim o sfo porque esses homens e mulheres santificados
viveram, segundo relatos cristdos, verdadeiramente o que ensinou o grande profeta Jesus
Cristo. Assim pode-se compreender que: “[...] a visdo da imagem deve suscitar um sentimento
de compun¢io que leve a adoragiio da Trindade ¢ inspire os gestos de prece cristd.”
(SCHMITT, 2007, p. 60).

Vimos a partir dessa representagéio do espago cotidiano familiar uma mescla de
elementos que sdo trazidos da coroa para a colonia, como ¢ o caso dos baus, colheres de prata,
garrafas holandesas e pecas de louga, com outros objetos de uso doméstico que sdo resultado
desse entrangamento entre o velho e 0 novo, como é o caso dos objetos feitos de madeira da
regidio fruto da interagfio entre essas familias e esse espago indspito e desconhecido no
momento inicial do povoamento, mas que passa a ser dominado e visto a partir desse olhar de
familiaridade.

Este olhar de familiaridade s6 passa a existir no momento em que este lugar, o carir,
passa a ter significado nfio por si somente, mas a partir das praticas cotidianas que irdo
construir espagos sobre lugares, tendo em vista que *“}...} o espago € um lugar praticado [...]”
(CERTEAU, 1994, p. 202), existe a partir da dominag@io e da construgdo de uma série de
signos e significados que lhe sdo atribuidos.

Assim, o Cariri, ao inicio do povoamento ¢ somente um lugar de referéncias exteriores
ou alheias aos colonos enquanto que o espaco pode ser entendido como:

f...] um cruzamento de moveis™, ¢ o efeito produzido pelas operagdes que 0
orientam, os circunstanciam, o temporalizam e o levam a funcionar em
unidade polivalente de programas conflituais ou de proximidades contratuais
(CERTEAU, 1994, p. 202).

Este “lugar praticado”, o espago, existe a partir de conflitos que se fazem presentes
desde o inicio do processo colonizador, mas que adquire a forma de lugar transformado a
partir de experiéncias cotidianas, diversas e que estdo sempre no limite entre a estabilidade e a
instabilidade entre o que pode ser dominado, transformado e o que ndo pode.

O espago existe, portanto, a partir do desejo humano de dominéd-lo de deixé-lo mais

parecido consigo proprio, € isto s6 € possivel a partir das experiéncias cotidianas, das agdes
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desses sujeitos historicos, dos investimentos didrios que se fazem sobre um lugar, estes
investimentos cotidianos ¢ que possibilitam a singularidade da existéncia humana.

Uma mesa de madeira ou uma cama de couro, demonstram, ndo somente um espago
intimidade de familias, mas, podem ser simbolos da necessidade de se produzir espagos a
partir de vivéncias singulares, ou de se produzir espagos que sdo espagos, mas, a0 mesmo
tempo, lugares porque passam a existir e ser vistos a partir do olhar de quem dominou, o
espago dominado pode ser assim o lugar, pela necessidade de se produzi-lo como o espaco da
estabilidade, do lugar imutdvel, domindvel, longe de outras experiéncias que podem
transforma-los em outros espagos.

Nestes “investimentos simbdlicos” que produzem os espagos, temos na cozinha, um
fogdo de brasa no canto da parede, um pote de barro com agua, os pildes, o chincho de fazer
queijo e vasilhas de barro. Sobre o fogdo de brasa as panelas, uma chaleira de ferro, uma
cuscuzeira de barro, colher de pau, um pildo pequeno de pisar tempero e as cabagas que

serviam para recipientes de por agua.

A - X # e, | - [
Crédito: Maria Isabel Pimentel de Castro, 2008. Acervo: Museu Histérico e
Cultural dos Cariris Paraibanos'?.

12 Esta planta, esta presente desde o inicio da colonizagdo desta regido, destaca-se justamente por ter dado nome
a fazenda mais importante da regido do cariri e mais tarde a cidade de Cabaceiras.
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Crédito: Maria Isabel Pimentel de Castro, 2008.
Acervo: Museu Histérico e Cultural dos Cariris
Paraibanos"’

No espago mais intimo dos solares, encontramos os quartos com suas camas de couro
e madeira. Oratdrios com seus santos, além dos casti¢ais, um pinico de louga e o bai. Era
nesse espaco de intimidade também “onde se guardavam bens e pessoas que eram preciosas
na economia matrimonial e cotidiana do sitio, aquartelavam-se as mog¢as no quarto menor e,
no quarto do casal, mantimentos, objetos de maior valor e roupas™ (MACEDO, 2007, p. 169).
Acrescente-se Cascudo que, ao falar sobre este comodo, enfatiza que o quarto maior tinha
fung¢do de despensa sendo guardados ali queijos, surrdes de farinha, garrafas de manteiga e

baus de pregaria para guardar roupas (CASCUDQO, 1956, p. 08).

'3 Pildo de madeira pertencente as familia coloniais cabaceirenses.
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PR ‘i:lﬂ
Crédito: Maria Isabel Pimentel de Castro, 2008. Acervo: Museu Histérico e
Cultural dos Cariris Paraibanos'*.

Pensar em privacidade nesse momento ¢ realmente complicado, tendo em vista que,
primeiramente, a divisdo dos comodos ndo permitia que segredos e murmurios de seus
habitantes passassem despercebidos por quem quer que seja. Além disso, pensar o interior € a
parte externa da casa onde estavam a senzala, o gado, o curral e objetos de uso na lida diaria
do campo, como partes que denotavam total separagdo também é complicado.

Era comum, por exemplo, encontrarem-se espalhados pelos comodos das casas, selas
penduradas nos cupiares ou mesmo no chdo, seja da sala da frente, no alpendre ou mesmo nos
quartos ou na cozinha. Sacos de farinha, de feijdo, mandioca e milho no canto da sala ou da
cozinha era também comum se presenciar, como também animais que invadiam o espaco
“privado” dos lares coloniais.

Os oratorios e santos de devogdo se faziam importantes em uma sociedade onde as
Igrejas existentes eram poucas, como também pelo fato de serem erigidas pela iniciativa
particular dos donos de fazendas como vimos no capitulo anterior, dificultando a
possibilidade de intimidade com o sagrado e a sociabilidade a partir das missas.

Entdo, o espago doméstico tornava-se o lugar de sociabilidade entre essas familias que
tinham em suas casas, oratorios como compensagdes, para altares de Igrejas ou capelas, como
também uma demonstragdo de que o apego a tradi¢do catdlica se fazia imprescindivel numa

realidade de dispersdo e isolamento.

4 Bau de familias cabaceirenses doados ao Museu Histdrico e Cultural dos Cariris Paraibanos.
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Sendo assim, familias e religiosidade catolica atuaram como suporte para que a
construgdo de uma sociedade que, pensada naquele momento a partir da necessidade de uma
unidade ou ao menos de lagos de solidariedade, ndo poderia se¢ construir a partir de uma
realidade em que aventureiros € pessoas sem vinculo algum com a terra ou com o desejo de
nela permanecer, fosse um empecitho para que o projeto maior de colonizagiio se efetivasse.
Se na zona litordnea a necessidade de trazer para ca familias a partir de 1532, com a fundagdo
da vila de S80 Vicente, se fez presente, no interior foi ainda mais necessaria.

A formagfo desses vinculos familiares ¢ sua identificagio com os preceitos catélicos
foram marcantes, na medida em que o cristianismo catdlico tinha como fundamento a familia,
representada a partir da idéia do sagrado, do eterno, de uma instituigio que, imaginada como
sacra, ndo poderia ser questionada nem tampouco se desfazer.

Mais uma vez, pensemos agui em uma sociedade em formagio que se construia dentro
de dificuldades e incertezas, necessitar de vinculos estaveis, permanentes e que fossem, sem
duvida, um conforto para muitos daqueles que vieram da Europa com o intuito de aqui
permanecer ter na familia a imagem construida de seguranga, como também na presenga do
sagrado o sentimento de que ndio estavam sozinhos (CASCUDO apud MACEDO, 1998, p.
572).

Pensar a familia enquanto sagrada foi uma possibilidade que comegou a ser
construida entre o final do século XVI e inicio do século XVII, enquanto essa sensibilidade
estava em processo de construgdio, ndo se pensada em sacraliza¢do fora do ambito religioso.
Isso pode ser compreendido devido ao fato de que os sentimentos de honra e solidariedade
entre os membros de uma familia eram até entfio ignorados pela igreja, isso quando a mesma
ndo os via com desconfianga, pois temia que essa sensibilidade familiar fosse empecilho para
a Igreja manter o controle sobre aquela.

Segundo Ariés (2006, p. 147) essa associagdo entre a familia ao sagrado se construiu
inicialmente através da iconografia do século XVI em que quadros e vitrais de Igrejas
apareceram representando a familia. Sendo que este ato sacralizador se construiu inicialmente
nas relagdes familiares cotidianas para em outro momento ser institucionalizado pela propria
1greja.

Exemplo disso, foi o costume da familia de ser querer ser associada 20 culto do santo
padroeiro. Isso ficava ainda mais presente quando a pratica da escolha do santo padroeiro
ficava a cargo da prépria familia. Nos primeiros capitulos deste trabalho € possivel se
problematizar essa questdio tendo em vista que a escolha e a autonomia da Igreja para

construir suas capelas, ficavam sob a decis3o de familias que, possuidoras de terras e cabedais
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interferiam diretamente na edificagio desses lugares sagrados, interferéncia esta que
possibilitou s familias utilizar “tdticas” para a consumaco de matriménios enddgamos.

Portanto, o ato de elevagiio desses lugares sacros era representado enquanto um ato
simbdlico de batismo desses povoados e o culto do santo padroeiro representavam, ac mesmo
tempo, um culto a familia. A fé dessas familias cristds se concretizava assim a partir da
constru¢do de uma capela.

Em se tratando de santos padroeiros, Nossa Senhora da Conceicio figura entre os
santos padroeiros mais devotados na Paraiba, porque representa a mde, a que d4 protegéo, que
d4 alento, que conforta, sendo a padroeira de cidades como Cabaceiras, Campina Grande,
Pocinhos, Fagundes, dentre outras. Outros santos figuravam entre os de maior devogiio no
cariri como Santo Antdnio, Séo Francisco, Sdo José, Nossa Senhora do Livramento, Sio José,
Sdo Jodo, dentre outros.

Remetendo-se ainda ao culto dos santos padroeiros e, especificamente aquele
relacionado ao culto de Nossa Senhora da Conceigéo, ficou evidente a devogdo muito forte a
Maria nas pesquisas genealdgicas que fizemos. Considerando que as pessoas, tanto homens
quanto mulheres, podiam ter dois ou trés nomes que se dava nos atos sagrados do nascimento,
batismo e casamento, era costume corrente no cariri a alusfo a Nossa Senhora da Conceigéo,
pode-se afirmar que de cinco entre dez mulheres no cariri tinham o nome de Conceigdo.
Outros nomes sagrados correntes era Amor Divine, Espirito Santo, Virgem (s), Dos Anjos,
Da Anunciag3o, Da Purifica¢8o, dentre outros. (ver genealogia no segundo capitulo).

Tendo em vista também o fato da matriarca do lugar Cabaceiras ser Izabel se vé
também muito freqiiente o uso deste nome, tanto quanto Maria, muitas vezes so [zabel, muitas
vezes também os dois sdo utilizados. Considerando que n#o tem sido aleatorio o nome que
enuncia alguém, este estd imbricado a aspectos historico-culturais que podem ser
problematizados aqui nos remetemos, por exemplo, aos nomes utilizados pelos judeus, na
maioria das vezes, nomes alusivos ao velho testamento como Isaac, José, Abrado, David,
Moisés, Salomio, Samuel, Levi, Jacé. Porém, entre o final do século XV e inicio do XVI,
tanto entre os judeus convertidos quanto os cristios-velhos os nomes mais comuns utilizados
a época colonial sdo Isabel, Maria, Manuel, Pedro, Jofio, Ana, Simdo, Estevio, Miguel, Jose,
Raquel, Tomas, Tomé, Gabriel, Mateus e Marcos (FILGUEIRA, 1994, p. 19-21)

Se a histéria, segundo Certeau, € um corpo inscrito e colonizado por uma série de
discursos, os nomes desses sujeitos historicos remetem a um discurso € a uma prética que
busca uma ligagdo entre o passado e o presente. Sendo assim a repeti¢io dos nomes acabam

por se suceder por varias geragdes consecutivas como forma de ndo perder a ligag@o com esse
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passado, buscando relaciona-lo a um culto familiar tendo em vista que nomes de matriarcas e
patriarcas remetem a um passado de familia, mas também a um passado em que as praticas
culturais ligadas a religiosidade busca a sacralizagio da familia inscrita no préprio ato de se
nomearem e de ter visibilidade a partir desta relagiio com o passado, passado inscrito assim no
proprio nome desses “usuérios” (CERTEAU, 1994, p. 283).

Nessas representagdes do cotidiano entre o viver e o crer familias por lagos

consangiiineos, familias nucleares, relagdes de familiaridade entre

4.2.3 Reinventando o passado: novas formas de crer e de viver o sagrado

Quando as familias inventam e ressignificam novas formas de crer ¢ de viver o
sagrado, podemos problematizar inicialmente a relagfio entre esses sujeitos histéricos e o
espago sacro das igrejas ou capelas, pois eram comuns também, mesmo com a presenga de
capelas, mais escassas no sécule XVHI e mais numerosas no século XIX, os casamentos em
oratorios privados, ou seja, em capelas que estavam restritas somente a familia que a
construiu, pois além da privacidade, muitas familias queriam evitar o convivio entre pessoas
de estratos sociais inferiores, embora que a primitiva Igreja Cristd tenha enfatizado desde
sempre a importincia das oragdes individuais no espago doméstico, nédo abria mdo do culto
publico e oficial instituido por uma Igreja oficial.

Para tanto, as cerimdnias e rituais piiblicos sempre tiveram uma fun¢éo catalisadora
dos lagos comunitarios, funcionando como importante mecanismo de controle social tanto
para a Igreja, quanto para essas familias abastardas que tinham suas vidas regradas,
disciplinadas pelos preceitos cristdos.

Deveria ser indispensavel, & fregiiéncia dos cristios as cerimoénias religiosas e aos
sacramentos tendo em vista que “[...] estas sdo algumas praticas amalgadoras do corpo
mistico no Brasil de antanho, um contrapeso socializador significativo para compensar a
dispersdo espacial e isolamento social dos colonos na imensiddo da América portuguesa”
(MOTT, 1997, p. 159).

Mesmo com a exigéncia da Igreja para que seus fiéis estivessem presentes as
ceriménias puiblicas, sejam liturgias ou mesmo procissdes, celebragdes da Semana Santa,
béngdos do santissimo, trezenas, novenas, além de outras, era muito comum a insisténcia

pelas devogdes privadas tendo em vista também o fato de que para participar destas reunides
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publicas seria necesséria a presenga de toda a familia, pois ndo admitia o pat que, nem suas
filhas, nem suas esposas, saissem de casa sem a companhia de um homem, mesmo que
fossem para participar de ceriménias religiosas. Outro fator que contribuiu para diminuir a
freqiiéncia dos fiéis as essas ceriménias era, segundo relato de viajantes e cronistas que

visitaram nossas igrejas coloniais o fato da:

{...] falta de compostura por parte dos participantes, mau exemplo advindo
dos proprios curas ¢ celebrantes, ora displicentes no trajar, ora irreverentes
nos olhares e risadas, clérigos e leigos avidos de aproveitar aqueles preciosos
momentos de convivio intersexual a fim de fulminarem olhares indiscretos.
Trocarem bilhetes furtivos e, os mais ousados, tocarem maliciosamente o

corpo das nem sempre cirpunspectas donzelas e matronas (MOTT, 1997, p.
161-162)

Esse tipo de comportamento durante as missas, como também a relagdo entre os
mesmos € as imagens cristas sdo reveladores de uma realidade em que essas pessoas viviam
sob dois polos aparentemente opostos, pois de um lado estava universalidade da Igreja e
daquilo que, oficialmente ela desejava de scus fiéis e, de outro, a forma como as mesmas se
apropriam de seus preceitos e os ressignificam a partir de suas vivencias cotidianas seja na sua
Igreja paroquial, seja nas procissdes, nas promessas feitas, nas peregrinagdes, na sua relagéo
com seus santos protetores e assim por diante.

Sendo assim, esses investimentos nas “taticas” do “fazer crer” sfio inventados a partir
do momento em que os cristios ndo buscam somente a relagio com sagrado instituida pela
Igreja de Roma, mas ressignificam esse ato de crer a partir de outros investimentos cotidianos,
como por exemplo, o fato das imagens ndo representarem para a maioria dos cristios,
somente o invisivel, o sagrado, ou seja, algo em que as pessoas deveriam contemplar
mantendo a distdncia pelo fato de ser algo sagrado.

Como reza a Igreja de Roma, o uso de ex-votos, velas, fitas e, muitas vezes, a
legitimagio de atos de santifica¢des de individuos sem o conhecimento, ou consentimento, da
Igreja romana, estarem presentes e é parte das “taticas” do “fazer crer”, pois a crenga ndo
seria um dogma por si sd, seria legitimada pelos investimentos que as pessoas fazem desta.
(CERTEAU, 1994, p. 285).

Ainda em se tratando da relagio entre os usudrios e suas imagens, problematizamos os

investimentos simbélicos que esses cristdos fazem de seus objetos “sagrados” que terminam
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por extrapolar a simples contemplagdo tendo em vista que, sendo presenca constante no
cotidiano dos mesmos, esses passaram a construir uma relagiio de intimidade, ou melhor, de
familiaridade com essas imagens.

Na énfase sobre a relagdo de afetividade com os santos catdlicos, fruto dessa
intimidade, os cristdos falam sobre essa mesma afetividade usando o termo adulagfio. Nesse
sentido, eram comuns imagens adornadas com coroas, capas e vestidos, brincos, colares e
fitas de promessas.

Essas imagens seriam muitas vezes substituidas pela presenca dos padres ou de outros
representantes da Igreja, pois se presenciava pessoas conversando com essas imagens como se
elas lhe fossem intimas a pedirem-lhe conselhos, a chorarem prostradas diante das mesmas, a
exigirem, muitas vezes, com intimidade que extrapolava também o sentimento de afetividade,
para que realizassem seus pedidos o mais breve possivel (MOTT, 1997, p. 185). .

No Cariri, ¢ muito comum imagens de santos adornados com esses apetrechos que sio
comuns em varias partes da colonia Sendo que, para além dessa relagdo de afetividade estava
a ira de um desejo ndo atendido ou mesmo as frustragdes de uma vida cotidiana onde o
respeito aos membros da familia faziam com que os fiéis projetassem esses sentimentos ndo
apropriados para um cristdo para seus santos de intimidade.

Eram comuns também, no Cariri, muitos santos com as méos cortadas, pois segundo a
tradi¢do oral acelerava-se o atendimento do pedido. Acreditava-se também que essas eram
praticas comuns aos cristdos-novos ou aos judeus por serem obrigados a converterem-se ao
catolicismo o que nem sempre era assimilado com a resignagdo pretendida pela Igreja
(MOTT, 1997, p. 188).

Sendo que, aos proprios cristios velhos podem ser atribuidas essas préticas,
considerando o que ja discutimos aqui acerca da familiaridade com o sagrado estimulada, ndo
somente nas Igrejas, mas no espago doméstico, fato esses que poderia suscitar esse tipo de
postura para com seus santos de devogdo.

Assim, pensar em como a Igreja construiu as imagens para terem apenas a
representagdio do sagrado e a forma como seus usudrios irdo se apropriar desse sagrado €
importante aqui tendo em que a presenga de uma representac¢do ndo indica de modo algum o
que ela é para seus usudrios, pois ¢ preciso analisar a sua manipulagdo pelos praticantes que
ndo a fabricam (CERTEAU, 1994, p. 40).

A forma como os usudrios se apropria de uma representagdo, depende, portanto, dos
investimentos simbolicos que se fazem dessas representagdes do sagrado que sdo

ressignificados nas vivéncias cotidianas a partir de particularidades individuais ou coletivas.
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Sdo esses indicios de particularidades que fazem com que pensemos essas praticas de
apropriagfo, retativas 2 um momento e a um lugar e que pde em cheque as analises que se
fazem de formas de apropriagiio do sagrado como sendo sempre as mesmas, produzindo
sempre 0s mesmos resultados.

Os usudrios se apropriam da ordem estabelecida por uma arte de dar golpes no terreno
da ordem estabelecida, asticias de cagadores, de sujeitos histéricos que tem a tatica de
metamorfosear o seu cotidiano a partir do que Certeau (1994, p. 92) chama de “sucata” que é
0 seu contraponto nc mesmo lugar, ou seja, ndo se refere a essa luta do mais fraco como mais
forte, o qual nfio se adéqua mais as andlises dos historiadores culturais, mas as asticias de
taticas que busca dentro de uma realidade ressignificd-la, sem sair dela, ou sern muda-la
completamente.

E desse modo que vai ser possivel a invengiio e reinvengio de um cotidiano em que,
ndo somente essas praticas religiosas s#o ressignificadas, mas as vivéncias dessas familias
entre si, com aqueles considerados estranhos, com os seus cabedais, sua casa, seu gado, seus
escravos e assim por diante. Veremos aqui agora as vivéncias marcadas por conflitos, mas
também pelas negociagdes cotidianas entre as familias carirenses e outras familias que

também ¢ parte dessa mesma: as familias escravas

4.3 ENTRE OS SOLARES E AS SENZALAS: CAMINHOS E DESCAMINHOS DE UMA
FAMILIARIDADE POSSIVEL

Ao enfatizarmos as interfaces cotidianas das familias caririenses ndo podemos deixar
de mencionar € discutir sobre a presenga, mas, sobretudo a importincia das familias cativas
no referido momento historico, familias que se construiram ao chegar a coldnia, outras que se
desfizeram antes mesmo de enfrentar as aguas do Atlantico. Das que tiveram que se adaptar
a0 regime escravista, das que dele tentaram escapar, das que buscaram escapar sem sair dele,
encontramos familias cativas nesses espagos caririenses nos anos setecentos, vivendo em
dificuldades, sendo a maior delas a liberdade cerceada. Entdo discutimos aqui as relagdes
cotidianas entre familias livres e cativas enfatizando sobre como era possivel uma
familiaridade entre sujeitos histéricos que ocupavam espagos de poder tdo desiguais.

Vejamos.
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Para iniciarmos essa andlise, comegamos adentrando o espaco reservado as familias
cativas, a senzala, lugar de experiéncias cotidianas vivenciadas ao longo de todo o periodo
colonial e para além deste. As senzalas se fizeram presentes em toda a coldnia sendo em
maior quantidade e expressividade na faixa litorinea tendo em vista justamente que foi esta a
parte da coldnia onde a escraviddo tomou propor¢des maiores, se tornando um dos principais
alicerces que contribuiram para a concretude do projeto colonizador.

Estudando o Campo de Goitacases, a historiadora Sheila de Castro Faria (1998, p.
368), também constatou a auséncia de senzalas em documentagdes como as que pesquisamos
nessa analise. Também inserida numa realidade mais préxima, no Serido do Rio Grande do
Norte, Macédo (2007, p. 188-189), ndo encontrou nenhuma referéncia as senzalas ¢ enfatiza
que somente Medeiros Filho (1983, p. 23), a partir de estudos sobre este mesmo espago, teve
contato com inventario, o do Sargento-Mor Felipe de Moura Albuguerque, em que a senzala
se faz presente. A referida historiadora levanta hipoteses (1998, p. 368) de que senzalas nfo
tinham valor venal e que as proprias familias escravas construiam suas choupanas ou os
escravos dormiam no interior das casas de morada em compartimentos separados.

As senzalas também eram parte da estrutura das fazendas coloniais do interior da
Paraiba, embora em menor quantidade, é verdade. Nos documentos pesquisados neste
trabalho, somente a Fazenda Cabaceiras possuia senzalas para escravos, nas demais fazendas
o namero de escravos eram consideraveis, mas as senzalas ndo se faziam presentes. Sobre a
presenca da senzala no inventario de Izabel Rodrigues de Oliveira, encontramos a seguinte

referéncia:

Disse mais o inventariante possuhia a metade do citio da Cabaceyra
no ra de Cariry de cujo citio lhe fora dado em dote hua legoa de Terra
chamado o Pasto das Bestas, ¢ mais terra pertencente a0 mesmo citio e
ouvera por Titullo de compra por escriptura que della fes o Cappitam
Pascacio de Oliveyra Ledo pella quantia de quinhentos mil réis ¢ a que Se
lhe deu em dote aSima declarada fora por preso de duzentos e
cincoenta mil reis que ambas as parcellas fazem a importancia de Sete
Centos e cincoenta mil reis a que Seajunta mais as bemfeitorias feytas
no mesmo citio de Caza de vivenda Cazas de Senzallas dos pretos, de
hospedez como também hua caza de olaria tudo coberto de Telha em
aqual pertenceas Cazal metade della por todas e das bemfeytorias [...].
(Inventério de Izabel Rodrigues de Oliveira, 1742)
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Como dissemos, a presenga de senzalas era fato incomum tanto no litoral quanto nos
sertdes da Coldnia tendo em vista que neste ultimo, a importéncia dos cativos estava restrita
as atividades ligadas a pecudria ¢ aos afazeres domésticos. Mesmo pensando a senzala a partir
de sua ligagdo com o restante das unidades de produgio e com as ditas casas de vivenda, o
importante a se observar no inventério mencionado € que o referido espago se fez presente na
Fazenda Cabaceiras devido & importincia da mesma para parte significativa do cariri
paraibano.

Como nossa abordagem em rela¢do ao cotidiano dos escravos se faz necessdria para
pensarmos sobre como esse tipo de familiaridade era possivel, entiio observamos que a
proximidade entre ambos se dava também por uma questio espacial. Durante o século XVIII
¢ boa parte do século XIX os locais de moradias € de trabalho praticamente n3o tinham
disting0es por estarem muito proximos. O espago onde se realizava o trabalho estava nos
arredores das casas de morada, assim como no interior das mesmas eram encontrados objetos
ligados ao trabalho do campo, como vimos no inicio do capitulo, a exemplo de sacos de
farinha, feijéio e mandioca na sala, na cozinha, nos alpendres, bem como celas de animais. Os
escravos, utilizados para a lida no campo e nos servigos domésticos também tiveram suas
vivéncias bastante proximas a essas familias.

Para termos idéia desse fato, no inventario de 1zabel Rodrigues a mesma enfatiza ser
proprietaria de 23 escravos vindos principalmente de Angola, Congo ¢ Guiné com idade entre
quatro e cingiienta anos, sendo sete entre quatro € onze anos, sete com idade na faixa de vinte
anos, mais trés na faixa dos trinta, quatro na casa dos quarenta e apenas um com cinquenta
anos (MEDEIROS; MEDEIROS, 1989, 35-37 e 50). Sabemos que ser possuidor de escravos
no periodo analisado era sinénimo de elevagdo social, por isso observamos que cativos eram
referéncia constante em documentagdes dos descendentes de 1zabel Rodrigues e Domingos de
Farias Castro.

Encontramos entdo no testamento de Emerenciana Maria do Amor Divino, de 1854,
batizada em 1771, casada com seu o seu tio, ambos trinetos de Izabel Rodrigues de Oliveira
(filha de Pascécio € Sobrinha de Teoddsio de Oliveira Ledo) e Domingos de Farias Castro,

importante referéncia a escravos como veremos abaixo:

Declaro que por minha morte deixo forro em minha terca o meo escravo
Pedro pelos bons servissos que me tem prestado, atendendo o seu estado de
veligia, € ser doente, e alegjado de hum dedo, os meos Testamenteiros
passarfio a competente carta digo o competente titulo.
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Este casal era possuidor de muitos bens entre terras, gado € escravos que possufam o
total de 29, sendo um mulato de apenas seis meses pelo valor de 1508000 ¢ outro de nome
Sim&o de 28 anos, avaliado em 800%000. Pelo que pudemos constatar nesse documento
escravo alforriado somente o seria se tivesse acometido de velhice, doenca ou deficiéncia,

pois vimos essa atitude dos senhores de escravos nfio somente nessa fonte como em outras
também.

Temos exemplo que foge um pouco a essa regra sobre escravos libertos pelo fato de
ndo servirem mais a lida, mas por outros motivos que demonstram um sentimento de

aproximac8o entre essas familias caririenses e seus escravos. Vejamos:

Declaro que o restante da minha terca... deixo por esmola a todos os meus
escravos repartidamente com igualdade por todos, os maxos e fémeas
maiores, e menores... Declaro que ainda em tempo de meo marido demos a
liberdade a todos os nossos escravos, cujas contas se achio cobertas com
outro papel... e tirada a dita carta de liberdade, esta sera entregue ao meu
Testamenteiro, para as mandar langar mdo em notas, e da a cada hum titulo e
peco em forma de Justica de sua magestade Imperial proteja aos sobreditos
escravos a cerca as sua liberdade... Declaro que... excluo de heranga todo,
qualquer herdeiro... que tentarem contra a liberdade de meos escravos,
passando a dita heranca a quem os defender [..]. (MEDEIROS;
MEDEIROS, 1989, p. 419).

Este trecho € de um inventario de um casal de nomes José de Farias Castro, nascido
em 1776 e de sua esposa e prima em segundo grau, Maria José dos Anjos, ambos
descendentes do casal que aparece no centro de nossa arvore genealdgica, Izabel Rodrigues e
Domingos de Farias Castro. O mesmo tendo sido feito em meados do século XIX, demonstra
fato curioso que ¢ justamente o fato de urna familia deixar uma parte de sua heranga para seus
escravos que depois deveriam ser libertos, independente inclusive, da idade e da condigéio que
tivessem, gozando de satde ou de doencga.

O enfoque deste trabalho, mesmo estando no século XVIII ndo perdeu de vista os
oitocentos para evidenciar que este tipo de pratica de alforriar escravos foi comum nesse
periodo em detrimento daquele. O desejo de alforriar cativos ja se fazia presente nos
testamentos, documentos feitos em vida que demonstrava o medo de morrer sem a remissio
de pecados, dai a conquista da liberdade pelos escravos € a incerteza da salvagdo eterna ter

sido parte de dois desejos de liberdade, um que desejava quebrar as amarras que as condigdes
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terrenas thes impunham e o outro que dependia da concessdo divina para livramento do
inferno e alcance da salvagio eterna.

Esse tipo de relagdo mais préxima com os escravos pode ser sentido justamente no
momento em que os membros dessas familias demonstrarem nas fontes documentais que, por
estarem proximos da morte encontravam uma forma de se redimir de suas falhas com Deus e
os homens, dando esmolas, mandando celebrar missas para seus santos de devogdo, como
também deixando heranga ¢ liberdade aos seus gentios.

E interessante atentar também para o fato da forma como eram tratados os escravos,
mesmo estando na condig¢do de futuros alforriados. Eram vistos, nomeados como machos e
fémeas, assim como era especificado o gado e outros animais de criacfo nessas fazendas nio
somente nas fontes setecentistas e oitocentistas, mas até hoje assim o sdo. Embora tenhamos
visto também essa referéncia nos inventarios, relacionadas aos parentes mais préximos como
os irmdos de sangue.

Em outra fonte (MEDEIROS; MEDEIROS, 1989, p. 251), encontramos uma crianga
liberta de apenas um més de vida, de nome Maria, filha de Jozeja de Brito. Maria Manuela da
Conceigdo, sua madrinha de batismo, parece ter intercedido para que a mesma fosse
alforriada. O fato de uma proprietaria de escravos ser madrinha de uma cativa ¢ o desejo de
alforrid-la nos remete mais uma vez a importancia das relagdes de compadrio que se fizeram
presentes ndo somente entre as familias ditas colonizadoras como vimos em outro momento
aqui, mas estiveram também ligadas a outro tipo de familiaridade que extrapolava lagos
consangiiineos.

Parece provavel que, nesses casos de alforria de escravos fosse algo que acontecia com
bastante fregiiéncia no cariri pelas relagdes de proximidade ou mesmo familiaridade entre
senhores de fazendas e suas matriarcas com esses gentios. Relagdo de proximidade que
poderia ser explicada pelo fato desses escravos serem em sua maior parte comprados para
servir as atividades domésticas, como também pelo fato de ndo estarem de todo separado de
seus senhores, tendo em vista a sentida auséncia de um lugar especifico para ambos, a
senzala.

Nota-se também esta relagio de proximidade, de familiaridade quando vimos a forma
como eram tratados esses escravos nas fontes documentais, seja como mulatinho (a),
mesticinho (a), crioulo, moleque, mulato (a), gentil e assim por diante. Nédo se trata aqui de
desejar encobrir ou nfio considerar as nuances de conflitos entre donos de fazendas e escravos,
pois sabemos que nessa relagdo de poderes desiguais o cativo estava na maior parte das vezes

sempre em desvantagem, mas como o objetivo do nosso trabalho ¢ problematizar as relag¢des
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familiares nesse hinterland, entfio buscamos subsidios nas fontes que pudessem nos ajudar a
pensar as familias ndo somente a partir de seus lagos enddgamos, mas a partir outras
particularidades.

Este capitulo tem justamente esse objetivo e por isso a importincia de se pensar até
onde eram possiveis lagos de solidariedade, de intimidade, enfim de uma possivel
familiaridade entre estes sujeitos histéricos abordados aqui. Até porque dentro da perspectiva
dos estudos sobre cotidiano ¢ vida privada nfio podemos pensa-los a partir do olhar de quem
detém o poder ¢ de quem se insere no rol dos excluidos.

Uma discussdo mais aprofundada do assunto nesse momento ndo foi possivel tendo
em vista que optamos por uma abordagem aprofundada tomando como recorte temporal o
século XVIII e, de fato, a documentagio especifica que poderia nos ajudar em se tratando de
escraviddo no cariri paraibano esta, em grande parte, localizada no municipio de S3o Jodo do
Carin, cidade esta que n&o fizemos pesquisa documental, muito mais rica em se tratando do
seculo XIX e que abre possibilidades para abordagens especificas sobre a propria escraviddo
na Paraiba, o que ratificamos, néo € objetivo maior de nossa discussdo.

Em Cabaceiras, 0 século XIX pode ser considerado um periodo rico em andlise
cultural sobre familiaridades entre escravos e familias colonizadoras quando observamos a
presenga das irmandades neste espago a partir da construgdo da Igreja de Nossa Senhora do
Rosério, em 1860, a mando do proprietario de terras e escravos, o major Jodo Ferreira
Guimaries, também descendente do casal fundador deste lugar .

As irmandades tornaram maior a proximidade entre escravos e familias pioneiras na
medida em que foi mais uma forma tanto de aproximagdo quanto de conflitos, dialogos ¢
negociagles entre ambos. Liberdades negociadas dentro da propria escraviddo a partir da
organizacdo das irmandades negras, eis entdo uma maior possibilidade de pensar as relagdes
entre cativos e colonizadores que ndo iremos adentrar em discusséo mais profunda porque,
como ja dissemos, nossa discussdo esta voltada para anos setecentos, periodo este em que as
possibilidades de didlogos estavam restritas a poucas possibilidades de negociagdes, estando a
convivéncia entre ambos, restrita ao espago doméstico, cotidiano que ligava as casas de
vivendas as senzalas.

Enfatizar que a presenca das irmandades nos oitocentos demonstra que em um periodo
anterior, especificamente durante o século XVIII, havia uma familiaridade que foi forjada a
partir da relagdo de proximidade tanto quando nos referimos ao local de moradia gue estavam
bastante ligadas em termos espaciais, casas de vivenda € senzalas, quanto porque os escravos

no cariri, em sua maior parte, estavam ligados aos servigos domésticos.
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Podemos, também discutir, por outro lado, que a aproximagio com os cativos atraves
de algumas relagdes de sociabilidade, os conflitos terminaram por se fazer presentes
principalmente quando consideramos o fato de que, nas relagdes familiares que trabalhamos
aqui, aquelas que se construiram por lagos consangiiineos muito proximos terminavam por
excluir, sob alguns aspectos, os negros, mesmo apos o fim da escravidio. Podemos afirmar
isso através da discussdo que tivemos no decorrer de toda essa abordagem, mas
principalmente no segundo capitulo, quando problematizamos o eixo norteador desse
trabalho, voltado para abordagem das implica¢Ses culturais dos casamentos endégamos que
se fizeram tfio presentes no espago e no tempo em andlise.

No primeiro momento, podemos afirmar que a propria escravidio pode ser pensada
enquanto exctusdo declarada, a partir do momento em que um individuo considera que tem
poder sobre a vida de outrem, a partir do momento em que ha toda uma conjuntura que
legitima o lugar de superioridade biologica e cultural de uns em detrimento de outros. Numa
analise mais ligada a problemdtica da referida dissertagio podemos analisar sobre uma
exclusdo sorrateira, que se construiu quando os as familias detentoras de um poder legitimado
excluiram os negros das relagdes familiares através do casamento com pessoas proximas, seja
por lagos consangiiineos, seja utitizando o critério de uma aproximag#io a partir de critérios
étnico e cultural.

Esse tipo de conflito étnico e cultural termina por se configurar em um meio sorrateiro
de colocar o outro enquanto inferior, enquanto desprestigiado nas teias da sociabilidade. E
nesse embate entre aproximagio ¢ distanciamento que se configuraram as relagdes de
sociabilidade entre cativos e homens livres detentores de um poder maior nos setecentos.
Portanto, o momento final desse capitulo teve como objetivo discutir de que forma as ditas
relagdes foram possiveis, até que ponto puderam ser negociadas €, nesse mesmo percurso,
marcadas por conflitos. Como pensar até¢ que ponto as relagdes de sociabilidade no século
XVIII possibilitaram novas formas de convivéncia e negociagiio em um periodo posterior, a
exemplo das irmandades negras, que possibilitaram a construgcdo de um sincretismo cultural
sem, no entanto, excluir os descaminhos entre esses sujeitos historicos? Foi esse 0 objetivo
da discussdo que tivemos até aqui.

A aproximagdo entre historia ¢ as ciéncias afins teve o objetivo, portanto, de
encontrarmos nas relagdes de cotidiano de privacidade diferentes formas de afirmacgdo de
realidades aparentemente distintas, mas que ndo estdio de lados opostos, elas se entre cruzam,
para afirmar suas singularidades e, a0 mesmo tempo suas pluralidades. Singulares no sentido

de ter caracteristicas proprias a vivéncias de seus grupos, mas plurais porque tem a
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possibilidade de serem pensadas a partir de vivéncias que s3io negociadas entre os grupos
inseridos nesse momento histérico.

Portanto, colonos portugueses e seus descendentes, pensados como legitimos
colonizadores, sozinhos, contando apenas com as estratégias politicas de colonizagfio nio
puderam seguir em frente com esse desejo ambicioso. Foram essas praticas cotidianas que
fizeram valer a empreitada colonizadora € que tiveram na construgfio e na representagio de
familias a partir do lugar da estabilidade.

Relagdes familiares consangiiineas, por compadrio, por lagos estreitos de convivéncia,
sobretudo, pela proximidade cultural, ou pela proximidade espacial, mas principalmente por
essas negociacles cotidianas presentes na relagdo entre as familias representantes da
metrépole, presentes no conviver cotidiano entre estas ultimas e os cativos, entre essas
familias e propria Igreja Catolica que a possibilidade de colonizar, de dominar o
desconhecido, o improvével, o risco de viver e de crer se fez presente. Relagdes familiares em
toda sua complexidade puderam ressignificar espagos em lugares e desenhar 0 mapa de um
desejo que deixa de ser apenas possibilidade para ser concretude e estabilidade, das

permanéncias cotidianas.



3 CONCLUSAO

Desejo encerrar este trabalho na primeira pessoa do singular. embpora conresse sen=
certa dificuldade em fazé-lo. mas desafio fazer esie esrorco neste momento em gue. como er.
todo fim de uma luta Ardua, as pessoas otham para o retrovisor e rememoram todas as batainas
vivenciadas como se quisessem valorizar a si proprias, encher o ego enquanto conquistadores
de grandes vitorias. Se este € um lugar comum aqueles que se sentem vitoriosos ao final de
uma grande batalha, coloco-me neste lugar comum sem ter problemas em confessa-lo.

Esta historia de paixdo por familia e religiosidade comegou ha aiguns anos atras, em
2003 quando tive a oportunidade de trabalhar em um museu de uma cidade no Carn
paraibano de nome Cabaceiras. Contagiada peio amigo George, fui remontar um museu que ja
na referida cidade que necessitava de um aparato mais cultural, tendo em vista que foi
pensado numa perspectiva arqueoiogica e paleontologica, resultado: as pessoas nfo faziam
aquilo que a maioria das pessoas busca nesses iugares, o “resgate” de um passado.

Nessa trajetoria de montar museu tive a oportunidade de acompanhar o trabalho de
George Gomes e Antdnio Mariano, que resolveram montar uma genealogia para que t0dos do
Cariri se sentissem parte de sua propria historia, e deu certo porque era umas das co1sas que
mais as pessoas se identificavam naquele espago. Observar aqueles dois genealogistas
fazendo aquele trabalho foi surpreendente para mim e eu me perguntava se um dia teria
condigbes de fazer algo tdo trabalhoso porque, sinceramente, nido entendia quase nada
daquilo, mas ja estava envolvida naquela historia toda.

Permaneci em Cabaceiras o ano inteiro e, praticamente, morei la porque s6 vinha para
casa nos finais de semana. Nesse contato bastante proximo com as pessoas de la percebi o
quanto era forte o discurso de familia, era, de fato, uma referéncia cultural emblematica nas
experiéncias cotidianas de cada um. Além disso, o fato de ouvir muitas narrativas de
parentescos muito proximos entre as pessoas €, 0 que achava mais interessante, as mesmas
sabiam disso e, mais ainda, era algo t30 comum que eu parecia uma estranha no ninho
daqueles que viam naquelas historias de parentescos apenas o que ja era obvio.

Ao final desta experiéncia naquela cidade caririense, ndo tive ddvidas que minhas
subietividades estavam confundidas com a propria histéria daquelas pessoas. porque resolvi
lancar um olhar historiografico sobre esta tematica que fui amadurecendo nesse decorrer de

tempo.
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O maior desafio foi pensar nas fontes com as quais iria trabalhar. Retornei indmeras
vezes a Cabaceiras e tive contato com as fontes documentais, uma parte delas tinha sido
transferida do cartério para o Férum da cidade e a outra se encontrava na Igreja Matriz da
cidade. Ja tinha entrado em contato antes com esse tipo de fonte, mas, isoladamente. Nio da
forma que pude observar aquilo tudo de uma vez na minha frente. Tive vontade de nunca mais
falar de genealogia, familia e religiosidade na minha vida.

Foi uma experiéncia instigante e dificil, nio mais porque havia pessoas que tinham
documentagdo transcrita e, além disso, um livro de genealogia que trazia alguns documentos
transcritos como mostrei, principalmente ao longo dos dois altimos capitulos. A Disciplina
Paleografia que paguei com o professor Josemir Camilo foi de grande valia nesta trajetéria
enquanto pesquisadora, porque me ajudou muito na transcrigio dessa documentaco.

O modo como foram divididos os capitulos deste trabalho, é parte de um othar langado
de amadurecimento em relagio a temética. Exemplo disso foi o inicio da escrita do primeiro
capitulo em que eu pouco conseguia estabelecer relagdo mais precisa entre o processo de
colonizagio do interior da Paraiba, com a Cabaceiras setecentista. Essa articulagdio sé foi
possivel quando pude problematizar a importancia das familias em todo o interior desta
capitania, no que diz respeito justamente & consolida¢do do projeto colonizador.

Fiquei receosa de parecer repetitiva neste capitulo inicial tendo em vista que poderia
cair na mesmice de fazer uma contextualizagio desse processo colonizador sem estabelecer
uma relagdo mais estreita com o eixo tematico que escolhi trabalhar. Para tanto busquei
problematizar como as familias se constituiram como possibilidade e, mais tarde, como
sustentaculo que consolidava a colenizagfo.

Esta foi 4 forma que encontrei para buscar uma ligagdo bem fundamentada entre este
capitulo e os demais, que tratavam, ndo somente sobre familia, mas sobre a sensibilidade
religiosa daqueles sujeitos historicos que estavam nas terras de Cabaceiras desde meados do
sécuto XVII. Por isso busquei subsidios para mostrar como as familias coloniais apareceram
em todo o processo colonizador, ndo de modo isolado, mas articuladas por lagos de
parentescos por demais estreitos. Os lagos consangiiineos mostraram de que forma estas
familias conseguiram se articular desde os cariris até os sertbes da capitania.

Inicialmente, pensar estas praticas familiares no século XVII como justificativa para
esta dissertagdo pareceu-me pouco convincente tendo em vista que eram poucas as pessoas
que se dispunham nestes lugares tio distantes da Colénia que parecia ndo restar outra op¢io

ha nfio ser o casamento com os mais proximos, ou seja, a propria familia, como também com
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os forasteiros, vindos de Portugal. Justificar o eixo deste trabalho a partir de apenas, no
maximo, duas geragdes pareceu para mim ou para qualquer leitor, 6bvio demais.

Porém, este capitulo inicial mostrou ser importante na medida em que justificava uma
pratica que tinha sido articulada enquanto estratégia de sobrevivéncia, desde o inicio da nossa
histéria colonizadora, mas que passou a ser cuituada de modo tdo0 emblematico que somente
aquela arvore genealdgica gigantesca para dar conta de tantas familias endégamas na
Cabaceiras setecentista.

Dai outra questdo complicada apareceu para eu resolver e ser convincente, o recorte
temporal. E porque estender um trabalho genealdgico até o século XIX, se durante os
perfodos anteriores esta pratica ja era parte do cotidiano dos caririenses? A questdo me fazia
pensar numa metodologia em que esse recorte pudesse ser flexibilizado, porque a medida que
eu avangava no tempo na constru¢do da arvore genealogica, percebia que estas praticas
familiares se tornavam mais notabilizadas. Quanto aos lagos de parentesco, o que me chamou
mais atencdo, foram os registros de inimeros casamentos entre cunhados, pratica tio comum
em Cabaceiras ¢ que ndio foi identificada em nenhum trabalho sobre familia que trate
especificamente da endogamia.

Outro detalhe desta pesquisa € que muitc do que eu pude evidenciar através de toda
uma narrativa pautada em critérios que obedecem a regras de producio pertinentes a qualquer
trabalho académico, foram as narrativas, nfio historiograficas, mas, a partir, muitas vezes de
comentarios, que estdo, como dizem, nas falas de muitos que nasceram ou vivem hd muito
tempo no Cariri que € o fato de tratar com desdém aqueles que sdo de fora. E nio é necessario
ser de muito longe para ser chamado de forasteiro com toda carga pejorativa de quem ¢é
estranho a0 ninho familiar e que, por isso merece ser tratado com desprezo.

Este fato € revelador de que essas familias tenderam a se fechar em um periodo que
nfo parece tdo distante aos mais velhos, o final do século XIX, periodo em que estas praticas
parccem excluir ainda mais quem é de fora. De fato, aqueles rapazes que vieram do Reino se
casar com as mog¢as brancas da coldnia s6 tiveram presenga marcante entre os séculos XVII
até meados do século XVIII e, menos freqiiente ainda, no século XIX, até porque este foi um
periodo que marcou o fim da época colonial € a emancipagio do Brasil, ndo fazia mais sentido
esses reindis sairem do outro lado do Atldntico para buscar casamento ¢ fortuna nos sertdes do
Brasil.

Nas narrativas contadas no capitulo sobre o cotidiano e a sensibilidade religiosa, tentei
enuncii-las de modo a fazer o leitor adentrar em cada espago dos solares coloniais, € ter a

impressdo de vivenciar as nuances cotidianas de pessoas que tinham como maior significado
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de sua existéncia esses murmiirios cotidianos reveladores de uma intimidade consigo mesmas
€ com O scut espago, a partir de sua relagio com suas casas, seus oratérios, com seus santos de
devogdo, com suas camas e redes de dormir, enfim, com seus modos singulares de
ressignificar cada dia de sua existéncia.

Esses modos singulares de uma existéncia marcada pela intimidade com essas esferas
do cotidiano, nada mais significavam que o desejo, do que Certeau chama de legitimacio de
acdes efetivas, para se fazer reconhecer em um mundo onde o sentimento de intimidade e
familiaridade representava uma possibilidade de dominar essas mesmas esferas cotidianas.

A descri¢dio minuciosa que aparecia nas fontes demonstrava a necessidade de fixar um
ato criador de uma legitimidade cultural para as mesmas porque descrever, elaborar narrativas
de espagos e de atitudes visa a construgio de lugares de poder para quem os enuncia. Familias
construiam assim, narrativas que as representavam a partir do poder simbdlico do sagrado, do
indissolivel ¢ do eterno. Familias que enunciavam e desejavam ser enunciadas enquanto
devotas de uma f¢é verdadeira que despertava sentimentos de humildade, de desapego, de amor
ao proximo e de resignagfo por se descobrir pecadora e mortal, mas que, a0 mesmo tempo,
criava pontes para se construir enguanto imortal, enquanto sagrada.

Foram essas artes de fazer cotidianas que desejei mostrar neste trabalho em que o
poder me foi dado de enunciar e, a0 mesmo tempo, revelou um ato denunciativo de minhas
subjetividades, presentes em cada geragio da arvore genealdgica que construi presentes em
cada espago de intimidades destas familias, em cada espago de seus solares, em cada gesto de
solidariedade familiar, enfim, em todos os instantes em que. mesme utilizando o “nés” da
instituigio a qual estou ligada, permito-me afirmar que meu desejo, até estas linhas finais de
minha narrativa, € que a mesma tenha contribuido para a superagdo de limites no campo
historiografico relacionada a referida tematica ¢ dé folego aos que desejam contd-la a partir de

outras narrativas, de outros olhares, enfim, de outras novas subjetividades.
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ANEXO - GENEALOGIA



Ana Oliveira Lédo
c/c Antéo da Cruz
Portocarreiro

[Cristina Rodrigues de] Felipe Rodrigues de
Oliveira /c Andonio Oliveira c/c Leonor
Ferreira Guimardes Correia alves

Izabel Rodrigues de
Oliveira c/c Domingos

de Farias Castro

Cosma Ferreira
Guimaraes c/c Caitano

[Maria de Faria Castro
3)
Varjéo de Sousa

Izabel Rodrigues de Faria Ana de Faria Castro
15 +17¢ (1728 +1783)

(*1713 +1750) (1715 +1784)

Ana era filha de Francisco da

Oliveira Lédo, Irmé de
cacio

" N ‘Ana Cleméncia Cavalcante
e de albuquerque batizada em
lizou-se em 10/091766, c/c
Belchior Pereira de Brilo IS8 clcyiomazdeoune
Barbosa (1° Patriarca da
Ribeira do Pelo Sinal)

Bisneta de Pascacio, Casou-s0
m seu primo em segundo
grau, por parte de pai & primo
em terceiro grau, por parte de
mée. Belchior era fiho de
Caitano Varjao de Sousa e
Cosmo ferreira guimardes, esta
fihia de Cristina Rodrigues
iveira

Tomés era irméo de Belchior
Pereira de Brito (cocunhado
de Belchior - 0 velho)

Inécia Maria dos Anjos c/c Maria Senhorinha da Florinda Maria da Purificagéol Romana Maria Cavalcante,
seu primo legitimo Indcio Conceigao c/c com Francisco Joaquina Maria Cavalcante A E D Isabel Mauricia da Felicidade Ana (batizou-se em {7t bt LT Gl B ) [patizada em 18/11/1792 (trineta Maria Inécia, casou-se com
Farias Cavalcante (Indciode | |da Rocha Pinto (imao de Inés | | (Joaguina Maria da Conceigao) Ana Teodora e e S e (batizou-se em 08/112/1786), 16/04/1788) e e T | Pr=Eheban seu sobrinho-neto Agostinho Ana (batizada na Ana (balizada na
Farias Castro - terceiro de Maria do Amor Divino) lc Caltano José Cavalcante ettt - Caitang Joes, clc Agostinho Pereira Pinto e T i de Castro ] (trineto de. Pereira Pinto Fazenda do Pelo Sinal)] |Fazenda do Pelo Sinal
nome). Cavalcar

nte)
Bisnela de Pascacio, casou-se

Isabel era trineta de Pascacio
de Oliveira Lédo. Ela casou-se com seu primo em Segundo
‘com seu primo em sétimo grau, por parte de pai e primo
em terceiro grau, por parte de

mae. Belchior era fiho de
Caitano Verjao de Sousa e
Cosma Ferreira Guimaraes, esta
filha de Cristina Rodriques

grau. Agostinho Pereira Pinto
era sobrinho terceiro de
Pascacio de Oliveira Lédo

Fotronia Maria da
conceigdo Potronia Josea | | Maria Tereza do amor
Perpétua Maria Verdnica, ;sf';?f:xfg‘uafnﬂ?a Divino lccVialsoreiie Simiana Maria da Miguelina Pereira de Umeblina (Nasceu em Alexandra
e MitelcEmeaia o Capuxu). Este era fiho de Pinto (primos legitimo?), | - |ssledade, c/c Antonio Filipe| | Araiijo (Miquelina Maria dal Maio de 1827)
E Francisco pereira Pinto e Vital era viGvo de Maria de sousa (primeiro de Conceigao) cic José Pereiral
A Francisca do Livramento. en) do Aratio
ambos ps canjuges primos e

Belmira (batizou-se em
S A oimis Gz 1
(Pulquéria Maria da Soledade, RO cunhado e primo legtimo
A cléra Fausta de \sabel maria da Soledad ) Geraldo Manuel de Mira Henrique (Nasceu em
uquerque), nasceu [ Isabel maria da Soledade, i
070711653 & 5o casou em 1850 | Isabel (nasceu em 1836) Justina Maria da Soledade | | el cunhado Grisiano de sousa e sua segunda (fiho de José Faustino de 21/07/1852)
na capela de Boa Vista-Pb, clc Ant6nio de Albuguerque mulher Maria Pereira de Sousa e sua segunda
Cristiano albuguerque; Cristiano| mulher, Maria Senhorinha .
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