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RESUMO

A pesquisa que deu origem a este trabalho se fez a partir do compartilhamento de
momentos juntos a populacdo da Tekoa Ywy Pora, majoritariamente Guarani
Nhandewa, localizada no municipio de Abatia no Parana, os quais desde 2005 estao
no que denominam de retomada. Ao observar os discursos acerca de suas
trajetérias percebemos como énfase narrativas acerca do morar em fazendas como
marca de um processo de desterritorializagdo passado por parte de um
agrupamento familiar extenso desta Tekoa, em meio a isso buscamos entender em
que medida estes processos de desterritorializagdo foram acionados no processo de
Retomada e de que forma estas trajetérias moldaram a formacédo deste
agrupamento familiar extenso assim como conformou um projeto de viver bem em
comum. Em nossa analise indicamos a possibilidade de entender estes processos
por meio da conceptualizagdo de situagdo historica (OLIVEIRA,1988), envolvendo,
portanto, a situagdo colonial (BALANDIER, 2014) como meio de demonstrar o
envolvimento de outros agentes de contato em meio aos processos de
reelaboragbées e acionamentos de sinais diacriticos dos Guarani Nhandewa da
Tekoa Ywy Pora na experimentagao de um projeto de viver bem.

Palavras-Chave: Guarani Nhandewa. Territorializacdo. Retomada.



ABSTRACT

The research that gave rise to this work was based on sharing moments together
with the population of Tekoa Ywy Pora, mostly Guarani Nhandewa, located in the
municipality of Abatia in Parana, which since 2005 have been in what they call
resumption. When observing the speeches about their trajectories, we perceive as
narrative emphasis about living on farms as a mark of a process of deterritorialization
passed by a extensive family group of this Tekoa, in the midst of this we seek to
understand the extent to which these deterritorialization processes were activated in
the Resumption process and how these trajectories shaped the formation of this
extensive family group as well as shaped a project of living well in common. In our
analysis, we indicate the possibility of understanding these processes through the
conceptualization of the historical situation (OLIVEIRA, 1988), therefore involving the
colonial situation (BALANDIER, 2014) as a means of demonstrating the involvement
of other contact agents in the midst of the processes of re-elaborations and
activations of diacritical signals of the Guarani Nhandewa of Tekoa Ywy Pora in the
experimentation of a project of living well.

Keywords: Guarani Nhandewa. Territorialization. Resumed
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Introdugao

Em 2016, momento que cursava o bacharelado em Ciéncias Sociais na
Universidade Estadual de Londrina (UEL) fui convidada por uma colega estudante
indigena moradora da Terra Indigena Laranjinha para compor um time de futebol
para um jogo que ocorreria nesta T.l. Nesta ocasido conheci outras estudantes
indigenas, entre elas uma jovem Guarani Nhandewa da Tekoa Ywy Pora (TYP), que
me contou que morava em uma “terra de retomada” e convidou a mim e as outras
estudantes nao indigenas que haviam composto o time, para conhecer a TYP. Apds
alguns encontros, na cidade de Londrina, fomos nutrindo uma amizade e ocorreu a
visitagdo a sua familia nesta T.l, que se localiza ha cerca de 130km da cidade de
Londrina. Nesse momento, da minha parte ndo havia interesse em desenvolver uma
pesquisa com essa tematica, porém como na época eu estava na realizacdo do
Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC), apdés algumas visitas e participagdo em
eventos como a Mostra Cultural Guarani Nhandewa, Festa em comemoragao do dia
do indio e as festividades em comemoracdo da Retomada, comecei a iniciar
levantamentos de possiveis questdes a serem desenvolvidas que pudessem resultar
numa pesquisa, discussao e escrita para o TCC.

No final de 2016, contudo, decidi me mudar para Campina Grande — PB,
motivada pela trajetéria do meu companheiro, que estando interessado pela
tematica agraria, foi aprovado no mestrado na Universidade Federal de Campina
Grande (UFCG). Como tinha construido lagos com as estudantes indigenas e com a
TYP, mantive as visitas, principalmente a estes eventos festivos, sem que no
momento se desdobrasse numa relagdo de pesquisa. Morando em Campina
Grande, e tendo concluido a licenciatura em Ciéncias Sociais, decidi realizar o
mestrado e a escolha se fez para 0 mesmo local: Ciéncias Sociais na Universidade
Federal de Campina Grande com um projeto relativo a Retomada da TYP,
comegando, portanto, no ano de 2018 a pesquisa que se segue nesta dissertagao.
Para tanto, participei no ano em questdo da Expedicido realizada na TYP e na V
Mostra Cultural Guarani Nhandewa. Ja no ano de 2019, apds o delineamento e
amadurecimento do projeto de pesquisa realizei uma experiéncia em campo na qual
passei 22 dias consecutivos juntamente da populagdo da TYP, tendo neste periodo

a oportunidade de viajar com parte destes a Brasilia ao Acampamento Terra Livre.
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Ainda neste ano, realizei outra visitagdo com objetivo de fechar algumas lacunas nas
narrativas analisadas.

Esta pesquisa €, portanto, resultado destes encontros que vém se
desenhando desde 2016 e de um movimento que a principio pode parecer
contraditorio, pois o0 deslocamento da graduacéo para o mestrado, do Parana para a
Paraiba, ocasionou um distanciamento geografico de 3 mil km do centro empirico da
minha pesquisa etnografica, contudo com estes deslocamentos fui experimentando
e formando um “lugar”, ndo sé dentro do ambiente académico, mas sobretudo um
‘lugar” entre os moradores da TYP, lugar que fosse possivel permanecer com os
lagos afetivos e com pesquisa, como amiga e como pesquisadora, neste sentido a
distancia possibilitou um agugamento no olhar e nas possibilidades a serem
desenvolvidas a nivel da dissertacao.

Esta situacdo, experimentada em busca da conformagdao por um “lugar”,
encontra-se presente nesta dissertacdo por meio das analises dos Guarani
Nhandewa da TYP, que nos mostram os desafios experimentados: a negagao da
identidade indigena e Guarani, a relacéo de pertenga a um lugar, e os desafios para
que permaneg¢am juntos, usufruindo da terra num projeto de vida coletivo: um viver
bem. Até chegarem neste local, hoje a TYP, passaram por muitos deslocamentos
agucgando e projetando seus projetos de organizagéo social, nos quais hoje, jovens
assim como eu, podem experimentar formas de desenvolvé-los através da
retomada. Em meio a esta vivéncia, que foi sobretudo possibilitada pela entrada
através de jovens mulheres, tive a oportunidade de ouvir e vé-los no seu cotidiano,
discutindo e relatando acerca de seu passado e suas projecdes de futuro, sendo
nestes momentos, comendo, dormindo, conversando, festejando juntos que foram

se desenhando as questdes a serem analisadas neste texto.

Trajetoria tedrica: objeto e objetivos

No dia 5 de dezembro de 2005, cerca de 27 familias nucleares da etnia
Guarani Nhandewa, até entdo moradores da Terra Indigena Nara'i, mais conhecida
como Terra Indigena Laranjinha, localizada na cidade de Santa Amélia, no Parana
(PR) — como consta a ilustragdo geografica abaixo -, fazem a retomada de seu
territério tradicional, onde estdo enterrados seus antepassados, o qual denominam

como Posto Velho (cerca de 12km da T.I Laranjinha, territorio pertencente ao
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municipio de Abatia-PR), devido a implantagdo ocorrida em 1930 do Posto de
Atracdo Krénau pelo Servico de Protecéo ao indio (SPI).

Figura 1 — Mapa da Regiao Sul
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Fonte: site https://www.estudokids.com.br/. Acessado em 20 de janeiro de 2020.

Figura 2 — Mapa do Parana: Localizagdo de Abatia.

Fonte: site https://pt.wikipedia.org/. Acessédwvo erﬁ 20 de'janeiro de 2020.

O dia 05 de dezembro de 2005 € indicado nas narrativas como o dia do
evento da retomada em si, todavia, para realizacao de tal ato devemos acionar tanto
situacdes que o antecedem como seus desdobramentos, que repercutiram na
formagao da atual Tekoa Ywy Pora (TYP) — localizada no municipio de Abatia-PR,
atual denominacéo deste territorio indigena cujo significado é Aldeia Terra Bonita. A
luta dos Guarani Nhandewa da TYP é pela demarcacdo de 1.238ha de terras,

ilustrada no mapa abaixo,
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Figura 3 — Mapa da area reivindicada pela retomada — TYP
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Fonte: site terrasindigenaé.org.br. Acessado 20 de janeiro de 2020

Porém hoje, estes tém a garantia de usufruto de uma parcela de 7,5
hectares', cedida por meio de processo judicial ocorrido em 2006, em resposta a
situacdo de risco pela qual estavam passando, a partir dos conflitos com os
fazendeiros localizados ao redor da TYP, como fica nitido na imagem de satélite da
area ocupada. Além deste territério ser diminuto, 7,5 ha, a area prépria para
realizacao de plantios e moradia é préxima a 3 ha, situagao que dificulta as garantias

de viver com agricultura de subsisténcia e renda advinda da produgéo na TYP.

Figura 4 — Localizagdo da TYP e fazendas ao redor.

Fonte: site google.com/maps. Acessado 10 de janeiro de 2020.

Como foi dito acima, estas situagdes envolvem eventos anteriores, e foram

eles que nos levaram aos problemas centrais desta pesquisa. Entre os Guarani

"1 (um) alqueire paulista equivale a 2,42 hectares.
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Nhandewa que formam hoje a TYP ha uma familia extensa, de Enzo, que sempre
nos relatava situagcbes que podem ser analisados enquanto processos de
desterritorializagdo ocorridos no passado. Embora, a partir de algumas questbes
levantadas, tenha-se percebido o desejo de omitir parte de suas trajetérias, os
exemplos de desterritorializagdo sempre acabavam por aparecer nas entrelinhas dos
discursos. Em 1987 esta familia extensa, até entdo moradora da T.l. Pinhalzinho
(situada em Guapirama-PR), migrou para fazendas na regido de Sao Jo&o do Ivai —
PR, oferecendo sua forga de trabalho em busca de garantias de vida. Porém, esta
situacdo de saida por falta de opcado dentro do territério indigena nao lhes
possibilitou grandes oportunidades, sendo percebida pelos relatos acerca da falta de
condigdes basicas de sobrevivéncia, tendo esta familia, em muitas ocasides, sido
privada do acesso a alimentagao basica.

Em uma visita de Laura, ocorrida no inicio da década de 1990, tia de Alice
que era/é casada com um filho de Enzo, esta percebe a situagao precaria pela qual
estes estavam passando o que a coloca no desejo de possibilitar meios de retorno,
da familia de Enzo, para o viver num territorio indigena. Neste caso, como esta era
moradora da T.l. Laranjinha, ela acionou as liderancgas deste territério para conseguir
formas de buscar a familia de Enzo e leva-los até esta T.l., sendo desta forma que
estes comegaram a residir juntos aos Guarani Nhandewa da T.l. Laranjinha - os
detalhes deste processo podem ser observados de maneira mais minuciosa no
capitulo 2. Todavia, chegando a esta T.l. estes continuaram a carregar a marca da
desterritorializagdo, com a énfase na condicdo de “morar em fazendas”, tendo
vivenciado uma situagédo na qual sua identidade étnica foi negada por grande parte
da populagao residente desta T.I.

Ao observar estes discursos acerca de suas vivéncias e negacao da
identidade étnica, surgiu o interesse em entender em que medida estes processos
de desterritorializagdo foram acionados na retomada em 2005, e de que forma foram
também estes processos que moldaram o agrupamento familiar extenso da TYP,
que hoje é composto majoritariamente por duas familias extensas: o de Laura e o de
Enzo, que se compreendem na atualidade como um agrupamento familiar extenso e
acionam juntos os projetos em torno de um viver bem na TYP. Neste sentido, nosso
objetivo central foi em torno de entender quais foram as situagbes vividas que no

processo de “retomada” propiciaram a conformacdo do atual agrupamento familiar
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extenso da TYP e juntamente a isto, quais foram os projetos constituidos em torno
da autodefinicdo Guarani Nhandewa na TYP.

Para isso tivemos como objetivos especificos analisar as trajetdrias da
populagdo que hoje encontra-se em retomada da Tekoa Ywy Pora e compreender
qual a crenca na origem comum que foi/é acionada pelo grupo para demarcacao da
sua autodefinicdo; os quais sdo analisados no capitulo 2. E, investigar como que se
dédo as reelaboragdes de signos culturais como forma de emergéncia politica,
averiguando como as concepgdes classicas da condigao de ser guarani estao sendo
colocadas nestes processos de autodefinicdo, a exemplo da linguagem e da
religiosidade, assim como, propomos investigar como o Plano Basico Ambiental
(PBA)? colabora ou ndo com a constituicdo das relagdes de autodefinigdo do grupo,
discussdes que serao encontradas no capitulo 3.

Portanto, utilizamos, como meio de pensar a pratica da pesquisa que aqui
propomos, das contribuicdes de Gluckman (1987) para recortar o mundo vivido a
partir da definicao de situacao social, entendidas por meio de situagdes vivenciadas
pelo pesquisador juntamente com o grupo em analise as relagdes nas quais 0 grupo
esta inserido, dentro do sistema social do pais e por meio do seu territorio,
observando como estas afetam suas formas de autodefinicdo. Gluckman coloca que
a partir das situagdes sociais € possivel abstrair “a estrutura social, as relagdes
sociais, as instituicoes, etc., daquela sociedade” (GLUCKMAN, 1987, p.239), sendo
que uma situacado social estd sempre relacionada a outras situagcdes sociais. Ou
seja,

Quando se estuda um evento como parte do campo da sociologia, é
conveniente trata-lo como uma situagcdo social. Portanto, uma
situagdo social é, em algumas ocasides, o comportamento de
individuos como membros de uma comunidade, analisado e
comparado com seu comportamento em outras ocasides
(GLUCKMAN, 1987, p. 252)

Ndo se tem, portanto, nesta pesquisa o objetivo de delimitar eventos
especificos para serem analisados, mas entender como este grupo, numa situagao
social que denominam de “retomada” articularam outras situacdes experimentadas

ao longo de suas trajetorias, que estao relacionadas a atual, assim como entende-se

2 O PBA trata-se de um plano com as medidas mitigatorias desempenhas em Terras Indigenas
impactadas pela construgao da Usina Hidrelétrica de Maua da Serra. Reservamos no terceiro capitulo
uma sessao para a discussao da implementagao deste, assim como das situagdes possibilitadas por
meio destas medidas mitigatdrias.
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que esta abordagem ajudara na compreensdao de como  estas situagbes
compartilhadas, como a vida nas fazendas, a vida na T.l. Laranjinha, podem ser
analisadas como um fator que correlaciona-se com o acionamento de uma
autoidenficagcdo Guarani Nhandewa comum ao grupo. Contudo, pela énfase dos
relatos e pela nossa observagcdo podemos dizer que a retomada é o momento em
torno do qual esses contextos sao interconectados e disputados nos projetos que
vao se construindo.

Dentre as situagdes que antecedem a retomada, dois processos de
territorializagcdo (Oliveira, 1998) sado acionados como meio de entendermos a
situacdo de desterritorializacéo: a colonizagdo do estado do Parana e a atuacao do
Servico de Protegdo ao indio (SPI). E, apés a retomada, novos elementos surgem,
ligados a reorganizagéo social (Oliveira, 1998), momento no qual acionaremos um
outro agente, o Consoércio Energético Cruzeiro Sul, por meio do PBA do
Componente Indigena, em torno das medidas mitigatérias decorrentes da
construcao da Usina Hidrelétrica de Maua da Serra.

Utilizaremos, portanto, da construgao tedrica proposta por Jodo Pacheco de
Oliveira (1988) vez que esta nos possibilitou formas de analisar as situagbes
historicas experimentadas pelos Guarani Nhandewa da TYP, considerando a
situagdo colonial (Balandier, 2014), na qual os agentes de contato e as
experimentagdes em torno da reorganizagdo social atual da TYP se fazem. Desta
maneira, os capitulos que seguem buscam apresentar ao leitor a pluralidade de
atores envolvidos na situacdo de contato, e as maneiras pelas quais estes sao
atravessados por estas situagdes e desenvolvem reelaboragdes no projeto intitulado
formas de viver.

A situagéo histérica é, segundo Oliveira (1998, p. 57), uma “nogao que nao se
refere a eventos isolados, mas a modelos ou esquemas de distribuicdo de poder
entre diversos atores sociais”, termo que pode “servir tanto para situacdées em que a
politica € uma esfera especializada em evento e atividades, quanto para outras
situagcdes em que a politica esta embutida juntamente com outros dominios da vida
social” (OLIVEIRA, 1988, p. 58). Nesta concepgao o

(...) contato interétnico precisa ser pensado como uma situagao, isto
€, como um conjunto de relagdes entre atores sociais vinculados a
diferentes grupos étnicos. A unidade desta situagdo ndo €& um
pressuposto tedrico que explique todos os fatos, mas algo a ser
pesquisado e cuidadosamente definido pelo estudioso do contato,
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que deve buscar tal unidade no processo concreto de interacao
social e nas percepgdes que dele tem os diferentes grupos (étnicos e
outros) envolvidos. (OLIVEIRA, Idem, Ibidem)

A partir da analise da situagao histérica, que apresentaremos no decorrer da
escrita, ha énfase, como ja colocado, de entendermos como 0s membros que vivem
na TYP sdo atravessados por estas situacbes e o esforco para se conformar ao
cenario da “retomada” gera um efeito de territorializagdo, por meio de quais s&o

moldados os projetos de reorganizagdo social, a qual implica

1) a criagcdo de uma nova unidade sociocultural mediante o
estabelecimento de uma identidade étnica diferenciadora; 2) a
constituicado de mecanismos politicos especializados; 3) a redefinicao
do controle social sobre os recursos ambientais; 4) a reelaboragao da
cultura e da relagdo com o passado." (OLIVEIRA, 1998, p. 55)

Ou seja, o processo de territorializagdo, € o conjunto de atos e projetos que
se tornam um objeto politico-administrativo envolvido pela relagado que este espaco e
as concepgdes sado experimentadas por uma coletividade formulando uma
identidade propria e reestruturando suas formas culturais (OLIVEIRA, 1998).
Analisando este processo a partir das reelaboragdes pelos proprios sujeitos destes
grupos, considerando e percebendo estas por meio de contextos historicos
determinados, o que mostra que este processo ndo € de mao Uunica e
homogeneizador, “a sua atualizagdo pelos indigenas conduz justamente ao
contrario, isto é, a construgdo de uma identidade étnica individualizada daquela
comunidade em face de todo o conjunto genérico de “indios do Nordeste”.
(OLIVEIRA, 1998, p. 50).

Embora a pesquisa em questdo tenha como recorte geografico o norte do
Parana, devido as trajetdrias vividas por esta populagdo Guarani Nhandewa que
serao aqui narradas, acreditamos que esta concepcéao tedrica se faz crucial, pois
nos da subsidios para entender como estas trajetorias territoriais envolveram
reorganizagdes sociais, organizando processos de unidade e identidade por estes.
Nao excluindo da concepgdo do modo organizacional atual os eventos
experimentados em suas trajetorias, e nem os atores que estdo em dialogo e
atravessamento, direto ou indireto, a exemplo das concepg¢bdes cravadas pelo
Estado, antropdlogos, organizagdes religiosas, empresas — como a usina hidrelétrica
da Maua da Serra -, dentre outros.
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Organizagao dos capitulos

Inicialmente precisamos demarcar que todos os nomes aqui apresentados
sdo pseudonimos escolhidos aleatoriamente®, tendo em vista que este cenario nos
apresenta sujeitos que estdo em disputas por suas terras tradicionais e, tendo em
vista que os povos indigenas passam por processos de criminalizagdo em suas lutas
diarias optamos* pelo anonimato ndo s6 no texto em si, mas também na arvore
genealdgica, somente os nomes publicos que estavam eventualmente em outros
documentos publicos que foram mantidos como o autor em questao utilizou.

Esta dissertacéo esta organizada em trés capitulos. No primeiro, apontamos
inicialmente o Tronco Linguistico Tupi-Guarani e trés elementos de importancia para
compreensao dos Guarani: a terra sem mal, o Oguata e a Tekoa, para que
tenhamos com isto uma base para as analises que se seguirdo posteriormente.
Também é apresentado neste capitulo duas situagbes histéricas: as frentes de
expansao durante o periodo colonial no estado do Parana, a fim de entender a
formagao dos territérios atuais assim como a presenca indigena no Parana atual, e,
a atuacao do SPI que marca a histéria da populagédo indigena como um todo, e em
nossa pesquisa especificamente, foi um agente na criacdo do Posto de Atragao
Krénau e importante ator nos deslocamentos posteriores a uma epidemia ocorrida
neste local que levou a formagao da T.I Laranjinha.

No segundo capitulo concentraremos nossa analise nos deslocamentos do
agrupamento familiar de Enzo, fazendo um movimento que discute a morada em
fazendas, a vida no Laranjinha e os processos que envolveram a retomada,
formando assim a Tekoa Ywy Pora. Portanto, analisamos os deslocamentos
territoriais do agrupamento familiar extenso da TYP por meio de seus lagos de
parentesco, tanto aqueles que antecedem a refomada como os lagcos de parentesco
construidas atualmente e que envolvem seus projetos na reorganizagdo social,
apontando para a conformag¢ao de uma nogéao de territério mais amplos por onde se

deslocam, apontando a formacgao de uma unidade étnica.

3 A aleatoriedade se deu com base em nomes mais utilizados no Brasil.

4 Esta dissertagdo foi escrita com tempos verbais distintos visto que, em momentos de apresentagéo
do campo utilizo primeira pessoa, tendo em vista que neste momento apresento minhas
experimentagdes. Quando este campo € analisado com subsidio de toda teoria que me foi
apresentada e apreendida ao longo do caminho académico utilizo da terceira pessoa, assim como,
quando as reflexdes vém da relagdo de orientagdo e compartilhamentos conjunto de analise.
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Por fim, no terceiro capitulo percorreremos o0 uso social e espacial da TYP por
meio de suas construgdes e eventos realizados, tanto dos 7 ha, de uso mais
cotidiano, como dos 1.238 ha a serem demarcados, apontando para os processos
de reelaboragao cultural e da relagdo com o passado, assim como dos projetos de
futuro em torno do viver bem, assinalando a Oy Gwatsu e a Lingua Guarani como
bandeiras politicas na manutencdo da condicdo étnica diferenciadora. A isso,
acionaremos ainda a participacao e impacto ocasionado aos Guarani Nhandewa da
TYP com o inicio do Plano Basico Ambiental com a construgao da Usina Hidrelétrica
de Maua, dado que com as medidas mitigatérias foi possivel a execucéo de projetos
importantes, tanto no sentido de melhorias para condi¢gbes basicas a exemplo da
agua, como para realizagao de eventos culturais da TYP com seus demais parentes.
Apontando, portanto, como estas situagdes possibilitaram as discussdes e agdes em
torno do projeto de viver comum entre o agrupamento familiar extenso da Tekoa

Ywy Poré.
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Capitulo 1 — Os Guarani Nhandewa e os processos de situacao colonial

1.1 Povos Guarani Nhandewa: terra sem mal, Oguata e Tekoa

Ao se procurar enquadras os Guarani em termos de comparagdao com outros
povos indigenas ou em termos de uma singularidade, € comum nos depararmos
com algumas categorias como Tekoa, Oguata e a Terra Sem Mal, na literatura
Guarani, assim como estas foram incorporadas por diversos segmentos dos que se
veem como Guarani, portanto, nesta sessdo demarcaremos a que se refere este
debate de modo que sustentara, a frente, no capitulo dois e trés, algumas situagdes
encontradas entre os Guarani Nhandewa da Tekoa Ywy Pora.

A populagédo da Tekoa Ywy Por&, como vimos na introdugao, identifica-se em
sua maioria como Guarani Nhandewa, do subgrupo Guarani, e, para que seja
possivel compreendermos algumas das categorias que sdo mobilizadas dentro
deste universo faz-se necessario uma explanagdo sobre quem sado os Guarani
segundo os diversos comentadores e especialistas vez que este debate nos
permitira entender em que medida estas percepgdes teodricas, juntamente com o
papel do Estado em categorizar elementos de pertenga étnica e pelas trajetorias
perpassadas pela populagdao indigena em questdo, foram internalizados na
reorganizacdo social (OLIVEIRA,1998) deste agrupamento familiar Guarani
Nhandewa da TYP no processo que denominam de Retomada.

Nandevaekuere e fiandeva ete® significa, segundo Schaden (apud ALMEIDA
E MURA, 2018 PIB/ISA, p. 8)% “nossa gente” e “¢ mesmo nossa gente”,
respectivamente. Segundo o autor, a palavra Nandeva é usada para se
autodenominar como gente, como noés. Nimuendaju quando os estudou utilizou o
nome de Apapukuva. Mesmo com essas referéncias acerca do nome, é a
denominacéo de Nandeva utilizada para identificar este subgrupo.

Estes povos estdao presentes na Argentina (1.000), Paraguai (2.393) e no
Brasil (13.000); nos estados do Mato Grosso do Sul, Parana, Rio Grande do Sul e

Sado Paulo, segundo os dados trazidos pelo site Povos Indigenas do Brasil

5 O uso do itélico indica a escrita do termo em Guarani.
6 Povos Indigena no Brasil: Guarani Nandeva. Disponivel em: pib.socioambiental.org. Acesso em: 20
de dezembro, 2019.
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(ALMEIDA E MURA, 2018). Pertencem ao tronco linguistico tupi-guarani, dentre o
qual o guarani se ramifica em trés subgrupos; o Mbya, Kaiowa e Nhandewa, todos
falantes da lingua guarani, com dialetos proprios a cada subgrupo, além da
mudancga na grafia das palavras e em sua organizagao social. Os diferentes autores
que discutirdo acerca dos Guarani demonstram a grande importancia atribuida a
lingua, pois ndo se trata simplesmente de se falar uma lingua prépria e distinta do
portugués, ao contrario, o que se advoga é que o idioma guarani constitui-se no
veiculo através do qual a palavra assume ‘“relevancia cosmoldgica e religiosa,
representando importante elemento na elaboracédo da identidade étnica” (ALMEIDA
E MURA, 2018, p.8).

Estas expressdes de religiosidade em meio aos Guarani foi e ainda é centro
de pesquisa de muitos pesquisadores. Héléne Clastres (1978) em sua analise A
Terra Sem Mal, apresenta que os primeiros missionarios em contato com os Guarani
em terras brasileiras apontavam para que estes eram povos sem supersti¢des,
sendo que a narrativa era de que “entre os tupis (...) nem ha crenga, nem praticas
religiosas, nem fé, nem lei (...)” (CLASTRES, 1978, p.14), isto devia-se ao fato de
que entre os tupi-Guarani os missionarios ndo encontraram tracos notaveis do que
consideravam ser religiosos, o que simplificou suas atividades no combate a falsas
crencgas, pois sendo, em suas visdes, os Guarani um povo sem fé, ndo teriam o que
combater. Porém, a autora aponta a outros fragmentos de relatos destes
missionarios, como o relato acerca de Tupd&, que era utilizado pelos Guarani para
denominar o trovao, e que foi incorporado aos missionarios como meio de colocar
através disto a crenca num deus. “Tal foi a sorte que coube a Tupa: sabe-se como
0s missionarios 0 empregaram em seus catecismos para designar o deus cristéo e
como, a longo prazo, acabou tomando este ultimo sentido para os proprios indios”.
(CLASTRES, 1978, p.16)

Todavia, o fato de ndo adorarem visualmente a nada, e de terem uma pratica
religiosa que nao se inscrevia na pratica religiosa cristd, como por exemplo a nao
adoracao de imagens, nao pode levar a determinar que os Guarani ndo tenham
religido, Clastres (1978) coloca que ocorria uma auséncia de culto, mas ndo de
pratica, sendo estratégico a acdo dos Guarani em forjar uma religido atéia aos
missionarios. Suas expressoes ritualisticas e religiosas estédo inseridas de maneira

intrinseca a vida cotidiana, como veremos aqui e poderemos observar melhor no
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terceiro capitulo acerca da TYP. Brandao (1990) considera o rfiandé reko, como
importante sinal da religiosidade guarani, empregado pelos Guarani para
distinguirem seu “modo de ser” dos de outros, ou seja, como algo relacional entre
nos e eles, que cria uma identidade - logo também uma perspectiva de visdo sobre

os outros e sobre a histéria -, € 0 que designa, também, a sua religiosidade.

Isto € 0 mesmo que dizer que entre os seus sub-grupos, um modo
peculiar de ser, assumido e proclamado como uma identidade
realizada como um sistema ancestral de crencas destinado a
conduzir tanto a histéria de um povo quanto a conduta cotidiana de
cada uma de suas pessoas, € definido como uma religido. Esta seria
uma das razdes pelas quais um mesmo sistema religioso, em
principio univoco entre varios subgrupos e tribos, €& bastante
resistente a ponto de ser ainda quase integralmente a religido
Guarani, apés um tempo entre 450 e 300 anos de evangelizacdo
cristd. (BRANDAO, 1990. p.7)

Logo, os Guarani ndao sdo povos sem fé, sendo a discussdo acerca das
narrativas da terra sem mal, outro ponto que foi muito discutido dentro da
antropologia, sendo enunciada para explicar a religiosidade dos Guarani. Optamos
aqui, por apresentar a narrativa contada por Vanderson Lourengo, antigo morador da
Tekoa Ywy Pora, a qual tivemos acesso pelo registro de Souza (2007)” em um livro

feito juntamente com a populagao desta Tekoa.

A busca da terra sem mal continua ainda, apesar de um pouco fraca,
mas tem guarani que busca muito. A terra sem mal, com certeza, foi
uma revelagdo dos mais velhos: de seguir pela grande agua no
caminho do sol. Mas foi por isso, porque, principalmente os Guarani
Nhandéva, da minha etnia, enfraquecemos muito porque, quando a
gente vinha do Oeste pra leste, a gente s6 ia encontrando os
bandeirantes, os colonizadores. A gente sofria muito porque eles
roubavam as criangas ou matavam os homens, porque eles
pensavam que a gente estava andando a toa, mas n&o era, estava
em busca da terra sem mal. E a minha vo fala que o Ywy Nhemibyré
era a Terra escondida, s6 os guaranis chegam la. Ela falou que esse
fato é veridico também, ela conheceu até o rapaz... ele entrou na
marinha, entdo dominava bem as artes de marinheiro. Uma vez
parece que eles fizeram uma viagem pelo mar conhecendo a costa
do Brasil. Eles andaram, andaram e ai chegaram num ponto que a
agua comecou a ficar cheia de barro e o navio ndo ia, nem pra tras,

7 Esta fonte trata-se de um livro, elaborado sob a coordenagéo de Sheilla Patricia Dias de Souza, com
a Associacdo Indigenista de Maringa, e com apoio da Lei de Incentivo & Cultura. O livro “indios na
visdo dos indios: terra indigena Ywy Pora — povo Guarani Nhandewa” foi construido junto com a
comunidade da TYP, trazendo diversas narrativas acerca da histéria destes, do antigo Posto Velho,
da Refomada, de suas pinturas, dentre outros.
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nem pra frente. Quando eles olharam pra frente viram uma ilha. Eles
falaram:

- Sera que a aquela ilha é Brasil ainda?

Todo mundo ficou curioso querendo saber. O rapaz como ele tinha
uma espiritualidade guarani, ele ja sabia que aquela era uma terra
sagrada, uma terra santa. Ele disse assim:

- Eu vou descer la. Desceu no barquinho e foi. O barquinho dele
caminhou naquela agua barrosa. Os outros como eram teimosos...
0s marinheiros ndo eram guaranis, era 0 homem nao indio. Eles
queriam ir atras dele, mas n&o iam, o navio encalhava, e o barquinho
dele ia. O pessoal da ilha falava a lingua dele, ele conheceu todo
mundo, eram da nacgao dele. Ele ficou bem feliz. Teve até parente
dele que ele viu ali, ele queria ficar ali. Chegaram uns mais velhos e
falaram:

-Vocé ndo pode ficar aqui ainda. E bom que vocé va embora com
eles. Vai chegar um tempo que vocé vai vir embora pra ca. Mas sé
que os outros, la do navio, ndo viam esse povo, s6 viam uma terra,
mas nao sabiam que tinha o povo. E o pessoal gritava pra ele:
-O000, nos queremos ir ai também!

Mas a agua nado deixava eles chegarem, virava barro. Pra tras eles
iam, mas pra frente eles ndo vinham. Ele falou:

-Entdo eu vou embora com eles.

Ele montou de novo no barquinho e foi embora. E o pessoal queria
que ele levasse o barco la. Eles falaram:

-Mas como que seu barco, que € menor, foi pra la e o nosso que é
maior nao vai?

Ele disse:

-Nao, ndo é pra gente chegar la. Entdo ele levou o pessoal embora
de novo.

A v6 fala que ali é a terra sem mal. Ele chegou em vida la. Existia um
caminho encantado, entao eles caminhavam fisicamente até a beira
da grande agua, yramoi, que é o mar. Entdo quando chegava na
beira dessa agua, se Tupd ndo mandasse a canoa pra eles
atravessarem, eles atravessavam cantando, por cima da agua. O
objetivo era chegar até essa agua onde eles ndo sabiam onde ficava.
E foi falado pra eles que essa agua ficava no caminho do sol, onde o
sol nasce. Entdo por isso que eles caminhavam praquela banda. Até
chegar na grande agua. Antigamente muitas comunidades
conseguiram ir embora pra |3, pra terra sem mal, mas porque eles se
consagravam muito. Eles eram muito puros, ndo tinham pecado, por
isso eles conseguiam ir pra la. As vezes eles nem precisavam seguir
em busca do caminho do sol. De onde eles estavam vinha uma
escada do céu ou descia uma estrada, a estrada sagrada: tape dju
(caminho sagrado) ou tape marae’y (caminho sem mal). Entao eles
iam ou por aquela estrada ou por aquela escada e subiam pro céu,
daquela forma. (SOUZA, 2007, p. 37-38).

As narrativas sobre a terra sem mal foram analisadas por diversos autores
que estudaram os Guarani, entretanto, como coloca Schaden (apud SILVA, 2006),
elas podem ser agrupadas em duas chaves de analise, uma primeira em que 0s

povos “primitivos” tendo as condigdes de vida apropriada mantém a terra sem mal
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em harmonia com sua vida, no sentido original, e uma segunda perspectiva que
estes ndo conseguindo manter suas condigbes de vida apropriadas usam a terra
sem mal para justificar o fracasso, a falta de éxito na realizagdo do sonho mitico.
Sendo que aqui é pensada a condigdo de vida apropriada como aquela isolada
geograficamente de outros grupos nacionais, e a posse de um meio ambiente
favoravel a sua producao e reproducéo.

Evaldo Mendes da Silva (2006) discorda de Schaden e da forma como estes
estudos nessa linha de andlise interpretam a situacdo dos Guarani em relagédo ao
contato com os nao indigenas, criticando o fato desta perspectiva analitica
interpretar o contato somente sobre a perspectiva da resisténcia ou da
desintegragédo, restando aos Guarani afastarem-se ou extinguirem-se. Estas
abordagens ndo deixam espago para outras formas de coexisténcia entre povos
indigenas e nao indigenas. Ha ainda, segundo este autor, outras abordagens que
explicitam a terra sem mal sobre outra chave de analise, como a de Melia (apud
SILVA, 2006) que argumenta

(.-.) que a perda do antigo sentido fisico de “suelo intacto, que no ha
sido edificado” (como sugere a traducdo de Montoya (1876), para o
sentido mitico de hoje como um uma terra perfeita que esta nos
céus, teria condicionado os Guarani atuais a manter um movimento
perpétuo a procura de um lugar que nesta Terra € inalcancavel.
(SILVA, 2006, p.90)

Argumenta com isso que mesmo com as mudangas histéricas os Guarani
continuam a buscar o conteudo essencial da terra sem mal: um lugar que possa
realizar seu modo de ser. Por isso coloca seu foco na vida na aldeia, enfatizando ser
na Tekoa® onde ocorre a plenitude de suas vidas, Melia (apud SILVA, 2006) também
analisa que nao seria a migragao que definiria os Guarani, mas viver a economia da
reciprocidade. Temos com este autor uma dimensao positiva da narrativa da terra
sem mal, todavia Silva (2006) ira demonstrar como que esta perspectiva de Melia,
embora busque ir contra a primeira chave apresentada, acaba por gerar uma
oposigao entre positividade e negatividade, como se existisse uma plenitude positiva

na Tekoa, versus uma vida negativa no deslocamento.

8 Silva (2006), utiliza da grafia Tekoa, enquanto no site do PIB/ISA (Povos Indigena do Brasil e
Instituto socioambiental) utilizam da grafia Tekoha. Quando eu estiver mencionando acerca desta
concepgao entre os Guarani Nhandewa da TYP utilizarei da grafia Tekoa, por ser a forma como estes
a escrevem.
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(...) ao privilegiar a “economia da reciprocidade” e seu suporte fixo e
“terrenal”’, o Tekoa (a aldeia), o autor, a meu ver, defronta-se com o
mesmo problema que antes havia criticado: como explicar os
deslocamentos espaciais dos Guarani? Ao situar os deslocamentos
como uma anomalia do sistema, ou seja, como consequéncia da
quebra do contrato de reciprocidade social (brigas, desavencas,
desequilibrio ambiental), ndo estaria incorrendo no mesmo erro que
antes havia apontado, transformando os Guarani em “eterno fugitivo,
pessimista e desgracado? (SILVA, 2006, p.8)

SILVA (2006) analisa os deslocamentos de grupos Mbya e Nhandéva que
vivem na regido da triplice fronteira, buscando com esta pesquisa entender como
estes vivenciam e interpretam estes deslocamentos. E para tanto, discorre acerca da
importancia do Guata®, que esta correlacionado ao Tekoa. O Tekoha é o lugar fisico
onde se realiza o teko, estado de vida guarani, devendo reunir neste lugar condigbes
que permitam a unidade-politica-religiosa-territorial, ndo se deve entretanto entender
a unidade como externa aos processos historicos, mas analisar o Tekoha como “um
processo continuado de ajustamento situacional em torno da determinagdo de uma
relacdo territorial entre indio e brancos” (ALMEIDA E MURA, 2018 PIB/ISA, p.10),
ainda, segundo as informacgdes do PIB/ISA consta que a categoria Tekoha é recente
na literatura antropolégica — 1970 -, e que apds isso ela adquiriu grande relevancia
para os subgrupos guarani. Desta forma enfatizamos a necessidade de
compreendé-la dentro dos contextos (situagao historica) e ndo como categoria que
se constitui de modo externo as relagbes territoriais de contato vividas pelos
Guarani.

A isso se relaciona o Oguata, que seria representado como um constante
caminhar, podendo representar visitas, passagens, casamentos, dentre outros, o
que nao deve ser confundido com a pratica do nomadismo, e que acarreta a
dificuldade dos processos de levantamentos censitarios acerca da populagao
Guarani de um determinado local, vez que estdo em permanentes caminhadas
(ALMEIDA E MURA, 2018 PIB/ISA). Silva (Op. cit.) observa este movimento em seu
trabalho etnografico, constatando que a populacdo Mbya e Nhandéva por ele
estudada, teve a experiéncia de viver um pouco no total de 11 aldeias por meio
deste movimento de idas e vindas, sendo sua pesquisa feita percorrendo este

caminho com os grupos. Ele faz uma diferenciagdo dos deslocamentos realizados

% Assim como o Tekoa, o termo Oguata aparece diferente a depender da fonte. Silva (2006) utiliza da
forma — Guata - enquanto no PIB/ISA encontramos Oguata.
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pelo Mbya e pelos Nhandéva, colocando que o0s primeiros percorrem areas
geograficas distantes, diferente do segundo, que percorreram uma area menor onde
estdo localizadas as aldeias Nhandéva. O guata, esta constante movimentagao, é
lida como um sentimento de nao fixidez, pois veem a si mesmo como em constante
movimento, mesmo que nao possam sair para visitar, como é o caso dos mais
velhos, que ja ndo tendo estas condigdes, colocam que agora s&o seus parentes

mais jovens que devem vir até eles.

O que ocorre é que, quando se concebe a vida em movimento
constante, ou seja, quando o referencial da vida é o movimento e nao
a fixacdo, é impossivel se estabelecer um termo de comparagéo
entre movimento e parada. Deste ponto de vista, a aldeia e a rua séo
concebidas como espacos continuos e indiferenciados, abertos ao
deslocamento das pessoas. Nao se distingue o tempo de viver nas
ruas do tempo de viver nas aldeias, os dois constituem um tempo
unico, posto que, como vimos acima a vida € concebida como um
constante caminhar. “Vocé n&o cansa de andar na rua? ”, perguntei
certa vez a um informante: “cansar? ” Respondeu-me meio intrigado:
“nossa vida é andar, a nossa vida é assim. Eu ndo sei viver de outro
jeito”. E, em seguida, langou-me uma pergunta para qual nao tive
resposta: “vocé conhece outro jeito de viver, sem andar? (SILVA,
2006, p.14)

Silva (Op. cit.) coloca que € o andar mais importante do que a visita em si, € o
caminhar, o deslocamento que reveste de significado especial. E destaca que,
embora as pessoas muitas vezes desejem vidas melhores, lugares que deem mais
acesso ao trabalho agricola, nas suas observagdes elas ndo estavam caminhando
por este objetivo, 0 que as motivavam ao movimento ndo era esta busca pela terra,

mas a propria concepg¢ao de nao fixacdo. Colocando que

(...) pode-se argumentar que o deslocamento traz consigo o desejo
do caminhante de viver essa instabilidade. S6 quem experimenta a
instabilidade pode adquirir a condicdo humana visto ser esta um
produto do processo de separagdo ou diferenciagcdo entre as
polaridades celeste e terrestre. (SILVA, Op. cit., p.19)

Ao longo desta pesquisa registraremos as narrativas sobre os deslocamentos
do agrupamento familiar Guarani Nhandewa da Tekoa Ywy Pora, a partir de suas
chefias, sendo importante ressaltarmos que a concepgao de né&o fixagdo e o desejo
de viver a instabilidade, apontada por Silva (2006), em sua pesquisa, ndo se
apresenta em todos agrupamentos desta etnia, embora seja relevante para o nosso

exercicio de interpretacdo. No caso dos Guarani Nhandewa da Tekoa Ywy Pora os
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deslocamentos, que poderiamos em parte entender pela conceptualizacdo do
Oguata, encontram-se cravados em situacdes sociais de luta pela terra, de conflitos
de identidade e pertenca étnica, que desenrolaram na busca por uma terra onde
fosse possivel a construgdo do viver bem, discussbées que retomaremos sobretudo
no capitulo 3, a fim de compreender como o acionamento da lingua Guarani nesta
Tekoa — assim como da Casa de Reza, dos grupos de céanticos, dentre outros - se
dédo como uma dimensdo estratégica de reconhecimento étnico perante outros
grupos indigenas (Guarani e ndo Guarani), antropdlogos, Estado e demais atores
desta situagéo social (GLUCKMAN, 1987).

Para tragarmos elementos que compde esta situacio pela construgcao do viver
bem, precisamos compreender alguns dos processos constitutivos dessa situagéo
colonial (BALANDIER, 2014) que atravessam este agrupamento étnico, nogao

proposta por Balandier (2014)'°, a qual é definida como:

(...) a dominagao imposta por uma minoria estrangeira, racialmente
(ou etnicamente) e culturalmente diferente, em nome de uma
superioridade racial (ou étnica) e cultural dogmaticamente afirmada,
a uma maioria autdéctone materialmente inferior. Esta dominacao
conduz a relagdo de civilizagbes radicalmente heterogéneas: uma
civilizagdo mecanizada, com uma economia poderosa, um ritmo
rapido e de origem cristd que se impde a civilizagdes néao
mecanizadas, de economia “atrasada”, em ritmo lento e radicalmente
“nao cristas”. O carater fundamentalmente antagonista (...) se explica
pelo papel de instrumento ao qual é condenada a sociedade
colonizada; a necessidade, para manter a dominagcao, de recorrer
nao somente a “forca”, mas também a um sistema de pseudo
justificativas e de comportamentos estereotipados, etc.(...)
(BALANDIER, 2014, p. 55).

Desta forma faremos dois movimentos; um, em torno da presenca indigena
no atual estado do Parana, a fim de entender os processos de colonizagao pelos
quais passaram os agrupamentos indigenas; e outro, mobilizando a historia do
Servico de Protecédo ao indio (SPI) a fim de compreender o embasamento discursivo

por tras da atuacao deste 6rgao.

0 A data de 2014 registra o ano de publicagdo em portugués da verséo traduzida deste texto.
Entretanto o texto original foi publicado no ano de 1951.
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1.2 A presenca indigena no estado do Parana: do “vazio demografico” aos

territérios indigenas atuais

Uma vez que o recorte desta pesquisa perpassa o Parana, precisamos
contextualizar como foi 0 processo de ocupagao desta regido, para que possamos
compreender como se deu o contato das populagdes indigenas com o0s
colonizadores, por meio ndo s6 das acgdes concretas no plano fisico como também
das ideologias e discursos proferidos acerca (ou ndo) dos povos ali localizados.
Sendo necessario enfatizar que a populacdo indigena, aqui especificamente a
Guarani Nhandewa, ndo esta restrita a este espaco geografico, uma vez que a
construgdo de fronteiras territoriais foi algo colocado pelo poder Estatal. Estas
populacdes tém outras concepgdes do espaco territorial, mantendo-se em sua
prépria légica de transitoriedade, como veremos mais a frente na parte acerca da
populagao Guarani.

As pesquisas arqueoldgicas datam de 12.000 a 3.000 antes do presente
(AP'") a presencga de populagbes indigenas do grupo de cacgadores coletores pré-
ceramicos no territério que hoje é denominado de Parana. Os vestigios da tradicao
agricola e ceramista sdao denominadas pelos arquedlogos como Tradigao Tupi
Guarani e Tradigao Itararé/Taquara, sendo que os mais antigos vestigios deste é
datado de 2.500 anos AP'2. Portanto, as populagdes indigenas no Parana de 2.500
AP aos dias atuais sdo do tronco linguistico Macro Jé: Kaingang e Xokleng e do
tronco linguistico Tupi: Guarani e Xeta. As pesquisas indicam que os tupi-guarani
ocupavam a area do atual Mato Grosso do Sul e que chegaram ao sul do Brasil por

meio da bacia do Rio Parana, entrando pelo noroeste paranaense (MOTA, 2012).

Uma série de estudos comparados — arqueoldgicos e linguisticos —
realizados no leste da América do Sul indica que os Guarani vieram
das bacias dos rios Madeira e Guaporé. A partir dai, ocuparam
continuamente diversos territérios ao longo das bacias dos rios
Paraguai e Parana até alcancar Buenos Aires, distante
aproximadamente 3.000 km de seu centro de origem. Expandiram-se
ainda para a margem esquerda do Pantanal, nos atuais Estados de
Sao Paulo, Parana, Santa Catarina e Rio Grande do Sul. Também

" Tendo por base para este calculo o ano de 1950.
2 Importante destacar que isso se refere a alguns sitios arqueoldgicos pesquisados, podendo ser
averiguadas novas datas a depender de futuras investigagdes.
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ocuparam o Uruguai e o Paraguai. Conforme as datagdes ja obtidas,
excetuando-se o Uruguai, a foz do rio da Prata e o litoral sul
brasileiro, as demais regides citadas foram ocupadas desde ha pelo
menos 2.500 anos AP. Eles mantiveram esses territorios até a
chegada dos primeiros europeus, que a partir de 1504 registraram
em centenas de documentos os limites do vasto dominio Guarani.
(MOTA, 2012, p. 26)

A importancia de demonstrar os dados arqueoldgicos, além de servir para
elucidar a presenga indigena na regido e seus deslocamentos, também cumpre
como argumentacdo para mostrar que esta terra ja vinha sendo ocupadas ha
séculos, ndo sendo o Parand um vazio demografico como muito se construiu no
discurso da histéria oficial. Nos anos de 1600, os portugueses chegaram a regiao a
procura de mao de obra indigena, por meio de regime de escraviddo, para
realizacéo de trabalhos em fazendas paulistas. “Procurando medidas estratégicas
para conter as investidas dos bandeirantes paulistas contra o “seu butim”, o Rei da
Espanha criou a Provincia del Guaira em 1608, que era praticamente quase todo o
Parana” (MOTA, 2012, p.41), neste momento a exploragdo da mao de obra indigena
se dava também para a colheita de erva mate.

A “catequizacao” estava presente por meio dos padres jesuitas da Companhia
de Jesus que “tentavam inculcar os valores da sociedade invasora junto as
populagdes indigenas existentes na regido” (MOTA, Op. cit.,, Idem), os quais
fundaram 14 redugdes nos vales do Rio Parana, Iguacu, Piquiri, lvai, Paranapanema
e Tibagi, que perduraram de 1610 a 1630, sendo destruidas pelas invasdes dos
bandeirantes paulistas que transitavam nestas areas por caminhos e trilhas
construidos pelos indigenas. Apos isso houve a dispersdo destes povos, uns
voltando aos seus antigos territorios e outros indo mais ao sul, acompanhando os
padres jesuitas para fundar os “sete povos das missdes no Rio Grande do Sul”, o
que nao significou que os bandeirantes paulistas tivessem dai se afastado, pois a
busca por escravos permanecia como uma atracdo (MOTA, 2012).

Ja no século XVIIl — entre 1660 a 1770 - a regiao foi elevada ao status de
capitania de Paranagua; contudo, a mesma foi extinta e incorporada como parte da
Capitania de Sao Paulo, resultando dai que comegam a povoacao por fazendeiros
de Sao Paulo, Santos, Paranagua e de onde é hoje Curitiba; dos Campos gerais, no
segundo planalto paranaense, sendo que o objetivo desta povoagéo era a formagéao

de fazendas de gado, e com isso foram surgindo novas vilas e cidades naquela
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regido. Da mesma forma foram criadas fazendas no Vale do Rio Tibagi, Campos de
Guarapuava e Palmas, nem todas com o mesmo objetivo e nem todas sendo bem-
sucedidas. Nesta ultima ocupacdo por fazendas as autoridades denominaram a
regiao como “infestados de selvagens”, relatando estes ataques dos Kaingang, o
que usaram como justificativa para declarar guerra contra os indios, visto que nos
seus dizeres estes estavam “matando cruelmente todos os fazendeiros e
proprietarios estabelecidos neste campo” (Carta Régia de novembro de 1808 apud
MOTA, 2012, p. 52).

Com a chegada de Dom Jo&o VI ao Brasil, o Império tomou uma
resolucdo: os indios deveriam ser combatidos, catequizados,
“civilizados”, e seus territérios deveriam ceder lugar a prosperas
fazendas de gado. O governador da provincia de S&o Paulo
convocou o experiente militar Diogo Pinto de Azevedo para organizar
a ocupacgao dos territérios dos Kaingang e manté-los afastados das
fazendas de gado. Diogo Pinto era um militar disciplinado, duro,
experiente e conhecedor dos campos de Guarapuava, pois ali
estivera com o capitdo Paulo Chaves em 1774. Era o perfil ideal para
o empreendimento, e em 1809 ja se encontrava nos Campos Gerais,
refazendo o antigo caminho das expedi¢des de Afonso Botelho.
(MOTA, 2012, p.53)

Sendo assim, em 1810 chega a Guarapuava uma expedicdo com mais de 300
membros, sendo 200 soldados, com o objetivo de ocupar os campos e abrir
caminhos para as fazendas de criacdo, devendo-se ressaltar que estes campos
eram territérios indigenas, como ja dito. No periodo do Parana provincial, sao
instaladas colénias militares', para ocupagdo em territérios até entdo nao
conquistados, muitas destas foram instaladas no centros de areas indigenas, como
€ o exemplo do Forte de Atalaia que foi implementado “no coragao” dos territérios
Kaingang do campo de Guarapuava. Outro objetivo com estas colbnias era a
protecdo dos migrantes - que estavam povoando a regido' - contra os ataques dos
indigenas, incumbida, portanto, pela catequizagdo e civilizagdo da populagao
indigena. Com esta politica o governo imperial criou, em conjunto com o governo da

provincia, as colbénias indigenas (MOTA, 2012).

13 Col6nias militares também foram instaladas antes do periodo provincial. Vale ressaltar que nem
todas col6nias planejadas foram implementadas.

4 E importante aqui destacar que o discurso construido ao longo da histéria do Brasil e dessa regigo
enfatizava o vazio demografico, ao mesmo tempo em que produziam a percepc¢éo da ilegitimidade da
presenca e do modo de vida dos habitantes nativos.
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No governo imperial a administragdo dos povos indigenas nao se diferenciava
em termos ideoldgicos do que se tinha praticado desde o inicio do processo colonial,
se identificando com a missao catdlica, como poderemos observar na participacao
dos padres capuchinhos na implementagao e efetivagdo das coldnias indigenas. Em
1845 ocorre a regulamentacado das missodes, constituindo um desenho de agdes da
legislacdo indigenista deste periodo, ocorrendo com ela a possibilidade de
“arrendamento e aforamento das terras indigenas” (SAMPAIO, 2009), onde quem
decidia os destinos das terras que se encontrassem “abandonadas” era o diretor-
geral, cabendo também a ele a demarcagéao das mesmas, todavia o regulamento
constitui-se em grande desastre para os povos indigenas, consolidando o processo
de expropriagdo das suas terras (SAMPAIO, Op. cit.). A Diretoria Geral dos indios,
responsavel pela edigdo das regras do regulamento das missées funcionava de uma
maneira hierarquica, tendo na sua base os missionarios, que eram contratados pelo
governo imperial ou pelos governos provinciais, sendo que era este ultimo que
indicava os diretores da aldeia (SAMPAIO, Op. cit.).

O regulamento passa por uma reformulagdo, visto que em determinados
lugares nao era possivel cumpri-lo, além das inumeras denuncias praticadas pelos
diretores, o que colocava a proposta de assegurar a precedéncia missionaria nos
cargos de gestdo dos aldeamentos. Como experiéncia deste novo formato foram
criadas, na segunda metade do século XX, 8 colbénias indigenas, 4 delas no Parana,
sendo a de referéncia mais significativa a de Jatahy, com os missionarios na
condigao de diretores e com administradores e almoxarifados, ou seja, a frente de
todas tarefas encontrava-se os missionarios. Desdobramento disto € que em 1870 o
diretor geral dos indios € o proprio bispo. Porém, as avaliagdes sdo de que estes
experimentos nao teriam dado melhores resultados, os abusos na condigdo de
trabalho escravo e recrutamentos compulsérios continuavam (SAMPAIO, 2009).

As colbdnias indigenas implementadas pelos governos e capitaneadas pelos
padres capuchinos italianos no Parana foram as de Nossa Senhora do Loreto de
Pirap6 (Itaguagé - PR), Paranapanema (Santo Inacio-PR), Sao Jerénimo (Sao
Jerénimo da Serra - PR)', Xangu nos Mincriniaré (Laranjeiras do Sul-PR),
Catanduva (no caminho de Guarapuava para Foz do Iguagu), Sdo Tomas de

Papanduva (lbirama-SC) e a Sdo Pedro de Alcantara (em frente a Jataizinho-PR);

5 Esta, em especial, merece destaque, pois aparecera novamente no decorrer da pesquisa, visto que
faz parte das redes de parentesco do grupo indigena em analise desta dissertagéo.
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Sampaio (2009) a coloca como Colénia Jatahy, que segundo Mota (2012) foi
implementada em 1855 e extinta em 1895, sendo a de maior duragdo. A maioria
teve pouco tempo de duracdo, tendo através delas aberto espaco para a criagao de
cidades, como podemos constatar ao ler os nomes entre parénteses, que sao as
atuais cidades no Parana. O objetivo com as colbnias, além da “civilizacdo e
catequizagao” era reduzir dentro de uma pequena terra os povos indigenas que se
encontravam espalhados pelo amplo territério paranaense, formando o aldeamento
e deixando-os sob a supervisdo do governo em um pequeno territério permitindo
liberar a “ocupacao” das terras que estes antes ocupavam (0 que ocorreu
posteriormente com o SPI, sob o “grande cerco de paz”), além de permitir acessar
mao-de-obra em condi¢des de sujeicdo. Em muitas destas colb6nias foram aldeados
indigenas tanto da etnia Kaingang como os da etnia Guarani, que embora antes nao
se tenha relato de aliangcas entre esses, comecam a estrategicamente fazerem
aliangas contra o poder imperial, segundo relatos de Mota (2012) — e como veremos
ambas as etnias também s&o reunidas quando da criagdo do Posto de Atragao
Krénau (pelo SPI) em Abatia-PR.

O territério reconhecido, hoje, como norte velho ou norte pioneiro — ilustrado
na figura 1, (onde se localiza a terra indigena Tekoa Ywy Pord) comegou a ser
‘ocupado” no mesmo momento em que se iniciou 0 processo de discussdo da
votacdo da lei de terras devolutas em 1850. Com a aproximagdo desta votacgao
acelerou-se o processo de posse das terras que o governo considerava como vazias
/ devolutas, tendo essa regi&o comegado seu processo de expansdo por volta de
1840 através das terras existentes entre os vales dos rios Itararé e Cinzas — como

podemos observar na figura 2, para regularizar a terra em vista da votacao.
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Figura 5 — Mapa de mesorregides do Parana: Norte Pioneiro
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Figura 6 — Bacias Hidrograficas do Parana: Rio Cinzas e Itararé

Por meio da propaganda de que estas terras eram fartas para a agricultura os
tropeiros mineiros e paranaenses de Sorocaba comegam a negociar estas terras, e

se dedicam a agricultura e criagdo de porcos, atividades que entraram em
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decadéncia com a expansao da produgao do café, agora em larga escala em 1920,
sendo que a seca de 1944 e a peste suina em 1945 (MOTA, 2012), vao implicar em
reveses econdmicos. O restante da ocupacdo da maior parte da regido norte do
Parana, ocorre a partir de 1925 com as assim intituladas Companhias Colonizadora.
O Estado tendo a posse das terras iniciou uma politica de concessao destas as
companhias privadas, tais como Corain Companhia, Companhia Parana Plantation
Limited, dentre outras e, com este processo grande parte da area de floresta é
desmatada, dando espago para loteamentos de terras (MOTA, 2012).

Estes discursos colocam a ideia de uma natureza externa a sociedade, que
precisaria ser possuida’ nao pelos indigenas, mas pelos colonizadores. Sendo
deslegitimado ndo s6 os indigenas como o caboclo, como explica Schenato (2011,
p.54) que “em uma situacdo de fronteira ‘em aberto’, a apropriacédo da terra do
indigena e do caboclo, desterritorializando-os'” ¢é justificada pelo n3o
reconhecimento de que o ‘outro’ carrega em si humanidade”.

Segundo Mota, a narrativa para este momento era a seguinte:

A natureza hostil, construida pelo pioneirismo colonizador, tinha uma
funcdo que, conforme Smith, era a de legitimar o ataque a
natureza11. Mas tdo logo € conquistada, posta ao chao a golpes de
machado, reduzida a cinzas, a natureza sofre uma transformacéao
tanto fisica como no discurso. A floresta cheia de perigos se
transforma nas terras roxas, prontas para fornecerem colheitas
dadivosas de frutos destinados a alimentacdo e preservacdo da
espécie humana. Misto de hostilidade e idolatria, a natureza é vista
como algo exterior ao social, ao homem que a subjuga. (MOTA,
2012, p.94)

O que ocorre, de forma acelerada, é a tentativa de destruigcdo dos espacgos de
comunidades tradicionais para a criagao do espaco, ao modo do governo e dos
colonizadores, “domarao o sertdo e povoaram o mapa vazio” (MOTA, 2012, p. 104).

Vilson Cesar Schenato (2011) estudou a construgéo identitaria entre colonos
e assentados no oeste paranaense, colocando a existéncia desses discursos

demograficos e demonstrando que quem trabalhou nas companhias para “preparar o

6 A ideia do vazio demografico foi tema de diversas pesquisas naquele momento, tendo o Parana
sendo de 1930 a 1960 alvo de visitas cientificas, excursdes e passeios para producdes de relatérios
sobre este acelerado avango ocupacional, colocando que antes destas politicas ocupacionais o
Parana era um vasto sertéo.

7 SCHENATO (op. cit.) esta trabalhando com o processo T-D-R (territorializagdo, desterritorializagéo
e reterritorializagdo). Veremos melhor acerca da discussao de territério no capitulo 2, embora neste
momento ja esteja aparecendo uma série de contextos que serao relacionados a frente.
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terreno” para a chegada dos colonos foi justamente o Guarani, visto que estes
tinham conhecimento da area e aguentavam o que esta oferecia, e foi através deste
uso de mao de obra que se criou uma infraestrutura possivel para receber os
colonos. O autor acrescenta que a ideia do vazio demografico e da nao existéncia de
indigenas naquele local se estende para a memoria da populagédo em geral, que
acredita que as populagdes indigenas que ali estdo foram trazidas de outros lugares,
0 que permite analisar que houve um processo de “limpeza étnica”, ou seja, apds
usarem o trabalho indigena se encarregaram de limpar os “sem origem” do
imaginario e da vista social, pois os “sem origem nao poderiam conviver com 0
migrante” (SCHENATO, 2011, p.45)

Portanto, a dita “ocupacao oficial” do Parana, deve ser vista como outra parte
da situagéo colonial (BALANDIER, 2014) pela qual passaram os Guarani Nhandewa
desta regido. Todavia, como ja explicado neste debate, os processos desta situagdo
histérica (OLIVEIRA, 1998) ndo se sobrepdem como uma dominacgdo fechada sobre
a populagdo indigena, e n&o ocasionou, automaticamente, um processo de
aculturacao ou assimilagdo, nem de perda, no sentido que muito se escreveu na
antropologia e que terminou extravasando para o senso comum, de modo que se
associa a presenga continuada de povos indigenas junto ao mundo ndo-indigena
como um indicador de uma perda da condicao de pureza nativa. As populacdes
indigenas construiram, a seu modo, a prépria organizagao social, a partir destas
situagdes de contato, reorganizando percepg¢des de mundo e as relagdes sociais nas
quais se viram imersos. Podemos observar, na TYP, o que acreditamos ser parte
desta situacdo historica, como os casamentos interétnico entre Kaingang e Guarani,
na atualidade, que como vimos sao duas etnias que foram aldeadas juntas dentro
das colbnias indigenas no Parana, assim como dentro do cerco da paz no Posto de
Atragdo Krénau. Do agrupamento familiar extenso da TYP, ha dois casamentos
entre Kaingang e Guarani, entretanto além do casamento em si, hoje as aliangas e
trajetdrias entre as duas etnias e as terras indigenas onde majoritariamente ocupam
se cruzam. Todavia, devemos ressaltar que mesmo com este fluxo entre eles,
ambos mantém suas fronteiras étnicas, e seu modo de organizagao social, que n&o
sendo fixo, passam pelo processo de reorganizagao a partir destes fluxos de atores

que o cruzam, sejam indigenas ou nao indigenas.
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Hoje, de acordo com dados do Povos Indigenas do Brasil (PIB) 2006/2010 a
populacdo indigena do Parana, dentro das T.I, soma cerca de 12.782 pessoas.
Sendo que as etnias presentes no Estado, ja colocadas no decorrer do texto sio:
Kaingang, Guarani Mbya, Guarani Nhandewa e Xeta. Estando estes nos territérios

indigenas'® da tabela a seguir:

Figura 7 — Populagéo Indigena no Parana

Nome da T.I Etnias Populagao Municipios
1 Apucarana Kaingang 1.703 Tamarana
2 Ava | o arani Nandeva 560 Sao Miguel do
Guarani/Ocoi ) Iguacu
Bardo de Guarani Nandeva Sao Jerdnimo da
3 : . 460
Antonina | Kaingang Serra
4 Boa Vista (Sul) Kaingang 205 Laranjeiras do Sul
5 Cerco Grande Guaraquegaba
6 Faxinal Kaingang 620 Candido de Abreu
7 llha da Cotinga Guarani Mbya 165 Paranagua
] . Manoel Ribas
8 Ivai Kaingang 1.510 Pitanga
Ka’aguy , x s
9 Guaxy/Palmital Guarani Unido da Vitoria
Karugua .
10 (Araca’l) Piraquara
11 Mangueirinha Gu;rgm Mbya 1.421 Mangueirinha
aingang
. Guarapuava
12 Marrecas Kaingang 665 Prudentdpolis/Turvo
. Palmas
13 Palmas Kaingang 739 Abelardo Luz
14 Pinhalzinho Guarani Nandeva 155 Tomazina
15 Queimadas Kaingang 132 Ortigueira
16 Rio Areia Guarani Mbya 132 Inacio Martins
, Espigéo Alto do
17 Rio das Cobras Gu;r_am Mbya 2.828 Iguacu
aingang .
Novo Laranjeiras
18 Sambaqui Pontal do Parana
S&o Jerébnimo da | Guarani Nandeva Sao Jerdnimo da
19 . 674
Serra Kaingang Serra
20 Tekoha Anetete | Guarani ISlandeva 289 Diamante D’oeste
21 Tekoha Araguaju | Guarani Nandeva Guaira

8 Este quadro foi feito com base nos dados trazidos no PIB 2006/2010, contabilizando territorios ja
demarcados, assim como aqueles que ainda estdo em processos. Optou-se por fazer um quadro a
partir deste material, tendo em vista que os demais mapas contabilizam somente terras ja
demarcadas. Abrindo excegéo para os dados de Laranjinha e Ywy Pora, os quais foram incluidos
com base na pesquisa aqui realizada e na pesquisa de Fernandes (2018)
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22 Tekoha Guarani Nandeva 164 Terra Roxa
Marangatu )
23 Tekoha Pora Guarani Nandeva 67 Guaira
24 Tibagy/Mococa Kaingang 155 Ortigueira
25 Xetd Xetd Ivate
- Umuarama

26 Laranjinha'® G“a{fr?' Nandeva 24620 Santa Amélia

aingang

Guarani Nandeva

27 Ywy Pora Kaingang 682 Abatia

Xeta

Algumas destas terras indigenas, como Apucarana, Bardo de Antonina,
Pinhalzinho, Sdo Jerbnimo e Laranjinha séo cruciais para o entendimento das
trajetérias das familias da TYP, por isso voltaremos a estes dados, com maior

detalhamento, no capitulo 2, acionando assim os lagos entre estes territorios.

1.3 Do Servigo de Protecao aos indios ao Posto de Atragao Krénau: elementos

da situagao histoérica

Demarcaremos, nesta sessdo, tragos da situagdo histérica®? dos Guarani
Nhandewa da Tekoa Ywy Por3, iniciando por uma breve exposigdo do Servigo de
Protecdo aos indios e Localizagdo de Trabalhadores Nacionais, o SPILTN, vez que
o territério onde hoje se localiza a Tekoa Ywy Pora (TYP) foi no passado um Posto
de Atracado. Posteriormente, abordaremos o processo de territorializagdo, por meio
das trajetorias do agrupamento familiar que hoje compde a unidade da TYP. Todos
estes movimentos articulados dentro da conceptualizagcdo proposta por Balandier
(2014), enquanto uma situagdo colonial, assim como da situagdo histoérica,
desenvolvida por Jodo Pacheco de Oliveira (1988), em que se busca compreender o
contato enquanto uma situagédo, na qual o conjunto de relagdes, entre atores sociais
de diferentes grupos, deve ser analisado incorporando e considerando suas relagdes

de poder, de modo a que se possa analisar, nesta perspectiva, o contato entre

% Nos dados do Instituto Socio Ambiental a contabilizagdo referente a T.I Laranjinha e Ywy Pora
aparecem juntos, vez que durante o processo de pedido de revisdo de limites da T.I Laranjinha
incluiram a atual terra de Ywy Pord como um sé territério, todavia desde 2005, quando ocorreu a
Retomada, as populagdes referentes a estes territérios atuam de forma autbnoma em seu viver,
sendo ambos territérios independentes um do outro, como observaremos melhor no capitulo dois.

20 Este dado foi retirado da contabilizagéo apontada por Fernandes (2018) em sua dissertag&o.

2" Dados referentes ao ano de 2019, quando se deu a realizagio desta pesquisa.
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grupos étnicos e outros atores sociais, numa dimens&o processual e histérica.
Faremos uso destes dois conceitos a fim de compreender o contato experimentados
entre diversos atores n&o indigenas e indigenas que perpassam a situagéo historica
dos Guarani Nhandewa da Tekoa Ywy Pora.

A criacdo do  Servico de Protecdo aos indios e Localizagdo dos
Trabalhadores Nacionais (SPILTN) em 1910%%, como uma decorréncia das
mudangas vividas no plano nacional, quando deixamos de viver em um regime
monarquico e adotamos o modelo republicano, atravessa as populagdes indigenas
no Brasil, sendo importante destacar algumas questdes relacionadas a criagao deste
orgado, assim como seus objetivos e atuagdo. Para isso usaremos aqui
principalmente de algumas passagens de Antdnio Carlos de Souza Lima, em seu
livro Um Grande Cerco de Paz, onde o autor elucida que “trata-se de retirar de
‘empresa heroica’ o0 que sempre foi parte da burocracia”, ato que por muito tempo
foi, e continua sendo vinculado ao nome de Marechal Rondon (LIMA, 1995, p..112).

A criacdo do 6rgao ocorre dentro de um panorama politico onde havia grande
solidariedade na invengao do “atraso” do mundo rural, assim como a solidariedade
em usar construgdes imaginarias para pensar “os indios como matéria para
intervencao governamental” (LIMA, Op. cit., p.108) - o que é possivel ser pensado
dentro do paradigma “evolucionista”.

As ideias de catequizacdo ou exterminio das populagbes indigenas ja
estavam presentes no decreto aprovado pelo Ministério da Agricultura, Industria e
Comércio, MAIC, em 1906, sob o nome de servigo de catequese e civilizagdo, assim
como constava no regulamento de 1845, como vimos anteriormente. Todavia,
devido a questdes contextuais no panorama politico, como alteragbes da relagao
Igreja / Estado e com o predominio dos Positivistas do Apostolado Leigo ocorre uma
substituicdo da ideia de catequese, sendo entdo usado, o termo protecdo, como
parte da luta pela laicizagéo, que viria se configurar por meio da presenca militar. Da
mesma maneira, a concepgado de uma crenga num Deus totalizador se modificou,
sendo permutado pelo ideal da Patria, com igual credibilidade. Todavia, como
discorre Lima (lbidem), se recuperarmos a representacado que tal 6rgdo fez de si
préprio, veremos a imagem do missionario do periodo colonial, ou seja, retomaram a

base de construcédo do poder tutelar.

20 6rgao, a partir de 1918, assume a sigla SPI, Servico de Protegao aos indios
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Para que o SPILTN, que passa a ser apenas SPI até o seu desaparecimento,
ficando o LTN destinado aos outros 6rgéos do Estado Brasileiro, pudesse impor o
poder tutelar, foi necessario que definissem as classificagdes e finalidades deste,
portanto, havia um exercicio de poder no qual ocorriam as disputas em torno do que
seria a definicao de indio, ou seja, uma busca de classificar o que e como seria
enquadrado o indigena, a partir de sistemas classificatérios externos a concepgéo
que os povos indigenas faziam de si mesmos. Dentre suas classificagbes estava o
entendimento do indio como membro de um estrato social transitério, tendo em vista
que o concebiam como indios nbmades, e que se tornariam; através deste aparelho
tutelar, sedentarios e inseridos no mundo do trabalho agricola, tornando-se
trabalhadores nacionais, sem a presenga da identidade indigena, tomada aqui
enquanto provisoria, equivalente ao estado infantil, que seria sucedido pela condigéo
adulta. Esta visdo ndo foi uma novidade do SPILTN, tendo ela raizes acumuladas
desde o periodo colonial, apenas se instrumentalizou a partir da instituicdo (LIMA,
ibidem).

Ancorados em uma dualidade de guerra ou alianga, Rondon acreditava ser
possivel “ganhar a guerra através da paz” (LIMA, ibidem, p.124) e para que fosse
possivel desempenhar suas ac¢des, o SPI, definiu 4 categorias de indios no artigo 2°
do Decreto n°5.484 / 1928, os quais segundo Lima (1995), apareceram, de forma
mais explicativa, no Relatério de Diretoria do Ministério da Agricultura Industria e
Comeércio (RMAIC) de 1912. As classificagbes eram: 1°, indios ndmades; que seriam
aqueles que nao tem relagcbes com os civilizados. 2°, indios arrandrados ou
aldeados; que ja receberam violéncias dos civilizados. 3°, indios pertencentes a
povoacgdes indigenas; que formam sociedade a parte, uma vez ja estando
domiciliados na civilizacao e, 4°, indios que pertencem a centros agricolas ou “vivem
promiscuamente com civilizados”.?*

Esta forma de categorizar e expor as classificagdes nos elucida que o dito
indio selvagem era o principal alvo do SPILTN e, posteriormente, do SPI, tendo em
vista que com estes teriam mais “oportunidades” de eficacia no trabalho de
civilizagdo, colocando-os em comparagado com a educagao de uma crianga. Estas

classificagdes na realidade serviram para um jogo burocratico politico, gerando uma

2 Escolhi expor as classificagdes de maneira conjunta, vez que elas se complementam na
explicagdo. Sendo assim esta parte trata-se de uma parafrase do Decreto n° 5484, de 24 de junho de
1928 e do RMAIC, 1912: 124-125, ambos apud em Lima, 1995.
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quebra de toda uma concepgdo romantica e idealista para com a busca (e, talvez, a
preservacgao) de indios puros. A intengdo do 6rgado nao estava focada na pureza da
raca, mas sim em monopolizar a assisténcia, através do poder tutelar - por meio das
interagbes entre indigenas e civilizados - destas populagdes (LIMA, ibidem). O
objetivo do governo era, ao mesmo tempo, proteger o indio e “assegurar 0s meios
indispensaveis a conquista de grande parte do interior do pais” (RMAIC, 1913: 142,
grifos ACLS apud LIMA, ibidem, p. 130), como era anteriormente o objetivo do
Império e das Provincias, que muitas vezes teve como executores 0s missionarios.
Uma vez que o corpo de funcionarios deste 6rgao era composto em grande parte
por militares?®, queriam assegurar a criagdo de um grande cerco de paz, de forma a
manter a vigilancia, ao mesmo tempo cortando a liberdade de circulagdo da
populacdo indigena, cercando-os, no sentido literal da palavra, em termos de
mobilidade. Assim como ocorreu com a implementacdo das col6nias indigenas no
Parana (MOTA, 2012), onde o aldeamento, por meio do Estado, fixando a populagéo
indigena dentro de um territério, teve como objetivo “abrir espagos” para a ocupagao
do que chamavam de “vazio demografico”, ou seja, ao passo que aldeou a
populacado indigena em territorios delimitados pelo Estado, o0 mesmo criou politicas
de ocupacgao destes espacos, como se fossem vazios da presengca humana, com
estratégias de imigragdo e outros processos para a dita “ocupacgao” da regido. Os
dois projetos de aldeamento e fixagdo da populagao indigena dentro de um territério
delimitado pelo Estado, tem similaridades, embora o sistema politico de
implementagéo tenha ocorrido de maneira distinta ao do Brasil Imperial.

Pelas expedi¢gbes o SPI iniciava o trabalho em uma regido / local, sendo que
apos esta fase iniciavam outra, a pacificagcdo. Nesta etapa, vemos a elaboracéo de
uma agao pratica cunhada na elaboracdo de um discurso, que Lima (Op. cit.)
denominou de “lucros simbdlicos”, ou seja, uma narrativa de protegao fraternal no
qual o SPI, e somente ele, realizaria a “protecédo” aos povos indigenas. Discursos
que sao constituidos por uma ideia romantizada de amor aos povos indigenas, vez
que, com a tecnologia do 6rgao poderiam “mata-los”, mas nao o fazem porque “os
amam” (LIMA, Op. Cit.). E significativo que ainda no século XXI se propague como

uma identidade ao SPI, ao Marechal Rondon e a atuacdo do Estado Brasileiro, a

25 A participagdo destes militares no 6rgéo se deu como “oportunidade” de treinamento e exercicio,
vez que no periodo inexistiam treinamentos de selva. Ou seja, sob o signo de “protegcéo aos indios”
colocam em pratica seus exercicios do exército. (LIMA, ibidem, P. 139)
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frase tdo afamada e propagada: “Morrer se for preciso, Matar nunca”, que teria sido
proferida aos seus discipulos, quando do encontro com povos indigenas.

Sendo assim, o posto indigena “oferecia” “(...) a hospitalidade de uma porta
aberta, a resisténcia de uma cerca de arame farpado” (LIMA, Op. Cit., p. 173). Sob o
qual, na premissa de construgao de um grande cerco de paz, mantinham a tarefa de
afirmar as intengbes pacificas mesmo em meio a ataques. Como estratégia
simbdlica para a constru¢do de um sentimento de Nagao que protegeria a populagéo
indigena ocorreu troca de bandeiras do Brasil, na medida em que os funcionarios
mostravam o mapa do territorio brasileiro e a localizacdo de onde estavam os povos
indigenas da etnia em questdo, sob um simbolismo de que a nagcédo os protegeria
(LIMA, ibidem).

Outra estratégia do poder tutelar foi a criagdo dos Postos de Atragao,
Agremiacao e Concentragao, no qual as praticas consistiam em deslocar os povos
indigenas de seus territorios tradicionais, aproximando-os do posto indigena do SPI,
deixando livre de presenga indigena as terras restantes a do posto que ocupava um
trecho minusculo, quando comparado ao territério agora liberado, a partir do
processo de pacificagao / atracao e fixacdo. E, posteriormente, induziam a estes o
abandono de suas praticas, inserindo-os em novos habitos, objetivando mudar sua
maneira de vestir, alimentar e do uso das ferramentas. Para o aceleramento de seus
objetivos incluiram escolas, nas quais as aulas geralmente eram ministradas pela
esposa do inspetor, alterando o cotidiano dos povos indigenas a partir de um padrao
de socializagdo, colocando a escola como veiculo de reproducdo cultural e
continuando o trabalho de disciplinarizagdo corporal: postura, roupas, exercicios
fisicos, presenga da bandeira nacional, hino nacional todos os dias, dentre outros
(LIMA, Op. Cit.).

Concomitantes a estes novos habitos, colocados pelo SPI, o 6rgao inseriu os
povos indigenas, que estavam dentro dos Postos, ao trabalho rural remunerado.
Implantando uma economia monetaria, por meio do pagamento pelo trabalho,
através da qual conduziram os povos indigenas a uma nova incorporagcdo de
habitos, que consistia na compra de produtos, escolhidos pelo 6rgdo, em um
armazém do préprio Posto, conduzindo os povos indigenas a uma dependéncia na
qual o 6rgao remunerava e o0 mesmo tinha o armazém no qual os povos indigenas

compravam os novos produtos inseridos pelo SPl na mudancga de habitos. Estratégia
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que fez parte do objetivo do SPI no que chamaram de transicdo de cagadores
ndmades em lavradores sedentarios (LIMA, ibidem), tendo como finalidade que com
a constituicdo do trabalhador nacional haveria uma “passagem”, hierarquizada, do
indio hostil/selvagem para manso/civilizado, que “do corpo ao territério, toda
superficie manipulavel parece servir a inscricdo de imagem do nacional” (LIMA,
ibidem, p. 192).

Muitos Postos foram instalados com estes objetivos relatados, o que implicou
em processos de reorganizagdo social pelos povos indigenas inseridos nessa
situacdo. Os povos indigenas da Tekoa Ywy Pora também tiveram sua historia
perpassada pela marca de Posto Indigena, o Posto de Atragdo Krénau, que gerou
mudancas e deslocamentos importantes para que possamos compreender o

movimento que realizam hoje pela Retomada cultural.

Sao realizadas algumas expedicbes sem sucesso até 1931 quando
os funcionarios do SPl José Candido Teixeira e Jodo Serrano,
patrocinados pela Companhia de Terras do Norte do Parana, e
acompanhados dos caciques Kaingang lIsaltino Candido, Paulino e
Antonio Pedro Juvéncio tiveram sucesso no aldeamento do grupo de
18 homens, 23 mulheres e apenas uma crianga (Tommasino,
1995:128 apud GOES, 2012). (...). Com a epidemia de 1934 os
Kaingang que n&o morreram foram transferidos pelo SPI para Ivai
restando exclusivamente familias Guarani nestes Postos (GOES,
2012).

Ao redor do Rio Laranjinha, onde hoje localiza a Tekoa Ywy Pora (TYP), foi
instalado por volta de 1931 o Posto de Atragdo Krénau, no qual o SPI levou
agrupamentos Kaingang para se juntar aos Guarani Nhandewa com o objetivo de
que os ultimos “amansassem” os primeiros, o que foi parte da estratégia deste 6rgao
nao so neste Posto como em varios outros pela regido e pelo Brasil como um todo,
assim como acreditamos, que foram aplicadas as outras taticas do 6rgao. Neste
caso especifico, & necessario enfatizar que os dois grupos pertencem a modos de
organizagao social e aparatos culturais distintos, o que implica em visées de mundo
diferentes, e ambos agrupados dentro de um mesmo territério.

Relatos ouvidos durante a pesquisa apontaram que os Kaingang ficavam de
um lado do Rio Laranjinha e os Guarani Nhandewa de outro lado, isso aponta para
uma divisao, contudo como a pratica do SPI era de aldeamento e cerceamento de
mobilidade, a delimitagcdo dos espagos era colocada pelo érgdo como estratégia

para atingir seus objetivos, e ndo como uma delimitagdo espacial propria da
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populagdo indigena. Todavia, precisamos ressaltar que, embora o SPI esteja
impondo suas estratégias e outros modos de existéncia que ndo as que faziam parte
do modo organizacional da populagdo indigena, ndo ocorreram automaticamente
uma submissao a estes costumes. O que pode ter ocorrido, provavelmente, era uma
internalizagao pelas instituicbes nativas da forma que estas instituicbes coloniais
estavam agindo, e que deveriam ser levadas em considerag&o para seu sistema de
reproducdo e manutencao da unidade social.

Cerca de quatro anos apo6s a instalagdo do Posto Indigena, em 1934,
segundo relatos ouvidos e alguns materiais apontam, ocorreu uma epidemia de
febre amarela no local, e neste momento o SPI desloca os Kaingang para viverem
em outras aldeias. Ocorreu, neste momento, uma doacgédo de terra, pela familia
Pavan, segundo nos narrou Miguel, Guarani Nhandewa da TYP, durante nossa
pesquisa, a qual se localizava aproximadamente a 12 km do entdo Posto de Atracao
Krénau (hoje TYP).

Esta terra foi destinada aos Guarani Nhandewa, porém nem todos sairam do
local do Posto naquele momento, alguns continuaram a ocupar aquele territério,
mesmo apds o Posto realizar estes deslocamentos para outros territérios. Segundo
aponta Souza (2009) alguns continuaram até aproximadamente 1960 neste territorio,
tendo se deslocado para a aldeia Laranjinha - onde se formou novo aldeamento
depois da doagao da terra - posteriormente, ndo s6 pela epidemia de 1934, mas
também pelo loteamento de terras que comegou a ocorrer no territorio até entao
ocupado por eles. Esta terra doada € onde hoje fica a Terra Indigena (T.l)
Laranjinha. A familia Pavan, segundo dados sobre a fundacdo de Santa Amélia —
PR, cidade proxima a TYP, e segundo o site parentesco.com.br, foi ao norte do
Parana com o intuido se realizar um trabalho de colonizagao das terras por volta de
1936, sendo pioneiros na regido, tendo fundado um nucleo de povoamento na
cidade de Santa Amélia, nome escolhido por esta familia. A doacao desta terra, para
que os Guarani Nhandewa la ficassem e organizassem seu modo de viver, pode ser
lida como uma estratégia destes “donos da terra” de continuar com a agdo de
cerceamento de mobilidade indigena, visto que, ao passo que os Guarani Nhandewa
se deslocassem a este outro local, todo amplo territério antes utilizado por eles
ficaria livre da presenca indigena para ser utilizado pela populagdo nao indigena,

que foi o que efetivamente ocorreu, visto que o territério tradicional foi todo loteado.
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A isso, relatos colocam a descrenga na epidemia como algo “natural”’, dizendo que
foi uma estratégia implantada para que obrigatoriamente se deslocassem do local.

A instalagcdo dos Postos Indigenas e os casos de epidemias também
ocorreram em outras localidades proximas, a exemplo do Posto de Atragao
Pinhalzinho, onde hoje é a Tl Pinhalzinho, que para nds se torna relevante, visto que
foi deste territério que se deslocou um dos agrupamentos familiares que hoje vive na
Tekoa Ywy Pora, como veremos mais a frente. Gées (2010, p.12) diz ser somente
no final da década de 1970 que “a conjuntura politica regional e nacional se altera,
possibilitando mobilizagdes das liderancas indigenas na luta pela recuperagdo das
areas. No ano de 1979 eclode a primeira rebelido?® indigena”. Esta rebelido citada
por Gées (2010), ocorreu onde hoje é localizada a atual Tl Bardo de Antonina e que
era conhecido como Gleba | de Sado Jerbnimo. A rebelido teve como objetivo
remover 0s ocupantes nao indigenas classificados pelos indigenas enquanto
posseiros. Mais tarde, em 1985, trés movimentos ocorrem, atrelados as mudancas
histéricas em relagao as politicas indigenistas e fortalecimento da pressao por parte
dos movimentos indigenas a nivel nacional: no Posto Indigena Laranjinha, Sao
Jerébnimo e na sede da FUNAI em Londrina, e nestes movimentos os caciques
Kaingang e Guarani, de Apucaraninha e Laranjinha, firmaram aliancas para o envio
de “guerreiros”

(...) para endossar a luta dos Kaingang de Bardo de Antonina. Ao fim
dos processos de negociagdo os indios conseguem recuperar a area
denominada Cedro. No mesmo ano na “rebelido do Laranjinha”
estiveram presentes Kaingang e Guarani das TI's Apucarana, Sao
Jerénimo, Bardo de Antonina, Pinhalzinho e Queimadas. Estes séo
marcos nas relagcdes politicas entre os Guarani e Kaingang e
apontam para um contexto interétnico que, promovido pelas politicas
de aldeamento do Império ao longo do século XIX, permanece
presente atualmente nas relagdes de parentesco e, nestes casos,
também sao revertidos em acdes de solidariedade politica”. (GOES,
2010, pag. 12)

Esta histéria, da criagdo do Posto de Atragdo pelo SPI estad presente nos
relatos de muitos Guarani e Kaingang da regido, portanto propomos analisa-las
recuperando a nogao de situagdo colonial, proposta por Balandier (2014), de que

vimos no inicio. Todavia, além das rela¢cdes de dominagéo, Balandier (2014) atenta

%6 A categoria de rebelido emergiu neste texto, e se faz importante destaca-la visto que nestas
“rebelides” tiveram processos de aliangas significativas para compreender a conformagéo tal qual
encontramos hoje estes lagos entre as TI's do norte do Parana, que veremos com mais detalhes no
préximo capitulo, quando tratarmos das trajetorias e lagos do agrupamento familiar da TYP.
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para a necessidade de entender a situagdo colonial em seu conjunto, como um
sistema, sendo que esta se modifica profundamente e em ritmo rapido. Colocando
que ha trés forgas que operam, geralmente, nesta situagéo. 1) A agcdo econdmica,
sob a qual a politica constrdi seu discurso - como vimos a exemplo do Parana nas
propagandas em que mostravam os brindes que ofereciam aos indigenas e como
estes estavam cada vez mais proximos da civilizagdo, quando por tras disso o
objetivo eram abrir espagos para a politica de expansdo; e da mesma maneira
observamos estes discursos no SPI com a ideia de protegao da populagéao indigena,
quando o objetivo era similar: a criagcdo do grande cerco de paz sobre o qual os
indigenas aldeados teriam liberdade limitada dentro de um territorio delimitado pelo
Estado. Sendo importante destacar a presengca de empresas estrangeiras no caso
da “expansao do Parand”, com a presenca das empresas que lotearam a regido. 2)
a acao administrativa sob a qual o grupo dominante geralmente faz funcionar a
maquina militar - que podemos evocar como exemplo o corpo de funcionarios do
SPI, assim como este 6rgao esta a servico do Estado, agindo no cumprimento de
seus objetivos. Da mesma maneira, no caso das frentes de expanséo do Parana, a
manutencdo de uma administragdo publica que incentivava e financiava a criagcao
das colbnias indigenas”. E, por ultimo, 3) a agdo missionaria, que novamente
aparece presente em ambos os casos. No Parana aparecendo diretamente, primeiro
com os Padres Jesuitas e depois com as agdes da propria equipe de expansao, e no
caso do SPI aparecendo de maneira “omissa”, dado que negavam a questado da
catequizacdo, apesar de ser nitido que discursivamente se produzia o ideal
salvacionista e laico, que com os militares do apostolado positivista a pratica da
tutela se apropriou dos modelos cristdao e, em muitas situagcdes, a presenga dos
missionarios permaneceul.

Porém, outro conceito se faz crucial, e € o que demarca nosso centro tedrico,
como ja apontado na introdugdo, pois se desmembra em outros processos e nos da
uma forma mais adequada para que se possa analisar situagdes de contato, ndo
como uma assimilagdo ou aculturagdo, mas como uma situagdo histoérica, “nogao
que nao se refere a eventos isolados, mas a modelos ou esquemas de distribuicdo
de poder entre diversos atores sociais” (OLIVEIRA, 1988, p. 57). O uso deste termo
nao estimula dualismos e ndao compreende o contato como unidade social sui

generis. Nesta concepcéao, de situagdo historica, o contato € pensado como uma
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situagédo, envolvendo o amplo conjunto de relagdes nos quais 0s grupos étnicos se
vinculam, apontando ainda para um fator central, de que a adesdo aos coédigos
culturais ndo sao fato automatico dos grupos étnicos, visto que a elaboracédo e
reelaboracdo dos sinais diacriticos passam pela percepg¢ao da diferenga, ou seja, a
elaboragdo do cddigo cultural de um grupo étnico se da em concomitancia a
verificagcdo da presenga de outros grupos com outros cédigos culturais, as quais
estdo em constante possibilidade de atualizagdo em vista dos interesses da
populacao étnica envolvida (OLIVEIRA, 1988).

Portanto, a instalagdo do Posto de Atragado Krénau, ndo impds uma légica que
anulou o modo de organizacéo social dos Guarani Nhandewa e dos Kaingang que
estavam sob esta constru¢ado do grande cerco, ndao devemos ler esta situagédo como
se ocorresse um apagamento das concepgdes identitarias e de unidade destes,
porém também nao ha de se desconsiderar que o contato ocasiona mudangas, mas
estas devem ser analisadas considerando como o grupo indigena tomado aqui
enquanto um grupo étnico insere novas questdes em sua organizagdo e como
reinterpretam e reorganizam, através destas novas questbes, seu modo
organizacional préprio, pois devemos considerar que um modo organizacional € um
processo dialético entre concepgdes simbdlicas e um mundo material a partir do qual
se constituem relacdes possiveis. A énfase na situagdo histérica, nos permitira
destacar como outro processo, o de territorializagdo coloca-se de modo crucial para
que possamos entender a reorganizagao social dos Guarani Nhandewa da TYP na
contemporaneidade.

O processo de territorializagdo deve levar em conta ndo unicamente as
razdes do Estado, no que diz respeito as delimitacdes de terra e deslocamentos
impostos pelas agéncias indigenistas, deve também abordar as concepgdes
indigenas sobre estes processos, por meio das estratégias que acionam na
reorganizagdo social de seu modo de viver (OLIVEIRA, 2006). Os o6rgaos
indigenistas oficiais no Brasil foram, como vimos, o SPI e também, apds seu fim, que
se deu em 1967, a Fundacdo Nacional do indio (FUNAI), criado para substituir o
SPI. Os 6rgaos indigenistas podem ser analisados sob a chave do regime tutelar, o
qual Oliveira (2006) coloca como sendo o terceiro processo de territorializagdo pelo
qual passou os povos indigenas no Brasil, sendo o primeiro ligado a colonizagdo no

século XVI e o segundo refletindo os efeitos do processo de expansao do processo
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tutelar, oriundo do efeito da Lei de Terras de 1850, nos quais os povos indigenas
foram colocados na condigdo de agregados, ou seja, dependentes dos proprietarios
de terra.

A estes processos de territorializagcdo ocorrem as estratégias do regime
tutelar atualizadas pelos povos indigenas, a exemplo dos movimentos indigenas na
luta pela terra e nas organizagdes indigenas. Ao analisar as estratégias Oliveira
(2006) apresenta processos importantes para a compreensao da histéria da assim
chamada questéo indigena no Brasil. A primeira estratégia, apontada pelo autor, diz
respeito a conquista dos povos indigenas da condicdo de “indio funcionario” na
FUNAI, como isso passaram a dispor da efetiva possibilidade de entrar em jogo com
os indigenistas; Oliveira (2006) aponta que com isso 0s povos indigenas
conseguiram instaurar um canal de pressao junto a opinido publica. A segunda se
refere ao movimento indigena, que teve sua eclosao nas ultimas décadas do século
XX, ja nédo ligados a politica indigenista oficial, pois configuraram um novo modelo
de organizagao, tendo grande visibilidade de agéo politica, podemos observar nesta
estratégia a grande presenca de organizagdes nado governamentais (ONG),
sobretudo de vertentes vinculadas a igreja catolica. Esta estratégia consistia em
realizar as “assembleias indigenas”, com a presencga e participagdo das entidades
religiosas, e nestas se formou a categoria de “lideranga indigena”, papel no qual
este/a encontrava-se como porta-voz do movimento indigena perante a sociedade
civil e o Estado. Desta forma as ONG formavam o que Oliveira (2006) aponta como
indigenismo alternativo, na medida em que ela atuava como intermediaria no
movimento e com a elaboragdo das pautas das atividades organizativas das
populagdes indigenas. Por fim, a terceira estratégia, que decorre deste movimento
sdo as organizagdes indigenas, que decorrem da mudanga na Constituicdo Federal
(CF) promulgada em 1988 acerca do direito indigena, onde esses ja ndao mais se
encontram na condig¢ao de tutelados legalmente, sendo reconhecida sua capacidade
juridica de se auto representar. As agencias financiadoras comegaram a atribuir
recursos financeiros diretamente as populacgdes indigenas, as ONG passaram entao
a participar como aliadas que ofereciam assessoramento técnico quando as
comunidades indigenas solicitavam (OLIVEIRA, 2006).

Nesta pesquisa, estamos entrelagando como esses movimentos do direito

indigena e dos 6rgéaos indigenistas, através da colonizagdo do Parana e da atuacéao
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do SPI podem ser descritas sob a chave analitica da situacdo historica (OLIVEIRA,
1988), discutindo com isto o projeto de reorganizagdo social constituido pelo
agrupamento familiar da Tekoa Ywy Pora, que, sera descrito analiticamente, através
de suas trajetérias no proximo capitulo. A concepgado de agrupamento familiar
extenso é devido ao fato de se identificarem através da categoria familia. Todavia,
colocaremos que este agrupamento familiar extenso pode ser melhor apresentando
quando dividido em duas familias extensas em seu interior, sendo uma ligada ao seu
Enzo e outra ao de Laura.

Por hora, mostraremos parte das trajetorias territoriais do agrupamento
familiar de Enzo, e no proximo capitulo retomaremos esta trajetoria com maior
detalhamento, e também entenderemos os processos de unidade entre ambos os
grupos familiares, formando hoje este agrupamento familiar extenso, sobre o qual se

debrucga esta pesquisa.

1.4 O agrupamento familiar extenso da Tekoa Ywy Pora a partir dos seus

chefes: trajetérias pelas fazendas e Tl Laranjinha

Descreveremos, brevemente, o agrupamento familiar extenso da Tekoa Ywy
Pora a partir de Enzo e Laura. Enzo e seus filhos viviam na Tl Pinhalzinho?’, e em
1987 eles se deslocam para trabalhar em fazendas na regiao de Sao Joao do lvai,
mais precisamente no distrito de Ubauna, segundo seus filhos?®, em busca de
melhores condi¢cdes financeiras para o sustento da familia, permanecendo nestas
fazendas até por volta de 19922°, segundo narrou Joao, filho de Enzo. Durante estes
anos, de 1987 até o inicio dos anos 90, migraram com foda familia (Enzo, filhos,
noras), morando nas fazendas oferecendo-se enquanto m&o de obra. Estas

mudangas, com a vida nas fazendas marcam a histéria desse agrupamento familiar,

27 No capitulo 2, quando formos trabalhar acerca das trajetorias, com maior detalhamento, serdo
apresentados alguns graficos com a genealogia da familia de Enzo, assim como de Laura, a fim de
entendermos por onde passaram antes de formarem o que hoje identificam como TYP, e
compreendermos como se deu a unidade entre estes, logo os lagos que foram firmados.

28 N3o foi possivel conversar sobre estas questdes diretamente com Enzo na realizagio desta
pesquisa, pois 0 mesmo adoeceu e veio a falecer no dia em que eu cheguei para a realizagéo do
trabalho de campo.

2% Ocorre uma imprecisdo com as datas, como veremos ao longo desta dissertagéo. Alguns relatos
me disseram uma data, outros colocaram datas diferentes, e ocorre do mesmo informante dizer datas
distintas em conversas diferentes. Assim como, as pesquisas ja realizadas podem trazer ainda outras
datas, por isso estou colocando aproximadamente, dado a imprecisao.
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de modo tdo intenso que nos deparamos com situagbes nas quais alguns véo
esquecer e minimizar essa situagao vivida em seus relatos, passando por momentos
de negacao desta parte de sua trajetéria familiar.

Na realizagdo da pesquisa, estando na TYP, realizamos conversas com
alguns filhos de Enzo, buscando se informar sobre suas trajetérias de vida, onde
nasceram, onde moraram e como chegaram até o momento atual, além da vida na
TYP. Durante uma dessas conversas, acerca do periodo em que passaram em
fazendas, alguns diziam que nao queriam relatar sobre isso, porém Jodo, que € o
segundo filho mais velho, se sentia menos desconfortavel para falar acerca deste
processo, relatando inicialmente sobre o sofrimento que passaram, dado a escassez
alimentar pela qual viveram, narrando que muitas vezes tinham que comer somente
milho, pois era o que se tinha na plantagao na qual trabalhavam. Porém, analiso que
0 nao falar sobre estes processos nao se deve somente ao sofrimento e a escassez
alimentar, mas, sobretudo, por se tratar de viver em fazenda, visto que isto carrega
uma conotagdo negativa, pois destoa do que se tem como padréo cultural dos
indigenas, ao menos, no € do mundo guarani, € como veremos, ao longo da
dissertagdo, isso gerou um conflito em relacdo a legitimidade identitaria dos
mesmos, dos membros da familia do seu Nelson.

Passados estes anos na situagdo de viver em fazenda, Laura, que aqui
colocamos como chefe referéncia do outro agrupamento familiar, morava nessa
época na Tl Laranjinha. Sua irma, Alice, havia casado com Heitor, um dos filhos de
Enzo, o que ocasionou em um determinado momento em uma visita de Laura a
fazenda na qual estavam morando, segundo ela prépria narrou. A sua visita a fez
perceber a situagcdo precaria pela qual estavam passando, e isso gerou nela um
sentimento de que teria que “os tirar’ daquela situagao. Portanto, Laura, ao retornar
ao Laranjinha tenta uma rede de articulagdo para possibilitar outro viver para a
familia de Enzo, acionando com isso liderangas do Laranjinha. Todavia, este
processo nao foi simples, visto que, como ela contou, o cacique nao aceitou que
eles fossem morar no Laranjinha, porém, segundo a fala de Laura ela foi “teimosa”,
e continuou a acionar outros meios para conseguir fazer o transporte. Conseguindo
entdo, um caminhdo da Prefeitura para busca-los e leva-los a uma casa, que nao

estava sendo utilizada, no interior da terra indigena Laranjinha.
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Segundo os relatos da familia de seu Nelson, estas inser¢des no Laranjinha
foram atravessadas por muitos conflitos, pois os Guarani Nhandewa que |a moravam
nao os aceitaram, com a afirmagéo de que eles ndo eram indigenas, negando-lhes a
identidade de Guarani Nhandewa, processo no qual foram afirmados como se nao
fossem indigenas devido ao fato de serem, naquele momento, moradores de
fazenda, o que gerou o discurso de que estes queriam roubar a terra dos moradores
do aldeamento Laranjinha. Os filhos de seu Nelson com os quais conversei, narram
que a partir deste conflito, comegaram a acionar suas redes de parentesco com as
outras terras indigenas onde tinham parentes, para legitimar sua identidade
enquanto Guarani Nhandewa, entretanto, isso nao foi suficiente para que este grupo
fosse incluso totalmente como pertencente ao modo de organizagdo social dos
agrupamentos Guarani Nhandewa do Laranjinha.

O reconhecimento dos direitos indigenas no contexto juridico politico
brasileiro perpassa pela nogao de delimitacdo do territorio, que como vimos esteve
presente nas politicas coloniais e nas regulamentag¢des indigenistas, isto gera a
nocao de coletividade indigena a partir do vinculo territorial. O decreto n® 1.775 de 8-
1-1996, na Portaria n°14 consolidou uma discussédo acerca da interpretacdo sobre
as ‘“terras tradicionalmente ocupadas” (FILHO, 2005), a qual foi resultado
conciliatério do debate acerca de dois termos: “terras ocupadas”, defendida pelos
povos indigenas, e “terras permanentemente ocupadas” de interesses antiindigenas.
Esta portaria, consolidou-se em norma juridica por quatro situagdes previstas na CF,

no paragrafo 1° do artigo 231

(1) as areas habitadas pelos indios em carater permanente; (2) as
areas utilizadas para suas atividades produtivas; (3) as areas
imprescindiveis a preservacao dos recursos ambientais necessarios
ao seu bem-estar; (4) as areas necessarias a sua reproducao fisica e
cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢gdes. (FILHO, 2005, p.
125)

Devendo encontrar-se as quatro situagcbes “em conjunto e sem excluséo’,
perpassando a nogao de territorio, destacada em italico por Filho (2005) nos termos
areas. A definicdo das situagdes perpassa ainda por uma divisdo do material e
imaterial, como se as areas utilizadas para suas atividades produtivas fossem
deslocadas da area de sua reproducdo social. Uma outra problematica encontrada

com a portaria é o fato de que a participagado dos grupos indigenas, a qual a CF de
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1988 havia alterado, foi reduzida e limitada sob a participacdo por meio de
‘manifestacdo”, sendo esta facultativa e podendo ou ndo ser aderida pelo
coordenador do Grupo Técnico que esta a realizar o laudo da delimitacao territorial,
tendo ainda outro agravante, o resultado dos estudos estarao sempre na situagao de
possibilidade de contestacéo, sendo assim, “os povos indigenas que, de acordo com
o atual regime normativo, ainda n&o tiverem suas terras delimitadas dependerdo da
integridade de carater do Ministro que estiver ocupando a pasta, tanto quanto da
qualidade técnica do relatério e da proposta” (FILHO, 2005, p. 133), possibilitando
com isso concentracdo de poder em suas maos e aumentando as possibilidades de
negociagdes politicas com grupos de interesses antiindigenas.

O entrave nas lutas pela Retomada de terras tem sido cada vez mais
dificultado pelo sistema juridico brasileiro. As lutas pela Retomada do territério
perpassam com isto muitas situagdes que envolvem um sistema politico sob o qual
avalia se a terra é “tradicionalmente ocupada” pela populagdo em questéo, avaliacdo
que sao pelo quadro técnico e por determinacdes que muitas vezes parte de outras
negociacbes destes com grupos antiindigenas. Neste processo ainda ha o
envolvimento de antropdlogos e nossas teorias, pesquisas acerca do que é
tradicional de cada etnia, ou seja, neste jogo estdo envolvidos atores de diversos
setores, como vimos no decorrer do texto.

Levando em consideragao esta gama de atores e disputas acerca do que é
“terra tradicionalmente ocupada”, temos por outro lado as disputas acerca do
“tradicional” dentro das proprias comunidades indigenas, visto que estes participam
e estdo em atuacdo nestes debates. A populagédo indigena da Tekoa Ywy Pora
(Guarani Nhandewa, Kaingang e Xeta) no processo denominado de Retomada, que
vimos no inicio deste capitulo, acionaram tanto a categoria de Refomada territorial
quanto a de Retomada cultural. A primeira categoria carrega um significado explicito
de Retomada de uma area de terra, de um territério que ja pertenceu a seu grupo,
que devido aos processos de deslocamento, ja analisados, foram sendo invadidos
por nao-indios sob a protegdao do poder governamental. Ja a enunciacdo da
Retomada cultural advém, segundo a analise que aqui estamos fazendo, destes
processos nos quais enfatizam a reproducéo cultural, que sdo ancorados, muitas
vezes, em uma definicdo de cultura como fechada ao contato, desconsiderando os

processos ocorridos com esta populagado e seu modo de reorganizagéo social.
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A narrativa da Retomada cultural, aparece na TYP como um projeto de
“fortalecer a cultura” Guarani Nhandewa, vez que em suas trajetérias anteriores,
narram que ndo puderam desempenhar esta forma de se organizar. Analisamos com
isso, que ocorreu um deslizamento da categoria de Retomada territorial para a de
Retomada cultural, que nao por isso deixa a area territorial fora de seu
planejamento, mas que esta assume centralidade na medida em que nela houve a
possibilidade de construgdo de um projeto do viver bem, o qual estda sendo
construido desde que assumiram esta Retomada como cultural. Portanto, para que
seja possivel o entendimento destas categorias se faz necessario esmiucar a
trajetéria de um dos agrupamentos familiares extenso, de chefia de Enzo, no qual
observaremos como que sua trajetdria territorial foi ocasionando uma busca por um
projeto de viver bem que, embora esteja em atuagdo também estd em constante
construgcdo, por meio das disputas narrativas e do cruzamento de vivéncias
diferentes destes que hoje formam a Tekoa Ywy Pora.

A Retomada territorial e cultural nao sao, portanto, momentos separados, ao
contrario, sao intrinsecos, €& parte deste processo de reterritorializacdo e
reorganizacdo social desempenhado por este agrupamento familiar extenso,
planejamento que estava sendo colocado desde antes do evento em si e que nado se
encerrou com a ocupagao do local, mesmo hoje, apds aproximadamente 14 anos do
evento visto como “a Retomada”, eles continuam a experimentar novas formas, para
eles, de organizar estes aspectos, que colocam como culturais. Portanto, quando
separarmos a questao do territério da no¢cado de Retomada cultural, ndo se trata de
compreender como momentos distintos, mas de um esmiucar separadamente
devido a andlise e a forma que estou propondo de pensar o modo de organizagao do
viver Guarani Nhandewa desta Tekoa tendo como fio condutor central a construgao

de Retomada, por meio de um projeto de viver bem.
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Capitulo 2. O agrupamento familiar extenso da Tekoa Ywy Pora:

deslocamentos que constroem unidades

2.1 O Viver em fazendas e os deslocamentos de volta a um territério indigena

Antes de abordarmos a Retomada das terras onde habitaram os
antepassados dos Guarani Nhandewa e nas quais se implementou o Posto de
Atracao Krénau, precisamos entender processos da trajetoria de dois agrupamentos
familiares que trataremos como familias extensas, como ja foi explicitado no capitulo
1, visto que se veem e se tratam enquanto familia, que formam hoje o agrupamento
familiar da Tekoa Ywy Pora. Portanto, neste capitulo temos como objetivo analisar
as trajetérias das duas familias buscando relacionar as trajetorias e os processos
experimentados que propiciaram a Retomada do territorio que (re) constréi a Terra
Indigena Ywy Pora.

Enzo (1933-2019) da etnia Guarani Nhandewa, representado pelo numero
1430 na arvore genealdgica completa localizada no apéndice 13!, nasceu e cresceu
na Terra Indigena Pinhalzinho, localizada no atual municipio de Guapirama no
estado do Parana. Foi casado duas vezes, primeiro com Helena (18), uma néao
indigena, com a qual teve dois filhos, e depois Julia (15), uma nado indigena de
descendéncia italiana, com a qual teve nove filhos. Além destes Enzo também criou
Sofia (17), filha de Julia de seu primeiro casamento. Por volta de 1987, Enzo
desloca-se com seus filhos e noras para o distrito de Ubauna, no municipio de Sao
Jodo do Ivai no Parana, em busca de melhores condi¢cdes financeiras para prover
seus familiares, onde acabaram por desempenhar a funcdo de méo de obra nao
qualificada em fazendas na regido. Joado (1), filho de Enzo, com quem conversei, me
disse que seu pai “cacicava a familia”, no sentido de que tomava as decisdes e
levava todos juntos, podendo ser observado com isto que mesmo com a condi¢ao

de viver nas fazendas, algo ndo s6 muito dificil em termos materiais, € também

30 Todas as pessoas que podemos situar no apéndice 1 serdo narradas com um numero a sua frente,
entre parénteses para facilitar a localizagao na arvore genealdgica e na tabela referente a mesma.
Algumas pessoas ndo se encontram na arvore, por este motivo ndo terao um numero a frente.

31 A arvore genealdgica localizada no apéndice 1 refere-se a todos os parentes relatados por dois
egos. Jodo, representando o agrupamento familiar de Enzo. E, Laura, que narramos no capitulo
anterior como chefia do outro agrupamento familiar. Portanto tal apéndice ilustra todo o agrupamento
familiar extenso, podendo ser observado nestes os casamentos que o unificam como uma familia.
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avaliado negativamente por todos, por um periodo de tempo, o agrupamento familiar
permanecia unido. De 1987 até o inicio da década de 1990, viveram deslocamentos
em fazendas trabalhando em condigbes precarias, as quais geralmente s&o
ilustradas com a memoéria da falta de alimentos para compor a dieta avaliada como
desejavel, que sao percebidas pelas falas de que “passavam necessidades”.

Parte da familia de Alice (53), uma das noras de Enzo, que estava, junto a
este agrupamento familiar nas fazendas, morava (e mora) na T.I Laranjinha,
localizada no atual municipio de Santa Amélia®?, no Parana. Uma de suas tias, Laura
(151), foi Ihe visitar na fazenda, em Ubauna, e nesta ocasido percebeu a
precariedade pela qual sua irma e a familia de Enzo estavam passando. Narrou que
“a situacdo de vida deles era bem dificil”, e dizendo que ‘trabalhavam na roga e
estava passando muita necessidade”, o que a deixou friste com aquela situacéo,
ocasionando com isso o0 desejo de conseguir “um rancho” para eles morarem no
Laranjinha.

Laura afirma que quando voltou para o Laranjinha conversou com o cacique
da época, e pediu que ele arrumasse um lugar para que a familia do Enzo se
mudasse para la, mas o cacique negou dizendo que a familia dele ndo era indigena,
e que, portanto, ndo teriam espago dentro da Terra Indigena, porém, segundo as
palavras de Laura “eu era teimosa”, continuando com seus objetivos ela foi para a
cidade e conversou na prefeitura, tendo com isso conseguido um caminh&o para
busca-los. Ela narra que era uma sexta-feira e o prefeito concedeu o caminhao, mas
disse que ela precisava de um motorista, entdo foi conversar com um senhor que
nao é indio, mas que morava no Laranjinha, e que foi com ela para buscar a familia
de Enzo na fazenda em que moravam. Quando eles voltaram para o Laranjinha,
“‘pegou e colocou eles em uma casa”, como diz, que nao estava sendo usada, sem
contar para ninguém. Somente sua mae, Valentina (184), estava sabendo, pois ela
saiu as 4h da manha e disse que estava indo na fazenda. Assim, todos da familia de
Enzo chegaram ao Laranjinha. Laura disse que “o cacique reclamou muito, mas

b2z

depois ‘aceitou”. Neste momento, somente um dos filhos de Enzo, o Samuel (23),

nao foi para o Laranjinha, pois este estava em outra fazenda trabalhando, mas logo

32 Santa Amélia fica localizada no estado do Parana e teve como “pioneiro” da cidade Angelo Pavan,
da familia que, como vimos no capitulo 1, foi responsavel por doar as terras do Laranjinha no
momento da epidemia que assolou o Posto de Atragdo Krénau, sendo ainda uma das familias a
iniciar a colonizagdo e demarcagdo dos lotes na area tradicional Guarani. O municipio tem
aproximadamente 3.803 habitantes (IBGE,2010), sendo sua economia predominantemente agraria.
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depois foi também para esta T.l. Desta maneira, os lagos de parentesco que ja
existiam entre as duas familias, advindo da consanguinidade de Laura, tia de Alice
que é casada com Heitor (25), se fortaleceu devido as afinidades que foram se
desenvolvendo.

Como vimos no relato de Laura, o cacique da T.l Laranjinha negava ao
agrupamento familiar de Enzo sua identidade indigena. Quando questionada, por
mim, sobre o porqué disso, ela disse ndo entender, e falou que acha que é “por
preconceito mesmo” e colocou que muitos falam que o pai de Enzo, Artur (91), ndo
era indigena. Questionando entdo sobre a etnia de sua mae ela respondeu “sabe
que eu nao sei, parece que era’. Esta narrativa sobre a nao indianidade dos pais de
Enzo sé foi narrada a mim nesta ocasido, em nenhum outro momento tive acesso a
este discurso, acredito que pelo fato da minha circulagdo ser somente entre os
moradores da Tekoa Ywy Por3a, e talvez este discurso se faca mais presente entre
os moradores do Laranjinha. Entretanto os discursos de ndo reconhecimento de sua
indianidade se faz presente nos relatos acerca dos conflitos protagonizados pelos
indigenas do Laranjinha, visto que foi neste ambiente que se acirrou estas disputas
do carater étnico.

Acerca do momento em que sairam das fazendas para o Laranjinha, Jodo me
relatou que sofreram preconceito, pois diziam que todos do agrupamento familiar de
Enzo “ndo eram indigenas” e que “estes estavam la para roubar suas terras”; como
explicacdo surgiu algumas vezes a justificativa de que esse discurso se sustenta
devido ao fato de que sua mae, a segunda esposa de Enzo, era descendente de
familia italiana, gerando esse tipo de afirmativa: “isso é porque o pai casou com
italiana”. O fato do casamento de Enzo ter se realizado com uma nao indigena de
descendéncia italiana gerou fenétipos em seus filhos que destoam do que se tém
como imaginario do tipo fisico préprio do indigena e Guarani Nhandewa, como por
exemplo o fato de todos serem altos, em distingdo ao “tradicional” Guarani, que tem
estatura baixa e cabelos lisos e pretos. Relatam que uma forma de legitimar sua
pertengca étnica, comecaram a acionar o parentesco com seus familiares que

viveram/vivem na T.| Pinhalzinho®3, dentre outras. Todavia, mesmo com isto,

33 A Terra Indigena Pinhalzinho, reserva regularizada, fica localizada no municipio de Guapirama no
Parana. Sua populagdo, em maioria Guarani Nhandewa, segundo dados da Secretaria Estadual de
Saude Indigena contida no site do Instituto Socioambiental € de 129 habitantes, sendo a area de 593
(SESAI, 2013).
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continuaram a sofrer com o preconceito devido as suas caracteristicas fisicas e as
trajetdrias, parecendo que aqui a “morada em fazenda” tem um peso maior.
Passados aproximadamente 12 anos no Laranjinha, embora tenha ocorrido
neste periodo alguns deslocamentos, visto que muitos sairam para trabalhar em
outras localidades e que com 0s novos casamentos outros se mudaram; estas duas
familias, juntamente com outras familias, retomaram o antigo territério Guarani, que

fica a, aproximadamente, 12km da T.I Laranjinha.

2.2 Tenso6es que acionam novos deslocamentos: A Retomada do Posto Velho e

os novos desafios na definigcao da Retomada cultural

Além dos conflitos ja apresentados, acerca da indianidade da familia de Enzo,
a T.l Laranjinha, ja regularizada, vivia outra problematica advinda das politicas
indigenistas e que ja foram abordadas no primeiro capitulo: a extensao do territorio,
293 hectares, nao era suficiente para garantir o sustento e a organizagao social de
todos seus habitantes34, o que ocasionou processos de busca por recuperagéo (o
que € nominado de Refomada) das terras que antes eram ocupadas por seus
antepassados, e conhecidas entre eles como a do Posto Velho, dado que como ja
vimos, foi instalado neste local o Posto de Atragcao Krénau pelo 6rgao indigenista, o
SPI. Uma primeira demanda foi realizada ainda na década de 1980, antes da familia
de Enzo se mudar para o Laranjinha, todavia esta foi arquivada, ndo tendo
continuidade por parte da FUNAI. Na tese de Barros (2003) a autora aponta que
ocorria (naquele momento) a criagdo de um Grupo Técnico na Fundagdo Nacional
do indio (FUNAI) para Retomada da terra do antigo Posto Velho. Em 02 de
dezembro de 2004 conseguem, por meio do processo n. 08620-2728/04, o
reconhecimento desta terra como tradicional, segundo Faustino (2006).

Em meio a estas demandas, e a situagdo de desconforto na T.| Laranjinha
resultante do numero de habitantes e da extensao da terra e recursos disponiveis,
se fez reunides em torno da possibilidade de uma “Retomada” como meio de
pressionar o poder estatal pela recuperacao do territorio, implicando no processo

que levasse até a demarcagao do mesmo. Narram que em meio a essas discussdes

3 Hoje neste territorio vivem aproximadamente 246 habitantes, segundo dados apresentados na
dissertacao de Fernandes (2018).
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estavam presentes diversos atores, inclusive antropdlogos, além de um assessor de
um padre da regido, como meio de ajuda-los no caso da efetivagdo da Retomada,
que veio a ocorrer. Sendo assim, as mulheres decidiram que deveriam fazer o
evento da Retomada, e com isso sairam do Laranjinha rumo ao antigo Posto Velho,
e decidiram chamar a Retomada e a Aldeia / Terra para a qual se dirigiam de Tekoa
Ywy Poré (Aldeia Terra Bonita). Neste momento foram aproximadamente 27 familias
nucleares, no dia 05 de dezembro de 2005, como narram. Entre as familias que
participaram da Retomada neste dia estava a de Enzo, parte do agrupamento de
Laura, embora esta ndo tivesse “descido” com eles, devido ao fato de no momento
ser casada com um nao indio e residir na zona urbana da cidade de Santa Amélia,
além de outras familias que n&o tinham lago de parentesco direto com as duas por
nds analisadas nessa dissertacdo. O entdo cacique do Laranjinha, Luis (235), que é
casado com Isabela (188), irma de Laura, também havia “descido” na Retomada.
Neste momento ocuparam parte do territério onde ficava a casa do caseiro do sitio,

visto que ali tinham uma estrutura um pouco melhor para o acampamento.

Nos primeiros dias, temendo ac¢des violentas, os indigenas evitavam
circular pelo local. Conforme uma das liderangas de Ywy Por3,
devido as tensbes constantes foi necessaria a intervencdo do MPF
(Ministério Publico Federal) e PF (Policia Federal) para manter a
seguranga dos Nhandewa. Para findar os conflitos foi estabelecido
um acordo junto ao MPF em que os indigenas poderiam permanecer
na terra, mas ndo poderiam adentrar novas areas, devendo
permanecer nos 7,5 hectares de terras onde estabeleceram suas
casas, e aguardar neste pequeno territério, 0 moroso processo de
demarcacao. (FERNANDES, 2018, p.100)

Todavia, como também relata Fernandes (2018) e como foi possivel observar
nas idas a campo, a ocupagao € apenas da metade deste territorio, visto que a outra
parcela do territorio € inadequada para a plantagao agricola e moradia, dado que se

trata de fundo de vale.

Com total escassez de areas agricultaveis, os Nhandewa de Ywy
Pora vivem numa area aproximada de sete hectares e meio, dos
quais ocupam apenas a metade, isto pois, a outra parte esta
localizada num fundo de vale com intensa umidade do solo, tornando
inviavel a utilizacao de alguns espagos para a construgdo de casas
ou pequenos cultivos. (FERNANDES, 2018, p.77)
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Figura 8 - Area ocupada pelos Guarani Nhandewa da Tekoa Ywy Pora

, o
éEscaI: ,7c 100m '
Fonte: site google.com/maps. Acessado 20 de janeiro de 2020.

A imagem acima, retrata a area ocupada pelos Guarani Nhandewa da TYP,
da qual utilizam para seu dia-a-dia somente a parte onde observamos as casas e
uma parte pequena da mata. A ocupacgao, entretanto, tinha carater provisorio, com o
objetivo de pressionar o poder estatal por meio da repercussao midiatica, segundo
narrou Liz (172) - atual lideranga da TYP que na época da Retomada era crianga,
por volta dos 10 anos — e programavam ficar por volta de 20 dias acampados.
Porém, antes de passar este periodo houve no Laranjinha uma nova reunido entre
as liderangas, na qual escolheram outro cacique, despossuindo assim Luis deste
papel. Entdo, as liderancas da T.| Laranjinha mandaram um recado para que as
familias da Retomada fossem buscar seus moveis no Laranjinha, visto que tinham
neste outro local suas casas estruturadas. Com esta situagao muitos perderam tudo
que tinham, pois levando seus méveis a0 acampamento os mesmos estragaram por
falta de lugar adequado para o armazenamento, dado que todas familias ficaram
dividindo espacos entre as trés constru¢gdes que ja estavam edificada a época da
Retomada e em barracos de lona, situagdo que perdurou por quase dois anos,
quando finamente conseguiram a edificagao de um prédio para o funcionamento da
escola e 0 mesmo para o posto de saude, dando possibilidade de algumas familias
se manterem financeiramente, pela ocupagcdo dos cargos publicos, e se
estabelecerem de outra forma. Essa rememoragao, durante a pesquisa se fez na
presencga de Laura, mae da Liz (ver no apéndice 1).

Entre as motivagbes pela Retomada se faz importante ressaltar acerca da
memoria que carregam consigo envolvendo os seus antepassados, que viveram

e/ou passaram pelas terras do antigo Posto Velho, e que é acionada com orgulho e
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felicidade por terem realizado a Refomada de um territério que sempre esteve em
suas memorias. José e Maité, pais de Gabriel e Benjamim que residem hoje na TYP,
sdo frequentemente acionados com grande respeito e importancia pelo que
representam na luta pela Refomada. Ambos habitaram aquelas terras nas quais se
estabeleceu o Posto de Atracdo Krénau. Jodo narrou que José foi o ultimo a sair do
Posto Velho (como se referem ao Posto de Atragdo Krénau), na época do surto de
malaria, e enquanto contava fez questdo de fazer as contas para lembrar em que
ano provavelmente ocorreu sua saida, tendo chegado a 1952, resgatando no
momento que contava uma memoria que tem de Jose, dizendo que naquela época
eles cacavam anta na mata, situagdo que hoje, com o desmatamento devido ao
aceleramento do agronegécio, ja ndo € mais possivel. Fernandes (2018) teve a
oportunidade de conversar com Maité e José, tendo narrado em sua dissertagcédo
alguns trechos importantes para o resgate da memoria do Posto Velho e do
Laranjinha, tendo em vista que toda esta area constituia e constitui a territorialidade

Guarani Nhandewa.

Eu fui pra la eu tinha uns 6 anos e fiquei até os 12... Tinha bastante
Guarani 14, mas o povo foi indo embora e ficou s6 nés. Ali estava
a turma da irma Maria, a mae dela, a Lica e o pai dela (Julio Brito
funcionario da CTNP), a turma da Julia, os pais dela. Tinha mais
gente que ndo conhego bem, porque eu era pequena, mas foram
tudo para o Laranjinha... Quando ndés morava ali, era na sede
(construida pelo SPI) tinha uns 12 cémodos, era muito grande, que
era para amansar os indios, e era s6 nés mesmos. Acabou ficando
s6 nés 3 ali. Nao tinha Kaingang mais la... Nao cheguei a conhecer
nao.

Na época que nés fomos, tinha um velhinho que morava la. O avd do
Luis que morava la na sede, e ele chamou nés la e nés ia fazer um
ranchinho e ele falou: “vem morar na sede, porque eu vou la para o
Laranjinha, ai vocés vao ficar olhando pra nés”.

Nos fazia roga, minha tia era muito trabalhadeira, quando nés estava
la, colhia 50 a 60 sacos de arroz, de feijdo. A Unica coisa que
comprava era sal e querosene. Mas a maioria era tudo dali que saia,
minha tia fazia farinha de mandioca, farinha de milho, engordava
porco, fazia sabdo. A gente vivia desse jeito. As vezes ficava doente
né, e nem os remédio a gente comprava, porque meu tio era
benzedor, ai quando via que a gente ndo estava bem, ele ia no mato
buscar remédio pra nés, e era bom o remédio. Ficamos 6 anos so
nos 3.

Nos saimos de la porque o meu tio bebia muito, e descombinou com
minha tia e foi embora. Ai ficou s6 nés duas. Ai eu tinha uns irmaos
que morava no Laranjinha e chamou: vocés nado podem ficar
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sozinhas aqui ndo, ai ficou sem ninguém a sede. Mas quando
passou uns 2 meses que nds viemos buscar a mudanga, ja tinha
gente branco morando ali na sede. Depois disso ndo teve mais indio
la ndo.

Os parentes do meu esposo foi enterrado ali no cemitério... os tios,
as tias. Eles vieram la do Arariba. Dizia meu finado sogro que
quando eles vieram de 14, eles vieram a pé até aqui no Laranjinha,
veio umas 03 familias. Veio meu sogro, um irmao dele e parece que
0 sogro da irma Laura (Teresa Alves Rodrigues, Ywy Pora, janeiro de
2017. Grifos meus). (FERNANDES, 2018, p.45)

Tanto José como Maité eram rezadores nativos Guarani, porém se
converteram ao pentecostalismo. Na pesquisa de Barros (2003, p.60), em que se
estudou sobre a conversao dos Guarani a Congregacéao Cristad no Brasil (CCB), ela
narra que “no inicio da década de 1990, José era o principal rezador da casa de
rezas na aldeia. A partir de sua conversdo a CCB, a Casa de Rezas foi desativada”.
Todavia devemos destacar, do relato transcrito por Fernandes (2018) a vivéncia que
ambos tiveram nas terras do Posto Velho, e o fato de seus antepassados estarem
enterrados no cemitério localizado no interior desta area, visto que esse fator se
constitui enquanto um elemento importante na escolha do local de Retomada, visto
que ndo é qualquer terra que se constitui como objeto possivel de uma Retomada,
mas sim aquela que tem uma histéria, um Tekoha.

José e Maité conseguiram voltar a viver nestas terras, devido ao movimento
de Retomada, faleceram em 2016 e 2017, respectivamente, e sempre que os que
vivem hoje em TYP vé&o falar sobre os dois dizem com orgulho que ambos
conseguiram retornar a terra que viveram para terminar sua vida no local que
marcou sua infancia. Na Mostra Cultural Nhandewa da TYP de 2018 fizeram uma
homenagem a Gabriel e Benjamim com um retrato de seus pais relatando a
importancia e a forga deles para o movimento de Retomada.

Laura também conta que sua méae, Valentina, viveu no Posto Velho antes da
epidemia de malaria, dizendo que sempre pensava em um dia poder morar no local
ao qual sua mae sempre se referia quando ia contar a prépria histéria. Embora os
pais de Enzo n&o tenham morado tanto tempo nas terras do antigo Posto Velho,
seus filhos narram que Enzo sempre contava das visitas que realizava com seu pai,
utilizando o cavalo como meio de transporte, e iam visitar os parentes que la
residiam, mesmo que isso tivesse ocorrido quando ainda era novo. Relatos como

esse, da esperanga de um dia poder morar no lugar que os pais e avls
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contavam/contam sdo comuns entre os adultos e também entre os jovens da TYP,
que como podemos perceber, com o relato de Jodo, ha um resgate na memodria de
detalhes associados a caga e ao “bem viver”, lembrando dos animais que haviam na
mata (cagando anta) e da beleza dos rios que compde esta territorialidade.

As motivagdes por esta Retomada, como vimos, sdo amplas, envolvendo
questdes praticas acerca da falta de espaco no Laranjinha, situagbes de conflitos,
envolvendo a nao aceitagcdo da familia de Enzo, como também as motivacdes
cosmoldgicas, recuperando a dimensado de uma terra tradicional na qual viveram
seus antepassados e onde alguns encontram-se enterrados. Porém, além destas
motivagcdes, temos ainda os conflitos resultantes da atuagdo das igrejas
protestantes, de cunho proselitistas e que se instalaram nesta T.1, que s&o descritos
pelos préprios indigenas enquanto elementos da Retomada. Desta forma, o
movimento de Retomada do territério esta entrelagado com o que chamam de
Retomada cultural, sendo observado que a luta pela demarcacéo de seus territérios
tradicionais esta estritamente conjugada a uma luta pela reativacdo de signos e
praticas culturais Guarani Nhandewa que, segundo colocam, ndo era possivel
desenvolver no Laranjinha, tendo em vista a influéncia do protestantismo nesta outra
aldeia, que como vimos ocasionou o fechamento da Casa de Reza devido a
conversao dos rezadores. Todavia, dentre as 27 familias que fizeram a Retomada o
discurso acerca do que seria a Retomada cultural nao se mostra capaz de gerar um
discurso com coesao, ocorrendo com isto disputas que desencadearam a saida de
parte do grupo da area de Retomada. Fernandes (2018) aponta uma discussao
sobre os deslocamentos como meio de evitar confrontos diretos, que podemos

elencar como outro elemento impulsionador da Retomada.

Os deslocamentos e os desmembramentos entre os Guarani quando
ha rivalidades, foi discutido por varios autores, como Levi Marques
Pereira (1999) e Deise Lucy Montardo (2002). Para os autores, o
caminhar esta relacionado a organizacdo social Guarani, estando
presente inclusive no mito. Numa situagdo de descontentamento,
para Montardo (2002) o deslocamento se apresenta como um
mecanismo de se evitar confrontos diretos. “[...] O caminhar como via
de evitar o confronto e de obter alegria, esta no mito. Chamorro
lembra que, quando Nanderu fica brabo com Nande Sy e parte,
ocasiona um processo migratorio, no qual a primeira a migrar é
Nande Sy” . (FERNANDES, 2018, p. 64)
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As narrativas em torno do conflito, sobretudo a de Miguel (30), colocam que
um dos objetivos principais do grupo era a construgado da Casa de Reza, Oy Gwatsu
e do grupo de Mborai, grupo de canticos sagrado, e, portanto, no inicio da
Retomada o fizeram, assim como iniciaram um movimento de reativagdo da lingua
Guarani Nhandewa, vez que a maioria dos que viviam e ainda hoje vivem na aldeia
s6 falava a lingua portuguesa, situacdo que vem mudando aos poucos ao longo
destes anos. Todavia, quando comecaram a discutir sobre outros aspectos da
organizagao social do grupo ocorreram conflitos, ocasionando a divisdo do grupo em
dois lados, sendo que um dos lados queria, como dizem, “viver como os Guaranis
antigos ao maximo”, o que inclui na recusa pelos acessos a bens que possuem na
vida contemporénea e o outro considerava desejavel ser Guarani e incorporar
aspectos da cultura ndo-Guarani e Ocidental no cotidiano. Uma das questdes muito
relatadas € que este grupo nao queria aceitar instalagdes elétricas nas casas, assim
como nao queria que as casas fossem construidas de alvenaria, defendendo que o
chao fosse de barro batido, além destas questdes outras sobre o que seria certo ou
errado na cultura Guarani e outras desavencgas entre familias, acabou gerando essa
ruptura que desencadeou na saida do grupo a defender estas percepgdes por volta
de 2009, ou seja, passados 4 anos da Retomada.

E claro que na pesquisa ouvimos essas questdes apresentadas por aqueles
que permaneceram na TYP, o que implica numa narrativa de um dos lados em
disputa. Por outro lado, consideramos que € possivel exercitar uma discussao que
nos traz para o centro dessa dissertacdo: o que aprendemos ao ouvir e observar o
exercicio dos Guarani que estédo vivendo em Ywy Pora.

Entado, estas narrativas podem ser analisadas sobre o viés da essencializagao
do que é a cultura Guarani e das perspectivas sociais que se tém da populacéo
indigena de modo geral, e em como o contato com discursos estatais e midiaticos
corrobora em tais repercussodes. Os atores que participam deste debate do que é “o
indio no Brasil” muitas vezes sdao marcados por concepg¢des nas quais a cultura
indigena apresenta uma esséncia fixa, como se os contatos vividos e todas as
situacdes pelas quais passaram nestes 520 anos nao tivessem qualquer influéncia
em seu modo organizacional, ou seja, uma concep¢ao estatica acerca dos
elementos diacriticos dos povos indigenas. Uma vez que o Estado brasileiro, por

meio, por exemplo, da Portaria FUNAI n°14/1996, que tratamos no capitulo anterior,
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e que cria mecanismos formais / legais de atestar o que é tradicional a um povo,
ocorrendo um movimento de resposta no qual podemos observar grupos indigenas
lutando para se manter o mais préximo possivel de formas de viver de seus
antepassados, ndo no viver bem cosmolégico, mas de forma a se contrastar com os
bens adquiridos nas relagbes interétnica e com nao-indios. Ja outros grupos
indigenas partilham o discurso contrario, de que a auto identificacdo indigena, e,
portanto, sua pertenga étnica, permanece independente dos contatos que os
atravessam e das mudangas no modo de organizagdo social, como podemos
encontrar nas discussodes de Fredrik Barth (2000) sobre as fronteiras étnicas.

Todavia, antes de ocorrer o deslocamento destas familias, houve mudancgas
importantes a respeito do processo juridico em torno da demarcagao das terras da
TYP

Em abril de 2007 foi assinada a portaria declaratéria da Tl Ywy Pora
pelo Ministro da Justica Tarso Genro. Esta medida, de acordo com
Villares (2013) se relaciona com a conjuntura politica gestada no
inicio do segundo mandato do presidente Luis Inacio Lula da Silva,
visando uma maior aproximagdo com o movimento indigena e uma
ruptura com a gestdo de seu mandato anterior, que pouco avangou
em relacdo as demandas desses povos. Com isso, Tarso Genro “[...]
elegeu sete areas para seu primeiro pacote de declaragdes de terras
indigenas, seis delas localizadas nos estados que mais se opuseram
aos direitos indigenas” (VILLARES, 2013, p.357). Esses estados
eram Santa Catarina, Mato Grosso do Sul e Parana.

Contudo, ainda em agosto de 2007 “[...] A Terra Indigena Ywypora
Laranjinha teve seu procedimento suspenso por decisdo do Tribunal
Regional Federal da 42 Regiao” (VILLARES, 2013, p.357). A
alegacao do advogado de defesa de um dos proprietarios com terras
na area em litigio, teve como base o laudo antropoldgico produzido
por Juracilda Veiga em 2004. A questdo colocada pelo mesmo
salienta que o mesmo teria sido feito para revisao de limites e nao
para a criacdo de uma nova terra indigena, como ocorreu com a
criacdo de Ywy Pora, que se tornou uma terra indigena
independente, com organizacdo social prépria, possibilitando seu
fortalecimento enquanto grupo e o levantamento de novas familias
extensas, ou seja, aspectos desvinculados das configuragdes
estabelecidas na outra Tl. (FERNANDES, 2018, P.69-70)

Estes desdobramentos ocasionaram um discurso de reprovagdo quanto ao
laudo realizado por Juracilda Veiga em 2004 e segundo alguns relatos a mesma
diminuiu a terra de 7 mil para 1.238 ha, que segundo narram foi uma estratégia para
gerar menos conflito, sendo esta ultima medida a que consta na Portaria Ministerial

de 2007. Outra questdo que gera confusdo diz respeito ao nome das Terras
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Indigenas pois uma vez que o pedido foi de revisdo dos limites, os documentos
ficaram com o nome T.| Ywy Por&/ Laranjinha e os dados que temos nos sites e
materiais do ISA e da Fundagao Nacional de Saude (FUNASA) séo divulgados desta
maneira, criando uma representacdo confusa da realidade, pois se coloca estes
territérios como unico, gerando com isso uma dificuldade analitica acerca dos dados
que dispdéem, tendo em vista que nao estao de acordo com o que podemos observar
na TYP. Por isso, apresentaremos os dados relativos a populacdo a partir de dois
meios: o0 levantamento de dados realizado nesta pesquisa e quando em alguns
momentos o levantamento realizado por Fernandes (2018), que recentemente
terminou sua pesquisa com os Guarani da bacia do Rio Cinzas.

Das 27 familias nucleares que estavam juntas nos primeiros anos da
Retomada 6 sairam devido as discordancias apresentadas, permanecendo 11
familias do agrupamento familiar extenso de Enzo e 3 pertencentes ao agrupamento
familiar de Laura. Segundo a pesquisa de campo, percebemos que com relagdo aos
dados populacionais, na TYP as outras 7 familias se mudaram, pois se casaram
com indigenas de outras localidades, sendo que este fluxo entre aldeias é bastante
comum. Pudemos observar, em campo, 0s processos de deslocamentos com as
familias nucleares que n&o pertenciam aos dois agrupamentos familiares extensos,
assim como a chegada de novas familias pertencentes ao agrupamento familiar de
Enzo, e embora ocorra os deslocamentos de membros da familia extensa de Enzo e
Laura, estes deslocamentos sempre acabam sendo de curta duragdo, em busca de
trabalho, e estes voltam quando podem a T.l, o que diverge das outras familias as
quais nos referimos acima, que foram se mudando sem perspectivas de voltar.

As narrativas acerca da Retomada do Posto Velho, pelas familias que estao
na TYP, se complementam quando discorrem sobre a vida que tinham, em
comparag¢ao com a vida que tém hoje na TYP, como podemos observar na conversa
com dois filhos de Enzo. Jodo me relatou que hoje tem uma “visdo mais cultural” em
comparagao com o Laranjinha onde vivia a “demagogia evangélica”’, contando-me
que foi batizado nesta religido e que “vejo o crime que cometi, estava deixando a
minha religi&o para viver uma por dinheiro”, hoje se preocupa com aprender a lingua
Guarani e com sua espiritualidade, caminho no qual o levou ao dom das ervas: “se
eu tivesse la ndo tinha ganhado o dom das ervas”, contou acerca do dom que

desempenha hoje com as ervas medicinais, na preparagao de chas, garrafadas e
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outras formas de remédio, chegando a ja ter sido procurado por uma pessoa da
cidade para curar problemas na perna, situacdo que conta, enfatizando que nao
aceitou nenhum dinheiro, pois ganhou este dom com sua espiritualidade Guarani.
Outro elemento destacado sobre os motivos pela Retomada e as dificuldades
encontrada no Laranjinha diz respeito a proximidade geografica que esta aldeia tem
com o centro urbano de Santa Amélia, o que segundo ele atrapalha na “manutengéo
da cultura”. Seu irmao, Miguel, continuou dizendo que quando morava na outra
aldeia ndo sabia o significado de ser guerreiro, e que néo conhecia, naquela época,
as liderangcas do movimento indigena, ao que Joao disse “aqui foi mais que uma
faculdade para nos”, comentando que foram obrigados a aprender sobre o
movimento indigena durante a Refomada. Finalizando estes relatos ele disse “nos
comegamos a viver depois do Posto Velho”, maneira pela qual denominam, em
muitas situagdes, a TYP. Estas narrativas demonstram a importancia atribuida a
‘Retomada”, ndao apenas como um reconhecimento do territério, mas sobretudo
como possibilidade de experimentagdes de viver bem projetado e negociado entre
os moradores desta Tekoa, que como podemos observar tem suas disputas e
discordancias internas relativas a como desempenhar o processo de reorganizagdo

social.

Nesse sentido, a nocédo de ferritorializagdo é definida como um
processo de reorganizagdo social que implica: 1) a criacdo de uma
nova unidade sociocultural mediante o estabelecimento de uma
identidade étnica diferenciadora; 2) a constituicdo de mecanismos
politicos especializados; 3) a redefinicdo do controle social sobre os
recursos ambientais; 4) a reelaboracao da cultura e da relagdo com o
passado. (OLIVEIRA, 1998, P.55)

Ou seja, a territorializagdo passa a ser definida como um processo de
reorganizag¢do social no qual ocorre a reelaboragado das formas de se relacionar com
a histéria, com o passado do grupo étnico em questao, o que envolve a forma como
narram suas trajetérias e como desempenham hoje a maneira pela qual os novos
relacionamentos serdo expressos e do mesmo modo negociam o estabelecimento

de signos acerca da identidade étnica diferenciadora.
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2.3 Genealogias e deslocamentos em centros urbanos, fazendas e territorios
indigenas: construcao de territérios e casamentos dos Guarani Nhandewa da
TYP3S

Em 2019, estavam na TYP 68 pessoas (Guarani Nhandewa, Kaingang, Xeta e
ndo indigena), dispostas em 17 casas, que descreveremos enquanto 17 familias
nucleares, visto que nas narrativas da Retomada a contabilizagdo foi realizada a
partir das familias nucleares, sendo que estas sdo compostas geralmente por uma
mae e seus filhos, ou um casal e seus filhos, como também adultos (avés) e seus
netos. Duas destas familias compdem, segundo a narrativa de Fabiano (76), casado
com Aurora (27) -filha de Enzo -, um Tekd, uma vez que Tekoa seria a definicdo
mais ampla de aldeia, enquanto Teko é utilizada como denominagao de um espago
de comunhao menor dentro da Tekoa, algo como o partilhar de um lugar comum,
trazendo com isso 0 exemplo de seu Teko, que seria a jungao de sua casa com a de

Maria (263), pois ambos tém uma cozinha em comum, e transitam nestes espacos,

35 A legenda referente as arvores genealdgicas que serdo apresentadas neste capitulo estd no
Apéndice 1, em que se apresenta a genealogia referente as duas familias extensas analisadas. A
elaboragao das arvores genealdgicas buscou ao maximo seguir as indicagdes contidas em Cajado
(1971), de maneira que as linhas horizontais que ligam os individuos por cima representam filiagcao, e
as que os ligam por baixo, simbolizam relacionamento, o que em geral, simbolizou casamento,
representado por uma linha cinza. Em geral tentou-se manter os homens (triangulo) a esquerda,
enquanto as mulheres (circulo) sdo colocadas a direita, em cada relagéo estabelecida. Desta maneira
o ultimo tridngulo a esquerda, em relagdo a um circulo, representa o ultimo esposo de uma mulher,
assim como o contrario. A excecao deste caso ocorre na relagdo de matriménio dos individuos 110,
111 e 116 (apenas presentes no Apéndice 1), sendo que por isso se destacou qual foi o primeiro e
qual foi o segundo casamento. Os filhos sdo, em geral colocados em ordem de nascimento (repare-
se que o numero dentro dos simbolos de género — tridngulo, circulo e losango — denotam a idade dos
individuos no momento da pesquisa, embora muitos ndo tenham apresentado a idade), da esquerda
para a direita, o que acaba ndo ocorrendo em casos de mais de um matriménio do pai ou da mae, o
que gera uma alteragdo na apresentagado dos filhos. Cada individuo é alinhado com sua geragao
(determinada por filiagdo e nao por idade), de modo que no casamento de um individuo da segunda
linha com outro da terceira, ambos permanecerdo em suas respectivas linhas, sendo seus filhos
colocados na quarta linha. As diversas sub-arvores apresentadas, s&o recortes da arvore completa
presente no Apéndice 1. Repare-se que existem linhas que cruzam os dois agrupamentos familiares,
sendo que se optou por apresentar as linhas de relacionamento destes casos como mais grossas,
para permitir melhor visualizagdo e maior destaque a estes cruzamentos. Quando apresentada
alguma sub-arvore, maneve-se as linhas mais grossas destes cruzamentos entre os agrupamentos
familiares, para manter o destaque presente no Apéndice 1. O Apéndice 2 é uma tabela com o
numero de identificagao e pseuddnimo dos individuos (cabe destacar que s6 foi atribuido pseuddénimo
aos que foram mencionados na dissertagdo). Também cabe observar que alguns individuos estéo
enquadrados e identificados com uma letra R, seguida de um numero. Este nimero, por exemplo R1,
significa Referéncia 1, sendo que tais simbolos visam facilitar a navegagao pela arvore, através da
tabela, onde encontram-se destacados de vermelho. Deste modo, ao tentar localizar algum individuo
na arvore através da tabela, sera possivel localizar o individuo de referéncia logo acima deste na
tabela, facilitando a localizacdo dos mesmos na arvore. Para a confecgao das arvores foi utilizado o
programa GenoPro.
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frisando que Enzo também participava desse Teko. A isso, colocou que entende os
filnhos de Maria como filhos seus também, e que elas o entendem enquanto pai.
Finalizando com a explicagdo de que é costume os indigenas criarem as criangas
juntas, dizendo que uma vez um branco disse: parece que vocés gostam de criar
filho dos outros? E ele respondeu que € isso, que criam junto mesmo.

Além da composi¢cdo do Teko que envolve a familia nuclear de Aurora e de
sua sobrinha Maria, ha outras duas ressalvas acerca das 17 familias que aqui
estamos abordando. Duas delas ndo pertencem, segundo a légica matrimonial ou de
consanguinidade comum a sociedade ocidental, ao agrupamento familiar extenso da
familia de Enzo ou da familia de Laura, todavia est&o inclusos de um modo geral na
nocao de familia que se tém com todos que estdo na Tekoa, embora ndo tenham
aparecido nas arvores genealdgicas das duas familias extensas com as quais
estamos dando mais énfase, visto que no momento da realizagdo do desenho da
genealogia n&do mencionaram estas trés pessoas, que estdo dispostas em duas
casas. E certo que no decorrer da pesquisa de campo e quando desse exercicio
enfatizamos a consanguinidade e alianga, pois buscavamos compreender os lagos
que uniam os moradores em Ywy Pora. A respeito de uma delas, Antdnio, nao
temos muitas informagdes, sé sabemos que é indigena e que pediu para o cacique
se poderia morar na TYP, sendo que o mesmo nao participa dos momentos
coletivos da aldeia, nao tendo, portanto, conversado com ele, como também néo o
visto em nenhuma ocasiao.

Os outros dois moradores que ndo compde as familias extensas com lago de
consanguinidade sdo Gabriel e Benjamim, que sdo irm&os. Gabriel tem grande
representatividade dentro da TYP e o mesmo é representante da regido sul na
Articulacao dos Povos Indigenas do Brasil (APIB), ocasionando com isto grande
participacdo do mesmo nos eventos e reunides sobre o movimento indigena e
circulando noticias com os demais da TYP. E, embora nd&o tenham lacos
consanguineos, os dois sao acionados em muitos discursos para lembrar a memoria
de seu pai José e sua mae Maité, vez que ambos habitaram aquelas terras que
formaram o Posto de Atragdo Krénau, como relatamos acima, e suas familias
viveram lacos de afinidade no passado, assim como continuam perpetuando nessa

Retomada.
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As demais pessoas estdo representadas no desenho da genealogia que
analisaremos a seguir. Quando realizamos parte desta coleta de dados, em 2019,
conversamos com algumas pessoas buscando construir uma arvore genealdgica
das familias, com o objetivo de apreender memorias e trajetorias, assim como
entender as relagdes de parentesco entre si, visto que somente com a observagao
isto ndo tinha sido elucidado a contento. Desta coleta fizemos o desenho da

genealogia que se segue
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Figura 9 — Arvore Genealdgica referente a Tekoa Ywy Pora
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Os simbolos que estao preenchidos com vermelho referem-se as pessoas
que moram na Tekoa Ywy Pora atualmente e que constroem conjuntamente o
movimento de Retomada, sendo que nido aparecem neste desenho, além das 3
pessoas ja explicitadas, a filha de Luisa (83) — casada com Carlos (28) — Larissa,
visto que quando me narraram sobre os casamentos de Carlos nao falaram sobre a
filha de Luisa em seu outro casamento.

Podemos observar na genealogia as pessoas que compde o agrupamento
familiar de Enzo e os que compbéem o agrupamento familiar de Laura, assim como
0s casamentos que cruzam ambos os agrupamentos formando o agrupamento
familiar extenso da TYP. Estes casamentos entre ambas as familias que deram
origem ao agrupamento familiar extenso da TYP ocasionou um processos de ruptura
por parte de seus membros com moradores de outras localidades, tendo em vista
que como narrou Liz (172), depois que casaram com membros da familia de Enzo
também passaram a sofrer com a n&o aceitagdo no Laranjinha, ou seja, a0 mesmo
tempo que estes casamentos geraram novas aliangas, outras foram fechadas, sendo
manifestado por alguns moradores que tem familia no Laranjinha a sensag¢ao de nao
se sentir bem quando visitam seus parentes ou vao a eventos nesta T.I.

Embora esta sensacédo de ndo pertenga ocorra com a T.| Laranjinha, quando
analisamos as trajetérias percorridas por estes, observamos esta localidade como
ponto comum, sendo ela territério que faz parte da histéria de cruzamento entre
ambos os agrupamentos, criando assim acesso comum em suas memdarias sobre o
viver nesta aldeia, como vimos anteriormente. A T.l. Pinhalzinho é recorrente como
parte do viver principalmente do agrupamento familiar de Enzo, tendo em vista que
esse morou a maior parte de sua vida nesta T.l. e foi Ia que criou seus filhos mais
velhos. A Terra Indigena Arariba também € mencionada, na tabela a encontraremos
como Arariba e Avai (municipios que engloba a area da T.l., no estado de S&o
Paulo), que foram as formas que denominaram, todavia, a T.l. possui 4 aldeias:
Kopenoti, Nimuendaju, Ekerud e Teregua, sendo as etnias presentes Guarani
Nhandewa e Terena, podendo em algumas pessoas aparecer a especificidade da
aldeia que morou (ISA,2019). Foi nesta T.Il. que Laura passou sua infancia,
retornando ao Laranjinha com 14 anos. A T.l. Mangueirinha, de maioria Kaingang e
Guarani, localizada no municipio de Mangueirinha-PR, aparece somente na

trajetéria de Luisa (83), que morava neste territoério antes de casar-se com Carlos
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(28), fato que também perpassou sua trajetéria, vez que ele foi a esta T.l. trabalhar.
A T.I. Bardo de Antonina perpassa de maneira comum pessoas dos dois
agrupamentos familiares e a T.l. de S&o Jerdnimo esta presente nos deslocamentos
do eixo de Enzo, assim como teve presente em sua vida, tendo em vista que morou
com sua filha Manuela (29) nesta aldeia, tendo muitos parentes, segundo conta seus
filnos. As duas ultimas estdo localizadas no municipio de Sao Jerénimo da Serra —
PR, e sdo compostas por Kaingang e Guarani Nhandewa.

Por fim, podemos observar trajetérias que perpassam a T.| Apucaraninha,
localizada no municipio de Tamarana — PR, sendo seu povo majoritariamente
Kaingang, esta terra indigena perpassa alguns deslocamentos para moradia como
faz parte das redes de afetividade da TYP, visto que sempre que tém oportunidades
se visitam entre si nos eventos festivos de ambas as T.l. Destacando também a
Tekoa Pora, localizada no municipio de Itaporanga — SP, a qual acionaremos a
frente acerca da auto identidade Tupi Guarani. Observemos entdo o mapa abaixo
com as T.l. aqui mencionadas a fim de elucidar as proximidades e distancias entre

essas, destacamos com um quadrado vermelho as terras indigenas em questao.

Figura 10 — Mapa referente as Terras Indigenas acionadas pela populagao da
Tekoa Ywy Pora
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Afora os deslocamentos pelos territorios indigenas também podemos
observar os deslocamentos entre areas rurais para realizacdo de trabalhos
temporarios e deslocamentos para centros urbanos também com a finalidade de
garantia de trabalho e ainda, entre os jovens, para realizacdo de estudos na
universidade, tendo em vista que com o Vestibular Indigena no Parana3® muitos
jovens indigenas passaram a cursar 0 ensino superior, vez que a selegao se da de
maneira diferenciada levando em consideracdo a lingua materna e o modo de
organizacao indigena.

Os deslocamentos entre centros urbanos e areas rurais, como as fazendas
nas quais trabalham e trabalhavam, apontam uma nova mobilidade que advém da
situacdo colonial tratada no capitulo anterior. Como podemos perceber, tanto os
alunos indigenas como os indigenas que saem em busca de trabalho tentam
continuar a operar com uma légica de lagos de parentesco em seus deslocamentos,
visto que buscar deslocar-se a lugares onde ja tem parentes, sendo proximos ou
nao, podendo, com isso, reproduzir, mesmo que minimamente, ambientes onde seja
possivel desempenhar seus modos de organizagdes sociais.

Elis Fernanda Corrado (2017) apresenta duas terminologias para expressar
os deslocamentos ocasionados com as frentes de expansao colonial, a changa e o
sarambi. O primeiro € relativo a estes deslocamentos em busca de trabalho, que
gera a auséncia, principalmente dos homens, que ficam por longos periodos
afastados de seu agrupamento familiar nas safras ou colheitas pela regido Sul.

Porém, além dos deslocamentos por parte dos homens, podemos observar, na

% O Vestibular Indigena do Parana foi criado em 2002, sendo disponibilizadas 6 vagas nas
universidades estaduais e 10 vagas para a Universidade Federal do Parana, os candidatos
respondem a uma prova objetiva em lingua portuguesa, e uma avaliagdo oral que envolve aspectos
da sua vivéncia enquanto indigena, ainda ocorre outra prova que se da ou em idiomas estrangeiros
como inglés ou espanhol, ou na lingua materna indigena, podendo o candidato escolher a lingua de
sua preferéncia. Antes de 2019 as provas eram realizadas em um sé local, 0 que segundo me narrou
Elisa (43), Guarani Nhandewa da TYP, possibilitava a articulagao politica entre todos as terras
indigenas do Parana. Todavia, em 2019 o vestibular passou a ser regionalizado, o que foi criticado
por muitas liderangas e indigenas visto que enxergam isto como uma estratégia do governo atual de
desmobilizagdo dos encontros entre os indigenas do Parana. Além do processo seletivo diferenciado
os alunos indigenas no ensino superior estadual/federal tém direito a uma bolsa de permanéncia para
arcar com os custo longe da aldeia ou os custos do transporte, entretanto mesmo assim podemos
perceber um indice consideravel de desisténcias, que, entre outros fatores, inclui a dificuldade em
firmar relagbes afetivas que supram a falta de seus lagcos familiares na Tekoa, por isso muitos
procuram por cursar em lugares onde ja tem outros parentes cursando, ou indigenas que o
conhecem, criando com isso uma rede de apoio, como pude observar quando Elisa (da T.YP.) E
Fernanda (205) - do Laranjinha - foram para Londrina e contaram com o apoio da irma de Fernanda
que ja estava morando nesta cidade, devido ao ensino superior € como suas casas eram lugares de
passagem de outros jovens indigenas ou parentes que iam até a cidade visita-las.
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TYP., a repeticdo deste formato para com mulheres, sendo que algumas realizam o
servico também na lavoura e outras se deslocam para trabalhar como diarista,
realizando o servico doméstico remunerado em grandes centros urbanos, situagao
na qual seus filhos ficam com as avés durante o periodo de realizagao do servico. Ja
0 sarambi é utilizado para denominar o esparramo, situagao ocasionada com a
chegada das frentes de colonizagdo, onde muitos povos foram expulsos de suas
terras tradicionais, como ocorreu com os antepassados dos agrupamentos familiares
aqui pesquisado. Observaremos, por meio dos casamentos e da genealogia parte
destes esparramos, tendo em vista que as familias foram desmembradas porque
foram se deslocando para territorios distintos, em busca de melhor qualidade de
vida.

Estes deslocamentos, que como tratamos no capitulo anterior sdo analisados
em muitos estudos através do Oguata, constituem entre os Guarani Nhandewa da
Tekoa Ywy Pord numa mobilidade territorial, que é valorizada e deve ser mantida
através da afinidade e das boas relacdes entre os parentes que se encontram
nestas outras aldeias. Enzo3’ sempre dizia que gostava muito de visitar os parentes,
por isso sempre estava a passar um tempo nas demais aldeias onde seus filhos
estavam residindo, quando adoeceu sempre demonstrou contentamento em receber
estes parentes em sua casa, como vimos acerca do Oguata com Silva (2006) no
capitulo anterior. Para que o parentesco continue a operar € importante que se
mantenham as boas relagdes, do contrario a mobilidade € encurtada, visto que se
perdera com isso aliangas com estes outros territérios.

A preocupacgao com a manutengao da boa relacdo foi observada tanto entre
adultos como entre uma crianga, Lucas (90) de 11 anos, filho do cacique na época
da conversa, quando foi me encontrar na estrada para me levar para sua casa me
contou de um conflito que houve entre os jovens da TYP com alguns homens do
Laranjinha e apdos narrar este caso me disse algo assim: desse jeito ndo vamos mais
ter aldeia para ir em festas, visto que ficariam “manchados” para a outra aldeia. Seu
irmao, Mateus (89) de 15 anos em outra ocasiao quando houve um conflito na T.I
Apucaraninha, expressou a mesma preocupacao dizendo: com que cara que a gente
vai nas festas do Apucaraninha agora. A preocupacao recorrente com a “festa” nao

deve ser vista de maneira simplificadora e restrita a uma dimensao simpléria de

37 Enzo faleceu em abril de 2019 na TYP.
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diversao, a “festa” reflete os momentos onde os compartilhamentos de memdrias e
estas situagdes também séo esperadas para que possam conhecer outros indigenas
e ter a possibilidade de firmarem relacionamentos afetivos, além de que sao estes
momentos, aparentemente somente festivos, que possibilitam as aliancas entre as
liderancas dos territérios indigenas.

Os adultos também desempenham estas preocupacdes, visto que estes
conflitos acarretam diretamente em mudangas na organizag&o social mais ampla da
aldeia, ao passo que podemos observar na atuagéo das liderangas, principalmente
na do cacique, o qual faz reunides com a comunidade a fim de orientar, sobretudo
0s mais jovens, em suas condutas quando saem de sua aldeia, assim como €
acionado quando ocorrem os conflitos realizando conversas diretamente com a
pessoa envolvida. Nas situagdes que presenciei, visto que fiquei algumas semanas
na casa do cacique, ou que soube relatos, foram as proéprias liderancas das outras
aldeias que o contataram para tratar o ocorrido.

A medida que estes conflitos podem gerar rupturas, como vemos com as
preocupacdes, eles também podem exacerbar o quao forte esta a relagdo. Em uma
das ocasides o cacique foi acionado para resolver um conflito com seu sobrinho, que
naquela ocasido ja ndo estava morando na TYP., porém pelo fato dele ter os
parentes consanguineos nesta Tekoa as liderangas foram chamadas para a
resolugdo. Apds passar o dia na T.l. Apucaraninha tentando resolver a situagao,
quando chegou em sua casa ele disse: - “nossa, ndo sabia que a gente tinha tanto
parente no Apucaraninha”, comentando sobre como foi importante os parentes de la
terem ajudado quando ocorreu as tensdes entre duas terras indigenas, derivada da

acao de um de seus membros.

2.3.1. Genealogias e casamentos: trajetorias e formagao da organizagao social

Os deslocamentos, assim como as aliangas que vao se perpetuando entre as
comunidades tanto advém de casamentos como promovem novos casamentos entre
suas populagcdes. No momento da coleta de dados encontramos entre a populagao
da TYP. 12 casamentos existentes, sendo 4 deles com ndo indigenas, 2 com
Kaingang e 6 com Guarani. Ressaltamos que no momento das conversas as

perguntas eram acerca dos lugares pelos quais passaram e da etnia das pessoas
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com quem se relacionaram, sendo que quando a etnia era Guarani Nhandewa estes
somente diziam Guarani, sendo possivel perceber que a especificidade Nhandewa
geralmente é acionada nos momentos de eventos nos quais expressam, por meio de
cartazes e divulgacao, a especificidade Guarani Nhandewa. Em uma das conversas,
Miguel (30) chegou a me dizer que nao sabe mais se o certo & dizerem que sao
Guarani Nhandewa, visto que alguns estudos realizados apontam para uma
definicdo enquanto Tupi-Guarani, enfatizando a situacdo em que um historiador
apresentou a ele este debate.

Sobre este ponto gostaria de destacar a pesquisa de Almeida (2011), a qual
estudando um grupo que até entdo se autodenominava Guarani Nhandewa, da
Tekoha Pord - Itaporanga-SP, que consta na figura 6, comegcam a reivindicar a
denominagdo de Tupi-Guarani, dizendo que sdo descendentes de Tupiniquim e
Tupinamba com Guarani; a autora coloca que esta demanda surgiu, segundo relatos
que ela teve acesso, apos o0 grupo migrar para esta nova terra, e também o fato do
grupo participar de eventos que diziam que os Tupi-Guarani estavam extintos. Em
meios a estes processos eles comegaram a dizer que foi um erro do branco os
chamarem de Nhandewa, visto que este termo designa “todos nos”, “nossa gente” —
como vimos no capitulo 1 -, emergindo também a questao da lingua, se colocando
como falantes do verdadeiro Tupi-Guarani.

Acreditamos com isto que a questao expressa por Miguel esta inserida tanto
num movimento advindo dos estudos que o historiador apresentou, como das
relagdes de pertenga étnica Tupi-Guarani da Tekoa Pora, visto que estas T.l tem
lagos de afinidades entre si, que, como exemplo, foram juntas ao Acampamento
Terra Livre de 2019 (ATL), no qual liderangas da TYP tendo conseguido um 6nibus
dividiram as vagas entre algumas T.l. e estudantes universitarios indigenas ou néo,
tendo nesta ocasido vagas para a TYP, Laranjinha, Pinhalzinho e Tekoa Pora.
Todavia, como este debate apareceu somente nas falas de um dos informantes
continuaremos a denomina-los como Guarani Nhandewa ou, como colocam,

Guarani.

2.3.2. Dos casamentos de Guarani com nao indigenas: implicagées acerca da

pertenca étnica e do resgate cultural

81



Quando estavamos realizando a genealogia além de perguntar sobre as
trajetérias também perguntamos a qual etnia a pessoa em questdo pertencia, no
caso aqui tratado denominaram estes casamentos como de Guarani com nao
indigena, além disto é importante ressaltar que estamos usando a categoria
casamento para os relacionamentos que estes identificaram como casamento, nao
fazendo distingdo se o casamento se deu de maneira formal/legal. Outra ressalva
que merece destaque se deve ao fato de que muitos ndo tinham certeza do nome
completo, lugares que passaram, idade e em alguns casos isso ocorreu também
com a pertenga étnica, portanto os dados aqui apresentados podem mudar a
depender de quem seja o0 ego, e devemos contar com a possibilidade de imprecisao
das datas e trajetorias, visto que as memdrias séo diferentes acerca de um mesmo

tempo histérico a depender de quem narra e quem as acessa.

Figura 11 — Arvore genealdgica: Familia de Jodo
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Observamos acima o numero 6, relativo a Ana, nascida em Santa Amélia-PR
cidade mais proxima a TYP. ja havia sido casada com um outro indigena, também
da etnia Guarani, fato esse que gerou seu deslocamento a T.l. Laranjinha, local
onde morava seu ex-marido, que no evento da Retomada desceram juntos ao Posto
Velho. Apds sua separagao veio a casar-se com Jodao, mantendo-se na TYP.
Quando Joao, nosso ego, foi me dizer acerca da pertenga étnica de sua esposa ele

disse: “ela ndo é indigena, mas esta desde os 14 anos morando em aldeia”. Esta
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colocagado nos mostra que embora ela ndo tenha pais indigenas o fato dela morar
dentro de terras indigenas ha muito tempo, visto que hoje ela tem 39 anos, sinalizou
a necessidade de destaque pelo interlocutor. Em outros momentos, seu cunhado,
irmao de Jodo, nos disse acerca de Ana que ela ndo se intrometia nas questdes
politicas da aldeia, demarcando que esta se coloca em seu lugar de nao indigena
perante as decisdes; no momento ele me dizia isso comparando a outras situacdes
em que esposas nao indigenas comegam a se colocar como indigenas perante
pessoas de fora da aldeia, o que segundo ele gera constrangimento a populagao
indigena, dizendo ser uma vergonha tal situagcdo. Nos casamentos anteriores de Ana
ela teve 5 filhos, dos quais a menina mais nova, Sandra (13), mora atualmente com
eles na TYP., e os demais na cidade, ja tendo morado na TYP. anteriormente e
visitando-os com frequéncia. Jodo também teve outros casamentos anteriores ao de
Ana, sendo um dos casamentos com Bruna (3)%%, que reside no Laranjinha, irma de
Amanda (88), que hoje € sua cunhada, casada com o Miguel. Nesse casamento de

Joao teve dois filhos Pedro e Guilherme, que moram com ele e Ana.

% Sobre Bruna me disseram que o pai é Kaingang e a mae é Guarani com Terena. E, embora sua
irma Amanda — casada com Miguel- também tenha a mistura com as trés etnias, nesta a énfase na
pertengca Guarani foi mais destacada.
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Figura 12 — Arvore Genealdgica: Familia de Samuel
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Acima, observamos o numero 38, Amélia, da cidade de Guapirama, municipio
onde se localiza a T.I Pinhalzinho, que é casada com Samuel (23), tendo realizado
com este os deslocamentos as fazendas que narramos anteriormente. Samuel,
antes de casar-se com ela teve um casamento com Camila (31), da etnia Kaingang
da T.l. Apucaraninha, e com Jéssica (33), ndo indigena, nestes casamentos teve 4
filhos, dos quais somente um chegou a morar por um periodo com Samuel e Amélia
na TYP. No casamento atual tiveram 9 filhos e todos moram atualmente na TYP.,
sendo que a maioria deles estdo nesta T.| desde a Retomada. Embora Amélia nao
seja indigena a mesma vivenciou com a familia de Enzo os deslocamentos em

fazendas e vive em territorio indigena ha pelo menos 30 anos.
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Figura 13 — Arvore Genealdgica:

Familia de Isabela
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Por fim, temos o casamento de Leticia, numero 242, ndo indigena, também da
cidade de Santa Amélia, que é casada com o Francisco (241) filho da Isabela (188),
irma de Laura. Leticia exerce atualmente o cargo de diretora da escola da T.I. e tem
uma filha, Heloisa (231). Além destes casamentos, que encontramos na TYP.,
podemos observar na genealogia geral em apéndice que contém tanto da familia
extensa de Laura como a familia extensa de Enzo, a presencga de 41 ndo indigenas.

De modo geral, o que se observa é que os casamentos sdo de homens
Guarani com mulheres nao indigenas, sendo que em algumas ocasides foi relatado
que muitas vezes o casamento de uma mulher Guarani com um homem n&o
indigena pode desencadear complicagbes, devido ao fato do homem querer se
apropriar/participar de questbes politicas da comunidade indigena. Todavia, como
vimos, isso pode acontecer também entre os casamentos com mulheres né&o
indigenas, ocorrendo com isso preocupagdes com a imagem que a aldeia vem a
passar para os ndo indigenas e para indigenas de outras localidades. Porém, ao
mesmo tempo, que temos estes relatos, Fernandes (2018) narra em sua dissertagao
a seguinte passagem: “(...). No caso dos brancos que ja vivem na aldeia, o cacique &
taxativo: [...] se vive na aldeia, tem que viver como indio (J.C.C. Cacique de Ywy
Pora, abril de 2018). O que, neste caso, quer dizer que deve participar das acgdes
coletivas” (FERNANDES, 2018, p. 188). Porém, ndo sdo tdo aceitas as
demonstragdes de pessoas nao indigenas que queiram participar de todas acgdes
coletivas, como vimos, o0 que denota certa dualidade ou situagbes que podem se
mostrar conflitivas a partir de argumentos étnicos, em que o n&o indigena deve
participar, mas respeitando os limites e fronteiras da sua condicdo de pertenca,
sabendo o momento de “sair de cena” para nao gerar conflitos.

Acerca destes conflitos, vém ocorrendo um movimento, entre as liderangas da
TYP., em torno da n&o aceitacdo de casamentos entre indigenas e nao indigenas.
As argumentag¢des colocam que o fato dos casamentos serem com nao indigenas
gera uma fragilidade cultural, o que vai na contramao do que estédo investindo com o
movimento de Refomada. Além das questdes relativas aos conflitos internos,
também ressaltam que muitas das T.l. ndo aceitam entre seus moradores a pratica
de casamentos com nao indigenas, o que ocasionaria, no caso de uma reintegragcéo
de posse, em muitos casais sendo forgados a um deslocamento fora de territérios

indigenas. Por isso, hoje a orientagdo é de que se casem entre indigenas, e caso
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isso nao seja respeitado o indigena ou a indigena com o casamento com n&o indio
tera que sair da aldeia, questdo que foi regulamentada por um documento interno
assinado pelo cacique. Outra argumentagdo colocada por Fernandes (2018) se
manifesta na fala de uma das liderangas da seguinte maneira “...] se estdo
reivindicando terras, precisam de indios para povoa-la (N.C. lideranca de Ywy Pora,
dezembro de 2016) (FERNANDES, 2018), questao que destaca a preocupag¢ao com
a demarcacao dos territérios indigenas.

Sobre o documento relativo a esta questdo Fernandes (2018) destaca o

seguinte depoimento:

A miscigenacdo preocupa muito dentro de uma comunidade. Se
quisermos viver numa aldeia diferenciada, temos que ter esse
documento que colocamos aqui que regula a entrada de n&o indios
(desde finais de 2016). E o que acontece, eu enquanto cacique tenho
que pensar mil vezes antes para ndo ofender ninguém, pois quando
se fala nisso em reunidao, falam que esta ofendendo, que ¢é
preconceituoso.

Eu ndo queria filhos mesticos na aldeia, mas ai entra as disputas e
comegam as brigas. Mas nesta situagdo a pessoa deveria buscar
outro lugar. A orientacdo é, ‘casou com branco, vai viver la fora’.
(J.C.C. Cacique de Ywy Pora, abril de 2018). (FERNANDES, 2018)

Embora tenham documentado a questado dos casamentos com nao indigenas,
nao foi alterada a relagdo com os casamentos ja existentes na época da criagado do
documento, em 2016, assim como ndo se colocou em questdo a permanéncias dos
filhos de casamentos com nao indigenas, visto que como um dos meus
interlocutores me disse ndo partem da logica de contagem matematica por
porcentagem étnica, me dando como exemplo que n&o tem como quantificar quanto
por cento de cada etnia ou de nado indigena tem uma pessoa, destacando que “ou é
indio ou ndo é”. Este discurso, entretanto, se fragiliza em alguns momentos, como
pude observar quanto questionava sobre qual a pertenga étnica da pessoa (no
momento da genealogia), onde teve casos que como vimos e veremos, me disseram
a pertenca dos pais da pessoa tendo dificuldades em enquadra-la em uma so etnia,
mas sem colocarem que seria 50% de um e 50% de outro.

Faz-se importante destacarmos, em meio a este debate, que a pertenca a
condigdo de Guarani n&o foi esclarecida, no campo, se segue a logica patrilinear ou
matrilinear, todavia como vimos, os casamentos com mulheres ndo indigenas tende

a ser menos reprovados do que ao contrario. Além disto, se expressa uma condi¢gao
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de indianidade através das redes de socializagdo dentro da aldeia, ou seja, uma vez
a crianga sendo socializada dentro de uma aldeia Guarani ela tende a ser
reconhecida como pertencente a cultura Guarani, questdo que foi expressada,
sobretudo, nos casamentos interétnico, como veremos a frente.

A isso Spenassato (2016) apud Fernandes (2018), pesquisando na T.l. Sdo
Jerbnimo diz que o parentesco e a identidade étnica estdo mais ligados a relagéo

social do que a consanguinidade

O parentesco, nesse sentido, ndo é questdo de sangue, embora
esteja relacionado. E mais uma relagdo social, marcada
principalmente pelas rela¢des de cuidado, educacéao e solidariedade.
A pratica da criagao pelo cénjuge da mae e da adogao e criacdo dos
filhos dos filhos (pelos avds) redefinem as orientagdes de parentesco
sem que haja grandes dramas familiares, como geralmente ocorre
nas sociedades ocidentais, onde a ideia de conexdo de sangue é
levada a sério e por ela travam-se intensos conflitos e desavencas.
[...] Acredita-se localmente que se adquire mais conhecimentos de
uma das partes constituintes, ou de uma das partes da familia, mais
do que da outra, por isso, apesar de haver o reconhecimento da
prépria dualidade constitutiva, geralmente as pessoas reconhecem
uma definicdo apenas, a etnia da qual se ‘puxou mais’
(SPENASSATO, 2016, p.135). apud (FERNANDES, 2018, p.181)

Portanto, o que podemos observar € que as relagdes sociais dentro da aldeia
vao moldando e constituindo o parentesco, ou seja, para além da consanguinidade
se faz importante a socializacdo. E através da socializagdo da pessoa dentro da
Tekoa que ocorre a possibilidade de identificacdo étnica diferente de sua
consanguinidade constitutiva, veremos a frente um exemplo de uma indigena filha
de mae Kaingang com pai ndo indio que devido a sua socializagdo com familiares
Guarani se identifica como Guarani.

Sendo assim a orientagdo para que os casamentos sejam realizados com
Guarani ou outras etnias ndo vém com um discurso carregado acerca do indio puro,
ou seja, o mais relevante é a auto identificagdo indigena independente das
constituigcdes étnicas na sua consanguinidade. Estes casamentos, que estdo sendo
realizados por muitos indigenas mestigos, tendo em vista que a familia extensa de
Enzo vem de casamento inter-racial, tem, nas palavras de Fernandes (2018, p.184),
como objetivo aproximar seus descendentes da categoria de indio puro, o que se

relaciona ao “resgate da cultura’.
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Além destas motivagbes devemos resgatar o inicio do capitulo quando
tratamos da negagéo da identidade indigena a familia de Enzo, situagdo que como
vimos atrela-se ao preconceito que sofrem por ndo apresentarem os fendtipos
caracteristicos da imagem que temos das populagbes Guarani, com isso, 0s
casamentos com indigenas podem também possibilitar as novas criangas tragos que
sejam mais aproximados destes estereotipos, e tendo em vista todo sofrimento
perpassado pelo agrupamento familiar de Enzo conseguimos entender esta

preocupacgao com as novas geragdes de Guarani Nhandewa da TYP.

2.3.3 Dos casamentos interétnico: autoindentificagdo pelas redes de
socializagcao

Ha dois casamentos de Guarani com Kaingang, o do neto (39) de Enzo,
casado com Lorena, numero 40, da T.| Bardo de Antonina, que podem ser
localizados na figura 8, e de Carlos (28), filho de Enzo, casado com Luisa, numero

83, da T.l Mangueirinha, localizado na figura abaixo.

Figura 14 — Arvore Genealdgica: Familia de Carlos
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Carlos casou-se anteriormente com uma Guarani Kaiowa, tendo neste
casamento duas filhas, uma das quais reside atualmente na TYP. com ele. Luisa
também teve outro casamento anterior, que ndo foi relatado no momento da
realizacéo da genealogia com o ego, Jodo, da familia de Enzo, mas que foi relatado
por ela em outro momento, sendo seus dois casamentos anteriores com Kaingang
da T.l. Mangueirinha com os quais ela teve um filho, que ficou em Mangueirinha e
uma filha, Larissa, que mora com ela e Carlos na TYP.

Houve outros casamentos com Kaingang, como podemos observar no
apéndice 1, sendo o total de 27 Kaingang na genealogia geral. Destes casamentos 5
sdo referentes aos que compde hoje a Retomada da TYP., e embora hoje os
casamentos ndo se mantenham, é importante serem analisados dado os lagos que
geraram. Destes 5, 3 deles séo de filhos de Enzo, sendo um com uma Kaingang da
T.I. Bardo de Antonina, outra da T.l. Apucaraninha e, por ultimo, da T.I.
Mangueirinha, com a qual Nicolas (26) casou-se com a prima de Luisa (83), ou seja,
estes lagos vao criando novas possibilidades de casamentos cruzados entre
familias. Um dos outros casamentos foi de um neto de Enzo, Caio (57), com uma
Kaingang também da T.l. Barao de Antonina.

O ultimo casamento a ser analisado remete a um momento anterior do
casamento de Enzo com Julia. Esta teve um casamento anterior com um Kaingang,
Joaquim (16), neste relacionamento teve uma filha, Sofia (17), a qual depois do
casamento de Julia com Enzo veio a morar com eles. Sofia teve 11 filhos, dos quais
3 apods seu falecimento veio morar com sua filha mais velha Maria (263) que ja
estava na TYP., visto que isto ocorreu em 2009. Sofia embora tenha falecido no
Laranjinha morou um periodo na TYP., tendo ido juntamente com seu agrupamento
familiar no evento da Retomada, em 2005. Maria e Livia (270), suas duas filhas das
quais temos mais informagdes, dado que residiam no momento da coleta de dados
na TYP., sdo filhas do mesmo pai e mae, lolanda e um nao indigena, entretanto as
duas apresentam maneira diferente de expressar sua identidade étnica, observemos

na imagem abaixo os casamentos de Sofia.
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Figura 15 — Arvore Genealdgica: Familia de Sofia
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Quando realizamos a arvore genealdgica com Joao, ego da familia de Enzo, o
mesmo nao relatou sobre as trajetorias de Sofia, por isso quando fomos analisar os
dados ficou perceptivel esta lacuna em entender o deslocamento de Maria e Livia,
utilizando com isso a estratégia de realizar uma conversa com estas a distancia, por
meio de redes sociais. Na conversa com Maria, esta relatou sobre os deslocamentos
de sua mae assim como sobre seus deslocamentos, e no final a conversa, mesmo
sem que fosse perguntado ela disse: “eu vivo na cultura guarani e me identifico
assim”, o que é importante enfatizar, tendo em vista que sua mée era filha de um
Kaingang com nao indigena. Ja sua irma, Livia, durante a conversa relatou que saiu
da terra indigena no meio de 2019 para morar na area urbana de Santa Amélia, e ao
relatar o porqué de sua saida, ela disse “Por eu ser Kaingang entdo ndo da certo
com guarani (...)".

Estes dois relatos sdao de duas irmas de mesmo pai, ndo indigena, e mae,
Kaingang. Se fossemos analisar somente pela consanguinidade ambas se
identificariam como Kaingang, e se a logica da patrilinearidade fosse aplicada ambas
seriam nao indigenas. Todavia, o que ocorre € uma distingdo da identificagao étnica
entre ambas, que pela nossa analise esta estritamente relacionada as suas
trajetérias e suas redes de sociabilidade. Maria, aos 17 anos, depois de passar por
algumas aldeias juntamente com sua méae, como pela T.l. Bardo de Antonina, Séo
Jerbnimo, Laranjinha e Pinhalzinho, decidiu voltar a T.I. Laranjinha para morar junto
do seu avd Enzo, que embora ndo seja seu consanguineo era inserido na logica de
parentesco como avd para ela. Sendo assim ela ficou com seu Enzo e seus tios e
primos, morando na T.l Laranjinha, tendo sobretudo grande apego afetivo pelos
seus tios Aurora (27) e Fabiano (76), os quais segundo conta “me ajudaram e me
deram muito apoio”, e, quando teve a Retomada foi juntamente com eles para a
TYP., e hoje, como vimos, formam uma Teké. Como ela disse, ela “vive a cultura
guarani” e é em meio a estas socializagdes que viveu e vive atualmente, compondo
a luta pela Retomada como todos outros da TYP. Ja Livia, diferente de sua irm3,
nao chegou a morar por tanto tempo, com a familia de Enzo, tendo em suas
trajetérias muitos deslocamentos que perpassam situagbes fora de territorios
indigenas, devido a possibilidade maior de acesso a trabalho, e, outro fator que
supomos ser de relevancia € manter um relacionamento com um nao indigena, ao

passo que foi menos incluida nas redes de socializagao Guarani.
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Todavia, se a logica da patrilinearidade n&o foi aplicada a identificagdo étnica
de Maria e Livia, ndo podemos supor que ela ndo possa ser acionada em outros
contextos, vez que pudemos perceber que ndao ha uma concepcado fixa da
etnicidade. Maria, embora acione a socializacdo em meio aos Guarani Nhandewa
para se auto identificar, usa do principio da patrilinearidade para identificar seus
filnos. Quando questionada sobre a pertenga étnica dos seus trés filhos, ela
respondeu: “a etnia da Mariana (265) e o Murilo (266) é guarani o pai deles s&o
guarani e o da Isadora (268) é kaigangue o pai dela é kaigangue”, os dois primeiros,
um casal de gémeos tem aproximadamente 16 anos e Isadora 6 anos, talvez devido
a idade de Isadora ainda n&o seja possivel saber a qual etnia ela “puxou mais”,
todavia a mesma nasceu e é socializada entre seus parentes Guarani, o que
surpreende ao fato da identificacdo dela, feita por sua mae, aderir a légica da
patrilinearidade, sendo importante ressaltar que Isadora n&do chegou a morar com
seu pai, visto que seus pais ndo chegaram a casar.

Portanto, ndo ha uma rigidez quando tratamos da pertenga étnica, esta
depende das negociagdes internas ao grupo étnico, e ndo somente ao grupo étnico
como um todo, mas ao agrupamento de familias que estabelecem e vivenciam uma
forma organizacional em conjunto, ou seja, o que estamos relatando nesta
dissertacdo acerca da auto identificagcao étnica e das aliancas entre os casamentos,
centro desta pesquisa qualitativa, ndo sera necessariamente encontrada da mesma
maneira em outros agrupamentos Guarani Nhandewa, pois embora pertengam ao
mesmo subgrupo Guarani sao atravessados diferentemente pelas situagdes
histéricas tendo assim suas especificidades organizacionais.

Na medida em que os atores usam identidades étnicas para categorizar a si
mesmos e outros, com objetivos de interacdo, eles formam grupos étnicos neste
sentido organizacional. Sendo que as caracteristicas que sao levadas em
consideragao ndo sdo a soma das diferengas “objetivas”, mas somente aquelas que
0s proprios atores consideram significantes. A isso Barth (2000) coloca que o
conteudo cultural das dicotomias étnicas parece ser analiticamente de duas ordens:
1) sinais ou signos manifestos — tracos diacriticos como vestuario, lingua, etc. e 2)
orientacdes de valores fundamentais — padrbes de moralidade e exceléncia pelos

quais as agoes sao julgadas. Essas formas podem mudar, se transformar, e apenas
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os fatores socialmente relevantes tornam-se préprios para diagnosticar a pertenga, e
nao as diferencas “objetivas” manifestas que sdo geradas por outros fatores.

Sendo assim, a pertenga étnica perpassa pela manifestagdo de sujeicdo a um
grupo étnico e ndo a outro, assim como possui como carater necessario a aceitagao
de auto identidade pelos outros membros do grupo étnico. Desta maneira, como na
TYP. ndo encontramos um discurso exacerbado na necessidade do “sangue”
Guarani, podemos encontrar casos como o de Maria em que foi a socializacéo e
aceitagao pelo grupo que definiu sua pertenga étnica. Da mesma forma como vimos
na nao aceitagao do carater étnico do agrupamento familiar de Enzo pelos indigenas
de outro territorio esteve presente o discurso de nao inclusdo, ou seja, ndo basta a
auto identificagdo como Guarani Nhandewa, fazendo-se necessario que os demais
do grupo étnico também aceitem a sua auto identificagdo para que possam todos
compor 0 mesmo grupo étnico.

Entretanto, como vimos nesta sess&do os casamentos se ddo com ndo
indigenas e com indigenas de outras etnias, aqui em questdo os Kaingang, isso
implica na presenca de fronteiras étnicas, que segundo Barth (2000) sao definidoras
do grupo étnico, sendo mais ressaltadas do que a matéria cultural que este abrange.
Para nosso caso, devemos pensar nesse aporte tedrico como meio de analisar a
complexidade das relagdes sociais encontradas na TYP. por meios dos casamentos
interétnico, ou seja, os indigenas de outras etnias assim como os nao indigenas nao
passaram a se auto identificar como Guarani Nhandewa por estar em territério
Guarani com um modo organizacional especifico deste agrupamento familiar
Guarani. Todavia, na medida em que estas relagcdes se dao, ocorre o que Barth
(2000) chama de simbiose ou comunidade de cultura, visto que estando ambos o0s
grupos étnicos desenvolvendo um modo organizacional dentro desta Tekoa espera-
se que as diferengas se reduzam, visto que a interacdo simultaneamente requer e
cria uma congruéncia de cédigos e valores. “Assim, a persisténcia de grupos étnicos
em contato implica ndo apenas critérios e sinais de identificagdo, mas igualmente
uma estruturacdo da interagao que permite a persisténcia das diferengas culturais”
(BARTH, 2000, p.35).

O contato entre diferentes etnias é constitutivo da identidade do grupo étnico,
visto que é através da situagcdo de contato que ocorre a elaboragao da identidade

étnica, como definido por Oliveira (1988):
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O contato interétnico é, ao contrario, um fato constitutivo, que preside
a propria organizagao interna e o estabelecimento da identidade de
um grupo étnico. (...) para um individuo localizado numa situacéo de
contato, onde estdo envolvidas igualmente diferentes culturas, a
adesado a seu proprio cédigo cultural ndo € um fato automatico,
compulsivo, mas passa pela percep¢ao da diferenca, da constatacao
da existéncia de outros padrbes e crengas, que podem ser
igualmente atualizados em contextos limitados e atendendo a
interesses ou vantagens setoriais. (OLIVEIRA, 1988, p. 58-59)

Desta maneira ocorre entdo uma comunhdo de valores, que como vimos nao
significa que os pertencentes a outras etnias passem a nao mais identifica-las, ao
contrario disto, nas narrativas acerca de quem compde o agrupamento familiar da
TYP estas diferengas foram ressaltadas, contudo elas sé&o reduzidas como meio de
possibilitar as relagdes entre os grupos étnicos que compde o agrupamento, 0 que
pode ser expressado com a participagdo de indigenas Kaingang nos ritos e
apresentagcoes da TYP, ou seja, momentos em que expressam sinais da etnia

Guarani Nhandewa.

Cabe destacar que esses Kaingang que passam a se estabelecer
junto aos Nhandewa, seja por motivos de casamento ou mudancgas
por questdes politicas, sdo incorporados ao grupo sendo integrados
nas atividades ali realizadas e, consequentemente, nas redes de
sociabilidades. No caso dos homens, alguns passam a participar da
danca do txondaro, utilizando as mesmas pinturas corporais; no caso
das mulheres, a utilizacdo de adornos, pinturas corporais e
participacao nos cantos. Cabe destacar que medida em que um
indigena passa a morar em outra TIl, estes sdo enredados no
cotidiano aldedo e em suas disputas politicas. (FERNANDES,
2018, P. 193)

Sendo assim, participam tanto das apresentacdes culturais Guarani
Nhandewa, usando os adornos que representam especificidades desta etnia, como
participam das apresentagdes culturais de sua etnia, sendo possivel observar
mulheres participando de ambas as apresentagées no mesmo evento, tendo em
vista que nas Mostras Culturais ocorre a apresentacdo de aldeias convidadas,

envolvendo a participagdo de Kaingang e Guarani Nhandewa de outras localidades.
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2.3.4 Dos casamentos entre Guarani e os desafios acionados

Sao cinco os casamentos atuais entre Guarani na TYP., e estes nos mostram
também ligagcdes entre outros territérios indigenas. Na figura 9, podemos observar
acerca de Isabela, numero 188, irma de Laura, que se casou com um Guarani, Luis
(235), que relataram ser de Arariba, local onde fica a T.I. Nimuendaju, este era o
cacique do Laranjinha em 2005 quando ocorreu o movimento de Retomada que
relatamos no inicio do capitulo.

Observamos abaixo, o casamento de Heitor (25), filho de Enzo, que € com
Alice, numero 53, filha de Isabela e sobrinha de Laura, uma Guarani que morava na
época que se conheceram no Pinhalzinho, acionamos Isabela anteriormente, visto
que foi através dela que a rede de novas possibilidades no deslocamento da familia
de Enzo para a T.l. Laranjinha ocorreu. O filho de Heitor, Vinicius, numero 54,
também se casou com uma Guarani, Melissa (55) da T.l. Sdo Jerébnimo, que no
momento da conversa disseram que seu pai € Guarani e sua mae é Kaingang, fato

que destaque momentos que a etnia nao € destacado de imediato.

Figura 16 — Arvore Genealdgica: Familia de Heitor
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Abaixo, observamos a irma de Heitor, Aurora (27), que também se casou com
um Guarani, Fabiano (76), também de Arariba. E, por fim, destacamos nessa sesséo
o casamento de Leonardo (42), representado na figura 8, que € neto de Enzo, e Liz,
que é filha de Laura, sendo importante destacar que Liz também considera Isabela
como sua mae, visto que morou junto de sua tia a maior parte de sua vida até casar-
se com Leonardo, como podemos observar no apéndice 1 as relagdes cruzadas

entre elas.

Figura 17 — Arvore Genealdgica — Familia de Aurora
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As discussdes e cobrangas em torno de casamentos entre indigenas, que
como vimos chegou a ser regulamentada internamente por meio de um documento
assinado pelas liderangas da TYP. afeta sobretudo os jovens, visto que sao estes,
majoritariamente, solteiros. Desta forma, podemos observar, além dos casamentos
elencados até aqui, relagcbes de namoro entre jovens Guarani da TYP e da T.I.
Laranjinha, sendo trés as relagdes que podemos destacar, e todas elas cruzam
ambos os agrupamentos familiares.

Na figura 8, podemos observar Elisa (43), neta de Enzo, filha de Samuel (23),

que tem um relacionamento com Caua (44), filho de Felipe (187), irmao de Laura,
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estando este morando na T.I. Laranjinha. No momento da arvore genealdgica com
Laura esta enquadrou os dois como casados, tendo em vista que na ocasido ambos
moravam juntos numa casa na cidade de Santa Amélia, pelo fato de cursarem o
ensino superior, o que facilitava o acesso ao transporte publico para acessar a
universidade. Porém, em agosto de 2019, ambos voltaram a residir cada um com
suas familias nas duas T.l. Manuel (47), neto de Enzo e irmado de Elisa, tem um
relacionamento com Lavinia (246), filha de Isabela, ambos sendo moradores da
TYP.

Por ultimo, tem o relacionamento de Sara (59), neta de Enzo e filha de Heitor
(25), na figura 12, com Bento (60), também filho de Felipe (187), e sobrinho de
Laura. Sara, devido aos estudos reside atualmente em Bandeirantes, todavia dado a
proximidade com a TYP. esta continua presente com frequéncia junto de seus
familiares, ja Bento reside atualmente em Curitiba-PR.

Além destes relacionamentos, que sao de certa forma mais consolidados,
também pudemos observar relacbes de paquera entre adolescentes, que se dao
com indigenas de outras localidades, sobretudo do Laranjinha, pela distancia
geografica possibilitar mais acesso a esta T.l. observamos também relagbes que
ocorrem em momentos de visitagado a outras T.l., em eventos. Estas situagées nos
demonstram que os mais novos tém buscado dentro das relagbes com indigenas
firmar seus lagos afetivos, seguindo com isto os conselhos das liderangas da TYP no
que colocam como fortalecimento da cultura indigena.

Na busca por realizar os casamentos com indigenas, os Guarani da TYP
encontram desafios e mobilizam novas demandas, sobretudo devido ao fato de
serem, dentro da TYP, pertencentes ao mesmo agrupamento familiar extenso, que
embora ndo sejam todos consanguineos pensam-se como uma familia, como

podemos observar na fala de uma das liderangas a Fernandes (2018):

Aqui dentro é dificil se casar, por serem todos primos, mas os jovens
podem buscar casamentos em outras aldeias. Mas se quiserem
casar la fora, terao de tentar a vida deles por la... E veja bem, e se os
filhos desses também se casar la fora? Eles estardo fracos de
sangue e no futuro... ndo vai ser nada. Hoje cada um tem ideia do
ensinamento que deve ser passado para seus filhos.... Nao digo que
vou cuspir para cima, mas meus filhos depois que tiverem uma certa
idade, se quiserem permanecer aqui, terdo de cumprir a regra. E se
nao for assim... Por exemplo, se tivermos cem indios e esses cem se
casarem com brancos, havera uma divisdo na aldeia... (J.C.C.
Cacique de Ywy Pord, abril de 2018). (FERNANDES, 2018, p.187)
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O fato de serem todos “primos” gera uma demanda pelas relagées com outras
terras indigenas, demanda que ndo é observada somente na fala das liderangas.
Durante a ida ao Acampamento Terra Livre (ATL) em 2019 paramos em um posto
de gasolina para esperar outro 6nibus que também estava rumo ao ATL, neste
momento em uma conversa com trés mulheres (Maria — 263 -, Manuela - 29 - e Sara
- 59) da TYP, Maria disse para um cacique de outra T.I. que ele visitasse a TYP com
os jovens, e manifestou depois para n0s que queria que iSsO ocorresse para que
pudessem conhecer outros indigenas, e disse: - “se néo, casa tudo com primo”.

Portanto, os casamentos com indigenas tornam-se cruciais para o
fortalecimento da cultura indigena e a busca por este fortalecimento esta inserida em
um movimento mais amplo pela Retomada e demarcagéo do territério, assim como
pela Retomada cultural. E, vez que nao é possivel estes movimentos seguindo uma
l6gica de casamentos internos na TYP, ocorre a necessidade das relagbes com
outras aldeias, ndo somente pelos casamentos, mas pela importancia de ampliar as
aliangas com outras liderangas.

Desta forma, podemos observar a valorizacdo e busca por meios de realizar
intercambios em outras aldeias, como meio de conhecer novos parentes e de
fortalecimento cultural em momentos de lazer. Miguel (30), em agosto de 2019,
relatou o desejo de conseguir apoio financeiro para levar os jovens que estavam
inseridos no grupo de Mborai a outra aldeia, elencando que gostaria que esta fosse
uma aldeia Guarani, que falassem na linguagem e que preferencialmente fosse no
litoral, pois assim os jovens aprenderiam muito em meio ao prazer do lazer em
lugares novos, e este desejo pdde ser realizado em dezembro de 2019, visto que
conseguiram o apoio pelo Coral de Mborai para realizagdo deste intercambio em
Bertioga — SP na aldeia indigena Rio Silveira, o que deixou todos jovens muito
animados, sobretudo pelo fato de terem um énibus a disposi¢cao da TYP., que sendo
com poucos habitantes, comporta a maioria dos que desejam participar da viagem,
diferente de outras circunstancia onde divide-se meio de transporte com outras T.1I.,
fazendo com que ocorram disputas na decisdo de selecionar os nomes para
participar dos eventos.

Estes intercémbios como chamam, possibilitam trocas de conhecimentos
acerca da religiosidade, da linguagem e manuseio de alguns instrumentos e ou

criacdo de animais. Observamos, em uma ida a campo, que alguns dos jovens
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meninos voltaram empolgados apds a realizagdo de um intercambio que teve como
objetivo trocar experiéncias sobre o cultivo de abelha sem ferrdo (Jatai) com outras
terras indigenas. Foi muito enfatizado o fato da outra aldeia falar a lingua Guarani,
embora fossem Guarani Mbya e exista a diferenca no dialeto, voltaram entao
aprendendo palavras novas e ensinando aos parentes da TYP. o que haviam
aprendido. Outra questdo que também gerou rodas de conversa, nesta ocasiao,
foram os Mborai aprendidos junto dos parentes da outra aldeia, que com auxilio do
celular foram gravados no momento do intercambio, e reproduzidos nas rodas de
conversa com outros jovens para que aprendessem novos Mborai. Ainda ocorre,
como ja discorremos, as conversas relativas aos namoros com pessoas da outra
aldeia, que sempre aparece em tom de brincadeira com algum jovem recém-
chegado destes intercambios, e, que embora a conversa seja em tom de brincadeira
nao significa que nao ocorra de fato o desejo da unido entre estes jovens.

Além do intercambio com aldeias mais longinquas e que, pelo observado, n&o
participam das relacbes mais diretas e cotidianas da TYP., ocorrem também as
trocas com as T.l mais proximas em que estdo seus parentes consanguineos. Entre
elas, como vimos com os casamentos, as que de alguma forma ocorrem mais trocas
e visitagdes sdo: Laranjinha, Pinhalzinho, Apucaraninha, Bar&do de Antonina e Sao
Jer6bnimo?®, sendo estas acionadas em casos de conflitos e como apoio em suas
lutas conjuntas. As trocas, todavia, se ddo de maneira diferente entre cada familia
nuclear, sendo os fluxos maiores entre umas do que outras, visto que as relagdes de
parentesco para com as outras aldeias e os conflitos vivenciados ao longo de suas
trajetérias implicam em situagbes de maior ou menor afinidade. As visitagbes, com
mais frequéncia, se ddo com seus familiares de outras T.l., assim como recebem
seus familiares na TYP, todavia este fluxo com seus familiares consanguineos nao
se enquadra com as trocas mais gerais, que sdo aquelas ocorridas em eventos,
visto que ndo é em toda visita a uma T.l. que sera acionada as liderancas desta,
pelo fato de muitas vezes a visitagao ter a finalidade, em si, de ver os parentes.
Entretanto os eventos culturais acionam um fluxo maior de terras indigenas e de

povos indigenas, os quais s&o muito ricos na realizagao e manutengao das aliangas

3 No veldrio de Enzo pudemos observar a participagdo de todas estas aldeias, sendo que algumas
que possuem O6nibus foram em grande numero dar apoio dar apoio aos filhos de Seu Enzo e se
despedir do mesmo. Neste momento lembro de destacarem que Seu Enzo era como um avd para
muitos dos jovens que vieram em sua despedida, de igual maneira todos os jovens da TYP o
tratavam como avé.

101



entres os diferentes territorios, além da vivéncia do lazer em conjunto como

discutiremos melhor no capitulo seguinte.
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Capitulo 3. A TYP hoje: reelaboragées culturais em torno do projeto de viver

bem.

Além das trajetérias e aliangas com outros territérios indigenas e os
deslocamentos que foram analisados no capitulo anterior, € importante analisarmos
o territério de uso comum entre os Guarani Nhandewa da Tekoa Ywy Pora (TYP),
que compde a luta pela Retomada territorial. Como vimos, o espaco hoje oficializado
pelo Estado é de 3,5 ha, visto que o total de 7 ha é impréprio para habitagdo e
pequenos cultivos, todavia dentro desta area, assim como dentro da area de 1.238
ha a ser demarcada e suas redondezas, nos deparamos com importantes espacgos
de socializagdo comum e de resgate cultural, como veremos.

Para elucidar melhor como é usado o espago dos 3,5 ha utilizaremos do

croqui de Fernandes (2018, p.79)

Figura 18 — Croqui da Tekoa Ywy Poréa
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Fonte: FERNANDES (2018)

No croqui acima consta a representacdo da TYP., que expressa de maneira
geral como é disposto o uso deste espago, por mais que o mesmo ja tenha se
modificado desde a data de elaboracdo da pesquisa mencionada. A area de
vegetacao nativa que circunda o espago nao é muito utilizada, dado a formacéao de
vale, tendo algumas exceg¢des como a trilha, além do espago no qual se busca para
praticar a retirada de mel das abelhas jatai, como veremos no decorrer do texto. As

casas sao construidas bem proximas umas das outras, tendo em vista o territério
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diminuto, porém algumas s&o mais distantes das outras, como s&o as casas
localizadas perto da Oy Gwatsu, a qual pode ser acessada circulando pelas
pequenas “estradinhas” em meio as casas ou pela estrada principal, como podemos
observar pela imagem. Dada esta distancia um pouco maior pudemos notar que a
circulagdo das mulheres casadas que residem em duas daquelas casas se da mais
entre elas do que entre as casas do “outro lado”, como chamam. A isso, vale
ressaltar que a circulacdo dos homens ocorre num volume maior quando comparado
com a circulacdo das mulheres, as quais geralmente estdo ocupadas com o servigo
domeéstico. Propusemos a analisar a seguir os espagos de uso comum da populagao
da TYP e como estes constituem importantes simbolos do modo de organizagao
social Guarani Nhandewa, assim como analisaremos as construcdes e eventos
realizados por meio de acesso a recursos advindos da compensagao financeira
oriundas do impacto ambiental causado por construgbes da Usina Hidrelétrica de

Maua da Serra.

3.1 A Oy Gwatsu (Casa de Reza)

A Oy Gwatsu representa importante local na Tekoa, visto que expressa
grande simbolo espiritual para os Guarani Nhandewa e que, como vimos no capitulo
anterior, & destacada como um dos elementos centrais da Retomada, sendo assim,
desde o principio do evento da Retomada, em 2005, mantém-se dentro da TYP uma
Casa de Reza, ndo havendo abertura de espago para outras expressoes religiosas
na Tekoa*’. Sua estrutura remete a uma cosmologia propria aos Guarani Nhandewa,

como podemos observar abaixo na fala de um ex-morador Guarani da TYP:

Para fazer a Oy Gwatsu finca o esteio central, Nhanderu e depois
finca quatro esteios: O do Leste representa Nhamandu, ou a luz de
Deus. O do Oeste representa Tupa, que tem ligacdo com a agua,
chuva. O do Norte representa Djakaira e tem ligagao com as plantas.
O do Sul representa Karai e é a forca para a cura. Cada aldeia
escolhe um elemento. Aqui se concentram mais em Nhamandu”
(Reginaldo Nimboadju) (SOUZA, 2007, p. 22)

40 Embora tenha indigenas participantes do pentecostalismo, ndo houve abertura pelas liderangas da
TYP em realizar empreendimentos religiosos que ndo sejam de matriz Guarani dentro da Tekoa,
sendo assim os que pertencem a outras religiosidades a frequentam na T.l. Laranjinha ou na area
urbana de Santa Amélia.
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A estrutura da Oy Gwatsu € circular, devido a crenga de que nos cantos os
espiritos maus podem aparecer; sendo, pois, a unica abertura existente na Casa de
Reza a pequena e baixa porta de entrada, como podemos observar nas imagens

abaixo:

Figura 19 — Oy Gwatsu da TYP (vista aérea)

Fonte: Acervo da TYP.

Figura 20 — Oy Gwatsu da TYP (vista frontal)

S
e

Fonte: Acervo proprio*'.

41 As proximas imagens, sdo em sua maioria de acervo proprio, portanto s6 colocaremos fonte nas
imagens de terceiros.
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Em 2016, quando realizada a visita pela primeira vez a TYP como parte de
um trabalho académico da graduagao*?, Miguel foi o responsavel por apresentar a
Oy Gwatsu e os elementos centrais dentro da religiosidade Guarani Nhandewa,
explicando que na hora de entrar na Oy-Gwatsu deve-se dar trés voltas (ombodjeré)
ao redor do esteio central — que devem ser feitas no sentido de rotacédo da terra —
como forma de pedir que Nhanderu fortaleca a cerimdnia. No centro se encontra
uma mesa com uma coruja esculpida em madeira*?, sendo esta responsavel por
vigiar o local, dado sua boa visdo, o0 que se relaciona também com as pinturas
corporais dos guarani-nhandewa, nas quais aparecem dois animais, para eles
importantes: a coruja, ligada a boa visdo; e o peixe, ligado a “ser rapido / ligeiro”;
estes elementos os orientam também no momento da caga. Além disso, contou que
ha sempre uma fogueira acesa dentro da Casa de Reza, que representa a fé,
devendo ser sempre acesa, e sendo em volta desta que ficam dispostas as pessoas,
formando um circulo durante os rituais.

Sobre isso, Miguel narrou que para participar dos rituais a pessoa deve se
sentir tocada por Nhanderu, ndo existindo uma obrigatoriedade de participagao e
nao tendo horarios fixos para realizar os Mborai e os Mongarai; qualquer pessoa que
se sentir afetado pode comparecer a Casa de Reza para reflexdes e para realizar o
Mborai, ndo sendo necessario a presenga de alguma lideranga. O Mborai sao os
canticos sagrados de agradecimento e pedidos a Nhanderu, e o Mongarai é o ritual
de reza, que deve ser liderado pelo Txamoi — rezador, designagao dada ao lider
espiritual dos Guarani. Todavia, naquele ano ndo havia dentro da TYP. nenhum
Txamoi, situagao que permanece até o atual momento, deste modo quando ocorre a
realizacao de rituais de Mongarai o Txamoi da T.l. Pinhalzinho é acionado, sendo ele
0 unico Txamoi que vimos em atuagcao na TYP. durante a realizagdo do trabalho de
pesquisa de campo. Todos tém grande respeito ao Txamoi, sendo um momento de
muita expectativa quando o mesmo vai até a TYP na realizagdo do Mongarai, vez
que este é o unico que tem a espiritualidade para acessar diretamente os conselhos
de Nhanderu.

42 Realizava na época o bacharelado em Ciéncias Sociais na Universidade Estadual de Londrina, a
disciplina em questao era “Religides e religiosidades” e a intengao era visitarmos alguma “instituicao”
religiosa, nesta ocasido aproveitei para conhecer a TYP, visto que ja vinha firmando lagos de amizade
com uma moradora desta T.I, portanto a visita foi dirigida a questdo da religiosidade Guarani
Nhandewa.

43 No decorrer deste capitulo falaremos mais sobre os artesanatos que estes produzem, sendo um
deles animais esculpidos em madeira.
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Ha duas maneiras de se tornar Txamoi, através do sonho no qual recebem a
reza de algum falecido proximo, ou através de outro Txamoi durante um Mongarai, o
qual recebe de Nhanderu a reza e passa a aquele para a qual ela foi designada.
Todavia, o fato de receber uma reza nao torna a pessoa automaticamente Txamoi, a
mesma precisa estar preparada e forte espiritualmente para conseguir desempenhar
a responsabilidade de ser tal lideranga espiritual, fato que podemos observar acerca
de Miguel, um dos principais responsaveis na coordenagao do grupo de Mborai, que
recebeu a reza por sonho, porém ainda n&o se sentiu preparado para desempenhar
a mesma, visto que na TYP nao tem outro Txamoi que poderia auxilia-lo na
obtencgao deste fortalecimento e deste desempenho, podendo ser perigoso para sua
alma a realizagao da reza sem ter apoio e preparagao, visto que contam que houve
casos em que uma pessoa foi rezar e ndo aguentou receber Nhanderu, o que, na
auséncia de outro Txamoi para auxilio, gera um grande risco a pessoa e a toda
comunidade.

Devido a isso, os Mborai, que podem ser realizados sem a presenca do
Txamoi é a expressao ritualistica desempenhada com mais frequéncia na Oy
Gwatsu da TYP. Durante a realizacdo dos Mborai ha o uso de instrumentos
especificos, sendo que quem coordena é responsavel por tocar o violdo e “puxar” —
como dizem — o ritmo do céantico. Sobre os instrumentos, observamos as seguintes
defini¢des, no livro indios na Visdo dos indios - Terra Indigena Ywy Pora - Povo
Guarani Nhandewa, organizado por Souza (2007): mbaraka (espécie de chocalho)
tocado somente pelos homens, que simboliza o cérebro; takwapu (bambu) tocado
somente pelas mulheres, vez que simboliza o utero vazio; o ravé (violino); flauta e o
violdo. Outro importante elemento utilizado tanto no Mborai quanto no Mongarai é o
petyngua, que € uma espécie de cachimbo, no qual geralmente fumam tabaco e
erva mate, cumprindo ele uma simbologia na purificacdo através da fumacga. E,
embora o petyngua seja passado as mulheres, eles geralmente s&o utilizados pelos
homens e meninos, no momento dos Mborai. Fabiano relatou um marco importante
em sua vida que envolve o petyngua, disse que ele préprio julgava o uso do
petyngua, por ter sido criado em meio evangélico, porém depois que passou a
entender o significado do petyngua, durante a realizagdo do curso de formagao do
Magistério Indigena e nas relagdes com outros indigenas, entendeu a sua forga

espiritual e seu poder de cura, sendo que afirmou “a fumaga do petyngua cura
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qualquer mal interno” Com isso podemos demarcar a relevancia destes elementos,
assim como a importancia de ter uma rede de sociabilidade onde a valorizagdo dos
elementos culturais Guarani Nhandewa seja possivel, pois sdo muitos os relatos de
que anteriormente, na T.l. Laranjinha, a utilizacdo destes simbolos religiosos nao era
permitida, sendo condenada pelo pastor local.

Com base nas trajetorias e vivéncias deste agrupamento familiar extenso,
reativar a Casa de Reza sempre esteve entre as principais demandas da Retomada,
visto que, por meio dos rituais, fortalecem a espiritualidade Guarani e a luta diaria,
pois Nhanderu os fortalecem enquanto indigenas. Portanto, a cosmologia indigena
da TYP vem acompanhada de carater politico e reivindicativo, visto que por meio da
religiosidade ocorre a inauguragéo de uma identidade especifica, sobretudo advinda
dos processos anteriores nos quais experimentaram a negagao desta mesma
identidade, de maneira que a Casa de Reza pode ser analisada como uma bandeira

étnica, como sugere Oliveira (1993)

A instauragdo de uma ruptura politica que inaugura uma identidade
indigena especifica, geralmente ocorre via religido, com a
atualizacdo que esta lhe propicia dos valores essenciais ao grupo. E
neste caudal que sao reproduzidas, adaptadas ou importadas as
diversas manifestacbes culturais (como o Tore, Praia, Oucuri, Torem,
festas religiosas, etc) que servem como bandeiras étnicas e
garantem a estes povos a condi¢do indigena. (OLIVEIRA, 1993, p.7)

Embora Oliveira (op. cit.) esteja analisando a situagdo da assim intitulada
‘viagem de volta” realizada entre os povos indigenas do Nordeste, pode ser
incorporado em nossa andlise vez que, como vimos, a populagdo da Tekoa Ywy
Pora vivenciou processos de fterritorializagdo sob os quais tiveram grandes
mudangas em sua forma organizacional, ao passo que, ndo tendo estes, que estao
hoje na T.YP, vivenciado um cotidiano imerso na religiosidade Guarani no passado,
buscam, com a Retomada do territério o resgate cultural de seus antepassados,
apreender novos signos culturais em meio a experimentagdo com outros grupos
indigenas, por meio dos quais incorporam simbolos e reelaboram as formas de
manifestar a pertenga étnica.

Entre as maneiras utilizadas para a incorporacido destes simbolos esta, como
vimos no capitulo anterior, as trocas com os outros territérios indigenas de

populagdao Guarani, assim como as conversas com 0s Txamoi, que sdo os rezadores
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Guarani Nhandewa que vao ensinando e compartilhando com estes seus saberes,
portanto, as visitagdes a outras aldeias e as trocas culturais por meio dos eventos
que realizam se tornam um ponto crucial para compartilhar experiéncias acerca da
espiritualidade Guarani Nhandewa. Estas trocas, entretanto, ndo séao
experimentadas diretamente por toda a populagcdo da TYP., sendo que algumas
pessoas ocupam posi¢cdes centrais neste processo de revitalizagdo e manutengéo
da Oy Gwatsu.

Por meio da observagao realizada nesta dissertagdo notamos que Miguel
esteve sempre a frente destes processos de revitalizagdo, sendo central nos
cuidados da Oy Gwatsu, que inclusive fica ao lado de sua casa, e na coordenagao
do grupo de Mborai. Porém, precisamos apresentar que os elementos trazidos
acima, acerca destes ritos, nem sempre estdo em constancia no dia a dia da Tekoa,
embora no inicio do campo eles sempre fossem exacerbados ao passo que os lagos
entre nos foram se firmando, pudemos observar os conflitos existentes na busca
pela revitalizagao religiosa. Era comum ouvir a queixa, por parte de Miguel, da nao
participacdo das pessoas da Tekoa nos momentos dentro da Oy Gwatsu, o que o
frustrava tendo em vista todo seu desempenho em organizar momentos de trocas
dentro deste espaco, através principalmente do grupo de Mborai, a queixa também
recaia sobre o fato dos jovens e adolescente ndo procurarem o engajamento neste
grupo.

O numero de participantes dos momentos coletivos na Oy Gwatsu era sempre
pequeno, exceto quando o Txamoi era convidado para a realizagao de Mongarai em
alguns eventos. Todavia, Miguel sempre incentivou seu filho Mateus a participar, a
aprender e a fortalecer o grupo de Mborai, ao passo que na nossa ultima estada em
campo, em agosto de 2019, era seu filho quem estava coordenando o grupo e,
portanto, estava responsavel também com os cuidados da Oy Gwatsu, que envolve
tanto os cuidados fisicos como buscar a lenha para deixar o fogo sempre aceso,
limpar o chdo do interior da construgdo, como também do espago externo, e ao
redor, para retirar as folhas que caem, assim como cuidados de nivel espiritual como
incentivar a comunidade a se reunir na Oy Gwatsu para realizagdo dos Mborai e
para conversas onde aprendem e experimentam uns com o0s outros suas

expressoes religiosas e culturais.
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Esta mudancga, da liderangca do pai para o filho, gerou alguns movimentos
relevantes, visto que Mateus tem 15 anos, o que lhe permite ter maior envolvimento
com outra camada geracional dentro da TYP, ocasionando, com isso, a participagéo
majoritaria de adolescentes que até entdo nao participavam com a mesma
frequéncia deste processo. Acerca disto Miguel enfatizou que os “meninos e
meninas” estavam indo a 50 dias seguidos na Casa de Reza realizar os Mborai, e,
aos finais de semana, os meninos estavam passando a noite na mesma, o que
demarca grande mudanga, visto que antes, além de serem poucas pessoas que
estavam empenhadas nesta revitalizagdo, a maioria dos momentos coletivos ocorria
em visitagdes externas, visto que, no geral, quem realizava os cuidados diarios com
a Oy Gwatsu era a familia nuclear de Miguel.

Em agosto de 2019, participamos de um momento onde foi realizado o Mborai
na Casa de Reza pela coordenagdo de Mateus, momento em que estavam
presentes, além dos mais novos, somente trés adultos: sua mae, Elisa — sua prima,
e eu. Neste dia em especial a realizagdo também se dava devido a uma
apresentagao que fariam naquela semana na cidade de Maringa (cerca de 230 km
de distancia) em um evento realizado por estudantes indigenas da Universidade
Estadual de Maringa com apoio da prefeitura local, no qual teria a presenca de
politicos locais, sendo aberto ao publico como um todo. Na chegada a Casa de
Reza, ele orientou a todos que fizessem o ombodjeré, rito que consiste em dar as
trés voltas em frente a trés cruz dispostas na frente da Casa de Reza (como
podemos observar na figura 16), na parte externa, e depois de entrarmos ele
orientou que fizéssemos novamente o ombodejeré na parte interna — sendo que
antes este era observado somente na parte externa. Apds entrarmos as meninas e
mulheres sentaram em um banco de madeira destinado as Kunhéa (sexo feminino) e
0os homens no Awa (sexo masculino), sendo que nos outros momentos em que
realizamos a pesquisa de campo nao havia tal divisdo, embora na realizacdo do
Mborai ja ocorresse a separagao entre mulheres de um lado e homens do outro.
Entre um Mborai e outro foi comum ocorrer as conversas nas quais Mateus estava
ensinando como deveria ser a pronuncia de algumas palavras, tendo em vista que
os canticos sdo todos na lingua Guarani, situacdo que foi recorrente, visto que
muitos dos que estavam participando haviam iniciado ha pouco tempo, nao tendo,

pois, tanto conhecimento de tais canticos. Apds ficarmos um tempo realizando os
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Mborai, sentamos novamente nos bancos, enquanto Mateus estava sentado ao
centro, ao lado da fogueira. Depois de um tempo em siléncio ele comegou a
perguntar a cada uma das pessoas que estavam ali qual foi o motivo de terem ido a
Casa de Reza naquele dia, sendo que a maioria das respostas foi dizendo que
foram buscar o fortalecimento da cultura. Também questionou sobre o significado do
uso dos colares de sementes ou migangas, ao passo que muitos nao souberem
responder, e entdo o mesmo explicou que o uso é devido a protecdo do espirito,
como um guia*#; a seguir interrogou sobre o significado do takwapu e do mbaraka,
porém a explicagdo dada foi que eram instrumentos para se conectar com
Nhanderu, nao tendo sido acionada todas as simbologias que vimos acima, no relato
do antigo morador, o que demonstra que neste processo de reelaboragao nem todos
0Ss signos sao expressados pelos que estao iniciando.

Outra situacdo ocorrida foi que, apdés esta rodada de conversa acerca do
significado do que utilizam na Casa de Reza, Mateus expressou preocupag¢ado com a
possibilidade de perguntarem, durante o evento de Maringa, o significado dos
Mborai, dizendo de maneira descontraida ndo saber a traducéo de todos os canticos
que apresentariam e comecgou a orientar que falassem “fala de Nhanderu e sobre a
terra bonita”, tendo em vista que, segundo ele, a maioria fala sobre este conteudo
mesmo, porém neste momento ele foi interrompido por sua mae que disse “néo
pode falar mesmo a tradugéo pra eles, pros brancos”. Como vimos a lingua Guarani
Nhandewa*® ainda n&o esta incorporada no cotidiano da populagédo da TYP, sendo
assim embora alguns saibam se comunicar na linguagem n&o sao todas as falas e
Mborai que conseguem traduzir literalmente, embora saibam explicar o tema geral,
porém, quando a mae de Mateus coloca que tal conhecimento nao deve ser dito aos
“brancos” se criou um consenso geral e se minimizou a preocupagao que 0s jovens

estavam tendo com as possiveis perguntas, legitimando com isso a possibilidade

4 Durante a Expedigdo da TYP em 2018, um senhor que esta se fortalecendo para ser rezador
Guarani foi realizar uma reza, ao final do dia, e o mesmo estava sem a guia. No outro dia, ao
amanhecer, ele reuniu todos e disse que quando foi dormir Nhanderu se comunicou com ele dizendo
que o que ele fez foi errado e muito perigoso e que ele deveria se retratar a todos pedindo desculpas
pelo ato da noite anterior.

45 Embora nem todos consigam falar na lingua Guarani Nhandewa, Miguel havia orientado a todos da
TYP que durante o evento fizessem o maximo de esfor¢o para se comunicar somente na lingua
indigena. Todavia durante o evento falaram, majoritariamente, em portugués, porém devemos
destacar que esta cobranga ocorre sempre que realizam algum evento externo ou algum evento que
consta com certa visibilidade de n&o indigenas.
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destes realizarem o Mborai mesmo sem saberem a tradugdo completa dos canticos

que estariam entoando durante o mesmo.

3.2 Escola Estadual Indigena Nimboeaty M Awa Tirope

Outro local que ocupa centralidade na luta politica dos Guarani Nhandewa da
TYP é a escola, tendo em vista que depositam nesta grande expectativa com
relacdo ao fortalecimento da lingua Guarani e de suas tradi¢ées culturais, todavia
este ambiente se torna também local de tensbdes entre projetos de formacgao,
principalmente entre indigenas e, também, entre indigena e n&o indigenas, como
observaremos nesta sessao.

A Escola Estadual Indigena Nimboeaty M Awa Tirope, destina-se a educagéo
infantil na pré-escola e anos iniciais, da 1° a 4° série, a qual era antes localizada
onde fica o local de festas, como vimos anteriormente. A constru¢cao da escola pelo
Governo Estadual era um desejo da populacdo tendo em vista que a antiga
construgdo mostrava-se precaria, com goteiras, pouco espago para desenvolvimento
da atuacdo dos funcionarios e alunos, e com o banheiro da mesma localizado no
lado externo, o que se tornava um problema, sobretudo em dias de chuva, porém,
ouvimos queixas a respeito da maneira que a mesma foi projetada e construida, pois
a comunidade da TYP. nao foi consultada acerca de como desejava a arquitetura da
mesma, tendo sido construida uma escola com padrdo comum de nao-indios, o que
gerou descontentamento e comparagdes com outras escolas indigenas que sao
construidas em formato de animais sagrados, por exemplo.

A escola antiga, embora estivesse com problemas estruturais, apresentava
em suas paredes externas grafismos Guarani e desenho dos animais que sao
importantes para estes, ja a escola atual foi pintada de cor unica, tendo ao seu redor
uma grade de forma a demarcar a divisdo do espaco entre a escola e o restante da
aldeia, o que causa certo impacto em comparagdo com a antiga, porém alguns
professores indigenas comegaram a realizar pinturas indigenas no seu exterior de

modo a imprimir o carater étnico desta.
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Figura 21 — Escola Estadual Indigena Nimboeaty M Awa Tirope

Atuam na escola 7 moradores da TYP., o que garante um aporte financeiro
importante a estas familias, sendo que 2 deles sdo da mesma familia nuclear e os
outros 5 de familias nucleares distintas. Os cargos ocupados pela comunidade da
TYP sao os de servigos gerais, docéncia, lingua Guarani, secretaria e diretora, e a
forma de entrada é por meio do Processo Seletivo Simplificado (PSS) organizado
pela Secretaria de Educagao do Estado do Parana. A maior a diferenga, por ser uma
escola indigena, € que o cacique tem o poder de escolher, entre as listas de
aprovados, quem ele deseja que atue na escola, sendo que este nao precisa seguir
a ordem de classificagdo, o que possibilita que os cargos sejam ocupados
exclusivamente por indigenas. O calculo do PSS é feito com base no tempo de
curso (graduagao), para o caso de professores, porém nao havia, em 2019,
indigenas habilitados para preencher com todos os cargos. Ocorreu a contratagao
de 3 nado indigenas atuantes na escola, a pedagoga, um professor de educagao
fisica e uma professora de artes.

A presengca de nado indigenas, sobretudo sendo pedagoga, gera alguns
conflitos, visto que os interesses sao distintos, e estes muitas vezes acabam por nao
demonstrar compreenséao e respeito das decisdes dos indigenas. Todo ano a escola
destina uma semana para realizagcdo de atividades com a comunidade, tendo em
vista que no dia a dia as criangas ficam somente com os professores tendo as aulas,
assim como alguns dias sao destinados a “aula cultural”’, a qual se realiza dentro da
escola, mas que conta com a participagéo de alguns jovens da TYP.

No dia 15 de abril de 2019, uma segunda-feira, iniciou-se a realizagdo da
semana multidisciplinar, o espago da atividade n&o foi a escola, tendo os alunos
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realizado atividades nos lugares em comum da TYP, juntos da comunidade,
principalmente dos adolescentes e jovens. No primeiro dia a atividade foi em frente a
Oy Gwatsu, sendo que quem estava coordenando, naquele momento, era Fabiano,
professor das séries iniciais, mas que tem centralidade no conhecimento da lingua
Guarani. O mesmo estava ensinando as criangas pequenas, de 3 a 10 anos, sendo
gue os maiores auxiliavam os menores, acerca do rito do Txondaro, uma danga na

qual os meninos aprendem sobre serem guerreiros, e acerca dos Mborai.

Fig

ura 22 — Atividade escolar na Oy Gw%tsu

o

No segundo dia, a aula foi na sombra, também tendo como principal
coordenador Fabiano e sua esposa, Aurora, a qual foi responsavel por fazer
alimentos tipicos Guarani com o auxilio das criancas. Fizeram neste dia pagoca com
agucar mascavo e amendoim, o qual as criangas ajudaram a “socar”, canjica com
mel, Xipa (uma massa de farinha assada a lenha) e assaram dorso de frango.
Nestes momentos podiamos perceber a baixa participagcado dos trés professores nao
indigenas, que ficaram a maior parte do tempo na escola organizando enfeites
referentes a Pascoa, que seria no final de semana; a isso os professores indigenas

comentaram descontentes que estes professores estavam mais preocupados com
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0s ovos (de chocolate, tipicos da Pascoa comemorada no Brasil ndo indigena) do

que com a semana cultural.

Figura 23 — Atividade escolar na “Sombra”

Em outro momento, acerca de uma brincadeira desenvolvida pelos
professores indigenas, que consiste em acertar uma bola na boca de um palhago e
ganhar letras para preencher uma espécie de palavra cruzada Guarani, uma
professora indigena narrou que a pedagoga, nao indigena, estava questionando o
porqué de realizar tal atividade, como se nao fossem importantes no
desenvolvimento das criangas, ao passo que minha interlocutora disse que
argumentou sobre a importancia dos mais novos conhecerem as palavras Guarani
junto dos maiores que ja as conhecem. Outra situagcado parecida foi vivenciada, em
agosto de 2019, quando, perto do Dia dos Pais, os mesmos professores nao
indigenas se mobilizaram na confecgdo de um painel em homenagem aos pais,
enquanto os professores indigenas se empenhavam na realizagdo de uma atividade
para aprender a lingua Guarani, com a participacdo também de pais e outras

criangas da TYP.

115



Figura 24 — Atividade de fortalecimento da Lingua Guarani

A escola da TYP ocupa um papel importante na Retomada cultural, pois todas
criancas em idade escolar até a 4° série passam boa parte do dia na escola, € uma
vez que a maioria da equipe é composta por moradores, da TYP estes
desempenham um importante papel em uma formagdo educacional indigena
diferenciada. Todavia a carga horaria destinada ao aprendizado da Lingua Guarani é
pequena, quando comparada as demais disciplinas, sendo esta de 4 horas no
ensino pré-escolar e de 8 horas nos anos iniciais*¢, o que dificulta o aprendizado da
mesma, sendo que, por isso, os professores indigenas utilizam os momentos de
atividades extra classe para o desempenho de brincadeiras com o intuito
pedagoégico de aprender a lingua Guarani. Por isso, os professores indigenas sao
cobrados pelas liderancas em fortalecer a cultura dentro das salas de aula, sendo

que, em alguns momentos percebemos queixas pelo fato de que as criangas ainda

4 Estes dados foram retirados do site da Secretaria Estadual de Educagdo do Parana <
http://www.consultaescolas.pr.gov.br/>
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nao estdo falando somente na lingua Guarani, todavia como ja relatamos, séo
poucos 0s momentos que ouvimos algum grupo falar na lingua Guarani, 0 que causa
certa dificuldade, pois, embora as criangas estejam tendo as aulas, os seus pais, em
muitos casos, nao tiveram a oportunidade de aprender a mesma, permanecendo

assim o portugués como lingua mais recorrente.

3.3 Posto de Saude

Figura 25 — Posto de Saude Indigena

O Posto de Saude desempenha a fungcdo de dar atendimento basico a
populagdo da Tekoa Ywy Pora, e é visto como uma importante conquista. Atuam no
Posto uma funcionaria ndo indigena e um funcionario indigena pela Agentes
Indigenas de Saude e de Saneamento (AISAN), ndo ha conflitos entre
conhecimentos tradicionais e conhecimentos ocidentais dentro da atuacdo da
funcionaria ndo indigena, visto que esta sempre indica, junto dos remédios que tém
acesso, outros meios de tratamento. Em uma ocasido a mesma estava atendendo
um paciente com febre, e ela indicou que ele tomasse um remédio, que a mesma lhe
deu e que tomasse “os chas do Jodo”, que como vimos no capitulo anterior € quem
tem o “dom das ervas”. Além desta boa convivéncia e do acesso a saude basica, o
Posto de Saude cumpre com outra fungdo, a de garantia de um cargo para o

funcionario indigena e dois cargos de motorista de saude (Heitor e Carlos), o que
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possibilita que 0 mesmo consiga manter-se sem ter que desenvolver trabalhos fora
da T.I. Ainda, embora ndo seja institucional, € importante destacar que os dois
funcionarios pagam a uma jovem da aldeia para que ela realize a limpeza do Posto,
0 que ajuda esta a manter sua vida escolar e ajudar sua mae sem precisar realizar

servigos para fora.

3.4 O Plano Basico Ambiental: empreendimentos fisicos e apoio social

O desenho da aldeia, seus projetos e constru¢gdes sofreram grande impacto
com o inicio do Plano Basico Ambiental (PBA) que propiciou melhorias fisicas e
sociais como medida mitigatéria do impacto ambiental causado pela construgdo da
barragem da Usina Hidrelétrica de Maua da Serra, a partir de 2012. Portanto se faz
importante destacarmos o PBA, visto que as experiéncias de pesquisa de campo
que foram realizadas nesta pesquisa foram atravessadas pela participagcdo da
equipe técnica deste projeto, e das benfeitorias realizadas por estes. Este projeto, de
certo modo, remodelou o uso do espaco fisico da TYP, o que foi de encontro, no
sentido de convergéncia, com a reorganizacdo social (Oliveira, 1998), como
veremos.

Inicialmente a TYP nao era contemplada nos laudos de impacto ambiental,
porém, apos um parecer técnico desenvolvido e assinado pela Analista Pericial do
Ministério Publico Federal, Luciana Moura Ramos, foram realizados estudos
complementares que permitissem a construgdo do parecer instaurando os elos
sociologicos e histéricos envolvendo as familias das terras indigenas impactadas.
Desta forma, os laudos apontaram “vinculos sociais e simbdlicos entre as familias
indigenas habitantes das terras indigenas Sao Jerébnimo — Sao Jerénimo da Serra;
Laranjinha e Ywy Poré/ Posto Velho — Santa Amélia e Pinhalzinho — Tomazina”
(GOES, 2010, p. 1) visto que, como observamos no capitulo anterior, estas e outras
terras indigenas da regido constituem a nocgéo de territorialidade e deslocamentos
entre si. O debate levou em consideracao estes deslocamentos que podem vir a

ocorrer tanto em caso de impacto negativo como de impacto positivo pelo projeto:

Os potenciais impactos gerados pela construcido e operagdo da
Usina Hidrelétrica Maua poderdo, desta forma, atingir as familias
indigenas habitantes as referidas TI's, considerando que a
mobilidade territorial destas ocorre, via de regra, a partir das relagdes
de parentesco que determinada familia possui com habitantes de
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outras areas. Em caso de impactos negativos que alterem o cotidiano
de familias, por exemplo, de Sao Jerénimo, ha grande probabilidade
destas migrarem para as Tl's Laranjinha, Ywy Poré ou Pinhalzinho.
No caso de eventuais impactos positivos oriundos da implementagao
dos Projetos Basicos Ambientais, da mesma forma, podera haver
migracdes das TI's Laranjinha, Ywy Poréd ou Pinhalzinho para S&o
Jerdnimo. (GOES, 2010, p.22)

Sendo assim, apds a produgao do parecer relativo ao parentesco entre as
familias impactadas e aprovagao pelo Ministério Publico e pela FUNAI definiu-se o
PBA-Componente indigena (Cl) com as medidas mitigatorias, que em sua fase de
definicdo passou por debates com as comunidades indigenas afetadas, FUNAI e
Ministério Publico Federal. O PBA-CI, foi assim destinado aos seguintes territorios,
que podemos observar na imagem a seguir, embora em nossa analise estaremos

incorporando e discutindo apenas os programas desenvolvidos na TYP.

Figura 26 — Terras Indigenas impactadas pela construgéo da Usina
Hidrelétrica de Maua
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Figura XII: Localizacdo das oito Terras Indigenas e principais nos referidos ao longo do texto.

Fonte: Godes, 2010, p. 23

Em 2012 a equipe técnica elaborou o PBA-CI que contém as diretrizes para a
implementagdo dos projetos de medida mitigatoria, sendo que este contém 20
programas e subprogramas voltados aos aspectos ambientais e socioculturais

(Goes, 2012); entdo, destaquemos os seguintes programas:
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I-Programa de Articulacao de Liderangas Indigenas, Execugao,
Gestao e Monitoramento do PBA. |- Programa de Apoio as
Atividades Agropecuérias das Comunidades Indigenas. lll- Programa
de Vigilancia e Gestéo Territorial das Terras Indigenas. IV- Programa
de Recuperacgéo de Areas Degradadas e Protecdo de Nascentes. V-
Programa de Fomento a Cultura e Fomento a Atividades de
Lazer. VI- Programa de Melhoria da Infra-estrutura das Terras
Indigenas. VII- Programa de Monitoramento da Qualidade da Agua
do Rio Tibagi. VIII- Programa de Monitoramento da Fauna. (GOES,
2012, p.15, grifo nosso)

Dentre os relatérios que conseguimos acesso consta o de 2012, com as
diretrizes e o de 2014 e 2015/2016, com relatérios acerca do que foi desenvolvido
em cada territério indigena. Destacamos acima dois programas que para nossa
analise se tornam relevantes, visto que registram a articulacdo de liderangas e
fomento a Cultura. Acerca do primeiro programa “Programa de Articulacdo de
Liderangas Indigenas, Execugao, Gestdo e Monitoramento do PBA”, a estrutura que
se seguiu, permitia a comunidade indigena escolher técnicos indigenas para
atuarem no monitoramento dos programas, formando assim “comissdes aldeas” em
cada terra indigena, que comporiam as reunides com outras comissdes indigenas.
Um ponto a se destacar, acerca da equipe indigena, € de que os mesmos recebem
atribuicdes técnicas por meio das quais s&o remunerados, desta forma o programa
veio a possibilitar acesso financeiro a familias que estdo na TYP.

No PBA-CI de 2014, podemos observar o nome de 6 indigenas da TYP que
atuaram enquanto equipe indigena nas seguintes fungdes: gerentes de servigos
culturais, supervisor agricola, supervisor agropecuario e agente de defesa ambiental,
todos eles pertencendo a familias nucleares distintas. No relatério de 2016, muda-se
um dos membros da equipe indigena, mas estes ainda continuam a representar
cada um uma familia nuclear, sendo ainda aumentada a participacdo de indigenas
na equipe, tendo em vista um programa de pesquisadores indigenas, que contaram
com a participagado de trés novos membros e, portanto, outras trés pessoas que
tiveram a oportunidade de atuar em programas voltados para sua comunidade com
remuneragao.

Entre os subprogramas do “lI-Programa de Articulagdo de Liderancas
Indigenas, Execucdo, Gestdo e Monitoramento do PBA” encontramos o
“Subprograma de articulagdo inter-aldea e interinstitucional do PBA” e o

“Subprograma de intercambio”. E, entre os subprogramas do “V - Programa de
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Fomento a Cultura e Fomento a Atividades de Lazer” encontramos o “Subprograma
de apoio ao artesanato” e “Subprograma de fomento as atividades de lazer”. Muitos
outros subprogramas compdem a atuagdo do PBA, todavia para este momento
analisaremos alguns eventos que contaram com o apoio de fomento do PBA, dentro
destes subprogramas, e s&o destacados como importante complemento ao
movimento de Retomada cultural dos Guarani Nhandewa da Tekoa Ywy Pora.

Devemos, antes, enfatizar que o PBA foi realizado em discussdo com a
comunidade indigena, ou seja, os termos técnicos utilizados por eles e a
implementagao de projeto adveio de desejos explicitados previamente a atuacéo da
equipe técnica*’, sendo importante no sentido de possibilitar a realizagdo, por meio
do custeio, de projetos que ja faziam parte das discussdes das liderangas da TYP ou
que permitiram incorporar questdes e possibilidades que foram sendo agregados no
percurso. Como vimos no capitulo anterior, a articulagdo entre as liderancas de
alguns territérios se da com certa frequéncia quando precisam acionar discussdes
acerca de pautas politicas ou conflitos internos, assim como ocorre 0 mesmo em
eventos entre os territérios. Além destes pontos, ocorreu também, em 2016, como
consta no relatorio, uma reunidao dos conselhos indigenas do Norte do Parana entre
outras reunides com a presenga de um numero menor de terras indigenas.
Entretanto, todas estas reunides foram custeadas com recursos advindos do PBA o
que facilitou a articulacdo entre estas populagdes, pois, embora o intuito fosse a
discussdo acerca dos projetos em fase de implementagdo, estas também
corroboram para o fortalecimento de lagos. A realizacdo das reunides inter-aldeas se
dava a cada momento em um territorio indigena, o que possibilitou uma circulagao
entre as comunidades afetadas.

Além da articulagédo entre as comunidades indigenas por meio das reunides
acerca do consorcio, houve também a articulagdo por meio do subprograma de
intercambio, que veio no mesmo sentido como meio de incentivo e apoio as trocas
entre outras comunidades indigenas e demais movimentos. Em 2014 a TYP
realizou, juntamente a outras terras indigenas o “Intercambio para capacitacdo em
gestdo e Organizagao Produtiva Tl Guarita, no qual a TYP foi representada por trés
membros (Goes, 2014). Neste mesmo ano a TYP realizou também em abril a Festa

do Dia do indio, que se utilizou de um espaco construido em 2012 através do PBA, o

47 Os cargos que compde a equipe técnica do PBA eram de historiadores, antropélogos, engenheiro
agrénomo e socidlogo.
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barracédo de festas (representado no croqui), com intuito de sediar as festividades da
aldeia, visto que antes utilizavam do espago do campo de futebol para esta
finalidade. Para a organizagéo da festa, o relatério do PBA destaca que foi realizada
a contratacdo de equipe indigena para organizagdo e levantamento de precgos
acerca da realizacdo da festa, visto que contrataram um DJ, e que fariam a
alimentagdo dos convidados das outras terras indigenas. Pelo que soubemos dos
relatos ouvidos durante o campo, as pessoas contratadas, geralmente, eram as
mulheres da TYP, visto que eram elas que faziam a preparagdo da alimentacéo e
cuidavam da cozinha como um todo. E interessante ainda, sobre este evento em si,
tomar nota sobre a compra dos produtos, visto que, como consta no relatério, a

comunidade optou por comprar a carne dos produtores locais,

A escolha da carne comprada do produtor é justificada com o
aproveitamento e diversificagdo da carne, além da confianga na
origem do produto, mas, sobretudo, para manutencdo da relagao
com alguns produtores da regido, ao estabelecerem comércio
estabelecem lagos de amizade em uma regido onde os indigenas
sofrem muito com preconceito e represalias pela questdo judicial
relacionada a Retomada da posse das terras do Posto Velho.
(GOES, 2014, p. 348)

Acerca disto podemos observar que os Guarani Nhandewa da TYP buscam
manter boas relagdes com os produtores da regido, embora estes estejam nas terras
tradicionais dos Guarani, e, como mostra o trecho acima, é devido a este motivo que
buscam esta boa convivéncia, sendo assim, além dos lacos firmados pela compra,
outras praticas observadas ocorrem neste mesmo sentido, como a participacao
destes agricultores locais nas festividades da TYP*, que, advém ndo sé da boa
relagdo como também do fato de tanto Santa Amélia como Abatia serem cidades

pequenas com poucas festividades gratuitas. Logo, os eventos ocorridos na TYP,

48 Nao sdo todas as festividades na TYP que tém grande participagdo dos ndo indigenas locais,
geralmente a maior participagdo se da nas festas do dia do indio, pois neste momento sdo
contratados DJ e bandas, como o exemplo da banda de musica gaucha “Da-lhe Gaita” que esteve
presente em duas comemoragdes consecutivas da TYP. As demais festividades, como a Mostra
Cultural Guarani Nhandewa e a Comemoragao pela Luta da Retomada, que ocorre em dezembro,
sempre que tém recursos, ndo tem grande participagdo dos ndo indigenas, dado que nestes
momentos o foco maior sdo nas apresentacdes dos grupos indigenas das outras T., o que
provavelmente ndo é visto como tdo atrativo a populacdo n&o indigena local. Nestes momentos,
portanto, 0 numero de nao indigenas visitantes é reduzido aqueles que tém maior interesse em
conhecer acerca do modo de organizagao indigena da TYP, como pude observar em uma conversa,
em um bar da cidade de Santa Amélia entre o cacique da TYP e um senhor nio indigena que disse
para |lhe avisar quando fosse ocorrer apresentagdes de danga na aldeia para que ele levasse sua
filha para conhecer melhor como é a vida “deles”, situagdo que deixou o cacique e outra lideranga
que o acompanhava feliz pelo interesse mostrado.
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tem grande participagdo de nao indigenas da regido, sendo que se agrega a isso 0
fato de muitos homens da TYP trabalharem em sitios e fazendas destes agricultores
locais.

Ainda em agosto de 2014 houve a realizagdo do 1° Encontro da Juventude
Tupi/Guarani na TYP, com apoio da Articulacdo dos Povos Indigenas da Regiao Sul

(ARPIN-SUL), segundo o relatério tal evento se destacou pela espiritualidade

No decorrer do evento, a questdo espiritual se destacou dada a
presenca de varios Txerambe (lideres espirituais) e de Nhandetsy
(ancids que também exercem funcgodes religiosas). Essas liderancas
espirituais participaram da cerimbnia na nova Oy Guatysu (casa
grande, casa de reza) e conduziram o desenvolvimento do evento, o
que fortaleceu o movimento da juventude indigena do Sul do Pais e
das Tls vizinhas, com aspectos tradicionais religiosos dos Guarani
Nhandewa. Essa acdo de valorizagdo cultural garantiu, apés o
encerramento do evento, a permanéncia na Tl Ywy Porad para
participarem do Nimongarai2, de muitos dos participantes do
encontro. (GOES, 2016, p.38)

Estes aspectos tornam-se cruciais para os Guarani Nhandewa da TYP, visto
que estdo desde 2005 buscando fortalecer a Retomada cultural na aldeia, portanto
um evento com presencga de Txerambe e Nhandetsy possibilita um marco importante
em meio aos processos de acionamento da religiosidade indigena como forga para o
cotidiano da Retomada, e além do mais estas trocas possibilitam a um agrupamento
que nao teve vivéncia em ambientes com forte apego a religiosidade Guarani a
oportunidade de aprender com outros Guarani, passando assim suas tradi¢des
ancestrais por meio dos encontros, fortalecendo com isso um importante simbolo da
luta politica indigena: a religiosidade, como vimos acima acerca da Oy Gwatsu.

Outro movimento importante ocorrido em 2014 foi a 1° Mostra Cultural
Guarani Nhandewa, sediada pela T.I Pinhalzinho, momento que a equipe do PBA vé
como resultado do intercambio que estava ocorrendo por meio das reunides e
intercambios em conjunto com as terras indigenas impactadas. Sabemos que os
lagos de parentesco entre estas terras indigenas sao anteriores ao PBA, assim
como a realizagao dos deslocamentos por elas, que inclusive foi o que possibilitou a
inclusdo da TYP no laudo, todavia muitas vezes a visitagcdo tem como empecilho a
dificuldade financeira dos povos indigenas em possibilitar o acesso aos eventos e as
trocas inter-aldeas, portanto o PBA possibilitou importante meio para que pudessem

realizar de maneira regular suas relagdes, como € o exemplo da Mostra Cultural,
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que desde 2014 vém sendo realizada anualmente, sendo cada ano sediada e
organizada por uma das T.| Guarani Nhandewa da regiao.

Desta forma, em 2014 a TYP se propds a ser organizadora e sede da 2°
Mostra, a qual continuou com subsidio do PBA para custos com o planejamento, que
envolveu construgdes e a realizagao de oficinas. Assim em 2015, foram realizadas
oficinas entre os estudantes da escola indigena da Tekoa e os mais velhos para o
planejamento de uma trilha (localizada no croqui), na qual fizeram armadilhas, que
aprenderam por meio de oficina com outros povos indigenas, e plantaram ervas
medicinais. O local na extrema esquerda do croqui, onde se vé uma churrasqueira e
a trilha, foi um espaco projetado para este evento, neste local ha muitas arvores e
bancos de troncos de madeira construidos por eles. Na frente deste espacgo tem
uma cobertura com uma grande churrasqueira de tijolos, sendo este o local onde
realizam os churrascos em eventos maiores, e também alguns momentos
educacionais com as criangas da escola, como vimos. A trilha se localiza na diregéo
da churrasqueira, rumo a area de vegetagao nativa, sendo ainda mantida e utilizada
nos demais eventos culturais, tendo em vista que a TYP ja sediou duas vezes a
Mostra Cultural Guarani Nhandewa, em 2015 e em 2018.

Quando fomos a trilha*®, em 2018, foram duas criangas que nos
acompanharam e apresentaram o caminho percorrido, visto que a feitura da mesma
teve a colaboragdo das criangas da escola e estas ficaram responsaveis por
apresentar aos visitantes o espaco. Antes de entrar na trilha foi necessario fazer um
ritual, orientado pelas duas criangas, no qual tinhamos que repetir nosso nome trés
vezes em voz alta, o que, segundo elas, devia-se ao fato de proteger nossa alma
durante o trajeto, da mesma forma tivemos de repeti-lo ao final. Na trilha também
observamos ervas medicinais, as quais sao apresentadas juntamente com suas
propriedades, cipds, armadilhas para animais de caca, uma pequena ponte sobre
um riacho; e também outros elementos como as marcas de pegadas de animais
assim como os buracos de tatu. Hoje a trilha também é utilizada como meio de
pegar abelhas jatai, que estdo sendo criadas e seu mel comercializado por alguns

jovens e adultos da TYP.

49 Nesta ocasi&o estava acompanhada de minha mie e de meu companheiro, que participaram do
ultimo dia da V Mostra Cultural Guarani Nhandewa na TYP, que ocorreu de 4 a 6 de dezembro,
juntamente com a comemoragao pela Retomada.
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O conhecimento das ervas medicinais também foi exposto durante a
realizagcao da “2° Mostra Cultural Guarani Nhandewa: 515 anos de Resisténcia, 10
anos de Luta, e nossos Guerreiros continuarao”, sendo para isso realizada oficinas
entres os alunos da escola e Jodo, que, por meio da oficina, ensinou 0os mais novos
sobre os principios medicinais das ervas colhidas e expostas, como podemos
observar no painel que realizaram e que € exposto até hoje, 2019, nos eventos
ocorridos na aldeia, o que também advém de novos movimentos possibilitados pelo
recurso do PBA, por meio do qual ocorreram visitagbes a feiras de sementes, e a
cursos de ervas medicinais e especiarias indigenas. Além destas realizagbes, a TYP
também realizou, segundo o relatorio (Gdes, 2016), uma pesquisa sobre a
alimentacdo tradicional, ao passo que expuseram no evento uma mesa com
produtos tipicos da cultura Guarani Nhandewa, momento em que foi incluso o mel

de abelha Jatai que foi retirado pela propria comunidade.

Figura 27 — Cartaz da 2° Mostra Cultural Guarani Nhandewa/ 2015

9QaMoSTRA cuLTURAL W
GUARANI NHANDEWR

S80S DE RESTENCA, 0 AMES € LT ENOSS0S GIERRERDSCoNTMAGH) 8

Ii2 E 13 DE NOVEMBRO DE 2015 §
TEKOR YWY PORA [FOSTD VELHO|
ABATIA FARRArSA

REALIZACAD:
TEARRA IMDIGEMNA YWY PORA (POSTO YELHO)

S %alF

Fonte: Goes, 2016, p. 92.
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Figura 28 — Painel de Ervas da 2° Mostra Cultural Guarani Nhandewa

E R

Fonte: GOES, 2016, p.90.

Em 2018, a TYP, como vimos, sediou novamente este evento, realizando a V
Mostra Cultural Guarani Nhandewa, e além das questbes ja trazidas pudemos
observar, tanto nesta mostra como na do ano de 2016, realizada na T.l. Laranjinha,
a realizagao de atividades esportivas tradicionais, como a) corrida de tora, na qual
mulheres e homens correm com toras que pesam na média 40kg nos ombros,
apostando com isso uma corrida dividida por sexo; b) competicao de arco e flecha,
em que criaram um alvo numa arvore e aquele/a que acertasse mais proximo do
centro ganhava; c) competicao de natagéo, que ocorreu no rio Laranjinha, tendo de
atravessar o rio e voltar, d) luta, modalidade que s6 teve a participagdo de meninos,
0s quais realizam uma modalidade de luta especifica e precisam derrubar o
oponente; e) cabo de guerra, onde sdo montadas equipes masculinas e femininas
que competem entre aldeias. Todas as modalidades, com excecdo do cabo de
guerra, se dao por meio da escolha de um numero x de participantes de cada T.I.
presente, sendo assim ha grande torcida das terras indigenas por seus
representantes e ao final ocorre uma premiagdo com troféu e medalhas para o

ganhador, gerando grande comemoragao da T.l. que acumulou mais prémios.
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Figura 29 — Competicdo de Arco e Flecha na 3° Mostra Cultural Guarani
hadew /2016

Estes momentos sdo de grande importancia, pois permitem o /azer entre as
comunidades, assim como momentos de descontracdo entre os jovens que festejam
e brincam juntos, o que é ressaltado pelas liderangas como importante para nao
buscarem fora da aldeia a diversdo. Assim como devemos destacar as paqueras
geradas por estes espacgos de socializagdo, como relatamos no capitulo anterior.
Ocorrem ainda os momentos de apresentagcdes dos grupos de cada T.l., momento

no qual o grupo de Mborai da TYP mostra ao publico seus canticos sagrados, sendo
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um momento de muita preparagao, tanto na Oy Gwatsu, quanto de todas as
parentelas envolvidas na preparacédo do vestuario daqueles/as que se apresentam,

como podemos observar nas imagens abaixo:

Figura 31 — Apresentac&o do grupo de Mborai da TYP

Afora o apoio por parte do PBA para realizacdo das festividades em
comemoracdo ao Dia do indio, da Mostra Cultural e da Celebragdo da Resisténcia
pela Retomada (comemorada em dezembro), houve o incentivo a capacitagao
audiovisual e a oficinas de artesanato. Como vimos acima, foi contratada uma
equipe de indigenas da TYP para a realizacdo da producdo de entrevistas e
materiais audiovisuais sobre a Refomada, além disto também ocorreu neste intuito a
troca com indigenas inseridos na produgdo audiovisual de outras localidades, a
exemplo dos Katukinas da regidao Amazénica que foram a TYP ministrar uma oficina
sobre esta tematica (GOES, 2016).
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Outras atividades realizadas acerca do audiovisual foram a exibigdo de filmes
na TYP, geralmente em uma estrutura montada no barracdo de sapé, no espago
categorizado por Fernandes (2018), no croqui, como espaco central, onde além do
barracdo de sapé ha um palco (utilizado para realizagdo das festas em dias nao
chuvosos), banheiros e uma construgdo de madeira que foi a escola®, antes da
construgédo da nova escola, sendo geralmente utilizado em momentos de encontros
com outras aldeias e eventos culturais como alojamento. O local € geralmente
utilizado para reunides gerais, seja com carater mais oficial ou reunides de pessoas
no momento de lazer, onde ocorrem as rodas de conversas. A exibicao de filmes
neste espaco era muito apreciada pela comunidade da TYP, sendo comum ouvir
nesse cotidiano memorias sobre os filmes transmitidos e também sobre as fotos que
a equipe técnica realizava dos eventos, momento que reunia grande parte dos
jovens da comunidade, que conversavam acerca do que o filme suscitava de

reflexdes em suas vidas.

Figura 32 — Barracédo de Sapé — espaco central da TYP

%0 Em 2019 uma das moradoras da T.| estava reformando sua casa e passou a residir nesta
construgao provisoriamente, o que gerou algumas mudangas no uso deste espaco.
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Dentro do programa de fomento a cultura e lazer ha ainda o subprograma de
apoio ao artesanato, o que gerou melhorias nas técnicas que a comunidade da TYP
ja possuia, através das trocas com outros povos indigenas que ministraram oficinas
na aldeia, como € o caso relatado no PBA acerca de um Guarani Mbya que foi
convidado a realizar oficina de artesanato em bambu e artesanato em madeiras
(Goes, 2016). Durante a realizagdo desta pesquisa pudemos perceber os beneficios
ocasionados pelo apoio do PBA, visto que por meio disto tiveram a oportunidade de
circular em eventos e feiras de artesanato para a comercializagdo de suas
produgcdes. Embora a renda advinda do artesanato ndo seja o principal meio de
sustento das familias da TYP ela se constitui como importante também no
acionamento de técnicas tradicionais da populacdo Guarani, e se faz presente tanto
entre os mais velhos como entre os mais novos, que aprendem com seus parentes
técnicas de producdo do artesanato e comercializam entre si e nas visitagbes a
outras terras indigenas, assim como entre os n&o indigenas, principalmente em

eventos realizados por universitarios indigenas e ndo indigenas.

5! Podemos observar que o telhado do barracdo assim como da Oy Gwatsu é de sapé, todavia a TYP
encontra dificuldade na coleta de sapé, pois ndo ha ao redor da T.l lugares onde seja possivel
encontra-lo, desta forma para a construgao e reformas destes dois espagos foi e € necessario que
deslocam-se a outras T.l para a coleta, nos casos narrados a coleta foi realizada na T.l Pinhalzinho,
tendo o PBA facilitado a busca por meio da ajuda com o combustivel do caminhao, que também foi
conquistado através do programa.
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Durante a pesquisa de campo, observamos 5 Guarani Nhandewa, homens,
que fazem artesanato para comercializagdo, sendo que um deles hoje comercializa
apenas redes de pesca, outro relatou que so6 faz colares com sementes, sendo esta
a maneira tradicional dos Guarani Nhandewa, narrando que teria vergonha de
comercializar artesanatos de macramé de miganga pois nao sado “migcangueiros”,
porém, embora ndo seja uma técnica comum entre os Guarani Nhandewa da TYP,
hoje ha entre eles um “migangueiro”, Mateus, de 15 anos, comegou a ter interesse
por esta técnica durante as visitagdes a outros grupos indigenas e passou a se
dedicar a tal tipo de artesanato, o que o diferencia dos demais da regidao que utilizam
majoritariamente sementes, penas e outros materiais que sao encontrados na
propria comunidade ou em outras terras indigenas. Todavia, a produgdo de
artesanato é realizada por muitos outros jovens, mulheres e homens, sendo muito
comum nas visitacbes estes mostrarem todos artesanatos que produziram, sejam

para venda ou seja para si proprios.

Figura 34 — Artesanato Indigena — macramé de migangas

Fonte: Acervo de Mateus.
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Figura 35 — Compilagao de artesanatos Indigena
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Figura 36 — Artesanato Indigena — Rede de Pesca

Como podemos observar no croqui ha ainda outros 4 empreendimentos
realizados por meio do PBA: o barracao de insumos que foi construido tendo em
vista o projeto de agricultura que seria implementado. Logo precisaram de um lugar
para guardar os insumos, assim como um trator e o caminhdo concedido pelo

consorcio; o escritorio, local onde fica guardado os computadores, cameras e outros
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materiais relativo ao curso audiovisual e outros processos de formacao; a estufa,
que foi construida como meio de desenvolver formas de plantagdo que pudessem
gerar renda e que continuassem apds o fim do consorcio, que, todavia, acabou
sendo abandonada, visto que nao houve prosseguimento na realizagdo deste
projeto. E, por ultimo, e mais importante para a comunidade, a caixa d’agua, que se
deu através da perfuracdo do pogo artesiano em 2013, sendo instalado um
reservatorio de agua potavel com capacidade de 25 mil litros em 2014, antes desse
periodo a agua utilizada pela populagao da TYP era somente a agua das minas, que
€ impropria para consumo humano, visto que, como podemos observar no croqui
assim como na imagem de satélte a TYP estda cercada pela monocultura
mecanizada, 0 que causa contaminagdes nas minas que recebem todos os dejetos
da monocultura ao redor.

E apontado por Godes (2016) a alegacdo dos responsaveis técnicos da
FUNASA de nado possuirem competéncia para a realizagdo do abastecimento de
agua potavel devido a T.l. estar em processo de regulamentagdo, neste sentido,
provavelmente, se o PBA nao tivesse sido realizado as familias estariam ainda
consumindo a agua contaminada. Todavia, ainda hoje muitas vezes ocorrem
problemas na bomba, o que prejudica o abastecimento de agua, como observamos
em 2019, no qual praticamente durante o periodo todo de campo, em abril, houve
problemas com o abastecimento, momento no qual os moradores resolvem a
situacao voltando a bombear a agua da mina, onde a agua esta contaminada, e visto
que nao possuem poder aquisitivo para compra de agua mineral acabam sendo
obrigadas a realizar o consumo da mesma. Isso se junta a um grande problema,
pois o PBA tinha como plano executar as atividades durante 5 anos, prazo que viria
a se encerrar em 2017/2018, e mesmo que alguns projetos tenham continuado,
guando acionam o consorcio para resolver o problema da agua estes dizem para
acionarem a FUNASA, ao passo que esta diz ser responsabilidade do consorcio,
ficando estes na instabilidade de como resolver tal problema.

Além do problema da agua, o fim do PBA esta causando situagdes de
preocupacao entre a populagdo da TYP, pois como vimos o PBA cumpriu com
importantes melhorias no cotidiano da comunidade, garantindo um viver melhor, seja
por meio das melhorias fisicas como por meio dos projetos sociais que possibilitaram

ricas trocas da comunidade e o fortalecimento de redes entre territérios indigenas,
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todavia, ndo foram realizados projetos, que estavam contidos nos relatérios, que
deviam proporcionar meios de renda para além do PBA, como o projeto da estufa,
de represas para pesca, de centros de artesanato, dentre outros, sendo assim o fim
do PBA gera um impacto direto na comunidade como um todo, pois resulta em
desemprego para 6 indigenas, impactando com isso muitas familias que dependiam
desta renda, assim como resulta na impossibilidade de realizagado de festas maiores,
e do uso, por exemplo, do caminhdo para translado de matéria prima que vém a
utilizar, como foi colocado acerca do sapé. A principal reclamagéao, portanto, é de
que as medidas mitigatérias do impacto ndo conseguiram suprir o principal
problema, a manutengdo de renda através do uso do espaco da TYP, para que
pudessem com isso evitar a evasao dos jovens para fora do ambiente da T.l em
busca de trabalho. Consta no PBA de 2012 ainda, a compra de 12 alqueires de
terras para a TYP, tendo em vista que no territério de 7ha os técnicos ficariam
impossibilitados de desenvolver projetos que possibilitassem geragdo de renda e

subsisténcia a longo prazo:

T.I. Ywy Pora: segundo a lideranca na oficina realizada no dia
30/08/2010, sdo 20 familias que residem nesta T.l. A equipe técnica
vistoriou a area e constatou que a area agricultavel € insignificante,
sendo principalmente area de varzea. As residéncias ocupam o
pouco de terreno seco que resta.
Area de Terra para aquisicdo

Assim, as familias dividirdo 17,65 ha de area de terras para as suas
atividades, subtraidos 6,55 ha de area de Reserva Legal, plantio de
espécies vegetais geradoras de matéria-prima para artesanato e
APP e 4,84 ha de area de solo mecanizavel como area reservada
para o pousio, restando assim 0,8825 ha por familia em média. A
area total é de aproximadamente 12 alqueires paulistas (24,2 ha). A
divisdo se dara para as seguintes areas (em numeros aproximados):
a) 2,42 ha (1 alqueire paulista) de eucalipto; b) 2,42 ha de pupunha;
c) 7,26 ha (3 alqueires paulista) de cereais; d) 1 ha de mandioca; e) 1
ha de urucum; f) 0,19 ha de hortalicas de frutos (abdbora, cara,
morango e batata-doce); g) 3,08 ha de pomar; h) 0,2 ha de viveiro de
peixe; i) 0,05 ha de instalagdes para animais; j) 0,03 ha de outras
construcdes (garagem, barracao e sala de processamento); k) 6,55
ha de matas nativas e bambu (Reserva legal, APP e matéria-prima
para artesanato); ) 4,84 ha de area de pousio. Total:
Aproximadamente 12 alqueires (29,04 ha) de area para aquisigao.
(GOES, 2012, p.139-140)

Todavia, desde 2012, quando se iniciou as reunides acerca da compra, até

2019 a area nao tinha sido comprada. Um dos fatores explicativos para tal demora
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na compra deve-se ao fato de que a area escolhida pela TYP se refere a parcela de
terra que compreende parte da ilha e o cemitério indigena, onde estdo enterrados
seus ancestrais, como vimos no capitulo anterior, porém este territério esta incluso
dentro do amplo territério de 1.238ha a serem demarcados, tendo com isso de
acionar os orgaos indigenistas, como a FUNAI, para a negociagdo da compra, visto
que uma vez que este amplo territério foi reconhecido como territério tradicional o
mesmo € de responsabilidade da Unido, ndo podendo ser comprado pelo consércio
da UHE-Maua da Serra.

3.5 Expedicao Tekoa Ywy Pora: Guarani Nhandewa — Julho/2018

Vimos até o momento a construgdo social do uso do espaco da TYP assim
como da territorializagcdo através dos deslocamentos vivenciados por estes,
entretanto, para encerrarmos as analises acerca da reterritorializacdo dos Guarani
Nhandewa da TYP, acionaremos o uso do territério a ser demarcado, que como
vimos é de uma area de 1.238ha. Para tanto, utilizaremos como ilustracdo deste
espaco uma fotografia do mapa utilizado pela TYP na elaboragdo que estavam
realizando, em agosto de 2019, da cartografia social da area total a ser demarcada e
de uma imagem de satélite pelo Google Maps com escala de 2,5cm para 1km como

meio de tornar nitida as referéncias a serem colocadas a seguir.

Figura 37 — Area a ser demarcada

Sitio Arqueoidgio

Fonte: Acervo a TYP.

135



Figura 38 — Foto de Satélite da area a ser demarcada: llha e Sitio
Arqueoldgico

Sitio Arqueclogico

fioiLaranjinha

Fonte: Site google.com/maps. Acessado 15 de janeiro de 2020.

Na realizagdo das oficinas de cartografia social, que acompanhamos,
estavam presentes cerca de 6 Guarani Nhandewa da TYP que contavam com a
ajuda do entdo técnico do PBA, o qual explicou as técnicas para a realizagdo do
mapa e questionou os participante sobre quais pontos eram utilizados pela
comunidade da TYP. Segundo Miguel, materializar no mapa os pontos que fazem
uso neste territério tem importancia, sobretudo para as criangas e para as mulheres,
pois estes lugares sao geralmente mais frequentados pelos homens, visto que além
de serem mais longinquos estdo dentro de possiveis areas de conflito, sendo que
para acessa-los € necessaria muitas vezes passar por fazendas e estradas privadas,
como pudemos observar durante a participagao da expedi¢ao realizada pela TYP.

Em julho de 2018, pudemos andar em parte deste territdrio, visto que ocorreu
a 1° Expedi¢cdo Tekoa Ywy Pora: Guarani Nhandewa, que foi realizada entre dos
dias 21 e 23 de julho de 2018. A proposta da expedi¢cdo surgiu por meio de dialogo
de liderangas da TYP com visitantes ndo indigenas da cidade de Maringa, que

conheceram os Guarani Nhandewa em eventos realizados nesta cidade, e
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realizando visitagbes a TYP fizeram a proposta de produzirem um filme acerca da
Retomada e do espacgo do territério que se encontra em processo de demarcacéo,
visto que estes conheciam pessoas que tinham conhecimentos audiovisuais para
realizagcdo do mesmo, sendo de interesse da comunidade da TYP tal registro e
visibilidade, além de ser um momento importante para percorrer espagos de grande
simbolismo em um agrupamento maior, posto que nao iriam somente os homens,
como geralmente acontece, e tendo a participagdo da equipe de filmagem e nao
indigenas possivelmente a possibilidade de conflito direto estava diminuida.

Nos dias que antecederam a expedicao, 19 e 20/07, pudemos acompanhar a
preparacdo da mesma. No dia 20 Mateus estava realizando pinturas corporais com
jenipapo naqueles/as que iriam participar da expedi¢cdo, Elisa queria realizar a
pintura e foi até a casa de Fabiano onde Mateus estava fazendo a pintura em alguns
meninos, enquanto ele realizava a pintura nela Aurora questionou se eu também ia
me pintar, eu entdo indaguei se poderia, e todos disseram que eu poderia ser
pintada, portanto sentei para realizacdo da mesma. Quando eu sentei para Mateus
pintar meu rosto e meu brago ele me olhou e me perguntou que pintura eu queria,
como eu nao entendo, disse que fizesse a que ele quisesse, dado que cada
grafismo tem um significado, como ele ndo sabia o que fazer Maria “gritou” o
Fabiano, que estava dentro da cozinha, perguntando-lhe sobre qual pintura fazer em
mim, que respondeu dizendo que poderia fazer qualquer uma, visto que eu sou
visitante, mas que o correto seria fazer a que estao fazendo para a expedicao, vez
que segundo ele, ndo sabia qual a reflexdo que tinham realizado sobre a pintura.
Neste momento o Mateus me pintou com a mesma pintura que tinha feito na Elisa.
Depois, quando ja tinhamos realizado a pintura, o Fabiano comegou a dizer que
cada pintura tinha um significado, e que, portanto, cada pessoa, dependendo do seu
nome e a qual elemento ela esta ligada deveria ter uma pintura, criticando o fato de
que todos estavam com pinturas de guerra e protesto, narrando que no “mato” ndo
teria por que brigar, mostrando com isso preocupagao, pois a pintura de guerra
poderia demonstrar que estavamos querendo brigar com os espiritos guardides da
mata, ao passo que questionou “vocés vao lutar contra quem na floresta?”,
colocando que poderia atrair um espirito mau e que poderia até mesmo ocasionar
uma grande tempestade na aldeia, pois estariam “brincando” com Tupa. Esta

situacao gerou siléncio, ninguém tentou argumentar ou responder, todos ouviram o
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que ele disse e depois de um tempo as pessoas foram se dispersando. Depois de
dois dias, durante a expedigéo, o cacique da TYP, pai de Mateus, argumentou que a
pintura tinha sido decidida em reunides da aldeia, e que ela representava Guerra
dado que a TYP e os indigenas do Brasil de modo geral estdo em Guerra, pois sem
terras demarcadas nao tem porque estarem em paz, falou “estamos a 500 anos
sofrendo, quando sera o momento de uma pintura de paz? 7, e ressaltou que a
qualguer momento poderiam ser massacrados pelos fazendeiros ao redor da TYP.

Estes discursos acerca da pintura ndo foram aqui narrados como meio de se
posicionar entre as tensées, mas de expressar que em meio a reorganiza¢gdo social
da TYP ocorrem conflitos acerca do modo de desempenhar as expressoes culturais,
de visbes cosmoldgicas distintas. Todavia estas disputas de narrativas se dao entre
atores que desempenham papéis de grande valorizagao e importancia para o projeto
de Retomada. No caso narrado, Fabiano ocupa centralidade tendo em vista seu
conhecimento da lingua Guarani, sendo ele o principal conhecedor da lingua nativa,
pois quando ainda estavam na T.l. Laranjinha o mesmo deu um curso de Lingua
Guarani para seus parentes, e tendo este conhecimento era antes de Julio,
professor de Guarani na Escola da aldeia. Além deste conhecimento tradicional,
também ocupa papel de prestigio por ter cursado a graduagdo em Historia, curso
superior que |he possibilitou conhecimentos que agrega ao seu conhecimento
acerca da ancestralidade Guarani Nhandewa. Ja Miguel, como vimos no decorrer
desta dissertagdo, além de ser o cacique na época, é também um dos principais
responsaveis pela manutengcdo da Oy Gwatsu e do grupo de Mborai, sendo uma
forte lideranga da TYP. Embora sejam dois atores com projetos distintos, ambos
exercitam nas praticas cotidianas agdes que expressam um projeto comum da
Retomada, e resolvem as tensbes de maneira a convergir com este projeto,
aparentemente maior do que as divisdes internas, o que observamos nas outras
visitagbes a TYP, onde Miguel narrou que conversaram e estavam empenhados em
fortalecer juntos a cultura Guarani Nhandewa da TYP, sobretudo com a atuacéo de
Fabiano na escola, exemplo que demonstramos acerca de seu papel nas atividades
extraclasse de fortalecimento da Lingua Guarani Nhandewa, observadas no ano de
2019, quase um ano apos este acontecimento.

Outros preparativos para a Expedicdo, envolviam a discussao acerca do

percurso, que de certa forma, se deu de maneira idealizada, visto que inicialmente a
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proposta era de que percorréssemos por todo espaco a ser demarcado, de modo
que na filmagem as liderangas e os moradores da TYP que participassem do evento
pudessem discorrer a importancia de todos espacos dentro da area de 1.238ha,
para isso montariamos acampamentos e fariamos uma alimentacdo predominante
de cagas encontradas, dado que, como iriamos percorrer uma grande distancia,
levariamos poucos alimentos. Outra ideia do plano inicial era a de que todos
indigenas falassem na lingua Guarani Nhandewa durante o percurso. Como
poderiamos supor a proposta “ideal” ndo foi colocada em pratica, por varios motivos,
entre eles pelo fato de que a maior parte das pessoas que estavam indo nao tinham
condicionamento fisico para realizar uma expedicdo de tal distancia, visto que as
mulheres, por exemplo, ndo utilizam tanto os espagos mais longinquos deste
territério. Nao seria possivel se alimentar majoritariamente de caga, pois mesmo que
0 espago a acampar tenha matas por perto o agronegoécio desmatou boa parte dos
lugares onde no passado era possivel encontrar caga facil, e mesmo a pesca nao é
sempre tao favoravel, dado que iriamos num grupo grande. Embora tenham muitos
outros fatores que se cruzem a néo possibilidade de realizagado deste plano inicial,
devemos destacar que a proposta de realizar uma expedicdo seguindo o mais
proximo possivel a forma que seus antepassados faziam o uso do espago muito
provavelmente se deva ao fato da mesma ser filmada por um grupo de nao
indigenas, pois nao é algo que faz parte do dia a dia da comunidade como um todo,
embora alguns homens adultos e jovens percorram este espacgo para procurar caga
com alguma frequéncia. Devido a estes fatores levantados a expedicdo foi
assumindo um carater mais fluido; as bolsas, por exemplo, em que levariamos
poucas coisas dado o empecilho de percorrer a distancia a pé e com peso, foram
levadas pelo caminh&o até um local proximo da onde realizariamos 0 acampamento,
junto com as barracas, portanto conosco seriam levados somente alguns alimentos
leve para serem comidos durante o trajeto, assim como agua.

No dia 20/07 receberam na TYP o Txamoi da T.l. Pinhalzinho, para que este
realizasse a reza na Oy Gwatsu pedindo para Nhanderu o fortalecimento de nosso
espirito e nossa proteg¢ao durante a expedigao, portanto na parte da noite realizamos
a reza, na qual além do Txamoi teve o auxilio de sua esposa, uma Nhandetsy e de
um senhor que esta se fortalecendo na reza, sendo assim os trés estavam juntos

pedindo esta protecdo para o grupo que percorreria a expedigdo. Ao final o Txamoi
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disse que ficaria na TYP rezando na Oy Gwatsu enquanto iamos a expedigao, tendo
designado ao senhor que estava auxiliando que o0 mesmo nos acompanhasse em
todo trajeto para realizagdo das rezas durante a expedigdo. No dia 21/07 pela
manha voltamos a Oy Gwatsu onde realizaram o Mborai e depois iniciamos o
percurso da expedigao.

Durante o percurso ficou cada vez mais perceptivel o desmatamento ao redor
da TYP, que podemos observar na imagem X, sendo dificil encontrarmos lugares
com sombra para realizarmos pequenas pausas. Nas imagens abaixo podemos
observar uma mangueira em meio a um pasto, sendo uma das unicas sombras
grandes encontradas em parte do trajeto, que foi realizado cruzando pastos,
plantagdes, como meio de tentar seguir os limites (marcado em amarelo na foto) da

area a ser delimitada.

Figura 39 — A caminho da llha / Expedigdo Guarani Nhandewa da Tekoa Ywy
Pora
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Figura 40 — Descanso na Sombra da Mangueira / Expedi¢gao Guarani
Nhandewa da TYP.

Em determinado momento estavamos cruzando um grande pasto € no meio
deste havia uma area de mata nativa cercada com arame, Miguel parou e comegou
a mostrar a equipe que filmava, denunciando uma estratégia dos fazendeiros da
regido. Havia varias arvores caidas no meio da mata, de modo a nao ficar totalmente
explicita a derrubada. E, sendo mata nativa, havia muitos cipés neste local, dos
quais retiram "fitas" para confeccdo de artesanatos, por exemplos os trancados de
langas. Em outro espago, mais a frente, pulamos um pequeno riacho, que so foi
possivel atravessar dado que o mesmo se encontrava seco, momento que Julio
comegou a lembrar de como aquele riacho era cheio, sendo sua seca reflexo do
desmatamento cada vez mais acelerado ao redor da area.

Apods cruzarmos pastos, matas, algumas plantagdes e parte do rio Laranjinha,
que por ser raso e com pedras € possivel atravessar em peé, chegamos a ilha
(observar localizagdo aproximada na imagem acima), local onde montamos
acampamento, enquanto os TXONDARO foram buscar toras para fazer a fogueira,
as mulheres os gravetos para cozinhar, e alguns outros homens foram pegar milho,

peixe e limpar um tatu que foi cagado em meio ao percurso.
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Figura 41 — Atravessando o Rio Laranjinha / Expedi¢do Guarani Nhandewa
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Ficamos acampados na ilha, pois, segundo narram, esta parte foi ocupada
pelos Guarani quando da existéncia do posto de atragdo, por isso € um local
extremamente valorizado pela TYP, e utilizado com certa frequéncia, tanto que até
tinham algumas grelhas e utensilios "guardados" na area de mata proxima (que
podemos observar na imagem acima). Outro marco desta area que remete aos seus
ancestrais sdo os locais onde existem pedacos de ceramicas, sendo facil encontrar
parte de panelas de barro, as quais muitos colecionam como meméria dos utensilios
de seus antepassados, assim como pedacos de langas, machados de pedra, dentre
outros®?. Segundo Vinicius a facilidade de encontrar deve-se ao desrespeitoso fato
de que aquela area foi tombada para arar o solo, logo isso fez com que a maquina
puxasse a terra debaixo para cima, ocasionando com isso que o0s objetos que estava

no subsolo fossem a superficie, e sendo uma area argilosa é facil tirar uma pequena

52 Todavia diminuiram tal costume pois receberam a orientagéo da importancia de deixarem estas
matérias a onde foram encontradas para possiveis estudos arqueolégicos futuros. Portanto, durante
a expedicao todos as partes de panelas mostradas foram novamente “enterradas”.
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camada de terra e encontrar as ceramicas, que apresentam os detalhes de
grafismos talhados. Outro local de extrema importancia, como ja foi apresentado ao
longo da dissertagédo € o cemitério indigena, que fica na area denominada no mapa
de sitio arqueoldgico, para acessar o local € necessario atravessar o rio, que quando
esta alto utilizam bote para a passagem, sendo acessado, sobretudo, pelos homens,
ao passo que observamos que muitas mulheres ndo sabiam ao certo onde ficava a
localizagdo do mesmo. Poucos sabem o local exato do cemitério, pois assim como a
situacdo narrada acima, esta area hoje é utilizada para plantagdo de monocultura
em larga escala, o que gera revolta da populagdo e o0 movimento de reivindicagao
pela demarcagéo, e como vimos, pela compra através do consércio da UHE desta
area, para que possam desta maneira realizar os cuidados espirituais a terra e a

seus antepassados.

3.6 Apontamentos da reorganizag¢ao social

As trajetdrias vivenciadas pela populagédo da TYP levaram a processos de
unidade, que como vimos conformam hoje no agrupamento familiar extenso que
narramos no capitulo anterior, processos nos quais a situacdo de contato é
constituida também por agentes nao indigenas, Estado, indigenistas, antropdlogos,
dentre outros. Em meio aos processos de territorializagdo vivenciados pudemos
perceber o acionamento de territorios de deslocamentos, que perpassam fazendas —
sejam aquelas nas quais viveram, sejam as que trabalham na atualidade -, cidades —
para trabalhos ou estudos -, outros territérios indigenas — acionados pelos lagos de
parentesco - e uma territorialidade mais préxima, geograficamente e simbolicamente,
na qual desempenham usos sociais que compde o projeto comum de Refomada
cultural. Neste capitulo buscamos apresentar a constituicdo do uso social do que
forma hoje a unidade territorial da TYP, assim como os agentes participantes deste
projeto, como meio de analisarmos como que os Guarani Nhandewa da TYP estéo
constituindo sua unidade étnica na contemporaneidade.

Dentre as situacdes narradas podemos apontar a existéncia central de
tensdes politicas que se relacionam aos processos da reorganizagdo social. Como
vimos a Retomada, como evento, ocorreu em 2005, passados 4 anos o Ministério

Publico realiza os laudos para confirmac&o de parentesco entre as terras indigenas

144



impactadas pelos projetos da UHE-Maua da Serra, que como podemos observar no
laudo de 2010 inclui a TYP no projeto de mitigagdo devido ao impacto ambiental. De
2010 a 2012 ocorre a realizagao de reunides para definicdo dos projetos a serem
desempenhados, ocorrendo em 2012 o inicio das implementacgdes.

Nestes movimentos podemos perceber a existéncia de 3 atores centrais:
Estado, representado por meio do Ministério Publico e FUNAI; o Consorcio
Energético Cruzeiro do Sul (empresa responsavel pela constru¢do da UHE) e os
povos indigenas. As tensdes politicas entre a empresa e o Estado, por meio da
pressao do Ministério Publico na garantia de mitigacdo pelos impactos causados
pela construgdo da UHE nos territorios indigenas reverberou no que chamamos aqui
de PBA. Percebemos que, os povos indigenas foram os agentes de menor forga
politica em relagdo a construgdo ou ndo da UHE, todavia através da existéncia de
um projeto de mitigagdo estes assumem a centralidade politica, por meio do qual
puderam, através das reunides de elaboracdo do PBA, que envolveram um quarto
grupo de atores — historiadores e antropdlogos — pressionar para a realizagéo de
projetos de iniciativa privada — através do exercicio de acionamento do poder estatal
— que condizem com seus projetos de viver bem.

Como pudemos perceber, houve neste texto a auséncia de discussdes acerca
da atuacdo de ONG’s e do CIMI, fato que se deve a auséncia da presenca politica
destes 6rgaos na TYP. Sendo assim, sem qualquer apoio do terceiro setor, assim
como sem incentivo de politicas publicas voltadas a populagao indigena por parte do
Estado, o PBA, por mais problematico que seja, visto que a instalagdo da UHE gera
impactos negativos nos territorios indigenas, teve seu impacto positivo, pois, como
vimos, o custeio monetario para realizagdo dos projetos possibilitou a populagéo
Guarani Nhandewa da TYP melhorias no viver.

As constru¢cdes desempenhadas na TYP pelo PBA assim como o custeio a
viagens a outros territérios indigenas, e a realizacdo de eventos -culturais,
possibilitou a um agrupamento familiar extenso que passou por processos de
desterritorializacdo, nos quais foram afetados ndo somente pela perda da terra no
sentido material, mas pela condicdo de negacdo étnica que esses processos
geraram, a possibilidade de experimentarem, de certa forma, o projeto comum de
organizagao social Guarani Nhandewa que vinham “desenhando” desde antes do

evento da Retomada em si.
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Dois elementos cruciais do projeto em comum podem ser levantados com
observagdo dos momentos narrados até aqui: a religiosidade e a lingua Guarani
Nhandewa, que, embora possam ser vistos como separados sao estritamente
conjuntos, e como pudemos observar foram privilegiados no PBA nos programas
relativos a dimensdo pensada e enquadrada enquanto cultural. A demanda pela
reativagdo da Oy Gwatsu assume grande importancia para o fortalecimento da
lingua Guarani, pois, na realizagdo dos Mborai e Mongarai se expressa um
momento onde majoritariamente a lingua falada € a Guarani, visto que os canticos
sagrados sao na linguagem nativa e que os Txamoi realizam as rezas também nesta
lingua, portanto a constituicdo de espagos que possibilitem a valorizagdo tanto da
Oy Gwatsu como dos Mborai (como nas apresentagdes culturais) assumem grande
centralidade como meio de fortalecimento espiritual e da linguagem Guarani. De
mesma maneira também ocorre 0 processo inverso, pois a lingua, como vimos no
capitulo 1, ndo tem um sentido apenas enquanto outro idioma, as palavras
pronunciadas em Guarani assumem relevancia cosmoldgica e religiosa, sendo
constituintes da elaboragdo da identidade étnica Guarani Nhandewa (ALMEIDA,
MURA, 2018).

Como vimos, a situagdo histérica culmina em processos de fterritorializagdo
definidas pela reorganizagdo social, implicando com isso na constituicdo da
identidade étnica diferenciadora por meio do estabelecimento da unidade
sociocultural e da reelaboracdo da cultura (Oliveira, 1998). E neste sentido que o
projeto comum de Retomada cultural dos Guarani Nhandewa da TYP encontrou na
atuacdo do PBA meios de uma possibilidade na “recuperacéo étnica”, ndo que nao
tivessem uma identidade étnica, mas que devido aos processos de territorializagdo
vivenciados se modificaram, de forma a diminuir as marcagdes simbdlicas das
fronteiras étnicas que hoje atualizam por meio da reelaborag&o da etnicidade. A isso
Oliveira (1993) coloca que

Nao importa o quanto os simbolos e valores venham efetivamente de
fora, o que conta é que sao vividos e pensados como se estivessem
impressos a ferro e fogo nos corpos e sentimentos dos individuos; e
que dai lhes determina - como uma forga interior - o seu futuro,
concebido como um reencontro com o seu verdadeiro destino.
(OLIVEIRA, 1993, p. VIII)

Deste modo, ndo importa muito se este agrupamento familiar extenso da TYP

esta reativando signos que eram familiares em seu passado ou se estes signos
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diacriticos foram incorporados por meio das redes de aliangas com seus demais
parentes Guarani, o0 que devemos destacar € a forma como na contemporaneidade
estes signos estdo sendo reelaborados e acionados como meio de demarcar as
fronteiras étnicas entre indigenas e nao indigenas e entre estes e o conjunto
genérico de “indigenas” ao passo que constituem concomitantes a isto seu préprio

modo de organizag&o sociocultural e a identidade étnica Guarani Nhandewa.
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Consideragoes Finais

A partir de situagdes experimentadas juntos a populacéo da Tekoa Ywy Pora
pudemos constituir esta pesquisa, sendo importante recuperarmos alguns momentos
desta trajetéria para melhor elucidagdo, embora alguns pontos ja tenham sido
elencados na introdugao deste trabalho. Primeiro destaco que a populagao da Tekoa
Ywy Pord é composta por indigenas e ndo indigenas, e que entre as etnias
indigenas ha Guarani Nhandewa, Kaingang e Xeta, ou seja, quando dissemos
acerca da populacdo da Tekoa Ywy Pora estamos pensando em como o
atravessamento conjunto das pessoas, indigenas ou nao, que compde a luta pela
retomada de um territorio indigena, assim produzem juntas um modelo de viver.

Como relatado na introducéo, a inser¢cao com este ambiente e estes atores se
deu por meio de lagos afetivos firmados fora do ambiente da TYP com uma
moradora desta T.I, no ano de 2016, o que me possibilitou uma entrada de forma
mais fluida, visto que naquela ocasido ndo havia o interesse de constituir uma
relacdo que gerasse um lugar enquanto pesquisadora. Quando ocorreu o interesse
na realizagdo da pesquisa para a dissertagao, em 2018, eu ja estava frequentando
eventos na TYP ha cerca de dois anos, momento no qual conversei, a nivel mais
formal, com o cacique e algumas liderangas para que soubessem que a partir
daquele momento as questdes por nds conversadas viriam, muitas vezes, a ser
objeto de andlise do texto que se construiu. Em 2018, portanto, realizei dois
momentos desta pesquisa etnografica, em julho na participacdo da Expedicao —
relatada no capitulo 3 — e em dezembro, na participacdo da festa de comemoracao
dos 13 anos da retomada. Foram nestas situagdes experimentadas que foram se
apresentado algumas narrativas sobre o processo de desterritorializagdo vivenciado
pelo agrupamento familiar de Enzo, assim como foi possivel a observagao das
situagbes de negacdo da identidade étnica atravessada por estes processos
histéricos.

Desta forma, através do didlogo com outros pesquisadores onde estes
elementos foram compartilhados, seja no nivel do programa de pés-graduacao da
UFCG, seja em eventos académicos na participacdo de grupos de trabalho, foi se
delineando uma forma de conduzir a pesquisa etnografica para a obtengdo de
resultados acerca de nosso objetivo central: entender quais sao as situagdes que no

processo de “retomada” foram moldando o atual agrupamento familiar extenso da
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TYP e quais s&o os projetos constituidos por estes em torno da autodefinicdo
Guarani Nhandewa na TYP. A partir disto, em 2019 se constitui o centro desta
pesquisa etnografica, pois foi o periodo no qual realizei as conversas sobre o0s
deslocamentos através do ato de desenhar a arvore genealdgica, ocasido na qual
passei 22 dias com a populagdo da TYP, tendo a oportunidade de circular entre
casas com o objetivo de através do desenhar seus parentes na arvore, ouvir suas
memorias sobre estes processos, o que possibilitou o entendimento da localizacéo
das pessoas em suas familias nucleares, assim como as analises dos
entrelacamentos entre estas familias que desencadeiam a composicdo do
agrupamento familiar extenso da TYP. Ainda em 2019, foi realizada uma segunda
imersdo neste campo empirico, em agosto, por 7 dias, com o objetivo de voltar a
questdes colocadas durante a realizagao das arvores genealdgicas, tendo em vista
que com o distanciar-se do campo em si foi possivel observar lacunas e brechas
para novos elementos que ajudariam a trazer as analises que aqui foram descritas.
Conjuntamente a estas situag¢des, ocorreu outro processo, a transicdo entre
meu lugar enquanto amiga e pesquisadora, que ndo se deu de maneira tao facil,
dado minha prépria dificuldade em circular na T.I como um todo, visto que até entao
meu circuito era, sobretudo na casa de minha amiga e aqueles parentes com os
quais mantém vinculos mais efetivo. A mudanga da minha amiga para a cidade, no
campo de abril de 2019, foi sem duvidas um marco nesta passagem, pois naquele
periodo foi justamente o qual eu havia me programado para passar mais tempo na
TYP, momento em que conversei com O cacique e sua esposa, com 0s quais
também ja tinha certa proximidade, que me permitiram passar este tempo com eles.
As leituras e experiéncias antropoldgicas foram, durante este processo,
atravessando a experiéncia da situagdo da pesquisa etnografica, resultando num
esforgo de construgcdo das analises que tiveram como foco a situagdo de um grupo
de atores da TYP através de suas memorias sobre eventos vividos. Ou seja, as
questdes apresentadas nesta dissertagao foram construidas a partir de conversas e
momentos com um agrupamento especifico, numa localidade especifica e que
tiveram trajetorias particulares, buscando com isso, construir uma abordagem
processualista em torno de eventos relatados por estes atores. Destacamos a
contribuigao tedrica de Gluckman (situagdo social), Fredrik Barth (fronteiras étnicas)

e Jodo Pacheco de Oliveira (situagcdo histérica) para o entendimento destes
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processos historicos vivenciados pela populacdo da TYP ou pelos seus
antepassados, elencando as situacdes de poder envolvidas nestes momentos, como
a situagdo colonial, e como, perante estas situagdes foram reelaborando signos
culturais e moldando o agrupamento familiar extenso atual.

Para que fosse possivel entender, com isso, a constituigdo da identidade
étnica dos Guarani Nhandewa da TYP investigamos a constituicdo de suas unidades
territoriais e familiares, pois foi por meio destes processos que eles foram se
constituindo, se pensando e se identificando enquanto agrupamento familiar extenso
Guarani Nhandewa. Os deslocamentos que vivenciaram até chegar a TYP,
demonstram a n6s duas questdes: primeiro que os lagos de parentesco tanto se dao
pelos deslocamentos como sdo motivos de se deslocar, sendo sobretudo através
dos casamentos que se experimenta a possibilidade de elaboragdo de uma
territorialidade mais ampla entre os Guarani Nhandewa do norte do Parana, que
como mostramos no capitulo 2 constituem um parentesco que se esparrama, em
certo sentido, por outros territorios indigenas, Guarani ou Kaingang, o que advém
também dos processos de situagédo colonial (BALANDIER, 2014) pelo qual os povos
indigenas foram se moldando em novos territérios nos quais nem sempre estavam
acompanhados de toda sua parentela.

A segunda observacao, relativa aos deslocamentos, reside em enfatizar a
ocorréncia de processos de desterritorializagdo que se deram ao “morar em
fazendas”, por parte do agrupamento familiar de Enzo, o que, como vimos, gerou
marcas profundas na definicdo étnica dos que passaram por este processo. Deste
modo, como nos foi narrado, o retorno a uma terra indigena teve como papel central
a figura de Laura, a qual possibilitou a viagem de volta, e, ja tendo na época um
casamento entre as duas familias, apds este ato as duas familias vieram a se
aproximar e firmar ainda mais seus lagos, gerando novos casamentos, ao passo que
hoje se identificam como um s6 agrupamento familiar. Nossa consideragéo acerca
disto reside em que, apds estes agrupamentos se fundirem em um sé agrupamento
familiar, os processos de negacao pelo qual um passou também gerou sensacgdes
reflexas no outro, de maneira que atualmente o agrupamento como um todo n&o tém
boa aceitagdo por aqueles que negavam a identidade étnica a familia de Enzo.

Sendo assim, pelas analises realizadas, acreditamos que a origem comum

deste agrupamento familiar reside nas trajetérias vividas e nos processos de
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negacéo étnica pelo qual passaram, sendo também por meio destas situagdes que
ocorre a conformagao do carater de comunidade étnica, que como Weber (2004)
define “nem toda crenga na comunidade de origem baseia-se na igualdade dos
costumes e do habito” (WEBER, 2004, p.270). Sendo que a crenga na afinidade de
origem tem importantes consequéncias para a formagao das comunidades politicas
(ibidem), podendo, a crencga, ser ou ndo fundada objetivamente. Logo, os grupos

étnicos sao

(...) aqueles grupos humanos que, em virtude de semelhangas no
habitus externo ou nos costumes, ou em ambos, ou em virtude de
lembrangas de colonizagdo ou migragdo, nutrem uma crenga
subjetiva na procedéncia comum, de tal modo que esta se torna
importante para a propagacdo de relagdes comunitarias, sendo
indiferente se existe ou ndo uma comunidade de sangue efetiva.
(WEBER, 2004, p. 270)

Ou seja, podemos pensar a partir disso que aqueles grupos que se baseiam
em uma crenga num ancestral comum, ou mesmo como descendentes de uma
mesma terra, acionariam lagos mais resistentes neste sentimento de comunhao
étnica, sendo que, segundo o autor, faltando estas lembrangas/crengas o grupo néo
compartilhara uma comunhdo étnica, mesmo que estes tenham afinidade de
sangue. Outra nogao importante desta discussdo € a existéncia da consciéncia
tribal, que significa algo especificamente politico, advindo de ameacas externas,
surgindo a acado de companheiros de "tribo" (WEBER, 2004, P.274), poderiamos
entdo dizer que seria como se, a partir dos conflitos, estes se fortalecessem na
producao de uma consciéncia de comunidade.

Portanto, o que mostramos e analisamos nesta dissertagdo foram os
deslocamentos territoriais e a constituicbes da memodria e da identidade a partir
destes processos vivenciados, de forma que concluimos que embora este
agrupamento familiar ndo tenha vivido anteriormente a retomada (2005) nas terras
do antigo Posto Velho, este territorio € acionado na concepgao da origem comum
deste grupo étnico, pois estes tinham construgdes de memdrias de suas geragdes
passadas, para as quais aquele local sempre foi atrelado a um viver bem, tanto que
hoje o territério tem o nome de Aldeia Terra Bonita (tradugédo). Assim sendo, a
memoria histérica que estes constituem, enquanto grupo e enquanto individuos, esta

para além de viver no lugar em si, tendo sido passada através das narrativas, pela
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oralidade, pelo poder representativo da palavra, a espera do retorno onde seus
ancestrais narravam e ainda, onde muitos dos seus encontram-se enterrados. Logo,
a “volta” é possivel no sentido simbdlico assumido, do poder da memoria e do
sentido espiritual em conduzir rumo as terras onde seus antepassados estido
enterrados a refomada de um territorio e de um viver bem.

Por fim, como vimos, retornar a este passado, que assume um carater mitico
através dos relatos de seus antepassados, tém grande relevancia social e politica
para este agrupamento familiar, visto que neste territorio tiveram a possibilidade de
reunir novamente sua parentela em torno de um projeto comum, vez que para além
do territério enquanto algo dado, como muitos ndo indigenas pensam, vivenciam
uma constante fabricacdo e re-fabricacdo da terra, por meio sobretudo da
reelaboracdo da cultura (Oliveira, 1998) colocada por seus projetos de viver bem,
que, mesmo nao sendo homogéneos entre todos, conseguem convergir em meio as
tensdes na experimentagdo de um projeto comum, que assume como énfase a
constituicdo politica de sinais diacriticos — a exemplo da Oy Gwatsu - como
bandeiras étnicas (Oliveira, 1993), na garantia da identidade indigena Guarani
Nhandewa por meio da demarcacéao de fronteiras sociais e culturais entre os demais

grupos étnicos, Estado e ndo indigenas.
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Arvore Genealégica: Agrupamento Familiar extenso Tekoa Ywy Pora

Apéndice 1
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Legenda da Arvore Genealégica.

Simbolos do Genograma

k& o

Gémeos

D......

& A

Relacionamentos Familiar

Casamento (35)
Comprometides (por lengo tempo) (1)

Relacdo casual (curto tempo) (5)

Total de individuos na genealogia: 284

Guarani Nhandewa (128}
Com descendéncia Guarani 36
N&o indigena (41)

Kaingang (27}

Xeta (27)

Guarani Kaiowa (1)

QO00CO0O0

Terena (3}

Etnia nao informada (21)

(=]

Simbolo preenchido de vermelho: moradores da Tekoa Ywy Pord (64)

ONEN HNE 1 K X

R Referéncia (pessoa de referéncia para faciitar ocalizacdo)
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Apéndice 2_ Tabela de Arvore Genealdgica: Agrupamento Familiar extenso

Tekoa Ywy Por3a>3

Numero
na arvére
genealdgi
ca Nome Etnia Trajetdria (locals em que morou)
R1 Joao
- Pinhalzinho; Sdo Jodo do lvai; Laranjinha; Posto
Jodo Guarani Velho; Apucaraninha; Posto Velho
2 Kaingang Barao de Antonina
Pai é Kaingang e
mae é Guarani com | Araribd, Pinhalzinho, Laranjinha, Posto Velho e
3 |Bruna Terena Laranjinha
Guilherme Guarani
Pedro Guarani
Laranjinha, Posto Velho, Santa Amélia e Posto
Ana Nao Indio Velho
Guarani Maringa
8 Guarani Posto Velho; Bauru
9 Guarani Santa Amélia
10 Guarani Laranjinha
11 Guarani Posto Velho
12 Guarani Santa Amélia
13 | Sandra Guarani
R2 Enzo
Pinhalzinho; Ubauna; Laranjinha; Posto Velho;
14 | Enzo Guarani S3o Jerbnimo da Serra; Posto Velho
15 | Julia Nao Indio (Italiana) Pinhalzinho; Laranjinha
16 | Joaquim Kaingang Barao de Antonina
Pinhalzinho; Bandeirantes; Bardo de Antonina;
Sdo Jeronimo da Serra; Itaquera; Foz do Iguacu;
Bandeirantes; Laranjinha; Pinhalzinho; Barao de
17 | Sofia Kaingang Antonina; Laranjinha; Posto Velho; Laranjinha
18 | Helena N3o Indio Regido de Tomazina
Pinhalzinho; S0 Jodo do Ivai (Sitio/cidade);
19 Guarani Belém do Para

%3 A tabela tem como objetivo apresentar ao leitor os individuos que foram acionados nas conversas
com os interlocutores da TYP na realizacdo da arvore genealdgica. Nesta, temos os individuos, sua
etnia e os lugares por quais passaram. A tabela deve ser lida juntamente com a arvore genealdgica
para localizagdo das relagbes de parentesco mais ampla. Também cabe observar que alguns
individuos estdo enquadrados e identificados com uma letra R, na arvore, seguida de um numero.
Este numero, por exemplo R1, significa Referéncia 1, sendo que tais simbolos visam facilitar a
navegacao pela arvore, através da tabela, onde encontram-se destacados de vermelho. Deste modo,
ao tentar localizar algum individuo na arvore através da tabela, sera possivel localizar o individuo de
referéncia logo acima deste na tabela, facilitando a localizagdo dos mesmos na arvore
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20 Guarani Pinhalzinho; Sdo Jodo do lvai ; Sdo Paulo
21 N3o Indio Sao Jodo do lvai
22 Nao Indio Santo Indcio
Pinhalzinho; Santa Cruz (fazenda); Sdo Jodo do
Ivai; ; Laranjinha; Sdo Jer6nimo da Serra;
Samuel Guarani Laranjinha; Posto Velho
Guarani Pinhalzinho; Sdo Jodo do Ivai; Laranjinha
Pinhalzinho; Sdo Jodo do Ivai; Bardo de
Heitor Guarani Antonina; Laranjinha; Posto Velho
Pinhalzinho; Sdo Jodo do lvai; Laranjinha;
Maringa; Palmeirinha; Posto Velho;
26 | Nicolas Guarani Mangueirinha; Arapoti
Pinhalzinho; S3o Jodo do Ivai; Laranjinha; Bauru;
Aurora Guarani Arariba; Laranjinha; Posto Velho
Corumbatai do Sul; Sdo Jerénimo da Serra; Posto
Guarani Velho; Corumbatai do Sul
Pinhalzinho; S3o Jodo do Ivai; Laranjinha; Posto
Jodo Guarani Velho; Apucaraninha; Posto Velho
Pinhalzinho; Sdo Jodo do lvai; Laranjinha; Posto
Velho; Sdo Jer6nimo da Serra; Bardo de
Carlos Guarani Antonina do Ivai; Mangueirinha; Posto Velho
Manuela Guarani
Jundiai; Pinhalzinho; Sdo Jo3o do Ivai;
Pinhalzinho; Posto Velho; Apucaraninha; Posto
Miguel Guarani Velho; Maring3a; Posto Velho
Samuel
Pinhalzinho; Santa Cruz (fazenda); Sdo Jodo do
Ivai; ; Laranjinha; Sao Jerénimo da Serra;
Samuel Guarani Laranjinha; Posto Velho
31| Camila Kaingang Apucaraninha
Pai Guarani e mae
32 Kaingang Apucaraninha; Laranjinha; Pinhalzinho
33 | Jéssica N3o Indio Jundiai do Sul; Pinhalzinho
34 Guarani Pinhalzinho; Jundiai do Sul; Posto Velho
Pai Guarani e Mae
35 N3o Indigena Sorocaba
Pai Guarani e Mde
Ndo Indigena Jundiai do Sul
Nao Indio
Amélia N3o Indio Guapirama; Laranjinha; Posto Velho
Laranjinha; S3o Jodo do Ivai; Bardo de Antonina;
Guarani Sdo Jer6nimo da Serra (aldeia); Posto Velho
Bardo de Antonina; Sdo Jerbnimo da Serra;
Posto Velho; Sdo Jerénimo da Serra (cidade);
Bardo; Apucaraninha; S3o Jerénimo da Serra
Lorena Kaingang (cidade);Posto Velho
Guarani
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Leonardo Guarani Laranjinha; Posto Velho
Liz Guarani Laranjinha; Posto Velho
Elisa Guarani Laranjinha; Posto Velho
Cawa Guarani Laranjinha
Guarani Laranjinha; Posto Velho
Guarani Laranjinha; Posto Velho
Laranjinha; Posto Velho; Sdo Jer6nimo da Serra;
Manuel Guarani Bardo de Antonina
Guarani Sao Jer6nimo da Serra; Laranjinha e Posto Velho
Santa Cruz do Rio Pardo; Posto Velho; Santa
Guarani Cruz do Rio Pardo; Posto Velho
Guarani Posto Velho
R4
24 Guarani Pinhalzinho; Sdo Jodo do lvai; Laranjinha
Guarani Laranjinha; Arariba (aldeia)
Guarani Laranjinha; Posto Velho; Arariba
Heitor
Pinhalzinho; Sdo Jodo do lvai; Bardo de
Heitor Guarani Antonina; Laranjinha; Posto Velho
Araribd; Pinhalzinho; Bardo de Antonina;
Alice Guarani Laranjinha; Ubauna; Laranjinha; Posto Velho
Vinicius Guarani Sao Jodo do Ivai; Laranjinha; Posto Velho

Pai Guarani e mae

Melissa Kaingang Sdo Jeronimo da Serra; Posto Velho
Guarani Posto Velho
Laranjinha; Posto Velho; Bardo de Antonina;

Caio Guarani Posto Velho

58 Kaingang Barao de Antonina
Pai Guarani e mde
230 Kaingang
! Sara Guarani Laranjinha; Posto Velho; Bandeirantes
60 | Bento Guarani Londrina; Laranjinha
R6 Nicolas
Pinhalzinho; Sdo Jodo do lvai; Laranjinha;
Maringd; Palmeirinha; Posto Velho;

26 | Nicolas Guarani Mangueirinha; Arapoti
61 Guarani Laranjinha
62 Kaingang Mangueirinha; Posto Velho; Mangueirinha
63 Guarani Laranjinha
64 Guarani Laranjinha
65 Guarani Laranjinha
66 Guarani Laranjinha
67 Guarani Laranjinha
68 Guarani
69 Nao Indio
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70 Nao informado

71 Guarani

72 Ndo Indio Santa Amélia; Laranjinha
73 Nao informado

74 Guarani Laranjinha

Pai Guarani e mae
Kaingang

Mangueirinha; Posto Velho; Mangueirinha

Aurora

Pinhalzinho; Sdo Jodo do Ivai; Laranjinha; Bauru;

Aurora Guarani Arariba; Laranjinha; Posto Velho
Fabiano Guarani Araribd; Laranjinha; Posto Velho
Guarani Araribd; Laranjinha; Posto Velho
Corumbatai do Sul; Sdo Jerénimo da Serra; Posto
259 Guarani Velho; Corumbatai do Sul
250 Nao Indio Corumbatai do Sul
Mae Guarani e Pai
251 N3o indio Corumbatai do Sul; Sdo Jeronimo da Serra
Mae Guarani e Pai
252 N3o indio Corumbatai do Sul; Sdo Jeronimo da Serra
Mae Guarani e Pai
253 N3o indio Corumbatai do Sul; Bardo de Antonina
Ma3ae Guarani e Pai Corumbatai do Sul; Posto Velho; Bardo de
254 N3o indio Antonina
255 Kaingang Sao Jer6nimo da Serra
256 Kaingang Sdo Jeronimo da Serra
257 Kaingang
258 Kaingang Barao de Antonina
Corumbatai do Sul; Posto Velho; Corumbatai do
260 Nao Indio Sul
Mae Guarani e Pai
261 N3o indio Corumbatai do Sul
Carlos
Pinhalzinho; Sdo Jodo do lIvai; Laranjinha; Posto
Velho; Sdo Jer6nimo da Serra; Bardo de
Carlos Guarani Antonina do Ivai; Mangueirinha; Posto Velho
Guarani Kaiowa Laranjinha; Arariba
Guarani Laranjinha; Posto Velho; Arariba
Ndo informado
Guarani
Guarani Arariba
Luisa Kaingang Mangueirinha; Posto Velho
Manuela
Manuela Guarani
149 Xeta
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Xetd ou Guarani

Xetd ou Guarani

Xetd ou Guarani

Kaingang Bardo de Antonina
R11 Miguel
Jundiai; Pinhalzinho; S3o Jodo do Ivai;
Pinhalzinho; Posto Velho; Apucaraninha; Posto
Miguel Guarani Velho; Maringd; Posto Velho
Arariba; Pinhalzinho; Laranjinha; Posto Velho;
Apucaraninha; Posto Velho; Maringd; Posto
Amanda Guarani Velho
Laranjinha; Posto Velho; Apucaraninha; Posto
Guarani Velho
Lucas Guarani Apucaraninha; Posto Velho
R12
Pinhalzinho; Bandeirantes; Bardo de Antonina;
Sao Jer6nimo da Serra; Itaquera; Foz do Iguacu;
Bandeirantes; Laranjinha; Pinhalzinho; Barao de
17 | Sofia Kaingang Antonina; Laranjinha; Posto Velho; Laranjinha
N3o Indio
262 (afrodescendente)
Bandeirantes; Bardo de Antonina; Sdo Jerbnimo
da Serra; ltaquera; Foz do Iguacgu; Bandeirantes;
Maria Guarani Laranjinha; Pinhalzinho; Laranjinha; Posto Velho
264 Guarani Niemuendaju; Avai
Murilo Guarani
Mariana Guarani
267 Kaingang Bardo de Antonina
Isadora Kaingang
269 Ndo informado
Itaquera; Sdo Jeronimo da Serra; Bardo de
Antonina; Apucaraninha; Pinhalzinho; Limeira;
270 | Livia Kaingang Jundiai; Posto Velho; Santa Amélia
271 N3do Indio
272 Kaingang
273 Kaingang
274 Kaingang
275 Nao informado
276 Ndo informado
277 Guarani Laranjinha

Pai Guarani e mae
Kaingang

Pai Guarani e mae
279 Kaingang

Pai Guarani e mae
280 Kaingang
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281 Ndo informado Laranjinha; Bardao de Antonina
282 Ndo informado Bardo de Antonina
283 Nao informado
284 Nao informado
R13 Arthur
Taporanga; Pinhalzinho; Boi Pintado;
91 | Arthur Guarani Pinhalzinho
92 Guarani
93 Guarani Pinhalzinho; Sdo Paulo
94 Nao informado Sdo Paulo
95 Ndo informado
96 Guarani Pinhalzinho
Pinhalzinho; Ubaulna; Laranjinha; Posto Velho;
14 | Enzo Guarani S3o Jerénimo da Serra; Posto Velho
116 Xeta Laranjinha; Pinhalzinho
97 Guarani
98 Guarani
99 Guarani
100 Guarani
101 Guarani
102 Guarani
R14
104 N3o Indio (Italiana) Pinhalzinho; Posto Velho; Pinhalzinho
103 Nao Indio
15 | Julia Nao Indio (Italiana) Pinhalzinho; Laranjinha
105 N3o Indio Guapirama; Pinhalzinho
106 N3do Indio
107 Nao Indio
108 Nao Indio Pinhalzinho; Jacarezinho (cidade)
R15
116 Xetd Laranjinha; Pinhalzinho
109 N3do Indio
110 Guarani
111 N3do Indio
112 Xeta S3o Jeronimo da Serra (aldeia)
113 Xetd
114 Ndo informado Sdo Jer6bnimo da Serra
115 Ndo informado
117 Xetd Sdo Jer6bnimo da Serra
118 Nao Indio
119 Xetd Pinhalzinho; Sdo Jerénimo da Serra
120 Kaingang Sao Jeronimo da Serra
121 Nao informado
122 Xeta Pinhalzinho; Sdo Jerénimo da Serra
123 Kaingang Sao Jer6nimo da Serra
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S3do Jerénimo da Serra; Posto Velho; Sao
124 Xeta Jerébnimo
Um lado da familia
do pai é indigena e
125 outro nao
126 Xeta S3o Jeronimo da Serra; Rio das Cobras (aldeia)
127 Kaingang Sdo Jeronimo da Serra
128 Xeta Rio das Cobras
129 Xeta Marrecas (aldeia)
130 Xeta Marrecas (aldeia)
131 Xeta Marrecas (aldeia)
132 Xetd
133 Xeta Pinhalzinho; Sdo Jeronimo da Serra
134 Kaingang Sdo Jeronimo da Serra
135 Xetd Sdo Jer6bnimo da Serra
136 Guarani S3o Paulo; Sdo Jer6nimo da Serra
137 Xetd Sdo Jer6bnimo da Serra
138 Xetd Sao Jeronimo da Serra
139 Xetd Sdo Jer6nimo da Serra
140 Xeta Sao Jeronimo da Serra
141 Guarani Sao Jerénimo da Serra
142 Xetd
143 Xeta
144 Xetd
145 Xeta Sao Jeronimo da Serra
146 Xetd Sdo Jer6bnimo da Serra
147 Xetd Sdo Jer6bnimo da Serra
148 Xeta Sao Jerénimo da Serra
149 Xetd
150 Xetd Sao Jeronimo da Serra
R16 Laura
- Laura Guarani Laranjinha; Araribd; Laranjinha; Posto Velho
152 Guarani Laranjinha
153 Guarani Laranjinha; Laranjal (cidade)
- Guarani Laranjinha; Laranjal (cidade); Santa Amélia
155 Nao Indio Laranjal
Mae Guarani e Pai
156 N3o indio Laranjal
Mae Guarani e Pai
157 N3o indio Laranjal
158 N3do Indio Laranjal
159 Nao Indio Laranjal
! Guarani Laranjal; Posto Velho
Mae Guarani e Pai
161 N3o indio Laranjal
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Francisco Guarani
163 Nao Indio Minas Gerais; Laranjal
Guarani Laranjal; Laranjinha; Posto Velho
165 Kaingang Sdo Jer6bnimo da Serra
Pai Guarani e mae
166 Kaingang Sao Jeronimo da Serra
- Guarani Posato Velho
Guarani Laranjinha; Posto Velho
169 N3o Indio Santa Amélia; Mato Grosso
170 Ndo Indio Santa Amélia; Conchas
171 Guarani Laranjal; Laranjinha; Posto Velho; Santa Amélia
- Liz Guarani Laranjinha; Posto Velho
Leonardo Guarani Laranjinha; Posto Velho
173 N3o Indio Maringa
174 Guarani Pinhalzinho; Laranjinha; Laranjal (sitio)
175 N3o Indio Sao Paulo; Laranjal; Laranjinha
Pai Guarani e Mde
176 N3do Indigena
Pai Guarani e Mde
177 N3do Indigena
Pai Guarani e Mde
178 N3do Indigena
179 Guarani Laranjinha
180 Guarani
181 Nao Indio Bandeirantes
182 Nao Indio Laranjal; Santa Amélia (sitio)
R17 Valentina
Laranjinha; Pinhalzinho; Posto Velho (antes da
184 | Valentina Guarani retomada); Laranjinha; Arariba
183 Nao Indio Minas Gerais
185 Ndo Indio (mestico) Arariba
186 Guarani Posto Velho (nasceu); Laranjinha
Laura Guarani Laranjinha; Araribd; Laranjinha; Posto Velho
Felipe Guarani Curitiba (cidade); Laranjinha
Isabela Guarani
R18
190 Guarani Laranjinha; Posto Velho; Pinhalzinho
189 Guarani Laranjinha
Laranjinha; Pinhalzinho; Posto Velho (antes da
184 | Valentina Guarani retomada); Laranjinha; Arariba
191 Guarani Laranjinha; Pinhalzinho
R19
186 Guarani Posto Velho (nasceu); Laranjinha
192 Guarani Laranjinha; Arariba
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193 Guarani Laranjinha; Arariba (aldeia); Sdo Paulo
194 Guarani Laranjinha; Arariba (aldeia)
195 Ndo informado Laranjinha
196 Terena Araribd (aldeia Kopenoti)
Pai Guarani e Mde
197 Terena Kopenoti
Pai Guarani e Mde
198 Terena
Pai Guarani e Mae
199 Terena
R20 Felipe
187 | Felipe Guarani Curitiba (cidade); Laranjinha
200 Guarani Curitiba;; Laranjinha
201 Guarani Laranjinha; Ivai; Curitiba
202 Guarani Laranjinha; Londrina; Curitiba
203 Guarani Laranjinha; Londrina
204 Guarani Laranjinha
205 | Fernanda Guarani Laranjinha; Londrina; Curitiba
206 Guarani Laranjinha; Londrina; S3o Jer6nimo da Serra
207 | Bernardo Guarani Laranjinha; Londrina
208 Kaingang Apucaraninha]
Pai Guarani e mae
209 Kaingang
Pai Guarani e mae
210 Kaingang
Pai Guarani e mde
211 Kaingang
212 Nao Indio
M3ae Guarani e Pai
213 N3o [ndio
214 Guarani Laranjinha; Pinhalzinho; Londrina
215 Guarani Laranjinha
216 Guarani
217 Guarani Laranjinha; Conchas (cidade)
218 Guarani Laranjinha
219 Guarani Laranjinha
220 N3o Indio
221 Nao Indio Londrina
222 Guarani
223 Guarani
224 Kaingang Sao Jeronimo da Serra
225 Guarani Curitiba (cidade); Laranjinha
226 Guarani
227 Guarani

166




60 | Bento Guarani Londrina; Laranjinha
Sara Guarani Laranjinha; Posto Velho
m Cawa Guarani Laranjinha
Elisa Guarani Laranjinha; Posto Velho
R21 Isabela
Isabela Guarani
228 Terena Arariba
229 Guarani
Araribd; Pinhalzinho; Bardo de Antonina;
Alice Guarani Laranjinha; Ubauna; Laranjinha; Posto Velho
232 Terena Arariba
Mae Guarani e Pai
233 Terena Avai
Mae Guarani e Pai
234 Terena
- Avai (cidade); Bauru (cidade); Laranjinha; Posto
Luis Guarani Velho
236 Nao Indio Avai
237 Ndo informado
238 N3o informado
239 Ndo informado
Guarani Laranjinha; Posto Velho; Ponta Grossa
Guarani Laranjinha; Posto Velho
Leticia Ndo Indio S3do Paulo; Santa Amélia; Posto Velho
Heloisa Guarani
Guarani Laranjinha; Posto Velho
Kaingang Bardo de Antonina
Mae Guarani e Pai
N3o indio
Lavinia Guarani Laranjinha; Posto Velho
Guarani Laranjinha; Posto Velho
N3o Indio Pinhalzinho

M3ae Guarani e Pai
N3o indio
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