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RESUMO

A presente dissertacdo discuti o turismo religioso em seu imbricamento com o patrimonio
cultural na cidade de Patos, tendo como locus de estudo o Santudrio Religioso Cruz da Menina,
localizado na saida da cidade em direcdo ao alto sertdo paraibano. Nosso recorte temporal vai de
1993 a atualidade, embora que em determinados momentos, sejamos obrigados a retornar em
décadas anteriores para melhor explicar os fatos. Nesse interim, procuramos perceber as
transformagdes ocorridas a partir da constru¢do do santudrio pelo poder politico em 1993,
transformacdes essas que adentram o campo do visivel e do sensivel. Nessa perspectiva,
buscamos observar os interesses politicos envolvidos na construcao do santudrio religioso da cruz
menina, levando em conta a reacdo da populacio de Patos no que diz respeito a espetacularizacao
da fé a partir de 1993, ano de inauguracdo do parque e das novas sensibilidades geradas a partir
dai, haja vista que, ocorreu uma mudanca na cartografia urbana de Patos, e por sua vez, fundaram
novas sociabilidades. Enfim, na busca por respostas para as nossas perguntas sobre o
aparecimento do turismo religioso na cidade de Patos, nos servimos de diferentes fontes
historiogréficas, entre elas: livros de memoria, relatos orais de memdria, romances, jornais e
fotografias. No didlogo com essa diversidade de fontes o método indicidrio do pesquisador e
historiador Carlo Ginsburg foi de grande valia. Um estudo que trds a possibilidade de pensar os
bens religiosos enquanto patrimonio cultural imaterial de um grupo, como no caso da cidade de

Patos.

Palavras-Chaves: Patrimonio Cultural, Cruz da Menina, Turismo Religioso.
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RESUME

Cette these discute le tourisme religieux dans leur imbrication avec le patrimoine culturel dans la
ville de Patos, avec le locu de d'étude est le Sanctuaire de la Croix fille, situé a la ville vers
l'intérieur supérieur de Paraiba. Notre délai estde 1993 a nos jours, méme sia certains
moments, nous sommes obligés de retourner dans les décennies précédentes afin de
mieux expliquer les faits. Pendant ce temps, nous comprenons leschangements qui se
produisenta  partir dela constructiondu sanctuaire pour le pouvoir politique en
1993, ces transformations qui  entrent dansle champdu visible et sensible. Dans cette
perspective, nous  observons les intéréts  politiques impliqués  dansla  construction du
sanctuaire religieux de la jeune fille croisée, en tenant compte de la réaction de la population de
Patos en relation avec le spectacle de la foi depuis 1993, I'année de 1'inauguration du parc et de
nouvelles sensibilités générés par la suite. Compte tenu du fait qu’um changement est survenu
dans la cartographie urbaine de Patos,eta tour de rdle, fondé nouvelle sociabilité. Enfin, la
recherche de réponses a nos questions au sujet de I'émergence du tourisme religieux dans la ville
de Patos, nous avons pris quelques sources différentes historiographiques, y compris: des livres
de mémoire, des histoires oralesde la mémoire, des romans, des journaux et des
photographies. En dialogue avec cette diversité de sources de preuve la méthode de chercheur et
historien Carlo Ginsburg a eté instimable. Une étude qui apporte La possibilite de penser dés

biens religieux em tant que patrimoine culturel immatériel d’'um groupe comme la ville de Patos.

Mots Clés: Patrimoine Culturel, Fille de La Croix, Le Tourisme Religieux.
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INTRODUCAO

No dia 13 de outubro de 1923, o agricultor Ignédcio Lazario de Costa encontra
os restos do corpo de uma crianca. Em depoimento ao tenente Vicente Jansem
de Castro, delegado de policia, na casa de Josias Alves da Nébrega, localizada
no sitio Trapia, aos 18 dias do més, na presenca do escrivao José Florentino
Jinior e testemunhado pelos senhores: Manoel Cabral Nébrega e Plicido
Rodrigues, Ignécio, cidadao de 65 anos, contou que havia sido atraido por um
bando de urubus que voavam a 400 bragas de sua casa, achando que podia ser
algum animal de sua pertenca que estivesse ferido, dirigiu-se ao local e, 14
chegando, [in]felizmente deparou-se com um corpo em estado de putrefacdo,
forcando um pouco mais a vista, constatou que se tratava de uma crianga e,
pelas vestes era do sexo feminino, os urubus ja haviam comecado a comer o

corpo restando um monte de carne rasgada(SIRINO, 2009).

A crianca € identificada por algumas pessoas como a “afilhada” de Absaldo e Domila que

se encontrava desaparecida hd alguns dias.

Francisca havia sido adotada pelo casal em circunstancia quase de abandono, passando a
ser nomeada como afilhada. Conforme registrado por Lucena' (2008) foi para fugir da seca que
os pais naturais de Francisca migraram e, na ocasido, movidos pela miséria e pela fome
entregaram a filha a um estranho, no caso Absaldo. Lucena localiza o acontecimento enquanto
tendo se dado por volta de 1915 na cidade de Campina Grande. Mais tarde, tendo Absaldo e sua
esposa se mudado para a cidade de Patos, onde estabeleceram moradia, levaram consigo a
menina. Na cidade o casal se tornou bastante conhecido por ser Absaldo o responsdvel técnico
pelo motor da luz que fornecia energia para toda a cidade. Agora, a populagcdo de Patos se via em
face de um novo fato; uma tragédia atingia a casa de Absaldo, pois que sua afilhada fora

encontrada morta.

Diante disso, o delegado comeca a tomar as primeiras providéncias, mandando comunicar

o fato ao casal. Seu Absaldo inicialmente nao reconheceu os restos da crianca como sendo de

1 . . . . . . L, . . .
Jornalista e escritor de vdrias obras que trata da histéria da cruz da menina, uma histéria que cristaliza uma
determinada visdo do acontecido, buscando instituir para a Francisca um status de santa.
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Francisca, dizendo que nao dava para saber se era ela mesma devido ao estado em que se

encontrava o corpo, mas Noé Trajano da Costaz, vizinho do casal, a reconheceu.
Voltemos aos fatos que antecedem a descoberta do corpo de Francisca, dois dias antes.

Ao amanhecer do dia onze de outubro de 1923, os padrinhos de Francisca espalharam que
ela havia fugido de casa com medo de levar uma surra de Domila por ter deixado a janela da casa
aberta na noite anterior. Absaldo teria realizado uma procura frustrada pela menina. Porém,
conforme narrativa de Noébrega (1997) com base nos depoimentos prestados nos autos do
processo, os vizinhos viram com estranheza a atitude de Domila que, um dia depois da fuga da

“afilhada”, ja estava vendendo as suas roupas.
As investigagdes sdo instaladas pela justica de Patos.

Ao serem chamados para depor, os discursos proferidos pelos vizinhos® na delegacia
constroem um perfil para Francisca em que, unanimemente, sobressai a idéia de ser ela uma
crianca calma, prestativa, trabalhadora, o que provoca a incompreensdo geral sobre o que havia
lhe sucedido. A falta de explicacdo 16gica para o acontecimento vai estimular a fabricacdo de
versdes que recuperam o comportamento rotineiro de Francisca e a forma de tratamento a ela

dispensada por seus pais adotivos.

Os comentdrios elaborados sobre Francisca apds sua morte se multiplicam e a localizam
como indefesa; uma “pobre coitada” que mal saia de casa; uma menina diferente das demais de
sua idade, por ndo viver na rua brincando, permanecendo reclusa em casa ocupada nas tarefas

domésticas.

Por sua vez, ecoam nas falas dos depoentes as condi¢des de maus tratos a que a menina
era submetida por seus “padrinhos”. Fala-se de espancamentos cotidianos por parte de Domila.

Denota-se um ambiente de violéncia doméstica.

Destas colocacdes surgem algumas interrogagdes, tais como: Como os vizinhos podiam
achar que as constantes surras dadas por Domila em Francisca fossem normais, haja visto, a
constante referéncia que fazem aos espancamentos sofridos pela crianca? Como aceitavam sem

intromissdo o castigo a uma pessoa que nao fazia nada de errado? Ser4, pois, que os discursos dos

* Informagdo advinda de depoimento retirado dos Autos do Processo Crime, localizado na Comarca de Patos, que
nos foi disponibilizado xérox pelo jornalista Damido Lucena.
? Idem, Ibidem, p. 9.
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vizinhos do casal abrem espacos falhos? O que as narrativas veiculadas sobre a trama nos

possibilitam perceber?

Neste ponto se pode inferir tratar-se de uma familia que adota uma crianca e que a
espanca cotidianamente; um casal que é cimplice na violéncia impetrada no interior de sua casa;
vizinhos que, conscientes dos acontecimentos na vida doméstica do casal Absaldo e Domila,
optaram pelo respeito ao cddigo de convivéncia da boa relagdo entre os vizinhos(PIERRE, 2006).
Assim, silenciam até que a situac@o de violéncia é extrapolada, transformando-se em um fato de

policia/justica; memorias que se justapdem e se complementam para elaborar o acontecido.

Com base nas diferentes narrativas escritas e publicadas, os escritores continuam a
(des)montar as versdes dos fatos e a preencher a histéria de Francisca de novos lugares, tecendo
tempos, transformando-a criativamente a partir da elaboracdo de novos discursos. Subjetivou-se
leituras que colocaram o “retrato” de Francisca em uma nova moldura (NOBREGA apud
SIRINO, 2009). Moldura que nos possibilita pensar o lugar que para se transformar em espaco,
precisa ser capitalizado, investido por pequenos atos criativos que nomeiam, atribuem e inventam
novos espagos (CERTEAU, 1994). Os crentes de Francisca transformaram o lugar onde seu
corpo foi encontrado em espaco cheio de historicidade e emocgdo e fé, onde pessoas diariamente
visitam, rezam em busca da solucdo para seus problemas. O lugar que serviu de “ponto de

desova” para seu corpo ganha novos significados.

Estudar as continuidades representativas que se popularizaram em torno da histéria da
menina Francisca, que também sdo entendidas por nés enquanto patrimonio cultural da populacao
de Patos, € ter consciéncia da necessidade de um didlogo interdisciplinar em que transitam tanto
historiadores, como socidlogos, antropdlogos, turismélogos, etc. No que tange a histdria cultural
este campo interessa, sobretudo, como um problema e um objeto de reflexdo [nela] ndo se
estudam apenas processos econOmicos € sociais, mas as representagdes € praticas que se
constroem “ftem por principal objeto identificar o modo como em diferentes lugares e momentos

uma determinada realidade cultural é construida, pensada, dada a ler "(CHARTIER,1990,p.17).

Esta pequena introducdo serve para apresentar nosso objeto de pesquisa, o qual gira em
torno da construcdo de um espago do sagrado que também € destinado ao turismo religioso.
Espaco que nos possibilitou analisar certas manifestagcdes populares como simbolo de um

patrimdnio cultural da populacdo de Patos e dos fieis da menina Francisca, que passa a ocupar
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centralmente a cena sendo focalizado como ponto de referencia para se pensar a prépria cidade de
Patos. Identidade que disputa com outras identificacdes tradicionais vencendo, mesmo que em
cardter provisorio, a lutas das identidades do espago produzido. Interessa ao poder publico esse
jogo de disputas, iluminar a Patos da Cruz da Menina e capitalizar com ganhos politicos os

sentimentos de pertenga que sdo produzidos.

Logo, a presente dissertagdo tem como principal preocupacdo estudar o desenvolvimento
do turismo religioso na cidade de Patos, alto sertdo paraibano, no recorte temporal que se estende
de 1993, quando se da a construcdo do santudrio religioso da cruz da menina, aos tempos atuais,
admitindo-se o recuo ha algumas décadas antes, que permitem localizar os inicios da
historicidade com que estamos trabalhando. Movimento que se justifica por possibilitar essa
recuperacgdo origindria do mito Francisca que € manipulado para os fins de fomento do turismo
religiosos e, conseqiientemente, fabricacdo de personagens no campo da politica. Dai que se dizer
edificador do monumento e defensor da santa e de tudo que a ela se relaciona € ter, na pratica, a

correspondéncia de prestigio politico.

A nossa viagem em busca do desenvolvimento do turismo religioso, a partir de bens
culturais na cidade de Patos, apdia-se em fontes variadas. Entre elas as memorias, quer seja
através da escrita, os livros de memorias, e/ou através da oralidade, a chamada histéria oral.
Todavia, além das memorias dialogamos também com a literatura; com jornais, revistas,

fotografias e documentos oficiais, existentes em arquivos publicos e/ou privados.

A nossa relacio com as fontes se deu por meio do método indicidrio’, em que o
pesquisador/historiador assume a postura de detetive, onde, a partir dos indicios encontrados em
fontes diversas, busca demonstrar os questionamentos oriundos da constru¢iao do problema de sua
pesquisa. Ao desenvolver um trabalho com base nos indicios, o historiador, em certo ponto, terd
seu trabalho comparado ao trabalho do médico, que em seu oficio busca identificar tais indicios
para, dessa forma, chegar ao que Paul Ricoeur denomina de representacdo historiadora. Uma
representacao que se constitui ndo s6 como um “complemento do olhar da representagdo-objeto
de histéria, mas, também, como um acréscimo, na medida em que a representacdo-operacdo pode
ser tida como a fase reflexiva da representagcao-objeto” (RICOEUR, 2007, p. 277). Ao ponto que

o historiador, ao lancar-se em busca dos indicios, rastros e/ou testemunhos das acdes humanas no

* GINZBURG, Carlo. “Sinais: raizes de um paradigma indiciario” IN Mitos, emblemas, sinais: Morfologia e
Histéria. 1° reimpressdo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1990.
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passado, possa criar representacdes plausiveis sobre o outro no tempo, ou seja, representacoes
que possam ser capazes de operar a religacdo do passado com o presente, em que este ultimo,
deixando de ser visto como presente integral, acaba erigindo-se como futuro passado, e aquele

deixando de ser visto como algo extinto, morto, passa a ser revivido no futuro passado.

Nosso trabalho, também, privilegiou em sua metodologia a pesquisa documental e

exploratoria, relacionando com a histdria oral, seus caminhos e perspectiva.

Para auxiliar no julgamento do que ja foi feito, na prética, até entdo, foram analisados
estudos previamente desenvolvidos por outros autores sobre a histéria da menina Francisca;
trabalhos sobre o desenvolvimento do turismo de carater religioso; o uso do patrimonio cultural
em atividades turisticas como também documentais, estatisticas e noticiarias acerca das agdes em
turismo no estado. Para servir como complemento e dar credibilidade aos dados, foram feitas
visitas de campo e entrevistas com as autoridades competentes para confirmar os resultados
apresentados pelos estudos de tais autores. Sendo assim, os resultados das politicas de turismo,
também foram verificados in loco. As entrevistas realizadas foram nao-estruturadas, baseadas em
questdes motivadoras iniciais, ndo sofrendo maiores interferéncias do entrevistador durante a sua

realizacdo, o que permitiu a coleta de grande quantidade de dados qualitativos.

Alguns questionamentos nortearam as falas dos entrevistados, a exemplo de algumas
questdes, tais como: como se deu a constru¢do do parque religioso da cruz da menina, e sua
consecutiva utilizagdo em prol do turismo religioso? Como se deu a reagdo dos habitantes e fieis
de Francisca com essa espetacularizacdo da crenca. Levou-se em conta os interesses dos
populares e do poder politico? Portanto: identificando-se mudangas em termos de atitudes,
valores, visoes de mundo, ritmos..., enfim, “como forma de ser e estar no mundo, a sensibilidade
se traduz em sensagdes e emocoes, quase imediatas dos sentidos afetados por fendmenos fisicos

ou psiquiatricos, uma vez em contato com a realidade” (PESAVENTO, 2007, p.10).

Dessa forma, a nossa reflexao sobre as singularidades do cotidiano dos fieis e habitantes
da cidade de Patos, mergulha tanto nos espagos visiveis, quanto nos seus espacos sensiveis. Vale

dizer espagos gravados no imagindrio social da época.

E, partindo da ideia de que temos hoje uma gama de lugares a partir de concepgdes de
memoria, de histéria que encerram ou encobrem disputas e falam a respeito de um passado que

quer se fazer homogéneo mas que ndo pertence a todos, que ndo traduzem um sentimento de
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pertencimento com que todos se identifiquem, portanto, ndo respaldam um projeto de cidadania.
Patrimdnio que, talvez a principio, ndo nos diga muita coisa. Entdo, qual a finalidade de preservar

esses locais?(OLIVEIRA, 2002 p. 50).

Durante muito tempo a idéia de preservar algo enquanto patrimdnio estava relacionado,
quase que exclusivamente, a no¢do de tombamento material. Algo relacionado a imutabilidade,

contrapondo-se a idéia de mudanga ou transformacao.

O termo patrimdnio histérico assumiu um lugar de referéncia jamais visto anteriormente,
entretanto como podemos definir patrimdnio histérico? Quais seriam as bases e a logica utilizada

para a construgdo desse conceito?

Com as novas abordagens na historiografia, fizemos esforcos por realizar uma abordagem
interdisciplinar que possibilitasse a abertura para novos olhares para o entrelacamento de dreas
que contribuiram para ampliar nosso campo de visdo sobre a temdtica que alcamos,

considerando-se que na atualidade, elas t€ém muito para falar metodologicamente entre si.

Um detalhe importante € que, com o processo implantado pela nova republica, com a
possibilidade de redemocratizagdo e abertura de espacos, o que se viu foi a entrada em cena de
novos atores sociais de diversas naturezas, que clamavam por ser ouvidos no tocante as questdes
culturais. Isso possibilitou que a discussdo a respeito do patrimonio cultural incorporasse novos
conceitos e discussdes, como os de cidadania, melhoria da qualidade de vida, direito ao passado e
a memoria, a pluralidade cultural, enfim, desponta um novo tempo com novos questionamentos,

assim, novas leituras interferem nas selecdes/delimitacdes dos bens culturais (OLIVEIRA, 2002).

Nesta pesquisa nos propomos a fazer um estudo que privilegia as praticas simbdlicas que
se consagram enquanto reminiscéncias de um grupo e que podem ser analisadas como
fomentadoras de um Patrimdnio Cultural, onde seus bens imateriais e materiais servem aos
interesses politicos por intermédio da constru¢do de uma atividade turistica religiosa. Nessa
perspectiva, nos voltamos também para um didlogo entre a histéria e o turismo, campo que na
atualidade a Histdria do patriménio e bens culturais tem mostrado um entrecruzamento de idéias

e interesses.

Esse novo campo histérico-cultural, que produz um didlogo entre o saber dos
historiadores e dos turismélogos, sendo ambos, ferramentas de conhecimento que se constroem e

se legitimam através da analise de um evento do passado, buscando apreendé-lo, (re)interpreta-lo
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e publiciza a manipulacdo de recursos/elementos materiais e imateriais em favor de interesses
politicos.Aqui procuramos ocupar um lugar que consideramos possivel ao historiador que se
aventura no campo que é o de recorrer a “utensilagem” e técnica do outro em proveito de um

conhecimento abrangente do patrimoénio evidenciado e reivindicado unicamente pela historia.

Hoje é perceptivel que historiadores e turismélogos transitam em espacos fronteiricos,
mas nem sempre em uma relacao interdisciplinar e sem tencionamentos, que sem dudvida produz
melhores resultados. Com base nessa compreensdo, elegi, mais a frente, alguns pontos que

considero interessantes para orientar-nos numa reflexao para pensar estas questoes.

Também coube nesse trabalho a tarefa de pensar os usos da histéria ou as interpretacdes
do passado, inclusive, e principalmente, as realizadas pelas atividades planejadas do turismo,
desenvolvidas pelos setores publicos que se apropriam de certas memdrias para favorecer a
tradicdo de algo que possa ser usado na captacdo de rendas. E, nesse espaco, pensar a
comercializacdo de uma interpretacdo do passado identitidrio de grupos sociais numa apreensao

como patrimOnio memorialistico, com conseqiientes ganhos para seus produtores.

Nosso objetivo opta por conceitos e instrumentos metodologicos que no momento nos
fazem pensar sobre o futuro. Por essa razdo, refletimos sobre a ideia de patrimonio ou legado
histérico, e as formas de interpretd-lo, avaliando o papel dessa interpretacao para os individuos; a
monumentalizacdo da vivéncia cotidiana frente a produ¢do massiva de atrativos turisticos e, por
fim, uma critica as politicas de apreensdo, preservacdo e informagdo acerca do patrimOnio
histérico cultural pelos poderes publicos, pensando no papel que estes desempenham ao
fabricarem, a partir das memorias dos habitantes e fieis, uma constru¢do que privilegia o passado,
no caso em questao a historia de uma crianca, como histdria de fé e santidade, numa construgdo
de novas identidades para o espago, para a populacdo, que servirdo também como suporte para

um turismo gerador de riquezas e divisas para o municipio.

Para tanto, creio que dialogar com as idéias de Paul Ricoeur, Le Goff, entre outros, sera
de fundamental importancia para andlise do conceito de histéria e também de memoria,
principalmente, quando Ricoeur (2007) nos mostra que a histdria ndo € apenas uma intriga logica,

pois que se refere ao vivido, é uma narrativa histérica que inclui o vivido e o 16gico.

Ricoeur propde uma histéria narrativa, opondo-se a narrativa tradicional, é a sua

compreensdo a uma histdria-problema que reconhece a impossibilidade de se trazer os fatos como
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se passaram. O texto histérico é resultado de uma construcio tedrica. Sendo a narrativa histérica
algo que inclui o vivido e o 16gico, reinscrevendo a temporalidade na histdria. E, por isso, o ato
poético de criagdo de uma intriga faz o tempo aparecer, ao oferecer-lhe forma, extensdo e
medida. A intriga narrada € uma imitacdo (mimese) da acdo. A “experiéncia vivida” ¢
reconstruida em uma “intriga”. A intriga ndo ¢ imitagdo idéntica do real, mas uma imitagao
criadora, logo, a narrativa histérica ndo representa o que de fato ocorreu. Ela é uma representacio
construida pelo sujeito. Ela se aproxima da ficcdo. Entretanto, o que controla esse seu cardter
ficcional € o fato de a atividade mimética ndo terminar no texto poético ou na obra de histdria.
Ela se dirige e se realiza no espectador ou leitor. Ela retorna ao vivido.“O tempo torna-se tempo
humano na medida em que é articulado de maneira narrativa. A narrativa é significativa na

medida em que ela desenha os tragos da experiéncia temporal”( (RICOEUR, 1994, p. 85).

A percepcdo de tempos que estdo para além do acontecido e do fato passado € o que
aproxima a histéria de vérias outras disciplinas sociais € que, no nosso caso, permite pensar uma
aproximacao, também, com os métodos do turismo e do planejamento de atrativos historicos

culturais (MENESSES, 1992, p. 23).

H4 tempos distintos a configurarem o mesmo objeto de interpretacdo histdrica, e esses
tempos estdo presentes na dinamicidade da construcdo passada e do devir das comunidades que

tém esse passado como parte de sua identidade (RICOEUR, 2007).

O historiador, de certa forma, constréi a subjetividade ndo apenas dele, do leitor e, porque
ndo dizer, da humanidade, dadas suas devidas proporcdes. O conhecimento € uma reflexdo, uma
meditacdo sobre o viver humano no tempo. A histéria é o meio pelo qual os homens tomam
consciéncia de sua presenga no tempo. Constr6i uma metafisica idealista, que estabelece como

real uma subjetividade humana universal que, por ser temporal, ndo € ainda integral e total.

O conhecimento histdrico € compreensdo do outro, € reflexao e autoconhecimento do eu.
E dialogal. E o sujeito do conhecimento que busca e constrdi verdades histéricas. Mas, ele pode

atingir a subjetividade humana universal se mantiver uma atitude justa, ética.

Sendo assim, a historia seria capaz de oferecer a verdade do seu objeto. Uma objetividade
especifica diferente daquelas praticadas pelas ciéncias naturais. H4 niveis de objetividade. A
objetividade histérica é prépria da histéria. E um tipo de objetividade que exige a presenca da

subjetividade. E objetivo o que pode ser dito e compreendido, o que pode ser comunicével, o que
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pode ser traduzido em palavras e sinais diversos, que levam a aproximacao e ao reconhecimento
entre o eu e vocé, entre presente e passado, donde: “o passado ndo é morto, hd que se ter cuidado

em sua apreensdo e em sua inser¢do no nosso tempo” (MENESSES, 1992, p.25).

7

E nessa perspectiva que entendemos a relacdo que os habitantes de Patos estabelecem
entre a constru¢do de uma identidade com o santudrio e sua prépria histéria. Por outro lado,
vemos que o poder publico, que também se insere nesse quadro de construcdes identitdrias, usa
das elaboracdes da populagao para manipular a seu favor “esse bem cultural”, essa histdria, essa
identificacdo dos habitantes, como arcaboucgo para angariar recursos através do turismo religioso,

planejado de forma articulada e pensada, como no caso ora em estudo.

Posteriormente, caminhamos numa discussdo que abarcard ainda a temdtica da memoria e
de suas relacObes com o patrimoénio cultural. Lembrando que essa discussdao sé recentemente
comeca a atrair de forma mais dindmica e intensa o interesse dos historiadores, inserindo a

discussao na historiografia brasileira.

Tendo em vista que a preservacdo do patrim6nio cultural hoje é uma questdo de
cidadania, por ser direito de todos por reforcar a identidade cultural, especialmente, num
momento em que, paulatinamente, estes elementos parecem estar sendo esquecido por conta dos
avancgos tecnoldgicos e das mudangas na organizacdo sécio-cultural difundidas, tanto pelos
veiculos de comunicagdo em massa, quanto pela globalizacdo econdmica, que sutilmente inserem
novos padrdes de consumo e de comportamento. Nao podemos deixar de fazer um retrato do

processo conceitual em torno do entendimento sobre patrimonio.

O fortalecimento da identidade cultural € fundamental, na constru¢do de uma nacdo. E o
patrimOnio cultural € reconhecido como a memoéria e o0 modo de vida da sociedade, que
compreende tanto elementos materiais, como imateriais. Constituem-se como patrimOnio
cultural, o conjunto dos elementos para os quais se reconhecem valores que identificam e
perpetuam a memoria e referéncias do modo de vida e da identidade social. Compreende-se o
patrimdnio como uma construcio social e cultural, porque através dele € idealizada a realidade

concreta da comunidade.

Segundo Le Goff (2003, p.467), a memoria é um elemento essencial do que se costuma
chamar identidade individual ou coletiva, cuja busca é uma das atividades fundamentais dos

individuos e das sociedades de hoje, na febre e na anguistia. Para muitos povos a memoéria é um
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artificio fundamental para a sobrevivéncia e perpetuacdo de suas tradi¢des; além de ser um
instrumento e objeto de poder importante na luta das forgas sociais provocadoras de elaboracao

dos sentimentos de pertenca.

Quando pensamos nessa constru¢do identitiria do acontecido pelos habitantes e,
posteriormente, seus usos, especialmente, pelo poder politico, temos que ter em mente seu carater
dindmico e seu permanente refazer-se. E justamente este refazer, neste vir-a-ser, que se capta
dinamicamente a histéria e em que deve ser apreendido as multiplas manifestagdes materiais que

constituem o patrimdnio. Sem nos esquecermos que todos t€ém vez e voz.

Ricoeur constréi uma leitura do passado em que nos fala: “a apreensdo do passado nos da
no presente uma imagem de uma coisa ausente, mas a propria coisa ausente se divide em
desaparecimento e existéncia no passado” (RICOEUR, 2007, p. 208). O que Ricoeur ressalta,
portanto, € essa representacdo, que é sempre o resultado de uma interpretacdo, porque a
interpretacdo € uma imagem do passado, mas ndo uma cépia exata, logo, o que percebemos na
elaboracdo dos fieis de Francisca, na permanéncia dos atos simbolicos de adoracdo, sdo
reminiscéncias, continuidades, e também construgcdes de novas representacdes. Tanto a histdria

como os atos praticados encontram-se no campo em que representam uma imagem do passado,

imagem que nao € igual ao que era e nem falsa em relac¢do ao que foi.

A representacdo deve ser entendida como relacionamento entre imagens do presente e de
um objeto ausente, ou seja, representacdo € o conhecimento do signo enquanto signo, distante da
coisa significada. Na concep¢do de Chartier (1985) existe uma distingao entre representacio e
representado, entre signo e significado. Essa distin¢do parte das intermediacdes entre as maneiras
partilhadas a serem lidas das apropriagdes como, por exemplo, imaginar como os fieis e os
habitantes de Patos foram fazendo uma leitura da histéria da menina Francisca e, a0 mesmo
tempo, essa leitura foi produzindo materialidade e sentidos para a prépria histéria onde, a cada
momento, o objeto representado adquire novos contornos, sendo ao mesmo tempo a histéria da

menina Francisca e sua representacdo através da leitura que se faz dela.

Logo, nesse campo, ha uma dupla constru¢do da representacdo. De um lado, temos os
habitantes de Patos e fieis que se voltam a adoragdo e mistificacdo da menina morta, criando em
torno dela simbolos e rituais que sdo transmitidos de forma mais intensa e continuadamente,

principalmente desde 1929, com a constru¢do da primeira capela em memoria da crianca e
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confundindo sua histéria enquanto a prépria histéria da cidade. Por outro lado, o poder publico
que vendo o crescimento da crenga, vislumbra a possibilidade de exploracdo de um fato que
transformard a cidade num centro de peregrinacdo, como tantos outros existentes no Nordeste
brasileiro, a exemplo da cidade de Juazeiro do Norte no Cear4, a partir da edificacdo do culto ao
Padre Cicero’. Assim, em 1993 a unido de poderes publicos em prol de interesses, mais
econdmicos do que religioso, inaugura o Parque Turistico da Cruz da Menina e lanca a cidade de

Patos enquanto centro de peregrinacgdo.

Pensamento que corrobora com o que Chartier nos coloca sobre as representacdes do
mundo social “assim construidas, embora aspirem a universalidade de um diagnostico fundado
na razdo, sdo sempre determinadas pelos interesses de grupo que as forjam. Dai, para cada
caso, o necessdrio relacionamento dos discursos proferidos com a posi¢do de quem os utiliza
(CHARTIER, 1985, p.17). Nesse sentido, o conceito de representacdo € iminente a apropriacao,
pois cada grupo tende a fazer usos distintos dos mesmos bens culturais, pois as representacoes
sdo entendidas como classificagcdes e divisdes que organizam a apreensdo do mundo social como
categorias de percepcdo do real. As representacdes sdo varidveis segundo as disposi¢Oes dos
grupos ou classes sociais; aspiram a universalidade, mas sdo sempre determinadas pelos
interesses dos grupos que as forjam.O poder e a dominagdo estdo sempre presentes nas relacdes
dos grupos. As representacdes ndo sdo discursos neutros: produzem estratégias e praticas
tendentes a impor uma autoridade, uma deferéncia, e mesmo a legitimar escolhas. Ora, € certo
que elas colocam-se no campo da concorréncia e da luta. Nas lutas de representacdes tenta-se
impor a outro, ou a0 mesmo grupo, sua concep¢do de mundo social: conflitos que sdo tao
importantes quanto as lutas econdmicas; sio tdo decisivos quanto menos imediatamente materiais

(CHARTIER, 1990, p. 17).

Embora reconhecendo a importancia de densas discussdes tedricas para marcar nosso
campo de pesquisa, neste caso em especial, optamos por utilizar da teoria como ferramenta de
orientacdo no desenvolvimento da pesquisa e da andlise do problema, ou seja, mais como guia de
orientacdo, forma metodoldgica e critica do que em termos de discussdes tedricas. A partir dai,

desenvolvemos uma pesquisa que procurou trilhar/caminhar por vias alternativas, pois,

> No Juazeiro do Norte o culto a Padre Cicero se difundiu pelo interior do Nordeste, atraindo devotos que vinham
visitd-lo a pé, percorrendo longas distancias. Veja ARAUJO, Maria de Lourdes de. A cidade do Padre Cicero:
Trabalho e Fé: Tese Doutorado-Universidade Federal do Rio de Janeiro, 2005; LIMA, Marinalva Vilar de.
Narradores do Padre Cicero: do auditério a bancada, Fortaleza, edicdo UFC, 2000.
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acreditamos que essa ¢ acima de tudo a fung¢do primordial da teoria: abrir caminhos de
investigacdo e interrogar tanto os documentos, como os acontecimentos, gerando com isso uma

abertura na historiografia que lhe alce aos estertores da multiplicidade.

Sendo assim, nosso texto pretende seguir uma linha narrativa que possibilite aos leitores
uma leitura fluida, clara, limpa, evitando a densidade, tdio comum em nossos textos € que marca a
producdo da historiografia. Essa escolha tem por objetivo permitir o uso de nossas analises ndo
apenas pelos especialistas académicos, mas podendo ser lido e interpelado extramuros
institucional, ao alcance dos leitores nio especializados (CERTEAU, 2004). Pretensdo a que
desejamos ter atingido, ainda que reconhecamos ser essa tarefa das mais drduas aqueles que se

inserem nas trincheiras escavadas por Clio.

Esse momento introdutério tem o objetivo de fazer uma apresentacdo dos principais
conceitos e idéias que permeardao nossa pesquisa, nosso problema, para em seguida, no corpo do
trabalho, desenvolvermos um didlogo, um pouco mais abrangente, entre a pesquisa € sua mestra
tedrica. Almejando assim, um trabalho que tenha uma fung¢do social mais ampla e incisiva, como

acreditamos que deve ser todo o trabalho do historiador do tempo presente.

Além disso, a pesquisa consta de uma abordagem interdisciplinar, como ja mencionado
anteriormente, sendo composta por dois capitulos que assumiram cardter de independéncia,
porém, articulados metodologicamente. Podendo os mesmos ser lidos tanto separadamente como

em conjunto, sem com isso, perderem o sentido.
Sendo assim, passemos a apresentacdo dos mesmos.

O primeiro capitulo tem dois momentos, inicialmente tratamos de apresentar o que vem a
ser patrimdnio cultural e bens imateriais, €, como os mesmos podem ser fomentadores de uma
constru¢do identitdria. Nesse sentido, articulamos a discussdo demonstrando como, a memoria
dos habitantes e dos fieis de Francisca é apropriada para erigir um espaco voltado ao turismo
religioso. Aqui, sentimos a necessidade de estabelecer conexdes com a legislacao atual que rege a
discussao sobre patrimonio cultural, tanto de bens materiais, quanto imateriais. Além, € claro, de
verificarmos como essas mudangas conceituais no entendimento sobre patrimonio cultural
contemplaram a legislacdo, chegando a influenciar os 6rgaos politicos ao apropriarem-se desse
novo momento para criar politicas que possibilitem o manuseio de determinado bem cultural na

consolida¢do, manuten¢do ou constru¢do de uma historicidade que sirva para o desenvolvimento
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turistico. Posteriormente, pensarmos os bens culturais enquanto frutos da histéria, da memoria,
logo, produto do espaco-tempo, analisando as construgdes culturais a partir do cruzamento com a
memoria dos grupos, das pessoas e fieis da menina Francisca. Nesse momento dialogamos com
os conceitos de memoria e historia, principalmente de Paul Ricoeur e Jaques Le Goff, num
cruzamento constante com os relatos orais dos fieis e moradores de Patos. Memdrias que
serviram para mostrar a relacdo de identificacdo desses com o parque, com a cidade, com a
histéria de Francisca. Em seguida, analisamos o uso dessas memorias pelo setor publico.
Complementarmente refletimos e analisamos os usos que esses setores politicos fazem/fizeram

dessa legislacao.

Para desenvolver esse primeiro momento de reflexdo, trabalhamos com a legislagdo
pertinente que institui o conceito de patrimonio cultural material e imaterial; os decretos leis que
tratam sobre o assunto; o papel atribuido ao IPHAN®, enfatizando seus deveres na manutenco do
patrimdnio; e os documentos oficiais do Estado da Paraiba e da prefeitura de Patos, observando
como estes estdo sendo orquestrados na preservacdo do patrimdnio cultural, com o intuito de
perceber se os mesmos estdo sendo trabalhados apenas pelo poder politico ou se ha a participagdo
da populacdo em sua manutencdo. No segundo momento usamos como fonte primordial os
relatos orais dos habitantes de Patos e fieis da menina Francisca, que nos serviram para
demonstrar suas praticas, crencgas, ritos que dialogam com uma histdria de pertenca que faz com
que esses atos sejam lidos enquanto bens culturais, sem esquecer, € claro, das memorias daqueles
que foram os responsdveis pela elaboracdo das politicas piblicas de manutencao deste patrimonio

cultural.

No segundo capitulo, buscamos pensar o papel desempenhado pelo setor publico no
uso da memoéria dos fieis para uma aplicacdo no turismo religioso, privilegiando os
mecanismos/ferramentas criadas em 1993 pelos agentes que possibilitaram o florescimento do
parque enquanto espaco identitdrio religioso. A isso associamos as praticas transmitidas pelos

fieis e moradores, que foram captadas e transformadas tanto pelos descendentes como pelo setor

® O Instituto de Patriménio Histérico e Artistico Nacional foi criado em 13 de janeiro de 1937 pela Lei n°® 378, no
governo de Getilio Vargas. J4 em 1936, o entdo Ministro da Educacdo e Satude, Gustavo Capanema, preocupado
com a preservacdo do patrimonio cultural brasileiro, pediu a Mério de Andrade a elaboracdo de um anteprojeto de
Lei para salvaguarda desses bens. Em seguida, confiou a Rodrigo Melo Franco de Andrade a tarefa de implantar o
Servico do Patrimonio. Posteriormente, em 30 de novembro de 1937, foi promulgado o Decreto-Lei n°® 25, que
organiza a “prote¢do do patrimonio historico e artistico nacional”. O Iphan estd hoje vinculado ao Ministério da
Cultura.
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publico, fazendo um cruzamento com as politicas aplicadas hoje em dia, numa tentativa de
verificar os motivos que levaram a apropriacao dessa historia de forma mais explicita no ano de
1993 e sua atual condicdo. Em seguida, analisamos como a construcdo do parque foi recebida

pela populacgio e fieis.

Na elaboracdo desse capitulo tomamos como fonte bdsica os documentos oficiais da
prefeitura de Patos; reportagens dos principais jornais do Estado, a exemplo, do “Jornal da
Paraiba” e “Correio da Paraiba”; e revistas informativas, como a publicada pelo jornalista
Damido Lucena, a pedido da prefeitura de Patos por ocasido das comemoragdes do aniversario do

Parque da Cruz da Menina.

Portanto, o texto discorre sobre as praticas dos agentes politicos da cidade de Patos
enquanto articuladoras do culto a Francisca, em sua associagdo com as discussdes sobre o
patrimdnio cultural, por um lado; e por outro, recupera as representacdes elaboradas pelos fieis

enquanto esteio de projecdo da cidade a espaco sagrado para que se fomente o turismo religioso.
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CAPITULO 1

Historia, Memoria e Patrimonio Cultural.

Museus, arquivos, cemitérios e colecoes, festas, aniversdrios,
tratados e monumentos, santudrios, sdo as marcas e testemunhos de
uma outra época. Sdo os rituais de uma sociedade sem rituais,
sacralizacoes passageiras de uma sociedade que continuamente
dessacraliza, sinais de reconhecimento e de pertencimento de grupo
em uma sociedade que so tende a reconhecer individuos iguais e

idénticos (NORA, 1993).

1.1- Patrimonio Cultural: vestigios da historia

Em nosso argumento vamos ter que a idéia de patrimonio € relacionada 2 memoria, ao
esquecimento e a identidade. Antes de estabelecermos a relacdo, € interessante ressaltar que
etimologicamente patrimdnio traz consigo o sentido de heranca paterna, isto €, algo deixado
como heranca para as geracdes futuras devido ao seu valor econdmico e/ou simbdlico. No caso
do patrimOnio cultural, muitas vezes, o valor é de ordem simbdlica. A heranca patrimonial é

forjada por meio da disputa entre a memoria e o esquecimento. Tensdo que serd analisada em

seguida.

O patrim6nio é aqui usado enquanto possibilidade de representacdo de vestigios do
passado que chegaram até nds. Vestigios tomados como marcos referenciais para a elaboragdo da
memoria coletiva do grupo e para a criacdo da identidade do mesmo. Donde resulta que,
conservar tais vestigios significa, em grande medida, contribuir para a manuten¢do de certa
memoria e de uma certa identidade. Haja vista que os vestigios vao estar ligados a parcelas

especificas da histéria de uma sociedade e a conservagdo do patrimonio passa pela intervencao do

Estado (REJANE & FILHO, 2011).


http://seer.ufrgs.br/EmQuestao/article/view/2982/1706#nora1993#nora1993
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Durante muito tempo o termo preservagao, associado ao patrimonio, dizia respeito quase
que exclusivamente a tombamento fisico de edificacdo, monumentos, etc. Algo relacionado a

imutabilidade, contrapondo-se a idéia de mudanca ou transformacao.

Falava-se em patrimonio histérico como sendo somente igrejas, prédios antigos, sitios
arqueoldgicos, obras de arte como quadros e esculturas. Ultimamente, entretanto, o governo vem
redefinido essa nocdo. Na constituicdo de 1988, temos j4 uma e outra forma de pensar o
patrimonio histérico nacional. Observemos o que dizem os trechos que seguem:

Art. 216. Constituem patrimonio cultural brasileiro os bens de natureza material
e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia

a identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira, nos quais se incluem:

I - as formas de expressao;
II - os modos de criar, fazer e viver;
III - as criagOes cientificas, artisticas e tecnoldgicas;

IV - as obras, objetos, documentos, edificacdoes e demais espagos destinados as
manifestacoes artistico-culturais;

V - os conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico,
arqueologico, paleontoldgico, ecolégico e cientifico’.

Depreende-se do exposto que hd uma explicita compreensao de patrimdnio que abrange
bens materiais e imateriais. O texto leva a que se tome também a memoria enquanto patrimonio
histérico e, numa concep¢do mais abrangente, que haja preocupacdo com a preservacdao do
patrimOnio cultural de um grupo, como atitude fundamental para que se possa pensar em termos
de ser ou ndo cidaddaos (SANT’ANNA, 2003, p. 51). Lembrando que a memoria nao se faz de
uma histéria tnica, que ela ndo € um patrimdnio representativo de um s6 segmento, mas que
expressa pluralidade. Portanto, expressa as multiplas facetas do social e ndo tem a fungdo de
servir simplesmente para encobrir as disputas € nem se fazer homogénea( SANT’ANNA, 2003,
p.23), ainda que resulte da relacdo de forca que cliva as lutas identitdrias por se fazer
hegemonica. Disputa que entendemos ocorrer a partir de variados fatores e interferéncias que

resultaram das relacdes de poder entre os distintos campos estruturantes da sociedade.

A essa idéia € possivel agregar o que compreende Pollak:

7 Constituicdo da Republica Federativa do Brasil 1988, Senado Federal.
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Memoria coletiva de um determinado grupo, uma memdria estruturada com
suas hierarquias e classificagdes, uma memoria também que, ao definir o que é
comum a um grupo e o que diferencia dos outros, fundamenta e reforca os

sentimentos de pertencimento e as fronteiras socio-culturais (POLLAK, 1989,
p.3).

Dessa maneira, Pollak aponta para uma leitura da idéia de memoria que demanda as
tensdes que lhe sdo iminentes. Dialogando com autores que trabalham com a problemadtica sobre

memoria, COmo nho caso abaixo.

Para entender melhor essa discussdo em torno da memoria enquanto elemento de
fomentacdo de uma historia, logo, de um patrimonio cultural, apresentamos aqui as colocacdes de

Von Simoén, Halbwachs e Walter Benjamin.

Para Simén (2007) cultura € memoria, pois a cultura de uma sociedade fornece filtros aos
individuos, o poder de selecdo que nos permite realizar escolhas e decisdes futuras. Podendo a
memoria ser caracterizada como sendo a capacidade humana de registrar fatos, e estes, serem
transmitidos as geracOes futuras através de variados suportes (pinturas, artefatos, textos,
costumes, tradicdes, histdrias, dentre outros.). Assim podemos afirmar que os suportes e formas
de escrita, leitura e escrita sdo formas de preservar e comunicar a memoria e histéria de um povo
para que esta seja divulgada e disseminada para a posterioridade. Visto que tais aspectos estao

intrinsecamente relacionados a cultura de um povo ou nacao.

13

Maurice Halbwachs, ao elaborar o conceito de memdria coletiva, defende que “a
rememoracdo pessoal estd situada na encruzilhada das redes de solidariedades multiplas em que
estamos envolvidos”(2006,p.12). Ja& Walter Benjamin destaca que € necessario resgatar do
esquecimento aquilo que poderia fazer de nossa histéria outra histéria. E necessério que tomemos
a memoria e tudo aquilo que foi esquecido como armas na luta para tirar do siléncio um passado
que a “historia oficial” enterrou, que celebra apenas os triunfos, os grandes homens, os grandes
feitos, ou seja, é a vitéria do vencedor sobre a tradicdo dos vencidos. Como diz o autor: “a
histéria é sempre um olhar do presente em dire¢cdo ao passado, e € também o presente que
ilumina o passado, pois os acontecimentos do passado ou os seus fragmentos sé ascendem a uma
legibilidade em um espaco e um tempo determinados” (BENJAMIN, 1996). Nesse sentido, a

histéria da menina Francisca sobrevive em uma constante luta, sendo periodicamente trazida a
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tona pelos seus fieis, visitantes e romeiros que a transmitem e a resignificam, por outro lado, ela é
apropriada, trabalhada pelo poder publico que a insere no jogo dos interesses comerciais €
politicas, em nivel mesmo das polarizagdes partiddrias.

Benjamin sugere a possibilidade de abrir o passado reingressando nos dados esparsos, nos
fragmentos remanescentes para reconstitui-los segundo uma interpretacio s6 tornada possivel no
presente. Esse olhar que vem do presente busca a preservacdo da memodria, e surge
principalmente quando ela se encontra em perigo (BENJAMIN, 1996). Os momentos de memoria
resgatam identidades que podem ou ndo estarem de alguma forma ameacadas de esquecimento
(GIOVANAZ, 2011).

A apreensdo do passado nos d4 no presente uma imagem de uma coisa ausente, mas a
propria coisa ausente se divide em desaparecimento e existéncia no passado (RICOEUR, 2007, p.
208). O que Ricoeur ressalta, portanto, ¢ como caracterizar de modo mais preciso essa
representacdo, que € sempre o resultado de uma interpretacdo, porque a interpretacdo ¢ uma
imagem do passado. Assim, se fizermos uso da compreensdo do autor para pensarmos as
elaboragdes dos fieis de Francisca na permanéncia dos atos simbdlicos de adoracdo, temos que
sd0 reminiscéncias, continuidades, e também construcdes que se fazem por influéncia de
interesses do presente, resultando disso representagdes que mant€ém o mito atualizando-o.
portanto, é uma elaboracdo que parte dos interesses dos elaboradores, podendo aproximar-se da
ficcao.

De acordo com Ricoeur a escrita historica faz parte dos caminhos do vivido e do 16gico
como ja mencionado anteriormente. Onde temos a ferramenta da intriga narrada enquanto parte
de uma imitacdo (mimese) da acdo. Logo, a “experiéncia vivida” ¢ reconstruida e resultado do ato
da “intriga” que ndo ¢ uma imitacdo idéntica do real, uma vez que se encontra do campo de uma
imitacdo criadora, o que nos dd a certeza de que a narrativa histérica ndo pode ser pensada
enquanto uma representacdo do que de fato se passou. Ela faz parte de uma engrenagem que
representar uma acdo construida pelo sujeito. O controle de seu carater ficcional € o fato de a
atividade mimética ndo terminar no texto poético ou na obra de historia. Ela se dirige e se realiza
no espectador ou leitor. Ela retorna ao vivido.“O tempo torna-se tempo humano na medida em
que é articulado de maneira narrativa. A narrativa é significativa na medida em que ela desenha

os tracos da experiéncia temporal”’(RICOEUR, 2007).
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O tempo atual, marcado pelas mudangas, transformagdes e destrui¢des, contrasta com
outros tempos: o das permanéncias, da continuidade e da memdria. Portanto, sdo as memdrias
que compdem anamorficamente a realidade da cidade a partir das experiéncias de vida, das
maneiras de se relacionar, de se encontrar em meio a pluralidade de vozes, principalmente
quando se relaciona o cotidiano das pessoas com as praticas desenvolvidas por seus antecedentes,
possibilitando langar um olhar no passado a partir dos olhares do presente, transformando uma
histéria deles em algo comum, algo presente, chegando até nds essas condensacdes de tempo,
esses deslocamentos de nomes, provocando modificacdes sensiveis em nossa percepcao( JAREK,

2007).

Como foi dito anteriormente, a memoria € fruto de um trabalho e de uma luta entre o
lembrar e o esquecer e, nesta luta, nos deparamos com a possibilidade de uma formacdo das
identidades que ird depender tanto da compreensao das caracteristicas proprias como também do
sentido de pertenga, de ser membro de uma coletividade. Afinal, “o que seria desse ‘eu’, se nao
fizesse parte de uma ‘comunidade afetiva’ de um ‘meio efervescente’ — do qual tenta se livrar no

momento em que ‘se lembra’ (HALBWACHS, 2006, p. 12)?

A partir de didlogos interdisciplinares discutimos nesse capitulo a relacdo entre
patrimdnio cultural e Estado, com &nfase aos usos, as politicas e praticas que os representantes do
setor publico, tanto aqueles ligados a prefeitura de Patos, como ao Governo do Estado da Paraiba
por intermédio da secretdria de turismo do Estado, estabeleceram na edificacdo do Santuario da
Cruz da Menina em 1993. Em paralelo a isso foi que também, dirigimos nosso olhar para os
papéis que 0s mesmos exerceram no uso desse patrimonio, € a isso articularam a histéria de fé

dos habitantes de Patos e fieis da menina Francisca.

1.2 TPHAN - da criacao a atuacao.

Para chegarmos a tal momento, achamos importante fazer uma fotografia do quadro
nacional no que se refere ao PatrimOnio Cultural, seus limites, avangos, espacos € campos de

discussao hoje em dia.
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O projeto de criagdo do SPHAN foi baseado em um anteprojeto elaborado por Mario de
Andrade a pedido do Ministro da Educacdo (1934 a 1945) Gustavo Capanema, vejamos entao

parte do depoimento do mesmo:

Nos principios de 1936, sendo ministro da educagdo, e as voltas que entdo ja
andava com os nossos multiplos assuntos culturais, lembrou-se de mandar fazer
levantamento das obras de pintura, antigas e modernas, de valor excepcional,
existentes em poder dos particulares, na cidade do Rio de Janeiro. Estava a
ponto de contratar competente pintor brasileiro para essa tarefa. Mas, vi que isto
s0, sendo embora coisa relevante, ndo teria o sentido compreensivo e geral de
um cometimento de tal natureza. Urgentemente necessdrio era preservar 0s
monumentos e outras obras de arte de todas as espécies, € ndo apenas obras de
arte de pintura. Mediante um conjunto de procedimentos que nao se limitasse a
capital federal, mas abrangesse o pais inteiro. A idéia, deste modo, se
transforma num programa maior que seria um servico nacional, para a defesa
do nosso externo e valioso patrimonio artistico, entdo em perigo nio s6 da
danificacdo ou arruinamento mas, ainda, em grande numero de casos, de
dispersdao para fora do pais. Como pér maos 4 obra de empreendimento tao
dificil? Como transformar o pensamento que me seduzia num sistema de

Servico pliblico?8

Vendo o ministro a necessidade de se elaborar algo que contemplasse a questdo do
patrimdnio artistico, resolve entdo convocar os servicos de Mario de Andrade para tal realizacao.
Em poucas semanas Mdrio de Andrade vai ao Rio de Janeiro e apresenta um projeto ao secretario
Capanema (Revista IPHAN N° 31, 1980). Nesse projeto Mario criava SPAN - Servico de
Patrimonio Artistico Nacional, definindo patriménio como: todas as obras de arte ou arte
aplicada, popular ou erudita, nacional ou estrangeira, pertencentes aos poderes publicos, a

organismos sociais e a particulares nacionais, a particulares estrangeiros, residentes no Brasil.

O Ministro da educagdo e saide, Gustavo Capanema, acrescentou o termo historico,
passando a ser: o conjunto dos bens mdveis e imdveis existentes no pais e cuja conservacao seja

de interesse publico, quer por sua vinculagdo a fatos memoraveis da histéria do Brasil, quer por

¥ Trecho de depoimento de Gustavo Capanema em: Revista IPHAN N° 31 Protecdo e Revitalizagio do Patrimdnio
Cultural no Brasil: uma trajetdria, Brasilia 1980.



32

seu excepcional valor arqueoldgico ou etnocéntrico, bibliogrifico ou artistico (OLIVEIRA,

2002).

A direcio do SPHAN’ coube a Rodrigo Melo Franco de Andrade até 1967, conhecida

como fase herdica do SPHAN, indicado pelo préprio secretario da educagdo, vejamos:

Optei pelo nome de Rodrigo, eu o conhecia de perto e de longa data. Aos meus
olhos, ele estaria em tais circunstancias, em primeiro lugar, fosse qual fosse o
paralelo. Nao apenas por ser um homem de rara cultura, jornalista, escritor de
primeira ordem, nem por ser militante no exercicio de uma advocacia de mais
alto nivel intelectual e moral, nem por ja ter dado prova da maior aptidao como
gestor das coisas publicas. Para nds da sua geracdo mineira, a figura de
Rodrigo, com aquela alma hd um tempo mansa e severa, dedicada e positiva,
risonha e inflexivel com aquele seu tom sdbio e conclusivo, com aquela sua
capacidade de compreender, de raciocinar e de julgar, passou a ser a de um
mentor, no mais alto sentido da palavra, todas as circunstancias e problemas da

. . s 10
nossa vida particular ou publica .

Durante esse periodo podemos perceber uma concepcdo de patrimdnio calcada num
passado herdico e fatos referentes a uma s raga formadora da nossa cultura. Uma pratica que vai
privilegiar as construgdes religiosas, as militares, as residéncias senhoriais e os paldcios
ostentadores de um poder centralizado e oligarquico. Estabelecendo uma politica preservacionista
dos bens culturais mais relacionados com a parte arquitetonica, os chamados “de pedra e cal”,

como também obras de arte e da cultura representativa dos simbolos do poder constituido.

Fica evidente que a idéia de patrimOnio de pedra e cal foi muito forte, se fazendo presente

na relacdo estabelecida pelo poder ptiblico no Brasil.

Politica que se estabeleceu pelo resto do pais, passando a direcionar a concepgdo de
patrimdnio onde a valorizacdo pela “pedra e cal” foi privilegiada. Transpondo essa l6gica para
nossa andlise, € perceptivel que na cidade de Patos, enquanto parte desse corpo maior, a

influéncia nao foi diferente, trabalhando em cima dessa concep¢do de patrimdnio que necessita

° E interessante percebemos que o SPHAN nasce dentro de uma concep¢do modernista que estd relacionada a
identidade nacional. Sendo talvez o SPHAN, dentre as vdrias institui¢des criadas nesse periodo pelo estado a que
mais absorveu esses conceitos.

" ibid, 2002, p. 27.
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monumentalizar para respaldar a crenca enquanto patrimonio. Sendo assim, encontramos na
propria politica desenvolvida pelos agentes politicos da cidade a apropriacdo dessa “tradi¢do” que
se evidencia por meio da constru¢do de um Parque onde a estrutura arquitetonica acaba
damacando aos olhos desses agentes mais do que a simbologia que nela estd representada. Um
parque voltado ao religioso, originando-se de uma tradicio de cunho popular religioso que
edificou lagos de identidade em torno da histéria de dor e sofrimento da menina Francisca, a qual
apds sua morte passou a ganhar o status de santa, “santa Francisca”, “menina Francisca”, “santa
de Patos”, tendo surgido a principio como homenagem de um dos fieis que erigiu uma capela em
lugar mais tarde € apropriado pelo poder publico, ganhando dimensdes de parque turistico e
santudrio religioso. Espaco este que ndo apenas preserva e, tem, mas cria marcas, ndo apenas na
mente das pessoas, em sua fé, mas também na prépria cidade, a ponto do municipio ver a

necessidade de criar leis em beneficio do parque e, assim ao fazer, acaba também ampliando a

histéria da menina.

A partir de 1967, ja na administracdo de Renato Soeiro a frente do SPHAN, teremos uma
renovacao na politica de trabalho de tombamentos, passa-se a valorizar mais os tombamentos de
conjuntos, talvez resultado do processo de industrializa¢do crescente no Brasil nos fins da dec. 50
e pelas décadas de 60 (OLIVEIRA, 2002). Nesse momento temos um florescimento da
exploracdo do turismo, haja visto, que o turismo assumiu um novo sfatus em nossa sociedade,
passando a ser considerado uma nova forma de geracdo de renda e de empregos, portanto,
produtora de desenvolvimento — data desta época a criagio da EMBRATUR''. Entretanto, essa
exploracdo turistica j4 era algo bastante conhecido em outros paises e, acima de tudo, era uma
forma de geragdo de recursos para a preservacao/conservacdo dos objetos historicos. Essa
preocupacdo de olhar o patrimdnio cultural, a partir de uma necessidade que estd ligada ao

desenvolvimento de atividades turisticas, propulsora de renda, ji se faz presente nas cartas

""" A Embratur ¢ a autarquia especial do Ministério do Turismo responsével pela execugdo da Politica Nacional de
Turismo no que diz respeito a promocao, marketing e apoio a comercializacdo dos destinos, servicos e produtos
turisticos brasileiros no mercado internacional. Trabalha pela geracdo de desenvolvimento social e econdmico para o
Pais, por meio da ampliagdo do fluxo turistico internacional nos destinos nacionais. Para tanto, tem o ‘Plano
Aquarela — Marketing Turistico Internacional do Brasil’ como orientador de seus programas de agdo. Teve sua
atribuicdo direcionada exclusivamente para a promoc¢ao internacional a partir de 2003, com a criagdo do Ministério

do Turismo. http://www.turismo.gov.br/turismo/o_ministerio/embratur/. Acessado dia 30/08/2011 as 23h.


http://www.turismo.gov.br/turismo/o_ministerio/embratur/
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. .« . . . jp- .o~ 12 .
patrimoniais redigidas por ocasido das reunides da UNESCO “ onde, freqiientemente, faz-se
referéncia a necessidade de associar patrimdnio cultural as politicas de desenvolvimento do

turismo (UNESCO apud TAMASO, 2002).

A partir dai, entdo, verifica-se que no ambito nacional estava dado o tom da politica
cultural e da preocupagdo com o patrimonio. Uma politica definida via desenvolvimento do
mercado turistico e uma preocupagdo que, por mais que se levasse em conta as questdes culturais,
terminou por obedecer aos mesmos padrdes da escolha realizada pelo IPHAN no tocante a
preservacdo do patrimdnio, ou seja, vié€s turistico, tentando dar resposta ao rapido crescimento

das cidades (OLIVEIRA, 2002).

Neste mesmo momento temos a instituicdo do Decreto-Lei N° 66.967, de 27 de julho
1967, que dispunha sobre a organizacdo administrativa do ministério da educacdo e cultura que
em seu artigo 14 transformava a Diretoria do PatrimOnio e Artistico Nacional em instituto-

IPHAN(TAMASO, 2002).

Percebemos que o Instituto do Patrimdnio Histoérico e Artistico Nacional, desde o ano de
sua criacdo, baseia-se em legislacdo especifica para a gestdo dos bens culturais nacionais

tombados.

o

Suas disposi¢des legais, tidas como as mais importantes estdo incluidas no Decreto-Lei n
25, que cria o Instituto do Tombamento, na Lei de Arqueologia n° 3.924/6, nas atribui¢Oes
contidas na Constituicdo Federal - Art. 215 e 216, no Decreto n° 3.551/2000, sobre o registro de
bens culturais de natureza imaterial, nas normas sobre a entrada e saida de obras de arte do pais, e

no Decreto n° 5.040, que aprova a estrutura regimental do Instituto, entre outros.

Também faz parte de seus pardmetros legais: a legislacdo nacional especifica que trata
sobre a preservacdo de bens culturais, cartas, declaragdes e tratados nacionais e internacionais,
além de outros instrumentos legais, tais como as legislacdes que tratam de questdes ambientais,

de arqueologia e de turismo cultural .

"> Organizagdo das nagdes unidades para a educagdo, a ciéncia e a cultura. Fundada em 16 de Novembro de 1945
com o objectivo de contribuir para a paz e seguranca no mundo mediante a educagdo, a ciéncia, a cultura e as
comunicagoes.

" http://www.iphan.gov.br. Acessado dia 05/08/2011 as 17h.


http://pt.wikipedia.org/wiki/16_de_Novembro
http://pt.wikipedia.org/wiki/1945
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Em 31 de mar¢co de 1971 teremos a fundacdo de um O&rgdo estadual voltado
exclusivamente para a preservacdo do patrimdnio Paraibano, fruto do Decreto-Lei n 5.255,
assinado pelo entdo Governador Ernani Sityro, embora que desde 1938 j4 tivesse ocorrido na
Paraiba tombamentos como, por exemplo, em Cabedelo-Fortaleza de Santa Catarina; Ingd —
Itacoatiaras do Rio Ingd; Lucena- Capela de Nossa Senhora da Guia, entre outros (OLIVEIRA,
2002).

O decreto-lei n° 7.819 de 24 de outubro de 1978, dispde sobre o cadastramento e
tombamento dos bens culturais, artisticos e histéricos no estado da Paraiba, editado 7(sete) anos
apo6s a fundagdo do IPHAEP', dando forca de lei ao Instituto para, a partir daquele momento,

respaldado legalmente, buscar a defesa do patrimonio estadual paraibano ( TAMASO, 2002).

Mas, além de tudo, determinava e referendava o IPHAEP como agente sacralizador do

patrimdnio histérico paraibano através dos decretos de tombamento.

A preservacdo do patrimoénio cultural € uma prética social, que implica um
processo de interpretacdo da cultura, como produgdo ndo apenas material como
também simbdlica, portadora, no caso dos patrimdnios nacionais, de referéncia
a identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade

a partir de critérios que variam no tempo e no espaco (FONSECA, 2003, p. 67).

Em fins da década de Sessenta, seguindo recomendagdes oriundas de eventos nacionais,
entram em cena as agéncias estaduais para a preservacdo do patrimdnio como, por exemplo, o
CONDEPHAAT (Conselho de Defesa do Patrimonio Histdrico, Artistico, Arqueoldgico e
Turistico do Estado de Sdo Paulo). A publicacdo de um anexo do Compromisso de Brasilia,
origindria do Primeiro Encontro de Governadores de 1970, assinado por Licio Costa, nos diz das
intencdes e dos rumos pretendidos: “é, pois, chegado o momento de cada Estado criar o seu
proprio servico de protecdo vinculado a universidade local, as municipalidades e a DPHAN,
para que assim participe diretamente da obra penosa e benemérita de preservar os tltimos

testemunhos desse passado, que é a raiz do que somos — e seremos” (CAMARGO, 2005).

'* O Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico do Estado da Paraiba. O Iphaep foi criado no dia 31 de marco de
1971, pelo entdo governador Ernani Satyro através do Decreto n® 5.255. Foi instituindo no sentido de resgatar e
preservar a memoria da Paraiba, através do cadastramento e tombamento de bens mdveis e imdveis que possuam
reconhecidos valores histéricos, artisticos, culturais, arqueoldgicos, ecoldgicos e paisagisticos para a Paraiba. O
orgao estadual funciona em um sobrado da Av. Jodo Machado, n° 348, em Jodo Pessoa, e estd vinculado a Secretaria
de Cultura do Estado
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Vemos que este esforco foi disseminado por todo o pais e o Iphan, em parceria com 0s
Estados, mobilizou os governos municipais. Com o quadro do patrimonio cultural consolidado e
esta mobilizac@o junto aos novos governos municipais foi possivel constituir uma base de acio
efetiva para a consolidacdio de uma politica e um sistema nacional de patrimdnio cultural

(CAMARCO, 2005).

Em uma tentativa clara de ampliar e complementar o campo do patrimdnio foi
promulgado, em 2000, o Decreto 3551 (BRASIL, 2000), que instituiu o registro de bens culturais
de natureza imaterial, e que insere a possibilidade de registro e salvaguarda do chamado

patriménio intangivel.

Art. 1° - Fica instituido o Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial que
constituem patrimonio Cultural Brasileiro.

Parag. 1° - Esse Registro se fard por meio de um dos seguintes livros:

I — Livro de Registro dos Saberes, onde serdo inscritos conhecimentos € modos
de fazer enraizados no cotidiano das comunidades;

IT — Livro de Registro das Celebracdes, onde serdo inscritos rituais e festas que
marcam a vivéncia coletiva do trabalho, da religiosidade, do entretenimento e
de outras praticas da vida social;

I — Livro de Registro das Fontes de Expressdo, onde serdo inscritas
manifestacoes literdrias, musicais, plasticas, cénicas e lidicas;

IV — Livro de Registro de Lugares, onde serdo inscritos mercados, feiras,
santudrios, pragas e demais espacos onde se concentram e reproduzem praticas
culturais coletivas.

Essa nova versdo surge como resposta as criticas apresentadas pelos paises de cultura ndo-
européia ao quadro conceitual sobre o qual sdo tradicionalmente desenvolvidas as politicas de

patrimonio.

A legislacao nacional prevé o registro do patrimonio imaterial como forma de salvaguarda
e preservacdo das prdticas culturais significativas para a identidade e memoria nacionais das
geragOes futuras e entre os bens registraveis estdo as festas populares, que constituem um recurso

cultural dos mais significativos (CAPONERO & LEITE, 2010).

As politicas publicas brasileiras, assim como a Organizacdo das Nacdes Unidas para a

Educacdo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO) estdo preocupadas com a continuidade da


http://seer.ufrgs.br/EmQuestao/article/view/2982/1706#brasil2000#brasil2000
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transmissao do patrimdnio imaterial e procuram cada vez mais sistematizar conhecimentos e
documentacgido sobre esses bens culturais, propondo a salvaguarda através de seu reconhecimento
como patrimodnio, mas ainda é um desafio a efetivacdo desse processo nas esferas mundial,

federal, estadual e municipal.

1.3- Meméria e patrimonio: caminhos em construcao

A nova politica de preservacdo tem provocado interesses de indmeros pesquisadores. Os
historiadores, sobretudo, t€m olhado para a questdo do patrimdnio como mais uma possibilidade
no mercado de trabalho. O caso em questdo, buscando dialogar com o campo do turismo.

O patrimonio, entdo, passa a ser visto e apreendido, ndo mais como privilegio de uma
Unica classe, passa a ser também desfrutado pelas classes populares, de um tempo mais recente,
da arquitetura vernacular e da cultura intangivel das vérias etnias, tornando-se mais social, mais
secular. Expandindo-se espacialmente, tendo em vista que também as pessoas comecam a ter/ser

parte desse patriménio (LOWENTHAL apud TAMASO, 2002).

Nesse tocante visualizamos a entrada desses novos agentes, que, no caso em questdo,
habitantes de Patos, fieis e visitantes que a cada momento se véem como integrantes
participativos e criadores de sua cultura, moldando com novas sensibilidades os bens culturais
adquiridos e reconfigurados, transformados conforme o momento e suas necessidades. Sendo
possivel observar a miscelanea de atos, gestos, credos, comportamentos que se apresentam entre
os visitantes, fieis e romeiros que vao ao santudrio religioso da Cruz da Menina. E foram
justamente esses agentes que passaram a ser ouvidos e vistos, a terem sua marca representada e
tida como importante para o desenvolvimento e para a criacao do patrimonio cultural nos tltimos
tempos, embora saibamos que, em grande medida, essa participacdo e suas criagdes sdo regidas
e/ou controladas por agentes outros, por interesses outros que se distanciam sobremaneira das

classes populares.

Ao entrarmos em contato com o trabalho de Maria Cristina Caponero e Edson Leite sobre
a questdao do patrimdnio cultural imaterial, onde, os mesmos, fazem um estudo a respeito das
festas populares, vistas enquanto dominio da cultura do qual emergem as identidades que
singularizam grupos humanos e sociedades inteiras, vimos que as percepg¢des sobre esses ritos

simbodlicos vém ganhando importancia social, politica e econdmica e assim vém sendo assunto de
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diversos debates a partir da preocupacdo acima. Debate que vem ganhando espago nos centros
universitdrios, passando a adquirir um contorno onde a preocupag¢do em conhecer e estudar a
cultura a partir de um novo angulo e com novas preocupagdes estd levando ao crescimento do
conhecimento sobre o nosso patrimdnio imaterial enquanto possibilidade de se auto conhecer.
Segundo Arantes(apud TAMASO, 2002, p.131 ) os patriménios imateriais sdo as referéncias das
identidades sociais, sdo as prdticas e os objetos por meio das quais 0os grupos representam,

realimentam e modificam a sua identidade e localizam a sua territoriedade.

Discussio esta que jd se fazia presente entre alguns intelectuais no Brasil'®>, mesmo antes
da instituicdo do Decreto de n° 3551 de 2000, como € o caso de Mério de Andrade e outros
modernistas, muito antes do surgimento da Secretaria do Patrimdnio Histérico e Artistico

Nacional (SPHAN), em 1937.

Gongalves Dias (apud CAPONERO, LEITE, 2010, p. 106), ao pensar na importancia das

diversas referéncias culturais enquanto patrimonio questiona:

Qual a vantagem enfim de entendé-los como,,, patrimonios? Eu arriscaria dizer
que, a luz dessa categoria, aquelas institui¢des, ritos e objetos podem ser
percebidos simultaneamente em sua universalidade e em sua especificidade;
reconhecidos a0 mesmo tempo como necessarios e contingentes; adquiridos (ou
construidos e reproduzidos no tempo presente) e ao mesmo tempo herdados
(recebidos dos antepassados, de divindades, etc.); simultaneamente materiais e
imateriais; objetivos e subjetivos, reunindo corpo e alma; ligados ao passado, ao
presente e ao futuro; préximos, a0 mesmo tempo em que distantes; assumindo
tanto formas sociais quanto formas textuais (por exemplo, nas etnografias e nos
ensaios em que foram representados). O sentido fundamental dos patrimOnios
consiste talvez em sua natureza total e em sua fung¢do eminentemente

mediadora.

Neste contexto, a formulagdo na concep¢do de patrimoOnio cultural, agora enquanto
possibilidade de algo imaterial entra como possibilidade de manter, através de seu registro e de
salvaguarda, parte da nossa cultura popular, considerando-se a cultura do ponto de vista

antropolégico como um conjunto de c6digos que permite aos grupos humanos pensar, classificar,

15 . . . A . . . . . ~
Vale salientar que o conceito de patrimdnio imaterial, embora sem esse nome, existe desde a criagdo do IPHAN.
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agir e interagir no mundo. Essa atitude parece fundamental para a continuidade das praticas

populares e registros destas para a posteridade.

Pensando a partir dessa reformulacdo conceitual e juridica, o exemplo das festas
populares, constituidas como manifestacdoes culturais que contribuem para a afirmacdo da
identidade cultural da sociedade, passiveis de serem registradas como patrimonio imaterial, vem
ganhando espaco ndo apenas na academia, mas também na legislacdo brasileira.

Sendo assim, entender a questio do parque turistico religioso cruz da menina e,
conseqiientemente, as manifestacdes religiosas populares dos habitantes e fieis em sua construcao
e reconstrucao didria, do seu contato com o parque, com a histéria da menina que também passa a
ser parte da historia da propria cidade, como possivel de ser interpretada e lida como patrimonio
cultural imaterial, mesmo ainda ndo tendo sido feito o tombamento, € algo totalmente possivel e
vélido, haja visto que, o patrimonio € algo vivido e compartilhado, pois, conforme o decreto de
n°3.551/2000, temos a defini¢ao do patrimonio cultural imaterial como “os saberes, os oficios, as
festas, os rituais, as expressoes artisticas e ludicas, que, integrados a vida dos diferentes grupos
sociais, configuram-se como referéncias identitarias na visdo dos proprios grupos que as praticam
(CAPONERO, LEITE, 2010) € pensar o patrimdnio cultural enquanto parte do trabalho da
memoria que estd arraigada aos grupos que a produzem, dando-lhes sentido e significado. Se
fazendo presentes para a compreensdo e formulacdo de identidade de uma nacdo. Sendo, pois, 0
patrimonio uma identidade cultural arraigada de significados e sentidos e rica em toda a sua
plenitude e idiossincrasias.

Com essa iniciativa, o Brasil procurou estabelecer um conceito de memoria e de histéria
que buscava transcender os tradicionais conceitos de patrimonio e, principalmente, que incluisse
em seus discursos as experiéncias dos demais grupos sociais, marginalizados pela antiga
concepcdo de patrimonio que se fundamentava em imdveis herdados do periodo colonial e
representativos de uma minoria social elitizada (GIOVANAZ, 2011).

A énfase fundamental dessa nova politica situa-se na diversidade cultural. E tem como seu
foco ndo apenas os bens, mas também os processos, procurando identificar como, nos diferentes
contextos culturais, € produzido, valorado e preservado o que seria o patrimdnio cultural de cada
comunidade. Nesse sentido, as acdes de identificacdo, documentagdo, referenciamento e
valorizagdo, adquirem importancia estratégica nas politicas de patrimOnio cultural e s6 podem ser

conduzidas com a participacdo daqueles que criam, ndo s6 objetos e edificagdes, como também
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formas menos perenes e visiveis, mas ndo menos significativas, como referéncias identitdrias de

manifestacdo cultural (GIOVANAZ, 2011).

Sendo assim, o Sistema Nacional do Patriménio Cultural'® (SNPC) deve propor formas de
relacdo entre as esferas de governo que permitam estabelecer didlogos e articulagdes para gestao
do patrimdnio cultural. Nas discussdes realizadas até o momento, considerou-se que a proposta
deve avancar em trés eixos: Coordenacdo: definir instancia(s) coordenadora(s) para garantir acdes
articuladas e mais efetivas; Regulagdo: estabelecer conceituagdes comuns, principios e regras
gerais de acdo; e, Fomento: incentivos direcionados principalmente para o fortalecimento
institucional, estruturacdo de sistema de informacdo de ambito nacional, fortalecer acdes

coordenadas em projetos especificos.

Centradas nas no¢des de monumento historico e de preservacdo, a primeira coisa que se
torna possivel ressaltar sdao as aspiracdes de continuidade, nos estados, da politica do 6rgao
federal, desse nosso passado eterno, pensando em termos estaduais, dessa raiz ou identidade
estaria excluida a imensa maioria da populacdo. Por outro lado, o patrimdnio gerado pela
industrializacdo, aquela altura, quase secular na cidade e em diversas areas, ndo teria, dentro

deste discurso, qualquer significado simbdlico (CAMARGO, 2005).

Ficam, no entanto os desafios: como abordar esses “novos patrimonios”? Como intervir
sem comprometer a sua dindmica propria, em prol de usa-lo para fins turisticos, uma vez que o
processo de tombamento de um patrimOnio imaterial ou material é também o processo muitas
vezes de “criacdo” no campo discursivo deste patriménio? Como tratar com eqiiidade o que se
caracteriza pela diversidade? Como registrar € ndo produzir um “congelamento” desses

processos?

1.4- Representacoes de uma historia, do visivel ao dizivel

' Em 08 de agosto de 2008, foi promovido o I Encontro de Orgdo de Patrimnio em Brasilia com a participacio de
24 o6rgdos estaduais e todas as superintendéncias do Iphan bem como sua dire¢do. Foi um encontro técnico de 100
pessoas onde se discutiu em grupos os cinco principais temas para a constituicdo de um Sistema Nacional de
Patrim6nio Cultural. Em outubro, apds a resposta de 24 estados ao quadro do patrimdnio cultural foi realizada uma
sistematizacdo das informagdes e foram promovidas pelo Iphan cinco Oficinas Regionais uma em cada regido do
pais para apresentar os resultados e promover um aprofundamento da discussdo realizada em agosto a partir dos
mesmos grupos descritos acima. O SNPC tem como objetivo propor formas de relag@o entre as esferas de governo
que permitam estabelecer didlogos e articulagdes para gestdo do patrimonio cultural. http://portal.iphan.gov.br/.
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Analisando o uso das memorias dos fieis, romeiros, moradores e visitantes da menina
Francisca pelo setor publico, encontramos nesse a manipulagdo de sentimento que serve para
justificar a edificagdo do Parque Turistico Religioso. Memorias que a0 mesmo tempo em que nos
possibilita demonstrar as praticas, crencas e ritos que dialogam com uma histéria de pertenca que
faz com que esses atos sejam lidos enquanto bens culturais, sem esquecer, é claro, das memdrias
daqueles que foram os responsdveis pela elaborac¢do das politicas publicas de manutencdo deste
patrimdnio cultural. Também nos possibilita ver o trabalho de lapidacdo a que foram submetidas
essas memorias pelos agentes politicos até a formatacdo de uma idéia una e comum que

desembocasse na edificagdo do parque turistico religioso.

Fazendo sempre uma abordagem que contemple o entendimento de que a disputa entre a
memoria e o esquecimento € mediada pelo ato de escolher, e nessa escolha, em grande parte cabe
aos poder publico que elabora e organiza essas memorias, muitas vezes forjando identidades,
escolher o que permanece e/ou o que se apaga, ndo sendo essa uma agdo desprovida de
neutralidade, pelo contrario, esta inserida dentro de um jogo de interesses no qual se seleciona as
memorias tidas e aceitas como importantes para manuten¢do de uma identidade ja construida ou
para a criagdo de uma nova identidade. Sendo assim, “A memdria é um trabalho. Como atividade,
ela refaz o passado segundo os imperativos do presente de quem rememora resignificando as
nogoes de tempo e espaco e selecionando o que vai e o que ndo vai ser dito” (GOMES apud

FERNANDES; FILHO,2011, p.26).

Nesse processo de construgdo, reconstrucdo e edificagdo ao longo da histdria, as tentativas
de constru¢cdo de uma memoria social sempre passam por um julgamento do passado, visto como

inferior ao presente (CAPONERO; LEITE, 2010).

Como estamos tratando de construcdo, vejamos um trecho do depoimento dos dois

agentes politicos responséveis pela edificacao do parque.

A oportunidade de poder resgatar a historia, pelo simples fato de acontecer, ja é
motivo de sobra para consolidar a satisfacdo. Tivemos, ¢ bem verdade, o
contentamento de, coincidentemente ou ndo, poder executar um projeto
determinado para que uma aspiracdo do povo de Patos chegasse a ser
eternizada. (...) Quis Deus que fossemos governador e prefeito para que o sonho

se transformasse em realidade. Quem sabe tenha sido um milagre da razdo,
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representada na pureza de uma crianca martir. (...) O Parque Cruz da Menina é
um exemplo de fé, orgulho do povo patoense e, para nds, um motivo de
contentamento pela crenga que conduz aos caminhos divinos, destinados aos
seres humanos portadores de ideologias e costumes identificados na

, . . . 17
caracteristicas dos verdadeiros filho de Deus

Aqui encontramos o depoimento, tanto do ex-governador do Estado Ronaldo Cunha
Lima e do ex-prefeito de Patos Ivanio Ramalho que, durante seus mandados, foram responsaveis
pela execu¢do do projeto de autoria do entdo deputado Edivaldo Motta, alegando estarem
atendendo a demanda e anseios da populacdo. O mesmo discurso encontramos na fala da
Deputada Francisca Motta a Revista Cruz da Menina, de autoria de Damido Lucena, com o apoio

da prefeitura de Patos.
Vejamos entdo o que nos fala Francisca Motta:

Setenta anos apds o barbaro assassinato de Francisca, consolidamos uma das
obras mais importante no referencial patoense, o Parque Cruz da Menina(...)
hoje, na condicdo de representante Legislativa, me congratulo com os
responsdveis pelo langcamento deste trabalho editorial que muito contribuird no
processo cultural das geragdes, revitalizando a histéria pela manutencdo da
memoria(...) que a menina Francisca constitua a permanente chama de
esperanca daqueles que, apesar das adversidades, ndo desistem jamais

(MOTTA apud LUCENA, 2003, p.23 ).

Também temos, nessa mesma, revista um depoimento do atual
prefeito de Patos, Nabor Wanderley que vai na mesma direcao dos demais discursos que buscam
instituir a santidade de Francisca que usa sua histéria como ponto de convergéncia identitaria

religiosa, entdo, vejamos:

Na pureza da inocéncia, Deus se faz presente, consolidando na pequena martir
um ponto de convergéncia, reunindo pessoas que buscam na oracdo a cura de
todos os males(...) o Parque Cruz da Menina constitui uma chama de esperanca,
referéncia de Patos no contexto mundial, simbolo de fé e devog¢ao, espaco impar

de divulgacdo da histéria sertaneja (WANDERLEY apud LUCENA,2010,p.02)

"7 Revista Histérica A Cruz da Menina — Trecho do depoimento do ex-prefeito de Patos Ivanio Ramalho, 2003.
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Antes mesmo deste momento, voltando um pouco no tempo, podemos encontrar nos
jornais da época, a felicidade do entdo prefeito de Patos Ivanio Ramalho ao receber das maos do

gOVGI‘IlB.dOI' €ssa construgﬁo:

O prefeito Ivanio Ramalho(PMDB) de Patos, visivelmente satisfeito com a acdo
do governo Ronaldo Cunha Lima(...). O Parque Religioso Cruz da menina(...) E
uma obra espetacular pela sua histéria e pelo monumento técnico e
arquitetdnico que ela vai representar, ligado logicamente a todo sentimento

histérico do projetolg.

Seu depoimento sustenta-se numa concepcao tradicionalista da histéria como algo que
representa o passado tal qual, um passado que exalta uma identidade para o presente que atende
aos interesses do presente, apoiando-se no apego religioso dos habitantes e fieis que perpetuam
no presente uma imagem do passado e, a0 mesmo tempo, criam para Si imagens novas, num
pincelar constante. Todos esses elementos sdo criadores dos sentimentos de continuidade, de
preservacdo. Por essa razdo, o setor politico no periodo de 90, aqui representado nas figuras de
Ivanio Ramalho, Ronaldo Cunha Lima, busca dar a essa manifestacdo um espago de concretude

material.

A re-interpretacdo do passado, sugerida por Damasceno, passa impreterivelmente pela
rediscussdo dos conceitos de tempo € memoria. Para Derrida (1988), essa reconceitualizacio
significa abdicar da no¢do de linearidade temporal e substitui-la por simultaneidade. No momento
em que nos lembramos de algo, o que era passado torna-se narrativa e articula-se no presente,

sendo, portanto, simultdneo a este presente. E o que seria futuro é apenas uma especulagio,

podendo ser articulado apenas no discurso, o que também o tornara presente (PENA, 2007).

Se observarmos os posicionamentos do ex-prefeito de Patos, do ex-governador, da
deputada Francisca Motta e do atual prefeito de Patos, Nabor Wanderley, podemos perceber que
eles partem da auséncia para fundar uma presenca, a escrita leva o significado sempre para a
posteridade. Nesse sentido, rompe com a idéia de linearidade temporal, j4 que o instante original
das formulacdes jamais seria atingido, pois ele ndo estaria no passado, mas na sua re-
interpretacdo no presente, prevalecendo a idéia de simultaneidade, de presentificacdo do tempo

(PENA,2007), logo percebe-se em suas falas que, os mesmos, tendem a apropriar-se da memoria

18 Editorial do Jornal Correio da Paraiba, 24 de outubro de 1993.
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presente na vida dos habitantes e fieis, uma histéria construida com base num mosaico discursivo
conforme nos relata Mariana Medeiros(1997), em trabalho apresentado para titulo de mestre,
apresentando uma visdao que coloca as narrativas em torno da histéria da menina Francisca, como
resultado desse mosaico, onde encontram-se vozes que vém das camadas populares, das
autoridades politicas e juridicas, dando cada um sentido e uma versao para a histdria instituida de
dor e sofrimento de uma crianga que teve sua vida roubada pela maldade de seus padrinhos.
Corroborando com essa visao, Ecléa Bosi coloca que “a memdria politica, ao ser invocada, nao
reconstitui o tempo passado, mas faz dele uma leitura, banhada nas experiéncias objetivas e
subjetivas daquele que lembra(...). Por mais natural que possa parecer, essa memoria € uma
constru¢do que se atualiza no presente e projetasse para o futuro” (BOSI apud CHAGAS, 2003,
p. 143).

Memorias que se justapdem, que se atualizam e recriam novas paisagens nesse quadro
pintado no presente com leitura do passado, como por exemplo, o caso narrado na reportagem do
Didrio da Borborema'® onde encontramos fraguimentos de relatos de memorias que foram ao
longo dos tempos sendo usadas para consolidar a santificacio e mistificagcdo da historia da
menina Francisca. Relatos que consolidam os milagres que foram surgindo como, por exemplo, o
de seu Justino, responsdvel pela construcdo da primeira capela erguida em homenagem a
Francisca como forma de agradecer por uma graca alcancada; ou o caso de seu Francisco de
Assis, parente do marido de Dona Odilia, que teria sobrevivido a seis tiros na cabega gragas a
lembranga da menina Francisca durante o acontecido. Teremos também em “A Cruz da Menina,
Uma Historia de Fé” do escritor e jornalista Damidao Lucena, relatos que ainda continuam a
perpetuar a historia da construcdo da capela erguida em 1929 por Justino. Entdo vejamos:

Uma cruz foi colocada
onde corpo foi achado
o lugar bem visitado
muita gente 14 passava
em frente ajoelhava
pra rezar, fazer pedido
o povo era atendido

na fé da religido

crescia pelo sertao
o milagre acontecido

¥ Editorial do Jornal Diario da Borborema, 11 de fevereiro 1983.
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A capela foi erguida

seis anos depois da morte
porque a seca foi forte

a populagdo sofrida

a falta d"gua sentida

por gente grande, menino

foi quando José Justino

no ano anterior

cavou cacimba e achou

a dgua bebeu sorrindo .(LUCENA, Damido. “Cruz da Menina, Uma Histéria de
Fé, p. 8, versos, XLV, XL e VI).

Nessa mesma trilha encontramos Anténio Américo, relatando no cordel:“Historia
Completa da Cruz da Menina” uma das histérias mais conhecidas e antigas sobre os milagres de
Francisca, qual seja: o milagre que Francisca realizou em um homem americano que
convalescendo de uma doenca misteriosa, numa certa noite sonhara com uma menina que lhe
falou: “vocé serd curado, mais tdo logo isso aconteca vocé terd que ir ao meu santudrio e ld
deixar seu ex-voto na minha cruz”. Curado, o americano vai até Patos cumprir o “acordo”. Esse
suposto milagre langca para muito além das fronteiras de Patos a crenca em Francisca. Vejamos

entdo como o cordelista o apresenta:

No caso mais relembrado
um senhor Americano
que vivia o desengano
de ter um pé aleijado
depois de haver sonhado
na madrugada acordando
viu a menina voando
dizendo que pro seu pé
ficar bom tivesse fé
continuasse rezando

Pela fé foi dominado,
sua promessa foi feita
no divino bem aceita,

do pé acabou curado
rumo a Patos vechado
com apoio da familia
encontrando dona Odilia
que a capela zelava

a sua histdria contava,
trouxe o pé de mobilia.(MEDEIROS, “Histéria completa da Cruz da Menina”,
p. 9, versos, L, LI).
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Memorias como estas que sobrevivem ao tempo e, neste sentido, tornam-se parte de uma
construcdo didria que liga tanto os moradores como fieis, romeiros e visitantes a histéria da
crianca morta e santificada no imagindario popular. Imagens construidas, trabalhadas, edificadas e
apropriadas pelos vdrios agentes que delas fazem uso, seja para si, seja para outros, seja para
todos. Essas mesmas memdrias, frutos de um uso didrio, também trazem consigo significados que
ddo materialidade a algo até entdo imaterial, produto que passam a ser usados e manipulados, seja
pelos moradores de Patos, fieis, romeiros, autoridades ou politicos, cada um a seu modo insere-se
na histéria, (re)produz a histéria, logo, criam materialidade aos sentidos e imaterialidade aos
objetos que passam a ser imbuidos de significados além de sua materialidade em um processo de
hierofanizagéozo(ELIADE, 1992). Logo, verifica-se que a histéria de dor e sofrimento de uma
crianga, transforma-se em produto de identidade religiosa que em sua particularidade une uma
cidade, uma regido, um grupo, transformando-se em produto de uma cultura popular e

consecutivamente em bem cultural de um grupo.

Nestas condicdes vemos que o Patrimdnio pode ser pensado enquanto possibilidade, ndo
apenas para simbolizar, representar ou comunicar: € bom para agir. Sendo assim, essa categoria
faz a mediacdo sensivel entre os seres humanos e as divindades, entre o passado e o presente,
entre mortos e vivo, entre o céu e a terra e entre outras oposi¢cdes. Nao existindo apenas para
representar idéias e valores abstratos, mas, serve também como ferramenta que constroi e molda

as pessoas (ABREU; CHAGAS, 2003).

Mais de que um sinal descritivo a diferenciar nagdes, grupos étnicos e outras
coletividades, a categoria patrimOnio, em suas variadas representagdes, parece
confundir-se com diversas formas de autoconhecimento cultural (ABREU;

CHAGAS, 2003, p. 29).

Do ponto de vista dos devotos, o Patrimonio Religioso aqui destacado é pensado ndo

exatamente como um simbolo de realidades espirituais, nem, necessariamente, como

2% por hierofania, Mircea Elfade entende o ato de manifestagdo do sagrado. A histéria das religides tem um niimero
considerdvel de hierofanias, ou seja, todas as manifestagdes das realidades religiosas. E isso o que explica o sagrado
manifestando-se em pedras, animais, arvores etc. Nao sdo as pedras, as arvores, 0s animais, os objetos que sdao
adorados, mas sim o que eles representam para a coletividade. Observe, por exemplo, uma cruz: ela é um pedaco de
madeira como tantas outras pegas feitas da mesma madeira. Contudo, no processo de hierofanizacdo, a cruz adquire
valor sagrado, ou seja, serve para exorcizar espiritos maléficos. Nessa mesma linha de raciocinio podemos incluir a
adoragdo das vacas na India.
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representacdo de uma identidade étnica, mas como forma especifica de manifesta¢des divinas da

Menina Francisca.

7

O que importa para os fieis de Francisca, direta ou indiretamente, € assegurar a
continuidade de um processo de (re)producdo, preservando os modos de fazer e o respeito a
valores, como o do ritual religioso em homenagem a crianca como ferramenta para conseguir
uma graca, mesmo ndo tendo em mente, diretamente, que sua pritica tem a funcdo de
continuidade e criacdo, que faz parte e constitui um “saber compartilhado”(HARTOG, 1999). E

um bem cultural da cidade como também deles préprios.

Como fruto da apreensdo de significados importantes e da interpretacdo desta
manifestacdo cultural cotidiana, a vivéncia das pessoas da comunidade e a interpretacio historica
do santudrio, sdo fatos a serem integrados. O santudrio € espaco para oragdo de alguns e para a

fruicdo prazerosa e intelectual de muitos (MENESSES, 1992, p. 19).

Em relacdo a espaco de oracdo, fica evidente a participacdo de pessoas que vém de varios
lugares para adorar a menina Francisca, conforme percebemos em visita ao Parque onde
avistamos, ainda da Br 230, a presenca de romeiros através dos Onibus estacionados na entrada do
Santudrio, quando de minha chegada eram 5, algumas vans e carros de passeio. Alguns com placa
de Patos, outros, de cidades vizinhas, se unindo no interior do parque e formando uma pequena
peregrinacao de populares e romeiros que visitam o local - pessoas as mais variadas, homens,
mulheres e criangas, que por motivos diversos vém ao local. Uns para conhecer, outros para orar
e agradecer. Impressionam-me alguns idosos que para se locomoverem necessitam da ajuda dos
mais novos, dos amigos ou familiares. Numa demonstracio de superacdo e fé, mesmo nao
conversando com eles, percebemos em suas atitudes uma devo¢ao impressionante.Vale salientar
que estdvamos no més de setembro, més de comemorac¢do da padroeira de Patos - Nossa senhora
da Guia — momento bem mais fecundo para realizacdes de oragdes por parte dos catdlicos que,
também, sdo fieis de Francisca. O santudrio recebe nesse momento um nimero pequeno de
romeiros se comparado com outros lugares de romaria. Porém, significante para o atual momento

z 21 ~ .
em que se encontra o santudrio(...)” e na comparagdo com outros lugares de romaria.

*! Pesquisa de campo realizada dia 12/09/2010, num domingo de manha, dando continuidade a pesquisa iniciada, 5
meses antes de ingressar no programa de pés-graduacio de Histéria da UFCG.
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Em meio aos romeiros, trazemos para a pesquisa trecho de nossa conversa com dona
Libania Alexandrezz, moradora da cidade de Cajazeiras, em sua segunda visita ao Parque
Religioso, que desde crianca ouvia falar, onde muitos amigos e familiares ja haviam estado,
fizeram suas preces e tiveram gracgas alcancadas. Dona Libania Alexandre da Silva(201 1)* nos
fez o seguinte relato: “desde criangca creio em Francisca, na menina Francisca, ela é muito
conhecida e admirada em cajazeiras, é algo muito forte seu poder, sua historia. Hd ld uma
grande admiracdo por Francisca la”. Em companhia de Libania estavam a irma e a sobrinha que
visitavam pela primeira vez o santudrio. Segundo nos relata Libania, uma de suas amigas
alcangou uma graga, ela sofria com uma moléstia em um de seus dedos e apds a irma desta ter
feito uma promessa a menina Francisca, ela ficou curada, o nome da realizadora da promessa era
Albertina. Logo, verificamos um sentimento de identificacao de dona Libania com a histéria de
Francisca, histéria que cria um lugar diferenciado, uma histéria que serve como confirmacao de
verdade para o poder que foi imbuido a menina apds sua morte. Vemos aqui a continuacgio e
recriacdo de um bem cultural que vai passando de geracdo a geracdo. Primeiro ela escutava dos
mais velhos sobre a menina Francisca, depois ela mesmo busca conhecer a trajetoria dessa
crianga, e, dando continuidade, passa a rescrever essa histéria com novos lugares, transformando-
se em mais um agente de continuidade ao levar sua irma e sobrinha. Torna-se uma tradi¢do
mediadora a partir de quem passa de uma para outra geracdo. Tradicdo aqui entendida como um

processo vivo e dinamico, sem ser um dado acabado em si mesmo.

A observacdo do cotidiano dos fieis funciona como instrumento de mediagdo entre o
passado que simboliza a vida e morte da crianca para quem foi edificado o santudrio e,
conseqiientemente, sua heranca cultural para os habitantes da cidade que mantém viva a memoria
desse passado, e mais do que isso, reproduzem praticas culturais de uma religiosidade

historicamente construida a partir do fundamento que se busca conhecer.

Essa descricdo, realizada com base num trabalho de caracteristicas antropoldgicas de
observacdo e andlise do objeto em questdo, nos ajuda a conhecer e interpretar momentos do
cotidiano do Parque, seu uso pelos freqiientadores e fieis. As bases estruturas erguidas pelo poder
politico, as maneiras de freqiientar e praticar o espaco, onde cada um, a sua maneira, apropria-se

do espaco, fazendo usos diversos, criando e recriando ritos, simbolos, crencas e devogdes. Dando

** Pesquisa realizada dia 12/10/2011, no Parque da Cruz da Menina.
2 Entrevista concedida por Libania Alexandre da Silva, em 12/10/2011 na cidade de Patos.
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a esse patrimdnio cultural, erguido pelos mosaicos de vozes e atos, que desde 1923 vem sendo

consolidado e impregnando nos corpos, a cada novo momento, sua marca.

Nesse constante processo de construcdo e reconstrucdo, percebe-se a existéncia de
diferentes geragdes que reléem e refazem a sua maneira o patrimdnio, em uma leitura feita a
partir do presente em dire¢do ao passado, que passa a ser lido e interpretado de acordo com os
sistemas simbdlicos vigentes que lhes atribuem sentidos e significados. Partindo dessa premissa,
resta-nos pensar qual patrimdnio desejamos preservar? Como nos coloca Ulpiano Bezerra de
Menezes (apud GIONANEZ, 1990, p. 01), ao chamar atencdo para as relacdoes de poder que se

articulam ao campo do Patriménio e da preservacdao do mesmo.

[...] qual cidade vamos preservar? A cidade dos antepassados, dos herdis
fundadores (e dos vildes), dos donos do poder, de ontem, de hoje? Ou conforme
a fonte de informacdo, a cidade dos eruditos e dos historiadores, dos poetas
oficiais, dos urbanistas, dos tecnocratas planejadores? Dos habitantes? Quais?
Dos homens da rua e daqueles que com suas maos a constrdi, simples

instrumento?

Partindo dessa premissa € importante sabermos que a preservacdo, perpetuacdo e
(re)producao de determinado bem cultural estd ligado diretamente a propria concepg¢ao da cidade,
pois as cidades, seus espacos na sua amplitude sdo compreendidos, também, por sociabilidades:
nela tem atores, que elaboram relagdes sociais, préticas de interacdo e de oposi¢ao, ritos e festas,
comportamentos e hdbitos. Marcas, todas, que registram uma agdo social de dominio e
transformacdo. E nesse jogo de sociabilidades existe a forte presenca da mao do poder ptblico
que se aproveita e (re)cria maneiras e formas de contemplar seus interesses. A construcdo do
Parque Turistico Cruz da Menina € uma destas criacOes, em que se aproveitaram as marcas
presentes no imagindrio social para concretizar uma obra que daria visibilidade tanto a cidade,
quanto a seus realizadores. Pois ndo hd como esquecer que a cidade é objeto da produgdo de

imagens e discursos que se colocam no lugar da materialidade e do social e os representam.

z

Assim, a cidade € vista aqui como um fendmeno que se apresenta pela percepcao de
sensibilidades, tracadas pelo viver urbano e também pela expressdo de utopias, de esperancas, de
desejos e medos, individuais e coletivos, que esse habitar em proximidade gera, que se renova

continuamente no tempo do agora, seja através da memoria/evocacdo, individual ou coletiva, seja
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através da narrativa histérica pela qual cada geracdo reconstréi aquele passado. Sdo nessas
condi¢des que uma cidade inventa seu passado, buscando suas origens, armazena as histdrias
(re)descobrindo seus pais ancestrais, elegendo seus heréis fundadores, exaltando e identificando
um patrimonio, catalogando monumentos, atribuindo significados aos lugares e aos personagens,

definindo tradicdes, impondo ritos (PESAVENTO, 2008).

Nessa constru¢do imagindria de espaco-tempo, na criagdo de um passado e de um futuro,
a cidade sempre estd procurando explicar o seu presente. Através desse processo, acaba por
definir uma identidade comum, um modo de ser, uma imagem e uma alma, que possibilitam
reconhecimento e configura aos homens uma sensacdo de pertenca e de identificacdo com seu

local.

Sendo cada cidade um mosaico de histérias contadas sobre si mesma que mostram algo
sobre o tempo de sua constru¢do como, por exemplo, a morte de uma menina nos anos 20 que se
transforma em simbolo de “unido” dos habitantes de Patos em prol da construgdo de uma
identidade religiosa; as razdes e as sensibilidades que articulam a constru¢cdo daquela narrativa.
Nesse constante e curioso processo de superposicdo de tramas e enredos, as narrativas sao
dindmicas e desfazem a suposta imobilidade dos fatos, como j4 ficou perceptivel nas falas dos
entrevistados. Personagens e acontecimentos sdo sucessivamente reavaliados para ceder espagos
a novas interpretacoes e configuragdes, dando voz e visibilidade a atores e lugares, aqui temos
um acontecimento que tem sua origem nos anos de 1923 e que foi sendo criado e recriado por
todo esse tempo, sobrevivendo até o século XXI . Algo perceptivel durante o desvendamento do
crime, os habitantes da cidade proclamavam por justica, ao tempo que faziam seu proprio
julgamento sobre os culpados do crime, apontando para os padrinhos da menina, ou seja, as vozes
da coletividade ddo vida ao fato, o espago se (re)configura em prol desse fato. A cidade cria a
partir daf sua histéria, marcada por sofrimento de sangue de um ser “puro”. As vdrias vozes, que

nesse fato nao se calaram, deram visibilidade para o surgimento da crenca na menina Francisca.

Nesse sentido, € interessante salientar que ndo sé as pessoas preservam e guardam marcas,
mas também, as cidades as guardam em sua paisagem, heranca de seus vdrios momentos
histéricos, instantes de diferentes lutas, podendo ser marcas inscritas nas pedras das cal¢cadas, nos
monumentos erguidos aos sucessivos vencedores, como também, ritos, sons, simbolos,
expressoes artisticas e religiosas que, de alguma forma, servem para representar um local, um

grupo, ou seja, marcas do passado que recebem significados diversos no transcorrer do tempo.
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Nesse processo de construcdo, reconstrucdo e edificacdo ao longo da histéria, as tentativas de
constru¢do da memodria social de uma cidade sempre passam pelo julgamento do passado.

(GIOVANAZ, 2011).

Em geral a politica de preservacdo do Patrimonio Cultural apoiou-se na possibilidade de
recriar a memoria dos dominadores. Entretanto, atualmente a proposta é buscar preservar as
memorias daqueles que foram negligenciados pela histéria. A memoria da “menina martir” é
eleita e podemos dizer, que se coloca a meio caminho entre as memorias dos esquecidos e as
memorias dos detentores de lugares institucionais. Esta ganha maior representacdo quando
estrategicamente orquestrada para os ganhos politicos dos grupos que a elegem e dela se utiliza,
ainda que isso ecoe enquanto a inclusdo de memorias subalternas. Donde resulta também em uma
memoria arquetipica da crianga desprotegida e desamparada que representa o sofrimento de todos
os oprimidos. E uma meméria, sobretudo, vitoriosa pela manipulagdo do poder politico, que faz
usos e se apdia na religiosidade do povo, numa invengdo de um “mito”, de um “simbolo” que ¢é

feita por interesses outros. Uma identidade estrategicamente elaborada.

Norbert Elias (1994) aponta que todos os grupos sociais e sociedades construiram idéias
especificas e rituais, que se tornam um dos aspectos do processo de socializacdo: idéias e ritos
comuns unem pessoas e grupos. Portanto, a morte de Francisca, seus significados e o tratamento
dado a sua morte constituem parte de uma problemadtica relacionada a estrutura dos grupos e do

tipo especifico de coer¢do a que os individuos estao expostos.

Encontramos na politica aplicada na construcdo de Santudrio Turistico Religioso Cruz da
Menina, um trilhar que se tornou tradi¢do, no sentido de que perpetua a ldgica presente em nossa
historia. Nesse caso, o interesse politico - Prefeitura de Patos e do Governo do Estado, através da
PBTur-turismo, apropriam-se desse patrimonio cultural imaterial para elaborar e consolidar o
que antes estava apenas sob o poder dos moradores de Patos e dos fieis de Francisca. A
construgdo, a partir do uso dessas memorias, das crengas, desta linha de manifestacdes que
perpassa o tempo, sendo esticada, moldada, transformada e ressignificada por agentes vdrios,

possibilitou o surgimento de uma nova identidade local.

A partir dessas memorias vivas, percebidas, translasadas e apropriadas por determinado
setor que busca gerir, por meio de uma narrativa, a construcao de uma identidade. Identidade que

pretende colocar a memoria vencedora, como ponto de partida para o engrandecimento de uma
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histéria compartilhada, transmitida, criada, modificada, porém viva, elementos que a levam a um
status desejado por esses que buscam construir, instituir uma memoria, uma histéria que

possibilite inserir Francisca num patamar de Santa.

Quando nos deparamos com um relato como o de Maria Aparecida24 “Durante muito
tempo vou visitar a casa de Francisca (...)Minha mde sempre dizia que tinhamos que rezar pra
Francisca, pois ela era santa”, percebe-se que, mesmo apos 88 anos do acontecido, ainda se faz
presente a histéria da menina Francisca, uma permanéncia que se relaciona com as histérias de
vida das pessoas, da cidade. Seguindo o relato de Aparecida, temos: “Minha mde sempre levou
foto de seus filhos e coloca ld pra a menina proteger(...)Eu também ndo sou besta, assim que
meus trés filhos nasceram, levei uma foto, sendo que bem maior do que as que minha mde
levou’(APARECIDA, 2008). Nessa passagem, podemos encontrar varios elementos, mais dois
deles nos chamam mais aten¢do e servirdo para compreender melhor essa discussdo, o primeiro
faz referéncia a questdo de que a memdria ndo € algo acabado em si mesmo, mas construido,
vivo, pulsante. Outra coisa é o fato da transmissdo de mae para filha de um ato ritualistico, de
crenga que faz com que a filha faga a mesma coisa que a mae fez tempos atras, levar as fotos de
seus filhos para Francisca proteger. Mas, isso ndo simboliza que o crenca da mae de Aparecida
seja transferida para ela de forma acabada, fechada, pelo contrdrio, vemos que esse
compartilhamento € vivo, € algo que se transmuta em certos aspectos, sendo reconstruido a cada

momento por cada pessoa, mas mantendo sempre um elo com seu ponto inicial.

A crenca em Francisca ndo surgiu como algo acabado em si proprio, ela foi edificada em
meio as estratégias que a consolidaram. Sua vida, “marcada pela dor”, e sua condicdo de crianca
podem ser vistas como ferramentas que justificam sua santidade. Sua presenca no cotidiano das
pessoas da cidade se reproduziu e atravessou décadas sendo, a cada novo momento, contada e
inventada. Sua histdria ainda nao teve fim, a busca pela beatificacdo e canoniza¢do conforme nos
relata Padre Fldvio e Damido Lucena, € uma nova estratégia para manter sua histéria. A
oficializacdo da santidade pela igreja catdlica viria a legitimar a crenca, dando-lhe
institucionalidade em médio prazo, isso se converteria em ampliacdo do contingente de romeiros
e de dividendos para seus agentes. Nesse sentido, tem-se tentado despertar o assunto no intuito de

conseguir a abertura do processo de beatificagdo e a posterior canonizagdo, entretanto, esse

** Entrevista realizada com Maria de Aparecida em 24/11/2008 na cidade de Patos e usada no trabalho final do curso
de Histéria da UFCG. Monografia para o titulo de Bacharel em Histéria, 2010.
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processo é complicado, minuciosso e também muito caro, mas vejamos o que nos coloca Padre

Flavio e Lucena, respectivamente:

Ha uma equipe que quando cheguei na Paraiba tomei conhecimento, mais uma
equipe da fundacdo Ernani Satiro e mais outros organismos da cidade de Patos,
em prol da beatificacdo da menina Francisca, da postula¢do da causa da menina
Francisca e também do melhoramento do Parque(...) sobre a devogao ela
poderia ser melhorada se houvesse, se houvesse um querer de postular a causa
da beatificagdo, pois poderia ser divulgado mais, poderia € haver estudos
realmente sobre os milagres da menina Francisca, sobre as promessas para
poder postular a causa da beatificacdo(...)sei que houve esse grupo que se
reuniu com Dom Manuel que era o bispo para postular a causa, houve um padre
de Guarabira, padre Gaspar que estudou também o fendmeno religioso de
personalidades na Paraiba como o padre Ibiapina, visitou aqui o Parque
fechando um estudo, acho que tava fazendo ci€ncia religiosa ndo sei e, ai é,
deu, animou essa equipe no sentido de postular a causa. Aqui[ele se refere ao
Parque Cruz da Menina] tem um livro onde as pessoas anotam 0s nomes €
anotam os milagres, a gente nao tem conhecimento de milagres, milagres,
falado no sentido cientifico religioso de milagres, a gente ndo tem
conhecimento, se existem € interessante que as pessoas procurem a igreja para
esclarecer e divulgar realmente que foi um milagre com comprovacao
cientifica, médica, assim por diante, nds temos relatos de gracas alcangadas,
pois na teologia gracas sdo diferentes de milagres, alguém estd, por exemplo,
com uma dor de cabeca e faz uma prece a menina Francisca para ficar bom,
entdo, e realmente a dor de cabeca deixa de existir, para a igreja isso ndo é um
milagre, porque ela poderia ir a0 médico, poderia ter tomado um remédio e
poderia ter ficado boa da dor de cabeca, para a igreja tem que ser um fato
extraordindrio e comprovado cientificamente de que realmente ndo havia mais
cura e que essa cura veio por intermédio de uma prece feita a menina Francisca.
E assim que tem acontecido com todos os outros beatos e santos que foram
proclamados, entdo, a gente ndo tem, pode ser que exista, mais a gente nao tem

o conhecimento de fatos que possam ser declarados milagres. Essa é a
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verdadeira histdria, assim falando do fendmeno religioso do devoto em pedir
gragas, suplicas ou milagres a menina Francisca, ndo existe uma comprovagao
de nenhum milagre do ponto vista cientifico (trecho do depoimento de padre

Flavio, 2011).

(...) com a absolvicdo do Parque pela diocese, nés criamos em 2005 uma
comissdo pro beatificagcdo. Mas, essa comissdo pro beatificacdio que tem o
primeiro objetivo de dar uma amplitude, uma divulgacdo do caso da Cruz da
Menina, que isso pode servir inclusive de divulgacdo para atrair gente de varias
partes do Brasil e do mundo, €, apenas ficamos na formacdo, temos o grupo
formado, mas o processo de beatificacdo é muito caro porque demanda muita
coisa. E nés ainda estamos engatinhando, porque estamos aguardando a vinda
de Frei Assis que é uma das maiores autoridades em direito candnico no Brasil.
Exatamente para orientar por onde devemos comecar porque a gente entende
que no momento que for deflagrado o processo de beatificacio nos vamos ter
uma divulgacdo mundial do caso e ai vai despertar a curiosidade de muita
gente. E a partir daf a gente acredita. Se a gente conseguir, por exemplo, somar
o governo do estado e fazer o comodato com a diocese. A diocese fez as
modificacdes necessarias na estrutura e vocé unir o ambito cultural em torno do
Parque, a gente, entende que a partir dai a tendéncia serd de crescimento. Por
enquanto nos estamos numa espécie de stand by. Entdo, o parque é sé aquela
coisa quando poderia ser do tamanho da dimensdo de sua estrutura(LUCENA,

2011).

O Jornal da Paraiba divulgou matéria(2008) em que informa que o bispo Dom Manoel dos
Reis de Farias estd intermediando a vinda do canonista Frei Francisco Fernando para visitar Patos
e esclarecer sobre os procedimentos para a abertura do processo de beatificacdo (Jornal da

Paraiba, “Beatificacdo pode comegar no més de julho”, 13.06. 2008, p.13).

Segundo o frei, o processo é longo, sendo necessdrio investigar a vida e virtude de

Francisca, questionando assim os possiveis sinais de santidade, como também a veracidade dos
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milagres realizados, que, para Roma, servirdi como fundamentacdo do processo (Jornal da

Paraiba, “Beatificagao pode comegar no més de julho”, 13.06. 2008, p.13).

O interessante na reportagem € a forma como ela procura dar visibilidade a histéria da
santa, usando uma imagem do santudrio que pode ser da inauguragcdo ou da celebracdo da missa
de Pentecostes. Talvez essa busca por uma identidade configure-se no interior das pessoas que

estdo sempre buscando construir elos entre a histéria de Francisca e da cidade, no caso Patos.

A institucionaliza¢do da crenca € muitas vezes reativada, como no caso acima, procurando
dar visibilidade a um discurso que busca explicar o novo a partir da existéncia do velho. A
constru¢cdo do parque em 1993, pelo entdo governador Ronaldo Cunha Lima juntamente com o
prefeito de Patos Ivanio Ramalho, ambos pertencentes ao mesmo partido politico PMDB,

significa uma reinvencao do crer.

Passado e presente se misturam, a reportagem coloca o velho e o novo lado a lado,
rompendo a linha do tempo, ao mostrar uma imagem do santudrio de antes de 1993, quando s6
existia sua capela, em um ambiente precario e de abandono, essa mesma imagem € colocada em
preto e branco, ao lado, coloca-se uma foto colorida do santudrio, apds a constru¢do do parque
turistico, repleto de fiéis. Bricolagens que deslocam o olhar do leitor para um territério em que a
temporalidade e a espacialidade ndo t€m, necessariamente, sua historicidade afirmada, o territério

do sagrado.

A vontade de perpetuar a histdria continua acesa, e ao fazer isso, também, lembram os
realizadores da constru¢do do parque, uma relacio onde se misturam os interesses politicos e
religiosos. Relacdo que pode ser vista e representada através das imagens de algumas dessas
personagens instauradas dentro do espaco tido pelos fiéis como o mais santo, a capela interna do
parque, construida no lugar onde o corpo de Francisca foi encontrado. Nesse espaco, também, se
fazem presente quadros em molduras das figuras que fazem parte dos varios momentos da
constru¢do do lugar do sagrado, como o bispo diocesano de Patos Dom Manoel dos Reis,
monsenhor Luciano Dias vigario geral da diocese de Patos, José Justino do Nascimento, fundador
da primeira capela em 1929, Edivaldo Mota, idealizador da construcdo do parque da Cruz da

Menina e dona Odilia Bezerra da Luz, zeladora da capela desde sua construgao.

Ao buscar manter vivo no coragdo e na mente das pessoas a histéria € ao mesmo tempo

uma forma ardilosa de garantir sua preservacio e, também, a permanéncia de seu mercado da
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geracdo de lucros a seu redor, de producio de bens simbdlicos e de toda uma rede econdmica que
foi criada a partir do culto a Santa. Porém, existem, nesse jogo, interesses que vao além daqueles
que dizem respeito ao campo religioso e econdmico. Preservar a manuten¢do na crengca em
Francisca simboliza preservar a funcionalidade do parque e com isso manter o status gerado aos
responsaveis pela administracdo e nesse embalo manter vivo no ambito politico os méritos para

aqueles que colaboraram para a construgao.

Ao (re)inventar o passado, narrando a histéria de seus primérdios e sua trajetéria no
tempo para explicar seu presente, os escritos acabam meio que construindo seu futuro, através de
projetos e visdes de mundo que direcionam para um depois, seja como fic¢do, seja como
planejamento urbano. A modernidade urbana possibilita pensar tais tipos de representacao:
aqueles referentes aos planos e utopias construidas sobre o futuro da cidade, inscrevendo uma
cidade sonhada e desejada em projetos urbanisticos. E ao reviver a histéria de Francisca, a cidade
procura colocar em xeque seus sonhos, eles sdo a inscricdo de uma vontade e de um pensamento
organizado pela cidade e, logo, sdo matérias da histéria, porque fazem parte da capacidade
imagindria de transformar o mundo. Assim como pensa o seu futuro, a cidade inventa o seu

passado, sempre a partir das questoes do seu presente (PESAVENTO, 2008).

Nesse sentido, vale ressaltar, que processos de santificacdo e de pedidos de solugdo para
os problemas, como os que sdo dirigidos a Francisca, t€ém se evidenciado em varias partes do
territorio brasileiro, como por exemplo, os de padre Cicero e frei Damido, dentre outros. Esse
movimento da fé popular abre portas para estudar as possibilidades de compreensdo do mundo
religioso a partir da inser¢do de elementos urbanos que elaboram e reelaboram novas

sensibilidades

A beatificacdo e posterior canonizagdo colocardo novos aspectos para a historia da santa
de Patos, visto que esse fato entronizard a menina e a colocard em meio ao Pantedo de santos
catdlicos. Mas, essa serd mais uma faceta da histdria de Francisca que serd tracada sobre novos
fios da memoria, sendo mais uma vez resiginificada em prol da divulgacdo da caminhada da
menina que se torna a Santa de Patos no imaginério popular e, posteriormente, pelas autoridades

politicas.

Em meio a esse mosaico em constante construcido, vemos que

Francisca se faz presente no cotidiano dos habitantes de Patos, seja de forma mais explicita e
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ampla, como acorreu nos primeiros anos da inaugura¢do do Parque, seja de forma mais serena
como as que encontramos hoje em dia, onde o nimero de visitantes de Patos ao santudrio tem se
mostrado cada vez menor, mesmo estes, em sua maioria, se identificando com a histéria. Seja
como for, as pessoas da cidade ainda tem em sua memdria o acontecido, como bem nos mostra
Francisca Marta, moradora da cidade, 13 anos de idade, estudante da 7* série do ensino

fundamental( SIRINO, 2009), Ela diz,

Meu nome é o mesmo da menina da cruz da menina, Francisca Marta, minha
mae colocou esse nome porque gosta muito da menina Francisca, eu
também... Todo mundo gosta de mim gracas a meu nome, eu também gosto
muito, me sinto legal em ter o mesmo nome da santa...vocé€ conhece a cruz da

. A Lo . 25
menina? quando vocé for 14 vai ver meu nome na imagem dela™.

Entdo, a mae de Francisca Marta, moradora de Patos que citamos acima, faz uso do nome
da santa como possivel simbolo protetor para a filha, espécie de amuleto magico que estaria em
acdo constante. A propria crianga se sentiu presenteada por ter o mesmo nome da menina
Francisca, para ela isso lhe proporciona uma maior aceitagdo, pois em sua mente quem gosta da
“santa” também vai gostar dela, uma busca por algo que possibilite uma visibilidade entre os
demais, uma vida repleta de felicidade e paz, pois ao possuir o “mesmo nome” ela estd dizendo

que admira, ela cré e gosta da “santa”. Pratica comum na relagdo com os santos populares.

Isso nos mostra como ainda se pode localizar uma relacdo intrinseca que foi criada e
perpetuada entre fi¢is € a menina “santa”. Algo que acaba dando visibilidade a uma
multiplicidade de sensibilidades construidas historicamente pelos seus varios agentes, montando

como mosaico a vida péstuma de Francisca.

Logo, pensar a histéria de Francisca como fazendo parte da préopria historia dos habitantes
de Patos, de sua identidade, nos leva a articular um ndmero amplo de vertentes que a circundam,
haja visto, que o fato se d4 em uma espacialidade que vai contar com a construcao ininterrupta de

representacOes para/sobre 0 mesmo.

Nessa mesma mao o cordel “Cruz da Menina, Uma Histéria de Fé”, de autoria de Lucena

nos remete para a representagdo de um tipo de memoria que, corriqueiramente, foi veiculada no

* Trecho da conversa com Francisca Marta, em Patos, dia 24.06.2007. Remetemos aqui para o exemplo de Juazeiro
em que muitos habitantes tem o nome de Cicero e sdo, também, afilhados do Padre Cicero.
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contexto da cidade de Patos. Esse cordel pode ser encontrado por qualquer visitante de Patos que
va até o santudrio e que queira tomar conhecimento dos fatos que envolveram a vida de
Francisca. O cordel trabalha com a perspectiva de colocar o fato a partir da localizacdo de
Francisca como martir, vitima de uma “madrinha” assassina que lhe tira a esperanga, comumente
percebida, no universo popular, enquanto sé tendo fim com a morte. Ainda que espancada, havia
esperanga pra Francisca. Sua morte, contraditoriamente, vai realizar o maior feito: é santificada.

Ha no cordel um claro enderecamento: publico que aflui ao santudrio, hegemonicamente catdlico.

Nesta mesma perspectiva temos o “Romance sobre a Cruz da Menina” de Fernandes
(1996) expondo sobre as primeiras falas que caminhavam em direcdo da transformacdo os
padrinhos da menina em culpados. Essa representacio se d4 através da fala da personagem de
dona Dores mulher de seu Jizé, sendo a primeira pessoa a levantar a suspeita de assassinato da
crianca, mesmo antes de ver o corpo e da divulgacdo oficial. Essa se concretizaria mais adiante,
quando identificam a menina como sendo a filha adotiva do casal. O povo foi o primeiro a
atribuir o assassinato aos padrinhos de Francisca que, a partir dos acontecimentos, vao ganhando
um esteredtipo de criminosos insensiveis. Nesse sentido, os discursos concorrem para o
tratamento micro-histérico, na medida em que a escolha particular de observacdo produz efeitos

de conhecimento.

Nessa perspectiva, a legitimidade da “autoridade”, isto é, a expressdo daquilo que € aceito
como crivel se constrdi pelas representacdes que vao se articulando em torno de Francisca que se
traduzem por uma constelacdo de referéncias (histérias, icnografias, o boca-a-boca, etc.),

articulando autoridades.

Apds a morte fisica, a menina ganha um lugar de santidade ao lado de “Deus Pai”. No
dizer popularizado por alguns habitantes da cidade, uma alma pura e milagrosa que se tornard
uma ponte de salvacdo e esperanca para todos aqueles que nela acreditarem. Compreensao que

vai ser veiculada pelos suportes comunicacionais.

Se o povo converge na permanente busca da fé por intermédio da menina
Francisca, traduz que ela tem indmeras semelhancas com Deus. Este sentimento
a torna maior em meio a todos nos (ANONIMO, 2003, p. 02, in: Revista a Cruz

da Menina, edi¢do de Damido Lucena).
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Esse sentimento, expressado pelos fiéis, seria, talvez, uma maneira que o povo encontrou
para “amenizar” todo seu sofrimento, pois a sensagdo que um crime deste produz nao € facil de
ser esquecida e, colocar Francisca como intercessora da populacdo no reino espiritual, seria a
recompensa que as pessoas encontraram para amenizar sua passagem de sofrimento aqui na terra.
Assim sendo, diante deste caminho, elegemos os nossos representantes junto a Deus (LUCENA,
2003), ou seja, por trds dessa questdo esconde-se outra que se insinua astuciosa, dispersa
silenciosa, mudando, produzindo suas taticas em prol de se beneficiar, criando para si uma santa.
Francisca além de santa era de casa, iria interceder no reino espiritual a favor dos seus fiéis. Essa
constru¢do de uma santidade gera uma sensacdo de maior possibilidade para os fiéis de terem
suas suplicas atendidas. Se a menina Francisca ndo teve chances de permanecer longas datas em
nossa terra, mais tarde conseguiu se perpetuar no ponto de maior destaque para a cidade de

Patos (ANONIMO, 2003, p. 12 in: Revista a Cruz da Menina, edi¢do de Damido Lucena).

Entdo, ao tempo em que a populagdo “presenteia” Francisca com a santidade, v€ nisso a
possibilidade de estar mais proxima dos santos. Ter uma santa que morava perto, uma santa que
era conhecida por seus amigos, familiares ou vizinhos, era ter sempre a seu lado uma protecao
extra. As pessoas passam a se sentir mais seguras, mais representadas num processo de

identificacdo e confianca mitua com a santa.

A construcdo da santidade de Francisca vai estar presente na obra
romanesca de Fernandes que constréi uma situacdo de sermio em que, ainda viva, Francisca
estaria sentada na Igreja entre seus padrinhos e o padre (personagem do romance), faz um
discurso em que, a partir de arquétipos biblicos, a apresenta na condicdo de santa. Entdo,

vejamos:

Certo domingo, durante todo o sermao, falando do episoédio em que cristo disse
‘deixai vir a mim, as criancinhas, pois delas € o reino dos céus’... todos que o
ouviram foram undnimes em reconhecer que ele se mostrava muito inspirado,
teve sua atencdo despertada para a menina sentada entre seu Benedito e dona
Raimunda [nomes ficticios de Absalao e Domila no romance]

(FERNANDES, 1996, p.130).

O lugar de Francisca nesse romance servird para enaltecer, aos olhos de todos seu carater

taumatuirgico, pois um alto membro da cidade, erudito conhecido por todos, resolve contar em
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forma de romance sua histéria. Assim, o autor da narrativa propicia maior visibilidade para o que
jé vinha sendo cristalizado ha tempos, desde o0 momento do processo que levou Absaldao e Domila

ao banco dos réus por trés vezes.

Constantemente a memoéria de um fato € alterada por acontecimentos que lhe sdo
justapostos, ocorrendo transformacgdes que advém de experiéncias outras. Por isso, ao trabalhar
com a questdo do Santudrio da menina Francisca, que hd mais de 90 anos vem impregnando o
imagindrio coletivo das pessoas de Patos e demais localidades, requer uma andlise que contemple
as sensibilidades que permeiam as relacdes sociais e os fendmenos que se revelam pela percepgao
de emocgdes e sentimentos gerados pelo viver urbano e pelos jogos de poder que fazem parte das

sociedades ocidentais na contemporaneidade.

E, € justamente quando come¢am as investigacdes sobre a morte da crianca que a histdria
do fato vai ganhando concretude. O delegado chama algumas pessoas para serem ouvidas,
comeca a partir dai a constru¢do de um mosaico de prosa. O que antes ndo passava de conversas e
cochichos nos bares, esquinas e no café da cidade, que serviam de pontos de encontros para as
pessoas, um jornal oral, pois as informagdes circulavam de “boca em boca” por todos os cantos
da cidade e demais regides, os acontecimentos entram na pagina da vez, com o decorrer do
processo vai sendo gradativamente legitimado pelo poder juridico. O delegado responsavel
interroga os vizinhos do casal, amigos e envolvidos, direta ou indiretamente na morte de
Francisca (NOBREGA, 1997). O que antes nio tinha valor oficial vai passar a ter, construindo

uma “verdade”, das varias historias que surgiram durante todo o processo.

No momento em que se encontra o corpo da menina Francisca entre pedras, nas
proximidades do Sitio Trapid, a “cidade” de Patos vive um clima tenso em busca de compreender
0o que havia acontecido. Quem teria feito algo tdo monstruoso? Pessoas falavam a todo o
momento sobre Francisca, procurando respostas para o que ela havia feito para merecer um fim
cruel como o que teve. Algumas pessoas mais ligadas a Absalao e Domila passam a elaborar
narrativas em que o arquétipo de monstros para o casal é apresentado na voz do povo, os pais
adotivos passaram a ser os culpados. Domila, sobretudo, passa a ser vista como uma mulher

perversa e de coragdo duro (NOBREGA, 1997).
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Fazer parte desse acontecimento dava as pessoas um lugar especial. Contavam que
conheciam o casal ou a menina, todos queriam ser ouvidos, era importante demonstrar conhecer

os fatos. O assassinato mudou a rotina dos ‘pacatos’ habitantes da cidade de patos.

De acordo com os depoimentos constantes dos autos do processo crime de 1923: Pacifico
Francisco de Medeiros; Noé Trajano de Costa; Maria Oliveira de Medeiros%, os depoentes foram
undnimes ao descrever a noite do crime: Francisca havia aberto a janela para avistar as outras
criancas que brincavam em frente a sua casa, esquecendo de fechd-la quando foi deitar.
Esquecimento que foi o pretexto para que sua madrinha, segundo consta nos fragmentos acima
mencionados, desse-lhe uma surra, sendo que desta vez a surra passou dos limites fisicos
suportados pelo corpo da crianca. Seu Noé contou a policia que escutou os gritos da menina
pedindo pelo amor de deus para que sua madrinha parasse de lhe bater. Domila, entretanto, ndo
parara, e sim, dizia que “iria matar essa peste”, que gritava para que os vizinhos ouvissem, mas
nada disso ia importar, de repente, apds uma pancada, fez-se siléncio que causou arrepios no
depoente. Francisca ndo mais gritava ndo mais se escutava seus sussurros de dor. Depois de um
tempo, escutam-se cochichos na casa, logo depois um carro para em frente e, minutos depois, sai

sem ligar o motor e com os fardis desligados.

Ao contar a histdria as pessoas, atualmente, acrescentam ao fato
antigo memorias que sdo construidas a partir dos acontecimentos posteriores, havendo um apelo
ainda mais forte para a santidade de Francisca. Nesse sentido, nos fala Maria Aparecida,
atualmente moradora da Rua da Pedra: Francisca nasceu santa, por isso todos a amavam, ndo
tiveram medo de denunciar os culpados...gracas as pessoas o crime foi descoberto (trecho da

entrevista realizada em 24/11/2008).

Isso se da pelo fato de que ndo s6 os acontecimentos do passado permanecem abertos a
novas interpretacdes, como também ouve uma reviravolta nos nossos projectos, em funcdo das
nossas lembrancas, por um notdvel efeito de “acerto de contas”. Esta acdo retroativa, do olhar
intencional do futuro sobre a apreensdo do passado, encontra entdo um apoio critico no esforco
por contar de outra maneira e do ponto de vista do outro os acontecimentos fundadores da
experiéncia pessoal ou comunitdria, O que vale efetivamente para a memoria pessoal vale
também para a memoria partilhada e, acrescentaria, igualmente para a histéria escrita pelos

historiadores(MONTAGNER, 2007).

26 . ~ < - . . .
Acessamos as informacdes através da cOpia do processo crime fornecidas por Damido Lucena.
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Segundo dona Maria Aparecida: Francisca foi uma crianga que nasceu iluminada pela
luz do espirito santo, veio a esse mundo com um destino tracado, que era ser santa e ajudar a
todas as pessoas que junto a ela procurassem abrigo(...),(APARECIDA, 2008). Essa forma de
instituir a menina, caminha na direcdo da narrativa colocada pelos demais escritores e cordelistas

e com a prépria histéria de que o poder publico lancou mao.

Direta ou indiretamente ainda existe na mentalidade das pessoas de Patos uma forte
relacdo com o acontecido, passado e presente se misturam, reinventando novas formas de ver o
acontecido. A participagdo da populacao no “desvendamento do crime” na €poca serviu, de certa

forma, para popularizar o discurso em torno da santidade de Francisca.

A partir desse fato podemos observar que alguns acontecimentos podem traumatizar
tanto, marcar tanto uma regido ou um grupo de pessoas, que suas memorias, suas lembrancas
podem ser transmitidas ao longo do tempo com altissimo grau de identificagdo coletiva. Fatos
como 0s que ocorreram com a menina Francisca, tem o poder de provocar marcas tdo profundas
que o tempo além de ndo conseguir eliminar seus rastros (JOUTARD, apud POLLAK, 1992),

contribui para seu hipertrofiamento.

Uma grande quantidade de pessoas ainda hoje continua perpetuando a trajetéria de
Francisca; continua acusando seus padrinhos de terem assassinado-a, mesmo estes tendo sido

inocentados do crime, nos trés julgamentos a que foram submetidos.

Isso se deve ao fato da memoria, segundo afirma Halbwachs, ser entendida e
compreendida como um fendmeno coletivo e social, ou seja, como um fendmeno construido
coletivamente e submetido a flutuacdes, transformacdes, mudancas constantes. Sendo cada
memoria um ponto de vista do acontecido, representando uma visdo individual em relacdo ao
passado, a histéria de Francisca € formada por essas varias memorias individuais que juntas
formam a histéria da cidade que continuadamente € retransmitida e recontada (HALBWACHS,

apud POLLAK, 1992).

Lucena (entrevista realizada em Patos dia 27.07.2008), em seu relato ndo deixa duvidas de
que o crime foi realmente cometido pelos padrinhos de Francisca e que foi acobertado pela
justica por aqueles terem usado de influéncia politica. Pois Absaldo era o técnico da luz
responsavel pela operacionalizacdo do motor que fornecia luz para a cidade e, por conta disso,

teve a ajuda de politicos que ndo queriam que ele fosse preso, tendo em vista que encontrar outro
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técnico seria demorado, por isso era melhor ele solto. Essa questdo, diz ele, foi perceptivel nos
autos do processo através das varias substituicdes das pessoas que queriam trabalhar direito no
caso, como foi o caso do delegado Vicente Jansem de Castro. Lembra que ele mesmo sofreu
pressdo por conta de divulgar essa histéria. Informou-nos que Graziela, filha de Domila e
Absaldo, residente na cidade de Campina Grande, ndo aceitava/aceita a divulgacdo do caso e por
volta da década de 80, quando eles estavam ensaiando a peca sobre “A Cruz da Menina”, foram
presos por alguns minutos a pedido de Graziela que possuia influéncia com politicos e com o
delegado da cidade, e ressalta, mais uma vez o uso da influéncia politica. No sentido de que, da
mesma forma que foi preso, devido a influéncia politica de Graziela, também os pais dela teriam
sido inocentados devido as estratégias politicas que se configuraram para absorvé-los.

Concluindo a entrevista, Lucena fala:

Acredito que Domila ndo tinha a intencdo de matar a menina, até por conta de
sua posicdo na sociedade, ela matou a menina por que ela era perversa, achava
que sua violéncia ndo iria provocar a morte da crianca. Ela tinha alguma

frustragcdo (Trecho da entrevista realizada com Damido Lucena, 27.07. 2008).

Quando pensamos nessa construcdo identitdria entre o acontecido, sua constru¢do pelos
habitantes e posteriormente seu uso, especialmente, pelo poder politico, temos que ter em mente
isso enquanto um permanente re-fazer. E justamente este refazer, este vir-a-ser, que capta
dinamicamente a histdria e que pode e deve ser apreendido nas multiplas manifestacdes materiais
e imateriais que constituem o nosso Patrimdnio. Sem nos esquecermos que existe uma

multiplicidade de vozes.

Para Le Goff (2003, p.467) a memoria € um elemento essencial do que se costuma chamar
identidade individual ou coletiva. Sendo assim, para muitos povos a memoria € um artificio
fundamental para a sobrevivéncia e perpetuacdo de suas tradicdes; além de ser um instrumento e

objeto de poder importante na luta das forgas sociais.

Lembremo-nos do depoimento de Ronaldo Cunha Lima e Ivanio Ramalho onde os
mesmos expdem primeiramente os motivos que os levaram a edificar o Parque Cruz da Menina
“A oportunidade de poder resgatar a historia, pelo simples fato de acontecer (...)Tivemos, é bem

verdade, o contentamento de, coincidentemente ou ndo, poder executar um projeto determinado
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para que uma aspiracdo do povo de Patos chegasse a ser eternizada’(LUCENA, 2003, p. 31),
ou seja, o “resgate” dessa memoria, € usado como forma de atender os anseios, o clamor popular
segundo justificam os ex representantes politicos acima. Uma memdria que torna-se moeda de

troca no cendrio politico local.

Entretanto, essas forg¢as sociais que orientam as mudancas ndo ocorrem sem resisténcia,
pelo contrdrio, entre as pedras e os individuos, existem relagdes mais profundas que as de uso.
Até porque o passado nao € morto, hd que se ter cuidado em sua apreensio e em sua inser¢ao no
nosso tempo. E nessa perspectiva que entendemos a relagio que os habitantes estabelecem entre a
construcdo de uma identidade com o santudrio e sua historia. Ela € resignificada por alguns como
a propria histéria da cidade, haja visto, que os discursos dos populares e, posteriormente dos
politicos, passam a negligenciar os demais acontecimentos histéricos. E como se Patos s6
passasse a existir, enquanto espacgo identitdrio, lugar de trocas e convivéncias, como lugar uno a
partir de sua histéria. Os escritos, a partir desse momento, negligenciam, calam e silenciam
qualquer outra forma de identidade. A forca da identidade que vai ser construida em torno da
simbologia mitica de Francisca acaba que suplantando outras que a precederam. Patos, além de
passar a ser identificada como um lugar de religiosidade mitico/mistica em nivel local, o serd
para além do espaco interno. Portanto, a identidade religiosa vai ter forca para elevar a cidade a
um lugar que ndo tinha, onde entram em jogo questdes de poder local, de agenciamento de
identidade, que buscam elaborar estratégias politicas que visam a criagdo e posterior manutenc¢ao
de um passado comum, de uma relacdo de pertencimento com uma histéria escolhida para

representar o espaco e o cotidiano da populacdo da cidade.

Por outro lado, vemos o poder publico que também se insere nesse quadro de construgdes
identitarias que usam das elaboragdes da populacdo para criar ferramentas que os possibilitem
usar esse bem cultural, essa historia, essa identificacdo como arcabougo do desenvolvimento de

um turismo planejado, pensado e lucrativo.

Le Goff também comenta sobre a “historia que fermenta a partir do estudo dos lugares da

memoria coletiva” (1986, p. 473). E cita Pierre Nora:

Lugares topogrificos como os arquivos, as bibliotecas, os museus; lugares
monumentais como 0s cemitérios ou as arquiteturas, lugares simbdlicos como

as comemoragdes, as peregrinacdes, os aniversirios ou os emblemas; lugares
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funcionais como os manuais, as autobiografias ou as associacdes: estes

memoriais tém sua historia.

Lugares da memoria, a memdria nas coisas, nas manifestacdes coletivas. Sao muitos os
sentidos de memoria, muitos os sentidos de lugares da memoria. Quando Le Goff e Nora
mencionam os “lugares de memoria” (topograficos, monumentais, etc.), estdo se referindo a
formas de externalizacdo da memdria, isso € justamente o que esses vdrios agentes, citados até
entdo fizeram ou fazem, externalizaram suas lembrancas que contribuem para criar uma memoria
coletiva, ou simplesmente perpetud-la em uma unica direcdo: a busca de santificar a menina
morta. Essa memoéria enquanto pritica social, abordando os véarios modos, historicamente
constituidos, de pensar e de falar sobre memoria dos habitantes, fieis e posteriomente dos
visitantes, procurando compreender os modos de elaboragdo coletiva da memoria, buscando
indicios da constituicio da memdria em nivel individual e indagando sobre a dimensdo
discursiva, sobre o estatuto da linguagem nessa constituicio (MOLKA, 2000), haja vista que os
estudos sobre memoria t€ém nos mostrado que o discurso constitui lembrangas e esquecimentos
que ele organiza e, mesmo, institui recordacdes, que ele se torna um locus da recordacdo
partilhada — a0 mesmo tempo para si e para o outro — locus, portanto, das esferas publicas e

privadas.

Sobre essa dimensao discursiva € preciso realcar aqui que € na narrativa que a memoria é
levada a linguagem. Entendo aqui por “narrativa” toda a arte de contar, que encontra, nas
permutas da vida quotidiana, na histéria das histdrias e nas ficcdes narrativas, as estruturas
apropriadas do linguajar. E, pois, ao nivel da narrativa que se exerce primeiro o trabalho de
lembranca, em seu contar a outrem as historias do passado, em contéd-las também do ponto de

vista do outro - meu amigo ou meu adversario.

Esse rearranjo do passado, consistindo em contd-lo a outro e do ponto de vista do outro,
ou seja, desde a descorberta do corpo da menina Francisca comegou-se o “burburinho” nas ruas,
nas pracas, no interior privado das casas sobre o envolvimento dos padrinhos no crime a partir de
um “ouvi falar i1ss0”, “eu soube disso”, “eu sei que foi assim”. Murmurios que, posteriormente,
serdo lancados a outro status, que ganhardo dimensao juridica quando da abertua do processo
crime, passando a assumir uma importancia decisiva, a se tornar parte dos acontecimentos

fundadores da histéria e da memoria comum sobre a morte de Francisca (MONTAGNER, 2007).
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Sob os mais diversos pontos de vista, a linguagem € vista como O processo mais
fundamental na socializa¢do da memoria. A possibilidade de falar das experiéncias, de trabalhar,
manipular as lembrancas de uma forma discursiva, é também a possibilidade de dar as imagens e
recordacdes embacadas, confusas, dinamicas, fldiidas, fragmentadas, certa organizacio e
estabilidade. Assim, a linguagem ndo € apenas instrumental na (re)construcao das lembrancas; ela
€ constitutiva da memoria, em suas possibilidades e seus limites, em seus multiplos sentidos, e é

fundamental na constru¢ao da Histéria (MOLKA, 2000).

Nessa perspectiva, compreender a relagcdo entre estas memorias individuais dos moradores
de Patos e as coletivas representa, simultaneamente, estudar e entender os mecanismos tanto da
socializa¢do como dos processos de formacgdo de identidades, pois eles ocorrem simultaneamente
e sdo as bases das permanéncias das regularidades estruturais da sociedade. Elas apresentam-se
como um conjunto que mescla as memdrias individuais de indmeros individuos, que estabelecem
um resultado final que se reforca pelos pequenos pedagos, muitas vezes irreconheciveis, dos

fragmentos dispersos das lembrangas pessoais.

Primeiro o reconhecimento, o retracar das mesmas linhas sobre os sulcos ja
velhos das lembrancas. Em seguida, a alteracdo desses sulcos com a mescla de
linhas parecidas, vindas de outras memorias individuais. Mais além, a
sobreposicdo dessas lembrancas pela preservacido histdrica assegurada pelas
estruturas sociais, como necroldgios, ritos, rituais, comemoracdes historicas,
existéncia fisica de dados cronoldgicos; tudo isso gera um quadro de memoria
coletivo, ou social, como o imaginado por Salvador Dali, em 1931, para
representar a persisténcia da memoria (HALBWACHS apud MONTAGNER,
2007).

A partir dessa permanéncia em torno de se alcancar uma hegemonia que sirva para a
manutencdo da presenca na crenca de Francisca, a partir do processo de manipulacdo da memoria
individual em prol da coletiva é que acaba fazendo com que esta se faca presente na vida dos
habitantes de Patos como algo recente, mesmo estando perto de completar 90 anos de sua morte.
Esta memoria coletiva, que passa a ser publica quando € inserida nos ideais politicos, tem as
vezes que enfrentar o problema do reconhecimento da mesma por aqueles que a produziram, pois
temos que ter em mente o fato de que a memoria ao ser apropriada por determinado poder, aqui

em especial o politico, pode sofrer alteragcdes que em determinado grau e espago-tempo pode
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gerar conflitos de reconhecimento por parte daqueles que a possuiam inicialmente. Entdo, surge
uma questdo: como fazer para que as comemoracdes sejam auténticas, ao invés de se
transformarem em meras concessdes a repeticdo obsessiva? Este ¢ um problema muito bem
colocado por Pierre Nora em “Os lugares da memoria”, livro que mostra como as comemoragdes

podem impedir o contato com os acontecimentos da histéria (NORA, 2003).

Problema esse a que procuramos indicar possiveis respostas no segundo capitulo desse
trabalho. Nele abordamos com mais vagar a questdo do uso dessa memdria pelo poder piblico no
desenvolvimnto de um turismo religioso, que tem como ponto de partida a crenca popular em
torno de uma santa que recebeu das maos do poder politico um santudrio, em moldes de parque
turistico. Buscando privilegiar os mecanismos/ferramentas criadas em 1993 por aqueles que

possibilitaram o florescimento do parque enquanto espaco identitdrio religioso.
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CAPITULO 2

Turismo e Patrimonio: produtos da contemporaneidade.

2.1. Edificando caminhos: turismo, lazer e devocao.

O turismo religioso representa um segmento importante para o desenvolvimento de uma
localidade, fato que pode ser comprovado em nivel internacional, como a cidade de Lourdes na
Franca, Fatima em Portugal e Santiago de Compostela, na Espanha. Em nivel nacional podemos
citar: Aparecida, em Sdo Paulo, Juazeiro do Norte no Ceard e Guarabira com o Santuario de Frei

Damido.

Tanto Turismo como Patrimdnio, nunca € demais repetir, sdo caracteristicos das
sociedades industriais, elementos localizados e datados dos fins do século XVIII. Sendo uma
realidade nas localidades que oferecem qualquer atrativo de cunho sagrado, sejam eles

monumentos, festas religiosas, constru¢des ou lugares sagrados.

Hoje em dia entre os brasileiros verifica-se que o turismo religioso € um dos seguimentos
responsaveis pelo maior numero de deslocamentos. Sua importancia pode ser observada quando
consideramos o fluxo de pessoas em espacos como os Santudrios de Fatima, Lourdes ou
Guadalupe; a Jerusalém, Roma, Assis, Meca ou ao Caminho de Santiago, entre outros de fama
internacional, ou também quando consideramos a movimentacdo existente em Aparecida (SP),
Canindé (CE), Juazeiro (CE), Bom Jesus da Lapa (BA) e Nova Trento (SC), ou eventos como as
Cavalhadas de Corumba de Goids, o Cirio de Nazaré (PA), as inumeras festas do Divino, as
Folias de Reis, as novenas, romarias, procissdes e encenagdes mitico-religiosas que ocorrem de

norte a sul do pais.

Na regido do Vale do Paraiba a importancia do turismo religioso pode ser verificada ndo
somente pelo fato de ser a cidade de Aparecida o maior centro de peregrinacdo do pais, mas
também pela existéncia de outros locais significativos para o desenvolvimento desta atividade

turistica, tais como: o Mosteiro da Sagrada Face (Roseira); Frei Galvao e a Gruta de Lourdes
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(Guaratinguetd); Santudrio da Santa Cabeca (Cachoeira Paulista); Santudrio de Bom Jesus
(Tremembé) ou, ainda, nas diversas solenidades e festas religiosas da regido, com especial
destaque para as festas de S@o Benedito (Aparecida e Guaratinguetd) e a Festa do Divino (Sao

Luiz do Paraitinga e Cunha)?’.

s 2

. . .28 . , , . L, . .
Segundo dados oficiais™, ja é perceptivel que apds o turismo de negdcios, o turismo

religioso vem se mostrando como um segmento que mais tem se desenvolvido no pais.

No Brasil, pesquisas feitas pelo Ministério do Turismo, em parceria com a FIPE —
Fundagdo Instituto de Pesquisas Econdmicas, revelaram que o nordeste € a regido onde o turismo
religioso € o segundo tipo de turismo mais comercializado (atrds de sol e praia). Além disso, em
2006, 3,2% do total de turistas nacionais, viajaram por motivacao religiosa e, 0,4% dos turistas
estrangeiros também apontaram a religido como o fator que os traziam ao Brasil. As pesquisas
relacionadas a esse segmento mostram também que todos os anos sdo realizadas
aproximadamente 1,7 milhdo de viagens religiosas gerando R$ 6 bilhdes em negdcios realizados.
S6 na cidade de Aparecida (SP), a movimentagdo de visitantes ao Santuario Nacional de Nossa
Senhora da Concei¢do Aparecida € de 7(sete) milhdes de pessoas todos os anos no feriado de 12

de outubro®.

Ainda ndo estd claro o impacto sécio-cultural provocado pelo turismo religioso, no
entanto, segundo a andlise de especialistas, € possivel observar que tem favorecido o
redimensionamento das economias locais e o fortalecimento de suas comunidades. Fatores como
hospedagem, alimentacdo, cultura, lazer e comércio, sdo diretamente atingidos pelo afluxo
turistico, implicando nas transformacdes de uso do espaco, planejamento de infra-estrutura
adequada e organizacdo econdmica, sem descuidar da preservacdo do planeta e a sustentabilidade

30
da natureza.

Vale notar que, desde o Edito de Mildo, em 313, Roma torna-se o mais importante centro
receptivo turistico no Ocidente, onde até hoje, ha fluxo de maior volume e de maior constancia de

turistas e de visitantes do mundo inteiro, independentemente dos aspectos religiosos.

7 http://www.aparecidatur.com.br/turismo-religioso.php. Encontramos aqui algumas informagdes de cardter mais
técnico.

28 http://www.dadosefatos.turismo.gov.br/dadosefatos/estatisticas_indicadores/estatisticas_basicas_turismo

¥ www.dadosefatos.turismo.gov.br

% http://www.turismoreligioso.org.br. 6° Congresso Internacional de Turismo Religioso e Sustentdvel e 1° Simpédsio
de Turismo Religioso. Acessado dia 20/07/2011.


http://www.aparecidatur.com.br/turismo-religioso.php
http://www.turismoreligioso.org.br/
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Meca, Benares, Jerusalém, Belém, Roma, Santiago de Compostela, Lourdes, Fatima,
Medjugorie, Assis, Aparecida do Norte, Juazeiro, Iguape, Pirapora do Bom Jesus, Nova Trento e
muitos outros lugares, marcados por devocdes oficiais ou populares de religides, sao nicleos
receptores importantes em termos da fé e, conseqiientemente, em termos de turismo, cujas
dimensdes - pela propaganda e pelo marketing - superam as manifestagdes de fé e as proprias

motivacdes religiosas.

O Turismo religioso difere de todos os outros segmentos de mercado do turismo, tem
como motivacdo fundamental a fé. Estd, portanto, ligado profundamente ao calendério e
acontecimentos religiosos das localidades receptoras dos fluxos turisticos. Sendo comum
chamar-se peregrinacdo a cada viagem de turismo religioso. As motivagdes para a uma viagem de
carater religioso sdo inumeras, Santudrios, Caminhos, Festas Religiosas, Festas Natalinas,
encontros da Igreja e centros de Cultura Religiosa, lugares e eventos que movimentam mais de

vinte milhdes de turistas brasileiros ao ano.

Nossa pesquisa busca discutir, a partir da religiosidade popular, de uma historia de fé e
sofrimento que estar na origem da constru¢do de um espaco destinado a realizacdes de oragdes,
preces e devo¢ao, compondo uma ritualistica que simboliza e retrata uma certa identidade local,
vista por nés como Patrimdnio Cultural imaterial da populacdo de Patos, ou seja, os bens

culturais enquanto frutos da histéria, da memoria, logo, produto de espago-tempo.

Essa devocdo religiosa, que demarca culturalmente a cidade de
Patos, por ser dotada de um impressionante significado e um sentido permeado de conotacdo
simbdlica, mitica e de funcao coletiva, propiciando e enriquecendo o cotidiano dos habitantes de
Patos e devotos de Francisca, pois, de alguma maneira, t€ém significado particular relacionado
com a histéria da cidade e com o passado, mais ou menos recente, podendo ser representado
enquanto Patrimonio Cultural. Patrimdnio este que desperta o interesse de setores privado e

publico.

Devido a sua localizacdo, BR 230, que liga o litoral ao sertdo paraibano, passagem
obrigatdria saindo de Patos para o interior e na direcdo do Juazeiro do Norte-CE, o Santuério
“Cruz da Menina” passa a atrair curiosos que, de passagem, resolvem entrar para conhecer.

Nessas visitas esporddicas esses freqiientadores acabam gerando certa renda para o municipio e,
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ao irem embora levam consigo a histéria da menina, a imagem do santudrio, tornam-se novos

agentes na construcao/manutencdo dessa historia.

Em 1993 a cidade de Patos encontra-se em festa pela constru¢do do Parque Turistico
Cruz da Menina. Essa constru¢do do territério do sagrado € mais uma invenc¢do da tradi¢do do
crer. Com a constru¢do do parque turistico Cruz da Menina a crenga se veste de uma nova forma
de legitimacdo, vai para o campo institucional, sendo reconhecida pelo poder publico
governamental, como um fenomeno digno de aten¢do, visto que a religiosidade popular € um viés
importante da cultura nordestina. O estado fabrica um parque para os crentes [seus fiéis,
podendo-se ler eleitores] e através desta insinuacdo, confere a legitimidade politica ao culto,

através da espetacularizagdo dos poderes politicos como enfatiza Nobrega (1997).

Prefeitura de Patos e PBTUR Turismo firmam acordo para juntos nomearem um
administrador para tomar conta e preservar o principal cartdo turistico da cidade, haja vista, que a
Igreja catdlica ndo aceita se responsabilizar pelo Parque, por tratar-se de um culto ndo autorizado

por ela.Questdo assim apresentada por Lucena e pelo Pe. Flavio, respectivamente:

(...) parque foi oferecido para a igreja catolica, a diocese para administrar, mas
o bispo de entdo Jodo Geraldo ndo aceita administrar o parque por que ele
questionava o fato da menina ndo ser beatificada, mesmo sendo reverenciada

pela populagdo, a menina nao € beatificada(LUCENA, 2011).
st sfe sk st sfe sk sk sfeoske sk sk sk sk

7z

Na verdade assim, o santudrio, ele, ele € santudrio religioso popular, ele é
popular por que nio hd nenhuma autorizacio do ponto de vista da igreja

candnica para que esse santudrio funcione(FLAVIO, 2011).

Ap6s a construgdo do parque vemos que surge um impasse entre poder politico e poder
religioso, que se recusa a assumir e a instituir aquele espaco de crenca, o que serviria para
reforgar e legitimar a santa de Patos. Impasse que € visto por Lucena como um dos motivos que
possibilitou, nos dias atuais, um crescimento inferior ao que deveria e a0 que aconteceu com
outras localidades como € o caso de Juazeiro do Norte com a mitificagdo do Padre Cicero, no que
até hoje se mantém vivo, pulsante e atraindo tanto visitantes, como fieis e romeiros, como

também, investimentos dos setores publicos e particulares. Por outro lado, temos O Santuério
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Religioso Cruz da Menina que, segundo Lucena, teve seu crescimento quando da inauguracdo do
parque, mas que hoje em dia seu crescimento estaria abaixo do esperado, levando em

consideracdo o tamanho da constru¢@o. Vejamos nas proprias palavras de Lucena:

Um problema que existiu no inicio, foi que o parque foi oferecido para a igreja
catdlica, a diocese para administrar, mas o bispo de entdo Jodo Geraldo nao
aceita administrar o parque por que ele questionava o fato da menina nao ser
beatificada, mesmo sendo reverenciada pela populacdo, a menina nao ¢é
beatificada. Na verdade isso é uma contradi¢do, por que no Juazeiro, padre
Cicero também ndo € beatificado, com isso, se vocé comparar as histdrias,
Francisca leva uma vantagem, pelo fato de ser inocente, de nao ter tido tempo
de praticar nenhum tipo de mal, mais a igreja chegou ao ponto de proibir os
padres de celebrarem missas dentro do parque, somente padre Noronha, ja
faleceu, na época ele celebra e ele desafiava até certo ponto a diocese, porque
ele dizia que celebrava em qualquer canto por que deus estava em todo lugar.E,
mesmo assim houve uma contradicao muito grande da igreja quando padre Jair
Jacob Mazela, que era o padre de 14, de nossa senhora de Fitima, na drea de
abrangéncia do parque, ele construiu uma igreja ao lado do parque, e o objetivo
dessa igreja que ele deu o nome inicial de Santa Cruz era exatamente fazer com
que o pessoal deixasse mais de freqlientar o parque, propriamente dito, e
freqiientasse a igreja, o povo que fosse para o parque da cruz da menina,
acabava indo para a igreja, isso na concep¢ao dele, pois ndo funcionou e mais
tarde veio uma nova concepg¢ao da coisa pela diocese e somente mais tarde ela
concordou em absorver a administracdo do parque, entdo, a partir dai nds
tivemos uma maior desenvolvimento no ambito religioso, mas no aspecto
turistico nds ainda continuamos a pecar na falta de alguns investimentos, entao,
a igreja de santa cruz, s6 para vocé ter idéia, ela acabou sendo absorvida pela
comunidade da vila mariana e hoje € a igreja de Nossa senhora das Dores, mas
ha um projeto da prépria diocese hoje de fazer uma rampa ligando a igreja ao
parque e deixando o acesso da igreja totalmente pelo parque. Para vocé ver

como as coisas mudam de figura, isso tudo por conta da dimensdo que tomou o
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projeto politico religioso da cruz da menina (trecho da entrevista realizada com

LUCENA, 2011).

Conforme j4 antecipado nas falas de Lucena, posteriormente, a igreja resolve tomar conta

do Santuario Religioso da Cruz da Menina, vejamos o depoimento de Padre Flavio:

O padre Luciano pediu a prefeitura para tomar conta do parque ja que se trata
de matéria de fé, de devogdo entdo achava que a igreja deveria assumir esse
trabalho, foi quando iniciou-se uma evangelizacdo aqui no parque que até
entdo ndo havia nenhuma evangelizacdo, o pessoal vinha, fazia as preces a
menina Francisca , rezavam por conta propria as suas devogdes, seus tercos
novenas e etc. , mas ndo havia um acompanhamento da igreja, entdo a igreja
comecou a acompanhar até porque assim, ndo havia uma dificuldade na
administra¢do no sentido de que ndo havia um casamento entre evangelizacio e
administracdo e por isso a igreja pediu para administrar o parque (Trecho da

entrevista realizada com Pe.Flavio, 2011).

Sendo assim, em 15 de setembro de 1997 a diocese de Patos resolve assumir a
administracdo do parque sobre a administracio de Padre Luciano, e, desde entdo estd sob a

responsabilidade da igreja sua administracao.

Sobre os fatos que circundam Francisca, a questdo do santudrio € a crenca popular padre

Fabio também nos coloca:

Francisca era uma crianga quando teve sua vida roubada de forma trégica e, sua
morte aconteceu no dia 11 de outubro, ou seja, um dia antes da comemoracao
do dia das criancas, por isso todos os anos, desde que passamos a tomar conta
deste lugar, procuramos dar énfase a essa questdo (siléncio). A religiosidade
popular é carregada de muitas crencas, por isso que a igreja quando realiza as
missas dentro do parque segue algumas normas, como por exemplo: ndo fazer
culto a menina durante as celebragdes, nio tocar o hino préprio de Francisca,
nem permitir que sua imagem seja colocada no altar e, a0 mencionar seu nome,

ndao chamar de santa e sim, de menina Francisca, haja vista, que os cultos aos
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santos s6 podem ser realizados oficialmente depois que o vaticano reconhece,

. . . . ~ 31
PoOr 1Sso a diocese procura fazer as coisas tendo essa dimensao™ .

Entre outros aspectos percebemos, nas entrevistas acima citadas, a necessidade por parte
dos entrevistados de reforcar o posicionamento da igreja em ndo declarar seu apoio ao culto da
“santa de Patos”, mesmo que oficiosamente, embora nao se abstenha de utilizar o espago
consagrado a ela (A cruz da menina) para realizar eventos religiosos e se fazer presente juntos
aos fiéis, buscando direcionar os catdlicos para a ndo mistura dos ritos oficiais da Igreja com
crengas ndo oficiais. Embora a diocese realize missa, dentro do territério de culto a Francisca, ela
o faz tomando algumas precaucdes. Padre Fabio enfatiza bem esse aspecto, evidenciando o

trabalho dos representantes religiosos da igreja oficial em combater o fanatismo popular.

Ao comentar sobre a atitude da igreja de ndo ter aceito administrar o lugar em 1993, diz que
a Igreja foi cautelosa, pois, ndo queria legitimar algo ainda nao oficializado pelo vaticano.
Também acredita que a recusa tinha relacdo com a questao financeira, pois o santudrio € grande e
desprende uma despesa muito alta em sua manutencdo, ou seja, a questdo financeira € colocada,

também, como importante causa da recusa da Igreja.

2.2. Espetacularizacao do Sagrado

Temos dois momentos que marcam sobremaneira a trajetéria do parque santudrio, o
primeiro € a participacdo do poder politico no uso da memdoria dos moradores, fieis e devotos da
menina Francisca, depois a negacdo por parte da igreja, ou seja, a igreja ndo oficializa a crenga,
algo que era esperado pelos fieis e moradores. Entretanto, essa negacdo nao vai fazer com que os
devotos se afastem de sua crenga na crianga, pelo contrério, eles acabam burlando, construindo
para si maneiras de fazer parte dessa crenca sem deixar com isso de também fazer parte da igreja
catdlica, realizando um movimento que Certeau(1994) vai chamar de asticias do homem
ordindrio, ao criarem téticas para fugir ou burlar um poder instituido.

Para Certeau (1994), o homem ordindrio inventa seu cotidiano gracas as artes do fazer,

das asticias sutis, das taticas de resisténcias pelas quais ele altera os objetos e os cdodigos, se

3! Entrevista realizada com Padre F4bio em 26/07/2008 na cidade de Patos.
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(re)apropria do espago e faz usos a seu jeito, ou seja, as pessoas ndo sio tdo obedientes e passivas

€como, as vezes, se quer mostrar.

Nesse jogo os fieis da menina v@o pouco a pouco conseguindo elaborar seus ritos e
aperfeicoar seus simbolos por baixo do pano, de forma silenciosa, fortalecendo seu “mito”
através de estratégias que v@o de encontro aos interesses e discursos proferidos pela Igreja
catdlica. Nessa luta de poderes cada um usa suas armas da forma que lhe convém, a Igreja tenta
atrair os fieis de Francisca que nao deixarao de ser catélicos, mas, que se manterdo freqiientando
a missa e o Santudrio com as intensidades de seus encontros com o sagrado. Se na Igreja catdlica
ndo localizam a resolucdo para seus problemas, tém agora uma intermedidria mais imediata, a
Santa Francisca que pode lhes entender melhor e atender mais prontamente suas suplicas.

Compreensao esta veiculada, também, por Nobrega em sua andlise da tematica:

Os crentes tecem outros tipos de trajetérias que ndo sdo nem determinados e
nem captados pela légica disciplinarizadora da Igreja e do Estado, mas
construidas a partir do estabelecimento de um contato com o outro, uma forma
de entrar no jogo e usi-lo para fins outros, para desejos outros (NOBREGA,

1997, p. 106-107).

Por mais que Estado e Igreja procurem construir estratégias para “evangelizar” e “educar”
0s crentes e suas crengas, outra producao se insinua astuciosa, dispersa, silenciosa. Sao as marcas
que, para Certeau(1994), compdem uma “antidisciplina”, que colocam em jogo apropriacdes e

reapropriacdes dos lugares produzidos pelos projetos de disciplinarizag¢do da crenca.

Dona Maria Rita nos diz que a Igreja Catdélica procura desacreditar os milagres de

Francisca,

Sou catdlica, mas sei que os padres ndo gostam quando dizemos que
acreditamos na forca milagrosa de Francisca. Eu, quando era crianca sofria de
paralisia infantil, minha mae, entdo, fez uma promessa a menina, se eu ficasse
boa, minha primeira visita seria a seu santudrio, irfamos a pé. Entdo fiquei boa e
minha méae me levou até 14, lembro que fiquei muito cansada de tanto andar
(trecho da entrevista realizada com Maria Rita, 20/04/2008, em Campina

Grande).
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Dona Maria Rita (2008) comenta que sempre acreditou na menina
Francisca, mas nunca deixou que sua amiga Graziela®® soubesse disso. Afirma que sempre foi e
continuard sendo catdlica, mas isso ndo quer dizer que deixaria de rezar para a menina quando
sentisse vontade. Também informa que os padres ndo gostavam quando as pessoas falavam que
acreditam na santidade da menina martirizada e, principalmente, quando os catélicos usam os
simbolos da Igreja para a cultuarem. No entanto, podemos observar que essa pratica de utilizar-se
da ritualistica catdlico-cristd no culto a Francisca é constante, sendo, mesmo, legitimadora da
crenca. Empregos, deslocamentos que contribuem para a consolidacdo da imagem de Francisca
como a santa de Patos. Portanto, usos que se articulam sobre o ‘velho’, taticamente produzindo
sentidos outros, moldando o novo culto e o autorizando a partir do uso da aparelhagem

ritualistica da Igreja catodlica.

Pois os simbolos ndo sdo simplesmente herdados, mas construidos e reelaborados
historicamente pela dimensdo sagrada com que sdo vividos. Uma constru¢do e vivéncia que,
mesmo dialogando com referéncias religiosas herdadas, criam novas formas de crencas. Por isso,
a “heranca” cultural religiosa ndo pode ser passada, pelo historiador, como uma continuidade
natural, uma vez que o mundo religioso ndo estd pronto a espera que os homens o usem para

significar suas motivacdes. Ele € produto dessas significacdes (CERTEAU, 1994).

Dona Rita nos expde que sempre quando passa por Patos, vai visitar o santudrio de
Francisca e agradecer a ela pelas conquistas. “acendo minha vela, ajoelho-me de frente a ela e
rezo em seu nome(...) nunca esqueco de colocar minha doacdo em sua casinha(...) muitas
doagoes tem nas salas de graca’(trecho da entrevista com Maria Rita, 20/04/2008 ). Percebe-se
na fala de Rita uma demonstra¢do de obediéncia a uma ritualistica indireta em favor de Francisca,
algo compartilhado ndo sé por ela, mas por muitos outros fieis, demonstrando que mesmo
afirmando ser catdlica praticante, sabendo que a igreja recusa conceber a menina Francisca como
santa e, com isso, busca direcionar os devotos e fieis de Francisca para a ritualistica da igreja
catflica, mesmo assim, ela continua realizando suas preces, acreditando nos simbolos
relacionados a “santa de Patos”, executando uma simbologia que vem desde sua primeira visita

ao lugar em companhia de sua mae.

32 . . . - . . . -
Graziela Emerenciano, filha do casal Domila e Absaldo, padrinhos da menina Francisca, acusados pela populagcao
de serem os assassinos de Francisca.
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Essa passagem serve para mostrar que os devotos da santa tecem tipos de estratégias que
ndo sdo nem determinados, nem captados pela l6gica disciplinarizadora da Igreja e do Estado,
mas construidas a partir do estabelecimento de um “contrato” com o outro, uma forma de entrar

no jogo e usd-las para fins outros, para desejos outros (NOBREGA, 1997, p.107).

Precisamos ter em mente que a religido passou a ser trabalhada como um produto para o
consumo (GUERRA, 2003). O poder publico e a igreja catdlica vendo o crescimento em torno da
adoracdo a menina Francisca, associa-se/apropria-se da mentalidade religiosa popular elaborando

estratégias que capitalizam para si a crenga na menina.

Guerra (2003) nos ajuda a entender esse novo momento da religido popular, ao mostrar que
nas sociedades contemporanea os individuos, cada vez mais, estdo livres para escolher entre
sistemas religiosos diversos. Tao livres que misturam vérios santos em um mesmo espaco. Os
fiéis de Francisca ndo sdo somente crentes da menina, mas, também, de padre Cicero, Frei
Damido e demais santos da religiosidade popular e oficial. No interior da sala dos milagres, local
onde os fiéis depositam seus ex-votos (promessas) para agradecer a graga alcancada, € visivel o
numero de estituas de padre Cicero, da virgem Maria, do Espirito Santo, do menino Jesus e
demais santos catdlicos. Esse sincretismo religioso € bastante comum entre os catdlicos que,
embora seguidores do culto oficial catdlico, buscam outras praticas religiosas que considerem

promotoras de resolucdes para seus problemas.

Temos, entdo, dois momentos culminantes em que a religido, patrimonio cultural terdo
suas linhas entrelacadas em funcdo do interesse de ambos os setores em explorar como um
produto para o consumo, inicialmente, pelos agentes politicos em 93, posteriormente pela prépria
igreja a partir de 97, quando resolve trazer para si a responsabilidade pelo futuro do Parque

Turistico religioso.

s

E interessante perceber que esse poder politico, embora diga que a constru¢ao do parque
foi para atender os anseios da populacdo, sabemos que sua construcao nao visa apenas a atender
os interesses dos fi€is que durante tanto tempo solicitavam sua constru¢do, mas sim, interesses
outros estavam em jogo, pois a cidade lancava-se no cendrio do turismo religioso, atraindo uma
romaria que possibilitaria crescimento econdmico e visibilidade, ao menos, no cendrio paraibano.

Nessa onda de crescimento, seus nomes também seriam lembrados ao lado da histéria do parque.
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O poder publico opta, estrategicamente, por inventar um “lugar de tradigdo” que garante

legitimidade na manipulacio dos desejos de sagrado dos habitantes locais.

Outro ponto importante é que a monumentaliza¢do da crenca com a construcdo do parque
turistico, ndo se efetiva apenas pelas maos das classes dominantes, mas também, é produto do
olhar de todas as pessoas que legitimam a aplaudem os espetdculos politicos, pois se ndo
existissem os fiéis, de nada iria servir a grandiosa obra arquitetdnica erguida pelo poder politico.
Cada um da sua forma, seja contando a histdria, seja visitando o parque, seja escrevendo sobre o

assunto, ou mesmo, ouvindo a histdria, estd consolidando a crenga, estd autorizando a construcao.

O que era apenas um lugar religioso com uma pequena capela,
lugar de oragdes e de preces, passa a ser um lugar turistico, que movimenta dinheiro, que ganha
espacos de “empresa”, possuindo um anfiteatro, restaurantes e lojas de souvenir. As pessoas nao
mais vao apenas para rezar ou agradecer, mas, sim, para passear com os familiares, ver pessoas,
amigos e serem vistas. Uma rota de Onibus coletivo passa a funcionar na cidade para facilitar a
visitacdo ao parque, algo até entdo inédito na regido que nunca havia contado com esse tipo de
servico. Algumas pessoas, em especial os jovens, com a inauguracdo dos coletivos criam para si
uma nova forma de lazer, passear nos 6nibus, fazendo city tur pela cidade, tendo em vista que se
pagava apenas uma passagem e se poderia ir até o ponto final e voltar. Transformando os hébitos
da populacdo. Visitar a familia, em bairros mais afastados, torna-se mais facil, mesmo com a
precariedade do servigo, pois o nimero de Onibus em circulacdo era pequeno € nem todos os
bairros foram contemplados com o servigo, com a novidade, sem falar da demora para se pegar o
Onibus. Entretanto, a visitacdo ao Santudrio, apdés a inauguracdo 1993, ampliou-se
consideravelmente, tornando-se um programa de praxe nos finais de semana levar a familia para
visitar o local, tirar fotos e pedir graca a “santa”, esse Ultimo, para muitos, ficava em segundo
plano. E evidente que nesse turbilhdo existiam os devotos mais fervorosos que tinham como
objetivo exclusivo ir rezar aos pés da santa, pedir alguma graca ou agradecer aquelas ja

alcancadas.

De acordo com Nobrega (1997) a execugdo da politica do espetaculo vai significar um
marco para a propria invencdo histérica da santa. A crenca na santa, tramada e tecida como
“tradicao”, lugar do passado, ¢ desta forma, ritualizada sob o signo da “modernidade.” Um

momento em que o “arcaismo” ¢ captado para os discursos estratégicos da politica: a romaria se
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torna uma pratica de massa, a crenga se transforma em espeticulo e Patos passa a ser inscrita no

programa nacional de turismo.

Ao edificar uma estrutura de parque com base num espaco de devocdo, espaco que
significa uma histéria que comovia as pessoas, fazendo com que elas criassem um lago de
identificacdo, de solidariedade com a menina Francisca, gerando tracos de identidade. Lacgos
esses que ao longo do tempo foi se consolidando, sendo transmitido de geracdo para geracdo em
grau maior ou menor, mas num movimento vivo de criag@o e recria¢do, onde, ao seu modo, cada
um buscava se relacionar com a histéria, trazendo esse fato para suas vidas, ao passarem a
associar momentos distintos de sua trajetéria com a menina Francisca, ao lancarem mao de seu
status de santa para interceder por eles. Ao levar seus ex- votos e depositar em suas salas, ao
entrar em sua capela e rezar, agradecer, pedir, se confessar, no sentido literal da palavra. Gestos
que se reproduzem, perpassam vidas, permanecendo vivos no tempo, nas mentes, coracdes e

corpos das pessoas.

Fica evidenciado, entdo, o impacto causado pela construcdo do santudrio religioso de
Francisca no imagindrio local e na cartografia urbana de Patos, pois além de atrair uma rede de
servicos para as imediacdes, esta, tornou-se também ponto de novas sociabilidades, local para
onde aflufam criancas, jovens, rapazes, homens e mulheres, momento parecido com o0s que nos
fala Josenildo (2011) ao tratar as novas sensibilidades que foram construidas na populagdo de
Patos quando da chegada da linha do trem e, conseqiientemente do préprio trem, momento impar
para os moradores que aguardavam extasiados para ver com seus “proprios olhos” o trem de

ferro.

Nesse caso, a relacdo existente entre esses dois mundos: religioso e politico, entendidos
como espacos antagodnicos, ndo produz efeito de dispersdo entre os devotos, nem diminui¢ao na
fé em Francisca. Nem mesmo o discurso da Igreja em torno do santudrio provocou o

enfraquecimento na crenca da crianca “martir” nos anos 90.

Lacerda, no cordel -“Coisas do Brasil”, mostra que o Parque Cruz da Menina transformou-
se em um grande centro de peregrinacao, tal como o de “Padim Ci¢o”, no Juazeiro do Norte-Ce.
Para ele, a cidade de Patos apds a construcdo do parque em 1993, passou a ter um atrativo
turistico como outras cidades da Paraiba, a exemplo de Cabaceiras-PB que tem a atragdo turistica

do lajedo do Pai Mateus, e de ter sido cendrio de filmagem de pecas de Ariano Suassuna;
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Monteiro-PB, com a visitagdo a Zabé da loca; Fagundes-PB com o trem do forrd; Areia-PB com
a brega Areia e o festival da cachaca; Guarabira-PB com Frei Damido; Campina Grande-PB com
0o maior S3o Jodo do Mundo; Amparo-PB com a Cruz da mocga; Sousa-PB com o Vale dos
Dinossauros; Juazeiro do Norte-Ce com as romarias do Padre Cicero; Aparecida-SP com a

romaria da padroeira do Brasil; etc.

Essa nova construgdo do territério do sagrado pelas maos do poder publico € lida por
Lacerda (Cordel, Coisas do Brasil) como algo positivo, seria um reforco a preservagdo e
ampliacdo da visibilidade a Francisca, ajudando na luta para sua beatificacdo e canonizacdo. O
governo do estado, para Lacerda, havia feito sua parte, liberando grandes verbas para a

constru¢do do Parque Turistico Cruz da Menina. Continuando seus argumentos complementa:

O turismo € uma industria

De sucesso financeiro
Presente em muitos locais

Por este chao brasileiro
Atraindo visitantes

Os mais proximos ou distantes
E até mesmo do estrangeiro

Este vinculo interesseiro

As vezes mostra valores
Que precisam ser mostrado
Em nossos interiores

Mas aproveitam também

O sacrificio de alguém

Que foi vitima de opressores

Dentre esse grandes valores
Pelo Nordeste espalhou
Bahia tem seu turismo
Mais rico, mais afamado
Padim Cico em Juazeiro
Zabé em Loca em Monteiro
E outros em nosso estado.

Santa Luzia tem trabalho
Parque do povo em Campina
Pai Mateus em cabaceira
Areia, cachaga fina

Souza, vale Dinossauro

A cruz da Moga em Amparo
E em Patos, Cruz da Menina.
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Turismo virou rotina

No vale das espinharas
Com curiosos, romeiros

E promessas das mais raras
Transporte sofisticado
Onibus, carro fretado

E até pau-de-arara.

O Governo do Estado

Deu sua contribui¢do

Liberando grandes verbas

Para a edificacdo

Resta agora novos planos

Pra trazer do vaticano

Sua beatificacdo.(LACERDA, Coisas do Brasil- A cruz da Menina, p. 01,02 e
14, versos, LILIILIV,V, XLVII).

De uma cidade esquecida no alto sertdo da Paraiba, para uma
cidade possuidora de um grande parque turistico de cardter religioso que atraia grandes massas de
fiéis, foi assim que Patos passou a ser representada em notas, nos cordéis e divulgada nos jornais
sobre a inauguracdo do parque. Enaltecia-se a constru¢do que atendia aos anseios da populacao.
Era comum surgir, discursos na imprensa sobre a importancia desse parque para a cidade. Onde
idéias novas passam a proliferar no meio social, modificando hdbitos e costumes como, por
exemplo, reportagem do jornal da paraiba de 15 de junho de 2008, que comenta sobre a possivel
beatificacdo de Francisca, fazendo destaque em letras grandes para temas como: capela se
transformou em templo religioso; histéria de Francisca gerou a devocao de povo, transformando-

se em mais uma rescritura da histéria, mais um pincelar da santa de Patos.

Ap6s sua construcdo em 93 a oficialidade (politica) procura, cada
vez mais, disciplinar as formas de crer, instituindo simbolos que revestem a crenca em algo mais
“concreto”. Essa disciplinarizacdo do crer em Francisca tem um forte apelo econdmico. A
divulgacdo do santudrio, da forca que Francisca tem em ‘“obrar” milagres, levaria a Patos um
grande nimero de fiéis, movimentando assim a economia local. Esse € talvez, sem sombra de
davida, o principal objetivo do poder politico. Transformando a fé das pessoas em mercadoria de
consumo, cativa-se a economia dos bens simbdlicos. O lucro como objetivo final, e para isto toda
uma industria de comércio se encontra em ascensao com a fun¢do de entreter, contudo, um

entretenimento educativo.
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2.3. Turismo Religioso, Patrimonio Cultural e Politicas Publicas: desafios e

possibilidades.

Com base nisso podemos refletir acerca da atividade do turismo religioso, pensando o
papel desenvolvido pelo poder publico no uso da memoria dos fieis, memdria que pode ser
relacionada a construcdo de um patrimonio cultural que tem como simbolo maior a histéria de
santidade da menina Francisca que em 93 foi capitalizada de forma mais explicita, convertendo
esse patrimonio cultural em prol do desenvolvimento turistico religioso. Nesta perspectiva, ndo se
pode excluir os mecanismos/ferramentas criadas 1993 por esses agentes que possibilitaram o
florescimento do parque enquanto espaco que fomenta uma identidade religiosa e os simbolos
que se configuram enquanto bem cultural transmitido ao longo do tempo pelos habitantes e fieis,
ou seja, na heranca viva, pulsante, recepcionada e transformada pelos descendentes e pelo setor
politico.

Em entrevista a nds concedida, o jornalista Damido Lucena(2011) também nos fala um
pouco mais dessa memoria e dessa histéria, até entdo presentes na cidade e nos habitantes de
Patos que acabou sendo capitalizada pelas autoridades politicas que viram nela uma possibilidade

que 1a além do espiritual, vejamos trechos do relato:

Bem, a construcdo do parque, ele comegou a vislumbrar esse projeto através de
uma idéia do deputado federal Edvaldo Motta, na época. Isso vem em
decorréncia do grande fluxo que comega a se formar, até porque como a gente
sabe, a origem do marco da cruz da menina é de 1925. Com relacdo a capela e
com relacdo a cruz que era uma coisa mais localizada, ja de 23. Entdo o
deputado Ivaldo Motta, ele comecou a vislumbrar, explorar com esse potencial
turistico e alguns movimentos foram se formando em Patos em defesa dessa
construcdo, e quando Ronaldo Cunha Lima assumiu o governo do estado, como

ele tinha muito prestigio junto ao governador, ele conseguiu o projeto, a
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execucdo do projeto, né. O projeto foi elaborado pelo arquiteto Regis
Cavalcante e quem pagou a elaboracio do projeto, como também, quem doou o
terreno que serve de estacionamento ao lado do parque, foi o entdo prefeito
Ivanio Ramalho né, entdo, o parque foi construido e entregue no dia 24 de
outubro de 1993. A idéia era exatamente explorar esse lado turistico da cidade
né, porque o turismo religioso ele tem crescido muito em varias partes do
Brasil, por exemplo, em Juazeiro do padre Cicero deve-se exatamente ao
turismo religioso todo o desenvolvimento que ele tem até hoje, com a
construcdo do parque, o fluxo comegou a aumentar naturalmente porque passou
a ser um referencial maior. No aspecto do projeto, Regis Cavalcante conseguiu
edificar uma estrutura que vocé tem a mesma imagem dele de qualquer ponto. E
uma piramide que vocé vé a mesma imagem tanto descendo de Teixeira, de
Piancd, de Cajazeiras ou de Campina Grande. Entdo pela propria dimensiao do
projeto, ele passou a ser uma parada obrigatdria, primeiro dos romeiros que
viajam, tendo Patos como ponto de passagem para juazeiro do Padre Cicero,
entdo, sdo muitos Onibus e a gente registra isso principalmente nos meses de
novembro e no més de janeiro, quando nds temos uma romaria mais forte 14 em

juazeiro do padre Cicero, entdo, passou a se ter uma concentracao maior.

E possivel pensarmos através da fala de Lucena que ndo foi por acreditar ou se sentir
comovido com a precariedade a qual estavam expostos os fieis e visitantes da cruz da menina que
levou a articulag@o entre prefeitura de Patos e Governo do estado criar uma constru¢do como a
que foi realizada em 93, mas sim, o interesse, desde o inicio, de utilizarem da devogdo religiosa e
os sentimentos de proximidade que se faziam presentes na regido como ferramenta propulsora
que alavancasse Patos enquanto espaco de peregrinacao.

E a partir desse ponto que buscamos conhecer um pouco mais as trilhas que conduziram
esses agentes, principalmente em 93, ano marco de uma politica do espetaculo, onde convertem
para si determinados bens culturais dos habitantes de Patos e fieis da menina Francisca,
costurando-os a vdrios saberes para promover a espetacularizacdo da crenga, do sagrado, para,
posteriormente aplicar uso de cardter mercadoldgico, turistico. E, em seguida, tentar entender o
porqué desses mesmos setores, anos mais tarde o deixarem de lado, envolto numa nuvem de

esquecimento e abandono.
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As falas de Lucena nos mostram que a constru¢do do parque, desde seu inicio, foi
marcada pela presenca constante e forte do poder publico, primeiro ao colocar que a ideia de criar
o parque religioso para abrigar a pequena capela de Francisca, construida por um agricultor em
29, como forma de agradecer um possivel milagre. O deputado federal Edvaldo Motta, que
posteriormente em articulagdes politicas com o prefeito de Patos Ivanio ramalho e o recém
governador do estado,Ronaldo Cunha Lima consegue fazer com que estes comunguem com sua
ideia, possibilidade a partir daf lancarem-se em esforcos para erguer o agora “Parque Religioso da
Cruz da Menina”. O jornal Correio da Paraiba registrou e deu divulgacdo ao fato, conforme se

visualiza na foto que abre a noticia:

de pessoas

ha Lima, na p de

Foto 1. Inauguracdo do Parque Turistico da Cruz da Menina com a
participacdo do governador Ronaldo Cunha Lima e também da
deputada Francisca Motta. Foto retirada do jornal Correio da
Paraiba, 26 de outubro de 1993.

Observa-se na fotografia que as personalidades politicas que representam o poder local e
estadual se fazem presentes aos eventos, marcando o fato com suas presencas e estabelecendo

ligacdo com a crenca e, consequentemente, com os crentes.

Como j4 dito anteriormente, o ano de 93 foi um momento marcante, inicio de uma
atividade presente em muitos paises e também em muitos outros estados brasileiros,
principalmente depois da década de 90, onde registra-se o florescimento da exploracdo turistica.
O turismo assume um novo sfatus em nossa sociedade, passando a ser considerada uma

alternativa vidvel de geracdo de renda e de empregos, portanto, produtora de desenvolvimento.
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Neste momento, surge em Patos o turismo religioso que tem como suporte, elementos do
patriménio cultural da populagdo. E em tom comemorativo que o jornal da Paraiba vai divulgar a

criacdo do parque, entao vejamos:

Essa obra ndo é minha. Essa obra é m conjunto da vontade do povo de Patos
que se formou em cobranca, em esfor¢os e dedicacdo para que eu pudesse
oferecé-la, hoje, em seu aniversdrio (...)O parque da cruz da menina traduz a
concretizagcdo de um sonho de um dos lideres politicos de Patos, Edvaldo
Motta, que antes mesmo de minha eleicdo para o governo do estado, me fez
essa reinvidicacdo, lembrou o governador Ronaldo cunha Lima, acrescentando
que o parque nao seria apenas um abrigo religioso: aqui € um abrigo de fé, um
abrigo de ternura, a também trard para Patos o desenvolvimento de outros

setores, a partir do setor turistico, econdmico e social®.

O trecho acima € um recorte da entrevista de Ronaldo da Cunha Lima ao jornal durante
visita a cidade de Patos para as festividades de comemorag¢do dos 90 anos de emancipacio.
Ronaldo Cunha Lima fala da emocao de poder entregar uma obra que vem a atender aos anseios
da populacdo e fieis, em especial, ao politico Edvaldo Mota(in memoria). Pessoa responsavel
pela elaboracdo da idéia inicial do parque religioso a partir da cruz da menina Francisca,
antevendo com a obra o fato de que possibilitaria langar a cidade num circuito do turismo
religioso, como aconteceu no Juazeiro do Norte, a partir da mitificacdo do Padre Cicero.** Tendo
o culto a Padre Cicero se difundido pelo interior do Nordeste, atraindo devotos que vém visitd-lo
a pé, percorrendo longas distancias. A pratica da romaria imprime novas relacdes espagos-
temporais; € a poética do ludico, da contemplacdo, do desprendimento. O romeiro nio calcula o
tempo, nem a distancia para ir a Juazeiro pisar o solo sagrado em que o Padre Cicero viveu.

Dessa maneira, a histéria do Juazeiro do Norte inspira outras, haja vista, o capital que

mobiliza nas romarias que se fazem constante.

O Diario da Borborema, de 11 de fevereiro de 1983 traz reportagem sobre a histéria da
menina Francisca e, a0 mesmo, tempo expde uma cobranga ao poder publico para que adotem

uma postura de participacdo na elaboracdo de politicas publicas de vitalizacdo do espaco onde

33 Jornal Correio da Paraiba, terca-feira, 26 de outubro de 1993.
3% ARAUJ O, Maria de Lourdes de. A cidade do Padre Cicero: Trabalho e Fé: Tese Doutorado-Universidade Federal
do Rio de Janeiro, 2005.
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estd a capela erguida em homenagem a crianca martir. Uma vitalizacdo que proporcionasse o
engrandecimento, uma maior visibilidade para o local. Eis o tom da reportagem: “A formosa
Cruz da Menina tem deixado muita gente com certa curiosidade: por que as autoridades ndo
procuram ajeitar aquele local tornando-o num centro de peregrinacao mais desenvolvido e melhor

. 35
explorado economicamente” ~".

Ambos os discursos estdo relacionados, mesmo em temporalidades diferentes, um
complementa o outro, haja visto, que dentre as alega¢cdes sustentadas pelo poder politico para a
constru¢ao do espaco, estd a justificativa de atender aos anseios da populacdo de Patos que
clamava por isso. Alegacdo que podemos observar no depoimento do e ex-governador, do ex-
prefeito e nas palavras de Lucena, aqui recorrentemente apresentadas e que t€m um eixo comum
que € o de edificar uma construcdo para salvaguardar o espaco onde se encontra a capela de

. 36 . c A - . .
Francisca, um espagco™ cheio de vivéncia, sabores, desejos, prazeres, sonhos e milagres que

seriam capitalizados com a edifica¢do do Parque.

Para entendermos melhor essa dindmica, acho que devemos conhecer esse espaco tdo
disputado. A seguir, veremos uma imagem que representa o lugar onde foi erguida em 1929 a
capela em homenagem a uma crianca antes da participacdo dos agentes politicos que o
transformaram radicalmente, dando-lhe um novo contorno. Estamos nos referindo, € claro, ao

parque da cruz da menina.

Olhemos a imagem!

3Jornal correio da Borborema, sexta-feira 11 de fevereiro de 1983.

%% 0 espaco aqui é compreendido como algo socialmente construido, onde s6 passa a ter sentido quando os sujeitos o
usam, dando cores, sentidos e sons, numa elaborac@o constante de elementos que podem ser materiais € imateriais.
SANTOS, 1996.
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Foto 2. Capela da cruz da menina, antes da constru¢io do parque religioso da
cruz da menina em 93. Momento em que os fieis e visitantes iam até a pequena
capela fazer suas oragdes. Foto do acervo do Parque da Cruz da Menina.

Compreender essa dinamica significa entender as relagdes produzidas no espaco. As
relagcdes que envolvem o poder na producdo do espaco turistico, observando as contradi¢des que
fazem parte desse universo. De lado temos estratégias de agentes politicos que buscam implantar
uma politica turistica, aproveitando-se das préticas religiosas das pessoas, por outro, temos toda
uma manifestacao de fé e religiosidade que mistura varios elementos ritualisticos na execugao de
uma adoragdo. Os fieis criam e recriam a cada momento simbolos e significados na relagdo que

mantém com a menina Francisca.

A edificacdo do parque ao permitir concretude aos sentimentos de uma heranga presente,
viva no seio desse grupo, o faz com base num pensar que tende a valorizar mais o patrimdnio de
pedra e cal do que as demais formas, a exemplo, os atos de contar e relembrar a histéria, os
signos, as prdticas religiosas desenvolvidas pelo fieis diariamente. Seus interesses, neste caso,
podem se resumir ao mercado do turismo. Para tanto, investir no material significaria uma
possibilidade de retorno financeiro mais seguro. Nao levam em conta que esse outro lado da
moeda: o que valoriza os atos praticados € a chave mestra nessa roda que leva a continuidade
desses sentimentos de identificacdo com a crianga, com sua histéria de dor, sofrimento e

santidade que passa a ser vista como a propria histéria da cidade.

37 Foto adquirida junto & administra¢do do parque, ano e autoria desconhecida. Na foto é possivel ver a capela do
lado direito e do lado esquerdo uma romaria de fieis e visitantes.
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O uso de bens culturais por parte de determinados setores, em determinadas situacoes,
pode provocar um uso do valor simbdlico que nao corresponde ao valor atribuido pelos demais
grupos que fazem parte desse bem cultural, ou seja, a constru¢do do parque a ser percebida como
uma moeda que tem seu valor, entretanto, cada lado possui uma imagem e um sentido, sendo
assim, o parque a0 mesmo tempo em que reconstitui e ajuda na continuidade de certa histéria, de
uma certa memoria, no caso em questdo da menina Francisca, por outro, joga essa mesma histdria
e memoria num duelo que tem de um lado os fieis e moradores da cidade com suas crengas, ritos
cotidianos adquiridos através da histéria oral, dos mais velhos e das narrativas escritas, na outra
ponta, vemos a institui¢do de novas formas de crer, adorar, sentir e fazer o espaco, que passa a
vigorar com a construc¢do do parque da cruz da menina, e de seu uso politico, uso esse que se faz
presente em vdrias esferas, como por exemplo, criagdo de leis que atendem a necessidade de
deixar o parque em evidéncia, tentando construir ou reconstruir no peito dos habitantes e fieis a
necessidade de perpetuacdo do crer em Francisca, em sua histéria enquanto ligada a histéria da

cidade e de seus idealizadores.

R

Foto 3. Parque Religioso da Cruz da Menina, construido em 1993 durante
gestdo de Ivanio Ramalho, com a participagdo do governo do estado, com
o recém governador Ronaldo Cunha Lima. Foto do arquivo pessoal, tirada
em 12/09/2010.
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Foto 4. Capela interna da estrutura do parque, construida em 1929 pelo
agricultor José Justino, em homenagem a menina Francisca. Foto arqui-
vo pessoal, tirada em 12/09/2010.

Com base nesse projeto que busca construir para Patos uma situacdo de centro de devogao
e peregrinacdo, tendo como suporte a memoria sobre a histéria da menina Francisca que passa a
ser transmitida e resiginificada pelos moradores da cidade e que posteriormente santificam essa
menina, é percebida por nés como algo que vai além da construcio meramente de um bem de
“pedra e cal”, como foi entendido pelos seus idealizadores inicialmente. Significa mais, €
também uma representacdo da prépria cultura de um grupo, é um bem cultural trabalhado e
talhado de maneira a atender interesses diversos, outros. Esses agentes deixaram de lado que esse
patrimonio da “pedra e cal” possui contornos outros que vao além da sua materialidade fisica,
uma vez que o monumento € apenas uma representacio material de uma representacao cultural,
ou seja, o0 mito da menina maértir. Ela € também um bem imaterial, pois trabalha e se relaciona
como religido das pessoas, suas crengas e devogdes. Neste caso, agentes politicos buscaram

apenas exaltar a obra por si s, largando ao esquecimento a importancia do bem imaterial.

Parece-nos que esse patrimoOnio cultural imaterial da populacio de Patos, enquanto
possuidor de valor € algo que ndo estava na linha de frente das pretensdes da politica publica
quando da elaboracdo do projeto do Parque Turistico Religioso. Claro que os motivos para tal
escolha podem ser varios, entretanto, entre essas possibilidades podemos fazer referéncia a duas,
a primeira por que na época de constru¢do ainda ndo tivessem normas legais claras que regessem
a questdo do patrimdnio imaterial, o que possivelmente levaria a um desconhecimento ou
desinteresse pela temdtica, ou simplesmente a questdo da tradicdo ocidental de patrimdnio
cultural enquanto algo de possibilidade material, tradicio que se fez/faz presente em nossa

historia.
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Mas, vejamos um pouco mais essa relagdo que se estabelece entre o poder politico e o

“Parque da Cruz da Menina” a partir da cria¢do de leis que autorizam e beneficiam sua historia,

seu espaco e caminhar. Vejamos entdo a Lei n ° 2.956/2000 durante gestdao do prefeito Dinaldo

Wanderley38

Art. 1° Fica o Poder Executivo Municipal autorizado a conceder SUBVENCAO
MENSAL ao parque Religioso Cruz da Menina, tendo como mantenedora a
Mitra Diocesana de Patos, CGC n° 09.084.385/000-88, reconhecida de
Utilidade Publica, conforme lei municipal n® 2.918/2000, de 12 de maio de
2000, n valor de R$ 500,00(quinhentos reais).

Art. 2°. A subvenc¢do de que trata o artigo anterior serd reajustado de acordo

com os indices oficiais que preservam o poder aquisitivo do beneficidrio.

Art. 3° Fica, ainda autorizado o Poder Executivo Municipal abrir um Credito
Especial ao Or¢camento Corrente, no valor de 3.500,00(Trés mil e quinhentos
reais), destinado a cobertura das despesas decorrentes desta lei, nos termos do
artigo 43, e seus paragrafos da lei federal n° 4.320 de 17 de marco de 1964,

fazendo inserir dotacdes para o orcamento subseqiiente.

Verifica-se que 7(sete) anos apds sua construcdo, os poderes politicos participam de

forma ativa na pratica didria de manutencdo do parque religioso, ao ponto de elaborar leis como,

por exemplo, a lei de n° 3.792/2009 que altera o valor da subvencdo do parque, conforme

veremos abaixo. Tanto a que cria a subven¢do quanto a que altera, ambas tem como finalidade

para contemplar a necessidade financeira de manutencdo do parque. Posteriormente criou-se a lei

de n°® 3.922/2010 de 17 de dezembro de 2010 que institui no calendério de evento da cidade de

Patos, o dia do “Parque Turistico Religioso Cruz da Menina” a ser comemorado no dia 12 de

outubro, dia da crianga e institui a obrigatoriedade da Administracdo do parque promover nessa

data programacdo voltada a divulgagdo, promogdo e valorizagdo do parque além de viabilizar a

participacdo de crianca em atividades dedicadas a seu dia. Vejamos a Lei n° 3.792/2009, que

altera o valor da subvencao:

* Dinaldo Wanderley é primo do atual prefeito de Patos, Nabor Wanderley.
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Art. 1° - Fica o poder Executivo Municipal autorizado a elevar a subvencao
mensal do Parque Religioso Cruz da Menina, Lei n° 2.965/2000, de 21 de
agosto de 2000, passando de R$500,00(quinhentos reais) para R$ 1.100,00(mil
e cem reais), tendo como mantenedora a Mitra diocesana de Patos, CNPJ n°
09.084.385/0010-88, reconhecida de Utilidade Puablica, conforme Lei
Municipal n° 2.918/2000, de 12 de maio de 2000.

Essa participag¢do ou interferéncia direta, como queiram, nos leva a pensar o porqué do
parque nio conseguir se manter por conta propria sete anos apds sua construcdo, porque da
permanéncia de parte do setor publico nessa manuten¢do, como essa captacdo de determinado

bem cultural estd se configurando em prol de uma massa que busca seu florescimento?

Perguntas estas que podemos encontrar como resposta o fato, como dito anteriormente, da
necessidade de manter vivo e presente na cidade a crenca em Francisca e em sua histéria, de um
lado de dor e sofrimento, do outro, pureza e santidade. Uma segunda questdo se apresenta na
possibilidade do santudrio em desenvolver a atividade turistica calcada na religiosidade que €
edificado enquanto parte do patrimonio da cidade, dos devotos, romeiros, visitante, ou seja, da
regido. Fendmeno que se apresentado constante na contemporaneidade em varios outras regides.
Tendo em alguns casos se mostrado benéfica para desenvolver as estruturas urbanas, aumentar as

divisas da regido e gerar um mercado, formal e informal, em volta dessa atividade.

N3ao € por acaso que tanto Dinaldo Wanderley, quanto o atual prefeito Nabor Wanderley,
instituiram leis municipais que privilegiam o parque Turistico Cruz da Menina, embora, € claro,
que muito mais se precisa para que esse santudrio possa se desenvolver como aconteceu em
outras regides a exemplo de padre Cicero no Juazeiro, que passou a movimentar divisas capazes
de desenvolver a cidade e proporcionar empregos diretos e indiretos aos habitantes. Possibilitou o
crescimento do turismo que em sua esteira traz a criacdo de empregos, o desenvolvimento do
setor hoteleiro, do setor de alimentacdo e servicos. E evidente que essa transformacdo traz
consigo também mudancas estruturais que tem seu lado positivo como negativo, como
verificamos no trabalho de Maria de Lourdes (2005), ao relatar que em Juazeiro do Norte, ao
tempo que aconteceu o desenvolvimento turistico com base na romaria, gerou crescimento tanto
financeiro como estrutural para a regido, mas, trouxe também problemas de moradia ao expulsar
familias populares de determinadas dreas com o objetivo de melhorar o aceso ao horto e ao padre

Cicero.
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O exemplo Juazeiro s6 foi possivel, entre outras coisas, porque houve o engajamento e
participacdo tanto de agentes politicos e do setor privado que criara condi¢des estruturais que s@o
de fundamental importincia na captacdo de recursos que permitiriam investimentos na
divulgacdo. O que viabilizou também o fortalecimento na taumaturgia do padre. Exemplos como
esse motivaram/motivam os agentes politicos da cidade de Patos a elaborarem estratégias para a
manuten¢cdo do santudrio religioso, contando com a participacdo dos moradores de Patos,
visitantes, romeiros ou devotos da menina, pois querendo ou nido, sdo esses, acima de tudo, os
responsaveis pela manutencdo e constru¢do do patrimdnio cultural seja material ou imaterial, de

nada serviria a estrutura fisica se ndo houvesse seus freqiientadores.

Antes da promulgacdo das leis municipais por parte de Nabor Wanderley, a mao do
municipio ja se fazia presente na organizacdo e manuten¢do, como podemos verificar no oficio
029/95, datado do dia 27 de janeiro, onde o prefeito de Patos Ivanio Ramalho, encaminha
prestacdo de contas do parque, referente ao ano anterior para a diretoria da PBtur-turismo e, ao
mesmo tempo, solicita a renovagdo do convénio firmado para a manutencao da estrutura fisica do

parque, conforme tinha sido acordado em 1993.

Senhor Presidente,

Pelo presente encaminhamos a V. Excia. A prestacdo de contas referente ao
Convenio n° 06/94, celebrado entre Prefeitura Municipal de Patos e governo do
estado da Paraiba com a interveniéncia da PB-Tur, destinado a manutencao do
Parque Turistico Religioso Cruz da Menina, ao ponto em que solicitamos a
renovagao do mesmo para 1995, inclusive com a ampliacio dos recursos.

Sem mais para o presente aproveitamos O ensejo para renovar protestos de
estima e consideracao

Atenciosamente,

Dr. Antonio Ivanio Ramalho de Lacerda( Prefeito Constitucional).

Esse acordo também € mencionado no Relatério de Execugdo Fisica Financeiro-Periodo
94, de 31/03 a 19/12, através de comprovantes de repasses no valor de R$ 1.342.44(hum mil

trezentos e quarenta e dois reais e quarenta e quatro centavos), ambos disponiveis no relatorio



93

geral de contas dos anos 94, 95,96 e 97, cedidos pela administracdo do parque e colocados nos

anexo desse trabalho.

Com base nessa participagdo tao direta na manuten¢ao desse bem cultural, indaga¢des nos
levam a refletir sobre a importancia dos bens culturais para a sociedade, para a histéria, para a
constru¢ao das identidades. Buscando entender como a pluralidade de seu conceito e
entendimento é apropriado pelo poder politico que detém o controle administrativo, e pela

populacdo, que detém poder de constru¢cdo e manutencao.

Esse bem cultural “engendrado” pelas politicas publicas que visaram criar uma diretiva
para o turismo religioso e com isso patrimonializaram a fé. A Cruz da Menina pode ser pensada
como a monumentalizacdo da crenca sob estratégias das politicas locais na articulacio com o
governo do estado. Criam a referéncia e, em seguida, as subvencOes para manté-la. Eis a dificil
articulacdo que precisa se estabelecer, de modo a que haja fluxos de consumo do monumento que
vem a assumir “/ocus” da religiosidade no municipio. Dai que a cidade deve dispor de orcamento

que implemente o bem patrimonial.

2.4. A crenca enquanto representacao de patriménio imaterial.

Durante muito tempo se falou em patrimdnio histérico como sendo somente igrejas,
prédios antigos, sitios arqueoldgicos, obras de arte como quadros e esculturas, como visto
anteriormente. Ultimamente, entretanto, se tem redefinido um pouco essa no¢do. Na constitui¢ao
de 1988, nosso documento maior, ndo fala mais em patrimonio historico e artisticos, mas sim, de
patrimOnio cultural como sendo o conjunto dos bens materiais e imateriais, valores, tradi¢des e
costumes herdados do passado e reapropriados no presente, € que ddo uma determinada cara
brasileira, sdo imagens que transmitem sensa¢des de identificacdo com algo, tornando-se parte do
viver humano.

Por isso, hoje, entendemos que o patrimonio cultural ndo se restringe apenas a iméveis

oficiais isolados, mas na sua concep¢ao contemporanea se estende muito além, vejamos a seguir:

Entende-se por “patrimonio cultural imaterial” as praticas, representagoes,
expressoes, conhecimentos e técnicas - junto com 0s instrumentos, objetos,

artefatos e lugares culturais que lhes sdo associados - que as comunidades, os
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grupos e, em alguns casos, os individuos reconhecem como parte integrante de
seu patrimonio cultural. Este patrimonio cultural imaterial, que se transmite de
geracdo em geracdo, é constantemente recriado pelas comunidades e grupos em
funcdo de seu ambiente, de sua interagdo com a natureza e de sua histdria,
gerando um sentimento de identidade e continuidade e contribuindo assim para

o g . < T 39
promover o respeito a diversidade cultural e a criatividade humana™ .

Os instrumentos de reconhecimento e valorizagdo dos bens culturais imateriais criados
pelo governo brasileiro consideram, entdo, a natureza dindmica e processual desses bens,

observemos abaixo,

E possivel preservar uma raca recebida? E possivel tombar os sete dons do
Espirito Santo? Certamente ndo. Mas, é possivel sim reservar, por meio de
registros e acompanhamentos, lugares, objetos, festas, conhecimentos culindrios
etc. E nessa dire¢io que caminha a nogio recente de patrimonio intangivel, nos
recentes discursos brasileiros acerca do patrimonio (ABREU; CHAGAS, 2003
p. 27).

Nessa l6gica, ainda que estejamos abordando um patrimdnio material elaborado por
politicos, que tem em suas origens a intencionalidade de sé-lo, podemos dizer que este existe na

articulacdo entre a: imaterialidade e materialidade.

Relacdo que se torna possivel quando da monumentaliza¢do da crenga, na edificagdo do

Parque “ A Cruz da Menina”.

No caso do patrimOnio imaterial, trata-se das nossas herancas que ndo podem ser tocadas,
mas que se encontram no imagindrio das pessoas. Essas manifestacOes imateriais, todavia, s6 se
tornam melhor apreendidas pelas pessoas quando temos uma representacdo material delas,

. . .. . . 4
vejamos o que nos fala a entrevistada Laura Vieira de Figueiredo*":

Durante muito tempo conheco a histéria de Francisca, fomos vizinhas quando
crianca. Depois que ele morreu, construiram uma capela por ela fazer milagres,

quando eu tinha sadde eu ia falar diretamente com ela, e sei que ela me escutava

* Convengio para a salvaguarda do patriménio cultural imaterial Paris, 17 de outubro de 2003.

0 Entrevista concedida por Maria das Gragas Oliveira, catdlica praticante e fiel da menina Francisca, em 10/09/2006
na cidade de Patos.
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e me atende(...) desde crianca vou 1. Minha mae sempre dizia que tinhamos
que rezar pra Francisca, pois ela era santa. Foi uma tristeza sua morte. As
pessoas sempre rezam por ela, pedem gracas e tudo mais. Ela sempre me ouviu,
tive muitos filhos e todos eles eu pedi a ela para cuidar. Cada filho meu ja foi

abengoado por ela.

Através da fala de Laura Vieira de Figueiredo podemos perceber uma continuidade no ato
de acreditar e perpetuar a histéria da menina Francisca. Quando ela diz que desde crianga
conhece a histéria e visita o lugar por intermédio, podemos concluir que aconteceu uma
transmissdo de uma simbologia compartilhada e que faz parte do imaginario comum. E evidente
que sabemos que essa transmissdo ndo pode ser lida de maneira tal qual, uma vez que ela novas
leituras por meio de sua religiosidade, de sua fé, dos signos passados por sua mae, seus visinhos e

amigos, dando novos sentidos a crenca e mantendo-a.

Esse trecho serve para exemplificar em termos, o entendimento de Patrimdnio
Imaterial/Intangivel enquanto acdo/ato que € transmitido de geracdo em geracao e constantemente
recriado pelas comunidades e grupos em fun¢do de seu ambiente, de sua interacdo com a natureza
e de sua histdria, gerando um sentimento de identidade e continuidade, contribuindo assim para

promover o respeito a diversidade cultural e a criatividade humana.

z

Pois, compreendemos que € necessdrio levar em conta que os simbolos ndo sdo
simplesmente herdados, mas sim, construidos e reelaborados historicamente pela dimensao
sagrada com as quais sdo vividos. Uma construcdo e vivéncia que, mesmo dialogando com
referéncias religiosas herdadas, criam novas formas de crencas. Por isso, a “heranc¢a” cultural,
neste caso, ndo deve ser pensada pelo historiador, simplesmente enquanto uma continuidade
natural, uma vez que a histéria e o mundo religioso ndo estdo prontos a espera que os homens os

usem para significar suas motivacdes. Ele é produto dessas significacdes (CERTEAU, 1994).

Portando, retornando para nossa Constituicao Federal, percebemos que o Governo Federal
regulamentou ao Art.. 216 da Constituicdo de 1988 através do decreto 3.551/2000*, que criou o

programa Nacional do Patrimonio ImaterialPNPI) e instituiu, como formas de proteger o

* Institui o Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial que constituem o patriménio cultural brasileiro e cria o
Programa Nacional do Patrimdnio Imaterial.
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patrimonio imaterial o registro nos livros teméticos no [IPHAN(Instituto do Patriménio histérico e

Artistico nacional) e o inventario.

Essa adoracdo e devo¢dao na menina Francisca, que implica em acreditar em seus milagres,
se associa a outros modelos de tradicdo do crer que surgiram a partir de outras evidéncias,
resultando em mais uma histéria fermentadora de um padrdo de religiosidade tipico do povo
brasileiro. E vista como manifestacio de uma cultura que transita no tempo e que é, a0 mesmo
tempo, atual e passada, histéria e devir, sendo assim, temos que buscar entender essa
manifestacdo cultural em seu conjunto, pois sé assim é que essa inteligibilidade terd sentido.

Lembrando sempre que o patrimonio € algo vivo.

Enquanto parte viva, as construcdes culturais sdo parte de experi€ncias histdricas,
vivificadas de forma integrada, portanto, dindmicas no tempo. Esse dinamismo €, ao mesmo
tempo, diacrdnico e sincronico, e, assim, a constru¢do de um modelo de interpretacdo do passado
e a transformacdo desse modelo em atrativo turistico, devem considerar as vivéncias presente

como parte de um todo cultural (MENESSES, 1992, p. 25).

ApOs essas consideracOes acerca da questdo do patrimonio historico cultural, julgamos
pertinente dizer que € preciso apostar na existéncia de uma pluralidade de memdrias coletivas,
que, mesmo heterogéneas, caracterizam-se como possuidoras de fortes referéncias de grupo,
mesmo algumas ndo possuindo espaco nas paginas escritas da Histéria. Para tanto, € necessario
assimilar que o patrimdnio cultural de um pais resultado do conjunto das praticas culturais, dos

produtos culturais e de suas representacdes simbolicas.

O conhecimento e a valorizagdo dos bens culturais contribuem com o despertar da

cidadania e representa, ainda, um caminho para a dinamizagao do turismo (REIS, 2012).

Em meio a isso, creio que nio € ocioso acrescentar que nem todos os bens patrimoniais
tém o mesmo grau de interesse como atrativos. Ha os de alta, média e baixa atratividade. E ha,
por outro lado, a possibilidade da combinac¢ao destes conjuntos considerando sua proximidade no

espago e o tempo para visitacao.

No caso da religiosidade popular, percebemos que existe um forte interesse por esse tipo
de patrimdnio e, especialmente, pelo interesse que este vem despertando ao proporcionar como,
por exemplo, o desenvolvimento do turismo religioso que acaba beneficiando uma regidao ou um

grupo. Ndo por acaso que nos ultimos anos tem crescido em nivel mundial e local o
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desenvolvimento desse tipo de atividade, com especial investimento por setores publicos e
privados em algumas localidades, com vista a arrecadar dinheiro, muitas vezes em detrimento do

proprio significado religioso.

Num momento em que redescobrimos o valor do patriménio, como elemento de
identidade cultural, torna-se comum a discussdo sobre as formas de seu uso. Percebemos
lentamente o interesse do governo federal e até mesmo dos gestores estaduais pelo patrimdnio.
Uma vez que a revitaliza¢do do patrimonio significa a resignificacdo das manifesta¢des culturais,
tornando-as vivas ao ganhar sentido para as pessoas e, especialmente, ao agucar as identidades
locais, despertando o sentimento de valorizacdo de sua identidade enquanto expressdo da propria
cultura. Identidade que no caso de Francisca esta relacionada com o religioso, com a edificacao

de um espaco de peregrinacdo (REIS, 2012).

Por transitar no tempo, o patrimonio cultural compreende os elementos significativos da
memoria social de um povo ou de uma nacdo, englobando os elementos do meio ambiente, o
saber do homem no decorrer da historia e os bens culturais enquanto produtos concretos do
homem, resultantes da sua capacidade de sobrevivéncia ao meio ambiente. Assim, patrimonio diz
respeito as “maneiras de o ser humano existir, pensar e se expressar, bem como as manifestacdes
simbolicas dos seus saberes, praticas artisticas e cerimoniais, sistema de valores e tradi¢ao”
(PELEGRINI, 2006, p.118), que, muitas vezes, acabam sendo apropriados para serem usado no

turismo.

Esse patrimonio cultural pode ser entendido como um processo simbdlico de legitimagao
social e cultural de determinados objetos/simbolos num espago-tempo, que conferem a um grupo
um sentimento coletivo que convergem para um ponto em comum, fazendo com que toda
constru¢do patrimonial torne-se uma representacdo simbolica de certa identidade. Nesse sentido,
os simbolos tornam-se veiculos privilegiados de transmissdo cultural, mantendo por meio dos
seres humanos, relacdo com um certo passado idealizado a partir das necessidades do presente.
Assim, a integracdo do patrimonio ao cotidiano das pessoas e as suas celebracdes faz com que
este exerca forca geradora de identidade, de valorizagdo e de referéncia cultural(MACHADO;

DIAS, 2009).

Os bens imateriais oriundos da crenca na santidade de Francisca, por constituirem um

dominio da cultura do qual emergem as identidades que singularizam grupos humanos e
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sociedades inteiras, vém ganhando importancia social, politica e econdmica e, assim, vém sendo
assunto de diversos debates a partir da preocupacdo demonstrada ja por Mario de Andrade e
outros modernistas, nos inicios da Secretaria do Patrimo6nio Histérico e Artistico Nacional
(SPHAN), em 1937. O registro e a salvaguarda de uma parte da nossa cultura popular,
considerando-se a cultura do ponto de vista antropoldgico, como um conjunto de cédigos que
permite aos grupos humanos pensar, classificar, agir e interagir no mundo parece fundamental
para sua continuidade. Gongalves, ao pensar na importancia das diversas referéncias culturais

enquanto patrimonio questiona:

Qual a vantagem enfim de entendé-los como, patrimonios? Eu arriscaria dizer
que, a luz dessa categoria, aquelas institui¢des, ritos e objetos podem ser
percebidos simultaneamente em sua universalidade e em sua especificidade;
reconhecidos a0 mesmo tempo como necessarios e contingentes; adquiridos (ou
construidos e reproduzidos no tempo presente) € ao mesmo tempo herdados
(recebidos dos antepassados, de divindades, etc.); simultaneamente materiais e
imateriais; objetivos e subjetivos, reunindo corpo e alma; ligados ao passado, ao
presente e ao futuro; préximos, a0 mesmo tempo em que distantes; assumindo
tanto formas sociais quanto formas textuais (por exemplo, nas etnografias e nos
ensaios em que foram representados). O sentido fundamental dos patrimOnios
consiste talvez em sua natureza total e em sua funcdo eminentemente

mediadora (apud CAPONERO; LEITE, 2010).

Complementando a visdo sobre o tema e a importancia de se desenvolver este campo que
mostra como a questdo € profunda e complexa, e como € fundamental seu desenvolvimento,
podemos ainda arrolar outro aspecto fundamental que envolve o turismo: a questdo da identidade,
lembrando que a cultura pode ser encenada para o turismo, mas essa encenagao também provoca

o resgate e a manutengdo da cultura.

A discussdo envolve ainda questdes da relacdo dialética entre a cultura produto e a cultura
"auténtica"”, a cultura inventada que reinventa a identidade. Sendo assim, € importante o
pensamento de Talavera (apud PARDI, 2003) que vem um pouco na contramao de parte do
debate, ao dizer que embora mantendo seu componente simbdlico, o uso turistico do patrimonio

ndo contribui com a questdo identitiria na medida em que a espetacularizacdo serve mais ao
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mercado que a comunidade. Em parte ele tem razdo, pois, pelo o que nos € mostrado, o uso dessa
cultura, desse patrimdnio cultural torna-se, em grande medida, um produto de consumo para o
mercado, principalmente quando € desenvolvido pelo poder politico que, ao elaborar suas
politicas, visa o lucro em primeiro grau, para em seguida olhar o outro lado. Entretanto, mesmo
sendo produto para o consumo, ao fazer isso acaba dando visibilidade e trazendo para o plano
social esse bem cultural e com isso produzindo novos sentimentos de identificacio e de

reconhecimento.

Compartilho, entretanto, da visdo que observa que o turismo pode ser um dos fatores que
desencadeia o processo entre passado e presente. Inicialmente visto como cultura encenada, como
tradicdo inventada para consumo turistico, acaba penetrando os intersticios do tecido social e
transformando-se em movimento cultural do presente com interesse genuino na valorizagcdo e no

conhecimento do préprio passado.

O turismo como experiéncia da constituicio permanente de um relato futuro pode, nesse
sentido, ser elemento afirmador das identidades na medida em que possibilita a identificagdo com
base nos sentimentos e conhecimentos dos grupos nativos sobre si mesmos e sobre o "outro".
Inclusdo esta que garanta que eles tenham a oportunidade de participar como agentes, dotados de
autonomia e direitos, e como "viajantes" eles proprios, como turistas em busca de seu passado e
de sua cultura (TALAVERA apud PARDI, 2003) como bem fazem os devotos e fieis de
Francisca que a cada momento reproduzem novas impressoes € sentimentos. Sentimentos estes
que, em muitas vezes, sofrem a tentativa de manipulagdo por agentes que buscam direcionar a

favor de um posicionamento que legitime determinado fato, sentimento, histéria e identidade.

Barretto argumenta que, a despeito de diversos aspectos negativos (...), 0 turismo permite
que a comunidade, de alguma forma, engaje-se no processo de recuperacdo da memoria coletiva
e de reconstru¢do da histéria (apud PARDI, 2003), mesmo quando esta sofre de manipulacao,
porém, isso ndo quer dizer que seus usudrios recepcionem tal qual desejado por determinada
instituicdo.

Para que esse turismo se desenvolva é necessario que aconte¢a a inclusdo da populagcdo
nativa no desenvolvimento desse uso do patrimdnio cultural religioso, em especial, quando este
passa a ser trabalhado em consondncia com o turismo, pois somente a abertura a todos propicia

que a viagem, vivenciada através dos registros do passado, € o turismo como experiéncia da
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constituicdo permanente de um relato futuro possam, nesse sentido, ser elementos afirmadores da
identidade. Assim € que desencadeiam, reforcam e reproduzem impressdes, sentimentos e
conhecimentos dos grupos nativos sobre si mesmos e sobre o "outro (TALAVERA apud PARDI,
2003).

Por tudo que expomos até o momento, j4 € possivel dizer que o uso adequado do
patrimonio tem que exercer duas fun¢des: garantir o respeito a cultura, inclusive no que se refere
ao artistico e garantir o significado histérico e a comunidade, que ndo pode ser excluida do
processo de decisdo sobre o uso do patrimdnio ou mesmo dos beneficios econdmicos advindos da
atividade turistica (REIS, 2012), como em certa medida aconteceu com o santuario da Cruz da

Menina.

2.5. Politicas para o desenvolvimento do turismo religioso.

Para que esse bem cultural seja um produto turistico atraente e sustentdvel, os recursos
existentes devem ser devidamente conservados para assim, o turismo poder beneficiar o resgate
cultural da localidade, estimulando o reconhecimento e o prestigio de expressdes culturais, pois
“manter” a identidade cultural relacionada com os componentes da cultura € manter os elementos
que constituem o rico patrimOnio cultural imaterial que € transmitido de geracdo em geracdo e €
constantemente recriado pelos povos em funcao de seu ambiente, de sua interagdo com a natureza
e de sua histéria, gerando um sentimento de identidade e continuidade (CAPONERO; LEITE,
2010).

Nesse sentido, pensar essa devocdo ndo apenas como um ritual passado, onde sdo
imprescindiveis ndo s6 a contextualiza¢io histdrica e os principais aspectos culturais da cidade,
mas também o seu entrelacamento com a histéria contemporanea, com a cultura massificadora da
modernidade globalizada e com o turismo de massa que atrai milhares de pessoas interessadas na
riqueza religiosa (CAPONERO, LEITE, 2010). Leva-nos a refletir sobre como se processam
essas politicas e de que forma o governo vem atuando nesse campo. Pois, jd vimos através das
falas do ex-prefeito de Patos, como também do ex-governador, que embora estes defendam a
idéia que a construcido do parque se deu em consonancia com o anseio da populacdo, interesses
outros estavam em jogo, como, por exemplo, a promocdo politica que viria a partir desse

momento, o possivel desenvolvimento da regido, criando para patos um atrativo turistico que se
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convertesse em divisas para o municipio e, por que ndo, para o Estado como ja vinha

acontecendo em outras localidades Nordestinas, brasileiras, internacionais.

Essas politicas voltadas ao desenvolvimento do turismo religioso com base no patrimonio
cultural vém se destacando nos ultimos anos e merecendo atenc¢do por parte dos pesquisadores

que buscam construir caminhos que esclarecem esse jogo, seus jogadores e suas regras.

Além do Santudrio Religioso Cruz da Menina, indmeros outros exemplos podem ser
destacados caminhando nessa mesma dire¢do como, por exemplo, o caso de Sao Joao Del Rei,
sobre quem Oliveira (2007) comenta a relacdo entre a atividade turistica do lugar e seu
Patrim6nio Histérico Cultural. Sendo assim, a autora ird mostrar que a diversidade cultural, o
diferente, sdo fatores importantes para o atrativo turistico fazendo com que pessoas desloquem-se
para outros lugares, a fim de conhecer novas peculiaridades. Podemos entender esse fator como
um dos principais movimentadores do turismo, seja em nivel religioso ou em nivel de lazer. Pois,
ambos podem estar juntos, basta pensarmos no que aconteceu nos primeiros anos apos a
constru¢do do parque da cruz da menina, onde uma multidao de pessoas passou a ir visitar o local
independente de ter alguma devocdo pela menina Francisca, mas por aquilo que o parque
oferecia. Donde a espacialidade passou a ser praticada como lugar de vivencia e lazer, para onde
convergiam muitas familias nos finais de semana. Com o parque a cidade ganha um espaco
agradavel, com lojas de souvenir, lanchonete, um espaco com d&rvores e com arquitetura
imponente que atraia cada vez mais curiosos € que, a0 mesmo tempo, servia para legitimar a
histéria de santidade de Francisca, uma vez que no imagindrio das pessoas o governo e prefeitura
ndo iram gastar tanto dinheiro com uma coisa que ndo fosse verdade, sendo assim, temos a

constru¢do como legitimadora de uma verdade que se pretendem construir.

Com base nisso, prestemos atencdo para o que nos diz Joaquim dos Santos, morador da
Vila Mariana h4d mais de 10(dez) anos. Natural de Pombal, porém criado em Patos desde os 14

anos, ele nos fala:

N3ao sei se posso ajudar vocé ndo, sou catélico mais ndo sei muita coisa nao...
Sei que a menina € santa porque muita gente vem aqui rezar pra ela, também
por que construiram esse lugar aqui para ela, por isso sei que ela é santa...eu
nunca vi nada do outro mundo aqui ndo. Pra ser sincero, ndo sou de acreditar

nessas coisas ndo [siléncio]. Prefiro ficar na minha, minha mulher, quando a
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gente veio morar aqui, ia algumas vezes ai, mas agora ndo vai mais (trecho da

entrevista realizada com Joaquim dos Santos, em Patos, 02.01.2008).

Seu Joaquim ird colocar como causa dela ser santa o fato das pessoas irem 1a e rezarem
para ela e, porque foi edificada pelo governo e prefeitura uma obra para abrigar sua capela.
Perguntado sobre o que achava do parque, respondeu-nos categoricamente, legal né? ficou

bonito, vem gente pra rezar, agora anda meio parado, mas ja foi melhor”.

Ao retornar ao caso de S@o Jodo Del Rei temos que esse tipo de turismo, tem se
desenvolvido de maneira lenta, apesar das perspectivas do pais em relacdo as politicas publicas
propostas pelos governos, em especial a partir de 90. Sobre isso Solha (apud MOURA, 2002)
afirma que os primeiros anos da década de 1990 foram de expectativas e decepg¢des, incluindo
grandes mudancgas na politica e novos planos na busca de estabilidade econdmica. O turismo era
citado como uma das prioridades do governo. Em 1991, a Embratur deixou de ser empresa
publica, transformando-se em uma autarquia especial sob nomenclatura de Instituto Brasileiro de
Turismo, com a finalidade de formular, coordenar e fazer executar a Politica Nacional de
Turismo. Ja em 1992, foram estabelecidas as diretrizes para a Politica Nacional de Turismo
(PNT), criando-se o instrumento para operacionalizar esta politica, o Plantur —Plano Nacional de
Turismo (CRUZ apud MOURA, 2002). No entanto, o Plano [PNT] nao chega a sair do papel,
pois o Plano Nacional de Turismo, que ‘deveria constituir um instrumento de efetivacdo da
politica, € instituido antes de a politica de turismo ser implementada, o que s6 ocorrera em 1996

(DIAS apud MOURA, 2002).

Teremos em 1994 novas diretrizes em prol da politica nacional de turismo, com a
institui¢do de alguns programas como, por exemplo, do Programa Nacional de Municipalizacao
do Turismo (PNMT), “criado com o objetivo principal de melhorar o produto turistico brasileiro
por meio da conscientizagdo dos municipios e de seus habitantes acerca dos beneficios
econdmicos que o turismo poderia aportar, bem como da descentralizacdo das atividades de

planejamento” (BENI apud MOURA, 2002).

O PNMT merece destaque por marcar uma mudanca de direcdo, pelo menos na teoria, das
politicas publicas de turismo no Brasil. Esse programa tinha como foco uma maior aproximag¢ao

das politicas publicas com as necessidades regionais e locais, trazendo para dentro de casa, por
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assim dizer, as possibilidades de desenvolvimento. Essa mudanca é devida a macro-estratégia de
descentralizagdo do poder, permitindo “que fossem consideradas as caracteristicas de cada esfera
no planejamento turistico, envolvendo o nivel municipal, estadual e federal” (ANDRADE apud
MOURA, 2002). Entretanto, o PNMT nao conseguiu alcangar seus objetivos, principalmente nos
estados do norte e nordeste, gracas a falta de participacdo efetiva das comunidades locais e do

setor privado (ENDRES apud MOURA, 2002).

Em 1995 foi instituido, pelo BNDES, o Programa Nacional de Financiamento do
Turismo, proporcionando investimentos na atividade da ordem de 250 milhdes de reais. Em
1996 ¢ lancada a Politica Nacional de Turismo: Diretrizes e Programas (1996- 1999), que
continha “um conjunto de diretrizes, estratégias, objetivos e a¢des formuladas e executadas pelo
Estado, através do Ministério da industria, no Comércio e do Turismo, via Embratur, pelo
Sistema Oficial de Turismo e pela iniciativa privada” (DIAS apud MOURA, 2002). De acordo

com o discurso oficial, esta politica era apoiada em cinco macros estratégias:

a) a implantacdo de infra-estrutura bdasica e turistica; b) a capacitagdo de
recursos humanos para o setor; ¢) a modernizacdo da legislagdo; d) a
descentralizac@o da gestdo do turismo; e; €) a promocdo do turismo no Brasil e

no exterior.

Todas essas politicas publicas s@o difundidas no discurso oficial, o Governo considerou
que “as metas tracadas foram superadas, tendo o setor turistico contribuido com a geracdo de
emprego e renda e com o desenvolvimento das regides menos desenvolvidas do Pais”’(MOURA,
2002). Metas estas que nao se fizeram presente homogeneamente em todo territério nacional,
mais, isso pode ser explicado levando-se em consideracdo a forma como certas politicas sdo
inseridas. Muitas vezes o poder politico tenta criar uma forma homogénia para ser aplicada a
todos os espacos e a todas as peculiaridades, e nesse, sentido, encontramos o primeiro problema
advindo dessa prética, haja vista, que as peculiaridades locais exigem atuacdes e sensibilidades
diferentes como, por exemplo, a cidade de Patos onde os fieis e devotos de Francisca tém criado
para si maneiras distintas de se identificarem e representarem sua crenga, devocao na menina
Francisca e, em sua histéria. Por isso ndo adianta criar ou reformar determinado patrimdnio
cultural em prol de um desenvolvimento turistico quando suas praticas ficam do lado oposto dos
anseios e desejos das pessoas, ou quando essas pessoas, por outro lado, sdo excluidas da criacao

ou manutenc¢do desse bem cultural, sendo impossibilitadas de participarem de forma direta.
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Segundo Carlos (1999), as cidades quando transformadas em “n.ﬁo—lugares”42 para atrair
turistas, a partir do uso do seu patriménio cultural podem, algumas vezes, produzir um
sentimento de estranhamento para a comunidade que vive ali, pois tudo se transformou em
“espetaculo para turista ver”. Nao nos esquecamos do que aconteceu com a pequena capela
construida em 1929, pelo agricultor Justino em homenagem a menina Francisca. Erguida no meio
do mato entre pedras que teve em 1993 seu espago resiginificado pelas maos do poder politico,
ganhando ares de parque turistico religioso, possuidor de uma mega arquitetura que de longe,

conforme j4 nos falou Lucena, pode ser avistado.

De acordo com Moura, a indistria do turismo pode produzir um sentido oposto ao que
pretende ao criar a “ndo-identidade” e, com isso, o “ndo-lugar”, pois acaba esquecendo as
identidades locais e criando mercadorias para serem consumidas, produtos da industria turistica
que, com sua atividade, produz simulacros de lugares. Um “lugar” de verdade é reproducio da
relacdo espaco e sociedade, implicando no estabelecimento de uma identidade entre a
comunidade e o lugar. Tal identidade se dé através de formas de apropriacdo para a vida, tecida

pela histdria e cultura de um povo (MOURA, 2002).

Usando do pensamento de Moura numa tentativa de levar para a realidade de Patos,
podemos considerar que algo assim pode ter acontecido em Patos, pois temos ao lado do Parque
Turistico Religioso Cruz da Menina uma outra edificacdo, porém, de carater mais terreno, temos

a constru¢do de uma vila popular chamada Vila Mariana. Vejamos um pouco dessa historia.

Ap6s a inauguracdo do parque, em suas proximidades foi construido pela prefeitura um
pequeno povoado. As casas construidas pelo poder politico representam construgdes de
habitacdes populares padronizadas, idénticas € com 0 mesmo tamanho, embora atualmente alguns
proprietarios ja venham modificando estruturalmente aspectos de sua casa. A vila Mariana € um
espaco de vivéncia de pessoas caracterizadas por certa simplicidade econdmica. Construida ao
lado do parque da Cruz da menina, suscita ddvidas dos reais interesses do poder publico de alocar
familias tdo simples ao lado do principal cartdo turistico da cidade tendo em vista que, com o
desenvolvimento do setor turistico na contemporaneidade os 6rgdos publicos e privados tentam

de todas as formas, criarem a melhor imagem possivel dos locais que serdo usados como pontos

0 autor trabalha com a idéia de que a cidade quando passar a tracar caminhos que levam exclusivamente a
atividades turisticas, onde o turismo passa ser o motor propulsor desta localidade, esse processo provocaria um
afastamento identitdrio da popula¢do com a cidade, onde a cidade deixaria de ser entendida enquanto espaco de
sociabilidades culturais. Por isso, o autor denomina a cidade, neste caso, como ndo-lugares.
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turisticos que, consecutivamente, serdo expostos a um grande nimero de visitacdo, afastando
desses espagos qualquer situacdo que possa vir a comprometer o espago com a diminuicdo de

visitantes e, conseqiientemente, dos lucros.

Segundo Lucena, a construcdo da Vila Mariana se deu em conseqiiéncia das rivalidades
politicas presentes no cendrio politico local e até mesmo Estadual, vejamos trecho de sua

entrevista.

A constru¢do daquela Vila Mariana, um conjunto habitacional que foi
construido na época pela prefeitura para os funciondrios publicos municipais o
objetivo de construir aquele conjunto habitacional, o objetivo inicial foi um
objetivo politico. Porque havia naturalmente um investimento feito pelo
governo do estado, a ideia era que nas adjacéncias do parque fossem
construidas estruturas digamos de pousadas de hotéis, estruturas exatamente
para absorver esse tipo de turismo. E ai por conta de uma divergéncia politica o
entdo prefeito Ivaldo Medeiros achou por bem fazer um conjunto ali nos
moldes de uma favela exatamente para tirar o brilho, o que ofuscou na verdade
durante muito tempo a propria estrutura do parque. E isso inibiu até o
empresdrio que tinha ideia de investir naquela drea. Por esse motivo eu acredito
que ndés ndo tenhamos hoje grandes hotéis, grandes parques para abrigar
pessoas, grandes estruturas de hotel, enfim, a cidade deixou de se desenvolver
exatamente por conta disso. E ai, o conjunto, era na verdade uma
conglomeracdo de pessoas muito pobres, o que as vezes até prejudicavam o
parque, ndo pelo fato do poder aquisitivo, mas porque as criangas ficavam 14
pelo parque pedindo, surgia muita gente pedindo também, que deixou até as
suas atividades para isso, isso espantou muito, grande parte do turismo, se vocé
olha, por exemplo, hoje aquela vila mariana daquela populagdo inicial
praticamente ndo existe mais ninguém porque outras pessoas compravam
aquelas casas e fizeram de uma forma desordenada, e isso foi outra coisas coisa
que prejudicou sensivelmente o parque, entdo, esse foi um dos grandes
problemas que ndés temos (trecho da entrevista com Lucena realizada dia

13/08/2011).
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Percebemos que o Parque Turistico Cruz da Menina acabou sofrendo com as rivalidades
politicas locais, onde os interesses politicos individuais foram maiores que o interesse coletivo,
nao havendo um cuidado ou preocupacdo, por parte dos representantes locais que se sucederam

na prefeitura da cidade, na manutencao e preservacao daquele espaco.

Para Lucena (2008) a atual situagdo em que se encontra o parque ¢ decorrente,
principalmente, da irresponsabilidade de administradores da cidade que por incompeténcia

pensavam menor que O lugar.

A titulo de visualizacdo do modelo arquitetdnico e social empregado na vila Mariana €

que disponibilizamos uma fotografia do lugar:

Ige.\fila Mariana. Foto?rquwo pésédal, 2008.

E perceptivel a simplicidade arquitetbnica com que se dispdem as edificacdes
residenciais, reflexo de uma politica local que segundo nos relatou Lucena, construiu essa vila
como forma de suplantar a memoria dos idealizadores do parque da Cruz da Menina, uma vez
que o deslocamento de uma populacdo simples para os arredores do parque poderia provocar um
afastamento dos romeiros, visitantes e fieis da menina Francisca, com isso ocasionar o
esquecimento dos agentes responsaveis pela obra, numa tentativa de apagar com o “brilho’ do

lugar.

Hoje em dia os moradores da Vila Mariana tendem a ver o parque, mais com olhos do
capitalismo do que com os olhos da fé, a construcao do sagrado torna-se lugar que os possibilita
fazer negdcio. As criangas tendem a ganhar “trocadinhos” cuidando dos carros das pessoas,
outras construiram pequenos comércios ao lado do parque, bodegas que servem para atender aos
romeiros quando de passagem pelo lugar, principalmente nos meses de outubro, por caso do dia
da morte da menina Francisca e pela proximidade com o dia das criancas, novembro pela data do

dia dos finados, dezembro pela questdo do natal que simboliza o nascimento de Jesus Cristo,
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logo, temos a transferéncia da imagem do menino Jesus para a menina Francisca, criangas que
tiveram uma missdo santa aqui na terra, segundo seus devotos e fieis, e os meses de margo (24:
Aniversdrio de Padre Cicero); julho(22:Aniversdrio do Municipio); setembro(15:Festa da
Padroeira Nossa Senhora das Dores); e novembro(1°: Dia do Romeiro, 2: Romaria do Padre

Cicero, momentos de romarias em direcdo ao Juazeiro do padre Cicero.

Essas bodegas, também, servem de ponto de venda para abastecer as necessidades mais
urgentes dos habitantes do local, por estarem préximas das casas e possibilitar a préitica do fiado,

GGpendur07943

, algo bastante corriqueiro em bairros simples de cidades de pequeno porte, como € o
caso de Patos, uma relacdo de confianca entre dono de estabelecimentos e compradores.Por outro
lado, essas bodegas auxiliam os moradores evitando que se desloquem até o centro da cidade,
uma vez que o acesso a Vila Mariana por meio de transporte publico ainda € bastante

complicado, conforme vemos na noticia abaixo.

Os moradores da Vila Mariana, bairro localizado préximo ao Parque Religioso
Cruz da Menina, em Patos, estdo aproximadamente a 20(vinte) dias sem o
transporte coletivo. A retirada dos Onibus aconteceu logo apos o fechamento de
trecho alternativo que era usado para o acesso ao bairro. O fechamento do
trecho foi realizado pelo Departamento Nacional de Infraestrutura de
Transporte — DNIT e inviabilizou acesso a comunidade que passou a ser feito

pela BR 230.

A empresa de Onibus que explora o servico de transporte coletivo em Patos
alegou que com o fechamento do trecho o acesso ficou perigoso, sendo
necessario rediscutir a sua abertura. O caso estd sendo tratado pela
Superintendéncia de Transito e Transportes Publicos — STtrans junto ao DNIT e

a empresa de Onibus, mas até agora nao se chegou a resolver o problema.

O bairro da Vila Mariana ja enfrenta problemas com a sua infraestrutura e

acessibilidade. Com a retirada da linha de 6nibus os moradores mais carentes,

43 L. v g . . L. .. .

Prética cotidiana entre pessoas simples que usam esse tipo de estratégias para adquirirem produtos/mercadorias em
pequenos estabelecimentos, deixando para efetuarem o pagamento depois. Normalmente, esse estabelecimento
pertence a alguém morador do local e conhecido dos compradores.
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que sdo a grande maioria no bairro, agora perderam o transporte coletivo que é

. .. 44
mais em conta para ser usado diariamente™".

Diante disto, verificamos que as politicas aplicadas em Patos para desenvolver o turismo
religioso sofreram algumas perturbacdes e deformacdes se comparadas com as aplicadas em
Juazeiro do Norte-CE e demais centros de peregrinacdo religiosa, onde se verificar na cidade de
Patos, inicialmente, uma jun¢do de for¢as em prol da construcdo de um parque turistico Gnico
para a regido, simbolo de desenvolvimento e prosperidade e, posteriormente, um abandono na
esfera politica que pode ser analisada a partir de rixas e confrontos entre politicos € mesmo entre
partidos. Por outro lado, temos como um dos resultados desse confronto, um possivel
distanciamento da populacdo de Patos para com o Parque. O que isso quer dizer? Hoje em dia é
perceptivel que ndo ha por parte dos habitantes de Patos um interesse como antes de irem visitar
0 parque, embora, eles, em sua grande maioria, se digam devotos e que se identifiquem com a
histéria da menina morta e santificada que no imagindrio popular transformou-se na santa de
Patos. Entretanto, o habito que antes existia foi, pouco a pouco, sendo deixado de lado. Hoje em
dia poucas sdo as familias de Patos que vao de forma mais continua visitd-lo. O que se percebe €
a frequéncia de pessoas que ainda ndo conhecem o parque e assim, resolvem ir, sem
necessariamente serem devotas da menina ou acreditarem em sua santidade, mas, pelo simples
fato de terem ouvido falar da historia e da grandiosa constru¢do. Outros, por lado, sdo os
freqiientadores que 14 vao por serem fieis e devotas da crianga, por ja terem alcancado uma graca
ou por sentirem necessidade de pedir pela intersec¢do de Francisca. Mas, o hdabito de
freqlientarem como lazer, ou simplesmente para passear, como acontecia antes, podemos dizer

que decresceu.

O proprio Padre Flavio nos fala que a devoc¢ao, por parte dos moradores de Patos, ndo é
muito grande, no que se relaciona a freqiientar o parque e ndo necessariamente em acreditar ou
nio.

7z

Na cidade de Patos a devocdo ndo é uma devogdo grandiosa, ela tem seus

devotos, ela tem seus visitantes, mas nio € tdo grandiosa como sdo as pessoas

4 www.patosonline.com/15/12/2011 07:03.
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que vem de outras cidades, por que nao ha caravanas, por exemplo, de bairros
de Patos que venham para ficar no parque religioso etc., fazer turismo religioso
nao hd. As pessoas isoladas que vem. As missas aos domingos sao bem
freqiientadas assim por diante, mas a devogdo ela extrapola outras cidades e até
outros estados no sentido de que romarias, carros, Onibus vem para visitar a
menina Francisca, entdo a devocao ela € mais fervorosa fora de patos do que
dento de Patos essa é a leitura que faco nesse pouco tempo que estou na

pardquia (trecho da entrevista com Padre Flavio, 12/10/2011).

Se por um lado, a populacdo de Patos tem ultimamente apenas preservado na memoria a
histéria da menina Francisca, uma memoria que superdimensiona a dor e o sofrimento, que
traduz como méritos para sua santidade, por outro as pessoas das cidades vizinhas como € o caso
de cajazeiras brotam em seus sentimentos uma grande admiracdo pela menina Francisca e por sua
histéria, sendo bastante conhecida na cidade e merecedora de crédito que se traduz em vdrias

visitacOes e colocacio de ex-votos em seu santudrio.

O sentimento que as pessoas das cidades vizinhas a Patos demonstram é de uma devogao
que se traduz, tanto no crer na santidade como de freqiientarem o parque, onde sua simples
presenca sera motivo para uma gratificacdo por parte de Francisca. Estar no parque simboliza ter
a béncao da santa. O espaco € apropriado por eles como espaco sagrado, principalmente a capela
erguida, onde seu corpo foi encontrado. O estar 14 ja seria motivo de graca em sua vida para essa
pessoa, tanto € que o simples fato de ir ao parque é algo que merece registro, sendo assim, muitos
visitantes e fieis levam suas méquinas para tirarem fotos do lugar, e, em especial tirarem fotos
suas neste lugar, para poder, em seguida, mostrar a seus familiares e amigos que realmente foram
ao santudrio de Francisca, ou seja, trazer Francisca para suas vidas é ter um lugar de destaque, é

motivo de status no cendrio de religiosidade de que participa o fiel.

Percebe-se hoje que existe uma devocao intensa, quando nos referimos ao ato de ir ao
santudrio, de se deslocar como romeiros, entre as pessoas das cidades vizinhas, do que
propriamente dos habitantes de Patos. Ac¢des que eram realizadas quando da inauguracdo do
parque pelos moradores da cidade agora se encontra nas maos dos visitantes, onde estes executam
uma romaria no sentido estrito da palavra. Cabendo a Patos pequenas mobiliza¢des de parte
isoladas de grupos que buscam manter viva a histdria entre a populacido, ao tempo que langcam

mao da inten¢do de beatificacdo de Francisca como possibilitadora de uma visibilidade que traria
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novamente a histdria ao cendrio do dia, reestruturando o parque como grande centro de romaria,

como aconteceu em seus primérdios.

No tocante ao uso pelo turismo do patrimonio cultural religioso como, o caso de
Francisca, temos outros exemplos de patrimonio cultural que propiciam atividade turisticas
como: “As Folias de Reis” ou do “Divino”, a “festa de Sao Benedito” e suas congadas, o louvor e
os festejos aos padroeiros locais continuam a pontuar o calendario do vale paraibano, marcando o
cotidiano com o tempo sagrado. Onde temos celebragdes que fazem parte da histéria local dos
habitantes e que é, a0 mesmo tempo, produto para ser negocidvel através do turismo. Essas
celebracdes marcam sobre maneira o vale do Paraiba, carregadas de simbolos e significados.
Entretanto, apesar de mais de cem anos de tradicdo, a festa do divino € realizada de forma

amadora, sem divulgacdo, estrutura e apoio da imprensa televisiva ou escrita.

Para os moradores locais, a celebragdao do divino representa um momento de festas, sendo
o maior momento da cidade, e todos se sentem envolvidos pelos festejos, participam ativamente
das manifestacdes religiosas, procissdes € missas € tém grande prazer em receber os parentes e
amigos no decorrer do evento. Os moradores relatam que seria bom se a cidade tivesse melhores
condi¢cOes para acolher os visitantes, e reclamam do escasso apoio dos politicos e comerciantes,
ndo s6 quanto a infra-estrutura da cidade, como também quanto a ajuda necessdria para a
conservacdo e preservacao dos grupos culturais. Alegando que seria necessdrio que oS
administradores publicos, os comerciantes da cidade e a comunidade em geral, entendam que o

\

turismo ndo se restringe apenas a simples visitacao de “pessoas esquisitas” a cidade.

Diferentemente da situacdo em que se encontra o Santudrio Religioso Cruz da Menina,
onde se identifica uma diminui¢cdo na relagdo diaria das pessoas de Patos com o santudrio, nas
festa do Divino, podemos localizar uma certa homogeneizagdo dos discursos quando se fala da
felicidade que a populacdo sente com a chegada da festa, mesmo os que moram no centro da
cidade, onde transcorre o festejo religioso e profano. Concordam que € uma manifestacdo viva de

fé e que representa um grande reencontro dos filhos e amigos de Pombal*(ARAUJO,1997).

E interessante percebemos que essas celebracdes em muitos casos podem adquirir
dimensdes de festas populares com viés meramente econdmico, passando a ser trabalhadas pelo

poder politico ou particular com dimensdes mais profanas do que religiosas, como uma forma de

* A cidade de Pombal fica a 30km da cidade de Patos, faz parte do sertio Paraibano.
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atender ao mercado turistico. Nessa esteira o santudrio religioso da cruz da menina ndo se
distingue muito dessa realidade, haja vista, que seus espagos passaram a ser reelaborados,
higienizados, educados para atender a um publico que despontava cada vez maior, deixando de
fazer parte somente do mundo dos fieis que para 14 iam em busca de agradecer ou pedir alguma
graca a Francisca. Quando seu espago ganha status de parque turistico religioso com uma
infinidade de possibilidades de atragdes para a regido, surgindo novas sensibilidades cotidianas
que irdo impregnar esse espaco de novas cores, inicialmente, a constru¢do do parque desperta um
grande interesse pelos habitantes de Patos e regides vizinhas, chegando a fazer parte do
calendédrio de eventos da PB-tur que juntamente com a prefeitura de patos buscaram inserir a
cidade na rota do turismo religioso, com a constru¢do do parque, posteriormente, com divulgacao
nas radios e jornais. A presenca da PB-tur ndo se restringiu apenas a divulgacido, mas também a
manuten¢do do parque com ajuda financeira mensal, conforme se percebe no oficio de n° 029/95
encaminhado pelo entdo prefeito de Patos Dr. Ivanio Ramalho ao presidente da PB-Tur, senhor

Savigny Cunha Lima, solicitando a renovacao do convénio e o aumento da contribui¢do.

. Esses exemplos, destacados entre tantos, servem para entendermos os interesse daqueles
que construiram o santudrio da menina Francisca, como também dos que buscam langar maos

dessa construcdo. Um interesse que caminha na esteira do desenvolvimento e do lucro financeiro.

O turismo no uso dos bens culturais pode ser entendido enquanto moeda de dois
lados, pois por uma lado pode levar a deteriorizacdo, por outro tem suas

tradicdes produtivas e culturais reativados (CANCLIN, 1994 p. 101).

O poder politico ao fazer uso desse bem cultural, muitas vezes, o faz negligenciando as
demais possibilidades que fazem parte do mesmo, como bem j4 atestamos anteriormente, seu
interesse maior fica na parte da divulgacdo do bem de pedra e cal, em contrapartida do bem
simbdlico que d4 sentido ao préprio bem de pedra e cal. Beni (apud Moura, 2001) vai dizer que
as politicas publicas podem ser comparadas como “espinha dorsal”, por ser a base de sustentacao

de todo o sistema turistico e por isso a responsabiliza.

E a espinha dorsal do ‘formular’ (planejamento), do ‘pensar’ (plano), do ‘fazer’
(projetos, programas), do ‘executar’ (preservacdo, conservagdo, utilizacdo e

resignificacdo dos patrimOnios natural e cultural e sua sustentabilidade), do
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‘reprogramar’ (estratégia) e do ‘fomentar’ (investimentos e vendas) o

desenvolvimento turistico de um pais ou de uma regido e seus produtos finais.

De acordo com Dias (apud Moura, 2001), desde que existam medidas empreendidas pelo
Estado, em que nivel for, seja no sentido de orientar, regulamentar ou ordenar a atividade ou
segmentos do turismo; existe uma politica do turismo. Pode ser incipiente, mal formulada,
segmentada, setorizada, mas, desde que existam acgdes, hd uma politica de turismo. Isso quer
dizer que a atividade do turismo, independente de seu grau, € pensada a partir de uma
participagdo politica. E evidente, entretanto, que mesmo com essa participacio, na sociedade
contemporanea a atividade turistica faz parte de um conjunto de for¢as que mobiliza tanto o
publico quanto o privado, em muitos casos esses dois caminham juntos, em outros em lados
distintos. Todavia, como sendo produto das sociedades contemporaneas o turismo, em especial o
turismo religioso, pensado a partir do uso dos bens culturais locais, tem atraido o interesse de
muitos grupos que passam a vislumbrar possibilidades de lucros, em muitos casos em cima da
devocdo dos outros, trabalhando essa devog¢do, esse patrimOnio como produto meramente
mercadolégico.

No Nordeste, a atividade de turismo foi bastante valorizada a partir do final da década de
1970, com a instituicdo de duas importantes politicas de turismo, a “politica de megaprojetos
turisticos” e o Programa de Acdo para o Desenvolvimento do Turismo no Nordeste —

PRODETUR-NE.

A politica de megaprojetos era inspirada no modelo da “induastria turistica”, antes
implementado por Canctin no México. Consistia na urbanizac¢ao turistica da orla, com importante
participacdo do poder publico nos empreendimentos. Os megaprojetos sao: PRODETUR-NE, foi
instituido por diploma legal (o que ndo aconteceu com a politica de megaprojetos) e envolve

todos os estados da regido Nordeste e parte do Espirito Santo e Minas Gerais (MOURA, 2002).

Trata-se de uma politica de turismo que “faz as vezes” de uma politica urbana, pois se
restringe a criacdo de infra-estrutura urbana em localidades consideradas, pelos respectivos
estados envolvidos, relevantes para o desenvolvimento do turismo regional (CRUZ, apud

MOURA, 2002).

O despertar por esse setor ja é perceptivo desde as Cartas Patrimoniais redigidas por

ocasido das reunides da UNESCO, onde freqiientemente faz-se referencia a necessidade de
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associar os patrimdnios culturais as politicas de desenvolvimento do turismo. Na 25%
reunido*®(1989) tem uma recomendacdo aos estados membros para realizarem inventarios,
criassem sistemas de identificacdo, registro, conservacao, difus@o e protecao das culturas locais —
enquanto elemento de identidade cultural uma vez que faz referéncia aos simbolos que sdo
representativos da coletividade ou bens coletivos (CLANCIN, 1994), também propiciar o

desenvolvimento econdmico ao atrair o turismo cultural.

Nessa dindmica € que grupos criam estratégias com interesses econdmicos para
elaborar/preservar tracos do patrimonio cultural como forma de assegurar a criacdo de um
sentimento de identificacdo das pessoas com patrimdnio erigido, nesse caso, com O santudrio
religioso da menina Francisca, elaboragdes que parte tanto do poder publico com do setor

privado, como j4 foi mostrado em linhas anteriores.

Mesmo com os programas desenvolvidos pelo governo federal, em especial, apds os anos
90, muitos locais embora possuam um atrativo para o turismo, seja pelo seu atrativo cultural
planejado ou ndo planejado, mesmo assim, verifica-se ainda que em alguns casos faltam politicas
publicas para que a atividade se desenvolva de forma adequada e com a participacao das pessoas,
dos grupos, da regides, o que poderia minimizar 0s possiveis impactos negativos, seja em nivel

econdmico, seja a nivel simbdlico (OLIVEIRA, 2007).

Com base nessas politicas € que os agentes politicos estdo, cada vez mais, sentindo a
necessidade de assegurar sua salvaguarda para a preservacdo da histdria e da identidade cultural
criada a partir dele, mas, sem a necessidade de que para isso se tornem imutdveis ou
13 29 : 4 : r s A . L o ~ . ~

engessadas”, pois a propria cultura ¢ dindmica. E necessaria a reflexdo sobre a inter-relagdo
entre esse turismo religioso, os populares, os poderes econdmicos e politicos na sociedade
contemporanea, envolvendo o maior nimero possivel de agentes, incluindo os administradores,
produtores, instancias do poder publico em nivel local, regional e nacional, além dos

patrocinadores e empresas prestadoras de servigo turistico.

Uma vez que o espago compreendido, também, por sociabilidades, onde nele tem atores
que elaboram relagdes sociais, praticas de interacao e de oposicao, ritos e festas, comportamentos

e habitos. Marcas, todas, que registram uma acao social de dominio e transformacao. E nesse

% Recomendacdo sobre a salvaguarda da cultura tradicional e popular. Conferéncia Geral da Unesco — 25a ReuniZo.
Paris, 15 de novembro de 1989. In: CURY, Isabelle (org.). Cartas Patrimoniais. Rio de Janeiro: IPHAN, Edi¢des do
Patrimdnio, 2004, p. 293-301.
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jogo de sociabilidades existe a forte presenca da mao do poder publico que se aproveita e (re)cria

maneiras e formas de contemplar seus interesses.

A construcdo do Parque Turistico Cruz da Menina é uma dessas criacdes em que agentes
se aproveitaram das marcas presentes no imagindrio social para concretizar uma obra que daria
visibilidade tanto a cidade quanto a seus realizadores. Pois ndo ha como esquecer que a cidade é
objeto da producdo de imagens e discursos que se colocam no lugar da materialidade e do social e

Os representam.

A cidade, como bem nos lembra Italo Calvino em “As Cidades Invisiveis”, ao narrar a
relacdo que se desenvolve entre Marco Polo e Kublai Khan, nos permite refletir sobre o tema. E
possivel fazer uma relagdo do que diz Calvino com a histéria da Cidade de Patos, a partir de sua
constru¢do enquanto espaco religioso popular criado pelos discursos que a elaboraram. Em
Calvino, o modo como Polo narra suas viagens ao imperador demonstra como um tipo de
passado especifico é produzido através da linguagem e da memoria do viajante. No nosso caso,
temos uma histéria construida em cima da memoria de um fato passado que € constantemente

presentificado, como maneira de justicar uma historia enquanto parte da realidade da cidade.

Logo na primeira frase do livro é colocada uma questao que permeara todo o livro. Trata-
se da questdo da crenca. Crer ou ndo crer no que Marco Polo fala? Dito de outra forma, crer ou
ndo crer no passado que o viajante Polo constréi através de seus relatos, de sua memoria? Este €
um dos principais dilemas do imperador Kublai Khan. Uma vez que as cidades invisiveis
descritas por Polo fazem parte de seu passado, de sua memoria e de sua imaginagdo e, ao chegar
aos ouvidos de Kublai Khan, a descri¢do destas cidades invisiveis se transforma em um passado
presente, ganhando formas unicas, produzindo o efeito de crenga, ou seja, a memoria que se
glorifica pela narrativa, pela externalizacdo de um evento de um passado remoto que se projeta
no presente como algo muito além e melhor do que fora (ou que deveria ter sido). Semelhante ao
que aconteceu/acontece em Patos, quando vai buscar no passado, na memoria dos habitantes fatos
que deponham em seu presente, garantindo o perpetuar de uma histéria que € idealizada enquanto

formadora de uma identidade.
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Consideracoes Finais

Tanto Turismo como Patrimdnio, nunca € demais repetir, sdo caracteristicos das
sociedades industriais, elementos localizados e datados dos fins do século XVIII. Sendo uma
realidade nas localidades que oferecem qualquer atrativo de cunho sagrado, sejam eles
monumentos, festas religiosas, construcdes ou lugares sagrados.

O uso da investigacdo histérica nos permite esbocar alguns tragos dessa realidade,
incluindo algumas explica¢des dessa devogao popular, sua abrangéncia em nivel local e regional,
para num segundo momento, analisarmos as transformagdes, os beneficios ou prejuizos advindos
com as politicas publicas desenvolvidas neste setor.

Hoje em dia verifica-se que o turismo religioso é o seguimento responsdvel pelo maior
nimero de deslocamentos de brasileiros na atualidade. Sua importancia pode ser observada
quando consideramos a busca das pessoas aos espacos como 0s Santudrios, eventos como as
Cavalhadas de Corumba de Goids, o Cirio de Nazaré (PA), as inimeras festas do Divino, as
Folias de Reis, as novenas, romarias, procissoes e encenacdes que ocorrem de norte a sul do pais.
Segundo dados oficiais®’ jé € perceptivel que apds o turismo de negdcios, o turismo religioso vem
se mostrando como o segmento que mais tem se desenvolvido. Ainda ndo estd claro o impacto
socio-cultural provocado pelo turismo religioso, no entanto, segundo a anélise de especialistas, €
possivel observar que tem favorecido o redimensionamento das economias locais e o
fortalecimento de suas comunidades. Fatores como hospedagem, alimentacdo, cultura, lazer e
comércio, sdao diretamente atingidos pelo afluxo turistico, implicando nas transformacdes de uso
do espaco, planejamento de infra-estrutura adequada e organiza¢do econdmica, sem descuidar da
preservacdo do planeta e a sustentabilidade da natureza.

As motivagdes para uma viagem de caréter religioso sdo inumeras, Santudrios, Caminhos,
Festas Religiosas, Natalinas, encontros da Igreja e os centros de Cultura Religiosa que
movimentam milhdes de turistas brasileiros durante o ano.

E interessante termos em mente que diferentemente de outros tipos de viagem, na romaria,
os devotos, quando partem para um centro religioso, jd o fazem na expectativa do que desejam
encontrar. Esses centros de peregrinacdo que atraem romeiros, devotos e visitantes sao bons

exemplos, ndo s pela veneracdo a natureza, mas, como por sua infra-estrutura, de forma

*7 Informacdo obtida junto ao sitt WWW.turismo.gov.br/turismo/o_ministerio/embratur/. Acessado dia 30/08/2011.
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planejada ou espontanea. H4 em alguns casos uma integracdo entre as institui¢des religiosas e a
politica publica, para fornecer o melhor para os peregrinos e turistas religiosos (ROSENDAHL,
1998). Estando as intenc¢des das politicas publicas em maior sintonia com o devoto enquanto
turistas que vem a alimentar a cadeia do fluxo de divisas para a cidade.

Atualmente podemos dizer que o bem cultural pode ter ou assumir dupla funcao: obras
que proporcionam saber e prazer, postas a disposicdo de todos, mas também produtos culturais
fabricados, empacotados e distribuidos para serem consumidos.

Logo, a importancia atribuida ao turismo enquanto atividade econdmica ja nos parece ser
inquestiondvel apesar dos desdobramentos socioecondmicos e culturais que podem ser
prejudiciais, caso ndo haja um planejamento da atividade de modo a promover o envolvimento da
comunidade local no processo.

Sendo assim, buscamos nesse trabalho discutir, a partir da religiosidade popular, o uso dos
bens culturais, como as oracdes, as preces, os ritos e devo¢do que juntas compdem uma
simbologia que passa a retratar a cidade de Patos enquanto espago de identidade religiosa.

Devocido religiosa que passou a dizer a cidade de Patos, no ambito de rede de lugares de
turismo religioso. Sendo a valorizacdo dos aspectos simbdlicos e miticos responsdveis por
assumir ares de funcdo coletiva, no cotidiano dos habitantes de Patos. Condicdo que atraiu para
Francisca, alguma maneira de se relaciona com a histoéria da cidade e com o passado, mais ou
menos longinqua. Sendo monumentalizada a crenca de alguns, esta passou a atingir os demais
habitantes do lugar que, independentemente, de cultuarem ou ndo Francisca, ao se dizerem
habitantes de Patos, acionam, desde os anos 90, as representacdes fabricadas sobre a Cruz da
Menina.

Ao edificar uma estrutura de parque com base num espacgo de devocao, foram produzidos
lagcos de pertencimento, gerando tracos de identidade para o lugar. Lacos esses que ao longo do
tempo, se consolidaram em um movimento vivo de cria¢do, havendo distintos modos de se
relacionar com a histdria que traz o fato para as vidas daqueles que integram a comunidade de
crentes. H4 uma “fabricacdo” de gostos e expectativas que retroalimentam o culto. Visitacdes
espordadicas, desviantes do foco de culto a que se destina, oracdes que se enderecam...permitidas
pelo modelo do catolicismo ai empregado e, mesmo, pela localizagdo privilegiada dos santudrio.

A pergunta sobre o que é Patos contemporaneamente, agrega-se o santudrio como simbolo

identificador.
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Hoje em dia, mesmo em meio a algumas situacdes adversas, “A Cruz da Menina”
continua despertando o interesse de grupos que buscam que essa histéria continue fazendo parte
do roteiro turistico da cidade, sendo divulgado nos meios impresso e televisiveis por agentes que
querem mais uma vez alavancar a histéria de Francisca e seu papel de santidade. Essas iniciativas
s@o algo ainda presentes no cotidiano dos habitantes de Patos. O santudrio nos coloca diante de
uma politica de invencdo de tradicdo que resultou em éxito, ainda que ndo na proporcao
inicialmente planejada.

Em visitacdo ao santudrio, aproveitando a presenca dos frequentadores, resolvemos
observar suas préticas no espago construido por agentes politicos que conforme ja demonstrado
vislumbravam o desenvolvimento da cidade a partir do turismo religioso calcado com bases na
criacdo e divulgacdo desse bem cultural e edificando um espaco moldado e higienizado para
atender a um publico variado, crente ou nao, adoradores ou nao, fies ou ndo. Era um domingo. O
domingo é o dia de maior movimentacdo, principalmente quando terminam as celebracdes da
missa na Igreja ao lado do parque, os fiéis se dirigem ao portdo lateral do parque que fica em
frente a entrada da Igreja, algo em torno de 10 metros de distancia. Conseqiientemente, logo a
pequena capela de Francisca tem todos os lugares ocupados por adoradores e visitantes, os que
conseguem lugar ajoelham-se e rezam em busca de gracas. Esse ato de sair da missa e ir orar para
uma “santa” € visto pelos fiéis como algo normal, procedimento que em nada se choca com o fato
de serem catdlicos, de terem acabado de participar da missa, de terem rezado para “Deus Pai”,
pelo contrario, esse hibridismo(CANCLINI, 2008) acaba tendo um valor de soma, servindo como
mais um reforco em sua fé. Nao € de hoje que vem acontecendo esse intercdmbio e, nessa
atividade acontece a apropriacdo pelos fieis dos comportamentos do ambiente religioso do
catolicismo para o culto a Santa, algo que durante muito tempo foi questionado pela igreja a seus
fieis.

Atualmente, com o Parque sob a administracdo da igreja as tensdes foram diminuindo. A
cada dia 12 do més de outubro a igreja celebra uma missa dentro do parque, ao lado da capela
construida em homenagem a menina Francisca. Essa celebracdo tem direito a todas as
indumentdrias comuns que fazem parte da celebracdo religiosa da Igreja Catdlica Apostdlica
Romana: hinos, canc¢des, louvores e sermdes. Participando dessa celebracdo os moradores da vila
mariana, visitantes e fieis de Francisca que vao assistir a missa €, a0 mesmo tempo, louvar a

menina.
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Atualmente, temos no dia das criangas a realizagdo, por parte da diocese responsavel pelo
espaco, de algumas comemoragdes como, por exemplo, a missa descrita acima, como também a
distribuicdo de brinquedos para as criangas da Vila Mariana, conforme nos fala Ademar em
entrevista realizada dia 13 de agosto de 2011, comentando que os preparativos estavam em ritmo
acelerado para o dia das criancas e que Damiao Lucena, juntamente, com os demais membros do
comité “Pro Beatificacdo de Francisca” levariam, apds a celebracdo da missa, brinquedos para
distribuir entre as criangas, juntamente com os brinquedos que a administracdo do parque
conseguiu arrecadar através de doagdes ou compra.

De 2005 para cd nota-se uma mobilizacdo por parte de algumas pessoas da sociedade
como o jornalista Damido Lucena, o historiador Josenildo, a diocese de Patos e a funda¢do Ernani
Satiro para alavancar a historia de Francisca ao ponto de despertar novamente o interesse de
segmentos do setor privado e também politico na tentativa de fazer o Parque Religioso Cruz da
Menina, ter o alcance pretendido quando de sua construgao.

Por isso, podemos dizer de antem@o que em nosso estudo, até o exato momento, uma
coisa ja € possivel de ser percebida, tanto a populacio como os fieis tenderam a construir, ao
longo do tempo, maneiras de fugir das regras impostas pela igreja em relacdao a conduta deles
com o culto a menina Francisca; pela justica que considerou os padrinhos de Francisca inocentes
nos trés julgamentos e; por ultimo pelo setor publico ao elaborar e edificar o parque, a partir dos
fios da memoria, fazendo usos da memdria coletiva da comunidade para levar a histdria além dos
limites geograficos da cidade, além dos limites fisicos dos corpos dos habitantes, chegando a
novos ouvidos, novos olhos e novos corpos que tendem a perpetuar a histéria da menina morta,
que foi santificada na religiosidade popular e presenteada pelo poder publico como merecedora
de um santudrio em moldes de parque turistico. A¢des aplicadas que também contribuiram para
preservar a histéria entre a populacao, tendo a mesma sido ao longo do tempo, transferida para as
geragoes futuras, claro, com novas cores, formas e sensibilidades.

Ao edificar um espaco, o poder puiblico cria uma “domesticacdo” para os fieis, impondo
novas condutas, a exemplo, do horario para visitacdo e das maneiras de se fazer presente no
parque. Entretanto, essas estratégias e mecanismos de controle e (re)arrumacgdo da relagdo com o
espaco do religioso, com a maneira de se relacionar com ritos, simbolos e a prépria crenga, os
fieis ndo foram o tempo todo passivos como pretendiam esses agentes, pelo contrario, eles ao

longo dos tempos receberam e criaram para si maneiras de burlar e preservar o que queriam
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preservar e modificar, por outro lado, o que consideraram passiveis de transformacao mesmo que
de forma consciente ou inconsciente.

Nesse jogo onde, de um lado, temos as estratégias dos agentes publicos com tarefa de
manutencdo da crencga, edificando em 93 o parque voltado para interesses mercadolégicos,
turisticos, onde a religiosidade popular é explorada como mercadoria; de outro lado, os fieis,
visitantes e romeiros que também fazem parte dele, aceitando em parte a memoria dos
idealizadores, como também, se reapropriando dessa memoria em suas elaboragdes didrias.

Processo que se fez presente quando da constru¢do do parque, onde se tem a presenca do
governo do estado, da prefeitura de Patos, de deputados estaduais com o intuito de promover o
turismo religioso, numa clara intencdo de lancar a cidade ao rool dos grandes centros de
peregrinacdo como, por exemplo, Juazeiro do Norte-CE. Entretanto, mesmo com toda a
visibilidade que a histéria da menina Francisca recebeu, isso ndo foi o bastante para que seu
santudrio conseguisse o crescimento que outros centros semelhantes alcancaram. Inicialmente se
tem uma aplicagdo de uma espetacularizacdo que leva os sentimentos dos habitantes de Patos e
fieis a se engajarem nesse proposito, mas, com o tempo, este engajamento perde forca, ficando
restrito a pequenos grupos, seja de fieis, seja de autoridades como o jornalista Damido Lucena e
seu grupo “pro beatificacao”.

Embora o atual prefeito de Patos tenha criado leis que visam contemplar o Parque
Turistico Cruz da Menina, sua participa¢do parece ndo ir muito mais além, inclusive quando
analisamos o Plano Diretor do Municipio que entrou em vigor em 2006, nele ndo ha nenhuma
mencdo de investimento ou desenvolvimento do parque, diferente do que acontece no Juazeiro do
Norte, onde encontramos no préprio Plano Diretor da cidade referéncia ao desenvolvimento da
estrutura que abriga e alimentaria o culto ao Padre Cicero.

Em meio a tudo isso, percebe-se que um dos problemas que assolam as politicas publicas
de turismo na Paraiba, é uma questdo bastante comum, principalmente no Brasil: a falta de
continuidade administrativa. Na politica, a eficiéncia administrativa depende da harmonia entre
alguns fatores que s@o determinantes: o oferecimento adequado e continuo de fluxos de bens e
servicos a cargo do Estado, o controle das financas e a protecdo econOmica e social da
coletividade. Estes fatores sdo regulados, sob a Gtica temporal, pela necessidade e de dar
continuidade as politicas de governo que venham a produzir resultados satisfatérios ou, proposta

de mudanga que alcance uma produtividade satisfatoria (ALVIM apud MOURA, 2002).



120

O grande problema nosso é que ndo existem instrumentos legais, diretos e claros para
garantir a continuidade administrativa almejada. Ao novo governo eleito, seja ele oposi¢dao ou
ndo, ndo se pode nem ao menos impor que cumpra as promessas de campanha, menos ainda que
mantenha as politicas instaladas pelo governo anterior e consideradas eficientes. A postura
oposicionista geralmente prevalece a qualquer custo, mesmo que isso implique prejuizos a
sociedade e atrasos inoportunos (CAPONERO; LEITE, 2010).

A falta de continuidade administrativa ndo ¢ um dos problemas, pois quando algum
partido de oposi¢do estd prestes a assumir o poder: a rixa partiddria normalmente assume
preponderancia sobre a busca da eficiéncia e lisura administrativa, dos atos derradeiros do
governo em vias de ser substituido (CAPONERO; LEITE, 2010).

Outro aspecto que merece atencao € a falta de dados sistematizados sobre o fluxo turistico
e sobre o perfil da demanda no municipio, o que dificulta a realizacdo de pesquisa e projetos que
poderiam estimular o desenvolvimento da regido, principalmente em relagdao ao turismo. Essa
falta de dados sistematizados ndo € realidade somente em Patos, mas do pais inteiro que nao
despertou para a importancia de tais dados para o planejamento de maneira geral.

Amarras orcamentdrias e disposicdes normativas muitas vezes limitantes, inatingiveis ou
ineficazes, na pratica sdo exemplos comuns ao processo da sucessdo governamental, gerando o
atraso no pagamento das contas, desorganiza-se a maquina administrativa, interrompem-se as
politicas que precisam de continuidade e quem mais sofre com essas disputas interpartiddrias € a
sociedade, que acaba sendo vitima ‘“dessa batalha politica munida de fartas doses de orgulho,
ambicdo, bairrismo, dentre outras posturas enviesadas decorrentes da conquista do poder”
(CAPONERO; LEITE, 2010, p. 113).

Por iss0, ao trabalhar com a questdo do Santudrio da menina Francisca que, ha mais de 90
anos vem impregnando o imagindrio coletivo das pessoas de Patos e demais localidades da
religiosidade romeira, é preciso atentar para uma andlise que contemple as redes de interagcao e
interesses que permeiam as relacdes sociais € os fendOmenos que se revelam na estruturacdo e
viver urbano e nos jogos de poder que fazem parte e tonificam as sociedades no ocidente

contemporaneo.
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ANEXO1

Revistas, Jornais, Decreto-Lei e Oficios
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ANEXOS-II

Imagens captadas em 22/03/2008. Arquivo Pessoal



Jose Justino do Nascimento, fundador da primeira capela para a menina Francisca. Quadro

dentro da capela de Francisca. Arquivo pessoal

Edivaldo Mota, idealizador da constru¢do do Parque da Cruz da Menina. Quadro dentro da capela

da menina Francisca. Arquivo pessoal.




139

Monsenhor Luciano Dias, vigirio geral da diocese de Patos e Dom Manuel dos Reis Bispo

diocesano de Patos. Quadro dentro da capela de Francisca. Arquivo Pessoal.

Odilia Bezerra da Luz, primeira zeladora da capela da menina Francisca. Quadro encontra-se

dentro da capela. Arquivo pessoal.



140

Onibus de romeiros em visitagdo ao santudrio da cruz da menina. Arquivo pessoal



Patos inicio do século XX. Foto do site http://pt.wikipedia.org/wiki/Patos

Avenida em Patos inicio do século XX. Foto do site http://pt.wikipedia.org/wiki/Patos.

141


http://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%A9culo_XX
http://pt.wikipedia.org/wiki/Patos
http://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%A9culo_XX
http://pt.wikipedia.org/wiki/Patos

